Maetagused | 92







Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna rahvausundi ja
meedia tooruhm MTU Eesti Folkloori Instituut

Maetagused

(vaata ka: https://folklore.ee/tagused)

Peatoimetaja
Mare Koiva

EKM Teaduskirjastus
Tartu 2025



Peatoimetaja: Mare Kdiva

Tegevtoimetaja: Asta Niinemets
Veebitoimetaja ja -kujundaja: Ilona Kolossova
Uudised: Asta Niinemets

Ingliskeelsed kokkuvotted: Tiina Kirss
Kujundus: Matis Karu

Kiiljendus: Diana Kahre

Toimetuskolleegium 2021-2026: Juri Berezkin (Peterburi Etnograafiainstituut, Venemaa),
Meelis Friedental (Tartu Ulikool, Eesti), Tdnno Jonuks (Eesti Kirjandusmuuseum, Tartu Ulikool,
Eesti), Janina Kursite (Lidti Ulikool, Lati), Marju Kdivupuu (Tallinna Ulikool, Eesti), Pauliina
Latvala-Harvilahti (Turu Ulikool, Soome), Kazuto Matsumura (Tokyo Ulikool, Jaapan), Tatiana
Minniyakhmetova (vabakutseline uurija, Austria), Diarmuid 0'Giollain (Corki Ulikool, lirimaa), Piret
Paal (Tartu Ulikool, Eesti), Péter Pomozi (Ungari Uuringute Instituut, Budapest, Ungari), Urmas
Sutrop (Tartu Ulikool, Eesti), Guntis Smidchens (Washingtoni Ulikool, Seattle, USA), Aimar Ventsel
(Tartu Ulikool, Eesti)

Véljaande valmimine on seotud Eesti Kirjandusmuuseumi projektiga EKM 8-2/20/3. Triikitud Eesti
Kultuurkapitali toetusel.

Indekseerijad: MLA Folklore Bibliography, Ulrich’s Periodical Direc tory, Internationale
Volkskundliche Bibliographie = International Folklore Bibliography = Bib liographie Internationale
d’Ethnologie, C.E.E.O.L., CEJSH, EBSCO Publishing Humanities International Complete, Scopus,
DOA)

Toimetuse aadress: Maetagused, Vanemuise 42-235, 51003 Tartu
tel +372 7377740, +372 737 7709; faks +372 737 7706
e-post: folklore@folklore.ee

ISSN 1406-992X (triikis)
ISSN 1406-9938 (veebis)
DOI:10.7592/MT2025.92

Eesti Kirjandusmuuseum

MTU Eesti Folkloori Instituut

Autorid

Kujundus Matis Karu

2025. See ajakiri on litsentseeritud vastavalt CC BY-NC-ND 4.0. Litsentsi koopia vaatamiseks
kilastage https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

CEONONCNG)



Sisukord

Hirmudiskursuse ilmingud vandenoduteooria- ja uhhuu-vastastes
meediatekstides

Andreas Ventsel, Mari-Liis Madisson

Kuidas kirjutanuks Ivan Julm eesti keeles? Tahelepanekuid
ajalooliste tekstide tolkimisest

35

Sirje Kupp-Sazonov

Kesklinna lokaalses tekstis maaratlemise probleemist:
Vosgorodskaja (Suure) tanava kui Narva peatanava funktsioonid
ja maine 1920. aastatel

57

Olga Burdakova, Jelena NOomm

Naasmise motiiviga rituaalid tSuvasside nekrutiks saatmise
kombestikus

89

lgor Petrov

Louna-Uurali venelaste ravipraktika: vaevuse iilekandmine
inimeselt teistele objektidele

105

Farida Galieva

Behemoti ja Leviatani metamorfoosid. Uurimus Piibli folkloorist
ning selle retseptsioonist juudi, kristlikus ja gnostilises parimuses

13

Jaan Lahe

MEIST ENDIST

Jawaharlal Handoo - India folkloristika legendaarne kangelane

151

Mahendra Kumar Mishra



IN MEMORIAM

Kristin Kuutma 159
Tartu Ulikooli kultuuriteaduste instituut

Ekaterina Anastasova 162
Lina Gergova

UUDISED

Eesti Rahvaluule Arhiiv 2024: kaast6od, kogumised ja kilde
kasutamisest 164
Risto Jarv, Mari-Ann Remmel, Kadri Tamm

Ersa ja moksa keele paeva konverents 175
Natalia Ermakov

Mis kaasneb kultuurilise randega? 177
Sergey Troitskiy, Mare Kdiva
Usundiuurijad religioonide dialoogi otsinguil 181
Reet Hilemae

Kroonika 184
News in Brief 202

TUTVUSTUSED
Doktorivaitekiri rahvalikust kirjalikkusest kui moderniseerumisest
rahvaluule kogumise naitel 203
Marju Kdivupuu
Sentimentaalne alge Maria Nikonova paevikus 207
Larisa Dmitrieva
Book Reviews 216

Kaastoost

217




https://doi.org/10.7592/MT2025.92.ventsel_madisson

Hirmudiskursuse
ilmingud
vandenouteooria-
ja uhhuu-vastastes
meediatekstides

) ANDREAS VENTSEL
Tartu Ulikooli filosoofia ja semiootika instituudi poliitika- ja sotsiosemiootika professor
andreas.ventsel@ut.ee

) MARI-LIIS MADISSON
Tartu Ulikooli filosoofia ja semiootika instituudi semiootika teadur
ml.madisson@ut.ee

Teesid: Viimastelaastatel on hirmu, hirmutamise ja paanika kiilvamise teemad kujunenud kesk-
seks nii vandenduteooriates kui ka vaarinfo suhtes kriitilistes sdnavéttudes. Vandenduteoo-
riaid on sageli analiilisitud osana strateegilisest hirmutamispraktikast, kuid marksa vahem on
tahelepanu pooratud sellele, kuidas toimib hirmudiskursus vandenduteooriate vastases séna-
vottudes. Kasitleme hirmudiskursusena hirmu temaatikaga seotud keelekasutust, mis holmab
nii hirmude valjendamist kui ka enda voi teiste valjendatud voi kellelegi omistatud hirmudest
raakimist. Uurime hirmudiskursuse avaldumist end vandenduteooriate ja nn uhhuu suhtes krii-
tiliselt positsioneerivas tekstides, poorates tahelepanu tahendusloomele. Tuginedes hirmuse-
miootika ja Arlie Hochschildi tundereeglite raamistikule avame kultuurilisi mehhanisme, mis
peituvad (vaidetava) hirmu taga ning tihtlasi pakume valja voimalikud viisid, kuidas raakida hir-
must ilma seda vdimendamata.

Marksonad: hirmudiskursus, meedia, tundereeglid ja kultuuri slvalood, tahendusloome,
vandenduteooriad

Viimase kiimnendi jooksul on avalikku teadvusse joudnud siigav ja selge
mure sotsiaalmeedias leviva vadrinfo ja seda pahatahtlikult ara kasutavate
tegutsejate pdrast. Radgitakse erinevat laadi ohtudest, mida see kaasa toob,
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alustades isiklikest kannatustest (konkreetse laimukampaania pohjusta-
tud maine-kahju) ja l6petades netikelmide tegevusest pohjustatud varalise
kahjuga. Lisaks tundub sotsiaalmeedia afektiivsel loogikal ja vadrinfol ole-
vat kandev roll iihiskondlikes kitsaskohtades, nditeks n-0 ekspertiis surma
vOi teaduse autoriteetsuse languse kiisimuses, mida seostatakse iildise viit-
simatusega siiveneda keerukatesse selgitustesse ning kahtlusega toenduspo-
hise maailmapildi voimalikkusse ja kallutamatusse (vt Kakutani 2018). Samuti
arvatakse, et vaarinfokampaaniad mojutavad inimeste olukorrataju ja otsus-
tusprotsesse nii voimsalt, et seavad ohtu demokraatia toimimispohimotted.
Naiteks osutab Kaitseministeeriumi 2023. aastal tellitud arvamuskiisitlus, et
Eestis elavad inimesed peavad kdige olulisemaks julgeolekuohuks valeuudiste
levikut (vaga voi kiillaltki tGendoline; 84%) (Kaitseministeerium 2023: 19).

Vandenouteooriad peetakse sageli ohtliku vaarinfo stinontiimiks. Ilmselt
paljuski seetottu, et vandenouteooriatel on olnud keskne koht paremddarmus-
like massimorvarite (Anders Behring Breivik, Brenton Tarrant) valjaiitle-
mistes, vandenduteooriaid seostatakse radikaliseerumise ja vagivalla digus-
tamisega ning neis ndahakse ohtu iihiskonna sidususele (vt Eesti kontekstis
Astapova & Bergmann et al. 2021; Belova-Dalton 2022). Vandenouteooriate kui
voimsa ja kahjuliku vaarinfo kuvandisse andis tugeva panuse avalikkuse jou-
line reageerimine koroonapandeemiaga puhkenud infokaosele.

Lisaks avalikule diskursusele, mis on viimase kiimnendi jooksul kujutanud
vandenouteooriad ohtliku ja “kontrolli alt vdljununa”, nditavad ka mitmed
kiisitlused,' et suur osa inimesi usub vandenduteooriaid. Samas tuleb ndus-
tuda teadlastega, kes toonitavad, et populaarne arvamus tanapdevaste van-
denduteooriate pretsedenditult suure ja ohtliku moju osas pohineb suuresti
kohutundel, ning on vdhe usaldusvadrse metoodikaga labi viidud kiisitlusuu-
ringuid, mis nditaksid selgelt, kas vandenduteooriate uskumine on aja jooksul
kasvanud (Uscinski & Enders et al. 2022; Butter 2020). Vandenduteooriatega
seotud ohtude rohutamine jdtab varju asjaolu, et neid lugusid ei levita iiksnes
tugevaid ja siiraid vandenouuskumusi omavad inimesed voi pahatahtlikud
desinformeerijad, vaid paljuski teevad seda inimesed, kes soovivad aktuaalse-
tel teemadel auru vdlja lastes spekuleerida (Ventsel & Madisson et al. 2023: 323)
ning kelle suhtumine vdljendatud vandenou-ideedesse vongub pool-kiiiinilise
ja pool-tdsise vahepeal (Knight 2002: 6).

Kdesolev uurimus toukus dratundmisest, et vandenduteooriatel ja neid kri-
tiseerival diskursusel on erinevuste korval ka teatavaid iihisjooni. Nimelt kes-
kenduvad molemad tanapdevastele ohtudele ja kardetavatele arengutele, mis
hakkavad juba praegu voi tulevikus iihiskondlikku elu kujundama ning nde-
vad selle iihe olulise komponendina teadlikku ja manipulatiivset hirmutamist.
Selle artikli keskmes on vandenduteooriaid kritiseerivate tekstide hirmudis-
kursus ehk hirmu temaatikaga seotud keelekasutus, mis holmab nii hirmude
valjendamist kui ka enda voi teiste vdljendatud voi kellelegi omistatud hirmu-
dest radkimist. Hirmudiskursuse alla kuuluvad hirmude arvatavate pohjuste,
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pohjendamise ja voimalike mdjude kujutamise viisid. Niisugune hirmudis-
kursus pakub tahendussiisteemi, mille vahendusel indiviidid ja kogukonnad
tolgendavad tajutavaid ohte ja riske ning neile reageerimist. Vandenouteoo-
riad ja neid kritiseeriv diskursus pakuvad vaartuslikku materjali, ilmesta-
maks, kuidas tajutakse ja seletatakse tdnapdevase hiipermeediastumise ja
(vadr)infokiillusega seotud ohte, hirme ja teiste n-6 tumedaid tundeid. Lisaks
hirmudiskursuse avamisele on meie eesmark selgitada, millist tiiiipi tahen-
dusloomet ja kommunikatsiooni vandenduteooriate iimber koonduv hirmu-
diskursus dratab ning millistel kultuuri siivalugudel see pdhineb.

Artikli teoreetilises osas keskendume hirmudiskursuse madratlemisele
ning paigutamisele ithiskondlike ja kultuuriliste tahendusprotsesside kon-
teksti. Kuna hirmudiskursus on jouliselt esil tanapdevastes vandenouteoo-
riates, avame alguses ka vandenouteooriates vdljendatud ja kujutatud hirme.
Toetume selle jaoks meie endi ning kolleegide hiljutistele teadustoddele, kes-
kendudes eelkodige pandeemia aastatel populaarsust kogunud suure ldahtesta-
mise (Great Reset) supervandenduteooria ndidetele. Langetasime vandenou-
teooriate kasitlemisel valiku taolise refereeriva lahenemise kasuks, kuna iihe
artikli raames pole voimalik tiksikasjalikult keskenduda nii vandenouteoo-
riate kui ka nende parast muret vdljendavate tekstide empiirilisele uurimi-
sele. Ilmunud on mitmeid t6id, mis analiilisivad ja motestavad hirmude pee-
geldumist, voimendumist ja mahenemist vandenouteooriates (Lotman 2009;
Kalmre 2007; Madisson 2014) ning ka vandenduteooriate kasutamist stratee-
gilise hirmutamise vahendina (Ventsel & Madisson et al. 2023). Meile teadaole-
valt pole aga eesti keeles avaldatud uurimusi, mis kasitleks vandenouteooriaid
ja muud vadrinfot kritiseerivates tekstides hirmudiskursust.

Artikli analiilisiosa jaotub kaheks, esimeses kaardistame peamised van-
denouteooriaid kritiseerivad hirmudiskursused. Nende naitlikustamiseks
analiilisisime 2022. ja 2023. aastal Eesti suuremates ajakirjandusportaalides
ilmunud lugude ning eelkdige terviseteemalise vddrinfo ja vandenduteoo-
riate vastaseid aktiivseid kodanikke koondava Facebookilehe “UPS — Eesti
Uhhuunduse peegeldus sotsiaalmeedias” postituste tekste. Analiiiisi teises
osas toome kultuurisemiootika raamistikele tuginedes valja uuritud tekstide
peamised tdhendusloome mehhanismid. Kokkuvotvas osas pakume lisaks
konkreetsetele analiiiisijareldustele ka moned soovitused, mida vaarinfot kri-
tiseeriva hirmudiskursusega peale hakata.

TEOREETILINE RAAMISTIK

Kultuuriteoreetik Zigmunt Baumani (2006) jargi on hirm koige hirmutavam,
kui see on hajus, laialivalguv, ebaselge, seosetu, pidepunktita, vabalt holjuv,
ilma konkreetse sihtmadrgi voi pohjuseta. Siis kui ohtu, mida tuleks karta,
voib igal pool aimata, aga seda pole kusagil ndha. Niisuguses olukorras puu-
dub inimestel kokkulepe v6i tadhendussiisteem, mille kaudu nad ebakindluse ja
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ohtudega vdidelda saavad, ja hirmust endast kujuneb kogemuse tolgendamise
viis (Furedi 2019: 124). Kultuurisemiootika osutab, et sellises olukorras on
hirmu adressaadid miistifitseeritud ja semiootiliselt konstrueeritud — mitte
hddaoht ei kutsu esile hirmu, vaid hirm konstrueerib hadaohu. Hirmu objekt
on sotsiaalne konstruktsioon, nende semiootiliste koodide siinnitis, mille
abil sootsium ennast ja limbritsevat maailma tahendustab (Lotman 2007a:
51). Hirmudiskursus muutub moraalipaanikaks, kui erinevad eksperdid nagu
politseijuhid, juristid, poliitikud ja toimetajad tajuvad ohtu sarnaste para-
meetrite alusel ja esinevad iihehdalselt, ning ka meediakajastused rohutavad
toimuva ohtlikkust, dkilisust, dramaatilisust ja uudsust (Cohen 1972, vt ka Hall
& Critcher et al. 1978: 16). Niisugustel juhtudel on kausaalsed suhted hirmuob-
jektide vahel vordlemisilodvalt sdatestatud ja assotsiatiivsed (Garland 2008: 14).

Viimastel aastatel kannab paljusid samu tunnuseid vaarinfost radkiv dis-
kursus (Lenoir & Anderson 2023), maalides dramaatilisi pilte pahatahtlikest
valisriikidest voi kuritegelikest rithmitustest, kes vdidetavalt inimeste emot-
sioone, isedranis viha- ja hirmutunnet oskuslikult dra kasutades 60nestavad
julgeolekut ja demokraatiat. Nditeks on palju kasutatud hoiatavaid lugusid
sellest, kuidas mdjutatakse emotsionaalsete vddarinfokampaaniatega valimis-
otsuseid voi kuidas sotsiaalmeedias levinud vandenouteooriad viivad vihaku-
ritegudeni. Sellist suundumust kriitiliselt analiilisinud akadeemilised t66d on
seda nimetanud kas valeuudiste (Cook 2023) voi vandenduteooria paanikaks
(Bratich 2008; Husting 2021). Kokkuvdttes voib vandenduteooria paanikat
moista kui moraalipaanika versiooni, mis valjendab liialdatud muret piiratud
sotsiokultuuriliste fenomenide — nditeks vandenduteooriate — negatiivsete
tagajargede pdrast.

Tdnapdevase paljutegurilise meediastunud ohutunnetuse ja hirmudiskur-
suse moistmisel on oluline tahele panna, et ihiskondi voib haarata iildistu-
nud hirm, mis eksisteerib mis tahes konkreetsest ohust eraldiseisvalt, ning
see vOib iseseisvaks muutudes monikord vadljenduda hirmukartusena. Sellist
kartmist kui tegevust tajutakse monikord sama suure probleemina kui tihis-
konda varitsevat ohtu (Furedi 2019: 35). Oleme seda teadmatuse ja usaldama-
tusega kaasnevat hirmuatmosfddri motestanud fobofoobia moiste abil, mis
seisneb teatava metatasandi hirmus ja mures kollektiivse hirmu- ja abitus-
tunde ohtliku moju pdrast. Fobofoobia pohineb arusaamal, et ithiskonda on
haaranud hirmulaine, mis pdrsib konstruktiivset ja ratsionaalset analiiiisi-
voimet ning muudab inimesed lithindgelikuks ja holpsasti manipuleeritavaks
(Madisson 2017: 152—154).

Kuna kdesoleva artikli eesmadrgiks on hirmudiskursuse ja selles valitsevate
tadhendusloome mehhanismide analiiiis, siis saab oluliseks, kuidas maaratleda
hirmu ja kultuurikonteksti omavahelist suhet, mis iihtlasi on aluseks, miks
iks vai teine hirmuga seotud tdhistamisloogika esile kerkib. Selle selgitami-
seks ladhtume ameerika sotsioloogi Arlie Hochschildi tundereeglite ja siivaloo
kontseptsioonidest.
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Kultuuri siivalood ning tundereeglid

Kultuur on hierarhiseeritud tahendusloome ruum, milles siindivaid tahendusi
organiseerivad reeglid, moraalinormid ning iseenesestmoistetavana voetud
eeldused, kuidas on sobilik voi mittesobilik toimida. Need eeldused mddravad
ihtlasi selle, kuidas on hirmu “6ige” tunda ja seda vdljendada ning kuidas on
“kohane” hirmu ja ohusituatsioonis kaituda. Arlie Russell Hochschild on tao-
liste eelduste selgitamiseks kasutusele votnud moiste tundereegleid (ingl fee-
ling rules) - kultuurilised tooriistad, mis mdaravad konkreetsetesse situatsioo-
nidesse sobilikud emotsioonid. Nad mddravad ka emotsiooni kohase tugevuse
ja kestuse. Nad on see, mida “maailm siidamelt ootab” (Hochschild 1983: 58).
Tundereeglite vastu eksimine toob kaasa pilkamise, noomimise voi koguni
karmimad sanktsioonid, ootuspdraselt kditumine aga aitab hoida sotsiaalset
stabiilsust. Hirmu kontekstis vdljendavad tundereeglid kogukonna tavasid,
kas ja kuidas ohtudele ja ebakindlusele reageerida ja mida sobib hirmusituat-
sioonides tunda (Furedi 2019: 47).

Et tundereeglid nii-6elda toole hakkaksid, on vaja, et need haakuksid kul-
tuuris valitseva siivalooga (ingl deep story) — looga, mida “tunded raagivad
siimbolite keeles” (Hochschild 2016: 135). Kultuuris on samaaegselt mitmeid
dominantseid siivalugusid ning need voivad olla omavahel ka vastuolus. Nai-
teks voib korvuti eksisteerida tolgenduskogukondi,> mis valjendavad erine-
vaid malunarratiive, mis iihel voi teisel viisil annavad nende liikmetele inden-
titeeditunnetuse. Hochschildi sonul saame moista tundereegleid sotsiaalses
kontekstis, vaadates siivalugu, millega need on seotud. Samas kujundavad
tundereeglid ka siivalugu, peegeldades nende normide internaliseerumist ja
mojutades seda, kuidas inimesed tolgendavad oma kogemusi ja emotsioone
(Hochschild 2016). Kultuuris ringlevad siivalood ja tundereeglid pakuvad nii-
siis keele ja tahenduste siisteemi, mille abil saab iihiskond hirmudega toime
tulla, voimaldades n-o6 kultuurivahendeid, mis hirmutunnet ohjeldavad ja
tohusalt juhivad. Sotsiaalpsithholoog Margaret Wetherelli sonul pakuvad need
ihtlasi toimivaid viise (ingl deep acting), kuidas tekitada digena tajutud tun-
deid ja alla suruda valedeks peetuid. Nt viisid, kuidas enda poole péorduda (ara
arritu), kehatehnikad (hinga siigavalt) situatsiooni limberraamimise Ope-
tused (provotseerivad inimesed kdituvad nagu jonnakad lapsed) (Wetherell
2013: 224).

Mitmed uurimused on vadlja toonud, et tdnapdeva hirmu ja ohtude diskur-
sus loob kartuse oOigustatuse lile otsustamisel seoseid teaduslike teadmis-
tega (Bauman 2006). Seejuures kiputakse teaduslikult pohjendatuna ndivatele
ohtudele sageli omistama moraalset tahendust. Neis vadrtustatakse toendus-
pohisust ja ratsionaalsust ning nad jagavad tundereegleid, mis aktsepteeri-
vad voi koguni soosivad hirmu ja kartuse vdljendust, kui see on seotud ohu-
hinnanguga, mis lahtub teaduslikena tajutud toenditest. Nende tundereeglite
vastu eksijaid peetakse ignorantseks voi irratsionaalseks ning vahel neid
koguni naeruvadristatakse.

Maetagused 92 9



Andreas Ventsel, Mari-Liis Madisson

Hirm ja vandenouteooriad

Vandenouteooriate ditsenguaega seostatakse sageli kriisidega, mille jook-
sul sotsiaalsed olud jarsult teisenevad (Boym 1999; Kalmre 2007). Segaduse ja
hirmu 6hkkond tekitab vajaduse mojusate lugude jarele, mis annaksid maail-
mas valitsevale korratusele tahenduse.

Enamasti vdljendavad vandenoulood kujukalt kollektiivseid ettekujutusi ja
norme, mida tajutakse ohtu sattunutena. Vandenouteooriad eeldavad salajasi
kokkuleppeid ja ulatuslikke manipulatsioone, mis jddavad suurema iildsuse
eest varjatuks, voimaldades neisse poimida aspekte, mis esmapilgul tunduvad
vastuolulised voi koguni voimatud. Eeldus, et vandenoulased suhtlevad oma-
vahel salamadrke kasutades, ajendab vandenouteoreetikuid kollektiivsetele
vandenoumadrkide otsimise ja koodimurdmise aktsioonidele. Selline tahen-
dusloome annab olulise panuse ohufooni iilalhoidmisse, kuna sageli tuntakse
vdidetavalt vandenoulaste pohjustatud ja hoolega varjatud hadaohu marke
muidu tdiesti ohutuna ndivates nahtustes ja protsessides (Butter 2020; Fens-
ter 2008). Vandenduteooriad ei piirdu enamasti hetkel aktuaalsena tajutud
ohtudega, vaid olulise koha moodustavad nendes seletustes hirmudratavad
tulevikustsenaariumid.

Paradoksaalsel moel pakuvad vandenduteooriad hirmude vahendamise ja
hirmuatmosfddri kultiveerimise korval inimestele ka lootust. Lisaks alar-
meerivale dratundmisele, et kuritahtlikud salaja tegutsevad joud on imbunud
voimustruktuuridesse, valjendavad nad arusaama, et pohimotteliselt on koike
voimalik ennustada, kavandada ja kontrollida. Turbulentsel ajal on lohutav
mote, et maailmas toimuvad katastroofid, epideemiad ja s6jad ei juhtu juhus-
likult, vaid neil on konkreetne pohjus (Ventsel & Madisson et al. 2023: 72).

Koroonapandeemia aastatel, mil lisaks uut laadi iilinakkavale viirusele tuli
inimestel silmitsi seista ka pretsedenditute liikumispiirangute ja maskikand-
mise kohustustega, kerkis jouliselt esile suure ldhtestamise vandenduteooria
(Christensen & Au 2023). Suure ldhtestamise teooria kdsitleb koroonapandee-
miat vale-epideemiana, mille eesmark olevat panna inimesi ohtliku haiguse
ettekdadandel loovutama oma pdhivabadusi ja norgestada nende tervist vaktsii-
nidega (Madisson & Ventsel 2023; Rachwol 2023; Romero-Reche 2023). Suure
ldhtestamise teooriates on tavaks vandendumadrkide otsimine rahvusvahe-
liste organisatsioonide strateegiadokumentidest ja liidrite konedest. Naiteks
pdrineb suure ldhtestamise nimetus Maailma Majandusfoorumi (World Eco-
nomic Forum) koneisiku Klaus Schwabi konest, mida tolgendatakse sageli kui
tleskutset globaalsete muutuste nimel totalitaarse korra kehtestamiseks.

Tegemist on supervandenduteooriaga ehk vaga laiahaardelise konspirat-
sioonilooga, mis eeldab pahatahtliku salavorgustiku pikaajalist tegutsemist,
kujundamaks nii kohaliku kui ka tileilmse tahtsusega protsesse ja siindmusi
(Barkun 2003: 4). Suure ldhtestamise teoorial on palju kattuvusi uue maail-
makorra (New World Order) supervandenouteooriaga, mis puudutab samuti
globaalset kurjuse siisteemi (Ventsel & Madisson et al. 2023: 124). V&ib koguni
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oelda, et koroonateooriad andsid sellele lihtsalt uue hoo ning tanapdevasemad
osutused? (Christensen & Au 2023).

Pandeemiaga seotud liikumispiirangute tingimustes, mil veedeti preten-
denditult palju aega ekraani ees ning otsiti vastuseid koroonaviiruse ja sel-
lega seotud eriolukorraga seotud kiisimustele, toimus vandenduteooriate
maastikul teatud teemade ja selgituskdikude iihtlustumine (Ventsel & Madis-
son et al. 2023: 179). Pandeemia tdlgendamine labi pahatahtliku varjamise
ja manipuleerimise prisma t6i kokku nii parem- kui ka vasakdarmuslikud
eliidivastased kogukonnad, samuti vaktsiinivastased ning spirituaalsusest
huvitunud konspiratsiooniteoreetikud (Wasim & Downing et al. 2020). Suure
ldhtestamise mdrksona, mis hakkas korduma nii poliitika kui terviseteema-
listes aruteludes, saavutas vordlemisi kiiresti suure populaarsuse ja globaalse
leviku (Christensen & Au 2023), kuna supervandenouteooriana on selle kasu-
tamisvoimalused vaga avarad. See supervandenouteooria pole pdrast pandee-
mia 16ppemist aktuaalsust kaotanud, vaid on péiminud oma seletustesse nii
kliimakriisi kui ka sdjad Ukrainas ja Gaza sektoris. Neid Euroopat raputavaid
sodu ning inimtekkelist kliimasoojenemist tdlgendatakse vandenduteoorias
kui laiahaardelist pettust (Birchall & Knight 2023). Vdidetavalt olevat vande-
noulased kdivitanud libastindmuste kattevarjus keerulise manipulatsioonide
ahela, et saavutada totaalne kontrolliiihiskond.

Konealuse uurimuse kontekstis on aga oluline, et suure lahtestamise van-
denouteoorias on hirmul ja hirmutamisel kandev roll vandendu elluviimise
kujutamisel (Madisson & Ventsel 2022).

Vandenoulaste edukate hirmutamiskampaaniate tulemustest rddkides
osutatakse supervandenoduteoorias “hirmupandeemiale”, “kliimahiistee-
riale” ja “s6japaanikale” (Madisson & Ventsel 2022, 2023). Hirmupandeemia
all peetakse silmas, et peavoolumeedia abil 6nnestus vandendulastel massili-
selt 6hutada alusetut surmahirmu, mistottu ndustuti mitmesuguste liikumis-
vabadust piiravate meetmetega ning infodeemia ohjamise sildi all tolereeriti
sonavabaduse piiramist. Kliimahiisteeria puhul nahakse rohe-eesmarkide
taitmisele suunatud meetmeid katsena rahvast majanduslikult kurnata ning
rohutatakse, et slisteemse ajupesu tottu on inimestes juurdunud alusetu hirm
keskkonnakatastroofide ja tulevikus aset leidva kollapsi ees. S6japaanikast
radkides ndaevad vandenduteoreetikud rahvusvahelisi konflikte ja sojategevust
ettekddandena, mille kattevarjus saavat rakendada ulatuslikke kontrollimeet-
meid, tsenseerida teisitimotlemist ja hdavitada eos mistahes vastupanu. Van-
denodulaste kontrolli all olev inforuum pidavat julgeolekuga seonduvat ohu-
fooni kunstlikult alal hoidma. See dnnestuvat, kuna selle alluvuses ndahakse
tootavat nii peavoolu haridussiisteemi, meediavdljaandeid, teadusasutusi
kui ka tehnoloogiahiidusid. Hirmutamiskampaaniate ohtlikkust selgitatakse
vditega, et hirmunud inimesed ei suuda iseseisvalt ja kriitiliselt mdelda ning
on manipulatsioonide suhtes isedranis haavatavad. Selliste kampaaniate
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olemasolu toestuseks viidatakse sageli end n-0 vilepuhuja voi vastuvoolu uju-
jatena esitlevate (endiste) teadlaste loodud materjalidele.

Koroonapandeemia, kliima- ja julgeolekukriiside ajal levivad suure lahtes-
tamise vandenouteooriaid iihendab siivaloo vdide, et need kriisid on vaid suit-
sukate, mille taga peituvad pahalaste siigavamad manipulatsioonid. Korrates
kdibefraase nagu “motle oma peaga”, “tee oma enda uurimist66d”, kutsuvad
konspiratsiooniteoreetikud tahelepanelikkusele vandenou ilmingute osas ja
fundamentaalselt kahtlema koiges, mis ndib esindavat establishment’i voi pea-
voolu. Suure ldahtestamise vandenduteooria kohaselt on strateegiline hirmu
vallapddstmine isedranis ohtlik manipulatsioonimehhanism, mille eesmark
on inimesi kontrollida. Sellega seotud tundereeglid kutsuvad iiles suruma alla
viirusehirmu, kliimadrevust ja julgeolekuga seotud kartusi ja mitte neid val-
jendama. Selliste hirmude valjendamine toob kaasa siiiidistusi kaaskodanike
hirmude ebaadekvaatsuses v0i ebaproportsionaalsuses. Need reeglid loovad
alalist kahtlemist ja manipulatsioonide otsimist ratsionaliseeriva 6hkkonna
ja toidavad arusaama, et maailmas toimuvad siindmused on osa salajasest
totalitaarse iihiskonna kehtestamise plaanist. Oma analiiiisis soovime heita
valgust vandenouteooriaid kritiseerivale hirmudiskursusele ja seal valitseva-
tele tundereeglitele. Enne seda aga kirjeldame oma analiitisi metodoloogiat.

ANALUUSI METODOLOOGIA

Otsustasime vandenouteooriaid kritiseeriva hirmudiskursuse uurimiseks
piirduda 2022. ja 2023. aastal eesti professionaalses veebiajakirjanduses ja sot-
siaalmeedias jagatud tekstide analiiiisiga, kuna need aastad olid tulvil kriise
ning vandenouteooriaid ja valeuudised padlvisid rohkelt avalikku tahelepanu.
Nende kahe aasta sisse jdid viimased koroonapiirangud,* Venemaa tdiema-
hulise s6ja algus Ukrainas, lisaks tousid jarsult energiahinnad ja inflatsioon
kiirenes markimisvdarselt. Need suundumused tekitasid paljudes muret ja
pettumust ning muuhulgas vadljendati sageli kartust, et ebakindlad ajad anna-
vad soodsa tegutsemispinnase koikvoimalikele petistele ja manipulaatori-
tele. Nii leheveergudel kui sotsiaalmeedias tousis viimaste iihise nimetajana
esile uhhuu-moiste. Kokkuvotlikult 6eldes tahistab uhhuu meie uuritud teks-
tide kontekstis ebaravi ehk mittetdenduspohiste ning potentsiaalselt kahju-
like toodete, teenuste ja praktikate propageerimist, samuti vandenduteoo-
riate ja vadrinfo tarbimist ja levitamist. Uhhuu kannab kahtlemata negatiivset
tahenduslaengut, selle kaudu valjendatakse loetletud tegevuste naeru- voi
hukkamoistuvaarseks pidamist (vt ka Jddger & Koik 2024).

Nagu eelnevalt osutatud, parinesid meie uuritud sotsiaalmeediapostitused
Facebooki lehelt “UPS — Eesti Uhhuunduse peegeldus sotsiaalmeedias”. Lehel
on iile 7500 jalgija ning keskendutakse terviseteemaliste vandenouteooriate ja
vadrinfo vastasele teavitustddle. Paljudes postitustes rohutatakse, et lehe loo-
jad peavad oluliseks huumorit ning tdéenduspdhise (tervise)info eest seisjate
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hulgas kogukonnatunde tekitamist ja selle alalhoidmist. Eetilistel kaalutlustel
keskendusime iiksnes lehe haldajate postitustele, mille autoreid polnud nime-
liselt vdlja toodud, mitte aga postituste all olevatele Facebooki kasutajate kom-
mentaaridele. Viimased on lehe otsinguriba kaudu lihtsasti leitavad ning seos-
tatavad konkreetsete kasutajaprofiilidega. Sotsiaalmeediagruppide ja -lehtede
haldajad ja/voi modereerijad loovad ja kujundavad sealsete suhtlusruumide
diskursiivseid norme ja reegleid ning panevad paika nende tditmise (Muru-
maa-Mengel & Lott 2023). UPS lehe haldajate postitustes vdljendus vandenou-
teooriaid kritiseeriv hirmudiskursus kontsentreeritumalt ja eksplitsiitsemalt
kui postitustele jargnenud kommentaarides. Viimased olid valdavalt napi-
sonalised ning vdljendasid eelkodige lehe haldajate postitustega noustumist.
Materjali kogumise faasis kaardistasime 2022. ja 2023. aastal avaldatud posti-
tusi, mis sisaldasid s6nu “vandenoduteooria”, “konspiratsiooniteooria”, “van-
dendu”, “vandendulased” ja “vandenduteoreetik”, leides kokku 56 postitust.

Lisaks otsisime otsimootorite abil samal perioodil ilmunud ning samu
madrksonu sisaldavaid lugusid Eesti suurimast uudisteportaalist Delfi ning
Eesti suurima pdevalehe Postimees veebilehekiiljelt. Mélemad hdlmasid eri-
nevaid samasse meediakontserni kuuluvaid vdljaandeid. Kokku saime 232
Delfi artiklit ning 37 Postimehe artiklit, mis sisaldasid otsingusse sisesta-
tud sonu. Uks pohjusi, miks Delfis oli oluliselt rohkem otsinguvasteid, peitub
asjaolus, et portaali kuuluvates vdljaannetes on rubriigid (nt “Faktikontroll”,
“Sojapdevik”), mis temaatiliselt juba neid sonu eeldavad. Samuti tuleb mar-
kida, et vaatamata vastete rohkusele (ca 360), oli mélemas portaalis suur hulk
lugusid, mis kasutasid sénu ‘“vandenou” ja ‘“vandenduteooria” iisna hajusas
tahenduses, nditeks vastena kdikvoimalikele kuulujuttudele, iileloomulike
kogemuste kirjeldustele ja spekulatsioonidele.

Empiirilise uurimist66 jairgmine faas keskendus artiklite ja sotsiaalmeedia-
postituste lahilugemisele. Selgitasime vdlja tekstid, mis puudutasid eksplit-
siitselt hirme, h6lmasid autorite enda voi teiste vdljendatud voi kellelegi omis-
tatud hirmudest radakimist. Tuvastasime nende tekstide sees kolm suuremat
hirmudiskursuse teemat, mis sageli iiksteist toetasid ja omavahel poimusid:
1) vandenouteooriate ohtlikkuse kujutamine; 2) vandenduteooriatesse usku-
jate hirmude pohjuste avamine, mis osutas nii kriisirohkele ajale kui ka tead-
likule hirmutamisele, rohutades inimeste intellektuaalsete ja emotsionaalsete
ressursside piiratust; ja 3) vandenouhirmude radikaliseeriva ja polariseeriva
moju kdsitlemine.

Analiilisiosa viimases etapis keskendusime hirmudiskursuse peamiste
tahistamisprotsesside avamisele. Meie eesmark oli ndidata, millised tahen-
dusloome mehhanismid on iseloomulikud erinevate teemade timber koon-
duvatele hirmudiskursustele ning kuidas need seostuvad kultuuriliste stiva-
lugude ja tundereeglitega.

Enne analiiiisi juurde siirdumist on oluline osutada meie analiiiisi piiridele.
Hirmude ja ohtude diskursiivset konstrueerimist uurides ning tiipoloogiat
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arendades ei soovi me vdita, et need ohud pole tdahtsad voi reaalselt olemas.
Oleme veendunud, et riske ja nendega kaasnevaid ohustsenaariume luuakse
suuresti tahenduste kaudu, mis neil on teatud kontekstis tolgendajate meelest
(Grint 2010; Head 2019). Uued, kujunema hakkavad hirmudiskursused piiiia-
vad tajutava teadmatuse ja ennustamatuse olukorras pakkuda tahendussiis-
teemi — tausta, konteksti ja eelduste hulka, mis juhib ohtude hoomamist ja
neile reageerimist (Furedi 2019: 13). Arvestades, et uurimuse eesmdrk on kaar-
distada hirmudiskursuste peamised tahistamisviisid, mille abil inimesed ohte
ja hirme motestavad, on meie ldhenemine eelkodige heuristiline ega preten-
deeri koikeholmavusele voi diskursiivsete hirmuga toimetuleku viiside efek-
tiivsuse hindamisele.

HIRMUDISKURSUSE TAHENDUSLOOME ANALUUS

Analiiisiosas toome valja hirmudiskursuse kolm peamist tiilipi ning avame
seal valitsevaid tahendusloome mehhanisme: orienteeritust partitsipaalsu-
sele5 ehk osadusele, iildistamisele ja binaarsele kujutamisele. Samuti selgi-
tame, kuidas uuritud tekstid tuginevad kultuurilistele siivalugudele ja tunde-
reeglitele, peegeldades ja kujundades seeldbi hirmu vdljendamise ja tajumise
viise.

| Vandenouteooriate ohtlikkuse kujutamine

Uuritud veebiartiklites ja sotsiaalmeediapostitustes esines harva tugevaid
emotsioone holmavaid hirmukogemuste jagamisi voi isikliku kartustunde
selget vdljendamist. Pigem keskenduti konspiratsiooniteooriate ja vaarinfoga
seotud iihiskondlike riskide ja ohustsenaariumite avamisele. Usna sageli mar-
giti, et laialdane uskumine vandenduteooriatesse on kahjulik ja probleemne
suundumus, millel on potentsiaalselt laiaulatuslik moju. Naiteks kirjutas
kodanikuaktivist ja poliitikauurija Tarmo Jiiristo Maalehes (11.08.2022):

Kui kahtlused koroonaviiruse osas paisuvad aga lldiseks umbusuks
arstide, teadlaste, demokraatia ning thiskondlike institutsioonide
suhtes, siis seisame vastamisi tosise probleemiga. [---] Tdnapdeva
maailmas suudavad vahesed meist hakkama saada ilma teisteta -
meie igapdevane elu ja toimetulek toetub tuhandetes detailides
asjadele, milles me tahes-tahtmata peame lootma kellegi teise
teadmistele, oskustele voi heale tahtele, nii nagu teised toetuvad
meie omadele. See on vundament, mida vandenduteooriate kiilvatav
umbusk murendab — ja p6hjus, miks selle parast tasub mures olla.

See tsitaat on parit artiklist, mis tutvustas 2022. aastal avaldatud Euroopa
sotsiaaluuringut. Uuringust selgus, et umbes 40% eesti vastajatest usub,
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et teadlased eksitavad avalikkust tahtlikult, ning sama paljud arvavad, et
COVID-19 on mone valitsuse v0i organisatsiooni sihipdrase ja varjatud tege-
vuse tulemus. Juristo valjendas selgelt, et tugevad vandenduuskumused on
“tdsine probleem” ning et “mure” vandenduteooriate moju parast on kohane,
kuna konspiratsiooniteooriad 60nestavad iihiskondlikku sidusust ning usal-
dust ametliku sfadri ja ekspertteadmuse voi toenduspohise teadmise vastu.
Juristo elegantselt sonastatud laused peegeldavad hasti ka teistes analiitisitud
tekstides vadljendatud arusaamu, mis asetasid fookuse spetsiifilisemate van-
denduteooriate loodud ohukujutelmad.

Koige iiksikasjalikumalt radkisid konspiratsiooniteooriate ohtlikkusest
UPS lehe postitused seoses vandenduteooriate kujundatud tervisehoiakute
ning -kditumisega. Peamise probleemina toodi vdlja, et vandenduteooriad
propageerivad vaktsiinivastasust, ohutavad professionaalsest ravist keel-
dumist ja soodustavad tervist kahjustavate alternatiivmeditsiini praktikate,
nagu MMS¢-i voOi eeterlike Olide seespidist kasutamist. Vahel nimetati ka
juhtumeid, kus vandenduteooriate mojuvdljas olevate inimeste vaktsiinist
keeldumise ja/voi alternatiivse ravi otsused kahjustasid konkreetsete isikute
tervist, selliste postituste 16ppu lisati jouline ja iilitugevat ohuhinnangut val-
jendav teemaviide #uhhuuTapab.

Korduvalt toodi vdlja, et professionaalse meditsiini suhtes kahtlusi kiilva-
vatel vandenduteooriatel ja muul vaarinfol on kumuleeruv moju. Naiteks kir-
jutati2022. aasta 22. martsi postituses, mis seostas Eesti haiglate suurt koroo-
napatsientide arvu vandenduteooriate populaarsusega, jargmist:

(S)ageli saavad just pisikestest probleemidest alguse suured jamad.
Esmapilgul siiiitut ja isegi naljakat lorajuttu votavad osad inimesed
toe pahe, ning lopuks jouame olukorda, kus kriitiline mass inimesi
usubki, et arstid pahatahtlikult valetavad ja vaktsiinid on méeldud
inimkonna havitamiseks.

Postituses valjendus tunnetus, et vandenéuuskumustega inimeste hulk on
problemaatiliselt suureks muutunud, et sellega seoses kasvab nii tervishoiu-
slisteemi koormus kui ka iihiskondlik vastandumine vandenouteooriate pool-
dajate ja tdenduspohise meditsiini toetajate vahel. Tihti vdljendati kartust, et
vandenouuskumuste pohjustatud madal vaktsineeritus toob Eestis tulevikus
kaasa ohtlike haiguste puhangud. Nditeks margiti 2022. aasta 17. juulil avalda-
tud postituses: “Aga mis siis veel saab kui leetrid véi difteeria voi lastehalva-
tus meile jouavad? Praegusi trende vaadates nad varem voi hiljem jéuavad...”
Kusjuures samas postituses rohutati, et kiilinilisel kombel on vaktsineeri-
mata laste emad ja isad enamasti ise vaktsineeritud. Taoline tahelepanek kor-
dus paljudes postitustes, osutati, et vaktsineerimisotsuste eest vastutajad ise
omavad kaitset, kuid ei paku seda oma jdreltulijatele, seades nad potentsiaal-
selt eluohtlike haiguste riski alla.
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Teine, kitsam valdkond, millega seoses nii veebiartiklites kui ka sotsiaal-
meediapostitustes vandenduteooriate parast muret valjendati, puudutas
parempopulistlike poliitikute voi koguni vaenulike vdlisjdbudude eesmarke
teenivat infomojutust. Usna sageli véljendati kartust, et sotsiaalmeedia kola-
kambrite (vt nt Ringvee 2023), vandenduteooriate ja muu vdarinfo mdjul on
tekkinud nn paralleelreaalsustesse kapseldunud (vt nt Buruma 2023) ja radi-
kaliseerunud tolgenduskogukonnad, kus teadlikult vastandutakse ratsio-
naalsele argumentatsioonile ning peavoolu autoriteedile, puudutagu see siis
teadust, ajakirjandust voi haridussiisteemi. Naiteks vahendati 2023. aasta
26. jaanuaril ilmunud artiklis Vabariikliku partei endise partneri Kurt Bar-
della hukkaméistvat hinnangut Trumpi juhitud erakonnale:

See partei on téest ja reaalsusest tdielikult irdunud, toetab

avalikult vandenduteooriaid, keeldub faktidest ja teadusest. Kui

sinu partei péhiline lipukandja on Donald Trump, kes valetab kdige
kohta, salajastest dokumentidest oma inauguratsiooni aegsete
rahvahulkade ja kdige muuni, mis nende vahele jaab, siis on ainult aja
kiisimus, kui esile kerkivad inimesed, kes on end tdielikult valedesse
mdssinud.

Nagu meditsiiniteemalise ohudiskursuse puhul, tuli ka siin esile kartus,
et vandenouteooriatel ja muul vddrinfol on teatud inimeste veendumuste ja
olukorrataju kujundamisele {iheselt negatiivne ja kasvav moju. Veendumus,
et vandenduteooriatel on voime inimesed kriitilise ja ratsionaalse motle-
mise kursilt poérdumatult eemale juhtida, vdljendub kujukalt ka 2022. aasta
9. martsi postituses: “Kui oled uskunud ménda vandenoud ja seda mdistad, on
lootust, et rohkem 16ksu ei lange. Aga kui hakkad vandenodusid jagama voi neid
suisa ise genereerima, siis on p....s.”

Mones artiklis ja paljudes postitustes toodi tosise ohukohana vdlja sot-
siaalmeediagruppides levivad Kremli-meelsed vandenduteooriad ja vaarinfo,
millest paljud keskenduvad Venemaa agressiooni oigustamisele Ukrainas.
Niiteks seisis Martin Laine 2022. aasta 14. martsil ilmunud artikli “Eestlaste
ajud kiipsevad Kremli propaganda mikrolaineahjus” juhtldigus:

Sotsiaalmeediakanali Telegram gruppides ndeb slirreaalset
paralleelreaalsust, kus eestlased imetlevad teadlikult Kremli
ajupesu: Ukraina s6ja ajal on jagatud sellistes jututubades sadu linke
vene propaganda kanalitele, milles jagatakse omakorda naiteks
ukrainlaste tapmisvideoid.

“Ajude kiipsetamise”, “ajupesu” ja “silirreaalse paralleelreaalsuse” jt jou-
liste kujundite abil valjendas uuriv ajakirjanik selgelt nii muret konealuste
vandenouteooriate mojukuse suhtes kui ka tugevat negatiivset moraal-
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set hinnangut nii vandenduteooriate levitajate kui nende publiku suh-
tes. Ajupesu kujund oli olulisel kohal ka 2022. aasta 25. veebruaril avaldatud
sotsiaalmeediapostituses:

Jarjekordne naide kuidas vaktsiinivastasust ja vene trollipargi poolt
toodetud infot jagab liks ja sama inimene. Teeb ta seda teadlikult voi
on ta aju taiesti pestud, ei oska hinnata, aga on fakt, et tema tegevus
on ohtlik.

Konealuses postituses vdljendatud daratundmine, et muret tekitavat tervi-
sekditumist propageerivate ning Kremli infomoéjutusega seotud vandenou-
teooriaid jagavad sageli samad allikad, oli analiiiisitud sotsiaalmeedialehel
vaga levinud. Samuti toodi teistes postitustes iisna tihti esile, et ohtlikke van-
denoduteooriad jagavad kas neid uskuma manipuleeritud inimesed voi stratee-
gilised levitajad.

Il Vandenduteoreetikute hirmu pohjuste kujutamine

Marksa paljusonalisemalt ja selgemalt radgiti vandenouteooriatele keskendu-
vates tekstides hirmust, mida tunnevad teised — koneleja tolgenduskogukon-
nast eemal seisjad. Laias plaanis kujutati sellise hirmu pohjusena iihelt poolt
viimaseid kriisirohkeid aastaid, kohati pohjendatud usaldamatust ametliku
sfadri vastu ning inimeste piiratud intellektuaalseid ja kognitiivseid res-
sursse raskete olukordadega liigse kartuseta toime tulemiseks. Teisalt vdljen-
dati arvamust, et vandenduteooriaid ja vadrinfot uskuvate inimeste hirmud
on vallandunud suuresti seetottu, et toimub nende teadlik ja omakasupiiiidlik
hirmutamine.

Esimesele aspektile keskenduti rohkem pikemates ajakirjandustekstides,
kus toodi nditeks vadlja, et vandenouteooriate levikut kannustav hirm vorsub
eelkoige teadmatusest ja tavatutest meetmetest, mida mitmeski méttes pret-
sedenditu COVID-19 puhang kaasa toi (Seljamaa 2022). Veel toodi teadusuurin-
gutele tuginedes vdlja, et inimesed poorduvad traumeerivate ja hirmutavate
kogemuste selgitamiseks vandenduteooriate poole, kuna nad pole emot-
sionaalselt ja intellektuaalselt piisavalt kiipsed, et toimunut teisiti kasitleda
(Miks meie iihiskonnas... 2023). Analiilisitud sotsiaalmeediapostitustes mar-
giti sageli, et vandenouteooriatele on vastuvotlikud inimesed, kes on enda voi
oma lahedase raske terviseseisundi tottu onnetud, kurnatud voi murelikud.

Vandenouteooriaid pohjustavat hirmu ja ebakindlust soodustava tegurina
toodi valja ka professionaalse ajakirjanduse ja institutsionaalse sfddri maine
langust, mille eest ndahti muuhulgas vastutust ebatohusana tajutud kohtusiis-
teemil. Nditekskirjutas Martin Laine 2023.aasta 31.jaanuarilavaldatud artiklis:

Eesti suurpankasid labinud musti miljardeid puudutavates
juhtumites oli ajakirjanike kui snumitoojate trahvimine esimene
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pdriselt kaasnenud karistus (Eestis). Seejuures paljastas need
juhtumid seesama ajakirjandus, mitte prokuratuur. Samal ajal
pole likski rahapesija ise saanud vdadrilist karistust oma sigaduste
eest. Selline kombinatsioon loob viljaka pinnase usaldamatusele ja
vandenduteooriatele.

Niisiis kujutati vandenduteooriate vallandumise pdhjusena kohati poh-
jendatult maad votnud teadmatuse ja usaldamatuse tunnet, samuti inimeste
suutmatust toimunut konstruktiivsemal viisil tdhendustada.

Teist tiilipi selgitus, mis pidas vandenoduteooriaid jdlgivate ja neid levita-
vate inimeste hirme teadliku hirmutamise tulemuseks, oli uuritud sotsiaal-
meediapostitustes valdav. Seal kordus eeldus, et vandenouteooriate huvilistes
on kerge hirmu tekitada ning see muudab nad mojutajatele lihtsasti manipu-
leeritavaks sihtmargiks. Nditeks kirjutati 2022. aasta 11. mdrtsi postituses:

Nn. uhhuunduse gurude peamine véte inimeste méjutamiseks ja
enda jiingriks haaramiseks on hirmutamine. [---] Pange tahele tema
tekstides labivaid suurte tahtedega kirjutatud hoiatusi, mis aitab
hirmutunnet stivendada. Tapselt samuti kirjutab ta alati suurelt oma
slogani “koos oleme tugevamad”, saates tugeva s6numi, et hoidke
minu poole, siis on hdsti. Lihtsalt [abindhtav manipulatsioon, ent
vdga paljud inimesed jadvad uskuma, et sogajutumees neid kuidagi
aitab.

Postitusi analiiiisides leidsime mitmel korral selgituskdigu, et uhhuu-too-
dete ja teenuste miiiijad ning teised vandenouteooriate levitajad tegelevad oma
publiku teadliku hirmutamisega, kusjuures hirmutamisel toimivad efektiiv-
selt lihtsad kommunikatsioonivotted: suurtdahtede kasutamine ja grupitun-
dele rohumine. Veel mainiti postitustes téhusa hirmutamisviisina nditeks
koonduslaagrite salajasest sisseseadmisest radkimist voi peavoolumeditsiinis
kogetud halbade anekdootlike lugude jagamist.

Vaatame jargnevalt ldhemalt vandenouhirmudega manipuleerimise ideed,
mida tajuti hirmutamise kardetuima tagajdrjena ning mis seob iihte dis-
kursusesse vandendudele omistatud hirmud ning korvalseisjate visandatud
ohustsenaariumid.

Il Vandenouteooriatega aratatud hirmu ohtlikkuse kujutamine
Vandenouteooriate pohjustatud hirmu ohtlikkuse vdljendamisel tousis sageli
esile veendumus, et sel on tugev potentsiaal publikut liita ning radikalisee-
rida. Nditeks kirjutati 2022. aasta 16. jaanuari postituses:

Vaadates uhhuu-grupis toimuvat “arutelu”, on ndha, kuidas inimesed
votavad samal ajal nii enesekindlalt kui paaniliselt s6na teemal,
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millest nad muhvigi aru ei saa. Aga teame ju hdsti, kuidas lhine
segadus, rumalus ja hirm liidavad kogukonda...

Postitaja osutas, et vandenouteooriaid vahendavates sotsiaalmeediagrup-
pides ei toimu mitte ratsionaalne argumentide ja info vahetus, vaid asjatund-
matu ja liigemotsionaalne suhtlus, mille tulemusena tekib tugev rithmatunne
ning voimenduvad jagatud eksiarusaamad.

Lisaks kujutati hirmu votmetegurina vandenouteooriaid vahendavate tol-
genduskogukondade radikaliseerumisel ning pikaajalise vimma juurutamisel.
Viimasele aspektile osutab nditeks 2022. aasta 5. veebruaril postitatud tekst:

Teisalt hirm, mida nad tunnevad, on reaalne ja kuna pidevalt hirmus
elada on piinay, siis muutuvad osad hirmunud inimesed kurjaks.

Vandenduteooriate mojuvdljas viibinud inimeste vaenulikkust teistesse
tolgenduskogukonda kuulujate ning isedranis tdenduspohiste selgituste
osas valjendati paljudes postitustes. Nditeks kirjutati 2023. aasta 2. novemb-
ril iihe vandenduteoreetikust ema ohtlikke raviotsuseid digustavat postitust
kritiseerides

[...] postituse Gelalt voidur66mus stiil nditab kui kiilinilised on
vandenduteoreetikud. Nende tung oma usku jagada on vorreldav
igasuguste religioossete terroristidega.

Ka 2023. aasta 1. jaanuaril jagatud postituses kdrvutati vandenduteooriate
propageerijate uskumuste tugevust ja ohtlikkust religioosete fundamentalis-
tide omadega, kirjutades:

Tegelikult teeb uhhuu-todstus promo kogu teaduspohise meditsiini
vastu, kilvates pea igas valdkonnas hirmu ravimite suhtes — naditeks
on Eestis paaril viimasel aastal siindinud taas HIV+ beebid. &) “Tanu"
opakatele uhhuu-usujiingritele [..]

Lisaks on kdnealune postitus tahelepanuvaarne, kuna kujutab vandendu-
teooriate ja vdarinfoga loodud hirmu ja usaldamatuse tagajdrgi vaga konk-
reetse ja traagilisena — nimelt ndhti neil otsest seost vastsiindinute naka-
tumisega. Sonad “uhhuu-t66stus”, “promo” ja “hirmu kiilvamine” viitavad
arusaamale, et vandenouteooriatega seotud hirmu kutsutakse esile teadlikult
ja omakasupiiiidlikult. Vaatame jargnevalt milliseid ohustsenaariumeid ja
tegutsejaid sellega seoses mainiti.

Uuritud sotsiaalmeediapostituses viidati vandenduhirmude 6hutamisega
seoses koige sagedamini “uhhuu-arikatele” ehk alternatiivmeditsiini toodete
ja teenuste propageerijatele, kellel teenivat pidev tdenduspohise meditsiini
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suhtes hirmufooni iilalhoidmine drihuve. Naiteks kirjutati 2023. aasta 29. sep-
tembri postituses:

See retsept, kuidas uhhuunduse turundajad omale kliente ja jargijaid
vdrbavad, on ikka nii labindhtav: Pearoaks on liks vandend6u, mida
maitsestatakse peotdite kaupa sénumitega, mis tugevdavad
ebakindlust ja hirmu. AGA magustoitu pakutakse ka: lohutust voi
lahendust ehk mingeid oma imelisi, vaekaid, tervendavaid jne
teenuseid voi kaupu.

Nii nagu varasemates postitustes, valjendub ka siin arusaam, et vande-
nouteoreetikute ebakindlus ja hirm on vordlemisi lihtsasti tekitatavad ning
‘“uhhuu-drikad” on muret tekitavalt hdsti omandanud selle drakasutamise
votted. Nende manipulatiivset tegevust kujutati selgelt ohtliku ja selget huk-
kamoistu vadrivana, nditeks kirjutati 2022. aasta 12. veebruari postituses:

Kahjuks passivad meditsiiniteemalistes gruppides ebaeetilised
uhhuudrikad, kes vasimatult oma teenuseid ja tooteid kdikvéimalike
tervisehddade korral vdlja pakuvad.

Samas postituses margiti dra konkreetne eeterlike dlide miiiija, kes “24/7
internetis eestlastest ohvreid luurab” ja muuhulgas “inimesi mitte vaktsineerima
hirmutab”.

Analiiiisitud tekstides kordus ka arusaam, et vandenouteooriate abil hir-
mude dhutamine on avaliku arvamusega manipuleerivate tegutsejate tooriis-
takastis mojus vahend, millega oma véimu tugevdada ja haavatavat publikut
ohtlikult kdituma suunata. Nditeks kirjutati 2023. aasta 8. augusti Pdevalehe
Trumpi populaarsust analiiiisivas artiklis:

Trump oskab hdsti dra kasutada sellistest vandenduteooriatest
vorsuvat arevust, mis voib kergesti viia nii vagivaldse kdttemaksu kui
end padstjaks kuulutanud isiku ekstaatilise imetlemiseni (Buruma
2023).

Selles loos vdljendus kujukalt veendumus, et populistidest poliitikud kasu-
tavad vandenouteooriaid teadlikult hirmu pddstikuna ning hirm paneb ini-
mesi tegema iithiskondlike normidega vastuollu minevaid tegusid. On oluline
tdahele panna, et eeldus, et vandenduteooriad pohjustavad teatud tdlgendusko-
gukondades tugevat hirmu, paistis meie analiiiisitud tekstides olevat nii ise-
enesestmoistetav, et ei toodud illustreerivaid nditeid konkreetsetest marki-
dest, mille olemasolu inimeste hirmu indikeerib, radkimata nende endi kdest
kommentaaride kiisimisest.
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HIRMUDISKURSUSTE SEMIOOTILINE TAHENDUSLOOME

Alljargnevas analiiiisiosas avame eelkirjeldatud hirmudiskursuste semioo-
tilisi mehhanisme. Uheks eesmirgiks on niidata, milline tihendusloome
iseloomustab erinevaid diskursuse tiilipe ehk kuidas seostub neis kajastatud
hirm kultuuriliste siivalugude ja tundereeglitega ning millistes aspektides
on hirmuga seotud vandenduteooriatest ja vandenduteoreetikutest rdadkivad
diskursused sarnased vandenduteooriate tahistamisloogikaga. Hirmu tahen-
dusloome spetsiifikat uurides tuleb meeles pidada, et konkreetses hirmudis-
kursuses voivad koostoimida mitmed tahistamisviisid, mistottu saab rdadkida
ihe v0i teise domineerimisest, mitte ainuesinemisest. Seetottu on ka jargnev
tiipoloogia sonastanud kui orienteeritus iihele vdi teisele tahistamissuundu-
musele.

Orienteeritus partitsipaalsusele

Hirmu pdhjalikult uurinud kultuurisemiootiku Mihhail Lotmani jargi pohi-
neb hirmusemioosi loogika partitsipaalsusel ehk osadusel. Selle tiheks tahis-
tamisvormiks on labistav kontakt, kus kohtuvad subjektid/objektid sisenevad
teineteisesse, mille tulemusena tekivad iihele osapoolele teise jdljed. Osadus
laieneb kontsentriliste ringidena: mida intensiivsem on kontakt, seda tuge-
vam mojujoud (Lotman 2009: 1238). Niisugune semioositiilip on orienteeritud
indeksiaalsusele (s.t margid osutavad oma objektile pohjusliku voi fiilisilise
seose kaudu) ja metoniitimilisusele (ibid.: 1239).

Sellist tahistamisloogikat kohtasime koigis kolmes hirmudiskursuses,
kuid koige domineerivam oli see vandenduteooriate ohtlikkuse ja mdjuga
seotud tekstides. Nii kirjutati pandeemiaga seotud vandenouteooriate mdoju
kontekstis,

[---] et pandeemia levikuga seoses keelatakse Eestis alkoholimiilik,
sest politsei ressursid ei joua tegeleda joobes juhtidega. Jargnes see,
et suuremad joodikud tormasid poodi, ostsid massiliselt pudeleid
ning need havitati lihtsalt kiiremini dra, sest lihtegi alkoholikeeldu
tegelikult ei jargnenud. [---] Kuna sotsiaalmeedia ullikeste paraad
elab juba aastaid pealkirjade ja pealiskaudsuse maailmas, piisab
vdga vdhesest, et inimesed poordesse ajada (Lomp 2024).

Sarnasele labistavale kontaktile oli iiles ehitatud ka diskursus, mis kasitles
vandenouteooriaid pahatahtliku manipuleerimise kontekstis. Nagu medit-
siiniteemalise ohudiskursuse puhul, tuli ka seal esile kartus, et vandenou-
teooriatel ja muul vaarinfol on teatud inimeste veendumuste-ja olukorrataju
kujundamisele iiheselt negatiivne ja kasvav mdju. Voeti eelduseks, et vaarin-
fost alguse saanud hirm halvab kogu iithiskonna ja viib hukatuslike tagajdr-
gedeni. Seejuures, mida rohkem inimesed niisuguse infokorratusega kokku
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puutuvad, seda “haavatavamad” nad on ning “siis on ainult aja kiisimus, kui
esile kerkivad inimesed, kes on end tdielikult valedesse mdssinud”. Molema
diskursuse juures osutab valeinfoga kokkupuutumine indeksiaalselt inimese
manipuleeritavusele.

Niisugune ldbistavale kontaktile orienteeritud tahendusloome on kesksel
kohal nii vandenduteooriates kui neid kritiseerivates tekstides. Suure lahtes-
tamise vandenouteooria ndaeb hirmuatmosfadri teadliku kujundajana vande-
noulaste kontrollitud peavoolumeediat (Madisson & Ventsel 2022, 2023; Vent-
sel & Madisson et al. 2023). Uhhuu-vastased tekstid aga rohutavad, et hirmul
baseeruv ajupesu jouab oma adressaatideni Kremli voi (parem)populistide
ideoloogiat voi kellegi drihuve teeniva vadrinfo vahendusel. Jargnevalt vaa-
tame, millisel viisil hirmu pdhjuseid semiootiliselt kujutati.

Orienteeritus (hiper)ildistamisele

Nagu on madrkinud Mihhail Lotman, loob hirm uusi seoseid ja teisendab ole-
masolevaid tahendusi. Hirmu tahendusloome on orienteeritud subjektiivse
hirmutunde jagamiseks vajaliku vdljenduse otsimisele (Lotman 2009: 1239).
Seetottu voib Oelda, et hirmu diskursus on kindlalt orienteeritud osutusele,
selle tdhendusmehhanismid on olemuselt hagused ja ambivalentsed. See tin-
gib ka suhtelise kimbatuse, mis valdab inimest, kes proovib hirme mingisse
muusse margisiisteemi tdlkida. Uks niisugune télkimine ehk hirmu kommu-
nikeerimine on hirmu pohjuste mdaaratlemine. Kultuurisemiootika eristab siin
kahte pohilist seoseloome tiilipi: 1) ligikaudne ehk mittediskreetne tahista-
misloogika, mis rajaneb sarnastamisel ja analoogiate visandamisel; 2) séna-
line-diskreetne ehk verbaalloogika, mille puhul pohinevad seosed elementide
reegliparasel ithendamisel nditeks pohjuse ja tagajdrje, kronoloogilistel ning
osa ja terviku suhetel (Lotman 2002: 2648-2650).

Uldistavalt voime Selda, et hirmuga seotud diskursused kasutavad peami-
selt mittediskreetset tahistamisloogikat. Nagu eelpool osutatud, on see kons-
piratsiooniteooriate oluliseks alusmehhanismiks, kuna erinevate ndahtuste
pohjusena tajutakse iiht ja sama kurjust (vt ka Ventsel & Madisson et al. 2023).
Meie analiiiis nditas sellise tendentsi esinemist ka vandenouteooriate suhtes
kriitilises diskursuses. Vandenduteooriaid kritiseerivate tekstide puhul koh-
tasime sellist tahistamistiiiipi peamiselt fobofoobsete sedastuste konteks-
tis, kus valjendati muret hirmu liigse vohamise pdrast avalikus diskursuses
ning avati selle pohjuseid. Fobofoobiat valjendava diskursuse iiheks labivaks
semiootiliseks mehhanismiks on hirmu o6hutajate motiivide kirjeldamine
analoogia alusel. Analoogia puhul iseloomustatakse iiht objekti sageli teise
metafoorilise asendamise kaudu, mistottu tuleb teksti adressaadil osutatud
elementide tapsemad seosed sageli ise vdlja moelda. Neid ei markeeritagi muul
viisil kui pelga analoogiale osutamise v6i nimetamise akti kaudu. Nii kasutati
vandenouteooriaid jagavate inimeste motiive selgitades sageli sonakujundeid,
mis metafoorselt sidusid kokku kaks erinevat tahendusvalja: uhhuu-drikad,
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uhhuu-usujiingrid, nende tung oma usku jagada on vorreldav igasuguste religioos-
sete terroristidega.

Seda seoseloomist voib vaadelda ka osaduse tiilibina, mis Mihhail Lotmani
sonul tugineb sarnasusele (mida sarnasemad on objektid, seda tihedam on
nende sisuline seotus), ning kus domineerivaks tdhistamisviisiks on ikooni-
line sarnasus (mdrk sarnaneb oma objektiga, nt selle kuju, vdlimus voi struk-
tuur meenutab seda, mida ta tdahistab) ja metafoorilisus (Lotman 2009: 1239).
Niisugune tdhistamine selgitas hirmuatmosfdari kujunemist analoogiatega
religiooni ja majanduse diskursusest ning heitis korvale voimalikud muud
ajendid, miks inimesed vandenduteooriaid levitada voiksid, nditeks posi-
tiivse iihistunde, mida teatud gruppi kuulumine vaib indiviidile anda, pettu-
mine varasemas meditsiinipraktikates jne (Uibu 2021; Astapova 2023; Ventsel
& Madisson et al. 2023).

Mittediskreetne seoseloometiiiip ilmnes sageli ka hirmuga kaasneva taga-
jargede kujutamisel. Avaliku hirmuatmosfddri mojud pole iihesed ega ranges
mottes empiiriliselt kontrollitavad. Seetottu on moistetav, et tulevikus aset-
leidva ohustsenaariumivisandamisel prevaleerib mittediskreetne tahistamis-
loogika. Nii on vandenouteooriate vahendusel kultiveeritud hirmu tagajdrjena
osutatud “lihiskondliku sidususe kadumine” voi “vdgivaldne kdttemaks” ja
vandenduteooriaid levitavate poliitikute “ekstaatiline imetlemine” pigem
ebamaddrane osutuse otsimine kui selge ning pohimotteliselt kontrollitav
pohjuste ja tagajargede ahela véljatoomine.

Diskreetne seosetiiiip esines peamiselt neis seisukohtades, kus piiiiti ihis-
konda vallanud hirmu ja vandenouteooriatesse uskumist pohjendada eri-
nevate psithholoogiliste ja sotsioloogiliste tegurite koosmdjuna. Mitmetes
artiklites osutati akadeemilisele uurimist6ole ning piiiiti ndidata vandenou-
teooriatega kaasnenud hirmu mitte niivord probleemide pohjustajana, kui-
vord siimptomina muudele iihiskonnas asetleidnud tendentsidele, nt tradit-
sioonilise meedia ja ekspertteadmise autoriteedi langus (Jiiristo 2022; Miks
meie iihiskonnas... 2023; Laine & Malts 2023).

Orienteeritus tahenduslikule maksimalismile ja binaarsele kujutamisele

Kui eelnev semiootiline mehhanism Kkirjeldas hirmudiskursuse pohjuste
kujutamist, siis sellega paralleelselt toimus ka hirmu pohjustaja kujutamine.
Rddkides hirmust vandenouteooriate kontekstis on mitmed autorid osuta-
nud, et vandenouteoreetilisele motlemisele on iseloomulik iga siindmuse
tilima tdahenduslikkuse tajumine (Hofstadter 1967: 30; Madisson & Ventsel
2021; Leone & Madisson et al. 2020). Juri Lotmani jargi iseloomustab niisugust
kultuuritiitipi tahenduslik maksimalism, mis ei tunnista midagi oma — sageli
sakraalsena tajutud — maailma korrastatusest valjapoole jadvat. Organisee-
rimatust tajutakse kaootilise ja ohtliku mitte-kultuurina (Lotman 2007a: 55;
vt ka Campion-Vincent 2005: 109). Semantilise maksimalismi puhul oman-
dab iga algkorda pisutki kahtluse alla seadev konflikt Hea ja Kurja voitluse
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ilme, vahevorme seal ei tunnistata, maailm jaguneb binaarselt — korraks ja
kaoseks, heaks ja halvaks, sopradeks ja vaenlasteks. (Lotman 2007b: 2627,
£0). Mihhail Lotmani jargi on niisuguse kultuuritiiiibi juures iseloomulik, et
erinevad sotsiaalsed rithmad kipuvad iiksteist siiiidistama sama semantilise
kompleksi, samade tunnuste ja siiiitoendite alusel (Lotman 2009: 1241).

Tdheldasime semantilise maksimalismi ilminguid uhhuu-vastastes teks-
tides. Peamiselt iseloomustas see vandenoduteooriaid ebaeetilistel ja oma-
kasupiiiidlikel eesmadrkidel jagavate inimeste ning hirmuga nakatanud van-
denouteoreetikute kujutamist. Eelpool ndgime, kuidas konnotatsioonid,
mis kaasnesid sonadega religiooni- (“jiingrid”, “religiooni terroristid”) ja
majandusdiskursusest (“drikad”), kanti iile vandenduteooriaid jagavate ini-
meste tegevusmotiivide selgitamisse ning kuidas selle metafoorilise {ilekan-
dega kandus iile ka iiheselt negatiivne hinnang, mis sonade tahendusvalja
timbritses. Niisugust stigmatiseerimist kohtas ka konkreetsemas sonastu-
ses, kus rddgiti meditsiiniteemalistes gruppides passivatest “ebaeetilistest”
inimestest, kes oma ohvreid “luuravad” ja hirmuga manipuleerivad ja et
“juursiiiidlased [on] ikkagi need vastikud omakasupiiiidlikud, libedalt valeli-
kud uhhuundajad”. Ka teemaviide #uhhuuTapab viitab iihemotteliselt nega-
tiivsele tahendustamisele.

Samuti margiti, et lisaks hirmutavale ajupesule ja sellega kaasnevale rat-
sionaalse otsustusvdime kaotusele “muutuvad méned hirmunud inimesed
kurjaks”. Sarnase binaarsusega oli iiles ehitatud Kremli infomdjutustegevust
kirjeldav diskursus, kus Venemaa tegevust kujutati vastandina sellele, mida
“meie” ei tee: vaba ajakirjandus versus propaganda, valeuudised versus fakti-
kontroll jne. Niisugune vastanduvale loogikale iilesehitatud kasitlus funktsio-
neerib iihelt poolt vandenouteooriate ja valeinfo vastaste meetmete kasutuse-
levotu digustamisena, teiselt poolt aga enda positiivse kuvandi kujundajana.
Naiteks tutvustati meie uuritud Facebooki lehel samuti vandenduteooriate ja
pseudoteaduse vastu voitlevat MTUd Vox Rationis, mille veebilehel sdnasta-
takse jargmine enesekirjeldus ja iileskutse liitumiseks:

Inimesed, kes on aastaid véidelnud uhhuunduse, valeinfo ja
kiusamisega, on loonud iihiste tegevuste téhustamiseks MTU

Vox Rationis! Tere tulemast pardale kbik head ja téenduspébhise
maailmavaatega inimesed! Liihidalt on eesmark tésta Eesti inimeste
teadlikkust ja peatada valeinfo levikut.

MeediauurijaJack Bratich, kes on kdibesse toonud termini vandenduteooriate
paanika, osutab samuti iihe olulise aspektina (Bratich 2020: 315) just joulisele
mustvalgele vahetegemisele moraalsete, ratsionaalsete joudude ning eba-
moraalsete ja/voi irratsionaalsete vandenduteoreetikute ja desinformeerijate
vahel, kes peavad sdda ,terve moistuse vastu. Niisugune kasitlus legitimee-
rib vandenouteooriate ja valeinfo vastaseid tegutsejaid ning nende kasutusele
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voetud meetmeid (Bratich 2020: 316). Jargnevalt plitiame kultuuri siivalugude
kontseptsioonist 1dhtuvalt selgitada, millele niisugune jouline vahetegemine
tugineb ning kuidas see kujundab emotsioonide vdljendamist ja kdsitlemist.

Hirmudiskursuste siivalood ja tundereeglid

Vandenduteooriaid kritiseeriva hirmudiskursuse analiilisis tuvastasime kaks
omavahel seotud kultuuri stivalugu. Peamine siivalugu, millele uhhuu-vastane
hirmudiskursus iiles ehitus, tugines inimese kui ratsionaalse olendi aluseel-
dusele. Ratsionaalse motlemisevoime kadumise stsenaarium oli esil tekstides,
kus rdagiti vandenoduteooriate ohtlikkusest (nt tihiskondliku sidususe mure-
nemine ja polariseerumine on olukord, kus inimesed lasevad tunnetel mois-
tuse allutada) ning vandenduteooriatesse uskujatest ja teatud juhtudel nende
levitajatest, kes on manipuleeritud ja “ajupestud”. Aga samuti fobofoobiat
vdljendavates seisukohtades, kus muretseti selle iile, et pidevas hirmus elades
inimesed frustreeruvad ja muutuvad kurjaks.

Ratsionaalsusele osutav siivalugu ilmnes ka teaduslikkusele apelleeri-
misel, millega vastaspoole seisukohti kritiseeriti. Vandenouteooriate suhtes
kriitilistes hirmudiskursustes vastandati tdenduspohist meditsiini liba- ja
uhhuu-meditsiinile, ning sageli jagati meditsiinterminitest tulvil haiguse- ja
ravikirjeldusi.

Oluline on markida, et ratsionaalse inimese siivalugu oli iseloomulik nii
vandenouteooriatele kui ka neid kritiseerivale diskursusele. Suure ldhtesta-
mine teooriad radkisid vandendulastest ja nende kergeusklikest jargijatest,
kes “ei motle oma peaga” ning on pahalastest eliidi poolt ratsionaalsest mot-
lemisest irrutatud. Vandenouteooriate kriitikud aga rohutasid, et konspirat-
sioonilood véivad palju kahju teha, ning et inimesed satuvad nende moju alla
hirmu tottu, mille tagajdrjel ratsionaalne motlemine on alla surutud. Nditeks
vaideti, et vandenduteoreetikute “ajud kiipsevad Kremli propaganda mikro-
laineahjus” ja nad elavad “siirreaalses paralleelreaalsuses”.

Vandenduteooriate suhtes kriitilistes tekstides oli emotsioonide kohasus
eksplitsiitselt vdljendatud. Nii vdis 16. jaanuari 2023 postitusest lugeda otse-
selt hinnanguid hirmuga seotud tegevustele: “Vaadates uhhuu-grupis toimu-
vat “arutelu”, on ndha, kuidas inimesed vétavad samal ajal nii enesekindlalt
kui paaniliselt sona teemal, millest nad muhvigi aru ei saa.” Sarnaselt leidus
selgeid heakskiitvaid hinnanguid oma télgenduskogukonna seisukohtadele,
kui sonumites kirjeldati rithmakaaslaste hirmuga seotud tegevusi: “Hea on
ndha, et terviseteemalistes gruppides jagavad inimesed, teemadele vastates,
julgemalt teaduspohist infot ja liikkkavad timber sogajuttu. Vdga kurb on ndha
jarjekordset ohtlikult rumalat ammaemandat” (ibid.).

Teine keskne siivalugu puudutas n-6 sona voimu ning osutas vandenou-
teooriate ja hirmulugude tohutu moéju eeldamisele inimeste tunnete ja otsus-
tusprotsesside kujundamisel. Ka see siivalugu oli omane nii vandenduteo-
reetilisele kui ka vandenouteooriate suhtes kriitilisele hirmudiskursusele.
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Molemad eeldasid, et meedia kaudu manipuleerivad inimestega pahatahtli-
kud vandenouteooriate levitajad ehk teadlikud hirmukiilvajad. Lisaks jagati
arusaama, et teise tolgenduskogukonda kuuluvate inimeste tundeid — pea-
miselt hirmu ja drevust — on véimalik peaaegu mehhaaniliselt esile kutsuda.
Manipulaatoreid tajuti seega darmiselt vdimsate ja ettendgelike tegutsejatena,
kelle voimuses on valitseda oma publiku tundeid, manipuleeritavaid aga nahti
sellisest agentsusest ilma jdetuna.

Manipuleeritavuse siivaloo kontekstis ilmnesid analiiiisitud vandendu-
teooriate suhtes kriitilises tekstides selgesti tundereeglid — teiste inimeste
arakasutamist ja varjatud mojutamist kasitleti laiduvddrsena. Sageli kasutati
manipuleerijate ja nende tegevuste ning manipulatsioonide ohvrite iseloo-
mustamiseks negatiivsete tahenduslaengutega sonu “uhhuulased”, “valein-
foga kiusajad”, “uhhuu tapab”, “ullikesed”, “ajupestud” jne. Fobofoobiat val-
jendavas diskursuses ei saanud moraalse hukkamoistu osaliseks mitte niivord
inimeste kartus kui selline, kuivord teadlikul mahitusel esile kutsutud hirm ja
isedranis sellega manipuleerimine. Kokkuvdtlikult 6eldes voimaldas fobofoo-
bia vdljendamine nii vandenduteooriaid jagavate tdlgenduskogukondade liik-
metel kui ka nende vastastel positsioneerida end moistlike ja kohaselt kaitu-
vate inimestena. Enda rithmaliikmeid kirjeldati kui asjakohaselt reageerivaid,
labinagelikke ja kriitiliselt mdtlevaid inimesi, vastaseid aga kontrollimatutest
negatiivsetest emotsioonidest pimestatute, manipuleeritavate ning kinnis-
ideede Kkiiiisis olijatena.

On oluline rohutada, et me ei soovi vdita, nagu ei saaks inimeste arusaamu
ja tundeid diskursiivselt mojutada. Kiill aga osutame, et niisugune kriitilis-
ratsionaalseid ja kergesti manipuleeritavaid inimesi vastandav siivalugu jatab
varju teised véimalused ning mitmetegurilised kasitlused, ka kiisimuse miks
tiht voi teist selgitust usutakse ja kas lildse tdielikult usutakse. Meie analiilis
nditas, et n-6 uhhhuu-tolgenduskogukonda kuulujaid kujutakse sageli ker-
gesti manipuleeritavatena ning tihti ndhakse just hirmutamist nende kriitilist
motlemist pdrssiva ainutegurina.

KOKKUVOTE

Hirmust voib rdadkida erineval viisil, nii samuti voib hirm kujundada diskur-
siivseid valikuid, kuidas iihest v0i teisest teemast radkida. Analiiiisis tdahel-
dasime vandenduteooriatele omase tahendusloome esinemist uhhuu-vastases
hirmudiskursuses. Konspiratsiooniteooriaid saatev kriitika voi koguni pdlgus
toidab ekslikku arusaama, et vandenouloo ja ratsionaalse selgituse vahel jook-
seb alati selge piir. See voib paradoksaalsel kombel viia vandenduteooriaga
sarnase fobofoobse selgitusteni, mis rohutab omakasupiitidlikku hirmuta-
mist ning publiku reaalsustaju ja ratsionaalse motlemise jarkjargulist irruta-
mist. Lisaks voib fobofoobne kdsitlus viia suhtluseni, mis tolgenduskogukondi
veelgi enam polariseerib. Viimane aga ei aita kaasa vandenouteooriate ja muu
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vadrinfoga seotud probleemide lahendamisele. Isegi, kui see on neisse kriiti-
liselt suhtuvate inimeste peamine eesmark.

Mitmed uurimused on vdlja toonud, et vandenduteooriatega seotud iihis-
kondlike hirmude maandamine ja nende aluseks olevate méttemallide muut-
mine on keeruline ettevotmine, mille efektiivsus sdltub mitmest tegurist.
Nagu kirjutavad sotsiaalpsithholoogid (Douglas & Cichocka et al. 2020: 181),
taidavad vandenouteooriad korraga episteemilist (maailma seletavat), eksis-
tentsiaalset (inimese olemasolu motestavat) ja sotsiaalset (iihiskonna ja teiste
inimeste labikdimisega seotud) iilesannet. Vandenouteooria muudab maailma
kogemise tahendusrikkaks ja arusaadavaks, see vahendab kaose ja juhuslik-
kuse tunnet ning pakub poliitilistele ja sotsiaalsetele arengusuundadele ker-
gesti hoomatava seletuse. Lihtsustatult 6delduna on vandenduteooria puhul
tegu psithholoogilise ebakindluse ning hirmu ja kaose vahendamise stratee-
giaga (Butter 2020: 7). Seetottu tuleks eelpool osutatud aspekte arvestada, kui
soovitakse uhhuud kritiseerivas diskursuses emotsionaalsest, hinnangulisest
ja oma stereotiilipidesse kapselduvast kommunikatsioonist eemale liikuda.
Artikli l16pus osutame moningatele soovitustele, mida on erinevad autorid tei-
nud katsetuste kohta vandenduteoreetikuid deradikaliseerida voi nende sei-
sukohti imber litkata ning mis on tihel voi teisel viisil seotud ka kdesolevas
artiklis avatud siivalugude ja tundereeglitega.

Tasub meeles pidada, et vandenduteoreetikud peavad end kriitiliselt mot-
levateks ning oma publikut n-6 moistusele kutsuvateks rahvavalgustajateks,
st et nende siivalugu pohineb ratsionaalsuse eeldusel. Seda eeldust saab antud
juhul dra kasutada, kui kinnitada kriitilise motlemise vadrtust, aga suunata
inimest vandenduteooriatega seotud vaiteid kriitilisemalt analiilisima (Butter
2020: 5; vt ka Swami & Voracek et al. 2014), nditeks kiisima, kuidas on véimalik
tthekorraga vdita, et koroonaviirus on biorelv ja et seda viirust pole olemaski.
Niisugune strateegia v0ib osutuda edukaks, kui puiiitakse veenda inimest, kes
kaldub kiill kahtlema erinevates ametlikes seletustes, kuid kelle motlemist ei
juhi kdigutamatu veendumus, et koike selgitav vandenou on olemas (Ventsel
& Madisson et al. 2023).

Kanada publitsist Naomi Klein on osutanud, et vadrinfo vastaseid tegevusi
kavandades on tahtis teadvustada, et vandenduteooriaid vahendavate tdlgen-
duskogukondade liikmed eksivad kiill sageli faktidega, kuid nende kahtlused
ja hirmutunne on diged. Tdnapdevase maailma keerukus, ennustamatus ning
sotsiaalne ja majanduslik ebavordsus annab sellistele tunnetele aluse (Klein
2023). Leiame, et vandenduteoreetikute (aga ka nende vastaste) tunnetest
radkimisel on oluline 1dhtuda voimalikult konkreetsetest ndidetest ning voi-
malusel lasta inimestel endil oma tundeid vdljendada. Hirm ja muretsemine
kannavad reeglina negatiivseid tdhendusi, isedranis kui neid kujutatakse
pikaajalise ja kumuleeruvana. Vastaspoolele omistatud tunded ja neid saat-
vad hukkamoistvad hinnangud pigem véimendavad eelarvamusi kui annavad
alust niiansirikka moistmise ja dialoogi tekkimiseks.
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Lopetuseks tuleb rohutada, et sisuka ja hirmu minimeeriva vestluse alu-
seks, olgu see siis vandenouteoreetiku voi kellegi teisega, on lugupidamine ja
empaatia. Vaga oluline on vestluskaaslast aktsepteerida ning teda vadartus-
likuks partneriks pidada. Vandenodusse uskumise naeruvdaristamisega voib
kaasneda trots ja oht, et vandenduteooriat kummutavad vaited liikatakse
automaatselt tagasi (Orosz & Kreko et al. 2016). Seega, vaatamata tdsiasjale,
et meie siivalood tingivad ka teatud tundereeglite diskursiivsete valjendus-
voimaluste valikuid, saab tundeid vdljendada nii, et see ei alavddristaks ega
solvaks dialoogipartnerit, ei riindaks tema identiteeti.
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This article focuses on the fear discourse prevalent in the Estonian media and
investigates how critical positioning toward so-called quackery and conspir-
acy theories is constructed within this context, with particular attention to
meaning-making processes. Drawing on the framework of fear semiotics and
Arlie Hochschild’s concepts of feeling rules and deep stories, we explore the
cultural mechanisms underpinning (alleged) fear and suggest ways of engag-
ing with fear discourses without inadvertently reinforcing them. As fear dis-
course is not only characteristic of media critiques but also central to contem-
porary conspiracy theories, we begin by examining the fears they articulate
and depict. To thisend, we draw on our own and our colleagues’ recent research,
focusing in particular on examples from the Great Reset super-conspiracy
theory, which gained traction during the pandemic years.

In our analysis of the fear discourse critiquing conspiracy theories, we
identified two interrelated deep stories. The primary deep story underlying
the anti-quackery fear discourse rests on the assumption of the human sub-
ject as a rational agent. This was particularly prominent in texts warning of
the dangers of conspiracy theories — such as the erosion of social cohesion
or the rise of polarization — where individuals were portrayed as surrender-
ing reason to unchecked emotion. Similar portrayals emerged in depictions
of conspiracy adherents and, at times, their disseminators as manipulated
or “brainwashed”. Furthermore, the narrative extended into expressions of
phobophobia — the fear of fear itself — underscoring concerns that persistent
exposure to fear fosters frustration and hostility.

This rationalist deep story also manifested in frequent appeals to scientific
authority, where opposing views were discredited through reference to expert
consensus and empirical knowledge. Evidence-based medicine was often
positioned in stark contrast to pseudo- or fringe therapies associated with
quackery, with media texts featuring vivid descriptions of illness and recov-
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ery, replete with biomedical terminology. Notably, the figure of the rational
subject surfaced not only in discourses opposing conspiracy theories, but also
within conspiracy narratives themselves.

The second deep story revolved around the so-called power of the word and
was predicated on belief in the profound emotional and cognitive influence
exerted by conspiracy theories and fear-driven rhetoric. This narrative, too,
characterized both conspiratorial and anti-conspiratorial discourses. Across
both camps, the media were portrayed as potent tools of manipulation —
either in the hands of nefarious conspiracy peddlers, intent on stoking fear,
or wielded by their critics. In both frames, emotional responses — particularly
fear and anxiety — were seen as easily triggered within the opposing interpre-
tive community. As such, the manipulators were constructed as highly stra-
tegic and powerful agents, while those being manipulated appeared devoid of
agency.

Within this understanding of manipulability, texts critical of conspiracy
theories articulated clear affective norms — emotional exploitation and covert
persuasion were deemed morally reprehensible. Highly charged expressions
such as “quackery believers”, “misinformation bullies”, “quackery Kills”,
“gullibles”, and “brainwashed” were frequently used to label both the perpe-
trators and their presumed victims. In discourses expressing phobophobia, it
was not fear itself that was condemned, but rather the deliberate cultivation
and instrumentalization of fear. In sum, phobophobic rhetoric allowed both
members of conspiracy-oriented interpretive communities and their critics
to position themselves as rational and morally upright. In-group members
were typically portrayed as perceptive and critically minded, while out-group
members were depicted as emotionally unstable, manipulable, and trapped in
compulsive affective loops.
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Teesid: Aastakiimneid voi sajandeid voi aastatuhandeid tagasi kirjutatud teksti tolkimisel tana-
paevase lugeja jaoks peab tdlkija pidevalt otsima kuldset keskteed. Uhest kiiljest soovib lugeja
kindlasti tunnetada, et tema ees ei ole kaasaegne tekst, teisest kiiljest aga tahab ta seda teksti
lugeda ja mdista ilma suuremate raskusteta. Tolkimist keerukamaks muutvad asjaolud voivad
olla tingitud nii lingvistilistest kui ka ekstralingvistilistest faktoritest. Ajalooallikate tolkija
peab paratamatult olema valmis suuremaks voi vaiksemaks detektiivitooks, et pakkuda oma
lugejale lisaks meelelahutusele ka véimalust ennast harida. Artiklis vaadeldakse mdningaid
raskusi, millega puutub kokku ajalooliste tekstide tdlkija. Tolkeprobleeme ja nende voimalikke
lahendusviise analiiisitakse Vene tsaari lvan Julma moningate lakituste eestinduste naitel.

Marksonad: ajalookeel, ajalooline tekst, diplomaatilised lakitused, Ivan Julm, télkimine

SISSEJUHATUS

Ajaloolane Julia Komleva (2008: 202) on vaitnud, et ajalooliste allikate tolki-
mine on iihest kiiljest kiill tolketegevus, kuid teisest kiiljest ka eriline teadus-
tegevus, mille eesmdrgiks peab olema luua uus tekst, mis annab véimalikult
tapselt edasi originaali sisu. Poola ajaloolane Edward Skibinski (2015: 11) rohu-
tab, et tolketekst on iihtaegu nii ajaloolise allika tdlge kui ka selle tdlgendus.
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Ajalooliste tekstide (nagu iga teise tekstitiiiibi) tdlkimisel on oma eriparad
ja raskused, millega peab arvestama, et saadud tulemus pakuks nii lugemis-
roomu kui tdidaks ka harivat eesmarki. Poola tolketeadlased Roman Kalisz ja
Maciej Kalisz (2017: 72) on toonitanud, et ajalooliste tekstide ideaalne tdlkija
peaks olema pime hoiakute, poliitiliste veendumuste ja ajalooliste traditsioo-
nide osas, ta peaks igal juhul vdltima poolte valimist ja keskenduma vaid tolke
tapsusele, sealjuures mitte muretsema lugejate retseptsiooni parast, isegi kui
tekst vaib kellegi jaoks olla solvava sisuga, ka tekstis sisalduvaid vigu ei tohiks
tolkija pimesi parandama hakata, ta voib neile vaid joonealustes markustes
viidata.

Termini ajaloolised tekstid alla mahub tegelikult vdga palju erinevaid Zanre
ja tekstitiiiipe. Eristada voib isiklikke (memuaarid, pdevikud, erakirjavahe-
tus jms) ja riiklikke dokumente (seadused, madrused, kdskkirjad, riigitege-
laste kirjapandud kdned, ametlik (diplomaatiline) kirjavahetus jms). Riiklikud
dokumendid voib omakorda jagada selle jargi, kas need on suunatud sise- voi
vdlispoliitika arendamiseks, nt seaduste eesmdrk on eelkoige reguleerida
siseriiklikku elu, samas diplomaatiline kirjavahetus, erinevad lepingud jms
on suunatud riigi valispoliitika edendamiseks. Ajaloolised tekstid voib jagada
kahte suurde rithma ka selle jargi, milline on teksti tildine funktsioon. Teatud
tiitipi tekstid (eelkodige seadused, madrused, lepingud jms) on moeldud suu-
nama Ulksikisikuid ja riike tegutsema teatud viisil. Aga nt ajalookroonikates
kirjeldatakse konkreetset ajalooperioodi, siis tegutsenud isikuid ja toimunud
stindmusi, ning seda tiilipi tekstid ei eelda teatud viisil tegutsemist. Loomu-
likult kuuluvad ajalooliste tekstide hulka ka ilukirjandusteosed ning kindlasti
pole see nimekiri ammendav.

Konkreetne ajaloolise teksti tiilip nduab monevorra erinevat ldhenemist ka
tolkijalt, nt voib eeldada, et kellegi pdevikute voi mone ilukirjandusteose tol-
kimisel on tolkijal enam loomingulist vabadust vorreldes seaduse voi rahule-
pingu edasiandmisega teistes keeles.

Ajaloolise teksti tolkimine voib toimuda neljal viisil:

1. Tolgitakse “vanast” keelest sellisesse tdanapdevasesse keelde, mis on
“vana” keelega mingil viisil seotud, nt vanaslaavi keelest tdnapdeva-
sesse vene keelde, keskinglise keelest tanapdevasesse inglise keelde jne.

2. Tolgitakse “vanast” keelest sellisesse tdnapdevasesse keelde, mis ei ole
“vana” keelega seotud, nt gooti keelest tdnapdevasesse jaapani keelde,
sumeri keelest tanapdevasesse eesti keelde jne.

3. ‘“Vanast” keelest tdnapdevasesse keelde tolgitud tekst tolgitakse teise
tanapdevasesse keelde, nt vanavene keelest tanapdevasesse vene keelde
tolgitud tekst tolgitakse tanapdevasesse eesti keelde.

4. Tanapdevases keeles kirjutatud tekst tolgitakse teise tdnapdevasesse
keelde.
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Kui originaalteksti ja tolke loomise vahel on suur ajaline distants, siis on
levinud lahendus sihtteksti ajalooline stiliseering,> mis tahendab teadlikku,
jarjekindlat ja sihipdrast teatud epohhile iseloomulike stiili eriparade edasi-
andmist ka tolkes (Troitski 1964: 169, viidatud Komleva 2008: 205 kaudu).
Tdlkija voib otsustada tugevama voOi ndrgema stiliseeringu (nt arhaismide
kasutamise) kasuks, kuid iildiselt on teadlased joudnud seisukohale, et aja-
loolisi tekste tuleks tolkida tainapdevasesse keelde (Komleva 2008: 206), mitte
liritada nditeks 16. sajandi vanavene keelt tolkida sama sajandi inglise keelde,
kuna tdnane lugeja ei suudaks sellist teksti lugeda ega moista. Moningate
keelte puhul voib olla koguni nii, et konkreetsel sajandil veel sihtkeele kirja-
keelt ei eksisteerinudki. Teisest kiiljest tuleb loomulikult olla ettevaatlik ka
liiga tanapdevaste vdljendite kasutamisega, mis mojuvad ajaloolises tekstis
kohatult. Loogilisena ndib seisukoht, et mida suurem on ajaline distants ori-
ginaalteksti ja tolke vahel, seda tuntavam peaks olema viimases arhailisus3
(Aleksejeva 2021: 154—155).

Eesti ajaloolase Jiiri Kivimde (2022: 699—700) soovituse kohaselt tuleks
koguni radkida ajalookeelest kui teatud tiilipi oskuskeelest, millel on oma
selge eripdra. Sarnaselt teiste erialakeeltega on ka ajalookeele oluliseks tun-
nuseks spetsiifiline terminoloogia. Ajaloolane (ja ka ajalooliste tekstide tol-
kija) peab tegema vahet terminitel, mille tdhendus voib esmapilgul ndida
sama, nt ori, pdrisori ja teoori tahistavad koik ‘mittevaba liksikisiku sunnivii-
silist séltuvust’, kuid need pole siinoniiiimid ning neid ei saa ajaloolises tekstis
suvaliselt paigutada erinevatesse ajastustesse ega regioonidesse. Seega voib
kinnitada, et ajalooliste tekstide tolkimiseks on iihest kiiljest vaja pohjalikke
teadmisi konkreetse ajalooperioodi kohta ja teisest kiiljest professionaalse
tolkija oskusi (Komleva 2008: 203).

Uhe ajalooliste tekstide tdlkimise omapirana voib vilja tuua nii télkijate
kui lugejate iildiselt positiivse suhtumise tolkijapoolsetesse mdrkustesse ja
kommentaaridesse, mis aitavad teksti ja konkreetset ajastut paremini maoista.
Sellised seletused voivad paikneda tolketeksti juures joonealuste markustena
voi tolke 16pus. Pole harvad juhused kui tolkija kommentaaride osa on isegi
mahukam, kui originaaltekst ja selle tolge.

Lisaks tolkija markustele ja seletustele on konkreetse ajaloolise teksti kon-
teksti, tausta, aga samuti ka tolkestrateegiaid voimalik avada tolget saatvas
ees- ja/voi jarelsdnas. Naiteks selgitab J. Kivimde oma “Balthasar Russow.
Liivimaa provintsi kroonika” eestinduse eessonas (Kivimde 2022: 13—-14), mis
on uues tolkes vdlja jaanud, kuidas on esitatud arvukad koha- ja isikunimed
(Iahtudes eesti keeles kujunenud traditsioonist, Eesti kohanimede puhul on
kasutatud tdnapdevaseid nimekujusid), kuidas on tolgitud erinevaid ajaloo-
lisi termineid, mida on seletatud joonealustes markustes, kuidas on muudetud
originaalteksti siintaksit, milliseid arhaisme on kasutatud jpm. Ka teose jdrel-
sonas (Kivimde 2022: 405, 410) peatub tdlkija mitmetel eestindamise kdigus
ilmnenud raskustel, muuhulgas sellel, et kroonika keelekasutust ja stiili pole

Maetagused 92 37



Sirje Kupp-Sazonov

eestikeelses tolkes voimalik tapselt ja ajastutruult edasi anda, samas on iiri-
tatud tolkida voimalikult originaalildhedaselt, eestindamisel on piiiitud jal-
jendada saksa keelele omast lauseehitust ja voimalusel on kasutatud arhaisme
jne.

ANALUUSIMATERJAL

Selles artiklis vaadeldakse Vene tsaari Ivan Julma moningate ldkituste
(Kupp-Sazonov & Sazonov 2022) nditel, milliste raskustega puutub kokku
nende eesti keelde tdlkija. Valitseja kirjade eestinduste ndol on tegu kolman-
dat tiiiipi ajalooliste tekstide tolkimisega, s.t ldhtetekstiks olid lakituste tolked
tanapdevasesse vene keelde (LihhatSev & Lurje 1951; eesti keelde t6lkimise ajal
jalgiti siiski ka pidevalt vanavenekeelseid originaaltekste, et olla kindel nende
vastavuses). Nditelaused pdrinevad jargmistest kirjadest: Rootsi kuningale
Johan III-le (1572 ja 1573), Inglismaa kuningannale Elizabeth I-le (1570), Poola
kuningale Stefan Batoryle (1581), Andrei Kurbskile (1577) ja Simeon Bekbulato-
vitSile (1575).

Vene tsaari ldkituste zZanrilist kuuluvust on monevdrra keerulisem maarat-
leda. Uhest kiiljest on loomulikult tegu ametlike riiklike dokumentidega, tei-
salt aga jadb vdga sageli neis kirjades ametlikkusest kovasti puudu ja tekstid
sarnanevad pigem ilukirjandusteosele. Ivan Julmale on omane erinevate kee-
leregistrite ja -stiilide segamine, ta armastab tuua rohkelt tsitaate piihakirjast
ning voib samas oma adressaati valimatute sonadega sdimata.

Nagu 6eldud, kuuluvad ajalooliste tekstide tolgete juurde sageli pohjalikud
kommentaarid ning muud saatetekstid. Vene tsaari eesti keelde tolgitud kir-
jad ei ole selles osas erand, raamatus on lisaks ldkitustele kdsitletud ka Ivan
Julma elulugu, isiksust, reforme, samuti Moskva tsaaririigi vdlispoliitikat ja
diplomaatiat. Lakituste tolked on varustatud paljude kommentaaridega, mis
aitavad lugejal paremini moista, millistele stindmustele ja isikutele tsaar oma
kirjades viitab.

Kuigi Vene tsaari kirjad kalduvad sageli oma jutustava, samas emotsio-
naalse stiili, vdga erinevate keeleregistrite ja rikkaliku sGnavara poolest
pigem ilukirjanduse kui ametliku suhtluse valdkonda, on nende tdlkimisel
lahtutud siiski ajalooallikate tolkimise pohimdtetest. Samas kui nditeks aja-
loolise romaani puhul tuleks silmas pidada teisi télkeprintsiipe (vt MelnitSuk
& Fenenko 2017: 108).

Tsaari ldkituste tolkes ettetulevaid raskusi voib tinglikult jagada lingvis-
tilisteks ja ekstralingvistilisteks. Nende kahe probleemitiiiibi vahele paigutu-
vad veel ka teksti ajastu ja kirjutaja omapadrase stiili edasiandmisega seotud
keerukused. Jargnevalt peatutakse neil momentidel eraldi.
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LINGVISTILISED TOLKERASKUSED

Lingvistilisest seisukohast valmistavad ajalooliste tekstide tolkijale enim
peavalu terminid, grammatiliste vormide kasutamine, isiku- ja kohanimed.

Ajalooliste terminite (ajalooliste reaalide)s tolkimisel tuleb sdilitada nende

spetsiifika ja anda edasi need tdhendused, mis termintel olid kindlal ajaloope-
rioodil konkreetses piirkonnas (Minjar-BelorutSeva & Pokrovskaja 2013: 47).

Terminite sihtkeeles edasiandmiseks on kolm peamist moodust:

1. Kasutada keeles eksisteerivat kinnistunud vastet. Ivan Julma lakitustes
esines rohkesti selliseid termineid, millel on eesti keeles olemas juba
ammu kinnistunud vaste, nt: 6enukuti KHs13b — suurviirst, 2pamoma — urik,
Ovsik — djakk, neuamHuk — pitsatihoidja jne. Sageli on kinnistunud vas-
teks laensona voi kalka lahtekeelest.

2. Luua uus termin. Seda lahenemist tuleb kasutada kahel juhul. Esiteks,
kui sihtkeeles on kiill olemas n-6 sonaraamatu vaste, kuid selle tahen-
dus kehtis mdnel muul ajalooperioodil. Teiseks, kui sihtkeeles iildse
puudub originaaltermini vaste. Terminiloome puhul tuleks kindlasti
pidadasilmas terminitele esitatavaid noudeid (vt nt Erelt 2007: 293-307).

3. Jatta lahteteksti termin tolkimata ja seletada selle sisu lahti. Nii toimi-
vad tolkijad iildjuhul siis, kui sihtkeeles on ldhtekeele terminile vord-
vaarset vastet mingil pohjusel keeruline leida voi luua.

Keeles juba eksisteeriva vaste kasutamine ndib lihtne, kuid tegelikult pei-
tuvad ka siin oma ohud ja raskused. Isegi kui sdnaraamatus on terminile vaste
olemas, peab tolkija veenduma, ega selle oskussona tahendus pole aja jook-
sul muutunud ja kas selle vaste kasutamisel on mingisuguseid regionaalseid
piiranguid.

Ivan Julma lakitustes esineb korduvalt termin npucmas, mille vasteks on
eesti keeles laensona pristav. Kontrollides selle sona tahendust, selgub, et tegu
on ‘politseijaoskonna iilema voi kohtutdituriga Vene keisririigis’ (EKI US 2024).
Ivan Julma valitsemisajal keisririiki ei eksisteerinud (oli Moskva tsaaririik
ehk Moskoovia), seetdttu ei tohi tolkija olemasolevat vastet 16. sajandil kir-
jutatud lakitustes kasutada. Jargmise sammuna tuleb iiritada vdlja selgitada,
millist ametiisikut vaadeldaval perioodil selle terminiga tahistati. Brockhausi
ja Efroni entsiiklopeedilises sonastikus on 6eldud, et selle terminiga tdhistati
erinevaid ameteid, muuhulgas oli tegu ‘tsaari volitatud kdrgest soost isiku-
tega, kellele usaldati olulisi iilesandeid, nditeks olid nad Moskva tsaaririigis
viibivate valiskiilaliste (nt saadikute) saatjad, nduandjad ja tolgid’ (Entsiklope-
ditsSeski slovar... 1898: 252). Lahtudes sellest tahendusest, kasutati tsaari laki-
tuste tolgetes termini lahti seletamist (1b).
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(13) ... k euHckol npucmaHu npubbia om mebs nocon Tomac
PaHOo0nbeh, U Mbl MOCAAAU K HEMY C HAA0BAHEEM CB0E20 CbIHA
60ApcKo20 u npukaszanau emy 6bime APUCMABOM 1PU MOC/E...

(1b) ...Dvina sadamasse saabus sinu saadik Thomas Randolph,
saatsime tema juurde armulikult oma bojaaripoja ning kaskisime tal
olla saadiku saatjaks ja néuandjaks...

Mujal raamatus (s.t saatetekstides) kasutati vastena sdna pristav, kuid juurde
lisati seletus, et selle termini tahendus on ajas muutunud (Kupp-Sazonov
& Sazonov 2022: 122). Mitmete esile kerkinud tdlkeprobleemide puhul toimiti
sarnaselt, s.t kirjades ja iilejaanud raamatu tekstis kasutati erinevat lahendust.

Sarnane probleem kerkis esile ka terminiga deopeykuti, mille sonaraamatu
vasteks on ‘lilemteener, majordoomus’ (EKI US 2024). Kuid selle tdhenduse
omandas termin alles18. sajandil. Algselt olitegu Vene viirstide ja tsaaridelahi-
konda kuuluva isikuga. 17. sajandil sai dvoretskist Suure Palee prikaasi iilem.
16. ja 17. sajandil olid dvoretski ametis tavaliselt bojaarid. Aastail 1473-1646
oli Moskvas vaid liks dvoretski, 1646. aastal said selle ametinimetuse korraga
12 bojaari, peagi sai sellest autiitel. Iga viirsti dukonnas oli oma dvoretski, kes
koik allusid peadvoretskile Moskvas (Andrejev 2001). Lahtudes sellest tahen-
dusest ei ole voimalik tsaari lakitustes nimetada seda isikut eesti keeles tilem-
teenriks. Seetdttu loodi laenamise teel tolkes uus termin dvoretski (2b) ja lisati
juurde seletus, kellega oli tegu (Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 155).

(2a) ...kHA36 Bopuc UearHosu4 fopbamelii u deopeykuii — CemeH
Hukumuy BymypauH npusecusu K 3mol mupHol epamome ceou
ne4amu u MpUHecsaU rMpucsaay...

(2b) ...lisasid Novgorodi asevalitseja Boriss Ivanovits Gorbatdi ja
dvoretski Semjon Nikitits Buturlin sellele rahudiirikule oma pitserid
ning andsid vande...

Motlemisainet pakuvad ka need olukorrad, kus tdlkijal on valida roh-
kem kui iihe tolkevaste vahel. Nditeks sona xonon puhul voib tolkevasteks
olla laensona holopp v0i tdnapdevasele lugejale paremini moistetavat sona
ori. Sarnase valiku ees on tolkija termini 6osipuH eestindamisel, kas kasutada
laensona bojaar voi radkida (korg)aadlikust. Vaadeldavate tolgete puhul eelis-
tati kasutada laensonu (3b ja 4b), sest Vene tsaari kirjutiste iiheks iseloomuli-
kuks jooneks on kasitleda koiki kiisimusi labi Moskva tsaaririigi ja oma ema-
keele prisma ning ndis oluline seda lahenemist eestikeelses tdlkes voimalikult
palju sadilitada. Tdlketeaduslikus terminoloogias tdhendab see vdorapdras-
tava tolkestrateegia eelistamist (kodustava ja vodrapdrastava tolkestrateegia
kohta vt naditeks Venuti 1995, 1998).
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(3a) ... a ecau xouewsb nepesnausameca, mak mel Hatidu cebe Mako2o
e xonona, KaKoli mel cam xoaon, 0a ¢ HUM U nepeaausaticA...

(3b) ... kui soovid kordamodda haukuda, siis leia endale samasugune
holopp nagu sa ise oled ning temaga siis haugugi...

(4a) ... a 8enu nepe2o8opsbI € HAWUM MOCAOM M8ou 6oAape MosbKo
0 Mop208bix 0enax, yrnpasasanu xe ecem 0e10M Maou Kynuypl...

(4b) ... sinu bojaarid pidasid meie saadikuga labiraakimisi ainult
kaubaasjades, kéike juhtisid sinu kaupmehed...

Vene tsaari kirjades esineb ka mitmetahenduslikke termineid. Sellisteks on
naiteks verb 6ums uenom ja sellest tegusonast tuletatud nimisdna ueno6umee.
Sergei Kuznetsovi seletava sénaraamatu (BolSoi tolkovoi slovar...) kohaselt on
sellel terminil kolm tahendust:

1) ‘maani kummardamine, mille kdigus laup puudutab maad’ — lisatud

vananenud tahenduse margend;

2) ‘riigiasutusele voi valitsejale palve- voi kaebekirja esitamine’ — lisatud

ajaloolise tahenduse margend;

3) ‘kellegi poole palve voi kaebusega poordumine’ — lisatud naljatleva

tahenduse mdrgend.

Ajaloolase Anna HoroSkevitsi (2001: 121) hinnangul termini télgendamis-
voimalused selle nimekirjaga siiski ei piirdu ja ta loetleb veel lisaks mitmeid
tahendusi, nagu nditeks tervitus, kummardus, kaebus, kink, palve, avaldus
jms. Sageli osutub ka konteksti pohjal keeruliseks tapse tahenduse valjasel-
gitamine, harvad pole olukorrad, kui voibki olla nii, et mitu tegevust toimus
ttheaegselt. On loogiline eeldada, et teise riigi saadikud voisid tulla Vene tsaari
juurde mingisuguse palvega ja samas audientsi kdaigus loomulikult kummar-
dada maani valitseja ees, teda tervitada, teha talle kingitusi jne. 1573. aasta
kirjas Rootsi kuningale on read:

(5a) Tbl He xoyewb Nocaame Ham rocsa08 Bume yeaom, u Mol
yousseHbl, omkyda y mebs makas 20p00CMb U CUA 83A10Cb...

(5b) Sa ei taha saata oma saadikuid meie juurde austust avaldama -
me kohe imestame, kust on sul selline kérkus ja joud pdrit...

Uhendverb 6umeb uenom sai télgitud kui austust avaldama, kuna konkreet-
sel juhul ei ole tapselt teada, milliseid tegevusi Vene tsaar Rootsi saadikutelt
ootas, kindlasti kummardusi ja tervitusi, kuid on vdga voimalik, et lisaks
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sellele eeldas Ivan Julm, et saadikud tulevad ka palvega voi vdahemalt ette-
panekuga solmida rahu ning toovad oma heade kavatsuste mdrgiks kaasa ka
kingitusi. Austust avaldama naib piisavalt laia tahendusvaljaga vdljend, mis
voib pohimotteliselt endas sisaldada koiki eelpool mainitud tegevusi.

Monikord on pohjust radkida ka kirjade autori enda loodud terminitest.
Lakituses Simeon BekbulatovitSile kasutab Vene tsaar iiht oma lemmikval-
jendit nepe6pamsb ntoduwek. Venekeelne verb nepe6pams on mitmetdhendus-
lik, see voib tahistada ldbivaatamist, sortimist, koost lahtivotmist, aruta-
mist, imberjaotamist jms; nimisdna stoduwku on aga halvustav, polglik vorm
sonast ntodu ehk inimesed ning see tahendab tithiseid/vdikeseid inimesi. Ivan
Julma ajal tahendas see sonapaar viirstide valdusi puudutavate tehingute iile-
vaatamist. “Eesmadrgiks oli viirstide ja bojaaride eemaldamine nende koh-
tadelt, isegi kui tegu oli nende parusmaadega, ja kolida nad timber teistesse
paikadesse, kus neile eraldati maa. Selline praktika pidi viirstide moéjuvéimu
riigis vahendama, sest iimberkolimised 16hkusid sidemeid suguvosade vahel
ja vahetasid vélja inimesi viirstide lahikonnas.” Tdlkes otsustasime variandi
tiihiseid inimesi iile vaatama ning lisasime taas selgitava joonealuse markuse,
ilma milleta oleks lugejal toendoliselt keeruline moista, millist tegevust tap-
selt silmas peetakse (Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 224).

GRAMMATILISED VORMID

Grammatika seisukohast vddrivad eelkoige tahelepanu isikuliste asesonade ja
vastavate poordevormide kasutusviisid.

Esimene neist seisneb mitmuse esimese isiku asesdna meie ja vastavate
verbivormide kasutamises juhtudel, kui kdneleja viitab iseendale. Tegu on
asesona sekundaarkasutusega (selle kohta vt lahemalt Kupp-Sazonov 2023:
131-132) — pluralis maiestatis ning keeleteadlane Mati Erelt (1990: 37) on selle
tahistamiseks pakkunud vadlja termini majesteedimitmus. Kuna Eestil pole oma
kroonitud pead kunagi olnud, kuigi ta on kuulunud teiste kuningriikide koos-
seisu, siis puudub eesti keeles selline grammatilise vormi sekundaarkasutuse
traditsioon. Samas eksisteerib tolketraditsioon, mis tahendab, et on voimalik
leida eestindusi, kus majesteedimitmus esineb. Sellest tulenevalt Ivan Julm
meietab endale viidates ka oma kirjades (6b).

(6a) lMepsoe: mobl nuwews ceoe umsa srnepedu HAWe20 — 3Mo
Hernpuau4Ho, ubo Ham bpam — yecapb PUMCKUU U Opyaue eesuKue
2ocyoapu, a mebe He803MOMHO HO3bIBAMbLCA UM bpamom, ubo
LLIsedcKas 3emMa 4ecmbro HUXCe 3mux 20Cy0apcme...

(6b) Esiteks, sa kirjutad oma nime enne meie nime — see on
ebaviisakas, kuna meie vennaks on Rooma keiser ja teised suured
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valitsejad, aga sina ei saa nimetada ennast nende vennaks, kuna
Rootsi riik asub au poolest nendest riikidest madalamal...

Samas nditelauses (6a/b) on esindatud ka teine vaadeldav tolkekiisimus,
nimelt ainsuse teise poorde vormide ja asesona sina kasutamine poordumisel
teiste monarhide poole. Eesti keeles voib selline po6rdumine ndida vdga eba-
viisakas, eriti kui arvestada, et sellele eelneb tavaliselt muljetavaldav nimekiri
adressaadi erinevatest tiitlitest. Tolkimisel lahtuti siiski mitte tanapdevastest
arusaamadest, vaid vene etiketi traditsioonidest, tapsemalt sellest, et kuni
peaaegu 17. sajandi 10puni ei kasutatud mitmuse teist pooret ehk teie-vormi
viisaka poordumisena, ning Vene tsaar ei olnud mingiks erandiks. Alles paris
17. sajandi 16pus ilmus Peeter Esimese ametlikku kirjavahetusse selline teie-
vormi kasutus. POhjuseks peetakse tsaari suhtlemist prantslaste ja holland-
lastega, kelle kirjades esines teietamine viisaka podrdumisena. 1720. aastate
keskpaigast sai sellest tavapdrane viisakuse vadljendamise viis ka vene aad-
like kirjades (Stepun 2007). Seetottu ka eestikeelses tolkes Vene tsaar sinatab
teisi valitsejaid. Kui iilaltoodud ndites (6a/b) voib jadda mulje, et sinatamine
on seotud kirja iildise iileoleva tooniga, siis kirjast Inglismaa kuningannale
Elizabeth I-le pdrit nditelausetes (7a/b) mingisugust iilbust ei ole.

(7a) Hekomopoe spemsa momy Hazad 6pam meoli, Koposb 30yapod,
110C¢A1aa HecKos1bKuUX ceoux atodetli, Puyapda u opyaux, 045 KAKUX-mo
HadobHocmeli No eceM cMpaHAM MUpQ...

(7b) Méni aeg tagasi saatis sinu vend kuningas Edward oma mehed
Richardi juhtimisel mingitel p6hjustel kbikidesse maailma riikidesse...

Olla tolkimisel nendes kiisimustes voimalikult originaalitruu on oluline
veel ka seetottu, et tsaari kirjades esineb n-6 normist korvalekaldumisi. Nai-
teks tihes ldkituses Rootsi kuningale (8a/b) ja Andrei Kurbskile kirjutatud kir-
jades (9a/b) viitab tsaar ootamatult endale ainsuse esimese poorde vormidega.

(8a) Ecau 6b1 mbl xomes ¥ume o npasde, maxk moi 6bl MPUCAAS KO
MHe 110cn108 — 8ce bbl U 6e3 Kpo8uU pa3pewiusnocs.

(8b) Kui sa oleksid tahtnud elada tée jargi, siis sa oleksid ldkitanud
minu juurde saadikud ja kbik oleks lahenenud ilma vereta.

(9a) Mb0o ecnu u MHo204UCIEHHEE MEeCKa MOPCKO20 rpecmyraeHus
MOU, 8Ce 3e Ha0erCb Ha MUMOCMb BOH(UIO — MOXem 20CrN00b MOpPeM
csoeli Mmusocmu nomonums 6e330KoHUA MOoU.
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(9b) Isegi kui minu kuritegusid on rohkem kui liivateri mererannas,
loodan ma ikkagi Jumala armulikkusele — ehk uputab Issand oma
armulikkuse merega minu ebaseaduslikud teod.

Millest tapsemalt on need “anomaaliad” tingitud, on keeruline 6elda. Voi-
malik, et kirjades Kurbskile {iritab tsaar sel viisil meenutada adressaadile
nende kunagist ldhedast suhet, samas lakitustes Rootsi kuningale seda taot-
lust olla ei saa.

Korvalekaldumist teiste valitsejate sinatamisest esineb samuti, nditeks
kirjas Elizabethile (10a/b).

(10a) A Kynyam meoez2o 6pama u 8cem aH2AU4AHAM Mbl OaaAU MAKYHO
Cc80600HYI0 #A/108AHHYIO 2pAMOMY, KAKYIO 0aXe U3 HaWUX Kynyos
HUKMO He Mosy4as, a HA0eAAUCb 3d 3mMo HA 8esUKYyH OpyHby co
CMOpPOHbI 8awie20 6pama U 8dc U Ha 8EPHYHO CAyHOy 8cex aH2/UYaH.

(10b) Sinu venna kaupmeestele ja kéikidele inglastele andsime
sellise prii kinketiriku, millist pole kunagi mitte keegi isegi meie
kaupmeestest saanud, ning me lootsime selle eest suurele sdprusele
teie venna ja teiega ning kéikide Inglismaa inimeste teenetele.

Ka siin ei ole isikuliste asesonade valik pdris selge, kas mingil pohjusel
otsustas tsaar Inglismaa kuningannat teietada voi tahistab mitmuse teine
isikuline asesona veel kedagi peale kuninganna enda, nditeks tema alamaid,
riiki vims.

Lisaks nendele juhtumitele esineb lauseid, kus tsaari asesonade kasuta-
mine on monevorra segadust tekitav ja pdris loplikku selgust selles osas ei
olegi, kellele ta konkreetsel juhul viitab. Nditeks kirjas Stefan Batoryle hurju-
tab Vene tsaar Poola kuningat.

(11a) Ecnu dasHo npowedwue criops! pazbupams, mak mym Kpome
KpoB8omnpoaumus ¥0ame He4Yez0, a ecsau Mol fpuuesa Kposs nposausams
U naHsl nocadunu mebs Ha npecmosn 0714 3mo2o, mo 3a4yem bbiao u
rnocso8 npueaauwame? Ux Huyem He y008s1emeopullb, MOKA KPOB8bH
XpUCMUGAHCKOU He HacbImamcs.

(11b) Kui ammu méo6dunud tiilisid lahendada, siis pole siin peale
verevalamise midagi oodata ning kui sa tulid verd valama ja panid
tostsid su troonile selleks, siis milleks oli vaja saadikuid kutsuda?
Neid ei rahulda miski, kuni nad kristlikust verest janu tdis ei joo.
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Tekib oigustatud kiisimus, kes on siin nemad, kas poola panid, poola ini-
mesed vai viitab tsaar sel viisil siiski vaid Batoryle endale.

Monevorra sarnane segadus tekib ka jargmiste lausete puhul kirjast viirst
Andrei Kurbskile.

(12a) Mucan mel, ymo A pacmseH pasyMom Xyme A3bIYHUKA.

A #e cmasso mebs camozo cydbero Mexoy MHol u moboli:

8bl 71U PacMseHbl Pa3ymMoM UAU S, Komopebili xomesa Hao eamu
2ocnodcmeosams, a Ko20d 8bl He 3axomesiu 6bime Moo moel
8/10CMbI0, PA32HEBASICA HA 8dC? Mau pacmyseHbl 8bl, KOMopbie He
MOosIbKO He 3axomesu Mo8UHO8AMbLCA MHE U CAYUWambCsa MeHS, HO camu
MHOI0 8/1a0es1U, 3aX8aMusU MO0 8/ACMb U MPABUsU, KaK Xomeru,

a MeHsA YyCmpaHUaAU om 81acmu: Ha €a08ax A bbia 2ocydaps, a Ha Oesne
HUCKO/I6KO He 8/1aCMe08arn.

(12b) Sa kirjutasid, et olen kdlbeliselt rikutum kui paganausuline.

Ma panen su sinu enda ja minu vahele kohtunikuks: kas teie olete
kélbeliselt rikutud voi mina, kes ma vihastasin teie peale, kuna
tahtsin teie lile valitseda, kuid teie ei tahtnud minu valitsemise all
olla? Vii olete rikutud teie, kes mitte ainult ei tahtnud mulle alluda
ja mind kuulata, vaid ise allutasite mu, haarasite minu véimu ja
valitsesite nagu tahtsite, aga minu kérvaldasite voimult: sdnades olin
ma valitseja, aga tegelikkuses ei valitsenud ma sugugi.

Esmapilgul voib jaada mulje, et tsaar otsustas lihtsalt viirst Kurbskit hakata
teietama, kuid pikk siitidistuste jada, mis jargneb, jatab mulje, et ehk koon-
duvad selle asesona teie alla koik, kes olid tsaari suhtes opositsioonis ning ei
teinud talle meelepdraseid tegusid.

ISIKU- JA KOHANIMED

Isiku- ja kohanimede tdlkimisega seotud raskusetele on tahelepanu osutanud
mitmed uurijad (vt nt Komleva 2008: 209—211; Nooman & Ergeshbaeva et al.
2024: 655—662; Sarkka 2007; Vermes 2003: 89—-108). Ka tolketraditsioonid pole
selles osas olnud piisivad, on olnud aegu, kus voornimede mugandamine oma
keeles n-0 suuparasemaks on olnud tavapdrane ndhtus. Naiteid pole vaja kau-
gelt otsida: Elizabeth I-le pithendatud Vikipeedia veebileht pakub lugemis-
voimalust 146 keeles, nendes artiklites on Inglismaa kuninganna nime kuju
kiillaltki erinev — vn Eau3asema I, sm Elisabet I, hisp Isabel I de Inglaterra, pr
Elisabeth I'*, vigvn Jlisasema I jne.

Ivan Julma ldkituste eripdaraks on see, et tsaar muudab voornimesid
lisna vabalt ja oma suva jdrgi, lahtudes enamjaolt vanavene keele loogikast.
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Tabelist 1 ndhtub, kui suured on erinevused tsaari kirjutamisviisi, traditsioo-
nilise vene keele variandi ja nime originaalkuju vahel.

Tabel 1. Ivan Julma lakitustes esinevate isikunimede erinevad kirjutusviisid

Traditsiooniline vene

Ivan Julma variant keele variant Nime originaalkuju Isiku amet
Puuapga Pruuapaos Puuapg YeHcnop Richard Chancellor Inglise meresditja
AHTOH fIHKMH SHTOHM [keHknHcoH  Anthony Jenkinson Inglise diplomaat
Opuit MunaeHTos Oskopax MuaanToH George Middleton Inglise saadik
AHTOH Onbe ToHe OnbCcoH Tone Olsson Rootsi saadik
MBaH JlaBpeHTbEB laHc lapccoH Hans Larsson Rootsi kaskjalg
KHYT OHApeeBuy KHyT AHOEpCCOH Knut Andersson Rootsi saadik
BepHaauH Hukonaesny  BbépH KnaccoH Bjorn Klasson Rootsi saadik

Vdga sageli nduab nime algkuju valjaselgitamine tolkijalt tosist detek-
tiivitood, uurida tuleb erinevaid ajalooallikaid ning vajadusel pidada nou ka
asjatundjatega.

Uks markantsemaid niiteid selle kohta, kui kaugele vdis Vene tsaar nimede
mugandamisel minna, parineb kirjast Rootsi kuningale, kus on read:

(13a) Kozda mei npucnan 2oHua ceoezo Mempywy-nepesod4uxa
pocume oxpaHHoU epamomesl 0715 CBOUX 1OC/08, MO Mbl OyMasu — Mol
Xo4ewb 3aKAYUMb MUP M0 rpexcHemy 0bb14ar0: ¢ HAMeCmHUKamu
Hoszopodckumu ...

(13b) Kui sa saatsid oma saadiku — tolgi Petrusa — paluma oma
saadikutele turbekirja, siis me motlesime, et sa tahad vana kombe
kohaselt sélmida rahu Novgorodi asevalitsejatega...

Pdrast pdris pikka otsimist ning noupidamist ka Rootsi ajalugu tundvate
spetsialistidega, onnestus 10puks vdlja selgitada, et Vene tsaar viitab oma
lakituses isikule nimega Per Sigfridsson Ralamb. Tolkes otsustati siiski sdi-
litada Ivan Julma familiaarne ja mingil mddral iileolev nimevariant, et anda
edasi tsaari tildist suhtumist Rootsi kuningasse ja tema ldkitatud isikutesse.
Selleks, et siiski ka eestikeelne lugeja teaks, kellega on tegu, lisati nime oige
kuju joonealusesse markusesse (Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 155).

Kirjades esines ka neid nimesid, mille puhul paris 16plikku kindlust saada
ei onnestunudki. Nditeks mainitakse kirjas Rootsi kuningale kedagi Andrus
NiliSevi, originaalis on tema nimi AHdpyc Hunuuwes, selle juurde on Ivan Julma
kirjade kogumiku autorid sulgudesse lisanud nimekuju AHdpoc HunbceH (Lih-
hatSev & Lurje 1951: 619), internetist voib leida veel ka variandi AHOpee HunbceH.
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Kuna tolkimise ajal ei 6nnestunud leida iihtegi autoriteetset allikat, mis oleks
aidanud erinevate nimekujude vahel valida, siis otsustasime nime lihtsalt
transkribeerida.

Kuigi tildiselt on juriidiliste tekstide, eelkdige ametlike tekstide puhul eesti
keeles traditsioon kirjutada vene isanimed viisil kellegi poeg/tiitar, nditeks
Ivanovits = Ivani poeg ja Ivanovna = Ivani tiitar, siis tsaari ldkituste tolkimisel,
kuigi ka neid voib lugeda (ajaloolisteks) dokumentideks, eelistati transkribee-
rimist, nt Vassiljevits, Mihhailovits, Ivanovits jne. Erandiks olid need juhtumid,
kui tsaar ise rohutas, et keegi on kellegi poeg, nt HeaH Bacunvbes cvlH JlanuHa —
Ivan Lapini poeg Vassiljev.

Lisaks isikunimedele voivad tolkimisel lahendamist vajavateks problee-
mideks osutuda ka kohanimed. Vene tsaari ldkitustes esineb suurel hulgal
selliseid toponiiime, mis esmapilgul ndivad tanapdeva lugeja silmale {pris
tundmatutena, kuid mis tegelikkuses on hdlpsasti eesti keelde tolgitavad.
Sellised on nditeks aja jooksul muutunud linnade nimed: Pyrogus/Rugodiv on
tdnapieva Narva, A6o/Abo on praegune Turu jne. Tdlkes ldhtuti vaste valimi-
sel sellest, mis voiks olla eestikeelsele lugejale tuttav ja mis mitte, nii nditeks
mainitakse lakituses Rugodivi, ja joonealusest markusest saab teada, et see on
Narva linna vana nimi. Samas Abo piiskopi asemel on kirjades viidatud Turu
piiskopile.

Oluliselt enam valmistasid raskusi kohanimed, mis on osa Vene tsaari tiit-
list (14.a).

(14a) senukuli kHA3b FO20pcKuli, benosepckuli, Yooposckuii, 06dopckul,
Konoulickudi...

Nditeks sona FOzopckuti puhul on keeruline otsustada, millisest kohani-
mest on see vorm moodustatud, kuna see voib olla tuletatud nii linnanimest
FOropck kui ka P8hja-Uurali teatud territooriumite nimest FOrpa. Aga eesti-
keelse tolke seisukohast on see oluline otsus, sest sellest soltub sonakuju, kas
me radgime Jugorski vOi Jugra suurvirstist (14b). Lisaks on teada juhtumeid,
kui tiitli “suurviirst” abil “loetleti tiles kdik tsaari véimu all olevad maad (kus-
juures monikord lisati sellesse nimekirja ka territooriumid, mis tegelikult ei
kuulunud Vene riigi koosseisu, kuid mille liitmist oma riigiga vdga sooviti)”
(Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 141). Koik see raskendab veelgi dige territoo-
riumi ja selle nime kuju kindlaks tegemist.

(14b) Jugra, Beloozero, Udori, Obdori, Konda suurviirst...

Diplomaatilise kirjavahetuse lahutamatuteks atribuutideks on tiitlid (selle
kohta vt nt Filjuskin 2006). Tsaari tiitli tolkimisel on veel mitmeid asjaolusid,
mida tuleb silmas pidada. Reeglina armastas Ivan Julm oma lakituste alguses
kasutada ilipikki tiitleid. Mida rohkem soovis tsaar rohutada oma iileolekut
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kirja adressaadi suhtes, seda muljetavaldavam pidi olema tiitel, vt nditeks
Rootsi kuningale Johan III-le saadetud kirja algust.

(15a) boxwecmeeHHa20 u NpeYyecmHa20, MPoOUYHa20, eAUHCMBEHHA20,
npenemazo, mpucocmasHazo, HepasodeanHa2o ecmecmsa Omua u
ColHa u Ceamaeo Lyxa, 8ca codepiaujazo MuaoCmuro, 8714CmMuto

U xomeHbem ckugempodepxcamens Poculickazo yapcmea s8eanuxKozo
2ocyoapsa yapsA U 8enuKoeo KHA3A MeaHa Bacunbesuya ecea Pycuu,
Bnadumepckozo, Mockoackoeo, Hoszopodukozo, uapa KazaHckozo

U yapa AcmopoxaHcKozo, 2ocydaps NCKoB8cKoz20o, 8e/1UK020 KHA3S
CmoneHckoeo, TehepcKkazo, O2opckoeo, Mepmbckoz2o, Bamkoeo,
boneapcKoao u UHbIX, 20cy0aps U 8esnUK020 KHA35 Hosazopoda
Huszoeckue 3emnu, YepHueosckozo, Pe3aHckozo, [Nonomykazo,
Pocmosckozo, Apocnasckozo, benoszepckoeo, Yoopsckazo, O60opcKaeo,
KoHdulickaeo u eces CubupcKue 3emanu u CusepHbis CMPaAHbI
rnosesnumernsa u 20cyoapsa OMYUHHA20 3eMu JTUughasHCKUE U UHbIM
MHO2UM 3eMsAM 80CMOYHbIM U 3arA0HbIM U Ce8EepPHbIM 0myu4a

u deduya u HacneOHUKa u obaaadamerns 8bicovaliuiaeo 8auie2o
uapckoeo nopoaa...

(15b) Jumaliku ja lliausa, kolmainu, ainsa, llistatud, Isa, Poja ja Piiha
Vaimu lahutamatu olemuse, Vene tsaaririigi valitsuskepi hoidja, suure
valitseja ja kogu Vene riigi, Vladimiri, Moskva, Novgorodi suurviirsti,
Kaasani ja Astrahani tsaari, Pihkva valitseja, Smolenski, Tveri,

Jugra, Permi, Vjatka, Bulgaaria ja teiste suurviirsti, Nizni Novgorodi,
TSernigovi, Rjazani, Polotski, Rostovi, Jaroslavli, Beloozero, Udori,
Obdori, Konda ning kéikide Siberi alade ja pohjamaade kaskija ning
Liivimaa pdrusvalitseja ja paljude teiste esivanematele kuulunud
ida- ja ldadane- ja pohjaalade parija, valitseja ja suurviirsti lvan
Vassiljevitsi...

Tiitlite tolkimisel tuleb olla tahelepanelik, sest monikord kattub erineva-
tele valitsejatele saadetud kirjades tiitel peaaegu tdielikult, lisatud voi valja
jaetud on vaid moned sonad. Nii nditeks peab Vene tsaar kirjutades Poola
kuningale Stefan Batoryle oluliseks pdimida oma tiitlisse sdnum, et tema on
valitseja “Jumala tahtel ning mitte mdssulise inimese soovil” (Kupp-Sazo-
nov & Sazonov 2022: 178). Batory nimelt oli valitud kuningas, ning seetottu ei
pidanud Ivan Julm teda endaga vordvaarseks valitsejaks.

Vene tsaari kirjutamisstiil on palvinud paljude teadlaste tahelepanu, uuri-
tud on nii kirjades esinevaid ja sageli ootamatult vahelduvaid keeleregistreid,
sonaloomet jpm (vt Ivan Julma ldkituste silmapaistvamate joontest ja keele
eriparade kokkuvotlikku lilevaadet Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 136—138).
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EKSTRALINGVISTILISED TOLKERASKUSED

Lisaks eelpool mainitud tolkeraskustele tuleb tolkijal monikord lahendada ka
kiisimusi, mis jadavad valjapoole lingvistilisi teemasid. Harvad pole juhused,
kui tekst, mida soovitakse tolkida, on ajas kannatada saanud, mingid selle
osad on halvasti sdilinud (ja seetottu nditeks loetamatud) véi hoopis havinud.
Moningatest tekstidest on aja jooksul ilmunud erinevaid versioone, ning voib
olla keeruline vélja selgitada, mis on algupdra ja mis mitte.

Ivan Julma lakituste tolkimisel tilalmainitud probleeme ei esine, sest kirjad
on juba pdris ammu tolgitud tanapdevassesse vene keelde ning ka algsed teks-
tid on tehtud koigile huvilistele kdttesaadavaks, ilma et peaks minema arhiivi
ja seal 16. sajandil kirjutatud tekste uurima. Siiski voib ka nende kirjade tolki-
misel tulla ette huvitavaid ekstralingvistilisi probleeme.

Uks ilmselt enim kdneainet pohjustanud Ivan Julmakirju on tema1570. aasta
lakitus Inglismaa kuningannale Elizabeth I-le, kus Vene tsaar elab vadlja kogu
oma frustratsiooni, et Inglismaast pole saanud Moskoovia liitlast, et inglased
on huvitatud vaid kaubanduslikest suhetest, ning et (moningate spekulatsioo-
nide jargi) Elizabeth ei soovi ndustuda Ivan IV kosimisplaanidega. Kirja vii-
mases osas on teadlaste seas elavat diskussiooni pohjustanud lause.

(16a) A mobl npebbisaew 8b c60eEMb 0€8UYECKOMb YUHY, KAK eCmb
nownas desuya.

(16b) Tol e npebobisaews 8 caoem 0esuyecKom 38aHUU, KOK BCAKASA
npocmas desuya.

(16c) Sina aga oled oma neitsilikus seisuses nagu iga tavaline neiu.

Originaalis kasutab Vene tsaar sonapaari nounas desuya, mille tolkimisega
isegi tanapdeva vene keelde voib olla raskusi. Niitidisaegses vene keeles tahen-
dab omadussona nowas ‘labane, jame, harimatu, siindsusetu jne’ ning nimi-
sdna desuya on samuti mitmeti tdlgitav, nt ‘neiu, piiga’, aga ka ‘plika’. Sonade
tahendused voivad aga ajas muutuda,® seepdrast selleks, et osata aimata, mida
vois pidada silmas Vene tsaar, tuleb arvesse votta nende sonade tahendust
tema ajal. Arvatakse, et sona nownas tdhendas ilmselt siiski vaid ‘tavaline,
lihtne’ (LihhatSev & Lurje 1951: 616; Waliszewski 1989: 303).

Samas on vaidetud, et algne variant vois ikkagi olla veelgi solvavam, sest
uurijate sonul on originaaldokumendis selles kohas midagi justkui kustuta-
tud ning sOnapaar nownas desuya on varasema teksti peale kirjutatud, ehkki
infrapunareflektograafia uuringud ei ole seni veel tdpsemat informatsiooni
voimaliku algse teksti kohta andnud (Lurje 2006—2011). Tolkides aga on vaja
otsustada, kui karmilt Vene tsaar vdljendub, samas on selge, et isegi kui ta
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kirjutas Inglise kuningannale, et sa oled vaid lihtne neiu — oli seegi piisavalt
solvav, kui arvestada, kelle poole selliste sonadega poorduti.

Monikord tuleb tsaari kirjades ette faktivigu. Nditeks kirjutab Ivan Julm
Poola kuningale, et viimase Vilniuse vojevood pdletas maha Sokoli lin-
nuse, ajaloost aga on teada, et tegelik siitidlane oli hoopis hetman Mielecki
(Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 186).

Juhtub sedagi, et tsaari sonadel ei ole iildse mingisugust loogilist motet voi
ei ole uurijatel vahemalt siiani onnestunud vdlja selgitada, mida kirja autor
iht voi teist vdites silmas pidas. Naiteks siitidistab tsaar oma lakituses viirst
Kurbskile, et bojaari Dmitri Kurljatevi tiitardele ostetakse igasuguseid ehteid
ja soovitakse tervist, aga Ivan Julma tiitardele saavad osaks vaid needused ja
soovitakse nende surma. Vdide on absurdne, sest kuigi Kurljatevil oli toepoo-
lest kaks tiitart, olid nad konealuse kirja kirjutamise ajaks koos isaga hukatud
ning tsaari tiitred (tsaarinna Anastassiaga) olid kdik juba vdikeste lastena sur-
nud (Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 211).

Nendel kordadel ei jaa tolkijal muud iile, kui kirja tolkes vdita sama, mis
originaallakituse autor, kuid oma lugeja paremaks informeerimiseks voib
lisada joonealuse markuse.

Lisaks eelpool ndidatule peab Ivan Julma kirjade tdlkimisel mdtlema veel
tsaari omapadrase stiili ja erinevate keeleregistrite edasiandmisele eesti keeles.
Vene tsaari stiili iseloomustavad pikad péimlaused, kordused, emotsionaal-
sus. Tolkestrateegiaks sai valitud voimalikult originaalildhedane tolge, see-
tottu on ka kirjade eestikeelsetes variantides iileloomulikult pikad laused, mis
sisaldavad rohkeid kordusi, jargmine ndide pdrineb 1572. aasta kirjast Rootsi
kuningale.

(17) Selles 6petuses oli tapselt kirjeldatud, kuidas sa olid saatnud
meie suure majesteedi juurde austust avaldama Turu piiskopi
magister Pauli koos kaaslastega kui meie majesteet oli oma
pdrusmaal Suur-Novgorodis, kuidas teated sinu saadikute
saabumisest toodi meie majesteedile meie pdrusmaale Suur-
Novgorodi ja kuidas meie majesteet andis sinu saadikutele
tavapdraselt juhised, kuidas sinu saadikud drritasid meie majesteeti
oma kohatu kaitumisega ja me laksime nende peale raevu, kuidas me,
asudes Suur-Novgorodis, tahtsime oma raevu sinu nddrameelsuse
tottu suunata sinu Rootsimaa vastu ja millisel péhjusel meie
majesteet lootes, et sa muutud moistlikuks, jatsime oma raevu
kérvale, suhtusime armulikult sinu saadikute austusavaldustesse
ning Astrahani Mihhail KaibulovitSisse koos kaaslastega, meie laste
palumisse ja meie duuma austusavaldustesse, ning kuidas me, lastes
su saadikutel minna, saatsime sulle nendega 6petussénad ja kasu,
kuidas sa saad meie majesteedi andestuse dra teenida.
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Korgstiil tihes lauses voib jargmises asenduda madalkeelega ja vastupidi.
Voimaluse piires {iiritati neid tunnuseid sdilitada ka tolkes. Tdnapdeva eesti
keele jaoks monevorra ebaloomuliku sonajdrje ja erinevate ajalooliste reaali-
dega Uritati anda tolkele arhailisema teksti olemus.’

Ivan Julma ldkitustes on oluline koht kristluse, piibli ja kiriku teemadel
ning keelel. Naiteks kirjas Poola kuningale Stefan Batoryle esineb rohkesti
piiblitsitaate (Kupp-Sazonov & Sazonov 2022: 181—201), mille tdlkimine erilisi
raskusi ei valmista. Kuigi tsaar kipub ka neid monikord oma eesmadrke silmas
pidades mugandama, on need siiski piiblis tuvastatavad ja seetottu on voima-
lik neile eestikeelsest piihakirjast leida diged vasted. Oluliselt keerulisem on
lugu koige jumalasse ja usku puutuvaga, mis on poimitud naiteks tsaari tiit-
litesse (18a/b, 19a/b) vai esineb kusagil kirja tekstis ega ole tsitaat piihakirjast
(20a/b).

(18a) boxecmeeHHA20 U NpeyecmHaz20, MPou4YHa2o, eAUHCMBEHHA20,
npenemazo, mpucocmasHazo, HepasodesnHazo ecmecmsea Omuya

u CelHa u Ceamaeo yxa, 8ca co0epuau,aeo Mus0Cmuio, 81acmuro

U XxomeHbem CKughempooepramerns...

(18b) Jumaliku ja iliausa, kolmainu, ainsa, llistatud, Isa, Poja ja Piiha
Vaimu lahutamatu olemuse, Vene tsaaririigi valitsuskepi hoidja...

(19a) Bcemozyujusa ceameoia u }usoHa4anbHbia Tpouusl, Omua u CoiHa
u Ceamazo [lyxa 80 eOUHCMBe MoKsAaHAeMazo, UCmuHHaz20 boaa
Hawezo, sceodepiumernbHbifa 0ecHUUbI e20 Herrobedumble MUMOCMUKo
Mbl...

(19b) Koikvoimsa plihaduse ja elu alguse kolmainu, Isa, Poja ja Piiha
Vaimu lahutamatuse kummardamise, meie téelise Jumala, tema
kéikehaarava parema kde ja voitmatu armulikkusega, meie...

(20a) Boxcuum munocepduem, muaocmeto npedyucmoli bo2opoduuysl,
Mosumeoli ceaAMblx 4y0omeopues U Munocmoto c8amozo Cepaus...

(20b) Jumaliku halastuse, ilivoorusliku Jumalaema armulikkuse,
plihade imetegijate palvete ja pliha Sergi halastuse abil...

Tolkides selliseid ridu tekib teksti eestindajal paratamatult tunne, et oma
emakeeles on raske leida seda paris oiget keeleregistrit ja paris tdapseid sonu,
mis annaksid maksimaalselt ldhedaselt edasi originaalis 6eldut. Meie raamatu
tarbeks tolgitud kirjade hulgast jdi vdlja Vene tsaari lakitus Kirillo-Belozerski
kloostrisse, mis pakuks kahtlemata just kiriku, religiooni ja sellega seondu-
vate teemade sOnavara ning viidetega tolkijale rohkesti peamurdmist.
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KOKKUVOTE

Paratamatult tuleb todeda, et kui Ivan Julm n-06 kirjutab eesti keeles, teeb ta
seda monevorra teisiti kui vanavene ja isegi tanapdevases vene keeles. Asjaolu
tottu, et eesti keeles pole voimalik anda edasi koikide keeleregistrite peensusi,
ei teki tolkes nii teravat kontrasti korgstiili ja madalkeele vahel kui originaalis.

Samas tuleb rohutada, et sageli aitab tolkeprobleeme holpsamini lahendada
see, kui tolkija suudab mddratleda omaloomingu eesmadrgi. Nditeks, seda tiiiipi
tekstide puhul, mis olid vaatluse all selles artiklis, tuleb tolkijal otsustada, kas
ta soovib, et tekstil oleks vaid meelelahutuslik otstarve voi peaks see lugejat
ka harima. Kui eesmargiks on vaid lugejat 16bustada, siis nditeks voiks Vene
tsaari loominguliselt “leiutatud” vodramaised nimed ka tolkes jatta sama-
sugusele ebatavalisele kujule, kuid seejuures tuleb kindlasti silmas pidada, et
lugeja informeerimine toimunud siindmustest jaab sellisel juhul tagaplaanile,
kuna ta ei pruugi suuta ilma vaeva ndgemata valja selgitada, kes on see konk-
reetne isik tihe voi teise nime taga.

Selleks, et iseloomustada veidi rohkem tolgitava isiku kirjutamisstiili, selle
eripdrasid ning nendest tulenevad raskusi tolkimisel, on otstarbekas kirjutada
tolgitud tekstile vihemalt eessona, kus neid momente saab lugeja jaoks avada.
Kui aga tolkida soovitakse rohkem kui tiht ajalooallikat, voib lisaks eessonale
vaja minna ka pikemat saateteksti, mis aitaks asetada tolgitud teksti ajalooli-
sesse konteksti ning annaks voimaluse tutvustada lugejale olulisemaid isikuid
ja stindmusi, mis selle konkreetse teksti seisukohast on olulised.

Viimaks, tolkides teksti, mille kirjutamisaeg jadb sajandite voi aastatuhan-
dete taha, ei ole tdlkijal ildjuhul padsu erinevatest lithematest ja pikematest
seletustest ning markustest. Nagu varasemalt sai juba 6eldud, ei panda aja-
looallikate tolgetes, erinevalt ilukirjanduse tekstidest, tolkija kommentaare
enamasti pahaks, pigem lisavad need tekstide vadrtust ja nditavad lugeja-
sobralikkust, kuna lugeja ei pea alatasa entsiiklopeediasse v0i internetiava-
rustesse sukelduma, et tapsustavat informatsiooni saada.

Ajalooallikate tolkimine ei ole lihtne iilesanne, pigem kiillaltki keeruline ja
ajamahukas ettevotmine, kuid see annab hindamatu véimaluse heita pilk sel-
liste inimeste elule, maailmavaatele ja olmele, kellest meid lahutavad sajandid
vOi isegi aastatuhanded.

KOMMENTAARID

1 “Vana" on siinkohal tinglik maaratlus, sest monel juhul tahendab see taiesti valjasurnud keelt
(nt gooti), teisel juhul keelt, mille kasutusvaldkond on vaga tugevasti kitsenenud (nt vana-
slaavi keel).

2 Tuleb siiski tunnistada, et suurem osa ajaloolisele stiliseeringule plihendatud kasitlusi puudu-
tab ilukirjandusteoste tdlkimist, vt nt Troitski 1964; Vinogradov 1997; LantSikov 2002; Fjodo-
rov2002:323-331; MeSalkina 2004, 2008, ajalooallikate tdlkimise seisukohast on seda teemat
vahem analiilisitud.
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3 Praktikas esineb ka juhtumeid, kus tolkija valik on teadlikult teine, nditeks kirjutab Amar Annus
oma Gilgamesi eepose tolkes, et eepos on tolgitud ,tanapaevasesse eesti keelde, liritamata
eriliselt markeerida arhailisust ja kasutamata “piibellikku” keelt” (Annus 2010: 57). Samas
Hasso Krull (2011) noustub tolkija vaitega vaid osaliselt, sest kirjutab: “Osalt ongi see tdsi, sest
Annuse tolge ei matki mingit vanemat keelepruuki. Samas on aga teksti retoorika juba iseene-
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SUMMARY

How would Ivan the Terrible have written in Estonian? (Some
observations on the translation of historical texts)

SIRJE KUPP-SAZONOV
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When translating a text written hundreds or even thousands of years ago for
a modern reader, the translator must constantly search for the ideal middle
way. On the one hand, the reader wants to feel that they are not dealing with
a modern text, but, on the other hand, they want to read and understand the
text without major difficulties. The translator of historical texts must inevi-
tably be prepared to go to greater or lesser lengths in order to offer the reader
not only entertainment but also the opportunity to educate themselves. This
article looks at some of the difficulties encountered by a translator of this kind
of text. Problems of translation and possible solutions are analysed using as
examples Estonian translations of some letters written by the Russian Tsar
Ivan the Terrible.

Inevitably, it must be admitted that if Ivan the Terrible had written in Esto-
nian the text would look very different from Old Russian and even from mod-
ern Russian versions.

It should be stressed, however, that translation problems are often easier to
solve if the translator is able to define the purpose of their work. For example,
in the case of the type of text examined in this article, the translator must
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decide whether he or she wants the text to have a purely entertaining pur-
pose, or whether he or she also wants it to educate the reader. If the aim is
merely to entertain the reader, then, for example, the foreign names creatively
‘invented’ by the Russian Tsar could be left in the same unusual form in trans-
lation. In that case, the translator should keep in mind that any educational
aim may be lost, since the reader may not be able to find out without effort who
the particular person is behind one or other of the names.

In addition to the translation itself, it is useful to write at least a preface to
the translated text where many things can be explained to the reader. How-
ever, if more than one historical text is being translated, a longer accompany-
ing text may be needed in addition to a preface to place the translated text in its
historical context and to give the reader the opportunity to become acquainted
with the most important persons and events relevant to that particular text.

Lastly, when translating a text that dates back centuries or millennia, the
translator should usually add various shorter and longer explanations and
notes which add value to the texts and demonstrate their reader-friendliness
in sparing the reader the necessity of constantly diving into encyclopedias or
Internet resources to obtain additional information.

Translating historical sources is no easy task — it is rather quite a complex
and time-consuming one — but it provides an invaluable opportunity to take
a look at the lives and worldviews of people from whom we are separated by
centuries or even millennia.
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Teesid: Kaesolev artikkel on teine osa artiklite sarjast, mis on piihendatud kesklinna kujutiste
ajaloolisele rekonstrueerimisele Narva lokaalses tekstis 1920. aastate venekeelse ajakirjanduse
pohjal. Hoolimata sellest, et 1920. aastate ajalehtedes ei esitatud kesklinna mitte eraldi punk-
tina vdi joonena linnakaardil, vaid suure piirkonnana, millest markimisvaarne osa langes kokku
Sudalinna haldusiiksuse piiridega, tunnistati ks tanav (V6sgorodskaja / Suur tanav) selles piir-
konnas tingimusteta peatanavaks.

Ajalehtedes esineb VéSgorodskaja kui tanav, mis taitis linnarahva elus kaubandus-, finants-,
kultuuri- ja haridus-, demonstratsiooni-, promenaadi- ja sotsiaal-kommunikatiivseid funkt-
sioone (koht pruutide ja peigmeeste valimiseks, kohtumiste ja linna uudiste vahetamiseks)
ning oli sotsiaalse kontrolli objekt (ajakirjanikud ja linnaelanikud jalgisid tahelepanelikult hoo-
nete, kdnniteede ja valgustuse seisukorda ning linnarahva kaitumist sellel tanaval).
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1. SISSEJUHATAVAD MARKUSED

See artikkel on loogiline jatk ajakirja eelmises numbris ilmunud artiklile
“Kesklinna lokaalses tekstis mdaratlemise probleemist (1920. aastate Narva
venekeelse ajakirjanduse pohjal)”. Esimeses artiklis pakuti vdlja ldhene-
mine, kuidas rekonstrueerida linnaelanike ettekujutust kesklinnast ajaloo-
lise materjali alusel. Narva 1920. aastate venekeelse ajakirjanduse (Narvskii
listok (12.04.1923—22.11.1923), Stardi Narvskii listok (24.11.1923—27.02.1924), Béloi
Narvskii listok (06.03.2024-10.01.1925), Narvskii listok (13.01.2025—07.09.1926),
Staréi Narvskii listok (19.09.1925-31.12.1929), Narvskii listok (07.01.1928—
08.05.1928)) pohjal rekonstrueeriti linnaelanike ettekujutused Narva kesklin-
nast: tehti kindlaks ajalehtedes keskseteks nimetatud kohtade nimekiri ning
kesklinn lokaliseeriti ja “geomeetriseeriti”.

Ajakirjandusest leitud kesksete aadresside hulgas paistab silma kesklinna
peatdnavana Vosgorodskaja tdnav. Jargides sarja esimeses artiklis (Burda-
kova & Nomm 2025) pakutud lahenemist, piiiiab teine artikkel, mis pohineb
1920. aastate kohalikes venekeelsetes ajalehtedes mainitud Vésgorodskaja
tanaval asuvate objektide ja seal aset leidnud siindmuste analiiiisil ja tiipoloo-
gial, vastata kiisimusele, millised funktsioonid iseloomustasid Narva elanike
jaoks kesklinna 1920. aastatel.

Tdnava funktsionaalsuse tuvastamiseks eraldati eespool nimetatud aja-
lehtedest koik kontekstid, milles Vosgorodskaja tdnavat mainiti, ning see-
jarel liigitati need vastavalt sellel tanaval asuvatele objektidele ja seal toi-
munud siindmustele; registreeriti erinevate objektide / siindmuste arv ja
nende mainimiste arv ajalehtedes. Koostatud andmebaasi tdaiendati seejarel
teabega objektide kohta 1920. aastate Narva aadressiraamatutest: Narva juht.
1924 a. (1923); Narva toostus-kaubanduse juht. 1929 (1930). Vt selle sarja esimese
artikli Lisa 2 (Burdakova & NOomm 2025: 143-145).

2. VOSGORODSKAJA TANAVA MAINE 1920. AASTATE VENEKEELSES
AJAKIRJANDUSES

Vosgorodskaja tanav ulatus l1abi Siidalinna keskosa 16unast pohja suunas: Her-
manni tdnavast Kraavi tdnavani, millega piirnesid kaks valjakut — Raekoja
plats ja Kooli plats. 1920. aastatel nimetas venekeelne ajakirjandus seda linna
“peatanavaks” (vt Na glavnoi 1923; Jazvilo 24c; Vene 1926b; Jazvilo 1929), mis
ilmselt peegeldas toonaste narvalaste arusaamu. Pole juhus, et narvalase kirja
vormis kirjutatud humoorikates lugudes leidub seletusi lugejale, kes ei ole
Narva tegelikkusega tuttav:
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Uhel 6htul kdndisin médda Vésgorodskaja tidnavat (see on meie
peatdnav). Vaikus. Vastu tuli liks voorimees. Séitis aeglaselt, ohjad
[6dval, pea rinnal ja pomises mingit nukrat laulu. Kalessis istus mingi
pisut purjus mees ja rookis tervele surnud peatdnavale: "Hobust taga
sunni kiiremini, sa veoloomade joud!”? (Pismo 1924)

Peatdnavana oli Vésgorodskaja tdnav kaasatud nii ilmalikku kui ka kirik-
likku piihadekultuuri. 1920. aastatel olid linna ilmaliku piihadekultuuri olu-
liseks osaks pidulikud rongkdigud modda kesklinna tdnavaid puhkpillior-
kestrite saatel. Traditsiooniliselt votsid nendest rongkdikudest osa Narva
sOjavdegarnisoni liksused, omakaitseiiksused, tuletorjujad, glimnaasiumi-
oOpilased ja skaudid. Rongkdigu marsruut hélmas jargmisi tanavaid: PotStam-
tskaja / Posti tanav, Belaja / Valge tdnav, Vestervalskaja / Vestervalli tanav,
Rovjanaja / Kraavi tdanav, Virskaja / Viru tanav, Germanovskaja / Hermanni
tanav ja Vosgorodskaja / Suur tdnav. Kesktdnavatel toimusid regulaarselt
pdevased rongkdigud Eesti Vabariigi iseseisvuspdeval (24. veebruaril) parast
paraadi Peetri platsil (Den 1925a; Programma 1925; Porjadok 1926), invaliidide
paeval (kindral Laidoneri nim invaliidide kapitali annetuste kogumise pde-
val) (Programma 1929), pdrast skautide paraadi Peetri platsil (Parad 1926) ja
koolide 16ppemise puhul (Skolndi 1929). Uleriigilisel tuletérjepieval toimusid
kesktdnavatel 6ised térvikutega rongkaigud (Vt ObStSegosudarstvenndi 1925a;
ObstSegosudarstvenndi 1925b; 3-ii obStSegosudarstvenndi 1926; Den 1927; Ko
dnju 1928). Huvitav on see, et pidulikke rongkdike linna kesktanavatel voidi
korraldada mitte ainult riigi- v6i linnapiihadel, vaid ka nditeks Jaanilinna
tuletorjemeeskonna juhi M. N. Minise aastapdeva tahistamise puhul (Prazd-
novanie 1929).

Raekoja platsil toimunud pidulike iirituste — puhkpilliorkestri kontsertide,
vabadhufilmide linastuste ja raadiokontsertide — ajal oli Vosgorodskaja tanav
rahvast tdis (Den 1925b; Prazdnovanie 1927). Tanav muutus rahvarohkeks
ka kirikupiihade ajal. VosSgorodskaja ja Virskaja tdnava nurgal asus Issanda
Muutmise digeusu katedraal. Suured kirikupiihad (joulud, Kristuse ristimise
ptiha (krestsenie ehk kolmekuningapdev), Issanda sisenemine Jeruusalemma
(“palmipuudepiihapdev”), lihavotted) kogusid katedraali Narva elanikke eri
linnaosadest; kroonik, kirjeldades Kristuse ristimise piiha ehk jumalailmu-
mise piiha (langeb kokku kolmekuningapdevaga) ristikdiku, jdadvustab suure
rahvahulga, mis “tditis mitte ainult kogu kiriku, vaid tegelikult oli peaaegu
kogu Vosgorodskaja tanav paksult rahvast tdis” (Krestndi 1926).

Narvalased tajusid VoSgorodskajat paraaditdnavana ning kditumine sel-
lel tanaval sai linnaelanike sotsiaalse kontrolli objektiks. Linnaelanike kai-
tumise hindamisel peatdanaval on ajakirjanike jaoks olulised kaks antiteesi:
“linn — kiila / eeslinn”, “Euroopa — mitte-Euroopa”. Nii mdistetakse iihes
artiklis hukka saksa klubi Harmonie (V6sgorodskaja tn 8) uue kojamehe pere-
konna kiila- ja “eeslinna” kditumine: miira, laste larm ja kojamehe istumine
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koos kodakondsetega klubi esitrepil, mis on suunatud Vosgorodskaja tdnava
poole — seda peetakse siindsusetuks ja kohatuks3 Teises foljetonis tuntakse
peatdnaval “euroopalikust kaugel asuva ndahtusena” dra “siindsusetult liihi-
keses kleidis noor daam”, purjus “preili” roosas sukas, kes iiritab laule kar-
juda, ja VoSgorodskaja tdnava konniteel kdndiv hani (Jazvilo 1929).

Vosgorodskaja tdnaval aset leidvad avaliku korra rikkumised (Zaderza-
nije 1926) meelitavad ligi pealtvaatajaid, politsei surub need maha janad ilmu-
vad ajalehtedes. Enamik neist on seotud purjutamise, joobes meeste (V pjanom
1928) ja sagedamini purjus naiste* larmaka, metsiku ja stindsusetu kditumi-
sega, mida kirjeldatakse kui “tanavakorralagedust” (UlitSnoje 1924).

Pdevasel ajal peeti Vosgorodskaja ja Virskaja tdanavat “liheks koige tihe-
dama liiklusega kohaks linnas” (Manevrirovanie 1927). Modda Vésgorodskaja
tanavat soitsid voorimehed, taksod ja jalgratturid. Virskaja tdanava nurgal,
Peterburskaja voorastemaja ees asus linnavoimude poolt lubatud takso- ja
autoparkla (Stojanki 1926, Manevrirovanie 1927). Vosgorodskaja tanav oli
vaatamata oma transpordilisele tahtsusele linna tanavate vorgustikus kitsas;
elav liiklus sellel pohjustas sageli onnetusi (Manevrirovanie 1927), sdidukite
kokkuporkeid (Neostorozndi 1928; Opjat 1927; Stolknovenie 1928) ja jalakdi-
jatele otsasoite (Neostoroznaja 1924). Talvel on linnavoimud véimalike liik-
lusénnetuste drahoidmiseks keelanud soome kelguga soitmise Vosgorodskaja
tanaval (ZaprestSeno 1928).

IImselgelt oli Vésgorodskaja tanav iisna rahvarohke ja seal olid omad alali-
sed kdijad. Lisaks avaliku korra rikkumistele meelitasid uudishimulike parve
ka kentsakad juhtumid (nditeks pintsakusse riietatud koer® Vosgorodskaja
tanaval), mis osutusid kuulujuttude teemaks ja sellise ulatusega siindmuseks,
et see vadris kajastamist ajalehe kohalikes uudistes. Foljetonides kujutatakse
Vosgorodskaja tdnava elanikke sageli kitsa silmaringiga inimestena, kes on
hdivatud tiihja jutu ja vdikekodanliku meelelahutusega:

Ja hoolimata s6dadest, revolutsioonidest ja igasugustest
murrangutest on Rootsi arhitektuuri vanades kohmakates majades
ikka veel seesama Gogoli ja Tsehhovi tlilipi vdaikekodanlane.

Nagu ennegi, elu ilma métlemiseta, ilma véitluseta, vaikne, laisk,
lmbritsetud tiihise klatsi, tiihise tigeduse ja... stilitute [6bustustega,
naiteks koerale vana pintsakut selga panna ja teda peatanaval
jooksma lasta, 60sel postkasti mustaks varvida, siivutu kirja
seinale kleepida, kellelegi anoniiiimne kiri kirjutada, puiesteel olev
pink tagurpidi imber p6orata vai isegi lle rinnatise jokke visata.
(V.V.1925)

Ohtusel ajal kui tdnavavalgustus pdles, muutusid Vosgorodskaja tdnava
konniteed larmakaks ja rahvarohkeks (Volgin 1925) — tdanav oli jalutus-
kdikude, meheleminekueas tiidrukute vaatamise ja armukohtingute koht.
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Foto 1.Vosgorodskaja (Suur) tanav Narvas, 1921-1935.

NLM F385:9, Narva Muuseum SA
(https://www.muis.ee/et/museaalview/2466016).

Vosgorodskaja tanava rahva kombed olid ajalehtede foljetonides ja rajoSnikes®
satiiri objektiks. Tanavat kirjeldati kui peigmeestele jahipidamise kohta nii
suvel kui ka talvel:

Minge ohtul Vskasse ja ndete sada voi kaks tuhvlikestes ja
vorksukkades kergatsit iga tosina mehe kohta, kes ei tunne dra
Uhtegi praegust dgedat kiilma. Kogu see protsent tungleb Narva
kénniteedel asjata, et kohtuda peigmehega... Aga peigmees on
haruldane ja kartlik lind, ta viilib naisevotust meelekindlalt kérvale.
(Vene 1926a)

Foljetonide autorid kujutavad naisi VoSgorodskaja tanaval habematutena,
kes lubavad endale liiga palju:

Seaduse ees on preili puutumatus ise. [---] Ta suudleb teid
V6sgorodskaja peatdnaval habitult ja teil jadb vaid puuder maha
raputada, aga kui te proovite teha sama, siis halvimal juhul teid
naitakse, aga kui te ei noustu, siis valatakse teid happega Lile.
(Vene 1926b)
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Satiirilistes zanrites kirjeldatakse Vosgorodskajat kui “armukirge dhka-
vat” (KlestS 1924b). Meestegelaste seas on koige eredamad kujud prassimis-
kditumisega noored mehed (“kohalikud ringitdmbajad, Vosgorodskaja naiste-
kiitid”) ja vananevad mehed (“iharad saatiirid”°), kes otsivad Vosgorodskajal
armuseiklusi, kuid ei pea vastu karmile ilmale.

Kirjeldades ohtuse Vosgorodskaja tdnava elanikke, kasutavad kirjandus-
liku ajakirjanduse autorid vaga ilmekaid hinnangulisi keelevahendeid (pea-
aegu alati negatiivse konnotatsiooniga) kuni “seene” metafooride ahelani
teoses ‘“Vdike foljeton. Seentest”, kus autor kasutab seente nimesid (millest
monedel on keeles fikseeritud metafoorne tahendus), et luua Vésgorodskaja
tegelaste kujutisi, ning loob, lahtudes iildistest keelelistest metafoorilistest
tahendustest, objektide vdlise ja assotsiatiivse sarnasuse pohjal tavalisest eri-
neva metafooride ahela:

Siis vOib seeni vorrelda inimestega. Minge 6htul V6Sgorodskajasse voi
Pimeaeda ja vaadake. Siin kénnib vadrikalt soliidne kommersant, kett
vatsal, kaabu peas ja kepp kaes; see on puravik. Tema taga on kaks
miirklit, paberossid hambus, pintsakutes ja liihikestes plikstes. Ja siit
tulevad kaks sitaseent: nende nina on puuderdatud, pésed ruuZiga
varvitud ja korvade lahedal on neil oimulokid. Karbseseente peas

on silmatorkavad ktibarad, kdes on vihmavarjud. Pingil istub vana
valge riisikas ja selle kérval noor pilvik. Siin on noorpaar — 6huke
kdnnuseen koos punase kuuseriisikaga, ja neid konvoeerib punase
kiibaraga karbseseen, s.t amm. (Vene 1925)

Gilimnaasiumipoisid ja -tiidrukud (Zuk 1929) olid Vd$gorodskaja tdnaval
alalised kdijad, kes tegid moddujate kohta teravaid nalju (Jazvilo 1924b) ja hdi-
risid linnaelanikke. VoSgorodskaja tdnava kombeid kdsitlevates foljetonides ja
rajoSnikes kirjeldati neid sageli kui vaikuse, siindsusreeglite ja avaliku korra
rikkujaid:

A vot vam kartina povedenija nasego molodogo pokolenija: net na
Vésgorodskoi ot nih motsi, brodjat oni do polunotsi, huliganstvom
zanimajutsja, grubémi véhodkami perestsegoljat drug druga
starajutsja, perehodjat oni prilitSija normd, ne stédjatsja nosit
gimnazii formu. Tut u nih i sur6-murd, i [jubovnéje amuré... Gde Ze
vospitateli i klassndje nadzirateli? Ili beznravstvennosti v ugodu i eto
nado stsitat za svobodu? Grustno.

[Ja siin on pilt meie noore polvkonna kaitumisest: nendest pole
paasu Vosgorodskajal, nad longivad siin siidadoni, tegelevad
huligaansusega, piitiavad iiksteist jamedate tembutustega
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ule trumbata, liletavad siindsuse piiri, habenemata kanda
giimnaasiumivormi. Neil on siin mehkeldus jaarmumangud... Kus
on kasvatajad ja klassi jarelevaatajad? Voi peaksime kolblusetuse
meeleheaks pidama seda vabaduseks? See on kurb.] (Klests 1924a)

Satiiriliste teoste autorid on nérdinud noorte dpilaste iilbe kditumise pdrast,
kes kadituvad linna peatdnaval nagu kiilas, ja pédrduvad Opetajate poole, kes
pole dpetanud giimnaasiumiopilastele, kuidas linnas inimvaarselt kdituda:

Vot na V6ske gimnazist6 — razguljalis kak artistd, vo edinu ot subbot —
eto videl ves narod. Ljudi s verboi sli molitsja, ot Ziteiskih smut
zabétotsja, nu, a tut bez vsjakih slov — vidjat tsel6i polk oslov. Hodjat
s verboju po Vaske, totsno v Zahonje maltsiski, gimnazisté tam

i tut — po nogam prohoZih bjut. Ot takogo razvletsenja, ja skazu vam
bez stesnenja, upasi, izbavi Bog — Zal kostjumov i sapog. | aZurndje
tsulotski budut pomnit verbd potski, ved ot nih zastSité net —i v itoge
mnogo bed. Ne mesSalo b hot natsalstvu prekratit sije nahalstvo

i parnisek nautsit, kak po ulitse hodit. S prilitsijem!"

[Uhel laup3eval Vé3kal Ibutsevad giimnaasiumidpilased nagu
artistid, kogu rahvas nagi seda. Pajudega inimesed laksid palvetama,
et unustada elumured, noh, ja siin ndevad nad (ilma pikema jututa)
tervet eeslite vage. Nad konnivad pajudega Voskal, tapselt nagu
poisid Zahhonje kiilas, gimnasistid l00vad siin ja seal vastumoodujate
jalgu. Utlen teile habenemata, hoidku jumal sellise meelelahutuse
eest — kahju llikondadest ja saabastest. Ja pitssukad maletavad
pajupungi, sest nende vastu pole kaitset — ja [6puks on palju hada.
Poleks paha kas voi tilemustel see jultumus [Gpetada ja opetada
poisihakatistele, kuidas tanaval kéndida. Korralikult!] (Zuk 1927)

Talvepiihadel ja koolivaheajal oli VoSgorodskaja tdnav osa giimnaasiumi-
Opilaste ohtusest ja disest meelelahutusprogrammist, mis koosnes filmili-
nastustest kinodes Koit ja Skating, jalutuskdikudest moéoda “Voskat” ja tant-
simisest kuni kella viieni hommikul (allpool on teksti sdonasdnaline tolge,
originaal on luules):

Na V6sgorodskoi Sum ja smeh!
Tolpa vesjolaja trotuara

Ne priznajot nitsut: u vseh
Pohmelje zimnego ugara.

Lis tolko sumerki padut,

Lis iz gimnazii raspuskajut —
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Na V6sku vse stremglav begut
I verenitsami Sagajut.

Blesnul u “Koita” uz fonar,
Vitrinoi “Sketing” zazovajet...
“TSego Ze Zdat? V kinosku zar!
Tam Garri Lidtke sam igrajet”.
Tut, smotris, muzoka gremit,
VizZit, skripit orkestr dZzaz-benda,
I, sohranjaja tsinndi vid,

Tolpa “tsarlstonit” ohne Ende...
Hripit dzaz-bend... Domoi pora,
Ved otdohnut do VG6ski nado,
TStob zavtra do 5 utra

Vnov “tsarlstonit” do upada.
No malo polzé dast i son:
TrevoZno “truZenikam” spitsja,
Kinoska, Voska i tSarlston
Pootserjodno vsem im snitsja...

[Vosgorodskaja tanaval on miira ja naer! Lobus rahvahulk ei piisi
kdnniteel ildse: kdikidel on talvehullustuse pohmelus. Nii kui saabub
hamarus, nii kui dpilased glimnaasiumidest valja lastakse — koik
tormavad iilepeakaela “Voskale” ja kdnnivad hanereas. “Koidu”
latern juba vilkus, “Skatingu” vitriin meelitab... “Mida siis oodata?
Totta ruttu kinno! Seal mangib Harry Lidtke ise.” Siin, nagu naha,
muusika murtsub, dzassbandi orkester vingub ja kriiksub, ja, sailitades
vaarika valimuse, rahvahulk vihub “tSarlstoni” ohne Ende... Dzassband
ragiseb... On aeg koju minna, peab ju enne Voskat puhkama, et homme
kella viieni hommikul voiks jalle ndrkemiseni “tSarlstoni” vihtuda. Aga
isegi unest on vahe kasu: rahutult magavad “tédinimesed”, nad koik
naevad unes kordamaddda filmi, Voskat ja tSarlstonit...] (Zoil 1927)

Glimnasistid olid sageli ajakirjanike satiiri objektiks ja mitte juhusli-
kult, nad olid Vosgorodskaja tanava lahutamatu osa, kuna siin asus palju
haridusasutusi.
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3. VOSGORODSKAJA TANAVA FUNKTSIOONID

3.1. Kultuurharidusasutused, tihiskondlikud ja kutseorganisatsioonid, aja-
lehtede toimetused Vosgorodskaja tanaval

Vosgorodskaja tanaval oli mitu iildharidusasutust: Linna algkool (Vésgorods-
kaja 18) (Zasedanije 1927), Saksa koguduse algkool (Vosgorodskaja 3) (Narva
1923) ja Narva vene emigrantide giimnaasium (Vosgorodskaja 2) (Volgin
1924), mille juurde kuulus ka vanemate poiste internaatkool (VoSgorods-
kaja 1) (V emigrantskoi 1928). Giimnaasiumi dpilased olid vene emigrantide
perede noored kogu Eestist (Volgin 1924).

Vosgorodskaja tdnaval asuvates hoonetes peeti dhtuti kursusi: G. K. Grafi
kommertsteaduste kursused (VoSgorodskaja 10, korter 5) (Kursd 1924),
E. Thomsoni kommertskursused ja eesti keele kursused (Vosgorodskaja 10,
korter 8) (Pri kommertSeskih 1925).

Vosgorodskaja tdanaval pakkusid asutused ja eradpetajad mitmesuguseid
huvikursusi ja meistriklasse. Siin tegutses M. A. Mihkelsoni naiste kasi-
tookool (Vosgorodskaja 13, korter 2) (TSastnaja 1923), Vene Rahvusliku Liidu
Narva osakond korraldas kulinaariakursusi (Vosgorodskaja 28) (Kulinarnoje
1927), A. Narbut pidas Narva Naisseltsi ruumides (Vosgorodskaja ja Rotsars-
kaja tanava nurgal) moetantsukursusi (Kurso 1927), E. Griintal andis kitarri- ja
mandoliini Oppimise individuaal- ja rithmatunde (VéSgorodskaja 7, korter 6)
(Jevgeni 1926) ning Narva Loomakaitse Selts korraldas oma ruumides (Vo$go-
rodskaja 16, korter 2) linnumajade ehitamise meistriklasse (Gernet 1928).

Vosgorodskaja tdanav oli linna kultuurielu keskpunkt. Siin, VéSgorods-
kaja 8 (VI Vsegosudarstevenndi 1924), asus iiks Narva vanimaid klubisid —
Saksa klubi Harmonie (1806-1939) (Garmonija 2001), mille hoone oli ajalehe-
kuulutustes orientiiriks linna naaberobjektide asukoha maaramiseks (“klubi
Harmonie vastas”) (Besplatndi 1925). Klubi ruumides peeti muusikakontserte
(Kontsert 1929), heategevusohtuid (VetSer 1929), balle, maskiballe moeorkestri
Iki-band muusika saatel (Klub 1929) ning seltsi Svjatogor ja Vene iilidpilas-
seltsi jouludhtuid (Rozdestvenskije 1929).

Narva Naisseltsil olid ruumid Vosgorodskaja tdnaval, selts pakkus ruumi
haridusnaitustele (Vostavka 1926), muusikakontsertidele (UtSenits. kontsert
1929) ning tegeles noorte kultuurilise vaba aja korraldamisega, nt moetant-
sude kursused (Kurso 1927), kdsitookursused (Kurso 1929b). 1928. aastal alus-
tas Vosgorodskaja 1 asuvas majas t60d spordi- ja haridusselts Svjatogor. Seal
tegutsesid muusika-, kirjandus-, religiooni- ja filosoofia- ning spordiringid
(prantsuse maadlus ja raskuste tdstmine), toimusid maleturniirid, “piiha-
paevakud” populaarteaduslike loengute ja kontsertidega ning tellimisel kor-
raldati teejoomisi (Muzokalnoi 1928; V Svjatogore 1928a; V Svjatogore 1928b;
ObstSeje 1929; Molnienosnoi 1929).
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Kutseorganisatsioonide liikmed pidasid koosolekuid Vésgorodskaja tana-
val: tubakavabriku Regina hoones (VoSgorodskaja 23) tegutses Demobiliseeri-
tud Sojavaelaste Liidu Narva osakond, Brunsi raamatupoes (Vosgorodskaja 7)
asus Narva Kaupmeeste Selts (Narva 1923).

Vosgorodskaja tdnaval oli mitu raamatukogu ja lugemissaali. Majas nr 16
asus raamatukaupmeeste vendade Roosipuude raamatukogu, kus oli eesti,
vene ja saksa keelsete raamatute kojulaenutus (Poslednije 1925). 1926. aastal
avati vendade Roosipuude eesti-vene-saksa raamatukogu uuel aadressil VoS-
gorodskaja 24, kus oli tasuline laenutus (Biblioteka 1926). 1927. aastal kolis
Narva Linna Eesti Selts lugejate arvu suurenemise tdttu oma lugemissaali
Vosgorodskaja 18 asuvasse linnamajja, kus kiilastajatele pakuti ajakirjandust
kolmes keeles (eesti, vene ja saksa) (O pomestSenii 1927).

Narva ajalehtede omanikud piiiidsid iilirida ja osta ruume toimetuste, kon-
torite ja filiaalide jaoks VoSgorodskaja tanaval: Narvskii Listokil oli oma kontori
filiaal vendade Roosipuude raamatupoes (Vosgorodskaja 16) (Otdelenije 1923),
1924. aastal asusid ajalehe Bdloi Narvskii Listok toimetus ja peakontor oma
majas aadressil Vosgorodskaja tanav 7 (Redaktsija 1924) ja filiaal oli A. G. Gri-
gorjevi pdrijate raamatupoes (Vosgorodskaja 1) (Otdelenije 1924), aga alates
1925. aastast tootasid Stardi Narvskii Listoki toimetus, peakontor (Redaktsija
1925) jafiliaal (Otdelenije 1925) samadel aadressidel. 1929. aastal asusid aadres-
sil Vosgorodskaja 1 Narva eestikeelse ajalehe Meie Elu (kirjastaja O. G. Nilender)
toimetus ja kontor (Narva 1930).

Vosgorodskaja 1 aadressil olid O. G. Nilenderi triikikoda (Straf 1924), kus
trikiti ajalehte Staroi Narvskii Listok, ja A. Grigorjevi parijate tritkikoda, kus
vormistati triikiseks Narvskii Listok ja Béloi Narvskii Listok. VoSgorodskaja 17
hoones asus veel iihe venekeelse ajalehe Poslednije Izvestija (1920—-1927) kon-
tor (Pomogite 1924), ajaleht alustas emigrandivdljaandena ja piitidis hiljem
saada kogu Eesti vene rahvusvahemuse ruuporiks. Poslednije Izvestijat avaldati
Tallinnas, kuid ajalehel olid kohalikud korrespondendid kogu Eestis (Issakov
2001: 239).

Venekeelsete ajalehtede suur hulk vdikelinnas ja nendevaheline konkurents
sai ajakirjanike iroonia objektiks, nad nimetasid Narva olukorda “ajalehe-
kiheluseks” (Jazvilo 1924a) ja vordlesid uute ajalehtede avamist seente ilmu-
misega pdrast vihma. Narva vene ajalehtede toimetuste vahel olid keerulised
suhted (Issakov 2001: 242-243), mis aeg-ajalt mdistukdnelises vormis, vihjete
jamoistaandmiste kujul peegeldusid ajalehtede lehekiilgedel.’?

Kirjanduslikes foljetonides on Vosgorodskaja tanavat kujutatud kirjanike,
ajakirjanike ja kohalike ajalehtede toimetajate kohtumispaigana (Sergejev
1926): “kaks lahutamatut” ajakirjanikku jooksevad moodda Vosgorodskajat
ajalehematerjali jahil (Nevidimka 1928) ja kirjanikud kohtuvad seal, kurtes, et
skandaalsed teemad on linnas ammendunud:
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Vésgorodskaja tdnava nurgal kohtasin kohaliku ajalehe toimetajat.
Ta kéndis maoda, nii kurb ja motlik. Ta vaatas pilkavalt puhtaid
vaikeseid maju ja hooldatud kdnniteid ning ohkas stigavalt. — Mille
lile te ohkate? — kiisisin. — Te peaks 6nnelik olema. Vaat kui 6nnis on
limberringi! Narvat ei tunne dragi! — See on tosi, — litles ta motlikult,
- aga minu ajalehes pole enam midagi kirjutada. Meie linnaisad

on nlild Gigel tasemel, mitte midagi pole kurta! Aga enne! - Siin
elavnes toimetaja ja ta ndole ilmus taas naeratus — igal sammul oli
“marterjal™, igal kohtumisel oli samuti “marterjal”. (Ven 1924)

3.2.Vaba aja veetmise asutused ja voorastemajad Vosgorodskaja tanaval

Vaba aja veetmise asu-
tused ja hotellid olid
samuti koondunud Vos-
gorodskaja tdanavale.
Kuni 1929. aasta suveni
(Artilleriiskoje 1929) asus
G. Krameri majas aad-
ressil Vosgorodskaja 21
suurtiikivdaeohvitseride
kasiino (Otravlenije 1926).
Vosgorodskaja tdnava
algusest kuni Raekoja
platsini asusid esimese
jargu voorastemajad-res-
toranid. Vosgorodskaja ja
Virskaja nurgal (Vosgo-
rodskaja 9 / Virskaja 13)
oli vOOrastemaja-resto-
ran Peterburg (Otdajotsja
1925; Peterburg 1924),
mida vene ajakirjanduses
nimetati ka Peterburgs-
kaja ja Petrogradskaja
(alates 1925. aastast kuu-
lus hotell G. Tenzingile;

Foto 2. Vdorastemaja-restoran Peterburg Narvas, 1935.

Tartu Ulikooli raamatukogu, kunstiajalooline fotokogu
(http://hdl.handle.net/10062/35847).
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1929. aastal oli hotelli omanik N. V. Hrisanfov (Peterburg 1929)). Kursini majas
aadressil VoSgorodskaja 10/12 asus vOodrastemaja-restoran Severnaja (Sever-
naja 1923). 1923. aastal andis Karl Ernits hotelli pidamisdiguse iile B. Langele
(Zasedanije 1923). Kuni 1925. aastani asus aadressil VoSgorodskaja 28 restoran,
mille omanik oli algul J. A. Pruuli, seejdrel Glebov (Peredajotsja 1923). Aadres-
sil Vosgorodskaja 30 oli voorastemaja-restoran Central (omanik J. Pruuli, hil-
jem A. Pruuli) (Tsentral 1924). Kuni 1924. aasta veebruari 16puni asus samal
aadressil (Vosgorodskaja 30) vodrastemaja-restoran Moskva (omanik Stepan
Kudravtsev) (Narva 1923). 1920. aastatel oli USarovi majas (Vosgorodskaja tn 23)
Johan Luutuse s66kla (Porjadok 1929; K zasedaniju 1929; Stolovaja 1929). Alates
1929. aastast oli aadressil VoSgorodskaja 18 Turistide maja (Zasedanije 1929).
IImselt olid need Vosgorodskaja tanaval asuvad vabaajaasutused rahva seas
populaarsed. Pole juhus, et vene proosakirjanik Vassili Nikiforov (1900—-1941),
kes avaldas oma teoseid Narva ajalehtedes Vassili Volgini pseudoniiiimi all,
kirjutas1925. aastal, rahvaiilikoolide loengute vahese kiilastatavuse tile kurtes:

Kdndige 6htul méoda Vosgorodskaja tdnavat ja ndete meie publikut
tundide kaupa mooda rdapast, kitsast ja l[drmakat kénniteed uitamas.
Restoranid ja kinod on rahvast puupiisti tdis, aga rahvalilikoolid on
tiihjad. (Volgin 1925)

Voorastemaja-restoran Central ilmselt ei vajanud reklaami: reklaamikuulu-
tused (ainult kuus meie andmebaasis) ilmusid harva* — ainult seoses mone
uuendusega — naiteks restorani avamine pdrast renoveerimist (Tsentral 1924)
vOi uue dzassbandi kontserdid (Jazz-Band 1925).

Vaatamata vdikesele reklaamide arvule leidub vdorastemaja-restorani
Central nime ajalehtede lehekiilgedel sagedamini (54 mainimist): kuulutustes
t006jou (kelner, puhvetipidaja, naiskokk, noudepesuja, pesunaine, lapsehoidja)
palkamise kohta — 10 (nt KelnerSa 1925), voorastemaja iiiirnike kuulutustes
pakutavate teenuste kohta (kasitookursused — 1 (ObutSenije 1928), juveelide ja
vddrtpaberite kokkuost — 2 (nt Kuplju 1927), hiromandi teenused — 6 (Izvest-
noi 1928), uudissonumites (13) voorastemaja-restorani omaniku surma kohta
(nt O kontSine 1925), hotelli omandidiguse iileandmise kohta lesele (nt Zaseda-
nije 1925), kortsimaksu jagamise kohta (nt Raspredelenije 1926) jne, linnaela-
nike onnitlustes lihavotte- ja joulupiihade puhul — 6 (nt Pozdravljajem 1926,
vOooOrastemaja-restorani omanikud olid tuntud ettevotjate seas, kes igal aastal
onnitlesid linnaelanikke nende piihade puhul) ja 16puks teiste ettevotjate rek-
laamides, kus maja aadress oli tapsustatud hotelli asukohaga (‘“hotelli “Cent-
ral” vastas” — 10 (nt Zubnoi 1928)).

Restoranis Central olid iihiskasutatav saal ja erakabinetid. Restoran pakkus
kiilastajatele sooje roogasid ja kiilmade eelroogadega puhvetit. 1924. aastal
mangis restoranis ohtuti (kell 18.30—-23.00) keelpilliorkester (Tsentral 1924),
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mille 1925. aastal asendas Jazz-Band (salongikvartett A. V. Kirilenko juhatusel)
(Jazz-Band 1925). Ajalehed kajastasid selle asutuse mainet kui “imelist res-
torani, mis on ennast parimast kiiljest ndidanud”, kritiseeriti vaid restorani
trioorkestrit, mis hiljem asendati dzassbandiga (Salonndje 1924). Restorani
renditi pidulikeks iiritusteks (nt aastapdevad (Bovsii utSenik 1928)) ja kokku-
tulekuteks (nt giimnaasiumi vilistlaste kokkusaamine (K svedeniju 1926)).

Ilmselt kiilastas restorani respektaabel seltskond. Tdhelepanuvdarne on
see, et ajalehtedes ei ole teateid varguste kohta Centrali restoranis (erinevalt
Peetri platsi restoranidest, teemajadest ja Ollesaalidest, kus selliseid juhtu-
meid registreeriti regulaarselt — 16 vargust aastatel 1923—1929). 1920. aasta-
tel ilmus Centrali restoran kriminaalkroonikas vaid iiks kord seoses komulise
juhtumiga (1924): restoranis puhkas ohvitseride grupp, kellest iiks 1dks mdne
aja pdrast koos naisega oma kabinetti ja lasi end seejdrel naise ja tuttava ees
maha ning ka tema naine iiritas enesetappu sooritada (Samoubiistvo 1924).

Voorastemajas Central toimusid aeg-ajalt kriminaalsed juhtumid:* alates
voorastemaja iiirnikelt (Krazi 1925) ja hotelli tootajatelt (Krazi 1927) raha
varastamisest ning klientide keeldumisest arvete tasumisest (Samozvannoi
1929) kuni voltsitud oOlle miiiimiseni puhvetis®® ja salakaubavedajate kinni-
pidamiseni tubades."”

Voorastemaja-restorani Central hoone oli iiks tdhelepanuvddrsemaid
hooneid Vosgorodskaja tanaval, mida koik linnaelanikud hdsti tundsid (pole
juhus, et Central oli orientiiriks ka teiste aadresside mddramisel); restorani
koogil oli hea maine.

Voorastemaja-restorani Severnaja on mainitud ajalehtedes reklaamides
(8 kuulutust), kuulutustes pesunaise ja naiskoka palkamise kohta (iiks kuu-
lutus) (Trebujetsja 1923b), uudissonumites linnavolikogu koosolekute kohta,
hotelli sulgemise / avamise kohta, kortsimaksu kohta (5 sonumit).

Severnaja reklaamis oma teenuseid vdga napilt (ainult kaheksa reklaami-
kuulutust aastatel 1923 ja 1925). Reklaam oli suunatud kiilastajatele ja koha-
likele drimeestele. Restorani kogenud peakokk M. I. Tretjakevit§s pakkus
kiilastajatele hommiku-, 1duna- ja 6htusdoke; puhvetis olid kiilmad ja soojad
eelroad, kohaliku ja vdlismaise toodangu veinid ja likdorid, eri sorti 6lu; ohtuti
mangis kiilalistele kontserttrio (Severnaja 1923; Severnaja 1925).

Sagedamini mainitakse ajalehtedes voorastemaja-restorani Severnaja seo-
ses kriminaalsete ja skandaalsete juhtumitega (19 uudissonumit) ning need
uudised kujundavad vdga kahtlase mainega asutuse kuvandi. Politseikroo-
nikas on teatatud Severnajas toimunud vargustest (KraZi 1924a; KraZi 1924b;
Poimanndi 1924; Prostitutka 1926; Otvratitelnaja 1928; Vzlomstsiki 1928; Kar-
mannoje 1928), varastati raha restoranikiilastajatelt ja vara hotellitubadest,
rikkumistest voorastemaja-restorani korrashoius (Slabaja 1923; Restorannaja
1928; PrijezZego 1928; Za naruSenije 1929), joodikute miirglitest (Udar 1928;
Napadenije 1928), mis sageli 16ppesid kakluste ja pussitamistega (Ubiistvo
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1928; Bol3aja 1928; Zertvd 1929; Smertelnoje 1929), prostitutsioonist ja 16bu-
maja pidamisest hotellitubades (Prostitutka 1926; Dom 1928; NotSndje 1928).
Skandaalid ja rikkumised viisid isegi vOoOrastemaja-restorani ajutise sulge-
miseni 1929. aasta jaanuari alguses Siseministeeriumi korraldusel (Severnaja
1929a); 1929. aasta jaanuari l6pus jatkas hotell oma t66d (Severnaja 1929b).

Voorastemaja-restoran Peterburg avati uuesti pdrast kapitaalremonti
1924. aastal (Peterburg 1924). Hotelli omanikud panid aastatel 1924-1925 {iles
seitse reklaamkuulutust, ilmselt selleks, et linnaelanikele pdrast tegevus-
pausi meelde tuletada oma olemasolu. Reklaamkuulutuste jargi pakkus v60-
rastemaja-restoran esimese jargu asutuse kohta standardteenuseid: soojad
toad; soojad ja kiilmad road, kohalikud ja vdlismaised joogid, restoranis era-
kabinetid ja 6htuti muusikaprogramm virtuoosse viiuldaja Ounapuu juhatusel
(Pervoklassnaja 1925).

Turistide maja avati 1929. aastal linnavolikogu otsusega (Zasedanije 1929;
Finskije 1929). Linnamajas aadressil Vosgorodskaja 18 eraldati teisel korrusel
Turistide majale ruum, kus said 60bida Narva saabunud turistid-ekskursan-
did; neile pakuti seal ka 16unat.

3.3. Finantsasutused ja kaubandusettevotted Vosgorodskaja tanaval
Vosgorodskaja tanav oli 1920. aastatel linna finants- ja kaubanduselu keskus.
Aadressil Vosgorodskaja 18, tegutses Narva vanim pank (asutatud 1873. aas-
tal (Narvskoje 2011)) — Narva Vastastikune Krediit Uhisus, mis andis oma
liikmetele laene ja korraldas panditud ja lunastamata vadrtpaberite ja vara
miiligiks oksjoneid (Auktsion 1927). VoSgorodskaja tdnava alguses vasakul
pool (Vosgorodskaja 4) paistis silma Eesti Panga hoone, mis oli tolleaegse-
tele linnaelanikele orientiiriks: Staroi Narvskii Listoki kontori kuulutustes ja
erakuulutustes mainiti otsitud aadressi sageli Eesti Panga hoone suhtes (“Eesti
Panga vastas” (nt Besplatndi 1925)). Aadressil Vésgorodskaja 17 asus Eesti
Kindlustuse Aktsiaseltsi Polaris kontor'® (Polaris 1923), mis tegeles vallas- ja
kinnisvara kindlustamisega tulekahju, 6nnetusjuhtumite, kahjustuste, sisse-
murdmiste jms vastu.

Foto 3. Eesti Pank Narvas Vdsgorodskaja
(Suurel) tanaval.

Foto autor Osvald Haidak. Narva. Suur tn. NLM F 635:139,
Narva Muuseum SA (https://www.muis.ee/et/
museaalview/1339358).
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Vosgorodskaja tdnav oli 1920. aastatel kaubandusliku tahtsusega. Nagu kir-
jutas kuulus Narva foljetonist: “VosSgorodskaja tanaval torkab silma kaupluste
rohkus” (Jazvilo 1929).

Toostuskaupade kauplused. Valmisrodivaid ja pudukaupu miilisid kauplus
Universal (majas nr 14 (nt 10 deSjovoh 1925)), Roman Poljakovi meesterdivaste
kauplus (nr 5 (nt Magazin 1928)), Eduard ja Helene Nasolevitschi moekaup-
lus (nr 7 (Narva 1923; Narva 1930)), A. Koppi kiibarapood (nr 10, Kursini majas
(Prodajotsja 1923)) ja Ivan Krotkovi pudukauplus (nr 20 (Narva 1923)).
NarvaIssanda Muutmise peakiriku ees asus rida iithekorruselisi poode, mida
ajakirjanduses kutsuti “katedraali” voi “kiriku” reaks. See “katedraali rida”
kauplusi ulatus méoda Vésgorodskaja tanavat ja moodustas katedraali terri-
tooriumi timber omamoodi kiviaia. Issanda Muutmise katedraali kirikuvanem
vastutas katedraali rea kaupluste rentimise eest (Vnimanije 1923). Katedraali
reas majas nr 11 asus korraga mitu galanteriikauplust — Adolf Ratasepa pudu-
kauplus (Galantereindi 1925), Abram Donitsi pudukauplus (A. Donitsu 1927),
Georg Petermanni pudukauplus (Magazin 1925a), Leon Rosenbergi pudukaup-
lus, Eduard Palgi pudukauplus (Narva 1923) ja Z. Gehni pudukauplus (Narva
1930).
Vosgorodskaja tdnaval oli kaks
suurt kingakauplust: kuni 1927. aas-
tani Roman Poljakovi mehaaniliste
jalandude kauplus Union (majas nr 7
(Union 1924)), A. Sdadse kingapood ja
tookoda (nr 20, alates 1927. aastast
Vosgorodskaja 7 (Po samOm 1925)).
Katedraali reas asus ka B. Ferdmanni
vdike kingsepapood (majas nr 11
(Narva 1930)).

Foto 4. Narva Issanda Muutmise peakirik, “kiriku rida”, umbes 1900.

AM 12775:6 F11751:6, Eesti Ajaloomuuseum SA
(https://www.muis.ee/et/museaalview/2443697).
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Samas paiknes kompaktselt kolm tekstiilikauplust: Narva vanim manufak-
tuurikauplus, mis kuulus Georgi Rumantsevile (majas nr 19 (PoZertvovavsije
1928)) ja kus lisaks kangaste miilimisele jagati ka pileteid kultuuriiiritustele
(kontserdid, etendused, luuledhtud, loengud); Jiiri Luikmeli tekstiilikauplus
(nr 22 (Manufakturndi 1923)), mis kolis Peetri platsile 1925. aastal; Leib Grin-
bergi tekstiil-, moe-, pudu- ja kiibarakauplus (majas nr 23 (K predstojastSemu
1925)), mis kolis Hermanni tanavale 1928. aastal.

Vosgorodskaja tanaval leidus ka muid spetsialiseeritud kauplusi. Naiteks
linna esimene mooblikauplus (asutatud 1895. aastal), mis kuulus I. Kivis-
tikule (Vosgorodskaja 32, oma maja (K prazdniku 1925)), Singeri esindus-
kauplus® (majas nr 21 (Sveindje 1925; Kursd 1929a)), kus miiiidi ja parandati
omblusmasinaid, opetati klientidele tasuta kunsttikkimist, vdljaldikamist ja
omblemist ning jagati ka pileteid tantsudhtutele ja kontsertidele; Aleksander
Treubergi elektrikaupade kauplus Elektra (nr 23, alates 1927. aastast Vosgo-
rodskaja 9 (Predlagaju 1923; TSudskoje 1929))>°; Ivan Krotkovi mdnguasjapood
(nr 20 (Auktsion 1925)); antiigipood ehk “Juhuslike asjade pood” (nr 23, 1. kor-
rus), mis ostis mooblit, maale, graviiiire, ikoone, statuette jne (Magazin 1925b);
pood Trud (Magazin 1925c¢), mille avas 1925. aastal Narva Issanda Muutmise
katedraali vaeste abistamise komitee “katedraali” (v6i “kiriku”) reas majas
nr 5 ja mille kaudu said puudustkannatavad pered miiiia oma kodutééndus-
kaupu (kuuseehteid, soome kelke, laste mdnguasju, lambivarje jne). Sellel
tillal teol oli oma varjukiilg, mida markisid kohalikud foljetonistid: kritisee-
riti poe kehva kiitmist ja mdnede naispatroonide mittekristlikku kditumist.>
1929. aastal pood suleti (Kazilbas 1929).

Raamatu- ja kirjutustarvete kauplused. Kaubanduse mottes ainulaadsed olid
Vosgorodskaja tdnava raamatu- ja kirjutustarvete kauplused: A. Grigorjevi
pdrijate raamatukauplus (majas nr 1) pakkus dppe-, teatme- ja ilukirjandust
(Kniznoi 1923); vendade Roosipuude raamatu- ja kirjutustarvete kaupluses
(nr 16 (K predstojasts. 1925), alates 1926. aastast Vosgorodskaja 24 (UtSebniki
1926)) oli suur valik koolidpikuid eesti, vene ja voorkeeltes, miilidi koolitar-
beid, grammofone ja heliplaate, samuti kohvreid ja nahktooteid; kirjutustar-
vete kauplus Kool (IzvestSenije 1926), mis asus alates 1926. aastast aadressil
Vosgorodskaja 16 (vendade Roosipuude endistes ruumides), pakkus koolitar-
beid, dppe- ja lastekirjandust, kuuseehteid, joulukuusekiiiinlaid ja bengali
tulesid; raamatukaupluses Vironia (majas nr 11) miilidi uusi raamatuid, vene
emigrantide ajakirju, paberit, kantselei- ja koolitarbeid, postkaarte ja port-
felle (Bibliografija 1923); nimetatute kdrval tegutsesid samal tanaval ka Niko-
lai Koiksoni raamatukauplus (nr 9 (Roznit$naja 1923)); Johannes Brunsi raa-
matukauplus (nr 7 (Po slutSaju 1924)) ja O. Nuudi kirjutustarvete kauplus (nr 23
(Natsionalndi 1927)). 1920. aastatel tegutsesid Vosgorodskaja tanava raamatu-
kauplused kohalike ajalehtede jaemiitigipunktidena ning haridus-, kultuuri-
ja vabaajalirituste piletite levitamise kohana.
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Toidukauplused. Vosgorodskaja tanaval olid liha- ja piimatoodetele spetsia-
liseerunud toidukauplused: Ferdinand Leinfeldti vorstikaubandus (nr 23, USa-
rovi maja (Leinfeldt 1925)), Alfred Leinfeldti vorstipood (nr 18 (Leinfeldt 1925)),
0. Schneideri lihapood (nr 23 (Drama 1927)), Gustav Nestori vorsti- ja gast-
ronoomiakaubandus (nr 16 (Kolbasnaja 1928)), Tapa vorstikaubandus (nr 12
(Tapskaja 1927)), Jan Pallo piimatalu (nr 23 (Pallo 1927)), mis 1928. aastal asen-
dus E. Pokki piimanduse ja koloniaalkaubandusega, ning OU Puhtus piima- ja
vorstipood (nr 21 (Narva 1923)).

Aadressil Vosgorodskaja 9 / KirotSnaja 8 asus Gustav Tensingi pagaridri
(Nedopustimoje 1926), samuti asusid Vosgorodskaja tdnaval pagaritéokojad
ja kondiitrikauplused-kohvikud: Rudolf Luige pagaridri ja leivakauplus Aare
(nr 6, Jungi maja (Postanovlenija 1927)); Aleksander Artise kohvik-kondiitriéri
ja pagariari (nr 22 (Pianino 1925), mis 1926. aastast tegutses Kressi majas, nr 20
(Kafe-Konditerskaja 1926)) ning Rudolf Valdmanni kohvik ja kondiitritoo-
dete kauplus (nr 19 (Kofeinaja 1925)). Vosgorodskaja tanaval asuvad kohvikud,
pagari- ja kondiitritookojad olid linnaelanike seas ilmselgelt populaarsed,
mis kajastus ka ajalehtede foljetonides:

Laksin tagasi Vésgorodskaja tdnavale ja tahtsin nii vaga kohvi koos
saiakestega, et ei suutnud vastu panna ja ldksin sisse. — Preili... Aga
miks te naerate? Mulle kohvi saiakesega, aga mitte nii mustake kui
teie, vaid pisut pehmem ja sdravam, nagu teie naabrinaine. Aga
pagaridris on just nagu klubis, kui istusin, ndgin kiill paljusid. Jalle
rdadgiti, aga enamasti naistest ja tldse... (Vjun 1924)

Foto 5. Vaade Valdmanni kohvikule Narva Raekoja platsilt.

Foto autor Osvald Haidak (ERM Fk 3047:510); Eesti Rahva Muuseum
(https://www.muis.ee/et/museaalview/4032637).
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Vosgorodskaja tdnava kondiitridride saiakesed innustasid kohalikke kirja-
nikke, kes ei suutnud oma loomingus vastu panna iisna banaalsetele vordlus-
tele: “Tema on kenake neiu Manja, pehme ja punnis nagu saiake Valdmanni
kondiitridrist, mis asub VoSgorodskaja ja Rotsarskaja tdnava nurgal” (Bara-
nov 1923).

1920. aastatel olid Vosgorodskajal spetsialiseeritud kauplused, mis pakku-
sid tol ajal niinimetatud koloonialkaupu (tubakas, kohv, Sokolaad, tee, suhkur,
viirtsid, riis): Eduard Hanseni koloniaalkauplus (nr 15 (Ganzen 1925)); Ferdi-
nand Leinfeldti koloniaalkaubandus (nr 23 (PoZertvovavsije 1928)); M. Fomini
koloniaalkaupade pood (nr 18 (Za 55 mar. 1923)); Roman Egorovi koloniaal-
kauplus (nr 11 (Narva 1923)); Semjon Kuznetsovi koloniaalkauplus (nr 26 (Kraza
1924)); Oskar Staubi tee hulgimiiiik Narvas (nr 20 (TSai 1923)); Raissa Schiba-
lova viirtsikauplus (nr 28 (Tablitsa 1928)); E. N. Lukjanovi tubakakaubandus
(nr 13 (Stardi 1923)), mis oli tegutsenud alates 1902. aastast, jagati 1928. aastal
kaheks tubakakaupluseks: A. Savjalovi ja F. Evstafjevi pood jdi samale aadres-
sile (majja nr 13) ning nende partner E. N. Lukjanov kolis oma dri TSugunova
majja (nr 15 (Torgovo-promdslenndi 1928)); Eduard Palgi tubakakauplus (nr 11
(RoznitSnaja 1923); tubakavabrik Regina ja selle esinduskauplus (omanikud
A. Lugenberg & Ko, nr 23 (TabatSnaja 1924)). Koloniaalkaupade osakond oli ka
Aleksander Nomtaki kaupluses (nr 17) (Torgovlja 1927).

Eduard Palgi, E. N. Lukjanovi, A. Savjalovi ja F. Evstafjevi tubakapoed tegut-
sesid kohalike ajalehtede jaemiitigipunktidena ning kontsertide, teatrieten-
duste ja tantsudhtute piletite levitajana.

Vosgorodskaja tanava kauplustes kaubeldi kohaliku (sh Narva) ja valismaise
toodangu likooride, nalivkade, portveinide, veinide ja viina, alkoholivabade
jookide ekstraktide ja limonaadiga: Peeter Teederi veinikaubandus (majas
nr 24 (Vinotorgovlja1923), J. Veberija G. Tensingi Renski kelder (nr 9 (Renskovoi
1927)), “Pohja marjaveini toostuse” veinikauplus (nr 9 (Severnoje 1927)).

Muud kauplused. Lisaks todstus- ja toidupoodidele arendati Vosgorodskajal
hooajalist lillede, seemnete, koogiviljade ja puuviljade kaubandust: 1929. aasta
kevadel avas I. G. Kalnin (Tsvet0 1929) siin (majas nr 11, “katedraali rida”) oma
lillepoe ja aiandusdri filiaali (aastaringne lillede ja seemnete kaubandus oli
koondunud Peetri platsile).

Olemasolevate andmete pdhjal on raske kujundada ettekujutust allika-
tes mainitud liksikute kaupluste tapsemast spetsiifikast: nditeks kaubamaja
R. Rosenberg & Ko (nr 14 (Narva 1923)) ja P. Rosenbergi pood (nr 11, “katedraali
rida” (Fortepiano 1927)). [lmselt pakkus {iks Rosenbergide poodidest miiiigiks
nii mitmekesist kaupa, et see sai isegi satiiri objektiks. Kauplus leidus satiiri-
lises reklaamis nime all “Krosenbergi kauplus”:
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Pdike miitiakse jaemdiligis ja hulgimliligis. Mliiik V6sgorodskaja
tdnaval, Krosenbergi kaupluses. Samas miiliakse vana, kdidud kuu
vanarauaks ning otsepaasu Mogiljovi kubermangu magamisteenuse
pileteid — kas paradiisi voi pérgusse, olenevalt protektsioonist ja
rahakoti paksusest. — Imelik inimene! Varsti hakkab ta kauplema
suljega nagu kullaga. (Telegramma 1923)

Seega oli 1920. aastatel Vésgorodskaja tanaval vahemalt 60 kauplust (mai-
nitud kohalikes ajalehtedes ja teatmikes), millest enamik olid spetsialiseeru-
nud. Ajalehematerjalid ei anna aga teavet kaupluste kiilastatavuse ja klientide
kohta. Vdlja arvatud iiks foljeton, mille autor 1929. aasta suvel margib VoSgo-
rodskaja tanava kaubanduse vaikust ja naeruvaaristab klientide ligimeelita-
miseks korraldatud grammofonikontserte (Jazvilo 1929). Teise foljetoni autor
juhtis 1929. aastal tdhelepanu VoSgorodskaja tdnava kehvale valgustusele
Genti mdest Viru tdanava nurgani ja seostas seda kaubandusettevotete vahe-
nemisega sellel tanavaldigul (Vosgorodskuju 1929).

Vosgorodskaja tdanava kauplused sattusid aeg-ajalt kriminaalkroonikasse
roovimiste, raha ja kaupade varguste (Kraza 1924; Ograbili 1928; Napadenije
1929) vOi toOtajate seas toime pandud vargusjuhtumite (raha omastamine poe-
sellide poolt, kaubavargus miiiijate poolt) téttu (Delovoi 1925; Prodavstsitsa
1928). Vosgorodskaja tdnaval asuvate kaupluste roovimisi kujutatakse aja-
kirjanduses erakordse jultumusena, sest tegemist on kuritegudega linna pea-
tanaval, mis on pideva politsei valve ja 66valvurite kaitse all.>>

3.4. Teenuste tiitibid Vosgorodskaja tanaval

Tookojad ja olmeteenindusasutused. Vosgorodskaja tdanaval tegutses mitu
olmeteenindust pakkuvat asutust: nditeks M. Rosenbergi pesumaja ja kee-
miline puhastus (majas nr 22, apteegi korval (PratSet$noje 1923)), Peeter Utsi
juuksla (nr 14 (Vnimaniju 1926)), Kasimir Pschibischi ja Vladislava Pschi-
bischi juuksurisalong (nr 13 (Parikmaherskaja 1928)), Alma Treubergi juuksla
(nr 23/25; 1929. aastal nr 22 (Narva 1923; Narva 1930)) ja proua LaksSevitsi
manikiiiirisalong (nr 8, alates 1926. aastast Vésgorodskaja 3, korter 3, Eesti
Panga vastas (ManikjurSa 1926), alates 1928. aastast Vosgorodskaja 20, kor-
ter 2, dr Kressi maja, Artise kondiitridri kdrval (LakSevitS 1928).

Samuti vois Vosgorodskaja tdanavalt leida mitu ateljeed ja rdtsepatookoda:
naisteroivaste tookoda (majas nr 23 krt 2 (Trebujetsja 1923a)), kuulsa Jurjevi
ritsepmeistriJ. Ounapuu téokoda (nr 10 krt 6 (Aunapu 1923)), ritsepa I. M. Mih-
hailovi todkoda (nr 24, krt 1, alates 1929. aastast Vosgorodskaja 23 (Portnoi
1925, Portnoi 1929)), meeste ja naiste ratsepa A. Grandri té6koda (nr 6; alates
1927. aastast kolis Vosgorodskaja 7 (Graner 1926)), R. Siida ratsepaateljee (nr 10),
Maria Stafejevi omblustddkoda (nr 23/25) (Narva 1923), Petrogradi koosneri ja
vdrvija A. Filatovi tookoda (nr 11 (Meha 1926)).
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Lisaks olmeteenindusasutustele paiknesid Vosgorodskaja tdnaval ka
kunstitookojad: S. P. Bezrodndi kullassepa tookoda (nr 10, Kursini maja, alates
1924. aastast iile viidud Vosgorodskaja 6, Jungi majja (Bezrodndi 1924)); Mihkel
Kilkmanni kullassepa ja graveerimise tookoda (nr 13), A. Karja graveerimis-
mehaanika ja templi to6stus (nr 21) (Narva 1923; Narva 1930); V. Auksmani
kunstfotograaf (nr 23, krt 3 (Auksman 1925)); kunstfotograaf Mars (nr 28, Kru-
penkini maja, krt 1, 2. korrus (Mars 1926). Siin to6tasid haruldased kasit66-
meistrid: kellassepp Tonis Unt (nr 8, 1929. aastal Vosgorodskaja 11 (Unt 1925;
Narva 1930) ja muusikariistade remondimees M. Lukman (nr 3 (Lukman 1923)).
Aadressraamatus “Narva juht. 1924. a” (1923) jaotises “Kella- ja kullasepa
arid” on margitud Friedrich Lustigi td6koda (nr 3).

Vosgorodskaja tdanaval sai elektrotehnilisest tihingust Elips (nr 10) tellida
elektrivalgustuse, mootorite, signalisatsiooni jms paigaldamist (Elips 1923).
Samas majas tegutses A. Spiisi mehaanika- ja veevargi tokoda (Narva 1930).

Peatdnaval asusid ka koduse sisustusesemete valmistamise ja remontimise
tookojad: I. Kivistiku mehaanilise puidutédtlemise tookoda (nr 32, oma maja
(Pervaja 1925)); A. Blumi m66bli- ja polstritdokoda (kuni 1925. aastani aadressil
Vosgorodskaja 28 (IzvestSaju 1925)); esimene Narva traatvorgu todstus Traat-
vork, kus valmistati reformvoodite metallvorke, traataedu ja matte (alates
1928. aastast aadressil Vosgorodskaja 8, endises Unti kaupluses (Reform 1928));
moodsate lambivarjude tookoda (nr 28, krt 1, Grinbergi moekaupluse vastas
(Modnoje 1927)); Eduard Kurgi treiali-billarditdostus (nr 5 (Narva 1930)).

Meditsiini- ja apteegiteenused. Vosgorodskaja tdnaval piilidsid arstid avada
oma kabinette patsientide vastuvotmiseks. Katedraali vastas (majas nr 20),
asus terapeudi ja veneroloogi Aleksander Kressi maja (Perejehal 1923), kus ta
ise vOttis patsiente vastu ning rentis ruume kirurgile ja otorinolariingoloo-
gile K. Hoffmannile (Gofman 1929) ning hambaarstile Helene Taekerile (Zub-
noi 1925b). 1920. aastatel olid sel tanaval erinevate spetsialistide erakabinetid:
neuroloog A. Levitski (nr 7 (Levitskii 1924)), ndrvi-, hinge- ja suguhaiguste
arst V. Masing (nr 28, korter 5 (Narva 1930)), naha- ja suguhaiguste spetsia-
listid A. A. Grigorjev (nr 5 kuni 1925. aastani (Grigorjev 1925)) ja A. Stritz (nr 23
(Narva 1930)), terapeut ja veneroloog Erich Hehn (nr 23 (Narva 1923), naiste-
arstid G. Mettus (nr 28 (Mettus 1925)), F. Zur-Miihlen (nr 7 (Tsur-Mjulen 1925),
nr 15 (Mjulen 1927)),%3 sise-, kopsu- ja sidamehaiguste arst V. Kark (nr 22 (Kjark
1926)),*silma-, laste- ja sisehaiguste arst E. Lekstein (nr 15, alates 1926. aastast
majas nr 22, 2. korrus, alates 1929. aastast majas nr 14 (Lekstein 1925; Doktor
1929)), terapeut, lastearst ja giinekoloog Voldemar Jakovlev (nr 6, krt 3 (Narva
1923)), naiste- ja lastehaiguste arst Adele Vdisanen (nr 5 (Narva 1930)), oto-
rinolariingoloog Edgar-Eduard Verther (nr 28 (Narva 1923)), hambaarstid
E.F.Smirnova (nr 23 (Zubnoi 1925a), Linda Tennmann (nr 14 (Tennmann 1926)),
Reahil Zagorje-Voitinskaja (nr 16 (Zubnoi 1926)), Elisabeth Ekimoff (nr 15),
Mooses Hatskelevitsh (nr 5), Rebekka Mihailovski (nr 5) (Narva 1923), Salme
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Kasikov (nr 10 krt 8 (Narva 1930)) ja hambatehnik I. M. Ljubosevski (nr 16 (Zub-
noi 1929)).

Kressi majas (Vosgorodskaja 20) asus Nikolajevi apteek (DeZurstvo 1925;
Lektsija 1923) (omanikud Erich Valter, 1928. aasta 10pust J. Lust (ProdaZza 1928)).
1929. aastal kolis J. Lust oma apteegi borsihoonesse (VoSgorodskaja 26), ja see
ei kandnud enam nime Nikolaevskaja (Narva 1930).

Oigus- ja konsulaarteenused ning diguskaitseorganid. Vosgorodskajal oli
voimalik saada juristide teenuseid: siin asusid advokaat August Lepsi ja vande-
advokaat Johann Kuuse (majas nr 13 (Advokat6 1923; Kuusk 1923; Prisjaznoi
1929), advokaatide Vassili Deppi ja Veissi (nr 18), August Neksi (nr 26) (Narva
1923), M. Kanavini (nr 5 (Narva 1930)) ja notar R. Meyeri (nr 10 krt 7 (Uterjano
1925)) kontorid.

Aadressraamatu “Narva juht. 1924 a.” (1923) andmetel vottis Vosgorodskaja
tanaval kodanikke vastu Willem Westenberg Taani asekonsulina Vosgorods-
kaja 25 ja Hollandi asekonsulina Vésgorodskaja 21.

Vosgorodskaja tanava politseipostis oli 60pdevaringselt valves politseinik,
kelle tilesannete hulka kuulus dine valveringkaik Vosgorodskaja, Mée ja Riititli
tanaval ning linna puiesteel (Zagorelas 1929; Ograbili 1928; Vord 1928).

Okultsed ja miistilised teenused. Vosgorodskaja tanaval pakkusid oma tee-
nuseid lithikeseks ajaks Narva saabunud ennustajad ja hiromandid: ennus-
taja-hiromant Ramses (majas nr 28 krt 1 (Predskazatelnitsa 1926)), “grafo-
loog-hiromant” madame Terme (nr5krt 3 (Terme1927)), “hiromant-grafoloog”
m-lle Vilma Lestman (vG0rastemaja Central, tuba 7, 2. korrus (Izvestnoi 1928)).

4. KOKKUVOTE

Narva kesklinna kujutamise rekonstrueerimine 1920. aastate venekeel-
sete ajalehtede pohjal (Burdakova & Nomm 2025) nditab, et kesklinna tajuti
neil aastatel tanavate ruudustikust koosneva linnaosana, mis iildiselt langeb
kokku Siidalinna haldusiiksusega, kuid millel on ebaselged ja liikuvad piirid
ning mis holmab naabruses asuva Peetri eeslinna suuri objekte (Peetri plats,
Tuleviku tinav, Posti tinav). Uks tidnav kesklinnaosas oli tunnustatud pea-
tanavaks ja sellel ei olnud konkurente — Vésgorodskaja (Suur) tanav.
Vosgorodskaja tdanav sai kesklinna peatdnava staatuse mitte juhuslikult.
Raekoja platsiga piirnevat Vosgorodskaja tdnavat iseloomustas tihe hoones-
tus; suhteliselt lithikesel tanaval asus 32 maja, kus oli vdhemalt 140 asutust
(2—14 asutust igas majas), mis pakkusid linnaelanikele mitmesuguseid tee-
nuseid: kaubandus- (vdhemalt 60 ettevotet),> olme- (umbes 30 asutust),
finants- (kaks panka, iiks kindlustuskontor), 6igus- (neli advokaadibiirood ja
iks notaribiiroo), meditsiini- (iile 20 arstikabineti ja iiks apteek), kultuuri- ja
haridusteenused (kolm kooli, raamatukogud ning mitmesugused spordi- ja
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tthiskondlikud organisatsioonid), info- ja vahendusteenused?¢ (seitsme aja-
lehe kontorid), vaba aja veetmise teenused (iiks kasiino, neli voorastema-
ja-restorani ja turistide maja) jne.

Tihedalt jaemiiligipunktidega tdaidetud tdanav vajas teatud orientiire, mis
aitaksid leida soovitud linnaobjektide asukoha. Ajalehtede reklaamides olid
tanava eri loikude orientiirideks iihelt poolt arhitektuuriliselt tahelepanu-
vadrsed hooned (Issanda Muutmise katedraal, Eesti Panga hoone (nr 4), klubi
Harmonie hoone (nr 8)) ja teiselt poolt ilmselt populaarsed, tuntud asutused
(Nikolaevskaja apteek (nr 20), Artise kondiitridri (nr 22), Grinbergi moekaup-
lus (nr 23), voorastemaja Central (nr 30)). Teine koordinaatsiisteem, mis aitas
linnaelanikel V&Sgorodskaja tdnaval vajaliku asutuse asukohta otsida, olid
kuulsate majaomanike majad, kes ruume vdlja rentisid: Jungi maja (nr 6), Kur-
sini maja (nr 14), TSugunova maja (nr 15), Kressi maja (nr 20), Krameri maja
(nr 21), Krupenkini maja (nr 28), USarovi maja (nr 23).

1920. aastate ajakirjanduses kujutatakse Vosgorodskajat vaga elava ja rah-
varohke tanavana, mis tditis kodanike jaoks jalutuskdigu- ja demonstratsioo-
nifunktsiooni. Seda kirjeldatakse omamoodi pruudituruna, armunute kohtu-
miskohana, linnauudiste vahetamise kohana, tdnavana, kus lisaks paevasele
elule kihas ka 66elu siin asuvates restoranides ja klubides.

Kuna VoSgorodskaja tdnaval asus linna vanim Kkirik (Issanda Muutmise
katedraal), muutus see kirikupiihadel eriti rahvarohkeks, tanav tombas rah-
vamassi ka mitmete linna (ilmalike) piihade ajal. Paraaditanava staatus ja lin-
naelanike kditumine sel tanaval olid sotsiaalse kontrolli all: hoolega jalgiti ja
kritiseeriti majade ja sillutise olukorda ja linnaelanike kdaitumist, ning kriiti-
kat esitati ajakirjanduses linna avaliku arvamuse peegeldusena.

Selle sarja kolmandas artiklis kdsitletakse keskvdljakute — Raekoja platsi ja
Peetri platsi — funktsioone ja mainet 1920. aastate Narva ajakirjanduses ning
pohjusi, miks Peetri plats (Peetri eeslinna osa) on ilmunud kesksete aadres-
side nimekirjas.

LUHENDID

BNL — Boloi Narvskii listok
NL — Narvskii listok
SNL - Stardi Narvskii listok

KOMMENTAARID

1 Eesti Vabariigi aastatel 1918-1940 kandis tanav ametlikult nime Suur, kuid venekeelsetes
Narva perioodilistes valjaannetes sailitati selle vana nimi — VéSgorodskaja tanav. Kuna see
artikkel pdhineb venekeelsete ajalehtede materjalidel, nimetatakse Suurt tanavat tekstis VoS-
gorodskajaks.

Siin ja edaspidi tegid tolke vene keelest eesti keelde artikli autorid.

Vrd: “Meil palutakse juhtida Saksa klubi “Harmoonia” juhatuse tahelepanu jargmisele asjaolule,
mis esmapilgul voib tunduda enam kui tiihine. Peaaegu iga paev, sageli terve paeva valtel, voib
nimetatud klubi maja esiuksel (Vosgorodskaja tanava poolt) naha “perepilti”, mis vaevalt saab
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10

n

12

13
14

olla nii maja enda kui ka selle omaniku kaunistuseks. Hiljuti valja vahetatud kojamees, peami-
selt tema kodakondsed, istub klubihoone esitrepil sundimatult, “eeslinna moodi”. Kahe-kolme
sammu kaugusel “hullavad” lapsed. Umberringi kiljumine, vingumine, larm... Siin tulevad head
naabrid “vestlema” ja siis kadista, VoSgorodskaja. Aga... kordame, see “ei sobi” klubimajja”
(Ne k litsu 1927).

Vrd: “Kolmapaev. Vidune siigispaev. Tibutab vinget uduvihma. VéSgorodskaja peatanaval, keset
sillutist, lamab vihma kaes liks naisterahvas. — Ta on vist haige? Kas vaene naine on mines-
tanud? - kdib mooddakaija peast labi mote. Rahvahulk peatub. Nad vaatavad uudishimulikult
noore kena tldruku siruli keha. — Mis juhtus? — imestab moddakaija. Vintis neiu heitis silluti-
sele pikali, humal tabas teda, tudruk taitis vaikse VoSgorodskaja tanava avalikkuse halvusta-
vate epiteetidega. Kogunenud rahvahulk aratas politseiniku tahelepanu, kes lahenes tiidru-
kule ja viis ta galantselt “parematesse pagenduspaikadesse”” (Na glavnoi 1923).

Vrd: "kitsukene VoSgorodskaja tanav” (Nivin 1924).

Vrd: “Hiljuti VoSgorodskaja peatanaval jalgisid meie muretud vaikekodanlased suure r6dmuga
jargmist vaatepilti: koer jooksis kdigest joust mooda teed, kelle keegi oli riietanud rebenenud
pintsakusse, mille lihikestest varrukatest olid kapad labi pistetud. Publik hirnus ja koer, keda
tahelepanu julgustas, peatus Donitsi poe ees, istus tagajalgadele ja vingus millegi parast. Sel-
lest stseenist rdagivad vaikekodanlased veel kaua aega ja alati naeravad nakatavalt laginal”
(Jazvilo 1924c).

Vrd: “Korgetel postidel vilguvad hdamarad elektrilambid. Ka V6sgorodskaja tdnav on jalutus-
kdikude ajal rahvast tdis” (Nivin 1924).

Rajosndi stih — paevateemaline riimiline proosa, kasutati farssides, rahvadraamades.

Allpool on s6nasdnaline tdlge rajoSniku sisust, originaal on riimitud proosas: “TSto ni den, to
holodneje, tSto ni nots — moroz silneje. Vsjak staraetsja sperva zapasti sebe drova. DaZe mest-
ndje savras6, s Vésgorodskoi lovelasd, pozabdv pro miléh dam, — razbezalis po domam” [Iga
paevaga laheb kilmemaks, iga 66ga laheb pakane tugevamaks. Igaiiks piitiab kdigepealt kiit-
tepuid varuda. Isegi kohalikud ringitmbajad, V6sgorodskaja naistekiitid on kaunid daamid
unustanud ja koju jooksnud.] (Zuk 1926).

Vrd: “Mojo vam nizaiSeje — potStenie glubotSaiseje! Nemnozko pereutomilsja, no vsjo ze k vam
javilsja. Pogodka-to nudnaja, no ne sovsem paskudnaja. Nasa V6sgorodskaja nedarom vsjo
estsjo péset ljubovném ugarom. VprotSem, sladostrastndje satird predpotsitajut ujutndje
kvartiré. Znajet kazdoi eto, tSto teper vsjo ze ne leto, kak bo tut ni bdl v tSadu, a ne posidis
dolgo v “Tjomnom"” sadu”. [Minu siiras lugupidamine teile, minu siigav lugupidamine! Olen veidi
vasinud, aga tulin ikkagi teie juurde. Ilm on tiilitu, aga mitte taiesti vastik. Pole asjata, et meie
Vésgorodskaja ikka veel 6hkab armukirge. Muide eelistavad iharad saatliirid hubaseid korte-
reid.lgateab, et praegu pole suvi, olgu kuidas on kireuimas, aga “Pimeaias” ei saa kaua istuda.]
(Klests 1924b).

Vrd. ka omamoodi manitsus glimnaasiumiopilastele teatud piirangute kohta VoSgorodskajal:
“Teper druzei poverbuite, no na Vésgorodskoi ne ozoruite — lutSe gde-nibud za ugolkom da po
vozmoznosti taikom, tStob drugije ne uznali, kogo vdstegali. A to ot kumusek ne otobjossja,
razndh spleten naberjoSsja” [Niud varvake sdpru, aga drge miirgeldage V6sgorodskajal —
parem kuskil nurga taga ja voimalusel salaja, et teised ei saaks teada, keda piitsutati. Muidu ei
saa sa keelepeksjatest lahti, vaid kogud endale igasuguseid klatSe.] (Klest$1925).

Vrd: “Siigis. Seeneaeg. Seened on foljetonisti jaoks vaga tanuvaadrne teema: kas leidub midagi,
millega neid ei vOiks vorrelda? Esiteks saab neid vorrelda ajalehtedega. Ajalehed kasvavad
meie ajaleheajastul nagu seened ja paljud neist on sama lihiajalised kui seened. Noor ajaleht,
asja ilmunud véi ilmumas, on nagu varske, kdva seen: kdik tormavad sellele kallale ja putiavad
seda oma korvi saada. Jasiin selle kdrval on vana, madanenud seen - surev ajaleht, mis vaakub
hinge: kui keegi selle seene eksikombel korjab, siis kohe, ndhes seest usse ja madanikku, viskab
ta selle vastikustundega minema” (Vene 1925). Vt ka: Nevidimka 1928.

Sona materjal konekeelne, moonutatud ja vale variant.

Erinevalt teistest Narva restoranidest, mille omanikud voisid reklaami avaldada kuni 50 korda
aastas.
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Vaatlusalusel perioodil (1923-1929) teatas venekeelne ajakirjandus viiest kriminaalintsiden-
dist vodrastemajas Central.

1928. aastal teostati labiotsimine vodrastemajas Central, konfiskeeriti ettevotte Livonija dlle-
pudelid ettevotte Sakk siltidega ning algatati uurimine 6llepudelite iimberkleepimise juhtumi
kohta, et miilia odavamat 6lut kallima hinnaga (Pivo 1928).

1926. aastal peeti voorastemajas Central kinni salakaubavedajate grupp, kellel oli kaasas partii
inglise sukki (Obnaruzenije 1926).

“Narva toostus-kaubanduse juht 1929” (1930) andmetel vottis 1929. aastal inimesi vastu
AS Polarise kindlustusagent H. Kramer aadressil VoSgorodskaja 21.

Véljaande “Narva juht. 1924 a" (1923) andmetel asus A/S Singer Serving machine Company
1924. aastal aadressil Vosgorodskaja 7.

Teatmiku “Narva toostus-kaubanduse juht. 1929” (1930) jargi asus see kauplus juba 1929. aas-
tal aadressil V6sgorodskaja 15.

Vrd: “Jest na VoSgorodskoi magazin “Trud” — mnogo v njom horosih vestsits, jesli ljudi ne vrut.
| tsel horoSaja, blagaja, no jest odna zapjataja.. Soborndi komitet magazin ne topit — pro-
davstSitsa svoi drova s Krengolma prinosit. Za eto ei spasibo ne govorjat, a tolko obidet norov-
jat.V osobennosti odna patronessa-dama — kak pridjot v magazin, tak i drama. Vse vestSi vverh
dnom perevernjot — tSut bednuju prodavstsSitsu v dugu ne sognjot. Do togo nakurolesila, tSto
vmesto ikono ruzjo povesila, a ikonu sprjatat velela — vot eto delo! Sobor i Komitet pri njom -
hristianskije, a v magazin voidjos, tak i ne razberjos — jevreiskii on ili magometanskii. Doduma-
las!” [V6Sgorodskajal on pood nimega “Trud” — seal on palju haid asju, kui inimesed ei valeta. Ja
eesmark on hea, lllas, aga seal on liks aga... Katedraalikomitee ei kiita poodi — miilijanna toob
ise Kreenholmist klttepuid. Teda ei tanata selle eest, vaid plitakse ainult solvata. Eriti liks
daam-patroness — alati, kui ta poodi tuleb, on draama. Ta keerab kdik asjad pea peale — pea-
aegu et surub vaese muijanna pdlvili. Ta tegi sellise segaduse, et riputas ikooni asemel piissi
ja kaskis ikooni ara peita — kus seda enne on nahtud! Katedraal ja selle juures olev komitee on
kristlikud, aga poodi sisse astudes ei saa aru, kas see on juudi vdoi muhameedli oma. Kus tuli
mote!] (Knut1926)

Vrd: “Selline tilbe ro6v meie peatanaval on vaga ullatav, kuna kaubandus asub paris kesklinnas,
kus on politseipost ja lisaks sellele peavad kaupmehed oma d6valvurit ka” (Ograbili 1928).

1929. aastal vottis naistehaiguste ja slinnitusabi arst F. Zur-Mihlen vastu aadressil Peetri
plats 7a (Narva 1930).

1929 aastal vottis V. Kark patsiente vastu aadressil VSgorodskaja 15 (Narva 1930).
Siin ja edaspidi péhineb asutuste arv kohaliku ajakirjanduse ja aadressiraamatute andmetel.

1920. aastatel tegutsesid ajalehed vahendajatena uiirileandjate ja Girnike vahel. Kuna kuulu-
tustes ei olnud tavaks kirjutada kinnisvara tapset aadressi, pidi Glrnik sageli ajalehe toimetu-
sega Uhendust votma, et teada saada Uiliritava eluruumi aadressi.

KIRJANDUS

3-ii obStSegosudarstvenndi = 3-ii obshchegosudarstvennyi Den’' pozharnyh. — SNL 99 (143)
4.09.1926, Lk 2.

VI Vsegosudarstvennoi 1924 = VI Vsegosudarstvennyi kongress promyshlennikov. — BNL 55,
6.08.1924, lk 3.

10 deSjovoh 1925 = 10 deshevykh dnei. = SNL 34,5.12.1925, Lk 4.

Advokatd 1923 = Advokaty.— NL 41,14.08.1923, Lk 4.

A. Donitsu 1927 = A. Donitsu — 10 000 mk. shtrafa. - SNL 134 (315), 19.11.1927, lk 2.
Artilleriiskoje 1929 = Artilleriiskoie kazino pereiezzhaiet. — SNL 62 (539), 8.06.1929, lk 2.
Auksman 1925 = Elektro-hudozhestvennaia fotografiia V. Auksman. - SNL 13,17.10.1925, lk 4.
Auktsion 1925 = Auktsion. — NL 19 (125), 14.02.1925, Lk 4.
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Auktsion 1927 = Auktsion. = SNL 39 (220), 31.03.1927, Lk 4.

Aunapu 1923 = Izvestnyi lur’ievskii pervoklassnyi portoni lu. Aunapu. = NL 52, 8.09.1923, Lk 4.
Baranov, Vladimir 1923. Zelionaia skameika. Rasskaz. — NL 23,30.06.1923, |k 2-3.

Bezrodndi 1924 = S. P. Bezrodnyi. — BNL 102, 16.12.1924, lk 4.

Besplatndi 1925 = Besplatnyi novogodnii podarok. - SNL 36,10.12.1925, Lk 1.

Bibliografija 1923 = Bibliografiia. - SNL 6, 6.12.1923, lk 3.

Biblioteka 1926 = Biblioteka br. Rozipu. — SNL 4 (48),14.01.1926, Lk 3.

BolSaja 1928 = Bol'shaia draka v “Severnoi gostinitse”. — SNL 137 (468), 4.12.1928, Lk 3.

Burdakova, Olga & Nomm, Jelena 2025. Kesklinna lokaalses tekstis maaratlemise probleemist
(1920. aastate Narva venekeelse ajakirjanduse pohjal). - Mdetagused 91, Lk 123-152 (D0I:10.7592/
MT2025.91.burdakova_nomm).

BGvsii utSenik 1928 = Byvshii uchenik. Poslednii iubiliar. (K chestvovaniiu K. M. Antropova). — SNL
100 (431), 8.09.1928, Lk 3.

Dezurstvo 1925 = Dezhurstvo aptek. — NL 36 (142),31.03.1925, lk 2.

Delovoi 1925. Delovoi prikazchik. = BNL 25 (131), 3.03.1925, lk 2.

Den 1925a = Den’ nezavisimosti Estonii. — NL 19 (125), 14.02.1925, Lk 2.

Den 1925b = Den’ samostoiatel’nosti Estonii. — NL 24 (130), 28.02.1925, Lk 3.
Den 1927 = Den’ pozharnykh so sborom. — SNL 104 (285),10.09.1927, Lk 4.
Doktor 1929 = Doktor Lekshtein pereiehala. — SNL 86 (563), 6.08.1929, Lk 4.
Dom 1928 = Dom svidanii v gostinitse. — SNL 50 (381),12.05.1928, Lk 2.

Drama 1927 = “Drama” v miasnoi. — SNL 105 (286), 13.09.1927, lk 2.

Elips 1923 = Elektro-tekhnicheskoie “T-vo Elips”. = NL 64, 6.10.1923, Lk 4.
Finskije 1929 = Finskie ekskursanty-uchashchiesia. = SNL 60 (537), 4.06.1929, lk 3.
Fortepiano 1927 = Fortep’iano. - SNL 150 (331), 31.12.1927, lk 4.

Galanterejndi 1925 = Galantereinyi magazin A. Ratasep. — SNL 32,1.12.1925, lk 4.
Ganzen 1925 = Ed. Ganzen. Kolonial'nyi magazin. — SNL 40, 19.12.1925, Lk 3.

Garmonija 2001 = Garmoniia, klub. — Smirnova, I. (koost). Narva. Kul'turno-istoricheskii
spravochnik. Narva: Narvskii muzei, Lk 125.

Gernet 1928 = Gernet, V. Obrashcheniie k liubiteliam pevchikh ptits. - SNL 39 (370), 14.04.1928, Lk 2.
Gofman 1929 = D-r Gofman. — SNL 77 (554),16.07.1929, lk 4.

Graner 1926 = Muzhskoi i zhenskii portnoi Ad. Graner. — SNL 97 (141),31.08.1926, Lk 4.

Grigorjev 1925 = Dr. A. A. Grigor'iev. — NL 5 (111),13.01.1925, lk 4.

Issakov, Sergei 2001 = Isakov, Sergei. Periodicheskaia pechat’. — Russkoe natsional’noe men’sh-
instvo v Estonskoi Respublike (1918-1940). Tartu, Sankt-Peterburg: Kripta, lk 234-272.

Izvestndi 1928 = Izvestnyi hiromant-grafolog m-lle Vil'ma Lestman. = NL 18,3.03.1928, lk 4.
IzvestSaju 1925 = Izveshchaiu. — NL 100 (206), 7.10.1925, lk 4.

IzvestSenije 1925 = Izveshcheniie. — NL 114 (220), 24.11.1925, Lk 4.

IzvestSenije 1926 = Izveshcheniie. — NL 5 (234),16.01.1926, Lk 4.

Jazz-Band 1925 = Jazz-Band. — SNL 3,24.09.1925, Lk 4.

Jazvilo 1924a = lazvilo 1924. Malen’kii fel’ieton. Gazetnyi zud. - BNL 5,18.03.1924, Lk 3.
Jazvilo 1924b = lazvilo 1924. Melochi zhizni. Vesna podvela. — BNL 4,15.03.1924, |k 4.

Jazvilo 1924c = lazvilo 1924. Moliashchiiesia (Paskhal’naia nedelia v Pechorakh). — BNL 25,
10.05.1924, Ik 2.

Jazvilo 1929 = lazvilo 1929. Malen’kii fel'ieton. Dela na Vyshke. - SNL 59 (536),1.06.1929, |k 3.
Jevgenii 1926 = levgenii Griuntal’ predlagaiet uroki na mandoline. - SNL 22 (66), 27.02.1926, lk 1.
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Kafe-konditerskaja 1926 = Kafe-konditerskaia i bulochnaia A. Ertis. — SNL 144 (188),18.12.1926, Lk 1.
Karmannoje 1928 = Karmannyie krazhi. — SNL 95 (426), 28.08.1928, lk 2.

Kazilbas 1929 = Kazil'bash, S. R. Pis'mo v redaktsiiu. — SNL 25 (502), 2.03.1929, Lk 4.
Kelnersa 1925 = Kel'nersha. — SNL 26,17.11.1925, Lk 4.

Klests$ 1924a = Kleshch. Raioshnik. — BNL 81,28.10.1924, Lk 2.

Klests 1924b = Kleshch. Raioshnik. — BNL 89, 15.11.1924, Lk 3.

Klests 1925 = Kleshch. Raioshnik. — BNL 38 (144), 4.04.1925, |k 3.

Klub 1929 = Klub “Garmoniia”. - SNL 102 (579), 12.09.1929, Lk 4.

Knizndi 1923 = Knizhnyi i pischebumazhnyi magazin. - SNL 2, 27.11.1923, lk 4.

Knut 1926 = Knut. Raioshnik. — SNL 35 (79),30.03.1926, Lk 3.

Ko dnju 1928 = Ko dniu pozharnykh. — SNL 98 (429), 4.09.1928, lk 2.

Kofeinaja 1925 = Kofeinaia i konditerskaia Val'dman. — NL 122 (228), 22.12.1925, Lk 4.

Kolbasnaja 1928 = Kolbasnaia i gastronomicheskaia torgovlia G. Nestora. — SNL 37 (368),3.04.1928,
lk 4.

Kontsert1929 = Kontsert professorov Artura LembailogannaPaul'sena.—SNL 42(519),18.04.1929,
lk 3.

K prazdniku 1925 = K prazdniku. — NL 119 (225), 12.12.1925, lk 4.

K predstojastSsemu 1925 = K predstoiashchemu prazdniku. — NL 118 (224), 8.12.1925, lk 4.
K predstojasts. 1925 = K predstoiashch. uchebnomu sezonu. — NL 90 (196), 1.09.1925, lk 4.
Kraza 1924 = Krazha. — BNL 23, 6.05.1924, Lk 2.

Krazi1924a = Krazhi.— SNL 7 (22),17.01.1924, Lk 3.

Krazi1924b = Krazhi. — SNL 17 (32),12.02.1924, |k 1.

Krazi 1925 = Krazhi. — BNL 5 (111),13.01.1925, lk 4.

Krazi 1927 = Krazhi. - SNL 98 (279), 27.08.1927, lk 2.

Krestndi 1926 = Krestnyi khod na lordan’. = SNL 2 (46), 9.01.1926, Lk 2.

K svedeniju 1926 = K svedeniiu okonchivshikh Narvskuiu gimnaziiu. — NL 66 (295), 24.08.1926, lk 2.
K zasedaniju 1929 = K zasedaniiu gor. dumy. - SNL 134 (611), 26.11.1929, Lk 3.

Kulinarndje 1927 = Kulinarnyie kursy. — SNL 133 (314), 17.11.1927, |k 4.

Kuplju 1927 = Kupliu. - SNL 94 (275), 18.08.1927, k 4.

Kurso 1924 = Kursy kommercheskikh nauk G. K. Grafa. — BNL 6.20.03.1924, Lk 4.

Kurs0d 1927 = Kursy modnykh tantsev A. Narbut. — SNL 4 (195), 8.01.1927, k 4.

Kursd 1929a = Kursy “Zinger”. = SNL 63 (540), 11.06.1929, Lk 4.

Kursd 1929b = Kursy rukodeliia. = SNL 40 (517), 13.04.1929, Lk 2.

Kuusk 1923 = Pom. pris. pov. logan Kuusk. — NL 78, 8.11.1923, Lk 4.

Kjark 1926 = D-r V. Kiark. — SNL 2 (46), 9.01.1926, Lk 4.

LakSevit§ 1928 = Lakshevich. = SNL 71 (402),3.06.1928, Lk 3.

Levitski 1924 = D-r A. Levitskii.— BNL 93,25.11.1924, Lk 4.

Leinfeldt 1925 = F. G. Leinfel’dt Kolbasnaia torgovlia. = SNL 42,24.12.1925, |k 5.

Lektsija 1923 = Lektsiia professora E. Berendtsa v Narve. — SNL 9,13.12.1923, lk 1.
Lekstein 1925 = Zhenshchina-vrach E. Lekshtein. — NL 70 (176), 4.07.1925, Lk 4.

Lukman 1923 = M. Lukman. — NL 18,13.06.1923, lk 4.

Magazin 1925a = Magazin G. Peterman. — SNL 42, 24.12.1925, lk 4.

Magazin 1925b = Magazin sluchainykh veshchei. — NL 119 (225), 12.12.1925, lk 4.

Magazin 1925¢ = Magazin “Trud”. = SNL 37,12.12.1925, |k 2.

Magazin 1928 = Magazin gotovogo plat'ia R. G. Poliakova. — SNL 47 (378),5.05.1928, lk 4.
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Manevrirovanije 1927 = Manevrirovaniie taksomotorov na Vyshgorodskoi ul. — SNL 116 (297),
8.10.1927, lk 2.

Manikjur$a 1926 = Manikiursha. = SNL 66 (110), 19.06.1926, lk 4.

Manufakturndi 1923 = Manudakturnyi magazin lu. Luikmel’. — NL 1,15.04.1923, k 4.

Mars 1926. = Khudozhestvennaia fotografiia “Mars"”. — SNL 118 (162), 19.10.1926, lk 4.

Mettus 1925 = D-r G. Mettus. — NL 32 (138), 21.03.1925, Lk 4.

Meha 1926 = Mekha. - SNL 96 (140), 28.08.1926, lk 4.

Modndje 1927 = Modnyie abazhury. — SNL 100 (281),1.09.1927, Lk 4.

Molnienosndi 1929 = Molnienosnyi shahmatnyi turnir. — SNL 33 (510), 21.03.1929, Lk 2.
Muzdkalndi 1928 = Muzykal'nyi kruzhok v “Sviatogore”. — SNL 110 (441), 2.10.1928, |k 3.
Mjulen 1927 = D-r med. F. A. Miulen. — SNL 50 (231), 30.04.1927, lk 4.

Na glavnoi 1923 = Na glavnoi ulitse. - NL 54,13.09.1923, Lk 1.

Napadenije 1928 = Napadeniie v “Severnoi gostinitse”. — SNL 126 (457), 8.11.1928, lk 2.
Napadenije 1929 = Napadeniie grabitelei na magazin “Union”. — SNL 12 (489),29.01.1929, lk 2.
Narva 1923 = Astrem, Robert (koost). Narva juht. 1924 a. Narva: oU“Narva Kirjastusiihisuse” trikk.

Narva 1930 = Lall, Artur (koost). Narva t66stus-kaubanduse juht 1929. Narva: A. G. Grigorjevi par.
trikk.

Narvskoje 2001 = Narvskoie obshchestvo vzaimnogo kredita. — Smirnova, G. (koost). Narva.
Kul'turno-istoricheskii spravochnik. Narva: Narvskii muzei, lk 144.

Natsionalndi 1927 = Natsional'nyi soiuz otkryvaiet kursy kulinarii. — SNL 132 (313), 15.11.1927, lk 2-3.
Nedopustimoje 1926 = Nedopustimoie iavleniie. — SNL 97 (141),31.08.1926, lk 2.

Ne k litsu 1927 = “Ne k litsu”. = SNL 91 (272),11.08.1927, lk 2.

Neostoroznaja 1924 = Neostorozhnaia iezda. — BNL 101,13.12.1924, lk 2.

Neostoroznoi 1928 = Neostorozhnyi velosipedist. — SNL 47 (378), 5.05.1928, |k 2.

Nevidimka 1928 = Nevidimka. Pis’'mo v redaktsiiu.— NL 32,28.04.1928, Lk 3.

Nivin 1924 = Nivin, P. Pro Narvu (Iz chernovykh nabroskov). — BNL 5,18.03.1924, lk 2-3.

Notsndje 1928 = Nochnyie kutezhi v “Severnoi gostinitse”. — SNL 56 (387),26.05.1928, Lk 2.
Obnaruzenije 1926 = Obnaruzheniie kontrabandy. — SNL 13 (57), 4.02.1926, lk 2.

ObutsSenije 1928 = Obucheniie finskim plastichnym rabotam iz sherstianoi pyli. — SNL 128 (459),
13111928, Ik 4.

ObstSegosudarstvenndi 1925a = Obshchegosudarstvennyi den’ pozharnukh. — NL 97 (203),
26.09.1925, Lk 4.

ObstSegosudarstvenndi 1925b = Obshchegosudarstvennyi Den’ pozharnukh. — SNL 4, 26.09.1925,
lk 4.

Obstseje 1929 = Obshcheie sobraniie religiozno-filisofskogo kruzhka. — SNL 21 (498), 19.02.1929,
k2.

Ograbili 1928 = Ograbili vitrinu na Vyshgorodskoi ul. - SNL 107 (438), 25.09.1928, Lk 3.
0 kontSine 1925 = 0 konchine vladel'tsa gostinitsy “Tsentral’. — SNL 23,10.11.1925, Lk 1.

0 pomestsenii 1927 = 0 pomeshchenii obshchestvu prosveshcheniia. — SNL 62 (243), 28.05.1927,
lk 2.

Opjat 1927 = Opiat’ taksomotor. — SNL 150 (331), 31.12.1927, Lk 2.

Otvratitelnaja 1928 = Otvratitel'naia nahodka vo dvore gostinitsy “Rossiia”. = SNL 11 (342),
28.01.1928, lk 2.

Otdajotsja 1925 = Otdaiotsia naprokat. — NL 58 (164),30.05.1925, lk 4.
Otdelenije 1923 = Otdeleniie kontory. — NL 1,12.04.1923, lk 1.
Otdelenije 1924 = Otdeleniie kontory. — BNL 1,6.03.1924, Lk 1.
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Otdelenije 1925 = Otdeleniie kontory i ekspeditsiia. - SNL 1,19.09.1925, Lk 1.
Otravlenije 1926 = Otravleniie ugarom. = SNL 31(75),20.03.1926, lk 2.

Pallo 1927 = lan Pallo. Molochnaia ferma. — SNL 45 (226), 16.04.1927, |k 3.

Parad 1926 = Parad skautov. - SNL 53 (97), 18.05.1926, lk 2.

Parikmaherskaja 1928 = Parikmakherskaia K. Pshibysha. — NL 3,10.01.1928, lk 4.

Pervaja 1925 = Pervaia v gorode Narve mekhanicheskaia drevoobrabatyvaiushchaia masterskaia
I. Kivistik. — NL 86 (192), 18.08.1925, lk 4.

Pervoklassnaja 1925 = Pervoklassnaia gostinitsa-restoran “Peterburg”. — SNL 4,26.09.1925, Lk 4.
Peredajotsja 1923 = Peredaiotsia restoran. = SNL 10, 15.12.1923, Lk 4.

Perejehal 1923 = Pereiekhal. — NL 57,20.09.1923, lk 4.

Peterburg 1924 = “Peterburg”. — SNL 13 (28),31.01.1924, lk 4.

Peterburg 1929 = Gostinitsa-restoran-bar “Peterburg”. — SNL 105 (582), 19.09.1929, Lk 4.

Pianino 1925 = Pianino. — SNL1,19.09.1925, lk 4.

Pivo 1928 = Pivo “Livoniia” pod iarlykom firmy “Sakk”. - SNL 50 (381), 12.05.1928, lk 2.

Pismo 1924 = Pis'mo iz Narvy. = BNL 31,24.05.1924, lk 2.

Pozertvovavsije 1928 = Pozhertvovavshiie v pol'zu soldata artillerista Apraksina. — NL 20,
10.03.1928, Lk 3-4.

Pozdravljajem 1926 = Pozdravliaiem s prazdnikom Rozhdestva Khristova! = SNL 147 (191),25.12.1926,
lk 3.

Poimanndi 1924 = Poimannyi vor. — BNL 6,20.03.1924, lk 4.

Polaris 1923 = “Polaris”. Estliandskoie Strakhovoie Aktsionernoie Obshchestvo. — NL 49,1.09.1923,
lk 4.

Pomogite 1924 = Pomogite! — BNL 93, 25.11.1924, Lk 2.
Portnoi 1925 = Portnoi |. Mikhailov. — NL 18 (124),12.02.1925, lk 2.
Portnoi 1929 = Portnoi I. M. Mikhailov pereiekhal. - SNL 86 (563), 6.08.1929, Lk 4.

Porjadok 1926 = Poriadok prazdnovaniia v Narve 8-i godovshchiny Estonskoi Respubliki. —
SNL21(65),23.02.1926, Lk 1.

Porjadok 1929 = Poriadok dnia ocherednogo zasedaniia gorodskoi dumy. - SNL 134 (611), 26.11.1929,
lk 2.

Po samdm 1925 = Po samym dostupnym tsenam. — SNL 6, 1.10.1925, Lk 4.

Poslednije 1925 = Poslednie novosti knizhnogo rynka. — NL 23 (129), 24.02.1925, Lk 4.
Po slutSaju 1924 = Po sluchaiu ot'iezda. — BNL 22,3.05.1924, Lk 4.

Postanovlenija 1927 = Postanovleniia gor. upravy. — SNL 120 (301), 18.10.1927, Lk 2.

Prazdnovanije 1927 = Prazdnovaniie 9-i godovshchiny samostoiatel'nosti. — SNL 25 (216),
26.02.1927, lk 3.

Prazdnovanije 1929 = Prazdnovaniie 35-letnego iubileia M. I. Minis — SNL 48 (520), 20.04.1929, lk 2.
PratSetSnoje 1923 = Prachechnoie zavedeniie M. Rozenberg. — SNL 9,13.12.1923, Lk 4.
Predlagaju 1923 = Predlagaiu v bol'shom vybore. — NL 52, 8.09.1923, lk 4.

Predskazatelnitsa 1926 = Predskazatel'nitsa-khiromantka Ramzes. — SNL 110 (154), 30.09.1926,
lk 4.

Priezzego 1928 = Priezzhego ne pustili v gostinitsu. — SNL 126 (457), 8.11.1928, Lk 2.
Pri kommertSeskih 1925 = Pri kommercheskikh kursakh E. Tomson. — SNL 9. 8.10.1925, Lk 4.
Prisjazndi 1929 = Prisiazhnyi poverennyi I. Kuusk. — SNL 71 (548),2.07.1929, lk 4.

Programma 1925 = Programma prazdnovaniia sed’'moi godovshchiny osnovaniia Estonskoi
respubliki — v Narve 24 fevralia 1925 goda. — NL 23 (129), 24.02.1925, |k 2.
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Programma 1929 = Programma prazdnovaniia “Dnia estonskikh invalidov”. — SNL 55 (532),
23.05.1929, lk 2.

ProdavstsSitsa 1928 = Prodavshchitsa-vorovka. - SNL 69 (400), 28.06.1928, |k 2.
Prodajotsja 1923 = Prodaiotsia po sluchaiu. = SNL 8,11.12.1923, lk 4.

Prodaza 1928 = Prodazha apteki. — SNL 131 (462),20.11.1928, Lk 3.

Prostitutka 1926 = Prostitutka-vorovka. - NL 21(250), 13.03.1926, Lk 3.

Raspredelenije 1926 = Raspredeleniie gor. upravoi traktirnogo naloga. - SNL 121 (165), 26.10.1926,
lk 2.

Redaktsija 1924 = Redaktsiia i kontora. - BNL1,6.03.1924, lk 1.

Redaktsija 1925 = Redaktsiia i glavnaia kontora. — SNL1,19.09.1925, Lk 1.

Renskovoi 1927 = Renskovoi pogreb. — SNL 3 (194), 6.01.1927, Lk 4.

Restorannaja 1928 = Restorannaia prisluga — zaraznobol’naia. - SNL 105 (406), 20.09.1928, lk 2.
Reform 1928 = “Reform”. — SNL 119 (450), 23.10.1928, Lk 5.

Rozdestvenskije 1929 = Rozhdestvenskiie uveseleniia. — SNL 147 (624), 31.12.1929, lk 2.
RoznitSnaja 1923 = Roznichnaia prodazha gazety “Narvskii listok”. — NL 1,15.04.1923, lk 4.
Salonndje 1924 = “Salonnyie” orkestry v Narve. — BNL 57,13.08.1924, lk 2.

Samozvandi 1929 = Samozvanyi politseiskii. — SNL 111 (588), 3.10.1929, lk 2.

Samoubiistvo 1924 = Samoubiistvo v restorane. — BNL 37,14.06.1924, Lk 3.

Severnaja 1923 = “Severnaia” gostinitsa-restoran. - NL 1,15.04.1923, Lk 4.

Severnaja 1925 = “Severnaia” gostinitsa-restoran. — NL 12 (118),29.01.1925, Lk 2.

Severnaja 1929a = “Severnaia gostinitsa” zakryta. — SNL 1(478),3.01.1929, lk 2.

Severnaja 1929b = “Severnaia gostinitsa” otkryvaietsia vnov’. - SNL 9 (486), 22.01.1929, Lk 2.
Severnoje 1927 = “Severnoie t-vo proizvodstva iagodnykh vin”. = SNL 43 (224), 9.04.1927, lk 1.

Sergejev 1926 = Sergeiev, |. Odinokii i smeshnoi. Otkrytoie pis’'mo g. Volginu. — SNL 131 (175),
18.11.1926, Lk 3.

Slabaja 1923 = Slabaia vodka. - NL 11,19.05.1923, lk 1.

Smertelnoje 1929 = Smertel’'noie poraneniie v restorane. — SNL 53 (530), 16.05.1929, lk 2.
Stardi 1923 = Staryi Narvskii listok. — SNL 1,24.11.1923, lk 1.

Stolknovenije 1928 = Stolknoveniie. — SNL 113 (444),9.10.1928, lk 2.

Stolovaja 1929 = Stolovaia. - SNL 108 (585),26.09.1929, Lk 4.

Stojanki 1926 = Stoianki avtobusa i avtomobilia. — SNL 75 (119),10.07.1926, Lk 2.

Sveindje 1925 = Shveinyie mashiny Singer. - SNL 6,1.10.1925, lk 4.

Skolndi 1929 = Shol'nyi prazdnik. — SNL 57 (534), 28.05.1929, Ik 2.

Straf 1924 = Shtraf. — BNL 90,18.11.1924, lk 2.

Za 55 mar.1923 = Za 55 mar. — SNL 11,18.12.1923, Lk 4.

Zaderzanije 1926 = Zaderzhaniie buinopomeshannogo. — NL 27 (256), 3.04.1926, Lk 3.
Zagorelas 1929 = Zagorelas' sazha. — SNL 52 (529), 14.05.1929, Lk 2.

ZanarusSenije 1929 = Za narusheniie ob'iazatel’n. postanovleniia. = SNL 53 (530), 16.05.1929, lk 2.
ZaprestSeno 1928 = Zapreshcheno katat'sia. — SNL 19 (350), 16.02.1928, Lk 2.

Zasedanije 1923 = Zasedaniie gor. dumy. — NL 80, 13.11.1923, lk 1.

Zasedanije 1925 = Zasedaniie dumy. — SNL 25, 14.11.1925, lk 2.

Zasedanije 1927 = Zasedaniie komissii po zdravookhraneniiu v sviazi s predstoiashchim prazdni-
kom uchashcheisia molodiozhi. - SNL 59 (240), 21.05.1927, lk 3.

Zasedanije 1929 = Zasedaniie gor. dumy. — SNL 45 (522), 25.04.1929, Lk 2.
Zoil 1927 = Zoil. Shtrikhi. - SNL 1(192),1.01.1927, |k 3.
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Zubnoi 1925a = Zubnoi vrach le. F. Smirnova. - SNL 1,19.09.1925, Lk 4.

Zubnoi1925b = Zubnoi vrach le. Teker. - SNL 6, 1.10.1925, Lk 4.

Zubnoi 1926 = Zubnoi vrach R. A. Zagor'ie-Voitinskaia. — NL 69 (298), 4.09.1926, Lk 4.

Zubnoi 1928 = Zubnoi vrach le. Smirnova — SNL 123 (454),1.11.1928, Lk 4.

Zubnoi 1929 = Zubnoi tekhnik I. M. Liuboshevskii. — SNL 70 (547),29.06.1929, Lk 4.

Zertvt 1929 = Zhertvy napadenii. — SNL 5 (482), 12.01.1929, lk 2.

Zuk 1926 = Zhuk. Zloby dnia. = SNL 147 (191), 29.05.1926, |k 3.

Zuk 1927 = Zhuk. Zloby dnia. = SNL 44 (225),12.04.1927, lk 3.

Zuk 1929 = Zhuk. Zloby dnia. - SNL 147 (624), 31.12.1929, |k 4.

TabatSnaja 1924 = Tabachnaia fabr. “Regina” byvsh. “Aino”. - BNL 62,30.08.1924, |k 4.
Tablitsa 1928 = Tablitsa vyigryshei. — NL 7,24.01.1928, lk 4.

Tapskaja 1927 = Tapskaia kolbasnaia. — SNL 116 (297), 8.10.1927, Lk 3.

Telegrammo 1923 = Telegrammy Narvskogo agentstva. — NL 59,25.09.1923, Lk 3.

Tennmann 1926 = Zubnoi vrach L. Tennmann. — NL 45 (274),12.06.1926, |k 4.

Terme 1927 = Priezzhaia grafolog-khiromantka m-me Terme. - SNL 37 (218), 26.03.1927, lk 4.
Torgovlja 1927 = Torgovlia A. Nymtak. — SNL 96 (277), 23.08.1927, Lk 4.
Torgovo-promoslenndi 1928. = Torgovo-promyshlennyi obzor. — NL 20,10.03.1928, Lk 2.
Trebujetsja1923a = Trebuietsia masteritsa. — NL 19,16.06.1923, lk 4.

Trebujetsja 1923b = Trebuietsia povariha. = NL 73,27.10.1923, Lk 4.

Tsvetd 1929 = Tsvety. — SNL 34 (511), 23.03.1929, |k 4.

Tsentral 1924 = “Tsentral”. — SNL 22 (37), 27.02.1924, |k 4.

Tsur-Milen 1925 = Doktor meditsiny F. A. Tsur-Miulen. — NL 87 (193), 22.08.1925, Lk 4.
TSai1923. = Chai. - SNL5, 4.12.1923, lk. 3.

TSastnaja 1923 = Chastnaia zhenskaia rukodel’'naia shkola M. A. Mikhel'son. — NL 52.8.09.1923, |k 4.
TSudskoje 1929 = Uveselitel’'nuiu poiezdku na Thudskoie ozero. — SNL 70 (547),29.06.1929, Lk 4.
Ubiistvo 1928 = Ubiistvo na poiedinke. — NL 35, 8.05.1928, Lk 2.

Udar 1928 = Udar bil'iardnym kiiem. - SNL 73 (404),7.07.1928, lk 3.

UlitSnoje 1924 = Ulitchnoie bezobraziie. - BNL 86, 8.11.1924, Lk 2.

Union 1924 = "Union”. = BNL 65,10.09.1924, lk 4.

Unt 1925 = T. Unt. Chasovoi master. — SNL 42,24.12.1925, |k 5.

Uterjano 1925 = Uteriano. = NL 106 (212), 27.10.1925, Lk 4.

UtsSebniki 1926 = Uchebniki. — NL 68 (297),31.08.1926, Lk 4.

UtsSenits. kontsert 1929 = Uchenich. kontsert Muzykal'n. shkoly. — SNL 40 (517), 13.04.1929, Lk 2.
V emigrantskoi 1928 = V emigrantskoi gimnazii. — SNL 88 (419), 11.08.1928, |k 2.

Ven 1924 = Ven. Grustnoie probuzhdeniie (Vmesto malen’kogo fel'ietona). — BNL 7, 22.03.1924,
lk 2-3.

Vene 1925 = Vene Malen’kii fel'ieton. O gribakh. = SNL1,19.09.1925, |k 3.
Vene 1926a = Vene Zhenskii vopros (Referat).— SNL 10 (54),28.01.1926, Lk 3.

Vene1926b =Vene Malen'kiifel'ieton. 0 baryshniakh. (luridicheskii etiud)- SNL57(101),29.05.1926,
lk 3.

VetSer 1929 = Vecher russkikh skautov. — SNL 31(508), 16.03.1929, lk 2.
Vinotorgovlja 1923 = Vinotorgovlia P. Teder. — SNL 11,18.12.1923, lk 3.

Vjun 1924 = V'iun. Malen'kii fel’eton. Deniok vydalsia. = BNL 6,20.03.1924, Lk 3.
Vnimanije 1923 = Vnimaniie. — NL 47,28.08.1923, lk 4.

Vnimaniju 1926 = Vnimaniiu dam! - SNL 117 (161), 16.10.1926, lk 4.
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Volgin 1924 = Volgin, Vasilii. Nashe budushcheie — BNL 66,13.09.1924, lk 1.

Volgin 1925 = Volgin, Vasilii. Pora za rabotu! = BNL 20 (126), 17.02.1925, lk 1.

Vord 1928 = Vory ispol'zovali otsutstviie politseiskogo. — SNL 109 (440),29.09.1928, |k 2.

V pjanom 1928 =V p’ianom vide. = SNL 42 (373), 21.04.1928, lk 2.

V Svjatogore 1928a = V “Sviatogore”. — SNL 126 (457), 8.11.1928, lk 2.

V Svjatogore 1928b =V “Sviatogore”. — SNL 133 (464), 24.11.1928, |k 2.

VzlomstSiki 1928 = Vzlomshchiki v “Severnoi gostinitse”. — SNL 47 (378),5.05.1928, Lk 2.
V.V.1925. Obyvatel’. = BNL 13 (119), 31.01.1925, lk 1.

Vostavka 1926 = Vystavka po zdravookhraneniiu i prizreniiu. — NL 33 (262), 27.04.1926, lk 2.

Vésgorodskuju 1929 = Vyshgorodskuiu ulitsu nado osvetit’ ravnomerno. - SNL 141 (618),12.12.1929,
k2.

SUMMARY

Theissue of identifying a city centre in alocal text: Functions and images
of Vyshgorodskaya street as the main street of Narva in the 1920s
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The article is the second in the series of articles devoted to the historical
reconstruction of perceptions about the city centre in the local text of Narva in
Russian-language printed media of the 1920s. Although printed media of the
1920s referred to the city centre as neither a particular point nor a line on a city
map but as a large district, much of which coincided with the boundaries of
the Siidalinn administrative area, one street (Vyshgorodskaya st.) within this
district was unequivocally regarded as the main one. Following the approach
proposed in the first article of the series (Burdakova & Nomm 2025), the second
article attempts to answer the question of what functions Narva’s residents in
the 1920s attributed to the city centre by analysing and defining objects and
events held on Vyshgorodskaya street as they were mentioned in Russian-lan-
guage newspaper texts of the 1920s.

During those years, Vyshgorodskaya street was known for many various
offices and businesses located there (over 140 in 32 buildings), which offered
a wide range of services: cultural-educational, entertainment-related, finan-
cial, commercial, household, medical, legal, consular, informational, and
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more. It served as the city’s ceremonial thoroughfare, being a place for both
religious and secular cultural events: Orthodox processions on church holi-
days and parades of participants in city festive events on the Independence
Day of the Republic of Estonia (24 February), the Day of the Disabled (the day of
collection of donations to the General Laidoner Disabled Fund), National Fire-
men’s Day, the days of school holidays to celebrate the end of the school year,
etc., were held there.

In printed media, the street acquires presentational, recreational, and
socio-communicative functions in city life (a venue for bridal viewings, meet-
ings, and the exchange of local news), and it is also regarded as an object of
social scrutiny (journalists and residents closely monitored the state of its
buildings, pavements, lighting and public conduct of city residents on Vysh-
gorodskaya street).
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Naasmise motiiviga
rituaalid tsuvasside
nekrutiks saatmise
kombestikus

IGOR PETROV
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Teesid: Kuigi nekrutikombestik hakkas kujunema 18. sajandi alguses parast nekrutikohustuse
kehtestamist, kinnistus séduriks saatmise rituaal kindlalt Venemaa rahvaste peretavadesse.
Rituaalsete vormide ja uskumuste keerukuselt jaab see tunduvalt alla pulma- ning matuse- ja
malestamisrituaalidele, kuid on nendega tihedalt seotud ja moodustab iseseisva, kiillaltki are-
nenud rituaalikompleksi. Tanapaeval paljusid traditsioonilisi séduriks saatmise kombeid enam
aktiivselt ei kasutata, kuid nekrutiriituste kompleks elab karbitud kujul edasi. Sdilinud on ka
paljud nekrutikombestikku kuuluvad maagilised uskumused ja rituaalsed tegevused. Teadus-
likku huvi pakuvad eriti rituaalid, milles keskne on motiiv sddurina teeninud mehe koju naas-
misest. Kdesolevas artiklis anallusitakse Uurali-Volga piirkonna tSuvasside naitel erinevaid
rituaalseid tegevusi, mille eesmark oli tagada séduri dnnelik tagasipoordumine kodumaale.
Kasitletavad nahtused on dateeritavad 19. sajandi keskpaigast kuni 20. sajandi alguseni — aja-
jarku, mil need uskumused ja praktikad olid veel elujoulised ja tahendusrikkad. Artikkel pohineb
kirjanduslikel ja arhiiviallikatel ning autori valitoodel.

Marksdnad: etnoloogia, maagilised rituaalid ja uskumused, nekrutiks saatmine, rahvakombestik,
tSuvasid

Vorreldes teiste elutsiikliga seotud rituaalidega kuulub sdduriks saatmise
rituaal Vene etnograafias marginaalsete ehk kdige vahem uuritud ja kasitle-
tud teemade hulka. Zanna Kormina, kes on Vene pohjaalade materjalide poh-
jal avaldanud iihe vahestest pohjalikest monograafiatest vene nekrutiriituste
kohta parast reformiperioodi, seletab erialaste kdsitluste nappust kahe pea-
mise pohjusega: rituaali mittekohustuslikkuse, juhuslikkuse ja ajutisusega
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ning mittearhailisusega (Kormina 2005: 12). Nimetatud kombestik hakkas
kujunema alles 18. sajandi alguses pdrast nekrutikohustuse kehtestamist.
Siiski kinnistus sd6duriks saatmise rituaal rahvaste tavas alates 1874. aastast,
mil nekrutisiisteem asendati tildise ajateenistuskohustusega.

NEKRUTIKS SAATMISE RITUAALIDE KIRJELDAMISE TAUSTAST

Seda teemat on ka tSuvasSi etnograafias seni ebapiisavalt uuritud. Sellele
uurimissuunale pani aluse esimene tSuvasi ajaloolane ja etnograaf Nikolai
Nikolski. Ajakirjas IIpasocnashbiii 6nazosecmuuk (Oigeusu Kuulutaja) avaldas
ta 1905. aastal lithikese artikli tSuvasside seisukohtadest seoses sdjavdeko-
hustusega (Nikolski 1905a: 362—370). Samal aastal ilmus see t66 sama pealkir-
jaga ka eraldi viljaandena Kaasanis (Nikolski 1905b). Uldistatud kujul kisitles
Nikolski sdjavdeteenistusse saatmise rituaale ka oma konspektides tSuvasi
etnograafiast, mis avaldati erinevatel aegadel 20. sajandi alguses (Nikolski
1908; 1911; 1919). 20. sajandi alguse toodest vadrivad eraldi markimist Grigori
Timofejevi etnograafilised visandid (Timofejev 1972, 2002). Muu hulgas on
nendes otsese tunnistaja suu labi kirjeldatud ka tSuvasside (peamiselt Buinski
maakonna tSuvasi kiilade elanike) sdjavdeteenistusse saatmise rituaale. Kuigi
originaalteos olukirjelduste ja folklooritekstidega valmis juba 1903. aastal, ei
ilmunud see erinevatel pohjustel: esmalt autori rahaliste raskuste tottu ning
hiljem, 1937. aastal, seoses G. Timofejevi arreteerimise ja mahalaskmisega
stalinlike repressioonide ajal. Tema t606 ndgi triikivalgust alles 1972. aastal ja
anti uuesti vdlja 2002. aastal.

TSuvasside nekrutirituaale ja -laule on suulise poeetilise loomingu spet-
siifilisuse vaatenurgast kasitletud Mihhail Sirotkini monograafias “TSu-
vasi folkloor: iilevaade rahva suulisest poeetilisest loomingust” (Sirotkin
1965). 1972. aastal ilmus Mihhail Sirotkini ja Mihhail Ivanovi toimetami-
sel kollektiivse monograafia “TSuvasid: etnograafiline uurimus” (“Yysawu:
amHoepagpudeckoe uccnedosarue”) teine koide (TSuvasi... 1972), mis keskendus
tSuvasside tihiskonna- ja perekonnaelule, nende vaimsele kultuurile ja rah-
valoomingule. Siiski on selles teoses nekruti rituaalidele pithendatud vdhe
tahelepanu: neid kasitletakse iildises kontekstis koos teiste kalendripiihade ja
perekondlike pidustuste ning tavadega.

1970.-1980. aastatel ei uuritud tSuvassSide sdjavdeteenistusse saatmisega
seotud rituaale etnograafilisest aspektist peaaegu {iildse. Alles 1990. aastal
analiiiisis Vitali Rodionov neid {ildistatud kujul artiklis “TSuvasi paganlike
rituaalide siisteemist” (Rodionov 1990: 3—64), kus nekrutiks saatmist kasitle-
takse tilemineku rituaalide osana (ibid.: 55—56). Alates 1990. aastatest on tSu-
vasSide usulist ja rituaalset kultuuri siistemaatiliselt ja tulemuslikult uurinud
etnoloog Anton Salmin, kelle té6des on esitatud mitmeid etnograafilisi fakte
ja kirjeldusi, mis on seotud nekrutiks saatmise kombestikuga (Salmin 1997:
28-29; 1998: 31; 2007: 277—280). Nende to0de vadrtus seisneb laiapdhjalises
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allikmaterjalis, mis holmab kirjanduslikke, arhiivi- ja valitooallikaid. Eri-
nevate tSuvasi etnoterritoriaalsete rithmade nekrutirituaalide eripdrade
uurimisel vadrivad tdahelepanu Pjotr Fokini t66d, eelkdige need, mis kasit-
levad Simbirski-Saratovi tSuvasse (Dolgova & Ivanov et al. 2004: 124-128) ja
Svijaga-ddrseid tSuvasse (Fokin 2005: 214—221). Vaikese mahuga materjali on
avaldanud Jelena Nagornova artikli teesidena, kus kasitletakse Uljanovski
oblasti tSuvasSide kaasaegse nekrutikombestiku eripdra (Nagornova 2011:
142). Rituaalsete esemete ja nende semantika analiilisi kontekstis jatkab nek-
ruti kombestiku teemat Igor Petrov (2006: 169—-175). Originaalsed ja autentsed
onnistus- ja palvetekstid nekrutiks saatmise puhul on avaldatud tSuvasi folk-
loorikogumikus “Onnistused ja palved” (“BaazocnoseHust u moaumeocnosus”),
mis ilmus mitmekoitelise sarja “TSuvasi rahvakunst” (“dysauwickoe HapodHoe
meopuecmeo”) raames (TSuvasskoje... 2005). Palju vaartuslikke etnograafilisi
kirjeldusi ja folklooritekste tSuvasside sdjavdeteenistusega seotud rituaalide
kohta leidub ka Edison ja Ivan Patmari koostatud folkloori- ja etnograafiako-
gumikus (Patmar & Patmar 2012).

Olemasolevate t6ode lithike iilevaade osutab, et tSuvassi nekrutirituaale
on pohjust uuesti vaadelda. Monevorra on seda teemat kasitlenud tSuvasi
folkloori-uurijad, kuna nekrutilaule on traditsiooniliselt kogutud, avaldatud ja
jatkuvalt avaldatakse peaaegu koigis suulise rahvaloomingu kogumikes, seal-
hulgas mitmekditelises sarjas “TSuvasi rahvalooming” (“Yysawickoe HapodHoe
meopuecmeo”). Seoses sellega tuleb noustuda Pjotr Fokini arvamusega, kes
omal ajal kirjutas, et “nekrutirituaale on vahe uuritud ning etnograafilistes ja
folklooritoodes esitatakse vaid lithikesi iildistatud kirjeldusi, suuremat tahe-
lepanu on péoratud nekrutilaulude tekstide kogumisele” (Dolgova & Ivanov
et al. 2004: 124).

Foto 1. S6durpoiss sdidab koos sOpradega ja sugulastega teistele sugulastele kiilla.
TSuvasi ANSV.1950. aastad.

Foto sotsiaalvdrgustikust Odnoklassniki (https://ok.ru/profile/570435575892/
album/851587801172/852060411476 - 17.06.2025).
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Foto 2. Ajateenija koos oma pere ja lahedastega
kodumaja juures. TSuvasi ANSV, TSeboksard
rajoon. 1950. aastad.

Foto sotsiaalvorgustikust VKontakte (https://vk.com/
club129048965 - 22.06.2020).

SOJAVAKKE SAATMISE RITUAALIDEST

Sojavakke saatmine — sunduslik lahkuminek ldhedase sugulasega (pojaga,
vennaga, 0e- vOi vennapojaga jt) — ei toimunud ega toimu ilma rituaalita.
Kdesoleva artikli eesmark on naidata tSuvasside sGjavaeteenistusse saatmi-
sega seotud rituaale 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi alguses. Arvestades teema
vahest uuritust keskendub artikkel peamiselt soduri sdjavdeteenistusest
naasmise motiiviga maagilistele rituaalidele. Nimelt oli rahvapdrimuse koha-
selt soduri 6nnelikuks kojutulekuks vaja 1dbi viia terve rida rituaalseid maagi-
lise iseloomuga tegevusi.

Artikli aluseks on teemakohased avaldatud uurimused, arhiiviallikad ning
autori poolt tSuvasi elanikkonna asualadelt (peamiselt Baskortostani territoo-
riumilt) kogutud valitod materjalid (vdlitdod aastatel 1994, 2005—2006). Selle
kronoloogilise perioodi valik on tingitud ka sellest, et suures osas parinevad
just sellest ajavahemikust arhiiviallikad, mille pohiosa moodustavad TSuvasi
Riikliku Humanitaarteaduste Instituudi Teadusarhiivi (edaspidi — TRHI TA)
fondide materjalid.
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Foto 3. Ajateenija arasaatmine tanapaeval. Baskortostani Vabariik,
Sterlitamaki rajoon, Kosjakovka kiila. 2018.

Foto sotsiaalvdrgustikust Odnoklassniki
(https://ok.ru/profile/542547705080/album/551047982328/870202636280 - 28.06.2018).

Leivaga seotud uskumused

Rituaalide seas, milles selgelt domineerib ajateenijate sdjavdest onneliku
tagasituleku idee voi motiiv, on leivaga seotud kombetalitustel olnud eriline
koht. TSuvasside seas on need rituaalid erinevates variantides sdilinud tana-
pievani. Uhes variandis anti ajateenijale kitte leivapits, millest ta hammus-
tas kolm tiikki. Need madhiti puhtasse riidetiikki ja hoiti kuni tema tagasi-
tulekuni piihapiltide juures (autori valitoo materjalid (edaspidi — AVM), 2005:
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Baskortostani Vabariik (edaspidi — BV), Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila,
Evdokimova, H. V., snd 1936). Teises variandis palus ema pojal leivast mitte
hammustada, vaid 16igata tiikk, mille ta samuti asetas ikooninurka (AVM,
2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Leontjeva, M. N., snd 1916). Kolmandas
variandis murdis ajateenija ise leivast 1digatud tiiki pooleks: iihe poole soi dra,
teise andis emale (Salmin 2007: 278). Pdarast poja kodust lahkumist jdlgis ema
jarelejaanud leivatiiki seisundit. Kui see hakkas hallitama (tSuv kdeakapcaH),
peeti seda halvaks endeks — see tahendas, et sddur oli haigestunud, surnud
vms (AVM, 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Leontjeva, M. N., snd 1916).
Vahel viisid tSuvasid nekruti poolt 16igatud leivatiiki voi -kannika hoiule aita,
kiilini voi sahvrisse: “Nekrut 16ikab leivatiiki, suudleb seda ja asetab soola-
vakale. Sel hetkel votab keegi sugulastest leivatiiki ja viib selle aita” (Nikolski
1905a: 359). Leivakannikas riputati noori otsa ning selle seisukorda jalgiti
hoolikalt: “kui leib ripub nodril ega poodrle, tahendab see, et pojal 1dheb hasti.
Kui leib poorleb, tahendab see, et tema elu on rahutu. [---] Kui leib kukub n66ri
v0i niidi otsast maha, tahendab see, et sddur on teenistuses surnud” (TRHI TA.
I osakond, hii 265, L. 40—41; Patmar & Patmar 2012: 19). Mdnes tSuvasi kiilas
hoiti 16igatud leivapala riidekambris koos hobemiindiga, mis oli sdduri riide
taskust salaja voetud. Sellisel juhul jalgiti miindi seisukorda. Kui leivale seotud
miint hakkas varvi muutma (mustaks voi roheliseks minema), tahendas see,
et sodur oli haigestunud. Kui miint jai ndhtavate muutusteta, tahendas see, et
tal oli koik hasti. Kui aga leib ja miint hakkasid kdikuma, ennustas see soduri
enneaegset surma (ASmarin 1936: 35). Teiseks selle tava variandiks oli rituaal,
kus hoiule voeti kas miint ja soduri juuksesalk (TRHI TA, I osak, iihik 151, Inv
nr 4585, L 19; Nikolski 1905a: 357), voi tiikk leiba ja juuksesalk (TRHI TA, I osak,
hii 168, inv nr 4943, L 354), voi tiikk leiba, juuksesalk ja miint koos (TRHI TA,
I osak, hii 184, Inv nr 5211, L 111—112; TRHI TA, I osak, hii 358, L. 83; TRHI TA,
I osak, hii 625, Inv nr 9058, L 2 poordel; Salmin 2007: 278). Neid esemeid hoiti
kuni nekruti teenistusest naasmiseni ikooniriiulil voi aidakatuse all. Nagu
eelnevates ndidetes, tolgendati nekruti saatust leiva ja miindi seisundi jargi.
On ka andmeid, et aidas riputati leivatiiki korvale traditsiooniline tSuvasi
lihavorst (tSuv wdpmman), mida ei puudutatud kuni séduri naasmiseni. Kui
vorst hakkas mingil pdhjusel riknema voi hiired kallale kippuma, peeti sedagi
halvaks endeks (Patmar & Patmar 2012: 19, 22).

Eelkirjeldatud rituaalides kasutatud esemed, mida hoiti kas majas vai selle
lahedal, olid iihelt poolt sdduri “meelitamiseks”, teiselt poolt olid need tema
metoniiimsed asendajad: juuksed olid osa inimesest, leib ja miint aga ese-
med, millega ta kokku puutus. Rahvatraditsioonide jargi tekkis sellise kon-
takti kaudu inimese ja esemete vahel nahtamatu maagiline side. Just seetottu
ennustasid ldhedased ja sugulased parast soduri kodunt lahkumist tema ter-
vist nende esemete fiiiisilise seisundi jargi. Teisalt esindab leib nendes rituaal-
setes toimingutes vanematekodu olulisimat siimbolit ja kaitsevahendit. Nagu
mirgivad Aleksandr TSerndohh, Tatjana Goleva ja Raissa StSukina, “on leiva
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sdilitamine seotud ideega, et sddurit ootavad kodumaale jdetud toit ja leib”
(TSernohh & Goleva et al. 2013: 277). Pole juhuslik, et leivarituaali ajal valjen-
das nekrut alati soovi, et tal onnestuks veel kord maitsta kodust leiba ja et see
aitaks tal tagasi poorduda, nditeks: “Las see isalik leib toob mind tagasi” (Sal-
min 2007: 278). Tahtis on markida, et po6rdumised leiva poole kaitsepalvetega
esinevad ka leivaga seotud palvetes, mida enne kodust lahkumist laususid nii
nekrutid ise kui ka nende vanemad.

Kodukolde siimbolid ja ema rind

Teiseks oluliseks kodu siimboliks tSuvassi nekruti rituaalides peeti ahju.
Enne kodust lahkumist pidi nekrut kindlasti hiivasti jatma ahjuga. TSuvasside
nekrutirituaalides esineb hiivastijatt ahjuga kahes variandis: nekrut lihtsalt
laheneb ahjule ja puudutab seda (TRHI TA, I osak, hii 174, inv nr 4998, L 92), voi
embab ja suudleb ahju, peamiselt selle esikiilge (tSuv kdmaka ¢amku) (TRHI TA,
Iosak, hii 151, invnr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 154, inv nr 4645, L. 219; TRHI
TA, I osak, hii 237, inv nr 5827, L. 150; TRHI TA, I osak, hii 251, inv nr 5919, L. 294;
TRHI TA, I osak, hoidik 276, L 171-172). Mdnes kiilas palvetas soduri ema selle
tseremoonia ajal, et ahju soojus jatkaks tema poja soojendamist ka edaspidi
(Salmin 1998: 31).

19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses eraldi rituaalne toiming oli nekruti
hiivastijatt emaga. Pdrast ahjuga hiivasti jatmist suudles nekrut ema rindu
(TRHI TA, I osak, hii 151, inv nr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 211, inv nr 5632,
L 172; TRHI TA, I osak, hii 235, L 61—-62; AVM 1994: BV, Jermekejevo raj, Sred-
nie Karamalo k, Ivanova, S. P,, snd 1925), teistes allikates mainitakse, et ainult
vasakut paljast rinda (TRHI TA, I osak, hii 168, L 41). Saratovi Volga-adrsetel
aladel elavate tSuvasSide seas, nagu kirjeldab Tatjana Akimova, toimus see
pdrast majast lahkumist: “Kui lahkuja valmistub vankrisse istuma, onnis-
tab ema teda ldbi akna, aga tema suudleb ema rinda” (Akimova 1926: 31). Rin-
dade puudutamisega taotles nekrut kaitset ja iitles jargmise soovi: “Kdkdp
céué, nuane! Casdp!” (Ema piim, onnista! Too mind tagasi!) (TRHI TA, I osak,
hii 5, inv nr 141, L 57-57 poordel; TRHI TA, III osak, hii 149, inv nr 1172, L 102—
103). Ema rindade kaitsev siimboolika leiab palju kinnitust tSuvassi folklooris
(nditeks muinasjuttudes), kus need toimivad kangelase ustava kaitsena, sol-
tumata kaugusest vanematekodust (Dolgova & Ivanov et al. 2004: 127).

Sama piisivaks kodu ja kodukolde siimboliks peeti tSuvasside seas posti, mis
paiknes ahju ldhedal ematala all (ywa tonu, owa tonu, yinuenu, onu tionu, euge
ronu, ceHmepe (ceHmpe) tonu jne). Olemasolevate allikate jargi tehti nekrutile
pdripdeva selle posti timber kolm tiiru ja alles seejarel lahkus ta siinnikodust
(Danilova 2005: 172—173; AVM 2006: BV, Jermekejevo rajoon, Sukulovo k, Pro-
horov, N. F,, snd 1951). Teistes allikates on margitud, et nekrut tegi ringe imber
s6ogilaua: “YdH tonawKkuHUeH aua cémes maepa euggé caspdHca ujiem me, nypHe
me uyn myca, Typpa ny¢ ¢anca myxca kassmy” [Viimaks teeb poiss laua iimber
kolm tiiru, suudleb kdéiki, kummardab Jumalale ja lahkub] (TRHI TA, I osak,
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hii 625, inv nr 9058, L 2 poordel); “Bapa canmak awwéne amdwHe ny¢ ¢anameo
me, ny¢ ¢anHd xblgedH cémen xywiwuH4YeH sugcé ¢aspdHame” [Siis sodur kum-
mardab isale ja emale ning pdrast seda teeb timber laua kolm tiiru] (TRHI TA,
I osak, hii 242, L 249).

Erinevates tSuvasi kiilades véis eelmainitud tseremooniate jarjekord tde-
ndoliselt varieeruda. Naiteks Nikolai Nikolski jargi suudlesid paganlikud nek-
rutid Tsivilski maakonnas hiivasti jattes esmalt ema rinda, seejdrel kadisid
timber laua ja 16puks suudlesid ahju (Nikolski 1905a: 360).

Pdrast majast valjumist suudles nekrut ka varavaposte (tSuv xanxa ronucem)
(TRHI TA, I osak, hii 151, inv nr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 233, inv nr 5806,
L 372), vdravahingi (tSuv xanxa mdncu) (TRHI TA, I osak, hii 247, L 248) ning
maja ldhedal kasvavat puud (tSuv uépé tidsdg, uépé tivieds) (TRHI TA, I osak, hii
251, inv nr 5919, L. 294; TRHI TA, I osak, hii 276, L 172). Tsivilski maakonna
KugusSevo kiilas iitles nekrut selle juures jargmised sénad: “9né vipdna nypHac
nyscax, ¢axd tideds uépé napmdp, ané eunec nyacax, xdpé” [Kui ma elan dnneli-
kult, las see puu elab, kui ma suren, las see kuivab] (TRHI TA, I osak, hii 276,
L 172). Jadrini maakonna Hirlep-Posi kiilas viidi nekrut lihtsalt kolm korda
imber remmelga, mille ta oli kunagi istutanud (TRHI TA, I osak, hii 277, L 29).
Vitali Rodionoviandmetel sunniti nekrutit onneliku koju naasmise tagamiseks
kdima pdripdeva kolm korda iimber aidaposti (tSuv awdm ronu) voi iimber kiila
servas kasvava vana tamme (Rodionov 1990: 55).

Kodunt lahkumine, selg ees

TSuvasi nekrutitseremooniates on {isna piisivaks komponendiks “tagasipoor-
dumise” toimingu, see tdhendab liikumise vastassuunaga seotud tegevused.
Uheks selliseks aktsionaalse iseloomuga toiminguks, millel leidub lihedasi
paralleele teiste rahvaste nekrutitseremooniates, oli nekruti vadljaviimine
majast, selg ees (tSuv kymdH, ¢ypdméne mananna) (TRHI TA, I osak, hii 233, inv
nr 5805, L 325, 327; TRHI TA, I osak, hii 233, inv nr 5807, L. 389; I osak, hii 243,
invnr 5862, L 41-42; AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Evdokimova,
H. V, snd 1936). Seda tehti selleks, et teenistuse 16ppedes sooritaks ta sama
tegevuse vastupidises jarjekorras, see tahendab, et ta naaseks koju onnelikult:

Enne ymca myxHd, ¢anaa Kusace Kémesise rnynamap Kuse.
[Nagu ta valjus, las ta samamoodi tuleb koju] (TRHI TA, | osak, hu 233,
inv nr5805, L 327);

Ky KunmeH MéHse myxca Kasame, KaA7aa ma ¢anna Kemép.
[Nagu ta sellest majast lahkub, las samamoodi naaseb]
(Fokin 2005: 220).

Seejuures toetasid nekruti sobrad voi ldhedased sugulased teda kahelt
poolt kaenla alt. Buguruslani maakonna Stjuhhino kiilas viidi nekrut majast
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vdlja samal viisil, kuid jalgiti, et ta teel due ei unustaks suudelda kdiki uksi ja
uksepiitasid, alustades majast kuni suurte varavateni. Tahelepanu vadrib ka
see, et selles kiilas viidi nekrut, selg ees, kuni kiila piirini:

Enék dcamHd yyxHe canmaka njpm andkéH4YeH, njpmymeHYeH,
xanxapaH Kymad ymmapca kdaapaydyég,mem. AndkHe, andx
AHaxéceHe, XanxuHe, Xanxa sHaxéceHe cax caxca Yyyn mymampay4éc,
mem. Canaa AAmaH myxuyyeHex KymdH ymmapca Kas4yyég, mem.
YKAA4a xanxuHe 4yn mycaH, muH ypana ¢uHe AapmHd. ¢anaa Kymad
KGAapMAcCaH, canmakpaH maspdHMAcmes mece Kasaayyég, mem.

[Raagitakse, et vanasti viidi sddurit saatmise ajal majast, esikust ja
varavatest valja, selg ees. Raadgitakse, et tal paluti teha ristimark ja
suudelda ust, uksepiitasid, varavaid ning varavate piitasid. Raagitakse,
et ta liikus, selg ees, kuni joudis kiila piiridest valjapoole. Vankrile
pandi ta alles siis, kui ta oli suudelnud kiila piirivaravaid. Kui teda ei
viidud valja vastupidises suunas, ei naasnud ta sdjavaest] (TRHI TA,

| osak, hii 243, inv nr 5862, L 41-42).

Tdhelepanuvdarne on asjaolu, et traditsioon piisib elujouline ka tanapdeval.
Nii viiakse Baskortostani Vabariigi Sterlitamaki rajooni Aigulevo kiilas nek-
rutit ka tanapdeval majast vdlja ndoga ematala poole, kuid ldvel peab ta veel
lile astuma taignarullist (tSuv {iémép). Informandi sénul pannakse taignarull
selleparast, et see on kodukolde iiks olulisi atribuute ja otseselt seotud toidu
valmistamisega (AVM 2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo k, Leontjeva,
M. N,, snd 1916, Evdokimova, H. V., snd 1936).

Samasse rituaalsete toimingute kategooriasse kuuluvad ka manipulatsioo-
nid, mille kdigus kutsuti nekrut erinevatel ettekdadnetel tagasi majja. Venela-
sed tdmbasid nekruti “kodu kiilge” kutsudes ta veel kord majja, et ta saaks
uuesti vaadata ahju (Belavin & Podjukov et al. 2005: 220), v6i ta pidi mitu korda
tagasi tulema justkui unustatud asja jargi (Kormina 2005: 188). Midagi sarnast
suutis kdesoleva uuringu autor fikseerida Baskortostani Aurgazinski rajooni
Manejevo kiilas. Siin toodi vdrvatu pdrast hiivastijatu uuesti majja, et teda
“kodu kiilge tbmmata” — pandi laua taha istuma ja pakuti jalle putru. Monel
juhul kutsuti sédur putru s6oma mitte tuppa, vaid esikusse (tSuv njpm ym)
(AVM 2005: BV, Aurgazinski raj, Manejevo k, Vassiljeva, R. N., snd 1930; Vassil-
jeva, Z. A., snd 1920; Ivanova, L. V., snd 1924).

Ulalkirjeldatud kombega tdhenduslikult sarnane on rituaal, kus nekrut
avas majast lahkudes koik uksed ja jdttis need lahti. Eesmadrk oli tagada uste
avatus talle kui ta koju naaseb. Selle kinnituseks toome ndite, mis on doku-
menteeritud TSeboksard maakonna Suur-Sigajevo kiilas:

Maetagused 92 97



Igor Petrov

Canmak a4u xusa Xxywuwu 8appuHe myxams, yHma roamauwécemie sucé
caspa opd opaame, YyHMAH Kusa XywwuHYU rnyp ¢ypmceHéH andkéceHe
nypHe me xaii ycame. ... KunmeH myxHd yyx copm andkéceHe YcHUHe
canna Kanaggé: “Ernne myxca KaliHd, ¢anaa Kusace Kéme y¢cd nyamap
CaHAH ¢yny”, meggé.

[Sodur astub due keskele, laulab seal koos sdpradega kolm salmi laulu
ning seejarel avab kdik uksed majas. ... Uste avamise kohta oeldakse
nii: “Kuidas sa valja laksid, nii jadgu sulle ka tagasitee avatuks”] (TRHI
TA, | osak, hii 233, inv nr 5805, L 325, 327).

TSuvassSide uskumuste kohaselt aitas noorsdduri kiiremale naasmisele
kaasa ka komme, mille jargi pidi keegi noorematest pereliikmetest pdrast
tema Guest lahkumist ronima monele korgele kohale (nt aia voi varava otsa)
ja hiiidma talle valjusti nimepidi jarele: “Yac kun!” (Tule ruttu tagasi!) voi
“Qacpax agy kuaHe maepdH!” (Tule ruttu tagasi isakoju!) (TRHI TA, I osak,
hii 211, inv nr 5632, L. 173).

Toimingud kiilaserval

Soduri koju naasmist toetavad kombed leidsid aset ka kiila ddrealal, rituaali
viimases etapis. Siin pakkusid sugulased varvatule ja koigile saatjatele veel
kord olut, misjdrel hakkas too koigiga suudlema ja hiivasti jatma. Paljudes
allikates rohutatakse, et varvatu suudles koiki kiilaelanikke: “seejdrel suudleb
koiki kohalolijaid, isegi kui neid on 100—200 inimest” (TRHI TA, I osak, hii 272,
L, 249). Nagu madrgib etnoloog Anton Salmin, oli suudlemine kohustuslik,
kuna see siimboliseeris “vastastikust tootust jdlle koos olla” (Salmin 1998:
31). Hiivastijatul onnistasid saatjad teda ning saatsid heade soovidega: “Junep
kalica kun. Typd kasiana ¢aedpmdp caHa” [Mine ja naase dnnelikult. Las Issand
toob sind tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 179, L 28), “Cém ¢ynéne kalica ¢de ¢ynéne
Kuse masepdH” [Mine piimateed mo6dda, tule tagasi voiteed médda] (TRHI TA,
I osak, hii 207, L 37), “Coay kasiana noamdp. Jlalidx Katica ¢aspdHca kun” [Taga-
sitee olgu sujuv. Mine dnnega ja tule 6nnega tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 274,
L 214), “Kasnna ¢yn nynmdp” [Olgu sul tagasitee] (TRHI TA, I osak, hii 277, L 29)
jne. Tanuks heade soovide eest vastas varvatu tavaliselt: “Canna nyamdp” [Olgu
nii] (Matvejev 2009: 358). Tsivilski maakonna Suur-Tojaba kiilas viskas nek-
rut miindi kiilavaravate parema posti jalusele, suudles seda ja hiitidis jargmi-
sed sonad: “Cak tonapaH yiipdnca aH kasm, Kuame éamdJica eunameinne nyimdp”
[Argu mind lahutatagu sellest postist, olgu mul lubatud vanaks saada ja surra
oma kodus] (TRHI TA, I osak, hii 211, inv nr 5632, L 170).

Kaitset ja tuge otsis nekrut ka surnud esivanematelt, eelkdige ldhedastelt
sugulastelt. Selleks ldksid nekrutid kalmistule ja p66rdusid oma sugulaste
haudade juures nende poole mitmesuguste palvetega, millest koige oluli-
sem oli palve tagada onnelik tagasipédrdumine: “Kui sdidetakse kalmistu
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lahedalt m66da, laheb sddur koos sugulastega sinna kindlasti sisse, et paluda
onnistust surnud sugulastelt. Nende poole p6ordudes {itleb ta: “/Iatidx katica
natidx maspdHma napdp!” [Laske mind onnelikult minna ja onnelikult tagasi
tulla]” (AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, ISparsovo k (Jamansaz), Filippova,
L. K., snd 1941; Filippov, P. A, snd 1934; AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigu-
levo k, Evdokimova, H. V., snd 1936).

Jadrinski maakonnas jittis nekrut hiivasti ka kodumullaga. Uhes arhiivi-
allikas on sellest 6eldud nii:

Kui ta joudis tarandikuni, mis kuulus talle ja tema vanematele,
puhkes ta valjusti nutma. Hobused peatati seal. Nekrut tuli saanist
maha ja hakkas kodumullaga hiivasti jatma. ... Seejdrel poordus ta
tarandiku poole ja hiilidis: “blpd, ¢ép-wy, MaHa xyHMaH aH ylidp. Tenép
NUAEK CYAMAH Kanaaex caH NamHda cyxa rnygre, ypana mysau bipawna
kunme nap” [Kallis kodumaa, ara vota mind enda kiljest lahti. Tee nii,
et viie aasta parast saaksin tulla sinu juurde koos adraga ja rukkiga
taidetud vankriga].

Seejdrel p66rdus ta ida poole ja palvetas pélvili: “Tord, maHa
naldx ocpa, ¢ak ¢opamHa ¢Ep-wypaH aH ylidp maHa. 3né KunuvyyeH
CaOMAHAHa nAnKa ycpa, nyp ¢cakdHmMa mapakaH xandx KAmanéuwéH
MGaHa ¢aK ¢ép-woisa ¢asdp, Tora!” [Issand, hoia mind, ara lase mind
lahutada kodumaast, kus ma siindisin. Hoia maailm rahus kuni mu
tagasitulekuni ja taida koigi siin seisjate soovid — too mind tagasi
kodumaale, Issand!].

Seejdrel heitis ta silmili maha ja suudles maad. Ta tésteti lles ja
aidati saanile istuma. Nekrut ei tohi hiivasti jattes maaga ise pusti
tousta, kui ta on kord juba p6lvili maha langenud. Muidu, nagu
oeldakse, maa ei lase seda inimest enam kodumaale tagasi (TRHI TA,
| osak, hii 144, L 168-169).

Parast koiki tseremooniaid ja rituaalseid toiminguid istus ajateenija ette-
valmistatud vankrile ja soitis maakonnalinna. TSeboksard maakonna Kara-
mosevo kiilas jargiti seejuures jargmist tava — ajateenija koos voorimehega
soitis valja polluvdravatest, samal ajal kui saatjad jdid asula piiridesse: “Kui
joutakse polluvdravateni, siis ajateenija koos voorimehega séidab tiiksi vdra-
vatest vdlja, kdik teised aga jddvad kiilla ega ldhe vdravast vdlja” (TRHI TA,
I osak, hii 233, inv nr 5806, L 349). Kui ajateenija koos iilejaanud saatjatega oli
juba teatud kaugusele joudnud, ronis keegi polluvdrava postile ja hiiiidis s6du-
rile jarele: “Yac maspdH” [Tule kiiremini tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 233, inv
nr 5806, L 349). Selline soov pidi uskumuste kohaselt samuti tagama ajateeni-
jale kiire ja onneliku kojunaasmise.
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KOKKUVOTTEKS

Tuleb tdhele panna, et tagasipoordumist tagavaid rituaale viiakse labi pea-
aegu igas etapis tema teekonnal kodumajast kiila ddrealani. Nagu on markinud
Jelena Popova, on siin tegemist “tdhenduslikult oluliste kiinniste iiletami-
sega” teel “keskusest” “perifeeriasse”, millega kaasnevad erinevad rituaal-
sed tegevused (Popova 2011: 146). Bessermanide ajateenistuse rituaalide naitel
peab ta sellisteks kiinnisteks ematala, 1avepakku, viravat ja kiila serva. Uldi-
selt esineb sarnane liikkumine samasuguste semantiliselt laetud kiinniste iile-
tamisega ka tSuvasside nekrutirituaalides.

Seega kujutavad tSuvasside sojavdkke saatmise kombed ja rituaalid endast
tsna valjakujunenud perekondliku kombestiku vormi. Kuigi ajateenistusse
saatmise rituaal tekkis suhteliselt hilja, sulandus see orgaaniliselt rahvapad-
rimusse, eriti just elutsiikliga seotud kommetesse. Mdrkimisvadrse osa moo-
dustavad neis rituaalides tegevused, mille eesmark on tagada sodurile onnelik
naasmine teenistusest: leivaga rituaal, laua, ahjuposti, ahju, ema rinna, uste
ja uksepiitade, varavapostide, tanavapuu, kiila dareposti jm suudlemine voi
nende imber kdimine. Nekrutiteenistuse kehtestamisega 18. sajandil kujune-
nud tavandid labisid pika arengutee ning tanapdeval on paljud eelkirjeldatud
kombestiku detailid kas kadunud v6i ununemas.

Tolkinud Nikolai Anisimov

TANUSONAD

Uurimist6o on teostatud Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali Foderaalringkonna Instituudi
Etnoloogiliste Uuringute Instituudi riikliku tellimuse “Louna-Uurali ja Uurali-eelsete piirkondade
rahvad: etnokultuuriline parand kaasaegses reaalsuses” (nr 1024031800139-2-6.5.1.) raames.

ALLIKAD

Autori valitoo materjalid (AVM):

1994: Baskortostani Vabariik (edaspidi — BV), Jermekejevo rajoon, kiila Srednie Karamalg, Ivanova,
S.P., snd 1925.

2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila, Evdokimova, H. V., snd 1936.
2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila, Leontjeva, M. N., snd 1916.

2005: BV, Aurgazinski rajoon, Maneevo kiila, Vassiljeva, R. N., snd 1930; Vassiljeva, Z. A., snd 1920;
Ivanova, L. V., snd 1924.

2005: BV, Sterlitamaki rajoon, ISparsovo kiila (Jamansaz), Filippova, L. K., snd 1941; Filippov,
P.A. snd 1934.

2006: BV, Jermekejevo rajoon, Sukulovo kiila, Prohorov, N. F., snd 1951.

100 www.folklore.ee/tagused



Naasmise motiiviga rituaalid tSuvasside nekrutiks saatmise kombestikus

TSuvasi Riikliku Humanitaarteaduste Instituudi Teadusarhiiv (TRHI TA):
| osakond:

hoiutihik 5, inv nr 141, L 57-57 poordel.
hoiulihik 144, L 168-169.

hoiutihik 151, inv nr 4585, L 19.
hoiutihik 151, inv nr 4587, L 48.
hoiutihik 154, inv nr 4645, L 219.
hoiulihik 168, inv nr 4943, L 354.
hoiuiihik 168, L 41.

hoiutihik 174, inv nr 4998, L 92.
hoiuiihik 179, L 28.

hoiutihik 184, inv nr 5211, L 111-112.
hoiutihik 207. L. 37.

hoiuiihik 211, inv nr 5632, L 170, 172, 173.
hoiulihik 233, inv nr 5805, L 325, 327.
hoiutihik 233, inv nr 5806, L 349, 372.
hoiutihik 233, inv nr 5807, L 389.
hoiutihik 235, L 61-62.

hoiutihik 237, inv nr 5827, L 150.
hoiulihik 242, L 249.

hoiulihik 243, inv nr 5862, L 41-42.
hoiutihik 247, L 248.

hoiutihik 251, inv nr 5919, L 294.
hoiutihik 265, L 40-41.

hoiutihik 272, L 249.

hoiuiihik 274, L 214.

hoiutihik 276, L 171-172.

hoiuiihik 277, L 29.

hoiuiihik 358, L 83.

hoiutihik 625, inv nr 9058, L 2 poordel.
Il osakond:

hoiutihik 149, inv nr1172, L 102-103.

KIRJANDUS

Akimova, Tatiana 1926. Staroe i novoe (Dukhovnaya kul'tura s. Kazanla Vol'skogo uezda). — Trudy
Nizhne-Volzhskogo oblastnogo nauchnogo obshchestva kraevedeniya, 34. Ch. 4. Saratov: Nizhne-
Volzhskoe obl. ob-vo kraevedeniya, Lk 23-35.

ASmarin 1936 = Ashmarin, Nikolai. Slovar’ chuvashskogo yazyka. Vyp. XI. Cheboksary: Chuvash.
gos. izd-vo.

Belavin & Podjukov et al. 2005 = Belavin, Andrei & Podiukov, Ivan & Chernykh, Aleksandr & Shumoy,
Konstantin 2005. Voyna i pesnya. Soldatskie i voennye pesni v fol’klornoy traditsii Prikam’ya.
Perm’: PGPU.

Danilova, Valentina 2005. Provody soldata. — Uchitel’ Bashkortostana 9, Lk 72-73.

Maetagused 92 101



Igor Petrov

Dolgova&lvanovetal.2004=Dolgova,Alevtina&lvanov,Gennadii&Kondrat'ev,Mikhail G.& Matveey,
Georgii B. & Fokin Petr P. Simbirsko-saratovskie chuvashi. Cheboksary: ChGIGN.

Fokin, Petr2005. Obriad provodov varmiiu u chuvashei Prisviiazh'ya — N. V. Nikol’skii i chuvashskaia
gumanitarnaia nauka XX veka: Mat-ly konf, posv. 125-letiiu so dnia rozhdeniia uchenogo.
Cheboksary: ChGIGN, lk 214-221.

Kormina, Zhanna. Provody v armiiu v poreformennoi Rossii. Opyt etnograficheskogo analiza.
Moskva: Novoe literaturnoe obozrenie.

Matveev, Georgii B. Rekrutskie obriady. — Grigor'ev, V. S. (peatoim). Chuvashskaia entsiklopediia 3,
M-S. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo, lk 557-558.

Nagornova, Elena2011. Rekrutskaia obriadnost’ chuvashei Ul'ianovskoi oblasti: traditsii i novatsii —
IX kongress etnografov i antropologov Rossii. Tez. dokl. Petrozavodsk: Karel'skii nauchnyi tsentr
RAN.

Nikolski 1905a = Nikol'skii, Nikolai. Vzgliad chuvash na voinskuiu povinnost’. = Pravoslavnyi sobe-
sednik.1. osa, lk179-188,362-370.

Nikolski 1905b = Nikol’skii, Nikolai V. Vzgliad chuvash na voinskuiu povinnost’. Kazan" Tsentr.
tipografiia.
Nikolski 1908 = Nikol'skii, Nikolai V. Konspekt po etnografii Chuvash. Kazan': Tsentr. tipografiia.

Nikolski1911 = Nikol'skii, Nikolai V. Kratkiy konspekt po etnografii Chuvash. — Izvestiia Obshchestva
arkheologii, istorii i etnografii. T. XXVI, vyp. 6, lk 511-624.

Nikolski 1919 = Nikol'skii, Nikolai V. Kratkii konspekt po etnografii chuvash. Kazan': 3-ia tipografiia.

Patmar, Edison & Patmar, Ivan 2012. Narodnyi fol'klor v sobranii Patmarov (v 10 tomakh). T. VII.
Chuvashskii soldat. Cheboksary: Novoe vremia.

Petrov, Igor 2006. Polotentse, platki i nekotorye predmety bytovogo uklada v rekrutskoi obriad-
nosti chuvashei i ikh semanticheskoe znachenie. — Tsivilizatsii narodov Povolzh'ia i Priural’ia:
Sb. nauch. statei po materialam Mezhdunar. nauch. konf. T.1. Cheboksary: ChGPU, lk 169-175.

Popova, Elena 2011. Kul’'tovye pamiatniki i sakral’'nye ob”ekty besermian. 1zhevsk: UlllaL UrO RAN.

Rodionoy, Vitalii 1990. O sisteme chuvashskikh iazycheskikh obriadov. — Chuvashskaia narodnaia
poeziia.Sb. st. Cheboksary: ChNII, k 3-64.

Salmin, Anton 1997. Predvoditeli obriadov u chuvashei. Cheboksary: ChGIGN.
Salmin, Anton 1998. Semantika doma u chuvashey. Cheboksary: ChGIGN.
Salmin, Anton 2007. Sistema fol’k-religii chuvashei. Sankt Peterburg: Nauka.

Sirotkin, Mikhail 1965. Chuvashskii fol’klor: Ocherk ustno-poeticheskogo narodnogo tvorchestva.
Shupashkar Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

Timofejev 1972 = Timofeev, Grigorii. Deviat’ dereven’ Etnograficheskie ocherki i fol’klornye
materialy. Cheboksary: Chuvash. gos. izd-vo.

Timofejev 2002 = Timofeev, Grigorii. Devyatisel’e: Etnograficheskie ocherki, fol’klornye materialy,
dnevnikovye zapisi, pis’ma i vospominaniia. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

TSerndhh & Goleva et al. 2013 = Chernykh, Aleksandr & Goleva, Tatiana & Shchukina, Raisa. Mariitsy
Permskogo kraia: ocherki istorii i etnografii. Perm’: Izd-vo OT i DO.

TSuvasi.. 1972 = Sirotkin, Mikhail & lvanov, M. I. (toim). Chuvashi. Etnograficheskoe issledovanie.
Ch.1l. Dukhovnaia kul'tura. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

TSuvasskoje... 2005 = Stan'ial, Vitali (koost). Chuvashskoe narodnoe tvorchestvo. Blagosloveniia i
molitvosloviia. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

102 www.folklore.ee/tagused



Naasmise motiiviga rituaalid tSuvasside nekrutiks saatmise kombestikus

SUMMARY
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Though recruit rites have been formed since the beginning of the XVIII cen-
tury after the introduction of a recruit duty, seeing off soldiers was strongly
approved in family ceremonies of the people of Russia. In the thoroughness of
ceremonial forms and representations, ceremonies of seeing off soldiers make
considerable concessions to wedding and funeral rituals. However, thus they
find a close connection with them and represent a rather developed ceremonial
complex. Now many of the traditional customs of seeing off soldiers are not
actively used; however, the ceremonial of recruit complex continues to occur,
though in a truncated view. Also many magic beliefs and the ritual actions
concerning recruit rites retain relevance. Among them scientific interest is
represented by rituals with the motif of the return of the soldier from military
service. In the real work on the example of Chuvashs of the Ural-Volga region
the author considers various ritual actions the purpose of which was ensuring
the safe return home of the soldier. Cases in point chronologically belong to the
middle of XIX — the beginning of the XX century when these representations
still actively occurred and retained their importance. The article is written on
the basis of literary and archival sources and field materials of the author.
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Louna-Uurali venelaste
ravipraktika: vaevuse
ulekandmine inimeselt
teistele objektidele
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afg18@mail.ru

Teesid: Artiklis selgitatakse haiguse inimeselt elavale voi elutule objektile Gilekandmise prak-
tikaid ja retseptsiooni Louna-Uraali (Baskortostani Vabariigi) venelaste tervendamispraktikas
19. sajandi [6pust 20. sajandi keskpaigani. Sel perioodil olid etnilised traditsioonid veel sdilinud.

Haiguse lilekandmine toimus teatavate maagiliste toimingute, samuti loitsude ja palvetega.
Ulekandmise objektideks olid koduloomad (kassid, koerad, kanad, kuked, haned), samuti kalad
(haugid), puud (kased), tuli, ahjusuits. Lemmikloomade poole p6drduti eranditult imikute ravi-
misel, vaidetavalt seetottu, et rase naine oli eksinud koduloomade l66mise keelu vastu. Monede
punetussiimptomitega haiguste (leetrid, punetised, tuuleréuged) simptomid kaotati punase
riide abil. Ravi kaigus teostatavad toimingud on seotud lapse tdstmisega ja tagasi tdmbami-
sega, digeusu risti tegemisega, haige koha piiramisega, sidumisega (haige inimese voo timber
puuttive), vee pritsimisega poleva puuhalu kohal (ndol olevate haavandite puhul).

Marksdnad: haiguse llekanne, lastehaigused, Louna-Uurali venelased, rahvameditsiin

SISSEJUHATUS

Louna-Uurali vene etnokultuuriline kogukond kujunes 16.-19. sajandini pea-
miselt paljude Venemaa piirkondade (P6hja-, Kesk-, Louna-, Lddne-Euroopa)
elanike iimberasumise tulemusena (Galieva 2012, 2014). Nad tdid Louna-
Uurali aladele oma ajaloolisel kodumaal kujunenud viisid ja meetodid hai-
gustest vabanemiseks, ettekujutused sakraalsete objektide ja esemete kohta
ning loitsud. Aja jooksul toimus erinevate venelaste rithmade traditsioonide
ladestumine ja nende uuenemine tanu uute teadmiste ja ravimisvahendite
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tekkimisele (Dinikejeva 2016; Galieva & Dinikejeva 2015). Nagu uuring naditas,
sdilisid tervendamispraktika traditsioonid 20. sajandi keskpaigani, pohjuseks
traditsioonide tugevus, venelaste kompaktne asustus (sageli “pesadena”),
kehvad rahalised voimalused ja pettumine ametlikus meditsiinis.

Kdesoleva artikli eesmadrk on avada haiguse iilekandmise tehnikat Louna-
Uurali venelaste ravimispraktikas, mida kasutati 19. sajandi l6pust kuni
20. sajandi keskpaigani.

MATERJALID JA MEETODID

Allikatena on kasutatud andmeid Louna-Uurali (Ufa kubermangu) venelaste
rahvameditsiini kohta etnograafi ja arheoloogi Ruf Ignatjevi (Ignatjev 1882:
328-342), kohalike ajaloolaste M. V. Kolesnikovi (Kolesnikov 1888: 42; 1889:
1-3, 6, 9, 14, 21, 22, 25, 29, 32, 34, 36; 1890: 3-8, 43, 48; Rodnov 2015) ja Alek-
sei Kiikovi (Kiikov 1930), etnograafi ja folkloristi Dmitri Zelenini (1907, 2011
(1): 93—108; 2011 (2): 144-159, [originaalid 1907; 1904], Leningradi folkloristi
Natalia Kolpakova (1938; SAF 1) ning vadljapaistva Moskva folkloristi Erna
Pomerantseva (1948-1949; SAF 2) valitoodelt. Boriss AhmetSini juhitud Bas-
kortostani Riikliku Ulikooli filoloogiateaduskonna folkloristide ekspedit-
sioon (2013) tegeles osaliselt materjali kogumisega BaSkortostani kirdeosa
venelaste etnomeditsiini kohta (AhmetSin & Kulsarina et al. 2013). Artikli
autor kogus aastail 20112023 andmeid Baskortostani venelaste kohta aja-
loolise ja etnograafilise uurimise kdigus (Galieva 2012, 2014), kasutades
vdlietnograafia meetodeid. Valitéomaterjalide (2014—2017) pohjal koostas
publikatsioone laste ravimisele suunatud ravipraktikate kohta Julia Dinike-
jeva (2016), sh kaasautorluses Farida Galievaga (Galieva & Dinikejeva 2015).

Uuringu asjakohasus ja teaduslik uudsus seisneb selles, et iildiselt ei ole
Louna-Uurali vene elanikkonna rahvameditsiini seni eraldi uuritud, kuigi see
on iiks olulisemaid etnilise kultuuri kihte, milles ilmneb selgelt etniliste tra-
ditsioonide jarjepidevus, maailmavaatelise ja religioosse identiteedi diinaa-
mika ning sotsiaalmajanduslikud muutused. Kdesoleva uurimuse teemaks on
tehnika, mida paljud Louna-Uurali erinevate kiilade rahvaravitsejad kasu-
tasid oma praktikas — haiguste iilekandmine elus voi elututele objektidele
teatud tegevuste ning tingimata loitsude ja palvete abil. Uurimismeetodina
kasutatakse Louna-Uurali venelaste rahvameditsiini kohta kogutud varem
avaldatud ja kasikirjaliste valitoomaterjalide vordlust, samuti vordlusi teiste
rahvaste ja piirkondadega.

UURINGU TULEMUSED

Artikli ettevalmistamise kdigus selgus, et elavate objektide hulgast valiti
lilekandmiseks koigepealt need, keda rahvamiitoloogias tajuti vahendaja-
tena elavate ja surnute maailma vahel — koerad, kassid, kanad. Neid kasutati
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torjerituaalides ja tervendamismaagias kurja silma ja sona vastu ning hai-
guste torjumiseks. Eriti sageli kasutati koduloomi laste haiguste ravimiseks,
sest rahvauskumuste kohaselt on haiguste ilmnemine imikutel otseselt seotud
teatud keelude rikkumisega raseda naise poolt, nditeks koduloomade 166mine.

Lapsevalustvabanemise retseptis, mis onkirjapandud Kagakiilas, Beloretski
rajoonis, Baskortostanis, soovitatakse teha haige koha iimber parema kde nime-
tissormega ringe (ringi joonistamisega haigus lokaliseeritakse) ja 6elda: “Kas-
silevalu, koerale valu, aga meie laps [nimi] saab terveks. Aamen. Aamen. Aamen”
(Kaga 2013; AhmetS$in & Kulsarina et al. 2013, nr 26). Kassi ja koera nime ei nime-
tata, kuid lapse nimi konkretiseeritakse kui kaitstava iihiskonnaliikme nimi.

Kui eelmises ndites ainult nimetatakse kassi ja koera objektina, kes vas-
tanduvad inimeste maailmale, siis jargmises retseptis luuakse koeraga otsene
kontakt. Uhes Julia Dinikejeva poolt Baskortostani Karaideli rajoonis kirja
pandud raviviisis, et vabastada vastsiindinu selja peal olevatest karvadest (sil-
male ndahtamatutest, kuid last hdirivatest torkivatest karvakestest), soovitati
madadrida koht voiga, kutsuda koer ja lasta tal koos voiga karvad dra lakkuda
(Dinikejeva 2016: 55).

Haiguste koerale iilekandmise voimalusi teadsid ka teised rahvad. Bas-
kiirid dmblesid lapsele spetsiaalse “koerasdrgi” ja panid selle moneks ajaks
koerale selga, et rahvauskumuste kohaselt saada kaitset kurjade vaimude eest
(Galieva 2020: 268). Haigus kanti koerale iile, kui looma s6ddeti leivatiikki-
dega, lausudes: “Ara s66 last, s66 seda!” (Galieva 2020: 54). T$ehhid andsid
koerale vees leotatud leivakooriku, et vabaneda lapse kestvast nutust (Arhan-
gelskaja 2020: 24). Nagu kirjutab Alla Arhangelskaja, peeti eriliselt tervenda-
vaks jouks koera siilge, seda kasutati haavade, haavandite ja isegi nahapole-
tike raviks. Sarnaselt venelastele maarisid tSehhid valusale kohale hapukoort
ja koer lakkus selle maha (Arhangelskaja 2020: 26). Tuletame meelde, et koer
on slaavi miitidisiimboolikas alumise maailma kaitsja, tal on voime ennustada
surma (Arhangelskaja 2020: 112). Kassil on ndia vagi, ta on “nii jumaliku isik-
suse kehastus, patroon kui ka negatiivse algega seotud madalama miitoloogia
element” (Toporov 2011: 112; 322).

Louna-Uurali venelased lahendasid laste regulaarse ohjeldamatu dise nut-
misega seotud probleeme ka kanade ja kukkede abil. Algul loeti loitsusid “koi-
dikule”, “Son Ugomonile”, seistes seejuures maja ukseavas ning avades ja sul-
gedes ust, et probleem ldheks iile sakraalse piiri minema. Seejdrel kanti laps
kanalasse, loeti meieisapalve, paigutati kanaorre alla, tosteti iiles ja korvale,
korrates digeusu risti kuju (Galieva & Dinikejeva 2015: 469). Samamoodi viidi
laps kanalasse keskpdeval, et vabaneda kriksast (miiiitiline olend, kes vdide-
tavalt votab lapselt elujou) (Galieva & Dinikejeva 2015: 270). Piiiiti kana ja loeti
sellele loits koos palvega kanadele ja kukele, et nad votaksid lapselt kriksa dra,
last nimetati nime pidi, ning seejdrel lasti kana dues lahti (SAF 1, DI 80, 1 69).
Samal kombel kasutati kana 6htuse kriksa ja unetuse vastu, ainult loits erines
keskpdevase kriksa puhul kasutatavast: “Kanad, kanad, kuked, votke kriksa
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keskpdeval lapselt [nimi]. Teie, kanad ja kuked, karjuge ja miiristage kana
kukil, ja laps, ori [nimi] olgu vait. Votke unetus lapselt [nimi] ja viige kana
kukile. Jaa, unetus, kana kukile, kana kukile, kana kukile” (SAF 1, D 80, 1 69).

Sarnaseid poordumisi kukkede ja kanade poole kasutasid samasuguses olu-
korras venelased ka Venemaa teistes piirkondades. Nditeks viidi laps hommi-
kul kana orre alla ja 6eldi kolm korda: “Kanad valged, kanad hallid, kanad kir-
jud, vota lapsest [nimi] kisa. Ja anna talle rahunemist!” (TolSanova 2004: 105).

Tuletame meelde, et rahvamiitoloogias seostatakse kana naiselikkuse,
surmajdrgse elu ja esivanemate kultusega, see on padstmise ja andestuse
stimbol (Galieva & Dinikejeva 2015: 269). Muneja kana on igavese elu siimbol
ja kukk on “pdikese maapealne kaksik”, seotud hommikuhdmaruse ja pdi-
kese jumalustega, peletab ebapuhtaid joudusid (Toporov 2014: 60—-65). See
on pohjus, miks ta on Louna-Uurali (ja teiste piirkondade) venelaste paljude
rituaalide keskmes. Lesele anti enne abikaasa matuseid, samuti {iheksandal
ja neljakiimnendal pdeval pdrast abikaasa surma, elus kana; monikord ulatati
kana iile surnu kirstu (Galieva 2012: 106). Mehed t6id 6htupoolikul kana toidu-
valmistamiseks (Galieva 2012: 112). Kanast keedeti pulmas suppi, kiipsetati
pirukaid ja kindlasti ka kurnikut; kohustuslike pulmaroogade hulka kuulus ka
munaroog (Galieva 2012: 113).

Louna-Uurali venelased praktiseerisid haiguse iilekandmist ka hanedele ja
haugile. Oise allapissimise raviks piiiiti viike haug, kuivatati ira, loeti sdnad
peale ja pandi lapse madratsi alla (Dinikejeva 2016: 57). Laps pidi magama kui-
valt nagu kuivatatud haug. Kollatdvest vabanemiseks piiiiti haug ja pandi see
kaussi, patsienti sunniti seda vaatama, nii et kollatobi ldaks inimeselt kalale
ile, see muutus kollaseks ja uinus. Pdrast seda ei tohtinud patsient enam
kunagi haugi siitia (Rodnov 2015: 103). Nahal olevate tumedate laikude (matez)
raviks piiiiti esimene kevadine hani ja hdoruti seda vastu ndgu, usuti, et parast
seda kaovad laigud iseenesest (Rodnov 2015: 102). Paljude rahvaste miitoloo-
gias on haug “paikese zoomorfne kehastus”, inimeste tootemesivanem, kes
kuulub ktoonilisse sfaari, alumisse ilma (Toporov 2014: 491—495).

Rahvapadraste uskumuse kohaselt neutraliseeriti moned haigused (valis-
tunnuseks oli naha punetamine) punase riide abil. Lapsi mdhiti punase riide
sisse, et vabaneda kehal olevatest karvadest (Dinikejeva 2016: 57). Autori vali-
toode materjalide kohaselt kinnitati Baskortostani Duvani ja Belokatai rajooni
vene kiilades roosi haigestumise korral punane riie haiguskohale. Leetrite
puhul paigutati laps pimedasse tuppa, aknad kaeti punase kangaga (Galieva
& Dinikejeva 2015: 57). Leetrite voi punetiste puhul mahkisid tSuvasid (Egorova
2010: 281, 282), karjalased, vepslased (Paskova 2024: 154), paljud soome-ugri ja
turgi rahvad (Nikonova 2000) patsiendi punasesse linasse.

Usuti, et haigustest saab vabaneda, kui pdorduda loodusobjektide ja loodus-
like elementide poole. Dmitri Zelenin registreeris Ufa oblasti Blebei maakonna
Usen-Ivanovo kiilast 1904. aastal viisi, kuidas vabaneda kurja silma ja kiilma
pohjustatud komuhast (palavikust). Raviksloetispetsiaalsetloitsujakantipalavik
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lile teisele inimesele patsiendi majale ldhima kasepuu kaudu: “Tuleb minna
sinna ja ilma iimber p66ramata panna oma v606 kase iimber ning siis kiirustada
koju. Kes v006 votab, selle komuha (palavik) murrab” (Zelenin 2011: 157). Kaske
voib siinkohal pidada muistsete slaavlaste piihaks puuks, jumalate kingituseks,
maa ja taeva iihendajaks (Toporov 2014: 127—-143), samuti vahendajaks inimeste
maailmaga, v60 on eluruumi kaitsja ja sakraalne ese (Galieva 2020: 48—-49).

1838. aastal Natalia Kolpakova poolt iileskirjutatud loitsu lausuti kase-
halgude kohal, et kask vahendaks roosist vabanemist. Lausutakse: “Siiiitan
roosi, karastan roosi, labi valge emakese kase,” seejdrel kastakse roosil poleda
tules, leekides (SAF 1, D. 80. L. 72).

Lapse kurjast silmast v0i valust vabanemise ja iilekandmise protsessi
vahendab vene ahju (tare kese) suits. Baskortostani Djurtjuli rajooni Vjalaots-
naja kiilas hoiti enne pliidi siilitamist last pliidisuu juures ja Oeldi: “Lenda
suits, vota kuri silm v6i valu jumalasulaselt [nimi]” (Dinikejeva 2016: 56).
TSeljabinski oblastis Njazepetrovski linnas aitas pliit/ahi vabaneda naistel
igatsusest armastatu jarele: kui abikaasa jattis ta maha ja naine ei saa magada,
“narbub”, siis ravitseja luges ahju ees palveid ja loitsusid, podrdudes suitsu
poole, et see votaks haiguse dra (AhmetSin & Kulsarina et al. 2013, nr 53).

Tule element aitas rahvauskumuste kohaselt vabaneda lendvast (letutska),
millega kaasnevad laigud ndol ja kehal. Nende pohjuseks loeti tulle siilitamise
keelu rikkumist. Ravimiseks tuli minna kiila servale, vaadata suitsu voi tule
suunas, poorduda nende poole, et nad votaksid dra lendava tule lapselt [nime-
tati konkreetne nimi] (Dinikejeva 2016: 58). Natalia Kolpakova iileskirjutuse
kohaselt vottis ravitseja sdela ja asetas sinna kolm kasepeergu, tdstis soela
ndo juurde ja purskas labi soela vett ndo peale. Lahedal seisev inimene kiisis:
“Mida sa pritsid?” — “Tuld.” — “Millist tuld?” — “Piiha tuld. Niitidsest igavesti.
Aamen” (SAF 1, D. 80. L. 199; Galieva & Dinikejeva 2015: 58). Haigusest aitavad
vabaneda vesi, kask, tuli. Sarnaselt toimus lendva siimptomite iilekandmine
Penzakandis, kuid selleks voeti ja seoti kokku 12 peergu (Popov 1903: 204—205).

Louna-Uurali venelaste maagias vabaneti haigustest piirialadel. Tugevate
nutuhoogude vaigistamiseks viidi labi rituaalne kandmine vdaravasamba voi
vdrava juurde, lausuti loits, milles podrduti varavaposti isakese poole, et see
kaotaks nutu, karjumise ja koik hadad (Dinikejeva 2016: 56). Sageli viidi maa-
gilisi toiminguid labi saunas. Nditeks, et vabastada inimene ussist, kes ldaks
suu kaudu inimese sisse ja “imeb siidant”, tuli patsiendil kummarduda avatud
suuga kuumade siite kohale, kuhu oli laiali puistatud vaarikad, paludes roo-
majal lahkuda inimesest ja minna vaarikamarjadesse (Rodnov 2015: 99-100).

KOKKUVOTE
Louna-Uurali elanikud kasutavad ravimeetodeid, mida antakse edasi pol-

vest polve, nagu ka arusaamu haiguste pohjustest ja olemusest. Haigust, mis
oli seotud rasedate naiste keeluga liiia (kodu)loomi, raviti nende loomade
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(kasside, koerte, kanade) abil. Valusaid vistrikke ndol seletati tulle siilitamise
keelu rikkumisega ja vastavalt raviti neid tule, kasepeeru (mediaator) ja veega.
Usuti, et kust haigus tuli, sinna tuleb ta tagasi saata, nagu see tekkis, nii tuleb
haigus saata maagiliste votetega tagasi algpunkti. Naha punetuse tunnustega
haiguste (punetised, rouged, leetrid, vastsiindinute harjased) vaigistamine
toimus punast varvi riide abil, mis riputati haige lahedale, mahiti timber lapse
vOi pandi haige kohale. Koigi maagiliste toimingutega kaasnesid digeusu pal-
ved ja eelkristlikud loitsud. Kala (haug), ahjusuits, tuli, kask, marjad, samuti
vdravapostid ja varavad olid kasutusel inimeselt haiguste iilekandmiseks.
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SUMMARY

Healing practice of the Russians of the Southern Urals: the technique of
“transferring” an ailment from a person to other objects

FARIDA GALIEVA

Associate Professor, R. G. Kuzeev Institute for Ethnological Studies,
Ufa Federal Research Centre of the Russian Academy of Sciences,
Ufa, Republic of Bashkortostan, Russian Federation
afg18@mail.ru

Keywords: the Russians of the Southern Urals, prayers and incantations, folk mythology,
field materials, archival sources

The relevance of the study is that the folk medicine of the Russian population
residing in the Southern Urals (Ufa province) is one of the most poorly studied
but most important layers of ethnic culture, in which continuity of ethnic
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traditions and the dynamics of worldview and religious identity are clearly
manifested. The purpose of the study is to identify the method of “trans-
mitting” disease from a person to a living or inanimate object in the healing
practice of the Russians of the Southern Urals. The object of the study is the
Russian peasant population of the Southern Urals, formed in the XVI-XX cen-
turies from the natives of the northern, central, southern and Western Euro-
pean governorates of Russia. The chronological framework of the study is from
the end of the XIX to the middle of the XX century, when ethnic traditions were
still preserved. The sources were the author’s field materials and information
on folk medicine of the Russians of the Southern Urals in published and hand-
written works of R. G. Ignatiev, D. K. Zelenin, M. V. Kolesnikov, A. I. Kiikov, N. P.
Kolpakova, B. G. Akhmetshin, Yu. G. Dinikeeva.

The research methods were comprised of contrast between previously pub-
lished and handwritten field materials on folk medicine of the Russians of the
Southern Urals and comparison with other peoples and regions.

The results of the research indicated that the “transfer” of the disease was
carried out with the help of certain magical actions, as well as incantations and
prayers. The objects of the “transfer” of the ailments were domestic animals
(cats, dogs, chickens, roosters, goslings), aswell as fish (pike); trees (birch); fire;
stove smoke. Domestic animals were certainly turned to in the case of treating
infants allegedly because of violation of the prohibition of pregnant women to
kick pets. “Leveling” of some diseases with symptoms of redness (measles,
rubella, erysipelas, stubble of the newborns) was achieved by using a red cloth.
The actions performed during the treatment were associated with shaking the
child, lifting him up and taking him aside, repeating the shape of the Ortho-
dox cross, delineating the sore spot, wrapping (the trunk of a tree with the
patient’s belt), spraying water through a burning splinter (in sores on the face).

In conclusion, the ways of getting rid of ailments by “transferring” them
to other objects in the Southern Urals by Russian settlers were passed down
from generation to generation until the middle of the XX century, the period of
preserving traditional viewpoints about their causes (violation of prohibitions
and, as a result, penetration of harmful entities into a person). The ways of
treatment are associated with the attributes of peasant life and characterize
the religious syncretism of Russian peasants.

Farida Galieva on filoloogiadoktor, R. G. Kuzejevi nimelise Etnoloogiauuringute Instituudi dotsent,
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Teesid: Behemot ja Leviatan on miitoloogilised olendid, kellest radgitakse Piiblis. Esimest neist
mainitakse Ps 74:12-19, Ps 104:25-26, Js 27:1, li 3-8 ja kirjeldatakse pdhjalikult li 40:15-24, tei-
sest radgitakse ainult li 40:25-41:26, kus temast antakse ka detailine kirjeldus. Kuigi mdlema
tegelase tahendus Piibli mitoloogias on jaanud pigem perifeerseks, mangivad nad olulist rolli
piiblivalises, kuid sellest mojutatud religioosses kirjanduses ning seda mitte ainult juudi- ja
kristlikus-, vaid ka gnostilises ja islami traditsioonis. Neid olendeid ei ole pelgalt Piiblist iile
voetud, vaid nad on hakanud nimetatud traditsioonides elama n-6 oma elu, tehes labi rohkesti
muutusi ning seostudes erinevate folkloorsete siizeede ja motiividega. Kdesolevas uurimuses
vaadeldakse Behemoti ja Leviatani kuju Piiblis, juudi pseudoepigraafilises ja rabiinlikus kirjan-
duses, varakristlikel teoloogidel ja gnostilises parimuses ning otsitakse vastust kiisimusele,
kuidas on kahe Piiblis nimetatud mutoloogilise olendi kujutamine mé&jutanud Piiblist valja-
poole jadvaid tekste, kuidas on nende kujutamine muutunud ning milline on nende roll juudi-,
kristlikus- ja gnostilises parimuses.

Marksonad: Behemot, gnostiline parimus, Leviatan, Piibel, pseudoepigraafid, varakristlik kirjandus
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1. BEHEMOT JA LEVIATAN PIIBLIS

Esmakordselt mainitakse Leviatanit ja Behemoti Piiblis. Neist esimest koh-
tab kahel korral psalmides (Ps 74:12—19 ja Ps 104:25—-26), iihel korral prohvet
Jesajaraamatus (Js 27:1) ning kahel korral liobi raamatus (Ii 3:7—-8 ja Ii 40), teist
aga vaid iihes kohas — Iiobi raamatu 40. peatiikis, kus temast rdaagitakse koos
Leviataniga. Piiblivalistes parimustes esinevad need kaks olendit mdnikord
koos, monikord aga eraldi.

1.1. Behemot

li 40:15-24

Chol-Gu Kang (2017) on jaganud Behemotist ja Leviatanist jutustavad Iiobi
raamatu tekstid sisulisteks 1oikudeks. Jargnevad tsitaadid kannavad Kangi
antud pealkirju ning jargivad pohiosas ka tema jaotust, mida on vaid pisut
muudetud. Kang jagab Behemotist jutustava liobi raamatu teksti jargmisteks
16ikudeks:

Ii 40:15a — Behemot ja Iiob: Kas inimene on kuningas ja korgeim loodu?:
Ennde ntiiid, Behemot, kelle olen teinud, on su juures;'
Ii 40:15b—18 — Behemoti kehakuju:

rohtu nagu hdrg s6ob ta;

ennde niild joudu ta puusades

ja vdgevust ta k6hulihastes.

Ta laseb rippuda sabal nagu seedril,
ta reite musklid on punutud;

ta luud on pronksist torud,

ta kondid on rauast kang;

Ii 40: 19—20 — Behemoti joud: voéim loomade iile:
tema on Elj teede algus,
kes pannud® ta oma 'kaaslaste sundijaks®.
Jah, maed kannavad puitu talle
ja kbik valja metsalised mdngivad* seal;

Ii 40:21—22 — Behemoti elupaik:

Tiirnpuude alla heidab ta puhkama,
peidupaika — hiidrooga ja soisesse;
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katavad teda tiirnpuud varjuna,
limbritsevad teda joe paplid;

Ii £0:23—24 — Jaht Behemotile:

Nae: on tugev jogi, ta ei page,

tunneb end kindlalt, kui see murrab ta suhu.
[Kes on see,] kes tal silmndost haarab,
[6ksus olles augustabs tal nina?

Iiobiraamat onVanaTestamenditarkuskirjanduse hulkakuuluvraamat, mis
koosnes algselt kahest iseseisvast teosest, Iiobi poeemist ja Iiobi jutustusest,
ning on dateeritud ajavahemikku 5./4.—2. sajand eKr (vt tekkeloo ja raamatu
erinevate arengujdarkude kohta vt Kaiser 1994: 81-82; Nommik 2013: 27-29).
Iiob 40:25—-41:26 on osa liobi poeemist, mis on kirjutatud 5. vdi 4. sajandil eKr
(Nommik 2013: 17), tapsemalt Jumala teisest konest. Kone koosneb pealkirjast,
mis on paralleelne Iiob 38:1-ga (Ii 40:6), ulatuslikust kasitlusest (Ii 40:7-14),
mis on vorreldes Ii 38:2—3 algusega pdhjalikum, ning pdhiosast, mis jaguneb
kaheks — Ii 40:15—24 ja 40:25—41:26 (Witte 2021: 649). Erinevalt Jumala esimese
kone lithikestest loomadele piihendatud stroofidest pakub teise kone tuumik
pohjaliku kirjelduse Behemotist (40:15—24) ja Leviatanist (Ii 40:25—-41:26). Juba
19. sajandi uurimustes peeti Behemoti ja Leviatani kirjeldusi sekundaarseks
lisanduseks. Seda oletust toetab eelkoige kirjelduste stiil (Witte 2021: 651).
Et Behemoti ja Leviatani kirjeldused olid algselt eraldiseisvad poeemid, on
niitidseks teadusmaailmas (folkloristikas, piibliteadustes, religiooniuuringu-
tes, kirjandusloos) iildtunnustatud seisukoht (N6mmik 2013: 28; Witte 2021:
657). Seisukoht, et Iiobi raamat koosneb eri ajastutest parinevatest osadest, on
tildiselt aktsepteeritud. Markus Witte dateerib poeemi hilisemasse aega kui
NOommik ja arvab, et selles leiduvad poeemid Behemotist ja Leviatanist voi-
vad pdrineda monest tarkusekoolkonnast voi siis mone akadeemia-laadse
Oppeasutuse varajasest vormist 3.—2. sajandil eKr, kus kasutati traditsioo-
nilisi koolitekste (Witte 2021: 652). Kaheosaline 16ik Behemotist keskendub
esmalt tema erakordsele kehaehitusele (Ii 40:15-19) ning seejdrel tema elupai-
gale (40:20—24). Leviatanit kdsitlev osa (Ii 40:25—41:26) algab poordumisega
Iiobi poole, jatkub retooriliste kiisimustega ning kasitleb nendevahelist suhet
(Ti 40:25—28, 29—32). Seejdrel kirjeldatakse Jumala ja Leviatani suhet (Ii 41:1—-4,
5—6), mis viib Leviatani kehaehituse iiksikasjaliku kirjelduseni. Lopuks kul-
mineerub see tema eluviisi ja positsiooni kujutamisega maailmas (i 41:7-26)
(Witte 2021: 652).

Sona nin72 [bahémot]e tahendus on ebaselge (Witte 2021: 656), kuid see ei ole
pdrisnimi (nomen proprium). Paljud teadlased peavad seda sona heebrea sona
nnma [bahéma] intensiivseks voi laiendatud mitmuse vormiks, mida tavaliselt
kasutatakse neljajalgsete loomade, nditeks kariloomade kohta (Vicchio 2020:
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274; Sneed 2022: 84). Stephen J. Vicchio sonul voib siin sona nnna [bahémal
kasutus olla niinimetatud pluralis excellentiae ehk “iilevuse mitmus”, mis on
sarnane kuninglikule mitmusele ehk pluralis maiestatis’ele (valitsejate konele-
mine endast meie-vormis) (Vicchio 2020: 274). Sona ni»z2 [bahémét] on hapax
legomenon Vanas Testamendis ja tdhendab “hiiglaslikku elukat” (Kang 2017:
166; Nommik 2017: 270) voi “koletislikku olendit” (Witte 2021: 656). Behemot
on suur maismaaloom (Vicchio 2020: 274). Paljud teadlased on tolkinud sona
ninga [bahémot] kui ‘joehobu’ ja samastanud teda selle loomaga (Kang 2017:
166—167; Nommik 2017: 270; Dhorme 1967: 619; Hartley 1988: 521, 524).7 Ka ees-
tikeelsetes piiblitolgetes on tolgitud teda joehobuks (nii ka nditeks 1997. aasta
piiblitolkes), kuigi Anton Thor-Helle toimetatud piiblitolkes (1739) esineb ta
nime all Peemot. Behemoti kirjeldus Iiobi 40:15b—20 on tdepoolest peaaegu
sarnane joehobuga,® kuid nagu Urmas Nommik (2017: 210) Oigesti margib,
lubavad salmid 19—20 mdelda pooljumalikust olendist, keda koik kardavad.®
Othmar Keel (Van Oorschot 1995: 373) ja Chol-Gu Kang (Kang 2017: 167) juhi-
vad tdhelepanu sellele, et Egiptuse miitoloogias on joehobu kaost kehastav
loom. Vana-Egiptuses kiititi isast punast joehobu eelkdige kui kaose looma.
Aja jooksul vottis kuninga joehobujahi iile jumal Horos. Joehobujahti peeti
rituaalseks tegevuseks, mille eesmark oli kindlustada maailmakorda (Maat)
kaosejoudude vastu. Joehobu vottis endale jumal Sethi kuju, keda peeti “korbe
isandaks” (Kang 2017: 167). Kuninglikku jahti Sethi kehastavale joehobule
on kujutatud paljudel Egiptuse reljeefidel, nditeks hilisest Ptolemaioste aja-
jargust parinevatel reljeefidel Edfu Horose templist (vt Holbl 1994: 246—247).
Kangi sonul on Behemot joehobuna kaoseolend ka Iiobi raamatus. Jumala tei-
ses kones voiks olla Egiptuse jumala Horose kujund kantud siis iile ka Iisraeli
Jumalale. liobi raamatus ei viita aga miski Behemoti puhul kaosele (Kang 2017:
167).1° Behemot on siin lihtsalt iiks Jumala loodud olend, kes annab tunnistust
Looja vagevusest. Kuid Behemotis voib leida ka miiiitilisi jooni. Robert Gordise
arvates kinnitab Behemoti miiiitilist loomust vdide, et inimene ei suuda teda
tabada. Egiptlased kiittisid nii joehobusid kui ka krokodille (Gordis 1978: 479),
st need loomad olid inimestele tabatavad.

1.2. Leviatan
Ii 3:7-8:

Ennde, seesinane 66 olgu viljatu,
argu tulgu r66mustamine ta juurde;
sajatavad teda pdeva needjad,

nad on valmis dratama Livjatani."

Selle salmi kontekstiks on Iiobi kaebus oma eostamise/siinni pdeva iile
kolmandas peatiikis. Siin soovib Iiob, et ndiad drataksid Leviatani, et Iiobi
eostamise voi siinni pdaev kaoks kalendrist. Tundub, et eeldus on, et Leviatan
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neelaks selle pdeva pdikese, mis tahendaks, et koitu ei saabuks. See on seotud
uskumusega, mida paljud muistsed rahvad jagasid — et hiiglaslik madu nee-
lab pdikese pdikesevarjutuse ajal (Sneed 2022: 69).> Gyrus H. Gordoni sénul
on liob 3:8 (vt konteksti salmides 7—9) Leviatan seotud pimedusega kaasneva
kurjusega ja vastandub valgusele (Gordon 1966: 3).

li 40:25-26; 29-31; 41:7-16; 22—-24; 25-26
Ii 40:25—-26, 29—31 — Leviatani jaht ja tema kasutamine:

[Kas] liigutad Livjatani konksuga

ja pttinises olles surud alla ta keele?
Kas paned talle kérkjanoori ninasse
ja okkad puurid talle [6ualuusse?
Kas mangid temaga nagu linnuga
ja kdidad ta oma tiidrukutele;
tingivad tema lile seltsilised,
jagavad ta kaupmeeste™ vahel?

Kas pikid" viskodaga ta naha

ja kalaahinguga ta pea?

Ii 41:6—16 — Leviatani kehakuju:

Ta ‘suu’ varavad®™ — kes avas,

Ta hambad on imberringi, jubedad?
‘Ta selg’ on tais soomuste'® sooni,
suletud [nagu] ‘ranipitser?;

liks teisele nii lahestikku,

et 6hkki ei ldhe nende vahele.
Igaliks oma kaaslasse' kleepub,
nad on kinni*® ega ldhe laiali.

Ta turtsatus helgitab valgust

ja ta silmad on nagu koidusara;
ta suust tulelondid valja kaivad™,
tulesademed vallanduvad.

Ta s66rmeist valjub suits,

nagu potist keevast, mis ‘6hkab’;
ta hingamine stiteks kérvetab

ja leek ta suust valjub.

Tema kaelas 66bib tugevus

ja ta ees kargleb jahmatus;

ta ihu voldid kleepuvad kokku,
valatud ta peale, ega tudise.
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Ta siida on kui kiviks valatud
ja valatud nagu alumine kasikivi;

Ii 41:18-21 — Leviatani sitkus:

Jouab temani modk, ei jad see plisti,
piik, viskerelv ega nooletera;

ta peab korreks rauda,

pehkinud puuks pronksi;

ei sunni poégenema teda vibu,*°
olekorreks muutuvad?® lingukivid;
nagu o6lekérs on ‘talle’ nui

ja naerab ta viskoda vihinat.

Ii 41:22—24 — Leviatani elupaik:

Tema all on killuteravikud,

ta sirutab end pahmavankrina mudas;
ta laseb keeda nagu pada stivikul,
mere teeb ta savinduks.

Enda jarel valgustab ta jalgteed,

ta peab lirgvett hobehalliks;

Ii 41:25-26 — Koigi uhkete loomade kuningas:

pole pérmu peal talle vordset,

tehtud ilma 'kohutavuseta’.

‘teda’ kéik kérge ‘kardab’,

tema on kuningas kéigi ulukipoegade (ile.

Iiobi raamatu Leviatanist jutustav tekst kuulub samasse konteksti, kuhu
eelpool kasitletud Behemotist jutustav tekstki — see on osa Jumala teisest
konest. Algselt oli see iseseisev poeem, mis alles sekundaarselt liideti Iiobi
raamatuga (Nommik 2013: 28; Witte 2021: 657). Chol-Gu Kang juhib tdhele-
panu sellele, et Behemoti ja Leviatani kadsitlevatel tekstidel on sarnane struk-
tuur (Kang 2017: 168—-181). Siiski on nende tekstide teemade jarjestus erinev
(Kang 2017: 168).

Wilhelm Geseniuse jargion Leviatan, kedanimetatakseIi 40:25, “krokodill”
(Gesenius 1962: 382). Hiipotees, et Leviatan on Ii 40:15—24 krokodill, parineb
Sir Godfrey Rolles Driverilt ja on leidnud palju pooldajaid (Witte 2021: 657). Nii
samastab teda krokodilliga kant Othmar Keel. Nagu joehobu, peab Keel ka kro-
kodilli kaose loomaks, kelle jahtimine aitas Vana-Egiptuses rituaalselt taas-
tada maailmakorda (Keel 1978: 141 jj). Ka 1997. aasta eestikeelses piiblitolkes
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on Leviatan tolgitud Ii 40:25 “krokodilliks”.>> Leviatani kujutis Ii 40:25 jj tde-
poolest meenutab krokodilli, kuid ka siin on tal jooni, mis sobivad paremini
miiiitilisele olendile: tema lougadest vdljuvad torvikud (Ii 41:11) ja ta nina-
soormetest tuleb suitsu nagu lohel (Ii 41:12). Seepdrast arvab Napthali H. Tur-
Sinai, et Leviatan, nagu ka Behemot, ei ole pdris loom, vaid miiiitiline tege-
lane: Leviatan on iirgajast parit kuju, muistne madu (Tur-Sinai 1981: 557—558).
Ii 40 esineb Leviatan eeskadtt Jumala loodud vageva olendina, kes nditab Tema
joudu ja tileolekut liobist, kuid tema suust paiskuvad leegid ja ninast tousev
suits (Ii 41:23) lubavad ndaha temas loomiseelset kaost kehastavat koletist. Vii-
masele viitab ka tema seos merega. Muistses Lahis-Idas oli meri kaose kehas-
tus ja kaoseolend mere kehastus. Piibli Leviatan kuulub seega samasse “pere-
konda”, kuhu kuuluvad Babiiloonia Tiamat ja Ugariti Lotan ning piibellikud
koletised Tannin, Rahab ja Jam (Kang 2017: 124). Nagu Mark R. Sneed ja Gyrus
H. Gordon on ndidanud, on Leviatani prototiitibiks Ugariti miitoloogias esinev
Jam (=Lotan/Litan), meredraakon (Sneed 2022: 33—41 ja 46—55; Gordon 1966:
1-2; vt ka Whitney 2006: 28—30). Lisaks on Iiobi raamatus ka teised koletised
seotud merega: Jam (li 7:12, 26:12, 38:8), Tannin (Ii 7:12) ja Rahab (Ii 9:13, 26:12)
(N6mmik 2013: 140; Kang 2017: 172).

Lopuks tasub mainida moningaid tiksikasju, mis esinevad ainult Iiobi raa-
matu kreekakeelses tolkes (Septuagintas), kuid madngivad olulist rolli raa-
matu retseptsiooniloos. Iiob 40:25 (nagu ka Js 27:1) tolgitakse Leviatan sonaga
Spaxwv [draakon]. Just seetottu kujutatakse Leviatanit piiblivdlistes allikates
draakonina. Ii 3:8 on Leviatan tdlgitud Septuagintas sonaga kfjtog [kétos].
Sama sona kasutatakse Septuagintas ka suure “kala” kohta, kes neelas alla
Joona, Joona raamatus (2:1). Sellest tuleneb ka tdnapdevane teadustermin tse-
toloogia — vaalade ja nende sugulaste uurimine (Sneed 2022: 51). Kreeka miito-
loogias tahistab kfjtog aga tohutut merekoletist, kelle tappis Perseus, et padsta
Andromeda talle ohvrikstoomisest. Seega on moistetav, miks esineb Leviatan
piiblivdlistes allikates sageli kurja olendina. Tema deemonliku loomuse juu-
red peituvad iihest kiiljest kdsitluses ulgumerest kui Jumala vastasest joust,
tema samastamine draakoniga Septuagintas on jooni siivendanud.

Mark R. Sneed votab Behemoti ja Leviatani funktsioonid Iiobi raamatus
kokku jargmiselt:

Need olendid [---] esindavad katset toetada iisraellaste
monoteistlikku pretensiooni, sulandades kaose JHVHsse enesesse.
Jumal [6i selle koletise ja seega loob liksnes Jumal kaose — ent ei
lase sel oma maailma valitseda. Ta paneb Leviatanile (ja vihjamisi
ka Behemotile) rihma kaela (40:29), juhuks kui nad peaksid korrast
valjuma. liobi raamatu autor, kes méistab kahtlemata jumalikku
kénet vastusena liobi valjakutsetele Jumalale, tunnistab, et Jumal
loob kaose ja kurjuse ning et need on osa Jumala maailmast — kuid
need ei valitse seda. Selle asemel on neil oma koht jumalikus korras.
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Jumala teistsugusust rohutatakse taas, isegi kui see tehniliselt
norgendab taotletud moju teodiikena. (Sneed 2022: 87)

Ps 74:12-19:

Jumal on ju ammuilma mu kuningas,

kes ikka maa keskel on aitamas.

Sina ajasid peruks mere oma rammuga,
murdsid lohede pead vete kohal.

Sina [6mastasid Leviatani pead

ning andsid ta s60giks meresditjale rahvale.
Sina l6hkusid allikad ja ojanédlvad,

sina kuivatasid voolsad joed.

Sinu on pdev, ka 06 on sinu pdralt,

sina oled kinnitanud kuu ja pdikese.

Sina oled seadnud koik maailma rajad,
suve ja talve, need oled kujundanud sina.
Maleta seda: vaenlane ménitab ISSANDAT
ja jole rahvas halvustab su nime.

Ara anna oma tuvikese hinge kiskjale,

ara unusta oma viletsate elu [6pmata.*®

Ps 74 on kollektiivne kaebelaul, mis oli moeldud kasutamiseks ilmselt ava-
likel palvustel ja leinatalitustel. See algab ahastava hiiliatusega: “Miks, oh
Jumal?” ning 16peb paljusdnalise anumisega Jumala poole: “Tduse, oh Jumal,
kaitse oma asja!” (Ps 74: 22). Leina ja dngi p&hjustab vaenlaste johker riin-
nak iisraellaste piiha paiga vastu — pithamu on maha pdletatud ja varemeis
(Ps 74:3—7). Rudolf Kittel oletab, et psalm on tekkinud Makkabite ajal (2. saj
eKr) ning kajastab tollal aset leidnud templi riivetamist (Kittel 1914: 275).
Arthur Weiser seevastu arvestab kahe véimalusega — Kitteli nimetatu ja esi-
mese templi hdavitamisega 586. aastal eKr babiiloonlaste poolt (Weiser 1979:
352). Hans-Joachim Kraus on veendunud, et psalmi taustaks on esimene Jeruu-
salemma templi havitamine babiiloonlaste poolt (Kraus 1978: 678—679). Samal
seisukohal on ka Frank-Lothar Hossfeld ja Erich Zenger, kes dateerivad psalmi
6. sajandisse eKr (Hossfeld & Zenger 2000: 361). P6hiprobleemiks ndib psalmis
74 olevat olnud Jumala mittesekkumine (Tate 1990: 253). Tunne Jumala mit-
tesekkumisest kontrasteerub tugevalt hiimnilaadse 16iguga (Ps 74:12—17), mis
meenutab Jumala kosmilist vage, tuues veelgi teravamalt esile 16het Jumala
muistse aja suurte tegude ja oleviku vahel: Miks Jumal, kes on v6itnud mere-
koletised, talub “koletisi”, kes tegutsevad Tema enda parusmaal? (Tate 1990:
253).

Jumala muistse aja suurte tegude hulgas nimetatakse eriliselt merekoletiste
voitmist (Ps 74:13b—14a). Jumalat kirjeldatakse siin esmalt kui mere lahutajat
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(Ps 47:13a) — vihjena sellele, kuidas Jumal mere kaheks jagas ja iisraellased
kuiva maad mooda 1abi lasi. Edasi (s 13b) vorreldakse merd lohede v6i mere-
koletistega (o»2n) ning on ilmne, et ka salmis 14a nimeliselt mainitud Levia-
tan kuulub nende hulka. Selliseid olendeid on nimetatud Vanas Testamendis
mujalgi (vt ndit Hs 29:3; Ps 148:7) (Tate 1990: 251). Merd on kujutatud siin kui
JHVH vaenlast. Nii meri kui lohe siimboliseerivad siin veekaost, mille JHVH
pidi korrastama — nagu vihjatakse ka 1Ms 1:2 (Sneed 2022: 59). Psalm 74:13-14
radgib Jumala voidust mitmepealise koletise iile: 14a on Leviatan mitmepea-
line koletis, kelle voitmisest on juttu ka OdSal 22,5; Ilm 12:3, 13:1, 17:3 (Hoss-
feld & Zenger 2000: 74).2* Gyrus H. Gordoni sonul siimboliseerib lohe Leviatan
selles psalmis kurjust ning selle aluseks olev miiiit Jumala voitlusest kaose-
koletisega on iile voetud muistsetelt Kaanani elanikelt ja heebrealaste poolt
timber kujundatud. Gordon viitab Ugariti tekstile 67:1:1-3 ja jdreldab, et see
kirjakoht nditab, kuidas heebrealased omistasid JHVHIe kosmilise voidu selle
sama kurjuse stimboli iile, kelle iile kaananlased uskusid olevat voidutsenud
Baali (Gordon 1966: 1—2). R. Kittel motleb tollal teaduses moes olnud panba-
biilonismi* maojul Tiamati ja Marduki voitlusele (Kittel 1914: 276), mida varem
oli vditnud juba Hermann Gunkel (1895), kuigi motiiv mone jumala voitlusest
kaost kehastava merekoletisega oli Vanas Idas tuntud vaga laialt ning seda
on korduvalt kujutatud ka Vana Lahis-Ida kunstis (Tate 1990: 251). See on iiks
versioon laiemalt levinud folkloorimotiivist “kangelane tapab lohe” (ATU
indeksis motiiv nr 300). Kangelaseks on siin lihtsalt Iisraeli Jumal. Kuid seos
mere lahutamise motiivi (Ps 74:13a) ning jargneva merekoletiste mainimise
vahel ei viita liksnes loomiseelse kaose voitmisele, vaid tuletab meelde ka
Iisraeli vdljaminekut Egiptusest (2Ms 14:21), kasutades selleks metafoorset-
miiiitilist keelt ning vordsustades koletist Egiptuse ja Punase merega. Siin on
tegemist miilidi historiseerimisega (Tate 1990: 254).

Viimaks tuleb nimetada veel iihte Ps 74 leiduvat motiivi, mis on avaldu-
nud hilisemas piiblivdlises parimuses. Ps 74:14a Oeldakse, et Jumal annab
Leviatani liha s606giks, ent pole iiheselt selge, kellele. Siin konkureerivad kaks
tolkimis- ja tdlgendamisviisi — esimese jargi antakse seda “meresditjatele”,
teise jargi aga “korbeasukaile” (vt Tate 1990: 243-244). Mdlemad tolkimis- ja
tolgendusviisid on voimalikud (vt ibid.),> kuid motiiv Leviatani liha s66misest
on inspireerinud hilisemas pdrimuses esinevat motiivi messiaanlikust ban-
ketist, millel osalejatele pakutakse Leviatani ja Behemoti liha.

Ps 104:24—26:

ISSAND, kuis on kiill su tegusid palju!
Sa oled nad kéik targasti teinud.
Maa on tais sinu looduid.

Siin on meri, igati suur ja lai -

seal on saalijaid liles arvamata,
pisikesi loomi koos suurtega;
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seal liiguvad laevad,
seal on Leviatan, kelle kujundasid endale mdngida.?’

Erinevalt psalmist 74 on psalm 104 oma vormilt iiksikisiku {iilistuslaul
(Allen 1983: 28). Psalm 104 on loomishiimn, millele on leitud paralleele Egip-
tuse pdikesele pithendatud hiimnidest ja ka iihest Mesopotaamia hiimnist. Ent
vorreldes nimetatud hiimnidega on psalmis 104 pdike “demiitologiseeritud” —
taeiole siin jumal, vaid Jumala loodu (vt Allen 1983: 28). Lahimaks paralleeliks
psalmile on siiski mitte Vana Lahis-Ida hiimnid, vaid 1Ms loomislugu (Allen
1983: 30—31). Psalmi erinevad osad pdrinevad eri ajastutest, kuid dateerin-
gud on ddrmiselt kdoikuvad. Pohipsalmis on tdodeldud vanemaid fragmente,
mis kirjeldavad teofaaniat ja seda, kuidas Jumal hoolitseb koige eest veega
(Ps 104:2—4, 1011, 133, 14a—c, 32). Fragmendid voivad parineda lausa kuning-
riikide ajast ja on suguluses teofaaniatega sellistes psalmides nagu 18 voi 97
(vt Loretz 1979: 109; Spieckermann 1989: 22; Seybold 1996: 408-409; Hossfeld
& Zenger 2008: 88). Ka pohipsalmi peetakse monikord kuningate ajast pari-
nevaks (Spieckermann 1989; Miiller 2008). Seevastu Klaus Seybold (1996: 409)
peab psalmi tervikuna eksiilijargseks, Hossfeld peab aga pohipsalmi eksiili-
aegseks (Hossfeld & Zenger 2008: 88).

Arvukate Jumala loodud asjade ja olendite hulgas esineb siin psalmis 26 ka
Leviatan, kelle kohta Artur Weiser iitleb, et ilmselt peitub tema nime taga vana
miitoloogiline kujutlus kaosedraakonist kui iirgmere kehastusest (Weiser
1979: 458). Kuna psalmilahimaks paralleeltekstiks on 1Ms loomislugu, kuulub
Leviatan ndhtavasti “suurte mereloomade” hulka, kelle loomisest radgitakse
1Ms 1:21. Psalmist soovib vastanduda psalmis 74 leiduvale arusaamale, justkui
oleks Leviatan JHVH-le ohtlik. Vastupidi — Leviatan on siin lihtsalt {iks Jumala
loodud olenditest, kelle ta 16i pelgalt mdangimiseks. Leviatan on niiiid tema
enda looming, mitte tema vaenlane (Sneed 2022: 59). Hans-Joachim Krausi
sonul on JHVH muutnud Leviatani oma koduloomaks (Kraus 1978: 104). Selle
pildi tahendus on selge — Loojana on JHVH nii suur ja vdgev, et tema korval ei
ole kohta kaosekoletisel. Kui Gerhard von Rad vditis, et 1. Moosese raamatu
loomislugu demiitologiseerib taeva, maa ja taevakehad, st votab neilt jumaliku
loomuse, mis omistati neile Vana Lahis-Ida maailmapildis,*® siis voib 6elda, et
psalm 104 demiitologiseerib (lisaks pdikesele) ka Leviatani — vdagevast kaose-
koletisest saab vaid iiks loodud olend teiste seas.

Js 27:1:

Sel pdeval nuhtleb Issand oma terava, suure ja tugeva médgaga
Leviatanit, p6genevat madu, ja Leviatanit, keerdunud madu, ja tapab
meres lohe.?®

Js 27:1 on kohtukuulutus kaose joudude kohta, kelle ilmumisvorm on Levia-
tan. Kuna salmis kasutatakse ilmselgelt parallelismus membrorum’it, ei pea
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arvama, nagu Hans Wildberger, et siin on juttu kaosejoudude kahest erinevast
ilmumisvormist, Leviatanist ja lohest (Wildberger 1978: 1002). Kuid et Js 27
tervikuna on prohveteering, mis rdaagib kohtust Iisraeli/Juuda vaenlaste iile
ja Iisraeli/Juuda vabastamisest, ndib Leviatan selles kontekstis olevat mitte
ainult kaosekoletis, vaid ka Iisraeli/Juuda vaenlase metafoor — v&ib-olla on
selleks assiilirlased, kuid toendolisemalt Egiptus; samas voib see viidata ka
Babiilooniale voi Pdrsiale (Sneed 2022: 61; vt ka Wildberger 1978: 1003). John
D. W. Watts arvab, et prohveteeringus on Leviatan samastatud mereriik Ttiii-
rosega (Watts 1985: 348-349). Tdpsustamist ei vdimalda tosiasi, et Jesaja apo-
kaliipsise tekkeaega on raske dateerida (Wildberger 1978: 1003)3° Paljud tead-
lased on nimetanud seda kirjakohta miiiitilise siindmuse historiseerimiseks
vOi Leviatani demiitologiseerimiseks (Sneed 2022: 61): merekoletis Leviatan
on muutunud metafooriks (Sneed 2022: 62). Vddrib aga tahelepanu, et Levia-
tan, rin [tannin] ja madu on siin teineteisega paralleelsed. “Pdgenev madu”
voib viidata pdgenevale vaenlasele. “Keerdunud madu” tdhendab tGendoliselt
vaanlevat madu, kuid voib osutada ka uroborose (oma saba neelav madu) siim-
bolile (Sneed 2022: 66). Gordoni sonul on huvitav, et Jesaja 27:1 kujutab véitu
Leviatani iile eshatoloogilise siindmusena — see toimub ‘“sel pdeval”, st pde-
val, mil hea vdidab 16plikult kurja ja maailm saab nautida igavest taiuslikkust
(Gordon 1966: 2). Viimast tolgendust pooldab ka H. Wildberger, kes juhib tahe-
lepanu seigale, et Js 27 on osa nn Jesaja apokaliipsisest, mis koneleb rahvaste
saatusest tulevikus (Wildberger 1978: 1001-1002).

Nagu Behemoti etiimoloogia, ei ole ka Leviatani etiimoloogia selge. Wil-
helm Gesenius oletab, et nimi 10217 [liwayatan] tuleneb tiivest 7> [10h] — “kee-
rutama; ithendama” — koos omadussdnalise sufiksiga -1, ning selle otsene
tahendus oleks “punutud, keerduv, rullikeerdunud” (Gesenius 1962: 382).
Kangi arvates tuleneb nimi “Leviatan” tiivest 7% [1léwi], mis tdhendab “vaan-
lema, keerduma”, ning selle tahendus on “see, kes vddnleb” (Kang 2017: 172).
Stephen Vicchio tuletab selle semiidi tiivest m> [16t], mis on seotud teguso-
naga “keerama” voi “kerima” (Vicchio 2020: 279). Teine voimalik tahendus
on “jargnema, iimbritsema” v6i omadussdnana “pdrjalaadne” véi “ronga-
kujuline”. See seostuks valjendiga na vy [nahas bariah — “pdgenev madu”],
mida kasutatakse Js 27:1 Leviatani paralleelina — nii et “selle saba on pidevalt
pogenemas... omaenda hammustava suu eest”. Nagu eespool nimetatud, viitab
see tolgendus ideele maost voi draakonist, kes ajab taga vdi neelab omaenda
saba — sarnaselt uroborose siimbolile (Sneed 2022: 48—49). Leviatani nime
tuletamine ugaritikeelsest sonast Itn, mida hadldati lotan ja mis tahendab
lohet, pole leidnud laiemat omaksvottu (Watts 1985: 346), kuigi sisuliselt on
tema ndol tegemist lohemaoga.

Kokkuvotlikult voib 6elda, et Behemoti ja Leviatani roll Piiblis ei ole vordne.
Kui Behemot ilmub vaid korra Jumala loodud vageva olendina (Iiob 40:15—
24), siis Leviatan esineb viies kohas ja erinevates rollides: Ps 74 ja Js 27:1 on
ta kaosekoletis ja Jumala vaenlane, nii et teda véib nimetada lausa “kurjuse
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stimboliks” (Gordon 1966); Ps 104 ja Ii 40 on ta lihtsalt Jumala loodud olend —
kas Jumala mangukann (Ps 104) voi Looja vde ilmutus (Iiob 40). Jargnevalt
vaatleme, kuidas teisenesid Behemoti ja Leviatani kuju Piibli jargse aja juudi,
kristlikus ja gnostilises parimuses ning kuidas nende kujude arengut on maju-
tanud Piibli parimus.

2. BEHEMOT JA LEVIATAN JUUDI PSEUDOEPIGRAAFILISES KIRJANDUSES

Juudi pseudoepigraafilises kirjanduses esinevad Leviatan ja Behemot koos
kolmel korral: 4. Esra 6:49—52; 2. Baaruk 29:4; ja 1. Eenok 60:7-10, 24. Vaat-
leme neid tekste ldhemalt.

4. Esra 6:49—52 radgitakse sellest, kuidas Jumal jagas vahetult parast vee-
uputuse taandumist dra maa kahe enda loodud olendi, Behemoti ja Leviatani
vahel, kellele Jumal oli pannud ka nimed. Algselt elasid nad korvuti, kuid kuna
kuivaks saanud maad oli veel vahe, ei mahtunud nad molemad sinna dra, mis-
tottu Jumal andis kuiva maa — koha kus on tuhat mdge — elupaigaks Behemo-
tile ja pani Leviatani elama merre. Loigu 10pus 6eldakse, et Jumal sdilitas need
loomad selleks, et ta voiks nad anda s60giks neile, kellele ta soovib ja millal ta
soovib.

4. Esra raamat on dateeritud aega pdrast Jeruusalemma ja selle templi
hadvitamist (70. a pKr) (Sneed 2022: 131; Metzger 1983: 520 pakub dateeringuks
u 100. a pKr). Viidatud 16ik viitab kindlasti omakorda “suurtele merekoletis-
tele” (z»171n), kelle loomist nimetatakse 1Ms 1:21 (Whitney 2006: 32). Viide sel-
lele, et Behemotile on maddratud kuiv ja mdgine maa-ala, viitab nii Ii 40:20,
kus 6eldakse, et mded varustavad Behemoti toiduga (“méded kannavad puitu
talle”), kui ka loomadele, kes seal mdngivad (Sneed 2022: 131). Tekst kirjeldab
Behemoti asupaika kui “paika, kus on tuhat mage”. See viitab psalmile 50:10b,
kus esineb vdljend “kariloomad (772 — boahéma) tuhande mae peal” (Whit-
ney 2006: 38). Kommenteerides viidatud 16iku 4. Esra raamatust, iitleb Sneed
(2022: 132-133):

Huvitav on see, et mélemad olendid naivad olevat loodud kuuendal
pdeval (1Ms 1:24) koos teiste maismaaloomadega. Siiski kirjeldatakse
Behemoti kui kahepaikset (liob 40:21-23), kes suudab liikuda nii

maal kui vees (Jordanis). Et nii Behemot kui ka Leviatan pdrinevad
[6ppkokkuvittes veest voi merest, on ootuspdrane, sest lirgsed veed
on aine, millest tilejadnud kosmos loodi, ning need esindavad kaose ja
korratuse olemuslikku loomust.

William K. Whitney sonul on 4. Esra 6. ptk salmi 50 koige tahelepanuvaar-
sem joon selle rohuasetus nii Leviatani kui ka Behemoti parinemisele veest.
Leviatan on siin kiill mere- ja Behemot maismaaloom, kuid moélemad on tek-
kinud siis, kui Jumal 16i veeloomad. Whitney arvates voib Ii 40:21—23 kajastada
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sarnast parimust — seal lebab Behemot soos lootoste, pilliroo ja pajude keskel.
Behemoti ja Leviatani parinemine veest on Whitney arvates osa iseseisvast
parimusest, millele viidatakse 4. Esra 6:49 ja 52, enne kui see lisati praegu-
sesse konteksti (Whitney 2006: 37).

2. Baaruk 29:4 radgib sellest, kuidas Behemot tuleb vidlja oma asupaigast
ja Leviatan tuleb vadlja merest. Jumal iitleb nende kohta, et nad on “kaks suurt
elukat”, kelle ta16i “loomise viiendal pdeval” ning et nad “saavad toiduks koi-
gile, kes on alles jaanud”, s.t alles jddanud parast maad tabanud apokaliiptilisi
katastroofe.

2. Baaruki raamat on Kkirjutatud oletatavasti varsti pdrast eelmainitud
Jeruusalemma katastroofi (Kljin 1983: 617). Baaruki raamatu see osa, millest
parineb referereeritud koht, valmistab lugejat ette kiisimuseks, kuidas Jumal
viib I6pule selle, mida ta loomisel alustas. Behemot ja Leviatan ndivad ka siin
elavat eraldi valdkondades, kusjuures Leviatan on seotud merega. Molemast
loomast “saavad inimeste, s.t diglaste juutide kulinaarse iha objektid” (Sneed
2022: 138).

Nagu on ndidanud Whitney, sarnaneb 2. Baaruk 29:4 markimisvaarselt
4. Esra 6:49—52-ga: molemas mainitakse Leviatani ja Behemoti Jumala loo-
mistoo kontekstis viiendal pdeval. 2. Baaruki raamat titleb selgesonaliselt, et
need koletised loodi. Ka 4. Esra raamat vihjab sellele, paigutades Leviatani ja
Behemoti traditsiooni loomiskonteksti. Molemad tekstid margivad, et olendid
sailitati selleks, et neid hiljem toiduna kasutada. Molemas viidatakse ka nende
asukohale voi elupaigale. Erinevused kahe 16igu vahel on vdikesed. Loomise
kiisimusele lisaks sisaldab 4. Esra raamat konkreetseid viiteid sellele, et Jumal
andis neile nimed?3? ja viitab nende lahutamisele. Kui need kaks viidet korvale
jatta, erineb elementide esinemisjarjekord molemas l6igus vaid vahesel maa-
ral (Whitney 2006: 40—-41).

Kolmas tekst selle teema kohta on 1. Eenoki raamatus, kus peaingel Mii-
kael rdaagib Noale pdevast, mil eraldatakse kaks koletist — iiks neist, emane
nimega Leviatan, et ta elaks “ookeani siigavikus veeallikate kohal” ja teine,
isane nimega Behemot, kes elab ndhtamatus korbes, mille nimi on Dundain
ning mis asub Eedeni aia idakiiljel — seal, kus elavad valitud ja diglased. Noa
palub, et ingel nditaks talle, kui voimsad need koletised on, kuidas nad eraldati
ja oma elukohta paigutati — iiks ookeani siigavustesse ja teine kuiva korbesse.
Ingel, kes oli koos Noaga, iitles talle, et “need kaks koletist on valmistatud ette
Issanda suure pdeva jaoks, mil neist saab toit”.

Esimene Eenoki raamat on sdilinud ainult vanaetioopiakeelses tolkes ning
selle erinevad osad on dateeritud erinevatesse aegadesse (vt Kaiser 2000:
64—67). Teadlased jagavad selle teose iildiselt viieks suuremaks osaks, mil-
lele on lisatud moningat materjali. Neid osi peetakse sageli algselt iseseisva-
teks teosteks, mis parinevad laiemast Eenoki traditsioonist. 1. Eenoki raamatu
erinevad osad on pika protsessi tulemus, mille kdigus liideti palju erinevaid
parimusi (Whitney 2006: 45). Raamatu teist osa (37:1-71:17), milles esinevad
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Leviatan ja Behemot, nimetavad uurijad “Eenoki tdhendamissénadeks” voi
“Eenoki moistujuttudeks” (Whitney 2006: 46).

Leviatani ja Behemoti teema 1. Eenoki raamatus algab 60:7, kus viidatakse
nende kahe olendi eraldamisele. Nad on sootunnuslikult vastandid: Leviatan
on emane ja Behemot isane. Whitney sonul on tdhelepanuvdirne, et Behe-
moti, keda tahistab grammatilises mottes naissoost sona, kujutatakse isa-
sena. Leviatanit, keda samuti grammatiliselt tahistab naissoost sona, kuju-
tatakse seevastu emasena. Traditsioon, mille kohaselt Leviatan ja Behemot
moodustavad soolise paari, on ainukordne — seda ei esine kusagil mujal
Piiblis, pseudoepigraafilises ega rabiinlikus kirjanduses (Whitney 2006: 61).
Sneed madrgib, et huvitav on see, kuidas loomade eraldamine, mis algselt oli
lirgne, s.t loomise ajal toimunud stindmus, on siin saanud eshatoloogiliseks,
s.t10puajal toimuvaks stindmuseks (Sneed 2022: 139). Behemot ndib olevat ela-
nud korbes Eedeni idakiiljel. Kdrb on kaootiline valdkond, sarnaselt merega.
“Tohutu korbe” nimeks, kus elab Behemot, on etioopia keeles “Dundayin”.
Jozef Tadeusz Milik on oletanud, et see vastab korbe nimele, kuhu 1. Eenoki
10:4 jargi heidetakse madssuline ingel Azazel (Whitney 2006: 54). Leviatani
elupaik on 1. Eenoki raamatu 60. peatiikis “ookeani siigavik veeallikate kohal”.
Kuigi see on vorreldav 4. Esra ja 2. Baaruki raamatu viidetega, pakub 1. Eenoki
raamatus toodud kirjeldus palju rohkem iiksikasju. Tdendoliselt viitab see
1. Moosese 7:11 mainitud “siigavuse allikatele”, mis esinevad veeuputuse
alguse kontekstis. Seega asub Leviatani asupaik mere algallikal. Seda tradit-
siooni tunnevad ka rabid, kes kujutavad Leviatanit lebamas siigavuse peal voi
kohal (Whitney 2006: 52—53).

Kokkuvotteks voib delda, et kdik kolm kdsitletud teksti esinevad sarnases
kontekstis: 4. Esra raamat, 2. Baaruki raamat ja 1. Eenoki raamat esindavad
niinimetatud “voitluse ja pidus66gi traditsiooni” (“the Combat-Banquet tradi-
tion”), mille kohaselt saavad Behemot ja Leviatan aegade 16pus diglastele toi-
duks (Whitney 2006: 31). Selle traditsiooni pdritolu tuleb otsida artikli alguses
esitatud piiblitekstidest: Behemoti ja Leviatani loomine suurte mereelukatena
(kellest iihest saab Jumala tahtel maismaaloom) tuleb otsida loomisloost, kus
1Ms 1:21 rddgitakse suurte mereelukate loomisest, nende eraldamisest ja mda-
ramisest vastavalt kuivamaa- ning veeelanikuks 1Ms 9:10—-11, kus on juttu vete
(=mere) ja kuiva maa eraldamisest ning Leviatani liha s6omist tuleb otsida
eelpool kasitletud tekstist Ps 74:14a. Et koletiste liha siilia saaks, tuleb nad
esmalt tappa ning on ilmne, et ka nende tapmise taustaks on Piibli parimus:
Js 27:1 ja Ps 74:12 jj radgivad Leviatani ja lohede voitmisest Jumala poolt. Vii-
mane on paralleel vee ja kuiva maa eraldamisele loomises, sest Leviatan, kelle
Jumal voidab, kehastab ulgumerd, mis on iihtlasi loomiseelse kaose kehas-
tus. Motiiv, et Behemot elab magedes, pdrineb Ii 40:20, kus deldakse, et mded
varustavad Behemoti toiduga; motiiv Leviatanist kui vee-elanikust parineb
Vana Testamendi tekstidest, kus teda seostatakse merega (Ps 74; Ps 104; Js 27)
ning motiiv Behemotist, kes samuti pdrineb veest, ilmselt Ii 40:21-23, milles
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Behemot lebab soos lootoste, pilliroo ja pajude keskel. Nonda {ihendab Behe-
motist ja Leviatanist jutustav parimus juudi pseudoepigraafilises kirjanduses
endas erinevad Piibli traditsioonid ja motiivid.

Lisaks nimetatud kolmele tekstile esineb pseudoepigraafilises kirjanduses
Leviatan ka eraldi, kusjuures talle omistatakse kosmoloogiline funktsioon.
Sellises funktsioonis esineb ta “Aabrahami apokaliipsises” ja teoses “Jaakobi
redel”. Esimeses teoses, Ap Aabr 10,10, iitleb Jumal, et talle on antud {ilesandeks
taltsutada Leviatanid, sest tema kaudu vaibub iga roomaja riinnak ja dhvar-
dus. Samas teoses, Ap Aabr 21,4 rdaagib Aabraham, et ta ndagi merd ja selle saari
ning mereloomi ja kalu. Samuti ndgi ta ka Leviatanit ja havingut, mille too oli
maailmale toonud. Teoses “Jaakobi redel” 6:13 (pikk versioon 6:3) 6eldakse, et
rahvas kisendab Issanda poole ja Issand kuuleb neid ning valab oma viha valja
merelohe Leviatani peale ning ja surmab moodgaga Falkoni, sest tema tilbus
dratab Jumala viha.

“Aabrahami apokaliipsis” on juudi paritoluga teos, mis on kirjutatud 1. voi
2. sajandil pKr. Téendoliselt on see tekkinud Palestiinas (Rubinkiewicz 1983:
683), kuid teos on sdilinud vaid vanaslaavikeelses tolkes (Whitney 2006: 59;
Sneed 2022: 164). Apokaliipsis loodi algselt aramea v6i heebrea keeles ning t61-
giti hiljem kreeka keelde, kustkaudu see leidis tee slaavi kirikukirjanduse kor-
pusesse (Whitney 2006: 59). Raamatu teises pooles leidub kaks viidet Levia-
tanile. Esimene pdrineb ingel Iaoelilt3* kellele on omistatud jumaliku nime
vagi ja kes on Jumala poolt ldkitatud julgustama Aabrahami teekonnale Moria
madele, et ohverdada oma poeg lisak. Viide Leviatanite (mitmuses!) taltsuta-
misele ndib vdljendavat muret maailma telje (axis mundi) stabiilsuse pdrast.
Taoeli voim Leviatanite iile viitab tema kontrollile maiste roomajate iile, osu-
tades ktoonilise traditsiooni esiletdusule. Kdesolevas kontekstis tdahistavad
“Leviatanid” toendoliselt nii Behemoti kui Leviatanit. Peatiikkides 19—21 saab
Aabraham veel iihe ndagemuse, mis sarnaneb teistele apokaliiptilistele ilmu-
tustele. Markimisvadrne on, et 21:4 kirjelduses ndib kogu kosmos toetuvat
Leviatani seljale, osutades iihtaegu nii kosmilisele stabiilsusele kui ka ohule,
mida kujutab endast Leviatani iga voimalik liikumine, tuues sisse ebastabiil-
suse dimensiooni (Sneed 2022: 164). Ka “Jaakobi redel” on apokaliiptiline teos,
mis on sdilinud samuti tiksnes vanaslaavi keeles, kuid on kirjutatud algselt
kreeka keeles ning dateeritakse 10. sajandisse pKr (Sneed 2022: 164-165).

Mark R. Sneed kommenteerib Leviatani rolli “Jaakobi redelis” jargmiselt:

Eshatoloogiliste markide seas, mille Jumal juutide réhujate peale
vallandab, on roomajad, surmatoovad olendid ja maavdrinad -

kéik ktoonilised elemendid. Leviatani llitiasaamine tahistab uue
korra saabumist, mil Jumala rahvas saab oma tasu, samal ajal kui
rohujad surevad. Leviatani hdvitamine saab seega uue, stabiilse,
eshatoloogilise maailma aluseks. Selles méttes kuulub see axis mundi
traditsiooni (Sneed 2022: 165).
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Whitney arvates on Leviatani vagi dhvardava ja pealetungiva kaose siimbol.
Nii roomaja oma ktoonilise vdega kui ka maavdrin oma ettearvamatu raevu-
kusega toimivad selle ohu maiste vdljendustena (Whitney 2006: 89).

Kuigi “Aabrahami apokaliipsis” ja “Jaakobi redel” kdsitlevad koletis Levia-
tanit erinevalt, ndivad molemad teosed toetuvat iihisele traditsioonilisele
arusaamale temast. Selle arusaama kohaselt on Leviatan kaosejoudude miiii-
tiline kehastus, kes dhvardab kehtivat maailmakorda I6hkuda. Molemas teo-
ses on just Jumala tegutsemine see, mis ohu kontrolli alla saab (Whitney 2006:
90—91).

Kokkuvotlikult voib delda, et erinevalt Behemotist, keda pseudoepifraafi-
lises kirjanduses mainitakse vaid kolm korda (alati koos Leviataniga), naudib
Leviatan ka piiblivalises kirjanduses suuremat populaarsust, mis tal on olnud
juba Piiblis (vt eespool: iiks Behemoti mainimine vs. viis Leviatani mainimist).
Whitney arvates jagunevad pseudoepigraafilised kirjutised kahe erineva tra-
ditsiooni vahel: 4. Esra raamat, 2. Baaruki raamat ja 1. Eenoki raamat esin-
davad “véitluse ja pidus6ogi traditsiooni”, mille kohaselt saavad kaks looma
aegade lopul toiduks digetele. See on seotud motiiviga suurest messiaanlikust
banketist, mida kasitlevad rabiinlikud allikad (vt jargmine alapeatiikk) ning
mis kajastub ka Uues Testamendis (vt ndit Jeesuse tdhendamissona suurest
pidus6ogist Lk 14:15—24, samuti nt Lk 13:29). Leviatani liha s66giks andmine,
millest radagib Ps 74, on siin laiendatud ka Behemotile ning seostatud mes-
siaanliku banketi motiiviga. “Aabrahami apokaliipsis” ja “Jaakobi redel”, mis
radgivad vaid Leviatanist, kujutavad teda kosmoloogilises rollis. Selle tradit-
siooni kohaselt on koletisel selge seos maailma teljega (axis mundi) — miiii-
tilise maailma keskpunktis oleva teljega, mille imber paigutuvad maailma
erinevad osad, sealhulgas taevad ja planeetide sfadarid. Nagu on ndidanud
Mircea Eliade, on kujutlus maailma keskmest erinevates variatsioonides tun-
tud rahvusvaheliselt ning seda kohtab paljudes ka ajaliselt ja ruumiliselt iiks-
teisest kaugetes kultuurides (Eliade 2017: 429-433). Kui pseudoepigraafilises
kirjanduses arendatakse iihest kiiljest edasi juba Piiblis leiduvaid motiive (vt
eespool: Behemoti ja Leviatani loomine koos “suurte mereelanikega”, Behe-
moti seos mdgedega, mille aluseks on Ps 50:10b, kus esineb valjend “kariloo-
mad (7»72) tuhande mde peal” ja Ii 40:20, kus 6eldakse, et mded varustavad
Behemoti toiduga, Leviatani jatkuv seos merega, Jumala vditlus Leviataniga,
Leviatani voitmine kui eshatoloogiline stindmus, Leviatani tapmine ning ta
liha s60mine), ilmuvad siin ka uued motiivid, mida Piiblis ei leidu. Nendeks
on Behemoti ja Leviatani lahutamine teineteisest, mille aluseks on kindlasti
mere ja kuiva maa lahutamine 1Ms loomisloos, Leviatani liha andmine valitu-
tele/Gigetele on modifikatsioon 74. psalmis leiduvast motiivist, mille kohaselt
tema liha antakse siilia “meresoditjale rahvale” voi kérbelanikele/kdrbeloo-
madadele (vt eespool), Behemoti ja Leviatani erinev sugu, Leviatanite esi-
nemine mitmuses, kuid mis koige olulisem, Leviatani seos kosmilise maail-
makorraga. Piiblis seda motet eksplitsiitselt ei vdljendata, kuid implitsiitselt
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voib selle sealt tuletada, kuna loomiseelne kaos, mida esindab ulgumeri juba
1Ms loomisloos (vt 1Ms 1:2), on korrastatud maailma vastandi, iirgalgse kaose
kehastus ning seega eksisteerib kaudne side Leviatani ja maailmakorra vahel.
Piiblis puudub ka idee havingust, mille péhjustab Leviatan (mistottu Jumal
peabki ta voitma), kuid arvestades Leviatani rolli kaost kehastava ulguveega
on seegiimplitsiitselt Piiblist tuletatav (Jumal kaitseb maailma kaose joudude,
sh mere eest, millele ta on seadnud piirid: vt nt Ii 38:8—11, Op 8:29, Ps 104:6—
9)3> “Aabrahami apokaliipsises” on esmakordselt toodud vdlja ka Leviatani
positiivne side maailmakorraga — Ap Aabr 21:4 kirjelduses ndib kogu kosmos
toetuvat Leviatani seljale. Viimast aspekti on arendatud edasi rabiinlikus tra-
ditsioonis, mida vaatleme jargnevalt.

3. BEHEMOT JA LEVIATAN RABIINLIKUS KIRJANDUSES

Behemot ja Leviatan ja esinevad nii koos kui eraldi sageli ka rabiinlikus kir-
janduses3® William K. Whitney jaotab need tekstid jargmiselt:

Esimene riihm hélmab eri ajastutest ja allikatest pdrinevaid tekste,
mis kdsitlevad nende kahe olendi meeletut s66giisu ja janu. Teine
kujutab Leviatani (ja voib-olla ka Behemoti) kohta kosmilises korras.
Koige ulatuslikum materjal kuulub kolmandasse riihma, mis kasitleb
nende kahe olendi rolli viimseil péevil, eshatoloogilises vditluses ja
messiaanlikul pidus66maajal. (Whitney 2006: 98)

Jargnevalt vaatame neid kolme teemat kasitlevaid tekste lahemalt.

3.1. Behemoti ja Leviataniisu ja janu
Mitmes juudi tekstis rohutatakse Leviatani suurt janu. Nii kiisib 3. Baaruki
raamatus raamatu nimitegelane ingli kdest, kui suur on mao ehk Leviatani
koht, millele ingel vastas, et “tema koht on pdrgu” ning et see on nii suur, kui
kaugele kolmsada meest suudab visata koormat. See seletab, miks Leviatan
suudab juua iihe kiilinra jagu vett merest (3. Baaruk 5:1—-3). Babiiloonia Tal-
mudis, traktaadis “Baba Batra”, radgitakse sellest, et Jordani jogi saab alguse
Panease koobastest, labib Sibkayi ja Tiberiase jarve ning voolab edasi suurde
merre, kust ta jatkab teed, kuni paiskub Leviatani suhu (b. Baba Batra 74b).
Kommeteerides viimast teksti, iitleb Sneed, et tegemist on tannaiitliku
tekstiga ajavahemikust 10—220 pKr, mis pohineb Iiobi raamatu 40:23-1 (“...
on tugev jogi, ta ei page, tunneb end kindlalt, kui see murrab ta suhu”). Kaks
rabi arutlevad selle iile, kas Jordan voolab Leviatani voi Behemoti suhu, kuna
Ii 40:23 6eldakse, et jogi voolab suhu, Behemoti kohta; teine neist pakub lahen-
duseks siinteesi. Huvitaval kombel, kui eelnevas traditsioonis keeldub mere-
viirst vee neelamisest, siis Leviatan seda siin just teeb.
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On ka mitmeid tekste, mis keskenduvad Leviatani asemel Behemotile ja
rohutavad tema suurt kasvu ning ndlga ja janu. Nii deldakse teoses “Pirke
de-Rabbi Eliezer”, et kuuendal pdeval toi Jumal maa seest esile looma (Behe-
moti), kes lebab tuhandel kiinkal ning et ta joob Jordani vett, mis timbrit-
seb kogu maad (Pirge R. EL 11:1-5, vt Bormer-Klein 2004). Teoses Midras
“Bamidbar Rabba” iitleb Jumal, et ta on loonud looma, keda iikski inimene
ei suuda kiillaldaselt toita. See loom on Behemot, kes puhkab tuhandel kiin-
kal. Iga pdev kasvatavad need kiinkad tema jaoks loomi, keda ta s66b ning ta
joob Jordani joe vett, neelates alla iihe lonksuga vee, mis voolab Jordanist labi
kuue kuuga (Midras Bamidbar Rabba 21:18). Nagu litleb Sneed, pohineb parimus
kiingastest kui Behemoti eluapiagast psalmil 50:10 (Sneed 2022: 132), kus on
juttu kariloomadest “tuhandeil magedel”, kes kuuluvad (nagu metsloomadki)
Jumalale.

3.2. Leviatani koht kosmilises korras
Whitney analiiiisib mitmeid 8.—12. sajandist pdrit juudi tekste, mis esitavad
maailmatelje (axis mundi) traditsiooni kolme variatsiooni. Need on:
1. Leviatan ise on maailmatelg;
2. Leviatan moodustab maailmaruumi timbritseva kosmilise ringi
(circuitus mundi);
3. Leviatan on alus, millele maailmatelg toetub (Whitney 2006: 118).

Ettekujutus Leviatanist kui madudest, kes timbritseb universumit, haakub
uroborose — oma saba s60va mao — kujundiga, mis on universaalne ja sageli
maagiline stimbol. Selle mote sobib hasti ka Egiptuse hiidmao Apophisega, kes
piitiab neelata pdikest selle disel teekonnal allilma. Samuti seostub see heebrea
ettekujutusega lirgvetest (o;[yam], 773 [nahar], oinn [tohom]), mis timbritsevad
maailma. Need veed kehastavad kiill kaost ja korratust, ent samas on just neist
maailm loodud — nad on potentsiaalselt stabiilne alus, millest universum esile
touseb. Sneed naeb selles ambivalentset siimbolit:

Ja just seda ootamegi koletistelt: nad kannavad endas nii loomise
ja véimalikkuse kui ka havingu algeid. Nad voivad sama hasti piire
kindlustada kui neid lammutada. (Sneed 2022:163)

Mitmetes gaoni ajastu (590—1050 pKr) juudi tekstides omistatakse Leviata-
nile kosmoloogiline tadhendus. Neist varaseim, Pirke de-Rabbi Eliezer’i 9. pea-
tilkk (u 8. sajand), kirjeldab maailma loomise kontekstis Leviatanit (kelle
kohta kasutatakse vdljendit nn2 wny — nahas bariah) loomist viiendal loomis-
pdeval. Jumal 16i ta vetest ning ka looduna on tema asupaik “alumistes vetes”.
Tema kahe uime vahel seisab maa keskne ithendustelg (ypnz nx127-ha-bar?’ah
ha-ttigiin).
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Leviatani seostamine maailma teljega selles traditsioonis on Whitney hin-
nangul kaheplaaniline. Uhest kiiljest paigutab see seos ta kosmilise korra
keskmesse — ta on ainus piisiv ja kindel punkt kaootiliste vete keskel, millele
kosmos voib rajatud olla. Teisalt eeldab positsioon maailma telje stabiilse alu-
sena tema paiknemist kosmilise korra ddarmistel piirialadel. Leviatani limi-
naalne roll kosmoses ilmneb Midras Aseret Had-dibberot’i (u 10. sajand pKr) sis-
sejuhatavas osas, kus 6eldakse, et Jumala loodud maailma timbritseb meri ja
kogu maailma haaravad enda embusse Leviatani uimed. Leviatani kohta oel-
dakse seal veel, et ta elab alumistes vetes ja on seal otsekui vaike kala suures
meres (vt Whitney 2006: 117).

3.3. Behemoti ja Leviatani roll viimseil paevil, eshatoloogilises vaitluses ja
messiaanlikul pidus66mingul
Nagu eelpool nimetatud juudi pseudoepigraafilistes teostes, saavad Behemot
ja Leviatan tihe juudi haggada traditsiooni kohaselt aegade 16pul odigete toi-
duks suurel pidus66gil, mille korraldab messias (Sneed 2022: 136-137). Vihjeid
sellele vGib leida juba Babiiloonia Talmudis (vt bBaba Batra 75a). Liturgilises
traditsioonis leidub ka motiiv Behemoti ja Leviatani omavahelisest voitlusest.
Sellest rddgitakse hiimnis, mis on tuntud nime all ‘agdamiut, mida loetakse
pdeval, mil meenutatakse Toora andmist Moosesele [$ab{i‘6t]. Téendoliselt on
selle aluseks uskumus, et aegade 16pul toimub Jumala kosmiline voitlus Levia-
tani ja Behemotiga. Nendest viidetest Behemotile saab jareldada kolme asja.
Esiteks on ta lirgne olend, maiste loomade kuningas. Teiseks ei ole inimesel
voimalik teda alistada. Kolmandaks naib, et Behemot ja Leviatan osalevad
mingit laadi kosmilises voitluses, milles Jahve nad molemad alistab.
Kokkuvottes esineb rabiinlikus parimuses motiiv Behemoti ja Leviatani
soomisest messiaanlikul banketil, mille juured peituvad Ps 74:14a, kus raa-
gitakse Leviatani liha s66misest. Kuigi juba pseudoepigraafilises “Aabra-
hami apokaliipsises” on Leviatanil kosmoloogiline funktsioon (vt eespool),
tuleb see rabiinlikus kirjanduses, kus Leviatan seostub maailma teljega, esile
veelgi tugevamalt (vt eespool). Uute teemadena lisanduvad rabiinlikus pari-
muses Behemoti ja Leviatani tohutu isu ja janu, mis on tuletatud nende hiig-
laslikest mootmetest ning kahe iirgeluka omavaheline voitlus, mis asendab
pseudoepigraafilises kirjanduses leiduva motiivi Jumala voitlusest Behemoti
ja Leviataniga. Erinevalt pseudoepigraafilisest parimusest asenduvad rabiin-
likus parimuses lirgolendite deemonlikud jooned positiivsete joontega (Behe-
mot ja Leviatan kui toit digetele; Leviatani roll kosmilise korra tagajana). Ent
varakristlikus parimuses ilmuvad need deemonlikud jooned vdlja uuesti ja
tugevnevad.
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4. BEHEMOT JA LEVIATAN VARAKRISTLIKUS PARIMUSES

Nii nagu juudi traditsioonis, esinevad Behemot ja Leviatan korduvalt kristli-
kus kirjanduses. Allpool uurime neid kahte olendit Uues Testamendis ja vara-
ses kristlikus kirjanduses.

41. Johannese ilmutusraamat
Ilm 13:1-8 ja 11-13 kirjeldab nagija Johannes olendeid, kelles paljud uurijad on
arvanud end ara tundvat Behemoti ja Leviatani:

Ma ndgin merest liles tulevat metsalist, kellel oli seitse pead ja
kiimme sarve, ning ta sarvede peal kiimme peaehet, ning ta peade
peal olid jumalateotuse nimed. Ja metsaline, keda ma nagin, oli
pantri sarnane ning ta jalad olid otsekui karul ning ta suu oli nagu l6vi
suu. Lohe andis temale oma vde ja oma trooni ja suure meelevalla.
Uks ta peadest oli nagu surmavalt haavatud, ent tema surmahaav
paranes. Kogu ilmamaa oli imestunud, kdies metsalise jdrel, ning nad
kummardasid lohet, et ta metsalisele oli andnud meelevalla, ning
nad kummardasid metsalist ja litlesid: “Kes on metsalise sarnane

ja kes suudab temaga sédida?” Talle anti suu rddkida suuri asju ja
teotada Jumalat ning talle anti meelevald tegutseda nelikiimmend ja
kaks kuud. Ja ta avas oma suu Jumala teotamiseks, et teotada tema
nime ja tema telki — neid, kes viibivad taevas. Talle anti voli pidada
soda plihadega ja neid vdita, ning talle anti meelevald iga suguharu
ja rahva ja keele ja paganahdimu lile. Teda hakkasid kummardama
kéik, kes ilmamaal elavad, kelle nime ei ole maailma rajamisest
saadik kirjutatud tapetud Talle eluraamatusse. [---] Ma ndgin maast
liles tulevat teist metsalist, sel oli kaks sarve otsekui tallel ning ta
radkis nagu lohe. Ta tegi kdik esimese metsalise meelevallaga tema
ees ning ta tegi, et ilmamaa ja need, kes seal elavad, kummardaksid
esimest metsalist, kelle surmahaav oli paranenud. Ja ta tegi suuri
tunnustdhti, nénda et ta lasi ka tule taevast maa peale maha tulla
inimeste silme ees.?’

Esimene metsaline ilmub Johannese ilmutusraamatus kujul, mis on oma
olemuselt draakonlik (Ilm 12:3): tal on kiimme sarve ja seitse pead. Tema kuju-
tis ihendab endas Taanieli raamatu (7:4—6) kolme esimese metsalise — 10vi,
karujapantri — iseloomulikke tunnusjooni. Antud metsalisele omistatud voim
ja autoriteet ei ole talle kaasasiindinud, vaid need on talle antud lohe poolt —
sellelt, kes seisab vastamisi messiaanliku lapse ja tema ema, st lunastusloo
kesksete tegelastega. Kohtumine selle metsalisega tahendab seega kohtu-
mist lohe kui apokaliiptilise vastase esindajaga. Molema metsalise — merest
jamaast tdusva — taga seisavad kaose miiiitilised joud: Leviatan, kelle asupaik
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on meri (Ilm 13:1-18, 11-13; vt Js 27:1; 1 Eenok 60:7; 4 Esra 6:52), ja Behemot,
kelle valitsusalaks on maa (1 Eenok 60:8; 4 Esra 6:51). Need kujundid ilmuvad
taas messiaanlikul ajal, nagu ndagime 2 Baaruki 29:4. Traugott Holtzi tdlgen-
duse kohaselt ei konstrueeri Johannese ilmutusraamat suletud voi terviklikku
miiiiti, vaid rakendab pigem varasematest miiiiditraditsioonidest parinevaid
metafoore, et vdljendada ja tolgendada omaenda ajaloolis-kogemuslikku
tegelikkust. Metsaliste kirjeldused iihendavad seelabi piibellikke, miiiitilisi ja
ajaloolisi jooni, mis moodustavad hiibriidsed, raskesti mdaratletavad kujun-
did. Just nende madadratlematus ja kujutlusvoimele kdttesaamatus annab neile
tugeva numinoosse ning dhvardava moéotme (Holtz 2008: 96—-97).

Sneed oletab, ka et Ilm 12:1—-17 leiduva lohekuju taga peitub Leviatan. Kdes-
oleva artikli autori hinnangul on aga lohe samastamine Leviataniga selles
kontekstis vaid osaliselt pohjendatud. Lohe kujus on dratuntavad ka nn pat-
tulangemisloo (1Ms 3) mao tunnusjooned. Viimast on juba Saalomoni tarkuse-
raamatus (2:23—24) samastatud saatanaga. Lisaks on uurijad osutanud erine-
vatele vdlismojudele (Egiptuse, Kreeka [Python], India jt traditsioonid), ning
selles osas tuleb ndustuda Van der Kampi arusaamaga, kelle sonul: “see lugu
ei pdarine iihest konkreetsest miitidist, vaid jargib miitoloogilist struktuuri —
miliiti naisest, lapsest ja lohest —, mis on tuntud kogu muistses maailmas”
(Sneed 2022: 96). Siiski on Ilmutusraamatu 12:1—-17 visioonis kaks aspekti, mis
haakuvad hasti Leviatani kujuga: (1) ndagemuse eshatoloogiline kontekst ning
(2) veevool, mis purskub lohe suust (Ilm 12:15), vastates sisuliselt rabiinlikes
tekstides leiduvale Leviatani kujutamisele.

Koige silmatorkavam erinevus juudi traditsiooni ja Ilmutusraamatu vahel
seisneb selles, et [Imutusraamatus ei mainita Leviatanit ega Behemotit nime-
liselt ning molemad on tdielikult demoniseeritud. Sneedi hinnangul iseloo-
mustab just kahe metsalise demoniseerimine nende kristlikku kujutamis-
viisi. Selle tendentsi juured ulatuvad Septuagintasse (LXX), kus Leviatan
tolgiti sonaga Spaxkwv [drakon] Ent see asjaolu iiksi ei selgita demoniseeri-
mist — kreeka miitoloogias ei ole draakonid tingimata kurjad olendid. Kind-
lasti on see suundumus saanud mojutusi Leviatani samastamisest paradiisiaia
maoga, keda on omakorda samastatud saatanaga. Ent Leviatani ja Behemoti
deemonliku iseloomu siigavamad juured ei pdrine siiski Septuagintast, vaid
Heebrea Piiblist — mitte liobi raamatust, mis annab neist kdige pohjalikuma
kirjelduse (vt eespool), vaid Js 27:1 ja Ps 74:12—19, kus Leviatan esineb Jumala
vastasena. Kristlikus traditsioonis on Leviatan kui Jumala vastane, kreeka
miitoloogia kurjad draakonid, paradiisiaia madu ja saatan sulandunud iiheks
kurjuse kehastuseks.

4.2. Origenes, Nyssa Gregorios, Philippos Presbiiter ja Jeruusalemma
Kyrillos

Origenes (u 185—254 pKr) ndib samastavat nii Behemoti kui ka Leviatani draa-
koniga, mida ta kdsitleb saatana siimbolina. Kommenteerides LXX liobi 40:14
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(= MT 40:19) (“See on Issanda loomingu algus, loodud selleks, et tema inglid
teda pilkaksid”) ning seostades seda Johannese evangeeliumi 1:1-ga, vdidab
Origenes, et saatan oli esimene kehaline olend, kelle Jumal 16i (Sneed 2022:
98). Ta vaidab, et draakon vadris rohkem kui keegi teine aheldamist matee-
ria ja keha kiilge, kuna ta oli “langenud puhtast elust” (Origenes 1989: 53).
Siin on tegemist kujutlusega saatana langemisest taevast, hingede algsest
eemaldumisest Jumalast, mille kdigus kurat langes koige stigavamale. Ilmselt
reageerides kaasaegsetele teooriatele, mis vaitsid, et kurat on loomu poolest
loodamatu, tdlgendab Origenes seda salmi “kirjeldusena kuradi langemisest
enne loomist mateeriavabast eksistentsist, mis muutis valtimatuks esimese
flilisilise keha vormimise — keha, mida inglid seejarel pilkasid...” (Sneed 2022:
98-99). Origenes on aga ka iliks esimesi kristlikke autoreid, kes samastab
Behemoti ja Leviatani hereetikutega. Nad on Markioni ja gnostikutest “heree-
tikute” Basilidese ja Valentinose siimboliks (Simonetti & Conti 2006: 215-216;
Sneed 2022: 117). See on hea ndide sellest, kuidas deemonlikke kujusid Piib-
list on rakendatud hereesiavastase poleemika teenistusse. Leviatan ilmub aga
Origenese teostes ka seotuna Kristusega. Ta tolgendas Iiobi 3:8b (“tema, kes on
valmis taltsutama suure merekoletise”) viitena Kristusele. Origenes samas-
tas merekoletise surmaga, kes neelab Kristuse, kuid keda Kristus omakorda
voidab. Iiobi 40:24-25 kirjeldust Leviatani taltsutamisest moistis Origenes
kui Kristuse voitu kuradi iile, keda ta nimetas massajaks voi pogenikuks. See
viitab LXX tdlkele, milles Iiobi 26:13 “vddnlev madu” voi “pdgenev madu” on
tolgitud kui “massuline draakon”, kusjuures LXX lisab siia sona “madssuline”
(&dmootatng — apostatés) (Sneed 2022: 107).

Nagu Origenes, nii samastasid ka Nyssa Gregorios (u334—394) ja presbiiter
Philippus (5. sajand) Leviatani kuradiga ning ndgid Leviatani alistamises Kris-
tuse voitu kuradi iile (Sneed 2022: 108—109). Seevastu Jeruusalemma Kyrillos
(315—387) peab Leviatanit surma siimboliks. Selle ohu korvaldamiseks laskus
Jeesus Jordanisse, sisenedes koletise — surma — suhu, ning voitis teda, neela-
tes surma alla. Samal kombel osalevad kristlased ristimise kaudu selle koletise
voitmises (Kateheetilised loengud, 3.11-12, vt Cyrillus 1966: 164-168). Jeruu-
salemma Kyrillose vdide, et Kristus sisenes Leviataniga samastatud surma
suhu, viitab aga iihele huvitavale parimuskompleksile, mille juured peituvad
juudi pseudoepigraafilises kirjanduses, kus Leviatani kohtu samastakse por-
guga (=surmavallaga) (3. Baaruki rmt, vt eespool). Selle parimuskompleksiga
haakub ka Jeesuse hauda ja eriti surmavalda minek, mille aluseks on Uues Tes-
tamendis leiduv parimus Jeesuse allilma minekust, kus ta jutlustas surnutele
evangeeliumi (1Pt). Mt 12:40 0eldakse: “...sest otsekui Joona oli merekoletise
kohus kolm pdeva ja kolm 66d, ndonda peab ka Inimese Poeg olema maa poues
kolm pdeva ja kolm 66d.” Siin samastakse Jeesuse haud voi surmavald (kr
“Adng — Hadeés), kus Jeesus enne oma iilestdusmist viibis ja 1Pt 3 jargi ka seal
olevatele surnutele evangeeliumi kuulutas, merekoletise kohuga, kus oli kolm
pdeva viibinud prohvet Joona. Nagu juba eelpool 6eldud, on tahelepanuvadrne,
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et Septuagintas on ka Joona allaneelanud merekoletise (Jn 2:1) kohta kasutatud
sona kijtog, millega Ii 3:8 on tdlgitud nimi Leviatan. Siit joonistub vdlja motii-
vide kompleks, mis seostab surma, haua, allilma ja koletise kohus viibimise.
Selle juurde tuleme tagasi jargmises alapeatiikis.

Kokkuvotteks voib 6elda, et kristlikus tolgenduses ilmuvad taas ndahtavale
Behemoti ja Leviatani deemonlikud jooned, mis rabiinlikus parimuses pea-
aegu puudusid ning need muutuvad veelgi tugevamateks kui me nagime seda
moningates pseudoepigraafilistes tekstides. Uute motiividena lisanduvad
kristlikel autoritel Leviatani ja Behemoti samastamine saatana voi tema kasi-
lastega, hereetikutega ja surmaga. Kujuneva enamuskiriku kristlikel autoritel
Behemoti ja Leviatani positiivset kosmoloogilist tahendust ei leidu. Kiill koh-
tab seda ka gnostilises parimuses, mida vaatleme viimasena.

5.BEHEMOT JA LEVIATAN GNOSTILISES PARIMUSES

Kuigi praegu on palju teadlasi, kes mitte ainult ei vadldi moistet gnostitsism,
vaid kahtlevad ka selles, kas erinevate gnostilisteks nimetatud tekstide
sisu vahel iildse midagi iihist leidub (vt Williams 1996; King 2003; Lundhaug
& Jenott 2015; Dundenberg 2008; Lewis 2013; Linjamaa 2019), on kdesoleva
artikli autor siiski seisukohal, et gnostitsismist voib jatkuvalt rdadkida kui
koikeholmavast nahtusest ning et neid tekste seovad mitmed iihised ideed ja
teemad (Lahe 2012a: 40-49; Lahe 2012b: 370—-375). ‘Klassikaliste gnostiliste’
ehk ‘setiaanlike’ ja valentiniaanlike tekstide vahel on mitmeid sisulisi seoseid
(Turner 2001; Schenke 2012ab; Burns 2014; Markschies & Thomassen 2020;
Thomassen 2021), samuti ‘setiaanlike’ ja manihheistlike tekstide vahel. Palju-
del koptikeelsetel gnostilistel tekstidel on samuti sisulisi seoseid mandalaste
tekstidega (Rudolph 1975: 191-216). Uldiselt tunnistatakse, et piibliteemadel ja
-tegelastel on gnostilises traditsioonis vaga oluline roll (vt Troger 1973; Troger
1980; Luttikhuizen 1998: 108—120; Luttikhuizen 2000: 140-155; Luttikhuizen
1997: 87—101; Luttikhuizen 2006; Lahe 2012b). On vaid vaike hulk tekste, mil-
les sellised teemad ja tegelased puuduvad (vt Turner 2001). Jargnevalt uurime
Behemoti ja Leviatani kui kahe piiblitegelase kujusid gnostilises traditsioonis.

5.1. Ofiitide diagramm

Umbes aastatel 160—180 pKr3® kirjutas kristluse paganlik vastane platoo-
nik Kelsos traktaadi pealkirjaga “Toeline dpetus” (AAn6ng Adyog — Aléthés
Logos) mis on sdilinud iliksnes Origenese vastuvadidete kaudu teoses “Contra
Celsum” (VI, 24—38)3° Selles traktaadis kirjeldas Kelsos iiht ‘kristlikku’ dia-
grammi — joonist, mis kujutas universumi kaarti ringide kujul. Alates Johann
Lorenz von Mosheimi teosest “Versuch einer unpartheiischen und griindlichen
Ketzergeschichte” (1746) on seda diagrammi nimetatud ‘ofiitide diagrammiks’
(vt Markschies 2009: 117). Diagramm ise ei ole sdilinud, kuid kaks meieni
joudnud kirjeldust voimaldavad selle rekonstrueerimist.4* Diagramm vois olla
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graveeritud kivile voi puidule, kuid see vois olla ka joonistatud papiiiirusele,
sarnaselt paljudele ideogrammidele Jeu raamatutes Bruce’i koodeksis (Rasi-
mus 2009: 16; vt ideogrammide kohta ka Markschies 2009: 146-154; Evans
2015: 81—93).4

Ofiitide diagramm koosnes taevaste ja taevaiileste piirkondade kaardist
ning kujutas kosmilisi sfddre ja nende valitsejaid (Welburn 1981: 263). Sellega
kaasnesid seitsme planeedi arhondi nimed ja kirjeldused ning paroolid, mida
oli vaja nende juurest moodumiseks. See vois toimida hinge rannaku abiva-
hendina erinevate piirkondade kaudu — kas pdrast surma toimuval tdusmisel
voi meditatiivsel teekonnal juba selles elus (Evans 2015: 80). Arvatavasti pidid
selle diagrammi kasutajad meelde jatma kindlad paroolid, mida esitada loo-
makujulistele taevavdravate valvuritele hinge teekonnal Isa ja Poja jumalikku
valdkonda (Rasimus 2009: 15). Meditatiivset tousmist saatis ‘pitseerimine’ ehk
voidmine, mis vois olla seotud ka surivoodirituaali voi initsiatsioonitalitusega
(Evans 2015: 80). Origenes kirjeldab diagrammi jargmiselt:

Selles diagrammis oli kujutatud kiimme ringi, mis olid tiksteisest
eraldatud, kuid tihendatud (iheainsa ringiga, mida nimetati k6igi
asjade hingeks ja mille nimeks oli ‘Leviaatan’. Selle Leviaatani kohta
utlevad juudi ptihakirjad — mida iganes nad selle valjendiga ka ei
motleks —, et Jumal [6i selle mdngimiseks; sest Psalmides seisab:
‘Tarkuses oled Sa kéik teinud: maa on tais Sinu looduid; n6ndasamuti
see suur ja lai meri. Seal liiguvad laevad; viikesed loomad koos
suurtega; seal on see lohemadu, kelle Sa oled loonud seal mdngima.’
Heebreakeelses tekstis seisab s6na ‘Leviaatan’ lohemao asemel. See
jumalatu diagramm aga vditis Leviaatani kohta — keda psalmist nii
selgelt halvustab -, et ta on hing, mis on rannanud labi kdige oleva!
Me mdrkasime selles diagrammis ka olendit nimega ‘Behemot’,

kes oli paigutatud justkui kéige madalama ringi alla. Selle neetud
diagrammi looja oli kirjutanud Leviatani nime nii seda limbritsevale
ringile kui ka keskpunkti, paigutades nime kahte eri kohta. (Origenes,
Celsuse vastu, 6:25)

Et Leviatanit ja Behemoti peetakse samaseks, ei tohiks olla kuigi tillatav.
Esiteks seostatakse neid tihedalt mitmetes eelpool kdsitletud piibli- ja pseu-
doepigraafilise kirjanduse kirjakohtades (Ii 40—41; 1. Eenoki raamat 60:7-8;
2. Baaruk 29:4; 4. Esra raamat 6:49—52). Teiseks kujutatakse Eirenaiose kasit-
luses ofiitidest madu tegelasena, kellel on kaks nime — Miikael ja Samael. Alg-
selt viibis see madu koos maailma looja Ialdabaothiga taevas ja paradiisis ning
teda kirjeldati kui vaimu, hinge ja kdige maailmas oleva allikat (Adversus hae-
reses 1.30.5). Seda voib vorrelda diagrammil kujutatud Leviataniga kui maailma
hingega, mis haarab endasse taevad. Seejdrel, Eirenaiose jdrgi, heideti madu
alla alumisse maailma (1.30.8—9), mida voib vorrelda diagrammi Behemotiga,
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kes paikneb taevasfddride all. Teisalt voib Behemot aga olla lihtsalt Miikaeli
juhitava seitsme loomakujulise deemoni koondnimetus, kuna heebrea sona
ning2 [bahémot] on mitmusevorm sénast ‘loom’ voi ‘elajas’ (Rasimus 2009: 17).

Leviatanit kujutatakse siin uroborosena*> — oma saba neelava maona —,
mis on levinud kujund tahistamaks piiri kosmose ja selle taga oleva, maail-
mahinge vadi aja ja igaviku vahel. Uroborose kujundit kasutatakse nii antiikaja
maagias kui ka gnostilises traditsioonis — naiteks Pistis Sophias (raamatud 3 ja
4)» ning Epiphaniose kasitluses ‘libertinistlikest gnostikutest’ (Panarion 26)
(Rasimus 2009: 68). Hans Leisegang tolgendab teda kui maailmade vahelist
piiri:

Siin on see [st Leviatan] maailmamadu, [---], kes limbritseb
meeltemaailma ja sulgeb selle valgusmaailma eest, mis on tihtaegu
nii vaimu kui vaimude maailm ning mida imbritsevad Jumal ja tema
Poeg. (Leisegang 1985: 20)

Kuigi Hans Leisegang tolgendas juba Vana Testamendi Leviatanit kui ‘kurja
maailmavaimu’, ei viita diagramm sellele, et Leviatan oleks siin olnud kur-
juse kehastus. Leviatanit samastatakse uroborosega, kuid uroboros ei ole
kuri vaim; pigem on see, nagu Leisegang ise margib, ‘kogu saamise ringkdigu
siimbol, mis kujutab endast iihe avanemist koigeks ning universumi tagasi-
pOdrdumist iihtsusse’ (Leisegang 1985: 111). Rasimuse arvates on diagrammide
maosiimboolika peaaegu tdielikult tuletatud juudi-kristlikust traditsioonist.
Ainuke kujund, mis ei parine Piiblist, on uroboros — kuid ka see on saanud
piibelliku nime: Leviatan (Rasimus 2009: 69). Andrew J. Welburn ndeb tihedaid
paralleele diagrammi ja kabalistliku maailmakasitluse vahel ning leiab, et see
kinnitab, et ofiitide puhul oleme vdga ldahedal juudi esoteerilistele dpetustele.
Tema hinnangul voib sellest jareldada, et ofiitlik gnostitsism tekkis keskkon-
nas, mis oli 1abi imbunud juudi esoteerikast, mille see omaks vottis jamida see
kohandas vastavalt oma dualistlikule raamistikule (Welburn 1981: 278).

On kindel, et Leviatani taust ofiitide diagrammis pohineb arusaamal Levia-
tanist kui maailma iimbritsevast kosmilisest ringist, nagu seda kinnitab juudi
traditsioon (vt eespool). Ei ole véimalik toestada, et Leviatan ja Behemot dia-
grammis oleksid deemonlikud olendid, nagu Leviatanit sageli tolgendatakse
kristlikus traditsioonis. Kiill aga on kindel, et seda diagrammi kasutanud
‘ofiidid’ olid kristlikud gnostikud.

5.2. Gnostik Justinuse raamat “Baaruk”

Rooma Hippolytos (surn. u. 235) mainib oma teoses “Kdigi hereesiate kum-
mutamine” (“Refutatio omnium haeresium”) muu hulgas iiht gnostikut nimega
Justinus, kes koostas raamatu pealkirjaga “Baaruk” (Ref. V 24). Sellest teo-
sest — mida ta peab koige jdledamaks koigist raamatutest, mida ta on luge-
nud - tsiteerib ta pika 16igu, mis on vaheldumisi tema enda timberjutustusega.

Maetagused 92 137



Jaan Lahe

Nagu madrgib Kurt Rudolph, on see “iiks originaalsemaid ja tdendoliselt ka
vanimaid gnoosise tunnistusi” (Rudolph 2014: 153). Justinus oli peaaegu kind-
lasti juudikristlane, kes arendas valja tdiesti omandolise gnostilise siisteemi.
Tema kolm korgeimat printsiipi olid: Hea, Elohim ja Edem. Hea oli teistest
kahest iilem, kuna ainult temal oli etteteadmine. Elohimi nimetatakse ‘kdigi
loodud olendite isaks’ ning ta sarnaneb piibelliku Looja-Jumalaga, nagu juba
nimiise vihjab. Edem on saanud oma nime Eedeni aia, paradiisi jargi (1Ms 2:8—
14). Tal on ambivalentne loomus: ta voib kalduda nii hea kui ka kurja poole.
Elohim ja Edem ei ole Hea olemasolust teadlikud. Justinuse jargi on seksuaal-
sus ja sigimine head; toepoolest, Elohim ja Edem tihinevad, mille tulemusel
stinnib kakskiimmend neli inglit — kaksteist Isale ja kaksteist Emale kuuluvat.
Neid nimetatakse allegooriliselt ‘puudeks’ ning nad moodustavad iiheskoos
Paradiisi. Isa kolmandat inglit kutsutakse nimega Baaruk (‘Onnistatu’) ja ta
samastatakse elupuuga; Ema kolmas ingel on Naas (‘madu’) ning teda samas-
tatakse hea ja kurja tundmise puuga (Van den Broek 2013: 157-158).

Naas on deemonlik figuur. Et ta on 1. Moosese raamatu 3. peatiiki madu,
ilmneb nii tema seotusest hea ja kurja tundmise puuga kui ka asjaolust, et
tema nimi tuleneb heebrea sonast wn; [nahas], mis tdhendab madu. Justinuse
opetuses esineb ka teisi madusid meenutavaid kujusid. Edemi keha kirjelda-
takse nabast iileval kui neitsiliku naise oma, kuid alumine osa on maokujuline
(Ref. 5.26.1) — detail, millele Herodotos viitab teoses “Historia” (4.8—10), nagu
margib ka Hippolytos (Ref. 5.5; 5.25.1-26.1). Nagu Naasi, peetakse ka Edemit
kurjaks, kuna just tema andis kdsu inimkonna piinamiseks. Uks tema ingli-
test kannab nime Leviatan, kes on toendoliselt samuti maokujuline (vrd LXX
Js 27:1). Ehkki mitte nii pahatahtlik kui Naas (vt Ref. 5.26.22—23), on Leviatan —
nagu ka teised Edemi inglid — seotud ‘kurjuse vooluga’, tuues maailma kurjust
ja haigusi (5.26.11—13). Justinuse Opetuse kohaselt on kdik maokujulised olen-
did kurjad (Rasimus 2009: 87—88). Vastavuses levinud juudi-kristliku tradit-
siooniga samastatakse madu siin kuradiga (Rasimus 2009: 89).

5.3. Mandalaste kirjandus

Mandalaste kirjanduses esineb Leviatan (manda keeles Liuiatan) nii “Ginza
Rabbas” kui ka “Johannese raamatus”. Leviathanit peetakse siin samaseks
deemoniga nimega Ur, kes on Pimeduse Maailma kuningas. Uri kujutatakse
tavaliselt suure ja raevuka lohe v6i maona. Mandalaste miitoloogias kujuta-
takse teda erinevates vormides — monikord hiiglasliku roomaja voi draako-
nina, teinekord oma saba hammustava maona, nagu teda kujutatakse skandola
nimelisel talismanil (Aldihisi 2008: 184, vt ka 154, mdrkus 520). See on ouro-
boros, tsiiklilise eksistentsi siimbol — {ihe laienemine paljususeks ja paljususe
naasmine Uhte (Leisegang 1985: 111). Kuigi Egiptuse pdritoluga (vt Hornung
2005: 189), oli see stimbol nii gnostilises kirjanduses kui ka Rooma keisririigi
aegses maagias laialt levinud. Parempoolne Ginza kirjeldab teda olendina, kellel
on lovi pea, lohe keha, kotka tiivad, kilpkonna selg ning koletise kded ja jalad
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(GRR 333). Savah Aldihisi juhib tahelepanu sellele, et see mandalaste Pimeduse
Kuninga kirjeldus langeb kokku demiurg Ialdabaothi kirjeldusega Johannese
apokrtitifis; ka Ialdabaothi kohta 6eldakse, et ta meenutab 16vi ja madu (Aldi-
hisi 2008: 184). See paralleel vadrib r6hutamist, sest nii mandalaste kirjandus
kui ka Nag Hammadist parinev Johannese apokriiiif kuuluvad gnostilisse tra-
ditsiooni. Nii Ur kui ka Jaldabaoth on kurjad, deemonlikud olendid — erinevalt
uroborosest, kellena Uri on kujutatud manda amulettidel.4* Nagu on ndidanud
Kurt Rudolph, esineb Nag Hammadi gnostiliste tekstide ja mandalaste tekstide
vahel palju sisulisi seoseid. Siiski on Rudolphi arvates mandalaste Uri ja Johan-
nese apokriitifi ladabaothi vahel iiks oluline erinevus — Jaldabaoth on ainelise
maailma looja, Ur seda ei ole. Maailma looja on mandalaste parimustes Ptahil,
El-Siddai, E1-Rabba, Jorabba vdi Adonai (vt Rudolph 1965). Kuid Ur/Leviatan on
siiski ka mandalastel seotud kosmosega. Ethel Stefana Drower kirjeldab tema
positsiooni universumis jargmiselt:

Ur on vdgev allilma madu véi lohe, kellele aineline maailm toetub.
Temast kdrgemal asuvad seitse ainelist taevavélvi ja temast allpool
pimeduse allilmad. Tal on tuline, leegi sarnane hingus ning tema
kéht on vaheldumisi tuli ja jad. Hinged, mis on liiga riivedad, et ldbida
Matharatha* kergemad puhastused, tommatakse tema kéhtu —
nende hulgas ka uskmatud. (Drower 2002: 253, markus 3)

ATS 1, paragrahvis 33, nimetatakse Uri koos teiste allilma olenditega, nende
seas ka Leviataniga. Monikord samastatakse Ur Leviataniga (nagu naiteks
Parempoolses Ginzas 15.5). Leviatanil on oma roll ka mandalaste eshatoloogias.
Parempoolse Ginza 18. raamatus 6eldakse, et “suur Leviatan” vabastatakse
aegade 10pus ahelatest. Oma hiiglasliku suuga neelab ta alla “Tibili maa” koos
planeetide, sodiaagiolendite, koigi deemonite ning “kohtus siitidi mdistetud
hingedega”, mille jarel kdik surevad tema kehas ja tema lehk tduseb Tibilist.
Johannese raamatus, 88.11(99.17), 6eldakse, et patune “leiab oma koha Leviatani
kehas”. Nii voib leida oma koha Leviatani kehas nditeks mees, kes on naisega
vahekorras ja ei pese end pdrast seda (Parempoolne Ginza 300, 6—7; sama ka
“Johannese raamatus”, 28: 66—67, 67: 43—44; vt Haberl & McGrath 2020: 135,
303). Leviatani koht on karistuspaik neile, kes riivetavad ristimisvett (Drower
1960: 121), kuid sinna satutakse ka teiste kultuslike voi opetuslike iileastu-
miste parast (Drower 1960: 275).

Selles maailmas on Leviatan esindatud madude ndol. Need, keda madu riin-
dab, “on mandalaste uskumuste kohaselt tahistatud Leviatani margiga ja saa-
vad Pimeduse osaks” (Drower 1960: 225, 262). Méte sellest, et maod on kurjuse
saadikud, meenutab sarnast arusaama zoroastrismis (Hutter 2018).

Mandalaste kasitlusele Leviatanist voib leida rohkesti paralleele nii iraani,
juudi kui kristlikust traditsioonist. Nii meenutab idee Leviatani vabastami-
sest ahelatest Ilm 21:1-3, kuid sellel leidub paralleele ka Iraani usundilises

Maetagused 92 139



Jaan Lahe

traditsioonis. Idee, et Leviatan neelab alla kogu maailma, pdhineb kindlasti
arusaamal Leviatani suurest ndljast ja janust, mis on oluline juudi traditsioo-
nis (vt eespool). Motte taga, et deemonid ja kurjade inimeste hinged leiavad
koha Leviatani kehas, peitub kindlasti arusaam Leviatani kéhust kui allil-
mast. Isegi Joona loo (Mt 12:40) kristlik tdlgendus on tdendoliselt seotud just
selle arusaamaga. Sellel ideel on paralleelid nii Baaruki raamatus (5:1-13), kus
Leviatani koht on Hades, kui ka Jeruusalemma Kyrillose kdsitluses, kus Levia-
tan stimboliseerib surma. Siin on tegemist eespool viidatud motiivide komp-
leksiga, mis seostab surma, haua, allilma ja koletise kdhus viibimise. Selle
tiksikutele osadele leidub kiill paralleele erinevate rahvaste folklooris,*® ent
sel kujul, nagu ndeme seda 3. Baaruki raamatus, kristlikus ja gnostilises pari-
muses, on see ainulaadne.

Lahtudes eelpool kdsitletud tekstidest, voib Leviatani kuju mandalaste kir-

janduses votta kokku jargmiselt:

1. Manda kirjanduses ei leidu traditsioone, kus Leviatanit kujutatakse
neutraalsena — ta on alati kuri olend, tihedalt seotud pimeduse kuninga
Uriga ning sageli temaga samastatud;

2. Leviathani kuju manda kirjanduses on kindlasti mojutatud psalmist
2/4:17—-19 jaJesaja 27:1, kus ta ilmub kaosekoletisena, Jumala vaenlasena,
kehastades ulgumerd. Siiski ei ole voimalik tGestada, et mandalased
tundsid Vana Testamenti kirjalikus vormis;

3. Kuigi mandalaste Leviatani deemonlikud jooned esinevad ka kristli-
kus traditsioonis, ndib, et manda kirjanduses on Leviatani kuju rohkem
mojutatud Vana Testamendi jargsetest juudi traditsioonidest kui krist-
likest allikatest;

4. Leviatani roll kurja olendina manda kirjanduses on kooskolas tema
kujutamisega gnostik Justinose raamatus ‘“Baaruk” (Hippolytos
1986: Ref. V 24) ja manihheistlikus traditsioonis, kus ta ilmub kurja
merekoletisena.

5.4. Manihheistlik kirjandus

Leviatan esineb ka manihheistlikus traditsioonis, eeskatt “Hiiglaste raama-
tus” (“The Book of Giants”), mis kuulub maniluse seitsme kanoonilise teose
hulka (Reeves 1992). Mani kirjutas selle raamatu siiliria keeles ning on kindel,
et tema misjondrid viisid selle teksti mitte ainult Partiasse, vaid ka kauge-
male — nagu nditavad Walther Bruno Henningi poolt taas kokku pandud kil-
lud, mis on sdilinud mitmes keeles, mida kdneldi Kesk-Aasias (Tardieu 2008:
46).

‘“Hiiglaste raamat” pohineb juudi apokriiiifilisel tekstil, mis seondub Gene-
sise ehk 1. Moosese raamatu parimusega. See teos pdrineb kindlasti ajast enne
2. sajandit eKr (Boccaccini 2005). Mani 16i juudi “Hiiglaste raamatust” uue
versiooni, sdilitades siiski algsed olukorrad ja tegelased. Mdlemas versioo-
nis stinnitab Shemihaza kaks poega: Ohya (= Ogias) ja Ahya (sogdi variandis
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Pat-Sahm). Esimene vendadest vditleb lohe Leviataniga, teine seisab vasta-
misi Mahawaiga, Virogdadi pojaga. Pahlavi- ja sogdikeelsetes adaptsioonides,
mida tuntakse Turfani fragmentide kaudu, on Shemihaza ja Shahmizadi poe-
gade nimedeks antud Sam ja Nariman — nimed, mis olid iraani kuulajaskon-
nale aramea nimedest tuntumad.

Nende hiiglaste vagiteod ja lahingud — nii koletistega kui ka omavahel -
kulmineeruvad fantastilise gigantomahhiaga, mis lopeb, nagu ka 1. Eenoki
raamatus, inglite neliku (Raafael, Miikael, Gabriel ja Israel) voiduga deemon-
liku anarhia kaootiliste joudude iile (Tardieu 2008: 46).

Maniluses ei kujutata Leviatanit rohutatult kurja olendina, vaid lihtsalt
merekoletisena — sarnaselt sellele, kuidas teda esitatakse Vanas Testamendis
ja hilisemas pseudoepigraafilises kirjanduses. Siiski viitab Leviatani juma-
lustamise motiivi taust tdendoliselt traditsioonile, mille kohaselt Leviatan
(ja Behemot) tapetakse Jahve poolt — see parimus esineb rabiinlikes allika-
tes (vt eespool) ning pohineb Jesaja 27:1 ja Psalm 74:12—19 tekstidel (vt osa I).
Maniluse “Hiiglaste raamatus” on aga aktiivseks tegutsejaks mitte Jahve, vaid
Ohya (= Ogias).

Kokkuvotteks voib 6elda, et gnostilises traditsioonis esinevad liobi raama-
tus kirjeldatud kaks miiiitilist looma — Behemot ja Leviatan — koos ainult iihes
tekstis — ofiitide diagrammis. Teistes gnostilistes v0i gnostitsismiga seotud
allikates mainitakse vaid Leviatanit. Viimane ilmub mitmesugustes rollides:
maiste oludena (ofiitide diagrammis), kurjuse kehastusena (gnostiku Justi-
nuse teoses “Baaruk” ja mandalaste kirjanduses) voi merekoletisena (mani-
laste “Hiiglaste raamatus”). Kasitlus Leviatanist kui maiste olude siimbo-
list tuleneb pseudoepigraafilisest kirjandusest ning sellele leidub vasteid ka
rabiinlikus parimuses. Leviatani demoniseerimine on omane kristlikule tra-
ditsioonile, kus teda samastatakse saatana, draakoni voi kurja maoga. Siiski
peituvad selle Leviatani negatiivse kuvandi juured 16ppkokkuvdttes heebrea
Piiblis, kus Leviatanit kujutatakse kaose kehastusena korda loova ja hoidva
Jumala Jahve vastasena. Ehkki gnostikud olid kahtlemata tuttavad liobi raa-
matuga, ndivad nende arusaamad Leviatanist (ja Behemotist) olevat moju-
tatud ennekdike teistest Vana Testamendi tekstidest (nt Ps 74 ja Js 27) ning
pseudoepigraafilisest kirjandusest, mitte otseselt Iiobi raamatu tekstist. See
rohutab piiblitegelaste ja -traditsioonide keskset tahendust gnostitsismis —
tihtipeale mitte Piibli enese vahendusel, vaid 1dbi juudi ja varakristlike tradit-
sioonide prisma.

Kogu teema kokkuvdtteks voib delda, et kogu eelpool kasitletud parimus
Behemotist ja Leviatanist tugineb heebrea Piiblile ja selle vanimale kreeka-
keelsele tolkele Septuagintale. Nagu Piibli parimuses, nii domineerib kahest
olendist ka piiblivalises parimuses Leviatan. Tema seos ulgumere ja kaosega
on aluseks tema deemonlikele joontele, mis jadavad rabiinlikus traditsioo-
nis kiill ta positiivsete aspektide varju (Leviatan kui maailmatelje kandja voi
axis mundi ise, Leviatan kui toit messiaanlikul banketil), ent muutuvad taas
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oluliseks kristlikus ja osaliselt ka gnostilises parimuses. Nii nagu Leviatani
kuju on seotud kogu Vanas Ldhis-Idas levinud ulgumerd kehastava koletise
motiiviga (Babiiloonia Tiamat, Ugariti Jam jt), vOib teistelegi Behemoti ja
Leviatani parimuskompeksi kuuluvatele motiividele leida vasteid erinevate
rahvaste folkloorist, kuid sel kujul, nagu me ndgime seda kompleksi juudi,
kristlikus ja gnostilises traditsioonis, on meil tegemist ainulaadse motiivide-
kompleksiga, mida tuleb ndha eeskdtt heebrea Piibli tolgenduste ja seega Vana
Testamendi retseptsiooniloo valguses.

TANUSONAD

Uurimist6dd on finantseerinud Eesti Teadusagentuur (PRG938).
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Siin jajargnevalt tsiteeritud Urmas Nommiku tolkes.

Tolkija markus: sdna-sonalt “teinud” (Nommik 2013: 123, markus 246).
Tolkija markus: s.t Ulemaks (N6Gmmik 2013: 123, markus 247).

Tolkija markus: sdna-sonalt “naeravad” (NOmmik 2013: 123, markus 248).
Tolkija markus: sdna-sénalt “puurib” (NOmmik 2013: 123, markus 249).

Siin ja edaspidi jargitakse akadeemilisi transkriptsioonireegleid, mis on antud TU
usuteaduskonna  kodulehel (https://usuteaduskond.ut.ee/sites/default/files/inline-files/
heebrea_transkriptsioonireeglid.pdf).

Hartley arvab, et Behemot vdib olla ka piihvel (Hartley 1988: 524). Seda arvamust toetab Sneed
(2022: 85). R. F. Hutchinson pakub oma 1873. aasta kommentaaris, et Behemot on elevant.
Pierre de Lancre Utleb oma raamatus “Noidade muutlikkusest”, et Behemot on “koletislik
loom, kes voib end maskeerida koeraks, elevandiks, rebaseks voi hundiks” (Vicchio 2020: 278).
Veel arvamusi: vaal (Hutchinson, William Cowles, Penn-Lewis) (Vicchio 2020:290).

Behemoti samastamine joehobuga (Hippopotamus amphibius) on teaduses laialdaselt levinud
arusaam alates Samuel Bochartist (1663) (Witte 2021: 656-657).

KaNaphtali H.Tur-Sinai (1957: 557-558) on vaitnud, et Behemot ei ole paris loom, vaid miitiline
tegelane.

Ka Kang valjendab seda seisukohta: “Siin ei esine jéehobu Jumala vaenlasena, vaid miiitilise
loomana Jumala valitsusalas. Behemoti ei kujutata siin kaosejéuna, vaid Jumala algse loo-
mingu osana, mis on ohtlik vaid inimmaailmale (li 40:19)" (Kang 2017: 167-168).

Tsiteeritud Urmas Nommiku télkes (vt N6mmik 2013).

Stith Thompsoni folkoorimotiivide indeksis esineb see motiiv marksdna all “Sun swallowed
by monster” tahistuse all H11.1. Analoogiline motiiv esineb seal ka seoses Kuuga (“Moon
swallowed by monster”, H11.2. Vt Thompson 2016 (https://ia600301.us.archive.org/18/items/
Thompson2016Motifindex/Thompson_2016_Motif-Index.pdf?utm_source=chatgpt.com -
17.07.2025).

Tolkija markus: sona-sonalt "kaananlaste” (NOmmik 2013: 124, markus 251).
Tolkija markus: sdna-sonalt “taidad” (Nommik 2013: 124, markus 252).
Tolkija markus: sdna-sdnalt “uksed” (NOGmmik 2013: 124, markus 254).
Tolkija markus: sdna-sdénalt “kilpide” (Nommik 2013: 124, markus 255).
Télkija markus: sona-sonalt “vennasse” (N6Gmmik 2013: 125, markus 256).
Tolkija markus: sdna-sonalt “vangistatud” (Nommik 2013: 125, markus 127).
Tolkija markus: sdna-sonalt “lahevad” (NOmmik 2013: 125, markus 258).
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Tolkija markus: sona-sonalt “vibu poeg” ehk nool (Nommik 2013: 125, markus 259).
Tolkija markus: sdna-sonalt “muutuvad talle” (N6mmik 2013: 125, markus 260).

Juba Thor-Helle tolgib teda krokodilliks, kuigi 41. ptk pealkirjas mainib ka nime Leviatan
(“Missugune se Lewiatan ehk krokodil on”).

Tsiteeritud Hillar PSllu, Uku Masingu ja Kalle Kasemaa tolkes (vt Paul & Masing et al. 1989).

Viidatud hilisemates tekstides on ta seitsmepdine. Seitsmepdine on merekoletis Tannin ka
Ugariti tekstis 67:3. Ka tihel Mesopotaamiast leitud silindril on kujutatud seitsmepaist kole-
tist, keda riindavad jumalad (Dahood 1968: 206).

19.sajandi lopus ja 20. sajandi alguses teaduses levinud vaateviis, mis otsis kdigi oluliste ideede
ja kultuurindhtuste paritolu Mesopotaamiast.

See erinevus kajastub ka eestikeelsetes piiblitdlgetes. 1997. aasta tolkes (www.piibel.net) on
liha saajad tolgitud meresditjaks rahvaks, samuti on selle télkinud Pdld, Masing ja Kasemaa.
Enn Kivinurm (2013) on nad tolkinud korbeasukateks ja Vello Salo kdrbekoerteks (Salo & Hirv
2009). Artur Weiser tolgib nad seevastu kdrbeloomadeks (Wiistentiere) (Weiser 1979: 352),
Mitchell Dahood aga korbehdimudeks (desert tribes) (Dahood 1968:199).

Tsiteeritud Hillar Pollu, Uku Masingu ja Kalle Kasemaa tdlkes (vt Paul & Masing et al. 1989).

Neilt jumaliku loomuse vétmine ei tahenda siiski, et neid ei voidud ka Vanas Testamendis kuju-
tadaelusolenditena. Nii itleb Urmas Nommik, et IMs 1:14—18 on paike ja kuu taandatud valgus-
tamise ja kalendri funktsiooniga elusolenditeks (N6mmik 2009: 15).

Tsiteeritud 1997. aasta piiblitolke jargi.
Enamasti dateeritakse apokaliipsis hellenismiajastusse (Wildberger 1978:1004).
Hea lilevaate juudi pseudoepigraafilisest kirjandusest annab Kaiser 2000.

Selle aluseks on 1Ms loomislugu, milles Jumal annab nimed oma loodud asjadele (Jumal nime-
tas valguse paevaks ja pimeduse ta nimetas 66ks” — TMs 1:5; “Jumal nimetas laotuse taevaks” -
1Ms 1:8 jne). Loomadele annab seevastu nimed inimene (1Ms 2:19-20).

Uurijatele on mdistatuseks, kes on Falkon. Horace G. Lunt kommenteerib: “Salaparane (k)falko-
nagarailyu(ya) salmis 5:15 peab olema kuidagi seotud “seadusetu Falkoniga”; vt 6:13. Vdib-olla
pakub seos Leviataniga siinkohal vihjet. Jesaja 27:1-s kirjeldatakse Leviatanit kui “vaanlevat
madu”, heebrea keeles 71in?p wni1[nahas qalton]. See ebatavaline epiteet voidi votta parisnimeks
ning kirjutada kreeka keeles - kaotades algse ain’i - kalthon. Mehaaniline tahtede imber-
paigutus annaks tulemuseks Thalkon, ning kirillitsas aset leidnud ida-slaavi segadus tahtede
theta ja phi vahel annaks kujuks “Falkon”. Apokriilifses “Piiha Pancratiuse elus” (Taorminast)
visatakse paganlik jumalus nimega Falkon piihaku kasul deemonite poolt merre; vdib-olla
mojutas see legend nime kuju teoses “Jaakobi redel”. Vdime oletada, et nime teine osa on seo-
tud kreeka tlivega yapyaAilew [gargalizein], 'ahvatlema, meelitama’, ning arvata, et algtekst
viitas vaardunud voi seadusetule loomusele, saatanale” (Lunt 1985: 404).

Nimi lao (“Abrahami apokallpsises” [6puga -el) on JHVH kreekaparaseks muudetud vorm ning
esineb sageli maagilistes tekstides, mis parinevad meie ajaarvamise esimestest sajanditest
(Whitney 2006: 71). Esimeste kristlike sajandite rabiinlikel autoritel esineb Jaoel Jumala inglist
asetditjana. Moned “ketserlikud” dpetajad olevat ldinud nii kaugele, et nad olevat vaitnud, et
Jaoel olevat ka loonud maailma ja radkinud prohvetite kaudu (Lahe 2012b: 100). “Vaike Jao”
esineb ka gnostilises teoses “Pistis Sophia” (Lahe 2012b: 115). Jao esineb ka muudes gnostilistes
tekstides (vt Lahe 2012b: 436).

Jumala maailma kaitsmine kaose joudude eest on Heebrea Piiblis oluline idee. Vt selle kohta:
Kohler 1995: 58-59.

Vtolulisemaid kasitlusi Behemoti ja Leviatani kohta rabiinlikus kirjanduses: Whitney 2006: 93.
Tsiteeritud 1997. aasta piiblitolke (www.piibel.net — 23.07.2025) jargi.

Vt erinevaid dateeringuid: Rosenbaum 1972: 102-111; Markschies 2009: 144-145; Rasimus
2009:15.
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Origenes seevastu soovis oma lugejatele selgelt rohutada, et seesugused dpetused ei parine
toelistelt kristlastelt, vaid hereetilistelt “ofiitidelt” (O@avoi — ophianoi, Cels. 3.13; 6.24, 28, 30;
7.40). Rasimus kirjutab: “Mis puudutab ofiitide diagrammi ja selle kasutajaid, siis Kelsos vaitis,
et need 'kristlased’ neavad Loojat, kuna viimane oli neednud mao, kes andis esimesele inime-
sele teadmise heast ja kurjast. Origenes selgitas, et sellised vaited ei parine toelistelt kristlas-
telt, vaid teatud hereetilistelt ofiitidelt, kes uhkusega tuletasid oma nime maost (8¢t — ophis),
keda nad pidasid hea allikaks (Cels. 6.28). Seda oletatavat enesenimetust voib siiski kahtluse
alla seada, kuna Kelsos nimetas neid kristlasteks, ja Origenes omalt poolt soovib neid kuju-
tada véimalikult ebakristlikena” (Rasimus 2009: 68).Termini “ofiidid” kohta vt Schmid 2018: 3,
84-91,113, 245, 264, 280, 285, 287, 315, 382.

Uks kirjeldus parineb Kelsoselt, teine Origeneselt (vt Markschies 2009: 115-116; Evans 2015:
79). Ilmselt oli Origenes ise sellise diagrammi hankinud (Cels. 6.24) ja vordleb oma eksemplari
Kelsose kirjandusliku kirjeldusega. Tuomas Rasimus oletab, et Kelsosel ja Origenesel ei pruu-
kinud olla tapselt sama diagrammi, kuna nende kirjeldused erinevad teatud maaral (Rasimus
2009:16; samuti Markschies 2009:118). Christoph Markschiese sonul jaab isegi ebaselgeks, kas
olulised detailid — nagu “seitse valitsevat deemonit” eri loomakujul — olid Kelsose versioonil
toepoolest kujutatud vdi sai ta neist teada vaid diagrammi kasitlevate suuliste vestluste kaudu
ofiitidega (Markschies 2009: 118). Rasimuse hinnangul voib osa erinevustest tuleneda Kelsose
ja Origenese erinevatest retoorilistest eesmarkidest (Rasimus 2009: 16). Markschies seevastu
vaidab, et niinimetatud “ofiitide diagrammil” oli eri variatsioone, ja see oli teaduslikult uudis-
himulikele kaasaegsetele mitmel pool kattesaadav voi ostetav (Markschies 2009: 118-119).
Diagrammi on vdimalik vaid ligikaudselt rekonstrueerida ning tuleb ndustuda Bornkammi
seisukohaga, et kirjelduste pdhjal ei ole véimalik saada taielikult selget ettekujutust kogu dia-
grammist (Bornkamm, Pauly-Wissowa XVIII, 654; vt ka Evans: “Origenese teoses Contra Celsum
esitatud ulatuslik kirjeldus ei ole pariselt selge ja on viinud teadlaste hulgas muljetavaldavalt
erinevate rekonstruktsioonideni” [Evans 2015: 79]). Kujutavaid rekonstruktsioone vt Rasimus,
tahvlid 1-9.

“Jeli raamatud” on kaks koptikeelset gnostilist traktaati, mis sisalduvad nimetatud Bruce'i
koodeksis (Parrot 1979).

Vt uroborose kohta Egiptuse usundis: Hornung 2005: 189.

“Pistis Sophia” on koptikeelne gnostiline teos. Raamat koosneb viiest osast ja sisaldab iles-
tousnud Jeesuse paljusonalisi konelusi oma jlingritega lihe taevase olendi, niinimetatud Pistis
Sophialangusest jalunastusest. Neljas osa on iseseisev teos, mis sisaldab samuti Jeesuse ilmu-
tusi oma jiingritele. Molemad kirjutised kuuluvad gnostilise kirjanduse hilisesse faasi (3. saj).
Vt selle kohta: Rudolph 2014: 32.

Egiptuse mitoloogias on kuri madu Apopis, kes elab allilmas ja tahab alla neelata sinna 66sel
saabuvat paikesejumalat (vt tema kohta: Morenz 1960: 26, 81, 84, 177; Assmann 2003: 97, 215,
331,510).

Nimetus iilemiste karistuspaikade kohta, kuhu sattuvad surnute hinged.

Thompsoni folkloorimotiivide kataloogis leidub mitmeid motiive, mis kasitlevad elusolendite
neelamist suurte loomade poolt. Siiski ei leidu otseselt motiivi, kus surnute maailm oleks
samastatud hiigellooma kdhuga voi surma vdrreldaks tema kdohus olemisega. Asjakohased
motiivid on nditeks A535 —kultuurikangelane neelatakseallajapaaseb loomakdhust. Naiteks liri
mitoloogias on selliseid lugusid, kuid need ei seosta looma kdhtu otseselt surnute maailmaga;
€929.5 - Surm neelamise labi tabu rikkumise eest. Selles motiivis karistatakse inimest tabu
rikkumise eest, neelates ta alla. Naiteks Rarotonga miitoloogias esineb selline lugu, kuid ka siin
ei vordsustata looma kdhtu otseselt surnute maailmaga (vt https://en.wikisource.org/wiki/
Motif-Index_of_Folk-Literature/Volume_1/C/900?utm_source=chatgpt.com —18.07.2025).
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LUHENDID

Ap Aabr — Aabrahami apokaliipsis

ATS - Alf Trisar Suialia (manda k “Tuhat ja kaksteist kiisimust”)
b. - Babiiloonia Talmud

Cels — Origenes, Conta Celsum

GRR - Parempoolne Ginza (liihend on kasutusel nii saksa- kui inglise keeles. Teose nimi on “Ginza
Rabba” (manda k “Suur Aare”), mis jaguneb kaheks osaks, Parempoolseks (Right, Rechte)
Ginzaks ja Vasakpoolseks Ginzaks.

LXX - Septuaginta
0dSal - Saalomoni oodid
Pan - Epiphanios Salamisest, Panarion

Piibli raamatute lihendid on leitavad Eesti Piibliseltsi kodulehelt (piibliselts.ee) ja lehekiiljelt
www.piibel.net (24.07.2025).

Pirge R. El. - Pirké de-Rabbi Eliezer, vt kirjandusest
Ref — Hippolytos, Refutatio omnium haeresium (ld “K&igi hereesiate kummutamine”)
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SUMMARY

The metamorphoses of Behemoth and Leviathan: A study of Biblical
folklore and its reception in jewish, christian, and gnostic traditions
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The article explores the transformation of Behemoth and Leviathan — mytho-
logical creatures mentioned in the Bible — and traces their development within
later Jewish, Christian, and Gnostic traditions. Although their role in the Bibleis
marginal, they attain significant importance in post-biblical literature, where
they become associated with primordial chaos, divine power and eschatologi-
cal cosmology. The first section of the article analyzes the descriptions of these
two beings, especially in the Book of Job. Behemoth is portrayed as a massive
land creature, often associated with the hippopotamus, while Leviathan is
depicted as a sea monster, interpreted variously as a crocodile or a dragon, but
with clear mythical and cosmological traits. The author emphasizes the possi-
ble origins of these creatures in Ancient Near Eastern chaos myths.
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The second section examines their development in Jewish pseudepigraphal
texts (e.g., 4 Ezra, 2 Baruch, 1 Enoch), where they are eschatological beings
preserved by God for a future banquet for the righteous. These texts explore
their separation and habitats — Behemoth on land and Leviathan in the sea —
as well as their gender and symbolic significance.

In the third section, the rabbinic tradition is addressed, where Leviathan
and Behemoth acquire additional roles. New motifs emerge, such as their
immense appetite and thirst, and Leviathan’s cosmological role as related to
the axis mundi. The rabbinic tradition also emphasizes their roles in the messi-
anic banquet and a cosmic struggle, with positive reinterpretations replacing
earlier demonic associations.

The fourth section focuses on the reception of Behemoth and Leviathan
in early Christian tradition. Here, their demonic aspects become more pro-
nounced, especially in the Book of Revelation, where they are interpreted
symbolically as manifestations of evil — land and sea beasts opposing God.
In Gnostic literature, Leviathan is linked to the demiurge and hostile cosmic
forces, representing cosmic deception and material entrapment.

The article demonstrates how the motifs of Behemoth and Leviathan
underwent a complex evolution from peripheral biblical creatures to central
figures in religious and cosmological worldviews, with their significance var-
ying across traditions and historical contexts.

Jaan Lahe on teoloogiadoktor (Tartu 2009), EELK Usuteaduse Instituudi usundiloo professor, Tal-
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Teesid: Tanavu hiliskevadel lahkus meie seast India folkloristika edendaja ja ajakirja Folklore:
Electronic Journal of Folklore toimetuskolleegiumi kauane liige Jawaharlal Handoo (1.07.1945-
31.05.2025). Tema ligi viis aastakiimmet (1975-2025) kestnud panus india folkloristikasse
annab voimaluse heita pilk India folkloristika arengusse. Legendaarse 6petajana muutis ta aka-
deemilist maastikku, andes ruumi India suulistele traditsioonidele, et need saaksid ilikoolide
jateadusasutuste seinte vahel hingata, radkida ja areneda. Oma tddga arendas ta folkloristikat

kui akadeemilist distsipliini ning kinnitas ka selle rolli India kultuurilise identiteedi elutdhtsa
kandjana.

Marksonad: folkloristika, India, Jawaharlal Handoo

Mul oli suur eelis kohtuda professor Jawaharlal Handooga (1.07.1945-31.05.2025)
1985. aastal India Sambalpuri Ulikoolis toimunud IX India folkloristide kong-
ressil. Tol ajal ei olnud folkloristika India iilikoolides veel saanud ametlikku
tunnustust tdiedigusliku akadeemilise distsipliinina, erinevalt tanasest struk-
tureeritumast esindatusest. Olin pidanud ettekande oma uurimuse “Naiste
infantitsiid Kalahandi Kondhi-héimude seas” (“Female Infanticide among the
Kondh Tribes of Kalahandi”) teemal. Parast ettekannet p66rdus dr Handoo minu
poole ja tundis suurt huvi mu t606 vastu. Teatasin talle, et olen kirjandusiili-
opilane ja kavatsen Kkirjutada doktorit66 Kalahandi folklooritraditsioonidest.

Minu iillatuseks kutsus ta mind oma kiilalistemajja, et arutada folkloristika
kujunevaid kontuure. Selle mottevahetuse kdigus sain esimest korda aru, et folk-
loristika ei ole pelgalt korvaline kultuurialane tegevus, vaid omaette prestiizikas
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ja arenev akadeemiline distsipliin. Kui ma tunnistasin, et olen vahe kursis iile-
maailmsete folkloristlike teooriate ja metoodikatega, lubas dr Handoo lahkelt
kutsuda mind spetsiaalsele seminarile, kus saaksin siivendada oma arusaamu ja
osaleda laiemas rahvusvahelises folkloristika diskursuses.

Dr Handoo koos dr Dulal Chaudhuriga Kolkatast olid India folkloristide
kongressi loojad, see teedrajav iiritus ergutas teaduslikku diskursust kogu
riigis. Koostoos tilikoolide ja kultuuriasutustega kogu Indias korraldasid nad
mitmeid folkloristide seminare. Nelja aastakiimne jooksul viidi 1dabi vahemalt
kolmkiimmend viis seminari, mis kutsusid osalema teadlasi, akadeemikuid ja
uurijaid nii Indiast kui ka valismaalt.

Indias on folkloristika tihtipeale sattunud distsipliinide vahealale. Antro-
poloogid kalduvad seda kdsitlema kirjanduse laiendusena, samas kirjandus-
teadlased liigitavad selle sageli antropoloogia valdkonda. Selline distsiplii-
niline ebaselgus on viinud selleni, et paljud kirjandusosakonnad alahindavad
folkloristikat voi jaitavad selle uurimise iildse tdhelepanuta. Meie vestluse kai-
gus ohutas dr Handoo viotma folkloristikat tosiselt, jargides lddanemaailmast
pdrit teoreetilisi raamistikke. Tema vaadetest inspireerituna ja neist juhindu-
des alustasin teaduslikku teekonda folkloristikasse struktureerituma, vord-
leva ja teoreetilise vaatenurga kaudu.

Alates sellest kohtumisest olen jaanud professor Handoo piihendunud aus-
tajaks — tema ndgemus, mentorlus ja vankumatu piithendumine india folklo-
ristikale on jatnud kustumatu jdlje nii minu kui teiste teadlaste polvkondadele.

Jawaharlal Handoo
2011. aastal
folklooriseminaril
Laane-Bengalis
Vidyasagari uilikoolis.

Foto: Mahendra Kumar Mishra
isiklikust arhiivist.
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1986. aasta oktoobris oli mul suur au saada dr Jawaharlal Handoolt kutse osaleda
viieteistkiimnepdevasel folkloristika teooria ja metoodika intensiivkursusel
ajaloolises Kalkutta linnas. Jawaharlal Handoo enda juhitud ja hoolikalt korral-
datud seminar osutus minu akadeemilise teekonna poordepunktiks. Tema eru-
deeritud juhendamisel tutvusin teoreetiliste raamistike, uurimismeetodite ja
kriitiliste paradigmadega, mis kujundasid globaalset folkloristikat. Tema 6petus
ei olnud pelgalt formaalne, vaid transformatiivne. Tunnustades minu innukat
plithendumist valdkonnale, nimetas dr Handoo mu India folkloristide kongressi
(IFC) piirkondlikuks sekretdriks. Olin suure uhkusega ametis viis aastat jarjest.

Selle aja jooksul korraldasime tiihiselt mitu India folkloristide kongressi
iga-aastast istungit erinevates India iilikoolides, edendades dialoogi ja tea-
dustood teadlaste, iiliopilaste ja kultuuripraktikute vahel. 1994. ja 1996. aas-
tal korraldasime kolm olulist folkloristika to6tuba ja seminari kogu Odishas,
tuues selle teadusharu pdlisrahvaste suuliste traditsioonide siidamesse.

Tahtsiindmus toimus 1995. aastal, mil dr Handoo, kes oli tollal Mysore’i India
Keelte Keskinstituudi (CIIL) folkloristika osakonna juhataja, korraldas Rahvus-
vahelise Rahvajuttude Uurimise Seltsi (ISFNR) 9. sessiooni — esimese omatao-
lise vdljaspool Euroopat. Konverents toi kokku iile 400 silmapaistva folkloristi
kogu maailmast. Mitmesuguste folklooriZanrite ja alamZanrite esindatus tostis
lilemaailmse folkloristika staatust, innustades India teadlasi tunnistama folk-
loristika olulisust ja ndagema tilemaailmset vastukaja rahvuslikule kontekstile.

Dr Handoo aitas kaasa folkloristika osakondade loomisele mitmes India
ilikoolis, samuti laiendas ta oma moju iile piiri Bangladeshi. Oma hiilgava
karjdarijooksul viis taldbi rohkem kui viiskiimmend folkloristika 6pikoda eri-
nevates India osariikides, propageerides vasimatult folkloristika kui iseseisva
ja olulise oppeaine lisamist kirjandus- ja humanitaarteaduste osakondadesse.

Jawaharlal Handoo intellektuaalne voimekus ning lahke ja magneetiline
isiksus innustas lugematul hulgal noori teadlasi huvituma folkloristika elu-
joulisest maailmast. Tema visioon, karisma ja vdsimatu vaim panid tugeva
aluse folkloristika uurimisele Louna-Aasias, muutes tahelepanuta jaetud kul-
tuuripdarandi akadeemilise uurimise 6itsvaks valdkonnaks.

Parast doktorikraadi omandamist folkloristikas sai minust Odisha osariigi
valitsuse alus- ja pohihariduse direktori assistent. Samal ajal olin ma riigi kir-
janduse akadeemia liige, ihendades kahte ndiliselt erinevat valdkonda — hari-
dust ja rahvaluulet. Minu administratiivseid kohustusi ja teaduslikku piihen-
dumust tthendas kultuuritraditsioonidele tabamatu siinergia. Seda varjatud
seostkasitles dr Chittaranjan Das, Kopenhaageniilikoolis koolitatud motlejaja
psiihhoanaliiiitik, kes omakorda mojutas sligavalt minu intellektuaalset teed.
Ta kinnitas, et haridus ja kultuur ei ole paralleelsed piitidlused, vaid teineteist
vastastikku rikastavad joud. Ka dr Jawaharlal Handoo jagas seda veendumust.
Just need arusaamad innustasid mind rajama uut akadeemilist suunda -
rahvaluule rakendamist koolihariduses, integreerides kogukonna teadmiste
stisteemi klassiopetusse, eriti algklasside keele- ja keskkonnadpetuses.
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Kui ma liitusin Odisha polisrahvaste lastele moeldud mitmekeelse hariduse
programmiga, oli just folkloor see, mis nditas edasist teed. Kogukonna suulis-
tele traditsioonidele tuginedes to6tasin vdlja kultuuriliselt tundliku 6ppekava
ja kontekstipohise Opetajakoolituse — see oli ettevotmine, mis asetas Odisha
India kaasava haridusreformi esirinda. See visioon ei oleks aga olnud véimalik
ilma rahvaluuledpetuse kaudu saadud aluseta, mida professorid Lauri Honko
ja Jawaharlal Handoo siigavalt hindasid.

Seega iiletas minu kokkupuude folkloristikaga teoreetilise uurimist66 pii-
rid ja leidis praktilise valjenduse kooli 6ppekavva rakendatud folkloristikas.
Isegi kui ma suunasin oma akadeemilise kompassi mujale, jain ustavaks suu-
lise eepose uurimisele, mis sai julgustust ja teaduslikku kaasaelamist sellis-
telt vdljapaistvatelt lddne folkloristidelt nagu Lauri Honko, Karsten ja Anniki
Kaivola-Bregenhgj, Mary Ellen Brown, John Miles Foley ja Gregory Nagy.

Kogu oma teekonna jooksul jdi dr Handoo keskseks jouks, olles tihe-
dalt seotud riigi intellektuaalsete staaridega, sealhulgas Kapila Vatsyayani,
dr Debi Prasanna Pattanayaki, dr Molly Kaushali, prof S. C. Maliki, prof Brin-
davan Chandra Acharya, prof Khageswar Mahapatra, prof Birendra Nath Datta,
dr Dulal Chaudhury, dr Soumen Seni ja Krishnadev Upadhyay’ga. Need India
folkloristika silmapaistvad tegelased kogunesid igal aastal India folkloristide
kongressi lipu all, et edendada India folkloristikat.

Koos Jawaharlal Handooga osalesin aastate jooksul arvukatel riiklikel
ja rahvusvahelistel seminaridel, mis olid piithendatud folkloorile, suulisele
eeposele ja rahvapdrimusele. Tema kohalolek ja kirglik India suuliste tradit-
sioonide kaitsmine olid alati siigavalt tunda. Handoo eluaegne piihendumine
folklooriuuringute institutsionaliseerimisele Indias ei olnud pelgalt aka-
deemiline piiiidlus, vaid pithendunud véitlus — tundlik, kuid kindlate ees-
madrkidega. Suulise traditsiooni ja rahvaluule juurutamine India ametlikus
akadeemilises struktuuris ei olnud lihtne, kuid vankumatu pithendumuse,
suurepdraste intellektuaalsete voimete ja visionddri ndgemuse ja juhtimise
kaudu 16i Handoo folkloorile piisiva koha India teadussiisteemis.

Tema mojul tunnustas iilikoolide toetuste komisjon (UGC) folkloristikat
akadeemilise oppeainena ning mitmed osariikide valitsused algatasid uuri-
mis-, dokumenteerimis- ja avaldamisprojekte, mis tostsid esile polisrahvaste
teadmisi ja traditsioone. Jawaharlal Handoo julgustusest teadlastele, tema
vOimest mdrgata potentsiaali ja suuremeelsest juhendamisvaimust sai nurga-
kivi liikumisele, mis t6i folkloristika riiklikku akadeemilisse diskursusse.

Tema ligi viit aastakiimmet (1975—2025) hdlmav panus kujutab endast
toelist ajastut india folkloristika ajaloos. Legendaarse Opetajana muutis ta
akadeemilist maastikku, andes ruumi India suulistele traditsioonidele, et need
saaksid tilikoolide ja teadusasutuste seinte vahel hingata, radkida ja areneda.

Kaminul oli au kdia tema korval sellel markimisvdarsel teekonnal. Me jaga-
sime mitmeid seisukohti ning ma korraldasin Odishas kolm folkloori to6tuba
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ja tihe suure seminari, mida kdiki rikastas Jawaharlal Handoo toetus ja aka-
deemiline kohalolek.

Jawaharlal Handoo kasutas oma intellektuaalset potentsiaali, et asetada
folkloor India humanitaarteaduste keskmesse. Talle oli omane haruldane segu
teravast vaatlusoskusest ja analiiiitilisest siigavusest, ta ammutas inspirat-
siooni ladne folkloristika hiiglastelt, kujundades samas oma selgelt indiapa-
rase akadeemilise hddle. Tema teos “Current Trends in Folklore” (1986) oli India
teadlastele teedrajav majakas ning tutvustas neile selgelt ja veenvalt globaal-
seid teoreetilisi ja metodoloogilisi raamistikke.

Aastatel 1978-1980 toimetas dr Handoo ka ajakirja Journal of Indian Folk-
loristics, kureerides rahvusvahelise tasemega esseid ja pakkudes India aka-
deemilistele ringkondadele haruldast voimalust tutvuda maailma folkloris-
tikaga. Kuigi rahalised piirangud viisid ajakirja enneaegse lopetamiseni, jdi
selle moju India folkloristidele kustumatuks.

Mysore’i India Keelte Keskinstituudi (CIIL) folkloristika osakonna juha-
tajana tootas dr Handoo vasimatu pithendumusega, juhtides sageli iiksinda
osakonda, mida toetasid liksikud teadustdotajad ja tema piithendunud abi-
kaasa Lalita Handoo, kes oli samuti instituudis ametis. Tema visioon oli suur,
pithendumus vankumatu. Ta propageeris teaduslikku lahenemist, mis austas
India rikkalikku kultuurilist mitmekesisust, kasvatades rahvuslikku teadvust,
mille juured peituvad suuliste traditsioonide iihises tarkuses. Oma tooga ei
edendanud dr Handoo mitte ainult folkloristikat kui akadeemilist distsipliini,
vaid kinnitas ka selle rolli India kultuurilise identiteedi elutdhtsa kandjana.

Jawaharlal Handoo kaitses folkloristikat siigava veendumusega ja mdarat-
les ka distsipliini eristavad jooned, mis eristasid seda teistest teadusvaldkon-
dadest, eriti keeleteadusest, mida ta pidas peamiselt grammatika formaalsete
struktuuridega tegelevaks alaks, grammatikute ja keeleteadlaste intellek-
tuaalseks valdkonnaks. Seevastu rahvaluule sisaldas tema arvates rahva ela-
vat tarkust, mis on juurdunud igapdevaelu riitmides, rituaalides ja suulistes
traditsioonides. See oli tema jaoks elumaailma peegel, kogukondade kultuu-
rilise, emotsionaalse ja kognitiivse struktuuriga tihedalt péimitud distsipliin.

Folkloor, nagu dr Handoo sageli rGhutas, ei ole pelgalt jutustuste voi tavade
arhiiv, vaid diinaamiline joud, mis toetab sotsiaalset iihtekuuluvust, identi-
teeti ja moraalseid vadrtusi. See toimib kollektiivse mdlu elutdahtsa reservuaa-
rina, mis reguleerib nii isiklikku kui ka kogukondlikku teadvust lugude, lau-
lude, rituaalide ja tavade kaudu. Ta nagi folklooris siigavat kasvatavat joudu,
mis soodustab kognitiivset arengut, sdilitades samal ajal eetilisi maailma-
vaateid ja pdritud tarkust.

Siinkohal meenuvad mulle dr A. K. Ramanujani visiondarlikud arusaamad,
kes kunagi ndgi India kognitiivset siisteemi lahutamatult seotuna selle suu-
liste traditsioonidega, ndhes neis India vaartuste ja kosmoloogiate destillee-
ritud vaimu. Kuigi Ramanujani ja Handoo lahenemine oli erinev, jagasid nad
tthist plitidlust — avastada India epistemoloogiat folklooris, uurida, kuidas
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India métleb, maletab ja kujutleb oma suulise parandi kaudu. Mdlemad tead-
lased tunnistasid, et kuigi folkloori universaalid iiletavad riigipiire, on sdi-
linud India viis ndha ja tunda folkloori, mis on siigavalt juurdunud kohaliku
kontinendi pluralistlikus eetoses.

Oma vdasimatu teadusto, institutsioonide loomise ja rahvusvahelise tege-
vuse kaudu ei edendanud ta mitte ainult India folkloristikat, vaid asetas selle
ka kindlalt iilemaailmsele akadeemilisele kaardile.

Dr Jawaharlal Handoo poolt Mysore’i CIILi egiidi all avaldatud “India folk-
loristika” I ja II koide olid tdahised India folkloristika uurimises. Need koited
olid hindamatuteks allikateks nii India kui ka rahvusvahelistele teadlastele,
pakkudes sissevaadet India folkloori mitmekeelsesse ja mitmekultuurilisse
struktuuri. Dr Handoo valgustas teadusliku tapsuse ja kultuuritundlikkusega
India ulatuslikke ja mitmekesiseid jutustamistraditsioone, tuues esile mitme-
kesisuse, mis maddratleb selle suulist ja performatiivset parandit.

Tema kirjutised peegeldavad akadeemilise analiiiisi ja kultuurilise empaa-
tiavoime sujuvat koosmoju. Ta ei olnud kunagi poliste rahva teadmisstistee-
mide suhtes halvustavalt meelestatud. Vastupidi, tema seisukoht oli nii kaasav
kui ka tihtlustav — ta vaitis, et folkloor iiletab pdlisrahvaste ja mittepdlisrah-
vaste, eliidi ja tavainimeste binaarsuse ning konstrueerib selle asemel kultuu-
rilist tihtsust, mis soodustab sotsiaalset harmooniat.

Dr Handoo oli eriti kriitiline antropoloogia suhtes, mis sageli killustab iihis-
konna eliidi, hdimude ja talupoegade kategooriateks, tugevdades seega hege-
moonilist binaarsust. Ta pooldas folkloristikat kui iseseisvat distsipliini, mis
on oma aluste ja lahenemise poolest erinev. Kuigi sellised distsipliinid nagu
antropoloogia ja kirjandus on ajalooliselt domineerinud ja varjutanud folklo-
ristikat India akadeemilistes ringkondades, ei olnud folkloristika tema arva-
tes pelgalt tuletatud teema, vaid alusdiskursus, mis on voimeline kultuuritea-
dusi iimber kujundama elava kogemuse, malu ja eetilise kujutlusvoime kaudu.

Oludes, kus suulisi traditsioone, kohalikku tarkust ja rahvapdraseid tead-
missilisteeme on pikka aega marginaliseeritud, ndagi Handoo folkloristikat
kultuurilise vastupanu ja voimestamise vormina — ruumina, kus tavainimeste
kogukondade vaigistatud hddled voiksid leida digustatud teadusliku valjen-
duse. Ta propageeris folkloori alana, mis austab paljusust, vadrikust ja inim-
likke vadrtusi, mis on stigavalt juurdunud India tsivilisatsiooni eetosesse.

Dr Jawaharlal Handoo teekonda folkloristina rikastas siigavalt tema kes-
tev seotus folkloristika iilemaailmse kogukonnaga. Oma ulatuslikel reisi-
del idas ja ladnes sOlmis ta intellektuaalseid suhteid maailma folkloristide
silmapaistvamate esindajatega, sealhulgas Richard Dorson, Alan Dundes, Dan
Ben-Amos, Kenneth Goldstein, Lauri Honko, Lauri Harvilahti, Anna-Leena
Siikala, Mihaly Hoppdl, John Miles Foley, Mare Kdiva, Ulo Valk ja paljud teised.
Need seosed voimaldasid tal motestada india folkloori globaalse vaatenurga
kaudu, paigutades selle vordleva ja koost66l pohineva folkloristika laiemasse
raamistikku.
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Jawaharlal Handoo - India folkloristika legendaarne kangelane

Kultuuriteaduse vasimatu saadikuna oli dr Handool vétmeroll indoeuroopa
ja indoameerika akadeemilise koost66 edendamisel. Ta soodustas riikide-
vahelisi uurimisprojekte ja toetas selliseid legendaarseid teadlasi nagu Peter
J. Claus Tulu-eeposte uurimisel ja Lauri Honko Louna-India Siri-eepose tradit-
siooni dokumenteerimisel. Tema juhendamisel ja ndagemuse jargi Gitses folk-
loristika kui distsipliin mitmes India iilikoolis, sealhulgas Kannada Ulikoolis,
Mysore Ulikoolis, Guwahati Ulikoolis, Tezpuri Ulikoolis ja Kalyani Ulikoolis, kus
loodi ametlikult struktureeritud magistri- ja doktorioppekavad folkloristikas.

Tema silmapaistvate kaasaegsete seas olid India suurkujud V. A. Vivek Rai,
K. D. Upadhyay, Kunjabihari Das, Prafulla Dutta Goswami, Vidyanivas Mishra,
Birendranath Datta, Soumen Sen, Dulal Chaudhury, Somnath Dhar, Surajit
Singh, Sudhakar Reddy, S. Lourdhu, Hiranmay Ambalike, Bhabagrahi Mishra
ja Bhakta Batsala Reddy. Koos moodustasid nad elujoulise intellektuaalse
ringi, mis pani aluse Louna-Aasia folkloristikale.

Dr Handoo panus ulatus kaugemale India piiridest. Tema tihedad sidemed
Nepaali Folkloori Seltsiga, Bangladeshi Akadeemiaga ja mitmete Bangladeshi tili-
koolidega peegeldavad tema pithendumust naaberriikide kultuurilise identiteedi
kujundamisele folkloori kaudu. Tema sagedased visiidid neisse riikidesse ei olnud
pelgalt tseremoniaalsed siindmused, vaid strateegilised joupingutused Louna-
Aasiafolkloristika akadeemilise arengu ja kultuurilise sdilitamise edendamiseks.

Ta oli suurepdrane visionddr, kes piihendas kogu oma elu folkloristika
edendamisele, mitte ainult distsipliinina, vaid kutsumuse, unistuse ja rahvus-
liku kultuurilise missioonina. Tema pithendumus oli kompromissitu; ta seadis
korgeid ootusi akadeemilise ranguse suhtes ja oli siigavalt kurb, kui teadus-
too kvaliteedis voi visioonis esines jareleandmisi. Just see range standard ja
eetiline selgus kujundas India folkloristide polvkonna, kellest paljud t66tavad
tanapdeval India iilikoolide professoritena ja kultuurimotlejatena.

Dr Handoo oli sooja huumoriga mees. Mitteametlikes ringkondades muut-
sid tema kiire reaktsioon, teravmeelsus, siidamlik jutustamine ja nakkav naer
teda armastatuks nii kolleegide kui ka iiliopilaste seas. Ka akadeemilises kesk-
konnas voimaldas tema loominguline vaimukus ja psithholoogiline taiplikkus
tal vdlja tuua siimboolsete narratiivide siigavaid tahendusi. Ta kaldus pigem
folkloori psiihholoogiliste tolgenduste kui jiikade antropoloogiliste raamis-
tike poole, piilides alati seostada sisu kontekstiga ja tiksikisikut kollektiiviga.

Jdreleandmatu piithendumine akadeemilisele ausameelsusele tegi temast
monikord vaariti moistetud tegelase. Kuid need, kes teda toeliselt tundsid,
moistsid, et Handoo rangus tulenes vankumatust armastusest teadmiste vastu
ja soovist kaitsta folkloristika kui tosise akadeemilise distsipliini vdarikust.
Ta jdi oma ideaalidele kindlaks ega teinud kunagi jareleandmisi standardite
osas, mida ta uskus, et folkloristika peab kehastama.

Dr Handoo oli téepoolest iilemaailmne folklorist, kelle juured olid India
pinnal — ldane traditsioonides koolitatud teadlane oli tdielikult piihendunud
India folkloori rikkusele ja keerukusele. Tema vasimatu t60 toi akadeemilist
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tunnustust piirkondlikele ja polisrahva teadmiste siisteemidele, andes india
folkloorile tilemaailmse hddle, sdilitades samal ajal selle kohaliku hinge.

Tema lahkumine on siigav kaotus — tiihjus, mida ei saa tdita. Ta oli ja jaab
India folkloristika legendaarseks kangelaseks, kelle moju ulatub iile mandrite
japolvkondade. Olen tanulik Eesti Kirjandusmuuseumile tema malestuse aus-
tamise eest, mis on sobiv austusavaldus mehele, kes andis oma elu inimkonna
suulise tarkuse moistmisele ja tahistamisele.

Dr Handoo pdrand jdab pilisima mitte ainult raamatutes ja institutsiooni-
des, vaid ka nende siidames ja meeles, keda ta inspireeris. Tema vaim elab
edasi igas imberjutustatud loos, igas talletatud hdales, igas Opetlases, kelle ta
juhatas rahvaluule juurde.

Tolkinud Mare Kdiva
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Late spring of this year brought the passing of Jawaharlal Handoo (1.07.1945—
31.05.2025), promoter of Indian folkloristics and long-time member of the
editorial board of the journal Folklore. Electronic Journal of Folklore. His
overarching contribution to Indian folkloristics spanned nearly five decades
(1975-2025), a real era. As a legendary teacher he changed the academic land-
scape, making room for India’s oral traditions, so that they might breathe,
speak and develop within the walls of universities and research institutions.
With hiswork he developed folkloristics as an academic discipline and affirmed
its role as a crucial bearer of Indian cultural identity.
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In memoriam

Kristin Kuutma
11. VI1 1959 — 16. V 2025

Lahkunud on hea kolleeg, Tartu Ulikooli kultuuriteaduste professor ja vaimse
kultuuriparandi rakendusuuringute UNESCO oppetooli juhataja Kristin Kuutma.

Kristin Kuutma siindis Tallinnas kultuurilembeses peres. Tema juured olid
Pohja-Tallinnas, kus ta veetis oma lapse- ja nooruspolve, ning Viimsi pool-
saare rannakiilades. Lopetanud Tallinna 7. Keskkooli, asus ta 1977. aastal
oppima inglise keelt ja kirjandust Tartu Riiklikus Ulikoolis. Parast 1d6petamist
1982. aastal tootas Kuutma kirjastuses Eesti Raamat korrektorina ning seejarel
toimetajana Eesti Rahvakultuuri Arenduskeskuses (praegu Eesti Rahvakultuuri
Keskus). Tema iiks meeldejdaavamaid todiilesandeid oli regivarsiliste ballaadide
tolkimine inglise keelde. Ta tegutses aktiivselt ansamblites Leegajus ja Hellero
ning pidas neid “silmaringi avardavaid ja harivaid elamusi oma kujunemise
elavaks laboratooriumiks etnoloogia ja folkloristika vallas”.
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In memoriam

Kristin Kuutma oli Eesti Folkloorindukogu eelkdija Eesti Folkloori Seltsi
asutajaliige ning aitas valja té6tada folklooriliikumise praeguseni piisivaid
alustalasid. Panuse eest folklooriliikumisse nimetati ta 2024. aastal Eesti
Folkloorinéukogu auliikmeks.

Uus aeg avas uusi uksi. Aastatel 1994—2000 todtas ta tolkija ja toimetajana
Eesti Keele Instituudi folkloristika osakonnas. Kaitsnud 1998. aastal Tartu
Ulikoolis magistrikraadi eesti ja vordleva rahvaluule erialal, siirdus ta dppima
Washingtoni Ulikooli, kus omandas 1999. aastal magistrikraadi skandina-
vistikas ning 2002. aastal doktorikraadi. Oma doktorivaitekirjas uuris ta seto
eepose ‘“Peko” ja saami etnograafia saamislugu. T66 pohjal ilmus 2005 eesti-
keelne monograafia “Parimuskultuurist kultuuristimboliks” ning 2006. aas-
tal ingliskeelne raamat sarjas “Folklore Fellows Communications”.

Pdrast Eestisse naasmist tootas Kristin Kuutma Eesti Kirjandusmuuseumis
teaduri ja TUs dppejouna. Aastal 2007 sai temast kultuuriteaduste erakorra-
line professor ja 2010. aastal korraline professor. Samal kiimnendil kutsuti ta
kiilalisprofessoriks St. Andrewsi Ulikooli.

Kristin Kuutma oli tihedalt seotud 2009. aastal alguse saanud Eesti dokto-
rikooli humanitaarteaduste ja kunstide haruga. Tema teooriakursused ja t60
juhendajana on kujundanud mitme uurijapolvkonna arusaamu etnograafiast
kui kultuurikirjeldusest ning kultuuriteadlasest kui kultuuri kirjeldajast, rep-
resentatsioonide uurijast jaloojast. Uurimist60s paelusid teda parimuskultuuri
sotsiaalsed rakendused ja muundumine kultuuriparandiks, kultuuripdarandi
ja identiteedi seosed ning pdrandipoliitika. Ta oli koos Skandinaavia ja Balti
kolleegidega alustamas rahvusvahelist uurimisprojekti tihislaulmise teemal.

Opetajana oli Kristin Kuutma ithtaegu nii moistev ja toetav kui ka ndudlik ja
jarjekindel. Vaga palju tahendasid talle perekond ja 1dhedased.

Kristin Kuutma elutdoks voib lugeda vaimse kultuuriparandi moiste tut-
vustamist ja kriitilist analiitisi ning UNESCO moju ja voimaluste selgitamist
kodu- ja vdlismaal nii teaduslikus kui ka populariseerivas votmes. Aastatel
2008-2022 oli ta SA UNESCO Eesti Rahvusliku Komisjoni (ERK) noukogu juht
ning seejdrel Kultuuriministeeriumiga liidetud UNESCO ERKi eksperdikogu
liige ja tditevkogu juht.

Aastal 2003 pdlvis ta Eesti Kultuurkapitali aastapreemia teadusliku ana-
liitisi ja lilevaate koostamise eest Eesti, Ladti ja Leedu laulu- ja tantsupidude
ning Kihnu kultuuriruumi kohta, mille tulemusena kanti need UNESCO vaimse
kultuuripdrandi nimekirja. Samuti osales ta lugematutel UNESCO konverent-
sidel ja eksperdikohtumistel, et anda oma panus maailma parandipoliitika
kujundamisse.

Lisaks rahvusvahelisele t6dle edendas professor Kuutma vaimse parandi
valdkondaEestis. Takuulus Kultuuriministeeriumijuures tegutsevasse vaimse
parandi ndukogusse, tema juhtimisel alustas Tartu Ulikoolis 2019. aastal t66d
vaimse kultuuriparandi rakendusuuringute UNESCO 6ppetool.
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Kristin Kuutma on pilvinud Tartu Ulikooli auméirgi (2014) ja medali (2019),
Eesti Teadusagentuuri tanukirja (2014) ning mitmesuguseid teisi preemiaid.

Tartu Ulikooli kultuuriteaduste instituut

IN MEMORIAM

KRISTIN KUUTMA
11.VII 1959 - 16.V 2025

The eulogy of the University of Tartu’s Institute for Cultural Research for
Kristin Kuutma, Professor of Cultural Research and holder of the UNESCO
Chair for Applied Research on Intangible Cultural Heritage.
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In memoriam

Ekaterina Anastasova
19.1V 1962 - 15. VI 2025

Lahkunud on Ekaterina Anastasova (1962—2025), silmapaistev etnoloog ja
folklorist, Balkani ja Balti riikide koostdo eestvedaja.

Tema uurimishuvid ulatusid randest ja identiteedist rituaali ja suulise
traditsioonini, uurimusi iseloomustas intellektuaalne siigavuse ja inimliku
tundlikkus. Ta oli piihendunud dppejoud Sofia Ulikoolis ja pikaajaline uurija
Bulgaaria Teaduste Akadeemia Etnoloogia ja Folkloori Uurimise Instituu-
dis koos Etnograafiamuuseumiga. Ta juhtis instituudi keskseid uurimisosa-
kondi, oli kiimnete iiliopilaste ja kraadioppurite juhendaja. Ekaterina juhtis
uurimisgruppe kindlakdeliselt, huumori ja hoolivusega. Paljud peavad tema
juhendamist omalaadseks teaduskooli aluseks. Rahvusvaheliselt tunnustatud
teadlasena kandis ta tahtsat rolli teadlasvorgustike loomisel Ida-Euroopas.
Rahvusvahelise Balkani ja Balti Uuringute Seltsi asutajana ning selle aasta-
raamatu toimetajana jatab ta maha piisiva parandi.
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In memoriam

Dr Ekaterina Anastasova oli etnoloogia ja folkloristika valdkonna silma-
paistev teadlane, kelle uurimist66 holmas paljusid piirkondi — eelkdige Balka-
nit ja Baltimaid —, ta oli Balkani ja Balti riikide koost66 eestvedaja.

Siindinud 1962. aastal Odessas bulgaaria-vene peres, kasvas Ekaterina tiles
siigava teadlikkusega kultuurilisest mitmekesisusest ja identiteedi diinaa-
milisest olemusest. Kuigi algselt arendas ta oma muusikuannet, viis aka-
deemiline tee ta humanitaarteaduste juurde. Ta 1dpetas Moskva Riikliku Uli-
kooli vene filoloogia erialal ja kaitses 1996. aastal Sofias doktorito6 Bulgaaria
vanausuliste kogukonnast.

Ekaterina akadeemiline karjdar oli tihedalt seotud Folkloori Instituu-
diga, mis hiljem nimetati iimber Bulgaaria Teaduste Akadeemia Etnoloogia
ja Folklooriuuringute Instituudiks koos Etnograafiamuuseumiga. Ta oli ka
kauaaegne ja armastatud oppejoud Sofia Piiha Kliment Ohridski iilikoolis, kus
ta Opetas Balkani, slaavi ja vene folkloori ja etnoloogiat, samuti rahvusluse ja
etnilisuse teooriaid. Instituudis juhtis Anastasova Balkani etnoloogia ja vord-
leva folkloristika osakondi ning oli ka teadussekretdr ja akadeemilise nou-
kogu aseesimees.

Tema kestvaimaks panuseks voib pidada t66d nooremate teadlastega —
magistri- ja doktoritodde juhendajana, mentori ja meeskonnajuhina ning
inspireeriva teejuhina nii teadustdos kui ka iilikoolielus. Ta naljatas tihti, et
on aastate jooksul “loonud koolkonna” ja seda ta téepoolest tegi — elujouline
kogukond moéttekaaslasi, pihendunud teadlasi, keda toetas tema vankumatu
energia ja hoolivus.

Rahvusvahelise tunnustuse pdlvis Ekaterina Anastasova kui piihendunud
ja inspireeriv SIEF-i rituaalse aasta t66rithma ja rahvusvahelise slaavi komi-
tee liige. Tal oli votmeroll Balkani ja Balti teadlaste koostoovorgustike eden-
damisel ning ta oli Balkani ja Balti uuringute rahvusvahelise tihingu ja selle
vdljaande The Yearbook of Balkan and Baltic Studies asutaja ja liitkumapanev joud.

Tema kohalolekut — nii teaduslikku kui ka isiklikku — jddvad ta kolleegid ja
sobrade igatsema. Meil ei olnud véimalust teda viimast korda kallistada, aga
me kanname teda alati oma siidames.

Lina Gergova
lina.gergova@gmail.com

IN MEMORIAM
EKATERINA ANASTASOVA
19.1V 1962 - 15. VI 2025

Lina Gergova’s eulogy for the Bulgarian ethnologist and folklorist, promoter
of cooperation between the Balkan and Baltic states.
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Eesti Rahvaluule
Arhiiv 2024: kaastood,
kogumised ja kilde
kasutamisest

2024. aastal joudis Eesti Rahvaluule Arhiivi kogudesse 3906 sdilikut: 12 848
kasikirjalehekiilge (378 sailikut), 3320 fotot, 168 audio- ja 40 videosailikut.

Presidendi rahvaluulepreemia pdlvis tdnavu neli kaastoolist: Kristel ja
Merilin Kotta, Heiki Maiberg ja Valter Parve. President Alar Karis andis pree-
mia iile Eesti Rahvaluule Arhiivi kaastooliste pdeval, 11. aprillil.

Kristel Kotta ja Merilin Kotta hakkasid Eesti Rahvaluule Arhiivi jaoks iihi-
selt meenutusi kirja panema 2019. aasta 16pukuudel kogumisvoistluse “Ese-
med meie rannakuil” raames. Peagi kaasasid nad ka oma ema Heivi Kotta.
2022. aastal said Merilin ja Heivi Kotta voistlustd6 “Muusika minu elus” Ziiriilt
polvkondade loo eripreemia ning ka Eesti Muusika- ja Teatriakadeemia eri-
preemia. 2024. aasta kogumisvdistluse voidutéol “Kunsti puudutus” (Kristel
Kotta, Merilin Kotta, Heivi Kotta) on Ziiriililkkmete hinnangul iihelt poolt tea-
dust66 mootmed ja rahvusvaheline ulatuvus, teisalt pole kuhugi kadunud ka
varasemate t6ode soe polvkondlik omaeluloolisus ja emotsionaalsus. Meenu-
tused joonistama Oppimisest algavad ema Heivi vanaisast, jatkuvad jargmiste
polvkondade esimeste joonistuspindade (kollane poroloonmadrats, toolipohi
molbertina), salmikujoonistuste, maskide ja postkaartide meisterdamise,
omakirjutatud muinasjuturaamatu kujundamise ja kunstiopingutega Haapsalu
kunstikoolis. Isiklikest kokkupuudetest ja suurimaist kunstielamustest jou-
takse kunsti sotsiaalse ja teraapilise moju, sojaaja teoste, tiirannide kujuta-
mise, tatoveeringute ja kehakunsti analiilisi ning vaartuste motestamiseni.

Heiki Maiberg on arhiivile iile andnud mahuka kogumi Maalehe rubriigi
“Piibujutt” autorite originaalkaast6id-kasikirju, mille hulgas on nii avalda-
tud kui ka avaldamata jutte aastaist 1992—2023. Piibujutud kujutavad endast
ainulaadset kogumit, mis paigutub folkloristlikus mottes pajatuse ja naljandi
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piirialale, esitades vdikese viguriga elus toimunud juhtumite kirjeldusi. Ka
pdrast pensionile jaamist jatkas Maiberg rubriigi autoritega suhtlemist, toi-
metas kaastoid ning sdilitas need. 2023. aastal andis ta arhiivile iile peamiselt
trikis ilmunud tekstide ja illustratsioonide koopiad — rubriik ilmus igandda-
laselt (u 50 lugu aastas). Saadetisi oli aga marksa enam, mistottu paljud lood
jaid leheruumi puudusel avaldamata ning 2024. aastal andis Maiberg arhiivile
lile ka need originaalkdsikirjad. Samuti lisandusid rubriikidesse “Naeris” ja
‘“Tadadvustame Eesti elu” saadetud jutud ning Heiki Maibergi innustusel kirja
pandud Laulasmaa muheda jutuvestja Heldo Kiili lugude vihik. Kokku on Eesti
Rahvaluule Arhiivis arvele voetud 2464 lehekiilge materjali ning 2025. aasta
veebruaris saabus veelgi lisa (iile 500 lehekiilje). Loodetavasti leiavad tuleva-
sed huumori- ja argielu-uurijad siit mondagi vaartuslikku.

Valter Parve on varasemalt pdlvinud iihe kolmest peapreemiast kogumis-
voistlusel “Muusika minu elus” 2022, samuti eripreemia 2023. aasta voistlus-
to6 “Minu saunalugu” eest. Muusika-teemalist t60d tdiendasid kandlelugude
salvestused isalt, pillimehelt ja -meistrilt Artur Parvelt. 2024. aasta voistlu-
sele “Kunsti puudutus” esitas Valter Parve mahukad, mitmekiilgsed ja hoo-
likalt vormistatud madlestused kunsti teemal. Tema saadetis oli laekunutest
liks esimesi. To6le on lisatud suur hulk illustratsioone. Suhe kunstiga on labi
poimunud elulooliste seikadega, kunsti pole voimalik elust eraldada — see
hdlmab nii lapsepdlve kui ka reise laias maailmas, kus monigi kunstiteos on
siidame kiiremini poksuma pannud ja vahel ka tee autori koju leidnud. Val-
ter Parve meeled on avatud nii humoorikale kui tdsisemale kunstile ning tal
on olnud isiklikke kokkupuuteid mitme kunstnikuga. Kaasto0st leiab osutusi
kunstisiindmustele Pirnus ja Eesti kunstielule laiemaltki. Opetaja ja sotsiaal-
to0 lektorina on ta voimaldanud lastel vdljendada karikatuurides kiusamisega
seotud tundeid ning korraldanud ndituse invaliidist noormehe suuga maalitud
teostest. Parve kirjatdos on tunda hoolimist inimesest, samuti loodusest ning
kunstist, mis aitab hoida kalleid malestusi.

Kogumisvoistlusele “Kunsti puudutus” esitati 189 t60d 202 osalejalt.
Toode pikkus varieerus poolest lehekiiljest kuni 53-lehekiiljelise tekstini.
Osalejate seas oli sel korral lausa iile kahe kolmandiku 6pilasi ning tiliopilasi
(pohiliselt Hugo Treffneri Giimnaasiumist ja P6lva Glimnaasiumist ning Tartu
Ulikoolist ja Tallinna Ulikoolist). Pilt on parem kui pilditus — see arusaam
kumas labi paljudest to6dest. Oli tunda, et teema konetas ja puudutas paljusid
inimesi isiklikult. Mitmed Kkirjutajad olid ka ise kunstnikud, kunstiharrastajad
voi multitalendid, monigi kaastoo sisaldas rohkelt illustratsioone. Kirjutajad
lahenesid teemale mitme nurga alt: lisaks kujutavale kunstile olid fookuses
aiakujundus, tdnavakunst, fotograafia, tarbekunst ja kdsit66, mainiti muusi-
kat ja filmikunsti, Kihnust parit Rosaali Karjam ja Marta Vambola kirjutasid
muuhulgas ka “kuntsidest”. Kunstiga on kokku puututud eri paigus — kodus,
koolis (sh EKA, ERKI, Pallas), reisidel, maalilaagrites, muuseumides, meedias,
kirikutes, haiglates, looduses ja unendagudeski.
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Foto 1. Presidendi rahvaluule kogumispreemia laureaadid Heiki Maiberg, Kristel Kotta,
president Alar Karis, Merilin Kotta ja Valter Parve.
Foto: Alar Madisson. ERA, DF 51562.

Kaastoodes mainiti {ile 500 kunstniku nime — nende seas oli nii vahetuntud
hobikunstnikke kui ka maailmakuulsusi. Kunstnikud olid kirjutajate elus
figureerinud ka sugulaste, soprade ja 6petajatena, kokkupuuteid oli to6alaselt,
samuti oli kogemusi kunstnikele poseerimisega. Paeluvalt mdéjusid malupildid
konkreetsetest maalidest, mille detailid olid monel autoril meeles lausa mil-
limeetri tapsusega.

Mitmed kirjutajad keskendusid oma kollektsionadrikirele — peale maalide
jagraafika kogutakse nt eksliibriseid, ostetakse jaloetakse kunstnike biograa-
fiaid, kogutud on kunstipostkaarte, reprosid. Valter Parve todes, et ta ostab ja
hoiab ainult sellist kunsti, mis tdesti puudutab. Kunst voib puudutada ka raa-
matute jm triikiste kaudu. Paljude jaoks olid esimeseks aknaks kunstimaa-
ilma lasteraamatute illustratsioonid (sagedamini mainitud illustraatorid olid
Siima Skop, Ott Kangilaski, Ilon Wikland, Edgar Valter, Richard Kivit, Glinther
Reindorff, Ulle Meister, Tove Jansson, Walt Disney, Ingrid Vang Nyman, Heiki
Ernits, Hillar Mets, Marja-Liisa Plats jt). Mone raamatu pildid tekitasid isegi
hirmu (nt Jiiri Arraku “Suur T6l1”). Nooremate kirjutajate lemmikuillustraa-
torite seas oli rohkem vadlisautoreid.
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Foto 2. Lehekiilg Valter Parve kaastoost.

Foto: EFA1529,13.

Paljud teosed olid meelde jadanud muuseumidest, galeriidest vOi nditus-
telt. Lemmikute seas paistis just nooremate puhul kdige enam silma Johann
Koleri maal “Truu valvur” — KUMUs eksponeeritud teost on hasti turunda-
tud ka meenetena, sh postkaartidena. Uks populaarsemaid kunstnikke oli eriti
Louna-Eestis Navitrolla, kelle téid on peetud paslikuks kinkida juubeliteks
jne. Arvukate reprode kaudu on iildrahvalikult tuntud Ivan Si$kini ja Konstan-
tin Savitski kolme karuga maal “Hommik mannimetsas”.

Paljud lood radkisid kunsti maagilisest ja teraapilisest toimest. Valter Parve
kogemuse pohjal mojutas karikatuuride joonistamine ja ndituse korraldamine
positiivselt koolinoori. Uhes t66s kirjeldati, kuidas inglimotiiviga kdrvardn-
gaste kandmine aitas kaitsta kurjade joudude vastu. Koige reljeefsem ndide oli
sellest, kuidas iiks Aili Vindi maal oli vabastanud mehe enesetapumaotetest.

Kahetsusvaarselt olid monedki kiisitluskavale vastajad saanud traumaa-
tilisi kogemusi kooli kunstitundidest. Kirjutajad toid valja, et kunsti Opeta-
misel ei ole iihte tdde ja “normist” erineva loovuse vadljenduse eest ei tohiks
last alavadristada. Kiisitluskava teemadest oli “kehakunsti” — tdtoveeringute
ja ndomaalingute suhtes vanem polvkond sageli kriitiline, noored aga pigem
innustunud: mitmel 6pilasel olid endal tatoveeringud voi plaan neid teha.
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Mitmetest kaastoddest tuli esile todemus, et kunstiteose ja vaataja vahel
tekib salapdrane, hingeline side. Seejuures pole tdhtis, kas tegemist on profes-
sionaali voi harrastaja teosega — igaiihele oma. Kunsti kaudu saab tundeid val-
jendada, moista ning ka tekitada. Kunstiteos muudab ruumi, teeb nahtamatu
ndhtavaks, loob ja hoiab madlestusi. Nii kunsti loomine kui vaatamine mdjub
sageli teraapiliselt ja aitab iiletada raskeid hetki elus. Kunstimeel ei tulene
tiksnes korgkultuurist, vaid on inimeses loomupdraselt olemas ja arendatav.
Pere ja koduse keskkonna roll on vdga tdhtis, ometi voib loovus avalduda ka
siis, kui peres teisi kunstnikke pole. Samuti on rahva- ja kiilakunst oluline
kultuuri osa. Selgelt tulid vdlja polvkondade erinevad hoiakud ja taust — noo-
remate kirjutajate maailmapilt oli iildiselt rahvusvahelisem. Kunstiteadlik-
kust on avardanud ka laialdane reisimiskogemus.

Voistluse ziiriisse kuulusid Mari-Ann Remmel, Tuuli Otsus, Kadri Tamm
ja Valdo Valper ERAst ning kunstnik Silja Truus. Preemiate jagamisel lahtuti
sellest, kuivord t66 hindajat “puudutas”, samas arvestati ka toode pohjalik-
kust ja/voi originaalsust, terviklikkust, paeluvat sisu ja stiili, vahetute emot-
sioonide edastamist, lisatud pildimaterjali jm. Kogumisvdistluse silmapaist-
vate kaastoode eest tunnustati Heivi, Kristel ja Merilin Kottat, Valter Parvet,
Sirje VOsa, Maie Matveid, Liisa Nurmet, Kris Vagulat, Maria Suumanni, Emily
Johanna Jokelat, Martiina Viili, ja Kadri Roosi. Eripreemiad pdlvisid Tiit Bir-
kan, Ulle Kaasik, Rosaali Karjam, Elina Kaska, Annika Kupits, Kaisa Kuslapuu,
Triin Kusmin, Katrin Kdrvemaa, Meeli Lehis, Hulda Lepisk, Helbe Liin, Age-Li
Liivak, Aino Liivik, Aili Lillep, Aime Luuk, Getter Otsaru, Kaisa Pihla, Maris
Pokka, Malle Remmel, Eno Roosi, Adik Sepp, Reet Sepp, Malle Timm, Marta
Vambola, Urve Vares, Eha V0so. Esile tosteti veel rida tudengitoid ja nendega
samavadrseina parimad Opilast6od. Kogumisvdistlusega kaasnevalt tegid
Mari-Ann Remmel ja Janno Simm videointervjuu Alo P6ldmadega tema kunsti-
kogu teemal.

202/4. aastal toimus ka Eesti Rahvaluule Arhiivi ja Eesti Ornitoloogiaiihingu
ihine kogumisvéistlus “Aasta lind kdgu”, peakorraldaja Elle-Mari Talivee
(EOU). Eesti Rahvaluule Arhiivist kuulusid Ziiriisse meie emeriit Mall Hiiemée
ning Mathilda Matjus. Kogunes iile poolesaja kaast66 — lisaks vastatud kiisit-
luskavale saadeti fotosid, joonistusi, naljandeid ja laule. T6id hinnati kahes
kategoorias, parimuslugude kategoorias kirjutasid voidut6od Eha Voso ja Reet
Juuse, inimese ja looduse suhete kategoorias Marina Randvali ja Urve Vares.
(Vaata ka Elle-Mari Talivee kokkuvotet Ornitoloogiaiihingu teabelehest Tiiru-
taja: https://tiirutaja.eoy.ee/rubriigid/aasta-lind/kaoparimuse-konkurss.)

202/. aasta kogumisiileskutse “Vanavanema hddl” tehti koost66s Tartu
2024 Laulu- ja Tantsupeo sihtasutusega. Selle vastuseks saadetud veerand-
sajas audiosalvestuses jagasid vanavanemad malestusi lapsepoélvest ja kooli-
ajast, koneldi sellest, kuidas soideti bussiga kooli, kanti ema dmmeldud vil-
laseid koolivorme, rohiti koolipeenraid. Kdige vanem osaleja oli 103aastane,
salvestanud lapselapsed olid vanuses 11-40. Voistluse parimaks tunnistati
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tandem Ingrid ja Eve Alla — vanaema Eve meenutab oma varast lapsepolve
Tartumaal ja siis Siberis, noorusaegset kohtumist tulevase abikaasaga Vap-
ramde suusaretkel ja edasist elu Tartus. Kogumisaktsioon “Vanavanema
h&al” sai alguse Tartu 2024. aasta tantsupeo kunstilise juhi Kristel Maruste
dratundmisest ja soovist talletada omaenda vanaema hadl — et jareltuli-
jadki saaks teda kunagi kuulda. Sellest isiklikust impulsist kasvas valja tihine
kogumisiileskutse.

Nii toimus Eesti Rahvaluule Arhiivis 10ppenud aastal kokku kolm eri suu-
ruse ja suunitlusega kogumisaktsiooni. Arhiiv on ka edaspidi r66muga valmis
koostdoks, mis lisaks meie teadurite-arhivaaride valjapakutud uurimistee-
madele rikastab kogumistemaatikat veelgi.

Rahvaluulearhiivi muud 2024. aasta olulisemad laekumised vahendasid
idadiasporaa asurkonda, rahvakultuuriga seotud keskseltside ja folkloori-
festivalide tegevust, saabus varasemate kogumisteemade jarelsaadetisi, voeti
vastu parandkogusid ja nende osi, laulukladesid ja salmikuid, kodusalves-
tusi analoogkandjatel, foto- ja videomaterjale. Mahukamad annetused olid
pillimehe, rahvamuusika- ja puhkpilliorkestrite juhi, dirigendi, helilooja
ja Polvamaa muusikaelu iihe eestvedaja Heino Mdhari parand — fotod, noo-
did (sh orkestratsioonid), laulusonad, elulugu, Pahtpda ja Veriora ansamb-
lite ja orkestrite ajalood, repertuaaride loendid, kodulooline aines, Veriora
metsapunkti klubi materjalid ja palju muud (kokku 7 kasti), iileandjaks Heino
Madhari tiitar Ene Mdhar. Tahelepanuvadrseid pere- ja suguvosafotosid koos
kirjeldustega toi arhiivi kopeerimiseks Signe Strohm P6lvamaalt, kelle vana-
vanaema oli Rapina kihelkonna rahvalaulik ja jutustaja Ida Rosalie Poska.

Ponevast audiovisuaalainesest andis Mall Noormets iile Muhumaal Paenase
kiilas 2023. aasta suvel toimunud Muhu pulma filmimaterjali, Moonika Sii-
mets Lummo Kati leelolaagri 2023. aasta filmid. Ka 2024. aastal, nagu mitmel
eelnevalgi, laekus toredat lisa Muhu parimusmaterjalile laulu-uurijalt Kanni
Labilt. Jatkuvalt on lisandunud kirjapanekuid rahvaluule ja elulugude kogu-
mise ringilt, mida veab eest Kirjandusmuuseumi haridusjuht ning ERA teadur
Astrid Tuisk — muu hulgas nditeks sisukad slinnipaevakombestiku ja noorte
suhete kadsitlused Henn Soopalult ning mitmelt teiselt kaastooliselt. Palju
kaastoid on viimastel aastatel laekunud tdnu iilikoolidele. Kogumisvoistlusel
“Kunsti puudutus” juhendaja eripreemia palvinud Marju Koivupuu vahendas
Tallinna Ulikooli tudengite kunsti- ja kdoteemaalised kogumid ning huvita-
vad usundilise kohaparimuse kirjapanekud Virumaalt. Ulo Valk andis iile Tartu
Ulikooli tudengite folkloristika aluste kursuse kidigus kirjutatud “Kunsti puu-
dutuse” t66d, samuti oma uurimishuvist lahtuva kiisitluse “Seletamatud juh-
tumid ja lood” vastused. Tiiu Jaago jitkas oma materjalide toomist nimelisse
kogusse: lisandusid laulukladed ja muu aines aastatest 2002-2024. TU Viljandi
Kultuuriakadeemia magistrantide osalusvaatluste pdevikud vahendas arhii-
vile juhendaja Merili Metsvahi. TU eesti ja vordleva rahvaluule dppetool andis
tile tudengite uurimuste kogu (15 kasti, tile 800 uurimuse).
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Foto 3. Valitoolisi Tarvastu muuseumis kuulamas.
Foto: Enn Kalev Tarto. ERA, DF 49007.

Jatkus kogumine Ukraina soja alguses loodud Facebooki grupis “Ukraina
meemid”. Uute kasutajate lisandumise hoog on vorreldes algusega raugenud,
kuid grupi liikmete ja postituste arv piisib stabiilselt suur. T0si, piir meemi-
ainese ja paevakajalise infoedastuse vahel on iiha sagedamini kiisitav, varase-
maga vorreldes leidub jdrjest enam erinevaid videoid ja muud informatiivset
ainest. Uks on kindel, Ukrainale elatakse jirjepidevalt ja vahetult kaasa, uued
suundumused maailmapoliitikas ning mdéningane ebalus joujoontes kajastu-
vad postitustes kohe. See meemigrupp on ka keskkond, kus kogutav materjal
on kohe kdigile nahtav, mis loodetavasti pakub osalistele pisut emotsionaalset
tuge — ikka edasi Ukraina jaoks 6iglast rahu oodates ja lootes.

Uut ainest laekus arhiivi ka erinevatelt kogumisretkedelt. Augustis 2024
toimusid Eesti Rahvaluule Arhiivi valito6d Mulgimaal Tarvastu ja Helme kan-
dis. Keskenduti lapsepolvemalestustele, eriti mdangudele ja mangimisele, ning
inimese suhtele loodusega. Valitoddel osalesid nii kogemustega folkloristid
ERAst kui oma uurimisteed alles alustavad iilidpilased, valitoode peakorral-
dajad olid Karri Toomeos-Orglaan ja Astrid Tuisk.

ERA assistent ning pillimuusik Natali Ponetajev kogus Laanemaal madlestusi
ja andmeid sealsetest pillimuusikutest, talletades need helisalvestuste ja foto-
koopiatena. Juunis osalesid Natali Ponetajev ja digiarhivaar Olga Ivaskevits koos
Liisi Laineste (FO) ja kirjandusmuuseumi fotograafi Alar Madissoniga Pajusi
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Foto 4. Raadi jaanituli 2024.
Esimesed leegid — vaart
jaadvustamist.

Foto: Olga Ivaskevits. ERA, DF 49704.

160tspillipdeval, kus kogutivideo- ja pildimaterjali vanemate Teppo-tiiiipi 160ts-
pillide kaardistamiseks. Jaanipdeva tdahistamise tavasid tanapdeva linnakesk-
konnas talletasid Raadil meie digiarhivaar Olga Ivaskevits ja kirjandusmuuseumi
fotograaf Alar Madisson. Koostoos Tallinna Ulikooliga toimusid Hargla kihel-
konna kohapdrimuse vdljaande ettevalmistamise kdigus mitmel korral paari-
pievased vilitéod Vorumaal (Marju Kdivupuu (TLU), Valdo Valper, Risto Jarv).

Jargmine oluline etapp arhiivitoos — kogutu kdttesaadavaks tegemine —
on juba aastaid olnud jatkuv valjakutse. Rahvaluulearhiivi laekub igal aastal
hulgaliselt materjali, mille kdttesaadavaks tegemist paljud kasutajad oota-
vad, ent mille avalikustamine voib olla keeruline isikuandmete ja erinevate
kasutuspiirangute tottu. Lihtsam on vanema ainesega. 2024. aastal joudis
lopule kasikirjaseeria ERA II nende koidete ennistamine, mida seisundi tottu
polnud varem voimalik digiteerida; seejdrel sai ka see kdsikirjakogu 106puni
digitud. Niiiidseks on Kivikeses lisaks vanematele kdsikirjakogudele avatud
ERA seeria sdilikud (v. a laulukladed-salmikud) — kdttesaadav on enamvahem
koik, mida saab piiranguteta veebis avalikustada. Digiteeritud on ka hilise-
maid kdsikirjakogusid (tervikuna seeriad KKI ja EKRK, osaliselt RKM ja EFA),
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kuid nende sdilikute kasutamiseks veebis tuleb esitada tellimus infosiisteemi
Kivike kaudu. Fotokogust jatkati seni skaneerimata fotode digiteerimisega
(aastajooksul iile 4500 foto), et jouda 16puks olukorrani, kus Kivikese iga foto-
kirje juures on vahemalt iiks kujutis. Ka audio- ja videokogu puhul jatkus and-
mete sisestamine, eraldi mainimist vaarib t66 digivideokassettide seeriaga
ERA, DV, mille sdilikute andmed varem infosiisteemis puudusid. Samuti liht-
sustati pillilugude leidmist: sisestati nootide andmestik ja ithendatud vasta-
vate ERA, Fon. ja ERA, Pl. seeriate helipaladega, mis voimaldab kasutajal lii-
kuda salvestuste ja nootide vahel. Jatkati koosto0d Maa-ameti kohaparimuse
kaardikihi tdiendamisel erinevate kogude allikatel pohjal — kaardikihi 12.
piirkonnana avati Hargla kihelkonna kohapunktide valik, alustati kihile puis-
niitude kirjete lisamisega iile Eesti.

Arhiivimaterjalil pohinevatest kommenteeritud triikisetest joudsid
2024. aastal lugejateni ERA teadlaste ettevalmistatuna emeriit Mall Hiiemde
“Vdike ilmaraamat rahvapdrimusest” (kujundas Mari Hiiemde) ning sama
sarjaesikraamatu, EKM Teaduskirjastuse viimaste aastate kdige populaarsema
vdljaande “Vaike linnuraamat rahvaparimusest” neljas triikk (illustreerinud
Mari Hiiemde, kujundanud Pille Niin). Anu Korbi koostatava sarja “Eesti asun-
dused” iiheksanda raamatuna ilmus “Siberi eestlaste rahvapdrased raviosku-
sed” (kujundas Merike Kask). Folkloristika osakonna ettevalmistatuna ilmus
Ello Kirsi Setomaal kogutud juttude vdljaande II osa “Maailmade vahel”, toi-
metanud Maris Kuperjanov ja Mare Kdiva, illustreerinud Hiie Ivanova), ning
Mare Koiva kisitlus “Saaremaa ndiad ja volud”. ERA / TU rahvaluule osakonna
muinasjuttude toorithma 25. t6daasta madrkimiseks ilmus vaike valimik
vormelmuinasjutte raamatuna “Oled sa ndinud valget hirga? Veerandsada
16puta lugu ja ahel(muinasjuttu)” (koostas Risto Jarv, kujundas ning illustree-
ris Siret Roots), 10pusirgele joudis akadeemilistest muinasjutu-valjaannetest
novellmuinasjuttude koide (Risto Jarv, Mairi Kaasik, Karri Toomeos-Orglaan).

Kdesoleva aasta madrtsis moodus pool kiimnendit suurest kontserdist
rahvaluulearhiivi toetuseks Eesti Rahva Muuseumis. Uritusel tehtud fotodest

Foto 5. Alar Madissoni fotonaituse “Haalte vagi” avamine Viljandi Parimusmuusika Aidas.
Foto: Risto Jarv. ERA, DF 52094
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koostas kirjandusmuuseumi fotograaf Alar Madisson 2024. aastal meenutus-
ndituse, mis avati toetuskontserdist tdpselt viis aastat hiljem, 4. martsil 2025
Viljandi Parimusmuusika Aidas. Toonane toetuskampaania toi ilmekalt esile
rahvaluulearhiivi kui tervikliku arhiivi- ja teadust66 liksuse tdahtsuse. See
siimbioos on ERAs selle loomisest alates taganud materjalide teaduspohise
kogumis- ja slistematiseerimist00, arhiivis tootavate teadlaste oluliseks iiles-
andeks on vahendada teadmisi selle ainese olemuse ja eriparade kohta eesti
kultuuriruumis tanapdevasel moel nii, et see konetaks ja inspireeriks erine-
vaid sihtrithmi — loomeinimesi, kooliopilasi, kohaliku elu edendajaid ja teisigi.

R60m on ndha, et rahvaluulearhiivi ainesest siinnib véimsaid algatusi ja
kogutud materjalid jouavad taas kasutusse ka kogukondade endi kaudu. Juba
mitu aastat oli Viljandimaa Holstre kiilaselts meie maja andmebaase tulu-
salt tuulanud ning avas 2024. aasta oktoobris viiekilomeetrise parimustee-
malise Holstre matkaraja. Selle infotahvlitelt suunatakse kondijad QR-koodi
abil kuulama meie varasalvest lugusid ja laule: esindatud on rahvalaulik Puru
Liisu, kirjamees ja rahvaluulekoguja Jaan Leppik-Punabu ning teised piir-
kondlikud tdhed. Kui kirjandusmuuseumi sébra auhinna mddramiseks tuli
taas kokku auhinnakomisjon, joudsid maja eri osakondade esindajad kii-
resti iksmeelele — selleaastase kirjandusmuuseumi sobra tiitliga tunnustati
Holstre kiilaseltsi meie materjalide targa taaskasutamise eest, mis kosutab nii
keha kui hinge.

Foto 6. Holstre parimuse matkaraja avamine: mangivad Lodtsavagilased.
Foto: Kadri Tamm. ERA, DF 49729.
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Ka kogumisvdistlused voivad mojuda inspireerivalt! Kui meie oleme
monigikord saanud ideid soome folkloristidelt Soome Kirjanduse Seltsis (mui-
dugi on aastati muljetavaldav ka sealne kiisitluste arvukus), siis 2024. aastal
korraldas SKS just meie noore uurija Mathilda Matjuse eestveetud 2023. aasta
kogumisvoistluse “Kohtumised metsloomadega” eeskujul kiisitluse “Koh-
taamisia luonnoneldinten kanssa”. Rahvaluulearhiivi 2025. aasta kogumis-
voistluste teemad on “Kiilalisraamat lugudes ja esemena” — eestvedajaks
kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna teadur Katre Kikas, ning “Poti-
pollundus” — eestvedajaks ERA digiteenuste spetsialist Kadri Vider. Nagu
kogumisvoistluste tutvustuses avatud, lahtub esimene teema iihest vdga
erilisest raamatuliigist, mis slinnib sissekannetena “samasse paika sattu-
nud isikute koost6ds”, teine aga on saanud alguse meie kultuuris siigavalt
juurdunud vajadusest aeg-ajalt ndpud mulda pista ning laiemalt ka toidu-
julgeoleku teemast. 2025. aasta oktoobri 16puni kestab koost6os Tartu Ulikooli
okosemiootikutega nende algatatud kolmaski kogumine teemal “Kohalood
Tartust Ulejoelt, Raadilt ja Kvissentalist”.

Risto Jarv
risto.jarv@folklore.ee

Mari-Ann Remmel
mari-ann.remmel@folklore.ee

Kadri Tamm
kadritamm@folklore.ee
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Ersa ja moksa keele
paeva konverents

25. aprillil korraldas Eesti-Mordva Selts koost60s Eesti Kirjandusmuuseumi
folkloristika osakonnaga iilemaailmse ersa ja moksa keele pdeva (16. aprill)
tahistamiseks rahvusvahelise veebikonverentsi. 31 aastat tegutsenud Eesti-
Mordva Selts tdhistas tdnavu ersa ja moksa keele paeva 27. korda (aastast 1998).

Ersa ja mokSa keele vddrtustamiseks tdhistatakse alates 1993. aastast ersa
keele pdeva rahvusliikumise tegelase, lingvisti, pedagoogi ja kirjakeele rajaja
Anatoli Rjabovi (1894—1938) slinniaastapdeval — 16. aprillil. 1894. aastal siindi-
nud Anatoli Rjabov oli iiks esimesi soome-ugri pdlisrahvaste hulka kuulunud
lingvistikaprofessoreid. Anatoli Rjabov andis mdrkimisvadrse panuse kaas-
aegse ersa kirjakeele kujunemisse, tegeles sonaraamatute ja opikute koosta-
misega, viis 1abi lingvistilisi ekspeditsioone, koolitas pedagoogilist kaadrit
ja tegi tolkeid. Ta todtas vdlja ka ersa ortograafia projekte ja pooldas ladina
tahestikule tileminekut kui sammu lahenemisele teistele soome-ugri rahvas-
tele. Ta lopetas NiZini pedagoogilise instituudi, kus oppis dra ladina, inglise,
soome ja eesti keele.

Tdies loomejous katkestati traagiliselt ta pulbitsev teadustegevus 1937. aas-
tal, mil ta valesiilidistuse alusel arreteeriti ja 1938. aastal hukati. Teda siiiidis-
tati spioneerimises Soome ja Eesti kasuks. Kuid ka elatud kolmekiimne nelja
aasta jooksul joudis ta kirjutada 30 t60 ringis ersa ja moksa keelest ja keele-
korraldusest. Tema t60 aitab meil tanagi taastada oma rahvuslikku malu, vaa-
rikust ja uhkust.

Ersa ja moksa keele paeva tanavust konverentsi tervitas Kultuuriministee-
riumi mitmekesisuse osakonna nounik Artjom Tepljuk. Kirjandusmuuseumi
folkloristika osakonna juhataja, akadeemik Mare Kdéiva radkis iihistoost
mordva kolleegidega, koosto0 tahtsusest ja edasistest plaanidest mordva (ersa
ja moksa) folkloori sdilitamisel.

Eesti-Mordva Seltsi esinaine Margarita Kondrakova luges mokSa-
keelse luuletuse ning radkis diasporaa koostoost erinevate kultuuri- ja
haridusorganisatsioonidega.

Natalia Ermakov kasitles ersa parandit Eesti arhiivides, kus on hoiul eesti
teadlaste poolt kogutud folkloori, esemelise kultuuri ja muude andmete korval
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ka Mordva, Tatarstani ning KuibdSevi (Samara) oblasti uurijate talletatud
ainestik.

Professor Tatjana Devjatkina rddkis entsiiklopeedia “Mordva miitoloogia”
ainestiku kogumisest, uurimisest ja esmakordsest avaldamisest (vene keeles
1998. aastal). Teose koostas Tatjana Devjatkina rahvusvahelise projekti (ala-
tes 1994. aastast) “Uurali miitoloogiate entsiiklopeedia” raames ning hiljem
avaldas ta selle (projekti valiselt) laiendatud versioonides kiimnes keeles. Ta
rohutas Soome professori Anna-Leena Siikala rolli ideoloogilise korraldajana
ja akadeemik Mare Kdiva suurt panust ja abi “Mordva miitoloogia” avaldami-
sel mokSa-mordva ja eesti keeles.

Helsingi Ulikooli lektor Rigina Ajanki-Forslund tutvustas ersa keele kur-
susi ja nende ajalugu ning radkis tudengite muredest keele omandamisel.

Eesti Muusika- ja Teatriakadeemia vanemteadur Zanna Pirtlas tutvustas
oma uurimust moksa mitmehdadlse rahvalaulu stiilimuutustest ja piisivusest.

Fléra Hatvani radkis lingvistilise ja folkloorse materjali kogumisest
Mordvamaal, kus paljud kombed said selgeks laulmise, iihisso6mise, nutmise
ja vestlemise ajal.

Eesti-Mordva Seltsi auliige Nikolai Bajuskin, kes péarast Mordva Ulikooli
1dpetamist jiatkas Opinguid Tartu Ulikooli aspirantuuris akadeemik Paul
Ariste juhendamisel (viitekiri “Uhised noomeni sufiksid mordva ja 1ddneme-
re-soome keeltes”), rdadkis ersa keele pdeva tahistamisest Eestis, Paul Ariste
mojust ersa keele uurimisel ja koostoost. Nikolai Bajuskin on andnud suure
panuse eesti keele dpetamisel nii Mordva Ulikoolis (1970-1975) kui ka TPIs.
Viimastel aastatel on ta dpetanud eesti keelt vdlismaalastele.

AnnaVenchakovaviisldbiesimese moksakeelse giidituuri Eesti Rahva Muu-
seumis, tutvustades esemeid, rahvariideid, ehteid ja teisi soome-ugri rahvaid
ning ansambli Kannu Peal Kabi ersa ja mokSakeelsete laulude repertuaari.

Natalia Ermakov
natalia.ermakov@folklore.ee
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Mis kaasneb kultuurilise
randega?

2025. aasta 28.—30. aprillini toimus Krakowis interdistsiplinaarne rahvusva-
heline konverents “Kultrabanda: immigrant-aktant muudab keskkonda. Kui-
das uurida muutusi ja kontrollida andmeid?”, mille korraldasid Jagietto Uli-
kooli (Poola) Venemaa uuringute osakond ja Eesti Kirjandusmuuseum (Eesti)
koosttos Sloveenia Etnoloogia Instituudiga (Sloveenia Teaduste ja Kunstide
Akadeemia uurimiskeskuse (ISE ZRC SAZU, Sloveenia), Humboldti Berliini
Ulikooliga (Saksamaa), eCampus Ulikooliga (Itaalia), California Ulikooliga San
Diegos (USA) ja Poola Teaduste Akadeemiaga.

Konverentsi eesmadrk oli arutada kultuurilise salakauba erinevaid metodo-
loogilisi aspekte. Metafoori “kultuuriline salakaup” pakkus teatavate aspek-
tide migrandi emakeelest vastuvotvasse kultuuri tilekandmise kirjeldamiseks
valja Poola padritolu Ameerika luuletaja Ewa Chrusciel iihes intervjuus. Olles ise
immigrant Ameerika Uhendriikides, oppis ta selgeks inglise keele, et kirju-
tada selles kirjandusteoseid. Tema emakeelne Poola kultuurikogemus laien-
das kirjanduslike eksperimentide valdkonda, voimaldades tal integreerida
Poola ilukirjanduse kirjutamisviisid Ameerika kirjanduskeelde.

Kunstilise vottestiku rikastamine kultuuride kohtumispaigas teeb voi-
malikuks eksperimenteerimise ja muudab kultuurilisi tavasid. Olles alguses
integreeritud individuaalse eksperimendina, muutuvad praktikad jark-jargult
ttha enamate inimeste poolt aktsepteeritavaks. Seega kohandab ja muudab
kultuuri ilekanne vastuvotvat kultuuri. Migrant tegutseb vahendajana ema-
keelse ja vastuvotva kultuuri vahel, kuid reeglina on tema roll algse kultuuri
kandjate kollektiivse alateadliku kogemuse kehastamine ja institutsionali-
seerimine uues keskkonnas.

Kultuuriline salakaup on vdhe uuritud ndhtus ja uurimisobjekti eripa-
rad sunnivad teadlasi otsima originaalseid viise andmete tolgendamiseks ja
verifitseerimiseks. Et mitte segada kultuurilist salakaubavedu kultuurivdar-
tuste salakaubaveoga, on tehtud ettepanek tahistada kultuurilist salakauba-
vedu liihendiga kultrabanda (Troitskiy 2024), mis tahendab vastuvdtvat kul-
tuuri rikastavat ja selle arengut stimuleerivat ideede edasiandmist. Aktiivne
ranne annab tanapdeval palju materjali, mille abil uurida immigrantide moju
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kultuurikeskkonnale tervikuna ja muutusi konkreetses erialavaldkonnas
(teadus, kirjandus, kunst, teater, muusika jne).

Konverentsi avas professor Andrzej Dudek (Jagietto Ulikooli Venemaa
uuringute osakond), kes tervitas osalejaid ja sonastas peamised uurimisprob-
leemid. Plenaarettekande pidas Natalja Artemenko (Dortmund, Saksamaa), kes
vaatles nn riskijargse ithiskonna fenomenoloogiat, kdsitledes COVIDi-jargses
maailmas toimunud muutusi koos viimase aja siindmustega.

Sektsioonide ettekanded jagunesid erinevate meediumite alusel. Alus-
tati uurimisraamistiku loomisega. Bartlomiej Bronzckiewicz (Jagietto Uli-
kool) kirjeldas ettekandes “Akulturatsioon, kultuuriline hiibridiseerumine ja
immigrantide loominguline kohanemine. Sissejuhatavad markused” migrat-
siooniuuringute teoreetilisi aluseid; Sergey Troitskiy (Eesti Kirjandusmuu-
seum) vaatles kontsepti véimalikke rakendusi ja piiranguid. Nikolai Kuz-
netsov (Eesti Kirjandusmuuseum) arutles ettekandes “Kas Permi Stefan oli
kultrabandist? Misjondr ja vana-permi Kirjasiisteem”, vaadates 1372. aastal
Permi Stefani loodud kirjaviisi ja misjonitdod kultuurilise salakauba votmes.
Teoreetilise osaga tihines ka Daniel Kisljakov (University of Divinity, Austraa-
lia), kes tutvustas ettekandes “Erinevad teed: Anderson, pluralism ja etnokul-
tuuriline terviklikkus” voimalusi kasutada J. Andersoni pluralismi ja etno-
kultuurilise terviklikkuse teooriat ja Nikolai Kostin (Paavst Johannes Paulus
11 Ulikool Krakow, Poola) kisitles ettekandes “J. V. Knorozovi etnokultuurilise
jalje kontseptsioon kui kultuuri uurimise meetod” tema etnosemiootikat.

Konverentsi osalejad poorasid suurt tdhelepanu ndidetele, kuidas
immigrantidest loojad mojutavad vastuvotvat kultuuri meelelahutusvald-
konnas. Paljud ettekanded keskendusid teatrile, kinokunstile ja isegi ani-
matsioonile. Olga Kasper (Humboldti Ulikool, Berliin, Saksamaa) kirjeldas
“Berliini siindroomi” vene teatrilavastajate seas, pdorates tahelepanu sellele,
kuidas Moskva teatrimaailm sulandus Berliini. Teadlane nditas strateegiaid,
kuidas lavastajad uude kultuurimaastikku integreeriti ja kuidas see jark-jar-
gult iimber kujundati. Teemat jitkas Elena Kurant (Jagietto Ulikool, Poola)
ettekandega “Emigratsiooni geograafia: vene dramaturgia Euroopa kultuuri-
maastikul”. Teadlase arvates on Berliin mitmerahvuseline linn, mistéttu on
seal voimalik kultuuriline iihendus, kuid keskkond ei soosi juurdumist. Seda
tunnet annab edasi ka nappide kunstiliste vahenditega ja vaheste osalejatega
Polina Borodina ndidend, mida saab esitada valjaspool lava. Ettekandja radkis
oma kogemusest festivali “Ljubimovka kaja” korraldamisel Poolas. Tegemist
on festivaliga, mille raames loeti ette vene nditekirjanike loomingut.

Kohal olid ka teised “Ljubimovka kaja” korraldajad ja mdned neist tegid
ka ettekande. “Filosoof ja “Kaja” tekstide tdlkija poola keelde Marta Lek-
hovska (Jagietto Ulikool) esines teemal “Venemaa emigrantide teatrist pirast
2022. aastat”. Paulina Gorlevska (Jagietto Ulikool) raikis ettekandes “Kont-
rabandi traumaatika — Ilja Hrzhanovski projekti “DAU” vastuvott”, miks
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kriitikute arvates Hrzhanovski “murdis siisteemi”, luues uue kinokunsti
raamistiku.

Teises osas astus iiles Mare Koiva (Eesti Kirjandusmuuseum), kes esitluses
“Kas maakera p6orleb? Absurd, siirrealism, must huumor” tutvustas {iksik-
asjalikult filosoofide nagu Jean-Paul Sartre, Albert Camus jt mojutasid teatud
eesti animatsioonistiili ja kirjutamisviisi kujunemist. Jaroslav Begun (Kieli
Ulikool, Saksamaa) tdi ettekandes “Juudi kogemuse kultuuriline iilekandu-
mine holokausti kirjanduse ja filmide nditel, tuginedes Jerzy Kosinski teosele
“Varvitud lind””, ndite provokatiivsest iilekandumisest.

Anna Krasnikova (eCampus Ulikool) ja Maurizia Caluzzo (Milano Kato-
liku Ulikool, Itaalia) iihisettekanne “Noukogude dissidendid Itaalias: moned
aspektid vastuvotust ja kultuurivahetusest” tutvustas Itaalia vasakpoolsete ja
noukogude dissidentide koost66 ajalugu.

Maria Zhukovskaya (Biatystoki Ulikooli doktorikool, Poola) piiiidis oma
ettekandes ndidata erinevusi teabe esitamises Noukogude ja Venemaa 0pi-
kutes ja emigrantide dpikutes. Krzysztof Malek (Sileesia Ulikool Katowices,
Poola) radkis “Oigeusu feminismi salakaubaveost Pariisi”, mis pohines mot-
leja ja aktivisti Tatjana GoritSeva tegevusel. Oigeusu teemat jitkas Viktoria
Legkikh (TUM, Saksamaa), kes tutvustas ettekandes “Ajalooline malu ja “uus
vaimsus”: “Vaimulikud venelased” ja “jumalata néukogulased” vene dias-
poraa digeusu kiriku hiimnograafias” iiksikasjalikult hiimnograafia kujune-
mise protsessi ja uute ajalooliste siindmuste lisamist sellesse.

Konverentsi akadeemilise osa lopetanud iimarlaud “Kuidas uurida muutusi
ja kontrollida andmeid?” véimaldas koigil oma arvamust avaldada, sonastada
termini ja ndahtuste kompleksi uurimispotentsiaal ja edasised perspektiivid.

Motlemisainet jatkus konverentsi ajaks ja parast seda, sest kahtlemata pole
isiku, aktandi/aktori moju tiheselt mddratav, vaid tema suurepdrane looming
voib olla kindla ajastu ja sellise maailmavaate vormindaja, mis satub polu alla.
Viimase paarikiimne aasta jooksul oleme korduvalt ndinud ajalooliste monu-
mentide imbermotestamist, millele jargneb havitamine, neid on demontee-
ritud ja alandatud (kui selleks pidada solvava graffitiga katmist ja varviga
tilevalamisi). Kultuuriloojate monumentide ja nende kunagiste elukohata-
histe likvideerimisega seoses oleme saanud juurelda, kas Mokola ehk Nikolai
Gogolil on koht tema siinnikultuuris? Kas Fjodor Dostojevski kuulub Ukraina
kultuuriruumi? Ukraina folkloorne motiivistik on saanud Gogoli teoste kaudu
laialt tuntuks, kuid kas teatmeteoste esitlus “vene kirjanik, stinnilt ukrain-
lane” loomingut tajutakse osana ukraina unikaalsest kultuuripdrandist? Pika
ajalooga on rahvalikud vaidlused, kas Marc Chagal on valgevene v3i prantsuse
kunstnik voi kas Adam Bernard Mickiewicz on valgevene, leedu voi poola kir-
janik. Viimased naited osutavad, et andeka inimese saatus ja looming voib olla
kokkupuutes mitme kultuuriga, tal on lai kultuuriline méju ja ta kuulub mitme
kultuuri enesemaddratluse juurde mis iiletab kaugelt kultrabanda raamistiku.
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Konverents suhestus tihedalt vene kultuuriga, ent esitles ka poola jm kul-
tuure. Kui moelda laiemalt, siis me ei suhtu orientaalsete religioossete ja
vaimsete liikumiste esindajatesse ega kodumaalt torjutud nepaali vaimuli-
kesse kui kultuurilise/religioosse salakaubanduse esindajatesse. Ka indiaani-
hdéimudest parit randopetajad, kes saabuvad Euroopasse teatud rituaale 1abi
viima on pigem kultuurilise iilekande ja rahvaliku religioossuse eestkonele-
jad. Iiri kultuuri ja rahvakommete moju inglise kultuurile massilise ndljahdda
sunnil iimberasumise ajal osutavad vajadusele siiveneda kultuuriiilekannete
mehhanismidesse, et moju voorustavale kultuurile tapsemalt madratleda —
selle jareldusega olid ndus konverentsi osalejad.

Konverentsi ajaks avati udmurdi kunstniku Zoja Lebedeva naitus “Ma olen
umbrohi”, kunstnik tutvustas oma kreedosid ka kohapeal. Tema visiit sai
teoks Slavistika instituudi juhi Andrzej Dudeki toetusega.

Sergey Troitskiy
sergei.troitskii@folklore.ee

Mare Kdiva
mare.koiva@folklore.ee
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Usundiuurijad
religioonide dialoogi
otsinguil

23.—27. juunini 2025 toimus KrusSevos (PGhja-Makedoonia) kolmas religioo-
nide dialoogi ja koost66 maailmakonverents, mis kandis alapealkirja “Reli-
gioon ja globaliseerumise niiiidisaegne faas: vdoimalused ja védljakutsed”
(“Religion and the Contemporary Phase of Globalization: Possibilities and Chal-
lenges”). Konverentsi korraldaja — Skopje Piiha Kirilli ja Methodiuse iilikooli
filosoofiateaduskonna kultuuridevaheliste uuringute keskus — oli eesmadrgiks
votnud globaliseerumisega seotud itihiskondlike-usundiliste diinaamikate
vaatlemise laiemas perspektiivis, kutsudes nende iile arutlema usundiuuri-
jad kogu maailmast. Konverentsi teadusliku korralduskomitee esimees Zoran
Matevski rohutas, et ainult globaalsel tasandil ldhenemine annab teadlastele
piisava vordleva perspektiivi. Kokku oli registreerunud 70 esinejat ja esinda-
tud olid koik kontinendid, kuigi ootuspadraselt oli osalejaid rohkem Makedoo-
niast ja selle naaberriikidest. Sageli olid ka nende tildistused globaalsed. Nai-
teks Ratko Duev ja tema kolleegid vaatlesid religioonide ja etniliste rithmade
vahelisi suhteid Balkanimaades, kuid analiiiisisid tihtlasi nende moju globaal-
sele julgeolekule.

Konverents jagunes tiheksaks toosessiooniks. Vaatluse all olid mitmed
aktuaalsed globaliseerumisega seotud probleemvaldkonnad, nagu rande ja
multikultuurilisuse kontekstis avalduvad religioossed pinged, fundamen-
talismi ilmingud ja usulise tagakiusamise ndited, ent arutleti ka positiiv-
sete sotsiaalsete muutuste ja globaliseerumisest tingitud koostoovormide
tille. Lisaks pika ajalooga institutsionaalsetele maailmareligioonidele raagiti
ka vdahem organiseeritud tdnapdevastest vaimsetest liikumistest, nagu New
Age subkultuur Bulgaarias, ning hiljuti esilekerkinud nahtustest, nagu reli-
giooni kaubastumine Louna-Aafrika maapiirkondade uusnelipiihiluse kiri-
kutes. Eraldi temaatiline blokk oli pithendatud sakraalse erootikaga seotud
vaimsete Opetuste teemadele. Massimo Introvigne, Camelia Marin ja Rosita
Sorite niitlikustasid, kuidas religiooniantropoloog vdi -sotsioloog saab olla
kaaluka sonaga ekspert selle valdkonnaga seotud kohtuasjades voi meedia
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voimendatud moraalse paanika olukordades. Teine temaatiline sessioon kes-
kendus qigongi praktikatele ja chi-energia moistele. Jason Cherng jagas oma
visiooni nendele opetustele tuginevast globaalsest siidametunnistuse kultuu-
rist, ndhes selles voimalust ajaloolisi konflikte iiletavaks koosto0ks. Samas
kirjeldasid antud ploki esinejad ka seda, kuidas mitmes riigis (nditeks Taiwa-
nis voi Hiinas) on Tai-Chi organisatsioone juba aastakiimneid taga kiusatud.

Ka teoreetilisemate ajaloolise suunitlusega lahenemisviiside puhul tom-
mati paralleele niitidisaja kriisidega. Nditeks Ivica Kelam vaatles praeguse
okoloogilise kriisi religioosseid juuri, tuginedes Lynn White’i lddne kristluse
kriitikale.

Tulevikku suunatud ettekanded pakkusid vdlja praktilisi vahendeid reli-
gioossete pingete prognoosimiseks ja leevendamiseks. Niiteks Zeljko Pavici
ettekanne keskendus religioosse sallivuse ja sallimatuse prognoosimise indi-
kaatoritele Horvaatia iihiskonnas. Boban Mitevski toi esile religioossete ins-
titutsioonide vaartusliku rolli kuritegevuse ja retsidiivsuse ennetamisel, rda-
kides oma kaplanit60 kogemustest Pohja-Makedoonia vanglates, seevastu
Vladimir Trajkovski osutas viisidele, kuidas usukogukonnad saavad teha jou-
pingutusi erivajadustega inimeste religioosseks kaasamiseks. Gerard Kester
motiskles filosoofilisemalt selle tile, kuidas religioonide koostt6 saab kaasa
aidata iilemaailmse rahu ja digluse edendamisele.

Lisaks arutleti ruumilise motlemise ja sellega seotud mentaalse kaardis-
tamise olulisuse lle mitmesuguste kriiside kontekstis. Tuginedes HERA-
CHANSE projektist CHRYSES saadud kogemustele rohutas Reet Hiiemde reli-
gioossel alusel loodud mentaalsete maakaartide rolli keskkonnaga seotud
tervisekriisidele reageerimisel, tuues esile tegurid, mis on ajendanud vara-
semate suurte kriiside puhul religioonide vahelisi piire iiletavat koost6od.
Hiiemade rohutas, et spontaanse kriisiabi ja sellega seotud ruumilise motle-
mise (nt rohujuure tasandil tekkivate abivorgustike diinaamikate) kriitiliseks
analiitisimiseks on vaja siisteemsemat uurimist66d ning selleks et paremini
valmistuda tulevasteks kriisideks, on vaja, et sellist sageli usundilisest argu-
mentatsioonist lahtuvat koost66d tunnustataks ja arendataks ka administ-
ratiivsel tasandil. Daniel Kisliakov t6i Austraalia pdlisrahvaste nditel vdlja,
kuidas etnokultuurilise integratsiooni ja kommunikatiivse digluse saavuta-
miseks on eriti just pluralistlikes ihiskondades vaja arvesse votta erinevaid
etnokultuurilisi maailmakasitlusi, kuigi pika ajalooga marginaliseerimis-
tendentse ei pruugi olla kerge iiletada.

Konverentsi korraldajad vddrivad tunnustust ka rikkaliku ja konverentsi-
teemaga haakuva kultuuriprogrammi kokkupanemise eest: lisaks kohalike
muuseumide ja galeriide (nditeks piirkonnas asuva maailma suuruselt teise
tubakamuuseumi voi Nikola Martinoski galerii) kiilastamisele, rahvatantsu
ja traditsioonilise muusika etteastetele ja kohalikust gastronoomiast osa-
saamisele holmas see ekskursioone kohalikesse kirikutesse ja kloostritesse
(niiteks Piiha Jovani kirikusse, Piiha Spasi kloostrisse ja Onnistatud Neitsi
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Maarja taevaminemise nunnakloostrisse), voimaldades pidada vahetut dia-
loogi kohalike kogukondadega.

Konverentsi korraldajate ja osalejate iihistoona soOnastati konverentsil
toimunud arutelude pdhjal Krusevo deklaratsioon 2025, milles toodi valja
pakiline vajadus kdsitleda religioonide dialoogi teemat siisteemselt korgei-
mal akadeemilisel tasemel, aga piitida uurimistulemustega jouda ka laiemate
sidusriihmade ja avalikkuseni. Jargmise aasta maailmakonverents oli juba
planeerimisel, seega see rahvusvaheline aruteluplatvorm jatkub ja eeldata-
vasti laieneb veelgi — osalema tasuks kutsuda kindlasti ka religiooniga seotud
teemadega tegelevaid ajakirjanikke.

Reet Hiiemae
reet.hiiemae@folklore.ee
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Kroonika

AKADEEMILISES RAHVALUULE SELTSIS

24. aprillil esines seltsi ildkoosolekul Liina Saarlo: “Kalevipoeg rahva ja luule
vahel”.

Akadeemilise Rahvaluule Seltsi iildkoosolekul kuulati juhatuse ja revisjoni-
komisjoni aruannet ning valiti uus juhatus ja revisjonikomisjon. ARSi ette-
votmisi juhivad niitid Anastasiya Fiadotava, Katre Kikas, Mari-Liis Sinilaht,
Enn Kalev Tarto ja Ell Vahtramade; revisjonikomisjoni kuuluvad Mairi Kaasik,
Helen K&mmus ja Ave Gorsic.

22. mail esines seltsi koosolekul loenguga “Laks laande lauluga: kaks rahvus-
likku miiiiti” 2024. aasta Eesti folkloristika aastapreemia laureaat Taive Sarg.
Selle jarel andis preemiakomisjoni liige Ell Vahtramae iile Eesti folkloristika
aasta preemia 2025. Preemiale olid nomineeritud Eesti Kirjandusmuuseumi
teadur Katre Kikas, Eesti Kirjandusmuuseumi juhtivteadur Mare Kdiva, Tal-
linna Ulikooli vanemteadur Marju Kéivupuu, Tartu Ulikooli teadur Pihla Maria
Siim ning Eesti Kirjandusmuuseumi vanemteadur Liina Saarlo. Preemia pdlvis
Marju Koéivupuu.

Katre Kikas
katre.kikas@folklore.ee

EESTI RAHVALUULE ARHIIVIS

2. aprillil avaldati ERA Youtube kanalil ja Seto lauluparimuse veebikeskkonnas
seto punktinoodi rakenduse tutvustus ja kasutusjuhend, tutvustas Janika
Oras, videopildi ja heli autorid Janno Simm ja Jaan Tamm. https://www.
youtube.com/watch?v=NMfiw2K6kbA ja https://laul.setomaa.ee/vaata/video/
seto-punktinoot-ja-leelokool-kasutusjuhend.

6. aprillil filmisid ja kiisitlesid Olga IvaskevitS ja Natali Ponetajev rahva-
muusikakollektiive 2025. aasta iildlaulu- ja tantsupeo rahvamuusikapeo Tartu
eelproovis.
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9. aprillil pidas Risto Jarv Rakveres Juhan Kunderi Seltsi muinasjutuvoistluse
parimate muinasjutukirjutajate tdanuiiritusel ettekande “Mi(k)s on muinas-
jutt?”,

11. aprillil toimus ERA kaastooliste paev ning president Alar Karis andis iile
Vabariigi Presidendi rahvaluulepreemiad 2025. Kaastooliste pdeval konele-
sid Vabariigi President Alar Karis, Kirjandusmuuseumi direktor Piret Voo-
laid, ERA juhataja Risto Jarv, Elle-Mari Talivee, Kristjan Maruste, Mari-Ann
Remmel, Kadri Vider, Katre Kikas, Riin Magnus, Mia Marta Ruus, kaastooline
Maris Reintal ning presidendipreemia laureaadid Kristel ja Merilin Kotta, Val-
ter Parve ning Heiki Maiberg. Saalis avati Anne Rudanovski nditus “Raamatud:
hinnatud ja hiiljatud”, ERA trepigaleriis Kris Vagula ja Katariina Leetsi maali-
nditus “Sooja tundega” (kuraator Mari-Ann Remmel) ning ERA kdigukoridoris
nditus “ERA ERA” (kuraator Mia Marta Ruus). Kaastdoliste pdeva ning aktust
juhatasid Astrid Tuisk ja Risto Jarv, tekste kaastoodest lugesid Valdo Valper ja
Kristo Villem. Pdeva lopetas tanukontsert arhiivi kaastdolistele Kulno Malvalt.

11. aprillil osales Olha Petrovych Vinnytsia Mykhailo Kotsiubynskyi Riikliku
Pedagoogikaiilikooli konverentsil “Podillja piirkondlik leksikoloogia: hetke-
seis ja perspektiivid” (“Podillia Regional Lexicology: State and Prospects”)
veebiettekandega Podillja rahvalauludest digiajastul ning nende arvutiana-
liisi vdljakutsetest ja voimalustest (“Podillian Folk Songs in the Digital Age:
Challenges and Opportunities of Computational Analysis”).

11. ja 12. aprillil Tartu Ulikooli raamatukogus toimunud konverentsil “Eesti
Kirjanduse Leksikon” pidas Liina Saarlo ettekande “Raiusin koik raamatusse.
Suulise parimuse ja kirjanduse seoseist eesti regilaulude nditel” ja Risto Jarv
ettekande “Lammutatud leksikonist loogilise siisteemi katseni — Kristian
Jaak Petersoni miitoloogiakasitlus Kristfrid Gananderi teosest “Finnische
Mythologie””.

12. aprillil korraldas Tartu ukraina lauluring Nadiia (‘Lootus’, juhendaja
Janika Oras) koost60s Kirjandusmuuseumiga ukraina kevadrituaalide t66toa
Kirjandusmuuseumi saalis: tutvustati ukraina kevade kutsumise, kasvu ja
viljakuse tagamise kombestikku, lauldi, tehti laulumange ja tantsiti.

14. aprillil ilmus ERR teadusuudiste portaalis Novaator intervjuu Lona Palliga,
mis keskendus tema martsis kaitstud doktoritoole.

21.—24. aprillini kdisid Mari-Ann Remmel, Valdo Valper, Lona Pall, Kristo
Villem ja projektitditja Reeli Reinaus vdlitdodel Ida-Saaremaal ning pidasid
seminari looduslike piihapaikade teemal.
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23. aprill kdneles Taive Sdrg Vikerraadio Huvitaja sarja saates “Rahvalaulikute
parand”, saatejuht oli Krista Taim.

24. aprillil pidas Liina Saarlo Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosolekul
ettekande “Kalevipoeg rahva ja luule vahel”.

25. aprillil korraldasid Inna Lisniak, Taive Sarg ning Mari Vdina Ukraina-Eesti
ihise veebiseminari folkloori sdilitamisest tdnapdevases arhiivis (“Preserva-
tion of Folklore in Modern Archives: Field Research and Documentation Issues
in the Context of European Practices”). Konelesid teadlased Eesti Kirjandus-
muuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivist, Ukraina Teaduste Akadeemia M. Rylsky
nimelisest Kunstiuuringute, Folkloristika ja Etnoloogia Instituudist, Ukraina
Tarass Sevt$enko Rahvusiilikooli Folkloristika, Hariduse ja Filoloogia Insti-
tuudist. ERAst pidasid ettekande Ave GorSi¢ rahvaluulearhiivi tahendusest
kultuuriidentiteedi, julgeoleku ja voimu perspektiivist (“Cultural Identity,
Security and Power — Reflections of Societal Notions from the Perspective of
Folklore Archives”); Olha Petrovych ja Mari Vdina rahvalaulude sdilitamisest
ja analiilisist digiajastul keskendudes avatud teaduse ja teadustaristu aspek-
tidele (“Preserving and Analyzing Folk Songs in the Digital Age: Open Science
and Research Infrastructure”); Janika Oras pidas ettekande oma kogemusest
Tartu ukraina rahvalauluringi juhendamisel, analiiiisides neid Eesti folkloori-
liikumise kogemuse taustal (“Tartu Ukrainian Folk Song Circle and the Songs
from Archival Sources: The Journey of an Estonian Folklore Revivalist”); Inna
Lisniak andis iilevaate Ukraina ainesest ERA kogudes (“Ukrainian Musical
Folklore in the Estonian Folklore Archives: A View Through Changing Histo-
rical Contexts”). Kokkuvdtva sonavotuga esines Taive Sarg.

25. aprillil Eesti Rahva Muuseumis toimunud autorite laadal olid Kirjandus-
muuseumi vdljaandeid miilimas ERAst Risto Jarv, meie emeriidid Mall Hiie-
made ja Aado Lintrop ning projektitditja ja kirjanik Reeli Reinaus.

26. aprillil pidasid Taive Sarg, Janika Oras, Mark Mets, Natali Ponetajev ja Mia
Marta Ruus Eesti Muusikateaduse Seltsi Tartu pdeval “Muusika looduses —
loodus muusikas” iihisettekande “Teistmoodi kohtumine oma hddlega: loo-
duses laulmine”.

26. aprillil esitles Janika Oras seto leelo noodikirja veebirakendust Obinitsa
muuseumis ja vastsete punktinootide abil 0piti eri aegade arhiivisalvestustelt
Obinitsa-Meremaie kandi laule. Urituse korraldas Kati Liiv Obinitsa muuseumist.

29. aprillil toimus Eesti Rahva Muuseumis noorte kultuuriuurijate konverents
“Noorte hdadled”. ERA té6tajatest pidasid ettekanded Mia Marta Ruus (“Koond-
portree {ihest regilaulikust: Mai Kravtsov arhiivimaterjalides ja uurimustes”)
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ning Kristo Villem, kes analiiiisis folkloorseid lugusid seletamatutest kohtu-
mistest matmispaikades (“Not Quite Gone: Encounters with the Unexplai-
ned”). ERA poolt osalesid konverentsi korraldusmeeskonnas Mia Marta Ruus
ja Mathilda Matjus.

26.—29. maini Riias Lati Muusikaakadeemias toimunud etnomusikoloogide
maailmaorganisatsiooni ICTMD Pohja- ja Baltimaade vorgustiku teisel konve-
rentsil esinesid ettekannetega Janika Oras ja Taive Sarg. Janika Oras analiiiisis
1960. aasta laulupeo rahvakunstiohtul lavastatud pulmastseeni Laine Mesi-
kdpa loojaisiksuse ja loomingu taustal (“Traditional Songs and Rituals at the
Folk Art Evening of the All-Estonian Song Festival 1960: Navigating Ideology
and Cultural Identity”). Taive Sarg andis iilevaate regilaulu eri kasutusvor-
midest ja regilaulu tadhendusest laulupeorepertuaaris labi aja (‘“Constructing
a Representative Cultural Performance: Regilaul in Estonian Song Festivals”).

29. aprillil osales Inna Lisniak Tallinna Muusika- ja Teatriakadeemias pro-
jekti “Ristuvad kultuurid” (“Crossing Cultures”) raames seminaril “Eesti-Lati
keeltesild”.

1.—3. maini toimus Tallinnas traditsioonilise tantsu festival Sabatants, kus
oli {ileval osa Getter Laugu koostatud nditusest “Ristitantsu tantsigem, oma
tantsu hoidagem”.

6. mail jaddvustas Janika Oras jiiripdeva tahistamist Varska kirikaias ja kir-
masel. Koos Meel Valgu ja Jane Vabarnaga tutvustati Eesti Muusika- ja Teatri-
akadeemia muusikakultuuri eriala tudengitele seto leelokultuuri ning austati
varem ja ka hiljuti lahkunud lauluemasid nende kalmudel.

6. ja 7. mail osales Inna Lisniak Riias Jazeps Vitolsi nimelises Lati Muusika-
akadeemias toimunud gregooriuse laulu arvutusliku muusikaanaliiiisi t66-
toas (“Digital Musicology and Computer Analysis of Gregorian Chants”), mida
juhendas PhD Jan Hajic.

10. mail andis Ave Gorsic Viru Instituudi kutsel neli koolitundi Haljala koo-
lis 4.—8. klassidele, tutvustades koolidpilastele Eesti Rahvaluule Arhiivi ning
rahvaluulekogumise ja kitsamalt lastefolkloori kogumise ajalugu, samuti
erinevaid folkloorseid uurimus- ja loovtd6teemasid ja HUNTS konverentsi.
Lisaks toimus Haljala koolis kooliparimuse kogumine teemal “Koolilaste hir-
mud maal ja linnas ning hirmudega toimetulek”, kiisitluskava tugineb vara-
sematele Reet Hiiemde ja Mathilda Matjuse kiisitluskavadele.

14. ja 15. mail juhendasid Kadri Tamm ja Astrid Tuisk Hugo Treffneri Giim-
naasiumi 11. humanitaarklasside praktikapdevi (Opetaja Kristiina Punga
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eestvedamisel). Rahvaluule Arhiivis tutvustati otsinguvoimalusi ning seejdrel
siivenesid dpilased neile huvipakkuvasse ainestikku.

14.—-17. maini osalesid Liina Saarlo ja Mari Vdina koos soome kolleegide Kati
Kallio, Eetu Mdkeld, Lidia Pivovarova ning Jakob Lindstromiga FILTER/IKAKE
tooseminaril Karde Puhkemajas. Seminaril analiiiisiti suurte keelemude-
lite voimekust regilaulutekste lemmatiseerida ja tolkida, vorreldes eri keele-
mudelite ja eri viipade abil saadud tulemusi inimeste tehtud lemmade ja tol-
getega. Samuti jatkati uuringuid regilaulumotiivide arvutusliku tuvastuse
voimaluste osas.

16. mail osales Olha Petrovych veebi vahendusel rahvusvahelisel iimarlaual
“Ukraina-Baltisuhted: minevikjatdanapdev” (“Ukrainian-BalticRelations: Past
and Present”, Vinnytsia Mykhailo Kotsiubynskyi State Pedagogical University
(Vinnytsia, Ukraina) ettekandega ajaloolis-kultuuripdrandi digitaalse sdili-
tamise kogemusest Vene-Ukraina so0ja tingimustes Ukraina-Eesti kogemuse
pohjal (“Digital Preservation of Historical and Cultural Heritage in the Con-
text of the Ongoing Russo-Ukrainian War: Ukrainian-Estonian Experience”).

16. mail korraldas Janika Orase juhendatud Tartu ukraina rahvalauluring
Nadiia (Lootus) ukraina populaarsete rahvalaulude Opitoa Tartu Ukraina
Majas. Lauldi, jagati oma lugusid ja malestusi.

17. mail vottis ka Eesti Kirjandusmuuseum osa iile-eestilisest muuseumioost
“06s on raamatut”. Huvilised said uudistada kogu maja keldrist kuni péénin-
guni. P66ningul kolasid regilaulud ja rahvamuusika. Toimus ka regilaulutuba,
mida vedasid Janika ja Miina Oras. Muuseumio6 korraldamisse panustasid
Eesti Rahvaluule Arhiivist Janika Oras, Mathilda Matjus, Mia Marta Ruus, Jaan
Tamm, Kadri Tamm, Enn Kalev Tarto ja Taive Sirg. Urituse korraldasid Heidi-
Maarja Melts ja Astrid Tuisk.

17. mail esines Helen Kommus muuseumiool Hiiumaa Muuseumi Pikas Majas
Kdrdlas Eesti Rahvaluule Arhiivi kogudest pdrit Hiiumaa rahvalaulude ja
rahvapillilugudega.

27. mail toimus ERA tootajate koolitusseminar Lahemaal Palmses RMK Lahe-
maa rahvuspargi kiilastuskeskuses. Pdeva esimeses pooles koolitas kolleege
kohapdrimuse kaardirakenduse alal Jiiri Metssalu, pdeva teises pooles tutvus-
tas Lahemaa giid, EV rahvaluule kogumispreemia laureaat 2023 Anne Kure-
palu Lahemaa kohapdrimust ning oma giidito6 metoodikat nii teoreetiliselt
kui praktiliselt.
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29. mail kaitses Getter Lauk Tartu Ulikoolis bakalaureusetdd “1930. aastatel
Vana-Véromaalt kogutud tantsuparimuse kaardistamine ja analiiiis” (juhen-
dajad Risto Jarv ja Sille Kapper-Tiisler (TLU). Oponeeris Andreas Kalkun.
Samal kaitsmissessioonil oponeeris Mari Vdina Emma Onne bakalaureuse-
tood “Vagivalla teema kdsitlemine tanapdevases eesti parimusmuusikas kahe
ansambli laulude naitel”.

28. mail radkisid Kadri Vider ja Katre Kikas (FO) Vikerraadio saates “Huvitaja”
tanavustest kogumisvoistlustest “Potipdllundus” ning ‘“Kiilalisraamat lugu-
des ja esemena”. Saatejuht oli Krista Taim.

3.—6. juunini Sotimaal Aberdeenis toimunud SIEF-i 17. kongressil “Unwriting”
esinesid ERAst Liina Saarlo, Janika Oras, Tanel Torn, Mia Marta Ruus iithisette-
kandega ealisest ja soolisest diinaamikast regilaulukogudes (“Revisiting Gen-
der and Age Dynamics in the Estonian Runosong Corpus”), Liina Saarlo, Kati
Kallio (Soome Kirjanduse Selts, Helsingi Ulikool), Mari Vdina, Maciej Janicki ja
Eetu Mdkeld (molemad Helsingi iilikool) ihisettekandega regilaulude sarna-
susarvutustest (“Similarity recognition as a tool for understanding archival
collections and oral poetry”), Olha Petrovych Ukraina rahvalaulukogumike
paritolu ja mdju uurimisest (“Archiving Tradition: Examining Provenance
and Influence in Ukrainian Folk Song Collections”), Lona Pall paikkondliku
parimuse rollist keskkonnakriiside kdsitlemisel (“Re-storying Crisis: Place-
Lore and Ontological Shift in Environmental Communication”) ning Inna Lis-
niak ettekandega isiklikest ellujadmislugudest 2022. aasta Vene okupatsiooni
alguses (“Surviving the occupation: personal stories from Hostomel during
the Russian invasion of Ukraine”). Liina Saarlo koos Kati Kallioga juhatas
arhiivide t60riihma paneeli uutest digihumanitaarsetest voimalustest arhii-
vide uurimiseks (“Old archives + new methods? Possibilities to resolve archi-
val issues/problems using large digital corpora”). 6. juunil esitas Inna Lisniak
traditsioonilisi kobsaari laule ja tantse osana Ukrainat kdsitlevast paneelist.

5. juunil avati Tartus Hurda pargis kultuurilooline valinditus “Pargi parlid”,
mille koostasid Helle Maaslieb, Merike Kiipus (molemad arhiivraamatuko-
gust) ning Astrid Tuisk. Nditus tutvustab pargi ja selle imbruse kultuurilugu,
eraldi stend on piithendatud Jakob Hurdale ja rahvaluule arhiivile. Ndituse avas
Tartu linnapea Urmas Klaas, muusikalise tervituse to6i Helen Kbmmus, esita-
des Torupilli Jussi lugusid.

6. juunil esines Helen Kommus IV Hiiumaa kirjandusfestivalil Kardlas teemal
“Torupilli Juss 180: pillilugusid, lustilaule ja naljajutte torupillikuningalt
Juhan Maakerilt”.
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7. juunil anti Eesti Folkloorindukogu aastaauhindade tunnustussiindmusel
Tallinnas Tornide valjakul “Aasta folklooriansambel 2025” tiitel ansamblile
Vaike Hellero, mida juhendavad Janika Oras ja Kadi Sarv.

7. juunil autasustati Tallinnas Eesti Lastekirjanduse Keskuses 33. Sten Roosi
nimelise muinasjutuvoistluse parimaid. Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rah-
valuule Arhiivi auhinna pdlvisid Teodor End (Peetri Lasteaed-Pdhikool, mui-
nasjutt “Konn ja kilp” ning Mairo Leiten (Oskar Lutsu Palamuse Pohikool,
muinasjutt “Kolm kavalat venda ja kurat”). Ziirii liilkme Risto Jarve eriauhinna
said Melissa Marrandi (Tiiri P6hikool, muinasjutt “Péialmutt”) ja Carl Eelmaa
(Tartu Herbert Masingu Kool, muinasjutt “Kaks pead on ikka kaks pead).

6. juunil kaitses Mihkel Braun Tartu Ulikoolis ajaloo erialal magistrit66 “Nou-
kogude Eesti honorarisiisteemi pohijooni aastatel 1944-1969: institutsiooni-
ja isikukeskne vaatenurk ilukirjanduse nditel” (juhendaja Tonu-Andrus
Tannberg (TU).

8.juunil osales Inna Lisniak koos Sotimaa ja Ukraina muusikute ning lauljatega
Dunfermline’is, Sotimaal. heategevuskontserdil Ukraina sddurite toetuseks.

9. juunil kaitses Natali Ponetajev Tartu Ulikoolis folkloristika erialal magist-
ritoo “Labajalg Ladnemaa 160tspillimdngijate repertuaaris: stiil ja selle kihis-
tused” (juhendajad Ergo-Hart Vistrik (TU) ja Juhan Uppin (EMTA)) ning Tanel
Torn magistritdd “Muusika andmeanaliiiitika rakendamine rahvapillimuu-
sika uurimisel Eesti Rahvaluule Arhiivi helisalvestuste pohjal” (juhendajad
Taive Sirg ja Anna Aljanaki (TU)).

9. juunil avati TU raamatukogus Mari-Ann Remmeli kureerimisel Konrad
Magi Ateljee grupinditus “Inimene loeb”, mis on piithendatud Eesti raamatu
aastale. Piltidel voib ndha ka mdnda kirjandusmuuseumi té6tajat.

11.—14. juunini Soomes Turus toimunud 36. P6hjamaade etnoloogide ja folklo-
ristide konverentsil “Nordic 2.0 and beyond” (“P6hjala 2.0 ja tulevik”) esinesid
ERAst Risto Jdrv ettekandega 1789. aastal Turus ilmunud teose “Mythologia
Fennica” inspireerivast mojust eesti kultuurile (“The Transformation of Myt-
hology and Its Figures in Kr. Ganander’s / Kr. J. Peterson’s Finnische Mytho-
logie”), Andreas Kalkun ettekandega moisa antava arstiabi peegeldustest fol-
klooris (“Medical Treatment of Peasants by Landlords: Prejudice and Things
Lost in Translation”), Liina Saarlo koos Kati Kallioga (Soome Kirjanduse Selts,
Helsingi iilikool) ettekandega regilaulude tiipoloogiate kujunemisest Soomes
ja Eestis (“Idealized and Practical Typology: About the Role of Persons and
Ideologies in Disputes Concerning the Indexing of Runosongs”) ning Taive
Sarg ja Ave Gorsic tegid tihisettekande suurprojekti “Metsavaimud masinas”
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mojust (“Enter Woodland Spirits: Staging the Values”). Ave Gorsic oli iihtlasi
paneeli “North-ing: performing Nordic heritage in “Norden” and beyond”
(“Pdhjamaise loomine: Pohjala parandi esitusviisid raamistikus ‘“Pdhjala 2.0
ja tulevik”) kaasjuht.

16. juunil pidas Jiiri Metssalu Eesti puisniitude parandiseminaril Luhtre turis-
mitalus ettekande puisniitude vaimse kultuuriparandi uuringust.

16.-18. juunini Prahas toimunud arvutusliku luuleuurimise konverentsiseeria
“Plotting Poetry” 8. konverentsil “Luukered kapis” (“Sceletons in the Closet”),
tutvustasid Kati Kallio (Soome Kirjanduse Selts, Helsingi Ulikool) ja Mari Vdina
ladanemeresoome regilaulude uurimisrithma Lidia Pivovarova, Eetu Madkela
(molemad Helsingi Ulikool), Kaarel Veskise, Kati Kallio, Mari Viina, Jakob
Lindstromi (Helsingi Ulikool) ja Liina Saarlo tehtud uurimust selle kohta, kui-
das eri keelemudelid suudavad toodelda ja analiitisida keerukat regilaulukeelt
(“Evaluating Large Language Models for Translation and Annotation of Finnic
Runosongs: Methodological Challenges”).

18. juunil osalesid Andreas Kalkun ja Janika Oras Kirjandusmuuseumis vest-
lusringis Vaim Sarve raamatu “Radikaalne regilaul” Tartu esitlusel.

18.—20. juunini Gottingenis toimunud Euroopa humanitaarteaduslike digi-
taristute konsortsiumi DARIAH aastakonverentsil esitlesid Sanita Reinsone
(Lati Ulikool) ja Mari Viina koostdds teiste Pohja- ja Baltimaade folkloori-
arhiivide esindajatega (Line Esborg, Terry Gunnell, Kati Kallio, Kyrre Kvern-
dokk, Sandis Laime, Will Lamb, Angun S¢nnesyn Olsen, Fredrik Skott, Asta
Skujyté-Razmiené, Tim Tangherlini, Ida Tolgensbakk ja Viesturs Véveris)
koostatud postrit folklooriarhiivide toimimieset digitaalseteks teadustaristu-
tena (“From Folklore Collections to Digital Research Infrastructures: Expan-
ding Access, Engagement, and Analysis”).

20.—22.juuniniosales Olha Petrovych Iirimaal University College Cork folkloo-
riithingu aastakonverentsil “Folkloor ja meeled” / “Folklore and the Senses”,
kus esines koos Mari Vdinaga valmistatud ettekandega maitsete siimbooli-
kast Ukraina ja Eesti rahvalauludes (“Sweetness and Bitterness: Symbolism of
Taste in Ukrainian and Estonian Folk Songs”).

21. juunil viis Janika Oras ldbi seto leelokooli Obinitsa muuseumis.

23. juunil naditas ja kommenteeris Taive Sdrg Saaremaal Jursi kiila jaanipeol
Jursi kiilast ja selle timbrusest tehtud filme: Gunars Fride, Bernhard Viiding
“Saaremaa kiila” (1971/2); Taive Sdrg, Janno Simm “Bruno Pao Jursi kiilas”
(2012).
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28. ja 29. juunil tegi Janika Oras koos EMTA tudengitega valitdid Setomaal,
jdddvustati Seto leelopdeva ja intervjueeriti leelotraditsiooni tundjaid.
Aprillis, mais ja juunis tegi Jiiri Metssalu valitdid Hagudi raba piirkonnas, et
kaardistada Hagudi turbamaardla ja selle ldhema timbruse kultuurivadrtu-
sega maastikuobjekte.

Risto Jarv
risto.jarv@folklore.ee

Mari Vaina
mari.vaina@folklore.ee

EESTI KIRJANDUSMUUSEUMI FOLKLORISTIKA OSAKONNAS

11. mdrtsil pidas Tonno Jonuks Hugo Treffneri Giimnaasiumis loengu muinas-
usundist.

9. aprillil osales Anastasiya Fiadotava Tartu Ulikooli Kestliku arengu keskuse
arutelul “Kas kestlikkusteemadega saab nalja teha?”.

12. aprillil radkis Tonno Jonuks Paide muuseumis rahvalikest palverandudest.

14.-17. aprillini pidas Reet Hiiem#e Tartu Ulikooli “Meditsiiniteooria ja
-eetika” aine raames 10 loengut meditsiinieetikast maailmavaateliste
erinevuste kontekstis.

19. aprillil korraldas Natalia Ermakov Linnamadel LASi Maja perepdeval mordva
lihavottetoitude to6toa ja pidas teemakohase loengu.

22. aprillil esines Tonno Jonuks ETAGi seminaris, kus radkis teadmussiirde
doktorantuurist.

23. aprillil osales Reet Hiiemde Tartu Ulikooli kohviku rddusaalis
artiklikogumike “Mitut usku Eesti VI. Tervis” ja “Mitut usku Eesti VII. Loodus”
esitlusiiritusel ilmumeid laiemasse usundikonteksti asetava sonavotuga.

23. aprillil avati Heidelbergi {ilikooli muuseumis naitus “Erst lachen, dann
denken!” (“Koigepealt naera, siis motle”, karikatuurid Lahis-Idast 1850-1940),
mille korraldusmeeskonnas tegutses ka Sergey Troitskiy. Nditus jaab vaadata
oktoobrini 2025.

23.—26. aprillini osales Sergey Troitskiy Saksamaal Heidelbergi Ulikoolis
korraldatud konverentsil.
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25. aprillil korraldas Eesti-Mordva Selts Natalia Ermakovi eestvottel koos-
toos Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnaga iilemaailmse ersa ja
moksa keele pdeva (16. aprill) tahistamiseks rahvusvahelise veebikonverentsi.
Esinesid Natalia Ermakov (“Ersa parand Eesti arhiivides”), Tatjana Devjatkina
(“Ersa-moksa miitoloogia kogumine, uurimine ja publitseerimine”), Rigina
Ajanki-Forslund (“Ersa keele kursused Helsingi Ulikoolis”), Flora Hatvani
(“Ersa parimuse uurimine ungarlasena”), Zanna Pirtlas (“Mok$a mitme-
hdalne rahvalaul tdnapdeval: traditsioon ja stiilimuutused”), Nikolai Bajuskin
(“Ersa keele pdeva tdhistamine Eestis, Paul Ariste moju ersa keele uurimisel
ja koost66”), Anna Vencakova (“MoksSa kogud Eesti Rahva Muuseumis ja ersa-
mordva repertuaar Kannu Peal Kabi ansamblis”).

25. aprillil osales Nikolai Anisimov veebi vahendusel JoSkar-Olas (Marimaa)
korraldatud rahvusvahelisel Venemaa teaduslik-praktilisel konverentsil “III
BacunbeBckue uTeHUs: kaasaegse vordleva uurimise aktuaalsed probleemid”
(11T Yibrmapuii mygmart) ettekandega “ITociaHHUK UHO20 MUpa: 06pa3sbl azeHma
cmepmu 6 mugonozuu Hapodos Ypano-Ilosomwwbsa” (“Teispoolsuse saadik:
surmaagendi kujutised Uurali-Volga piirkonna rahvaste miitoloogias”).

28. aprillist 1. maini osalesid Sergey Troitskiy, Mare Kodiva ja Nikolay Kuz-
netsov Krakowis (Poola) Jagetto Ulikoolis iihisprojekti arutelul ja konverent-
sil “Kultuuriline salakaup”. Mare Koéiva pidas ettekande “Is the earth round?
Absurdity, surrealism, blackhumour”. Sergey Troitskiy ettekanne kandis peal-
kirja “Kultrabandi kontseptsiooni uurimispotentsiaal” (“Hccredosamenwvckuti
nomeHyuan KoHyenyuu KynbmpabaHow!”), Nikolay Kuznetsov astus iiles ette-
kandega “Kas Permi Stefan oli kultuuriline salakaubavedaja? Misjonar ja
vanapermi kirjalikkus” (“Bvin au Cmecpan Tlepmckuli kKyibmpabaHoucmom?
MuccuoHep u dpesHenepmcKasi nucbMeHHocmy”).

30. aprillil ilmunud Naistelehele andis Reet Hiiemde intervjuu volbripdeva
minevikust ja tulevikust.

30. aprillil avaldas Postimees Mare Koivat tsiteerides artikli volbrioost.
30. aprillil rddkis Mare Kdiva Vikerraadios volbripdevast.

2. mail esines Natalia Ermakov Kanal 2 saates “Mitme ndoga Eesti”, kus rdakis
ersa parimusest ja kultuurist.

14. mail pidas Natalia Ermakov Integratsiooni Sihtasutuse mitmekesisuse
paevale pithendatud loengu “Naise hindamatu joud ja rikkus kultuuris ersa-
moksa nditel”.

Maetagused 92 193



Uudised

15. mail esines Sergey Troitskiy Vilniuse Ulikoolis avatud loenguga balleti
protestipotentsiaalist.

22. mail astus Anastasiya Fiadotava Leuvenis (Belgia) siimpoosiumil “The Art
of Resistance: Belarus Five Years On” iiles ettekandega "I signed the house
over to a cat”: Humor of Belarusian 2020-2021 protests” (kaasautor Stsiapan
Zakharkevich Euroopa Humanitaariilikoolist).

27. mail pidas Mare Kdiva Kuressaare raamatukogus ettekande “Saaremaa
noiad ja volud”.

28. mail pidas Mare Kd&iva Torgu rahvamajas ettekande “Saaremaa ndiad ja
volud”.

28. mail radkisid Katre Kikas ja Kadri Vider Vikerraadio saates “Huvitaja”
Eesti Rahvaluule Arhiivi kogumisvoistlustest (“Potipollundus” ning “Kiilalis-
raamat lugudes ja esemena”).

30. mail saabus teade, et Haridus- ja Teadusministeeriumi hdimurahvaste prog-
rammi Ilmapuu auhinna palvisid kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
erakorraline teadur, ersalane Natalia Ermakov piihendunud ja laiahaardelise
tegevuse eest soome-ugri rahvaste kultuuride elavdamise ja tutvustamise eest
Eestis ja Euroopas ning soomlane Esa-Jussi Salminen héimurahvaste kultuuri-
lise identiteedi ja plisimajadamisega seotud kodanikualgatusliku t60 eest.

30. mail osales Reet Hiiemde Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi vestlusringis
“Kuhu p66rab ontoloogiline péore?” (lisaks osalesid vestlusringis Erki Lind,
Margus Ott, Ott Puumeister ja vestluse juhina Indrek Peedu).

31. mail viibis Nikolai Anisimov valitoodel Narvas ja Laagna piirkonnas iihise
soome-ugri palvuse, Narvas udmurdi GuZdor-piiha ja gastronoomiafestivali
“Narva maitsed” dokumenteerimiseks.

3.—6. juunini Aberdeenis (Suurbritannia) korraldatud Rahvusvahelise Etno-
loogia ja Folkloori Seltsi (SIEF) 17. konverentsil osalesid mitmed osakonna
teadlased. Arutleti digitaalsetest ndhtustest inspireeritud kiisimuste iile, ndi-
teks ithingu digitaalse etnoloogia ja folkloori toorithma paneelis voimuman-
gud digitaalsete meetodite ja andmete vahel. T66rithma juhilt Liisi Lainestelt
oli koos Mare Kaldaga meemimetodoloogia ettekanne “Walking with Bill:
walk-along method in the online space”. Mare Kalda esines eraldi teises, digi-
taalse etnograafia hdid kiilgi ning raskusi vaagivas paneelis teemal “Social
media spectacles: the playful performance of fake events”. Eda Kalmre kasit-
les narratiividele fokuseeritud paneelis uuest vaatenurgast teise maailmasoja
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jargseid kuulujutte ettekandes “Truth and researcher’s ethics in memories
of post-war Tartu. Following a cannibalistic rumor”. Katre Kikas on liitunud
huvitava teemavaldkonna — kiilalisraamatu sissekannete uurijatega ja pidas
ettekande “I was here (again). Family guestbooks and the field of everyday
literacy”. Mare Kdiva juhatas rituaalse aasta vanade rituaalide linnaoludes jat-
kumisele pithendatud paneeli “Un-writing and reshaping the old rural ritual
year in the new urban setting”.

9. juunil oponeeris Reet Hiiemie Tartu Ulikoolis folkloristika magistritoode
kaitsmisel Mariliis Miili magistritood “Manifesteerimine kui praktika ja selle
erinevad tehnikad”.

11. juunil esines Katre Kikas Underi ja Tuglase Kirjanduskeskuse sinihuma-
nitaaria teemalisel aiaseminaril ettekandega “Vesi mdlder Madrt Siipseni
omaeluloolistes kirjutistes”.

11.-14. juunini osales Anastasiya Fiadotava Turus (Soome) Pohjamaade etno-
loogia ja folkloristika konveretsil ettekandega “Interesting times require
interesting solutions: reacting to crisis with humour”.

14. ja 15. juunil toimunud Eesti Juurte Tippkeskuse doktorantide suvekoolis
“Andmed distsipliinide keerises” oli Reet Hiiemde kaaskorraldaja ja pidas
lisaks tootoa “Mental maps as a multidisciplinary research subject”.

16.—20. juunini osales Nikolai Anisimov veebi teel Novosibirskis korraldatud
I1I Siberi folkloorifoorumil, kus pidas koos Irina PtSelovodovaga ettekande
“06psdosblii ponbkaop cubUpcKUX YOMYypmoe 6 KOHmMeKcme 6HYMpUIOKAbHbIX
u mexcamuudeckux e3aumodeticmeuti” (“Siberi udmurtide rituaalne folkloor
lokaalse ja etnilisevahelise suhtluse kontekstis”).

23.—27. juunini osales Reet Hiiemde Pohja-Makedoonias konverentsil “Third
World Conference of Religious Dialogue and Cooperation” ettekandega “Revi-
siting spatial turn in religion: the example of mental mapping of environmen-
tal health crises”.

Juunikuus ilmus Nikolai Anisimovi ja Irina PtSelovodova koost60s raamatu
PKama-taguste udmurtide laulud” teine, tdiendatud vdljaanne. Tartu—IZevsk,
2025. Vihik 1. 558 lk: ill. (Udmurdi folkloor). Kogumiku koostamine sai teoks
héimurahvaste programmi rahastusel, avaldamist toetas Eesti Kirjandus-
muuseumi projekt EKM 8-2/20/3.

11.—14. juunini osales Anastasiya Fiadotava Turu linnas konverentsisarja NEFK
36. foorumil “Nordic 2.0 and beyond”, esinedes paneelis, mille ettekanded
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keskendusid elu véimalikkusele kriiside ajal, ettekandega “Interesting times
require interesting solutions: reacting to crisis with humour”.

13. ja14. juunil osales Reet Hiiemade tippkeskuse Eesti Juured doktorikooli kor-
raldustoimkonnas ja viis Sdarghaual 1dbi to6toa.

23.—29. juunini viibis Nikolai Anisimov Udmurdimaal MoZga rajoonis
valitéodel Iounaudmurtide juures.

25.-29. juunini viis Natalia Ermakova Narva-Joesuus labi loenguid ja prak-
tilisi Opetusi, tutvustamaks ersa-mordva rahvuslikke mange projekti “Game
Diversity” raames.

2.—6. juulini osales Nikolai Anisimov Permis XVI Venemaa antropoloogide ja
etnoloogide kongressil ettekandega “Mocmul namsimu: mpaduyuu nouumaHus
YMepuwux Ha uyxobuHe 8 Kynbmype yomypmos” (“Madlu sillad: lahkunute austa-
mise traditsioonid v60rsil udmurtide kultuuris”), iihtlasi esitles ta ka enda ja
Irina PtSelovodova koost60s ilmunud raamatu “Songs of Eastern Udmurts”
teist valjaannet.

6.—13. juulini viibis Nikolai Anisimov Permi krais Kujeda rajoonis valitoodel
Kama-taguste udmurtide juures.

7.-11. juulini toimus Krakowis Rahvusvahelise Huumoriuuringute Seltsi
(ISHS) 35. konverents, millest vottis osa umbes 200 uurijat kogu maailmast.
Eestit esindasid paneelide ja ettekannetega kirjandusmuuseumi folkloristid
Liisi Laineste, Anastasiya Fiadotava, Sergey Troitskiy ja Piret Voolaid. Anasta-
siya Fiadotava esines ettekandega ‘“We won’t buckle under a bucket”: Humour
in recontextualising hate speech” (kaasautorid Guillem Castafiar Rubio, Liisi
Laineste ja Sergey Troitskiy). ISHS president Liisi Laineste tutvustas valja-
annet “Handbook of Humor Research” (2024), milles analiiiisitakse interne-
tihuumorit interdistsiplinaarsest vaatenurgast. Piret Voolaid esitles grafiti
andmebaasi www.folklore.ee/graffiti kui toimivat kogukonnateaduse ja rah-
vusvahelise iihisloome ndidet ja uurimisallikat vordlevaks uurimiseks.

Konverentsil osalemist toetasid Eesti Kultuurkapital, Eesti Teaduste Aka-
deemia ja Poola Teaduste Akadeemia koostddrpojekt “Humour and Conflict
in the Estonian and Polish Public Sphere” ning Euroopa Liidu MSCA grandi-
projekt HUMLIT.

14. juulil leidis aset rahvusvahelise, SIEFi raames tegutseva Rituaalse aasta
tooriihma veebiseminar “An Examination of Ritual Space”, mis oli pithendatud
Terry Gunnellile. Vaid moned nddalad parast SIEFi Aberdeeni suurkongressi
toimunud stindmusel esinesid folkloori ja miitoloogia uurimise hiiud enam
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kui neljakiimnele kuulajale. Ules astusid Emily Lyle (Edinburghi Ulikooli keldi
ja Soti uuringute instituut, “Boys’ Chants at Oidhche Challainn (New Year’s
Eve) on Berneray in the Outer Hebride”); Louise S. Milne (Edinburghi Ulikool,
Edinburghi Napieri Ulikool, “The Incubus, The Elves and the Fallen Angels:
Nature-Spirits and Nightmare”); Terry Gunnell (Islandi Ulikool, “Masks and
Space”).

Ettekannetele jargnes vaba diskussioon (madrksonadeks miitoloogia, folk-
loor, rituaal) ja meenutuste voor. Koosolekut modereeris Irina Sedakova, teh-
niline teostus Maris Kuperjanovilt.

Tooriihm on parast selle asutamiskoosolekut 11. juulil 2003. aastal Edin-
burghi iilikooli keldi ja Soti uuringute instituudis tegutsenud iile kahekiimne
aasta.

Uuel perioodil juhivad rituaalse aasta uuringuid Mare Koiva (Eesti, presi-
dent), Irina Stahl (Rumeenia, asepresident), Athanasios Barmpalexis (Kreeka),
Jenny Butler (lirimaa), Lina Gergova (Bulgaaria), Jack Santino (USA), Maris
Kuperjanov (Eesti), Jurij Fikfak (Sloveenia), Tuting Hernandez (Filipiinid).
Toorithma veebiseminare viib 1abi EKM folkloristika osakond.

Juulikuus oli folkloristika osakonnas kiilalisuurija Grenobles’i Alpi Ulikooli
filmikunstnik Bernie Poikane, kes valmistab Tartus ja Saaremaal ette oma
uut projekti. Bernie filmieksperimendid iihendavad dokumentaalfilmi fikt-
siooni ja folklooriga. Tema uus projekt kaardistab Saaremaa libahundi erijooni
ja olemust.

Juulis ja augustis tegutses osakonnas teinegi kiilalisuurija: Anaya Reti (Pariis,
INALCO), kes oli kaasatud tanapdevaste kalendripiihade tsiikli teoreetilise osa
ettevalmistamisse. Anaya abistas vadlitoodega, kirjutas, tolkis ja toimetas.

Osakonna seminarid
Seminare toetab Eesti Kirjandusmuuseumi teadusprojekt EKM 8-2/20/3, nende
toimumise tagab Mare Kalda.

15. aprillil oli kavas retrospektiivne vaade muinasjutu-uurimisele. Emeriit-
professor Pille Kippar pidas ettekande “Eesti loomamuinasjuttude rahvusva-
helisest taustast”.

12. mai seminaril keskenduti Haapsalu dudus- ja fantaasiafilmide festivali
(HOFF) raames toimuva ponevusjuttude konkursi todde vaatlusele Eda Kalmre
ettekandes “Trendid ja traditsioon. Jutu-uurija tihelepanekuid HOFFi dudus-
ja fantaasialugude voistlustelt”.
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26. mail arutleti vestlusringis, kuidas oleme oma uurimistulemuste tutvusta-
misega seni toime tulnud, kuidas meie uudised jouavad laiema avalikkuseni
ning mida peaks muutma, eriti rahvusvahelist suhtlust silmas pidades.

Asta Niinemets
asta.niinemets@folklore.ee

TARTU ULIKOOLI EESTI JA VORDLEVA RAHVALUULE OSAKONNAS

11. ja 12. aprillil tihistati Tartu Ulikoolis 500 aasta méddumist esimese eesti-
ja latikeelse raamatu ilmumisest konverentsiga “Eesti kirjanduse leksikon”,
kus kasitleti iilikooli erialade ja raamatute seoseid. Konverentsi korraldasid
Arne Merilai ja Raivo Valk.

Esinesid sotsiaalteaduste valdkonna emeriitprofessor Marju Lauristin
(“Raamat kui meedium: Gutenbergi galaktikast tehisaru universumini”),
rahvaluuleteadlane Liina Saarlo (“”’Raiusin kéik raamatusse”. Suulise pari-
muse ja kirjanduse seoseist eesti regilaulude nditel”), loomadkoloogia profes-
sor Tuul Sepp (“Evolutsioon, 6koloogia ja kirjandus”), humanitaarteaduste ja
kunstide valdkonna dekaan, keskaja professor ja ajaloolane Anti Selart (‘“Kas
Henriku Liivimaa kroonika oli olemas?”), loodus- ja tappisteaduste valdkonna
emeriitprofessor, fiilisik Jaak Aaviksoo (“Kirjanduse demokraatlik plahva-
tus”), kaksiktdhtede kaasprofessor ja astrofiilisik Laurits Leedjdrv (‘“Taeva-
tahtedest eesti kirjatdhtedeks”), eesti geograafia kaasprofessor Taavi Pae
(“Esimene Eesti kaart”), Anu Lepp (‘“Paber kui Eesti triikikunsti algusaegade
vaikne tunnistaja”), etnoloogia teadur Danila Rygovskiy (“Ladumismasinad
triiki-pdrandi osana ja nende tdhendus digitaalses tulevikus”), Eesti kirjan-
duse professor Arne Merilai (““... mis kui vdagev merelaine ...” (Gustav Suits).
Eesti luuleloo arhitekstuaalne diinaamika”), arhiivinduse kaasprofessor, aja-
loolane ja bioloog Kurmo Konsa (“Raamatu kestvus: sdilitamise, konservee-
rimise ja restaureerimise dialoog ajaga”), fiilisikalise ja elektrokeemia kaas-
professor Karmen Lust (“Oppevahend kui kaduv kunst”), TU Narva kolledZi
eesti keele nooremlektor Enda Trubok (“Mitteformaalope kui formaaldppe
toetaja TU Narva kolledZi niitel”), klassikalise filoloogia professor ja tdlkija
Janika Pdll (“Eestikeelsed raamatud, mis jdid siindimata”), germanistika pro-
fessor, kultuuriloolane ja tolkija Reet Bender (“‘Jetzt bliiht zu Hause schon
der wei3e Klee...” Eesti luule baltisaksa tdlkes pdrast Teist maailmasoda”),
TU kiilalisprofessor, Eesti digusteadlane ja jurist Julia Laffranque (“Leksikon
teemal “Eesti kirjandus ja 6igus””), juhtimise professor, majandusteadlane
ja psiithholoog Maaja Vadi (“Siit nurgast ja sealt nurgast — organisatsiooni-
kditumise mdisted ja Eesti juhtide kogemused”), vordleva kirjandusteaduse
professor Liina Lukas (“Kirjakeelest kirjanduskeeleks II: Weikise Hanso luggu
tiihja sare peal. Eesti Robinsoni kirjanduslikust, filosoofilisest ja pedagoogili-
sest tdhendusest”), iildkeeleteaduse professor Renate Pajusalu ning eesti keele
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ajaloo ja murrete professor Karl Pajusalu (“Kirjakeel, kirjutatud keel ja raama-
tukeel”), filosoofia ajaloo nooremteadur Eduard Parhomenko (“Ulo Matjuse
jahe Opetus raamatukirest”), ildkompositsiooni lektor Katri Smitt (“Tim-
bu-Limbust Putkamissu ja Mummini. Tdhelepanekuid illustratsioonist laste-
raamatus ning kunstnikuraamatu rollist lastekirjanduse elujou moddikuna”),
TU muuseumi kommunikatsioonispetsialist, etnoloog Ilona Piirimagi (“Mil-
lest radgib meile ubadest kee? Ehk kirjandustund kaasaegses muuseumis”),
Eesti Rahvaluule Arhiivi juhataja ja TU eesti ja vordleva rahvaluule kaaspro-
fessor Risto Jarv (“Lammutatud leksikonist loogilise siisteemi katseni — Kris-
tian Jaak Petersoni miitoloogiakasitlus Kristfrid Gananderi teosest “Finnische
Mythologie””), baltisaksa kirjanduse teadur Tiina-Erika Friedenthal (““Balti
kirjakultuuri ajalugu III. Religioon””), humanitaarteaduste ja kunstide vald-
konna emeriitprofessor, slavistika osakonna projektijuht Irina Kiilmoja ning
slavistika emeriitdotsent ja vene keele spetsialist Jelisaveta-Kaarina Kostandi
(“Eesti vanausuliste parimuskultuuri leksikonist”), rahvusvahelise ettevot-
luse professor ja majandusteadlane Urmas Varblane ning humanitaarteaduste
ja kunstide valdkonna emeriitdotsent Jiiri Valge (“Emakeel (majandus)tea-
duses ja -hariduses”), loodus- ja tdappisteaduste valdkonna emeriitprofessor,
statistik ja rahvastikuteadlane Ene-Margit Tiit (“Matemaatika ja statistika
alase sOnavara areng eesti keeles ja kirjas”), infosiisteemide professor Kuldar
Taveter (“Kirjandus, emotsioonid ja tehisaru”), humanitaarteaduste ja kuns-
tide valdkonna emeriitprofessor, eesti kirjandusteadlane, tolkija ja luuletaja
Jiiri Talvet (“Estonian Writers’ Online Dictionary. Eesti kirjanike e-leksikon”),
filosoof Raul Veede (“Entsiiklopeedia on Eesti kultuuri magasiait”).

24. aprillil korraldasid Eesti Rahva Muuseum, Eesti Kirjandusmuuseumi folk-
loristika osakond ja Eesti Rahvaluule Arhiiv ning Tartu Ulikooli eesti ja vord-
leva rahvaluule osakond ja Tartu Nefa rithm ERMis noorte kultuuriuurijate
igakevadise konverentsi “Noorte hddled” 2025. Konverentsi avakone pidas
Laura Kipper. Sessioone modereerisid Pdaiv Dengo, Ilya Magin, Natali Poneta-
jev, Lachlan Bell, Liisa Helena Timmermann ja Abhirup Sarkar.

Esinesid Sdde Sepp (“Vooluveekogude kujutamine eesti rahvalauludes”),
Kertu Rebane ja Anna-Lia Haavistu (“Piirikivid ja nendel olevate markide
tahenduse uurimine”), Kati-Katri Koppel (“Aleksander Zirk — mitmekiilgne
pillimees Rannust”), Nataliia Rygovska (‘“How to study sensitive topics: A case
of soul guiding practice”), Abhirup Sarkar (‘“Ecological Preservation, Reli-
gious Transgression, and the Folkloristics of Emotions Among the Khasis of
Northeast India”), Avery J. Medina (“The Victim Victorious: Feminism, Race,
and Folklore in Candyman (1992)”), Mia Marta Ruus (“Koondportree iihest
regilaulikust: Mai Kravtsov arhiivimaterjalides ja uurimustes”), Tuuli Torop
(“Soolise identiteedi kasitlus eesti rahvatantsu maastikul”), Eliisabet Raju
(“Vana-Vorumaa suitsusaunatraditsiooni jbudmine UNESCO vaimse parandi
nimistusse”), Aare Alver (“Kunst ja propaganda: kunstnik Toivo Kullese
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originaalkavandite pdhjal ndituse loomine”), Kri$ Siil (“Sounds of displace-
ment: Case study of the train station in Bern, Switzerland”), Simona K. Zupanc
(“Conceptualizing the Dead: Encounters, Meanings, and Posthumanist Pers-
pectives”), Kristo Villem (“Not Quite Gone: Encounters with the Unexplained”,
Ismet (“Ukrainian refugees’ experiences of adjustment and humor”), Ruben
Tolk (“Eesti netikeele kujunemine ja omapara”), Joan Jiirgens (““Ajatu luge-
mine”: ennustamine tarokaartidega eestikeelsetes sotsiaalmeedia kanali-
tes”), Annabel Kuusik (“Turvalisem tantsuruum alternatiivse elektroonilise
muusika tantsupidudel”), Elsa Hillis ja Lachlan Bell (“Marking Time: The Role
of Songs in Summer Camp Schedules”), Phyllis Lo ja Ka Man (“The Study of
the Offerings in Hong Kong — Joss Paper Ingots, Joss Candles and Joss Sticks”),
Lisanna Unt (“How ‘Modern’ and ‘Multispecies’ Thinking Shapes Our Connec-
tion to Nature: The Case of Cut Flowers Regarding Sustainability and the 6th
Mass Extinction”).

29. aprillil pidas Tbilisi Riikliku Ulikooli Etnoloogia-antropoloogia Instituudi
juht prof Ketevan Khutsishvili Tartu Ulikoolis kiilalisloengu. Professor Khut-
sishvili uurimisvaldkonnad on majandus- religiooni- ja linnaantropoloogia.
Ta on aastaid uurinud Abhaasia-Gruusia piiriiilest suhtlust, eriti piirikauban-
dust. Eestis viibis ta Erasmus+ mobiilsusprogrammi raames.

3.—6. juunini Aberdeenis (Suurbritannia) korraldatud Rahvusvahelise Etno-
loogia ja Folkloori Seltsi (SIEF) 17. konverentsil osalesid ettekannetega Madis
Arukask (“The Vepsian action movie “Armastan” asan attempt to tell history”),
Anastasiya Astapova (“Conspiracy theories in academia: the case of Russian
spy professor Vyacheslav Morozov”), Aet Annist (“Malleable human within
a stagnant structure”), Kristi Joesalu (“Using memory research as activism in
museological practice”), Marta Kucza (“Neurodivergent expressions as modes
of enquiry: exploring more-than-human relations through Foley art and other
experimental film practices”), Karin Leivategija (“Ephemeral nightscapes as
part of nocturnal heritage”) ja Aimar Ventsel (“Studying crime in the Rus-
sian Arctic: researcher, community spirit and semi-autonomous social field”).
Veebi teel osalesid Art Leete (“How they liked it: shaping scholarly discourse
about configuration of indigenous spirituality among the peoples of the Rus-
sian north and western Siberia in the 19th and early 20th century”) ja Michele
Tita (“Unwriting Cognitive Approaches to Religion(s): Interdisciplinary Theo-
retical Debates and Ethnographic Examples”). Elo-Hanna Seljamaa korraldas
ja juhatas paneeli “Unwriting through memory activism”.

11.—14. juunini toimus Turu linnas konverentsisarja NEFK 36. foorum “Nor-
dic 2.0 and beyond”. Pihla Maria Siim jatkas hargmaisuse uuringutulemuste
tutvustamist (ettekanne “Mixed-citizenship couples at the borders of belon-
ging”, koos Mimosa Suantamaga). Art Leete pidas ettekande “Ambivalences
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of the Soviet Estonian Ethnographic Endeavour”, Madis Rennu ja Andres Roi-
gas lihisettekande “The smell of tar and a sense of gratitude: craftsman in
Southern Estonian intentional communities”. Risto Jarv raakis 1789. aastal
Turus ilmunud teose “Mythologia Fennica” inspireerivast mojust eesti kul-
tuurile (“The Transformation of Mythology and Its Figures in Kr. Ganander’s /
Kr. ]. Peterson’s Finnische Mythologie”).

Kaitstud bakalaureusetood

Emma Onne kaitses 29. mail bakalaureuset66d " Vagivalla teema kisitlemine
tanapdevases eesti parimusmuusikas kahe ansambli laulude nditel”. Juhen-
daja Elo-Hanna Seljamaa, oponent Mari Vdina.

Getter Lauk kaitses 29. mail bakalaureuset66d “1930. aastatel Vana-Voromaalt
kogutud tantsuparimuse kaardistamine ja analiiiis”. Juhendajad Risto Jarv ja
Sille Kapper-Tiisler, oponent Andreas Kalkun.

Kaitstud magistritood

Piret-Oliivia Utt kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusantro-
poloogia dppekavas magistriprojekti “Kust tulid kirjad minule. Regilaulust
inspireeritud soba”. Juhendaja Tiiu Jaago, oponent Veinika Vastrik.

Alevtina Soldatova kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusant-
ropoloogia 6ppekavas magistriprojekti “Raamat “Meist vepslastest ja mitte
ainult””. Juhendaja Madis Arukask, oponent Indrek Jaats.

Joan Jiirgens kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusantropo-
loogia 6ppekavas magistritodd . Juhendaja Kristel Kivari, oponent Maili Pilt.
Mariliis Miil kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusantropo-
loogia Oppekavas magistritood “Manifesteerimine kui praktika ja selle erine-
vad tehnikad”. Juhendaja Kristel Kivari, oponent Reet Hiiemade.

Natali Ponetajev kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusant-
ropoloogia Oppekavas magistritood “Labajalg Lddnemaa 106tspillimangi-
jate repertuaaris: stiil ja selle kihistused”. Juhendajad: Ergo-Hart Vastrik ja
Juhan-Henrik Uppin, oponent Krista Sildoja.

Tanel Torn kaitses 9. juunil etnoloogia, folkloristika ja rakendusantropoloo-
gia Oppekavas magistritodd “Muusika andmeanaliiiitika rakendamine rahva-
pillimuusika uurimisel Eesti rahvaluulearhiivi helisalvestuste pohjal”. Juhen-
dajad Taive Sdrg ja Anna Aljanaki, oponent Hans-Gunter Bruno Erich Lock.
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News in Brief

THE ESTONIAN FOLKLORE ARCHIVE 2024: CONTRIBUTIONS, COLLECTIONS
AND FRAGMENTS ON USE

Risto Jarv, Mari-Ann Remmel and Kadri Tamm write about the recipients of
the Folklore Award of the President of the Republic of Estonia, presented on
11 April and provide an overview of the work of the archive in the previous year.

CONFERENCE ON ERSA AND MOKSHA LANGUAGE DAY

On 25 April the Estonian-Mordvin Association, in cooperation with the Folk-
loristics Department of the Estonian Literary Museum, organised an interna-
tional web conference to mark worldwide Ersa and Moksha Language Day (16
April). Natalia Ermakov provides an overview.

ISANYTHING TO BE GAINED FROM CULTURAL MIGRATION?

Sergey Troitskiy and Mare Koiva write about the international conference
held in Krakow from 28-30 April, entitled “Cultraband: An Actor-Immigrant
Is Changing the Environment. How Do We Investigate the Changes and Verify
the Data?”

RELIGION SCHOLARS IN PURSUIT OF DIALOGUE

Reet Hiiemde writes about the third world conference on dialogue and coope-
ration among religions entitled “Religion and the Contemporary Phase of
Globalization: Possibilities and Challenges” held from 23-27 June in Krusevo

(North Macedonia).

CALENDAR

A brief summary of the events of Estonian folklorists from April to July 2025.
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Doktorivaitekiri
rahvalikust
kirjalikkusest kui
moderniseerumisest
rahvaluule kogumise

naitel

Katre Kikas. Moderniseerumine rahvaliku kirjalikkuse peeglis:
19. sajandi l6pu rahvaluulekogujad arhiivi ja avalikkuse ddrealal.
Tartu: Tartu Ulikooli humanitaarteaduste ja kunstide valdkond,
kultuuriteaduste instituut, eesti ja vordleva rahvaluule osakond,
2024.295 lk. Juhendaja kaasprofessor Risto Jarv.

2024. aasta 16ikuskuul kaitses folklorist Katre Kikas Tartu Ulikoolis edukalt
doktorit6o rahvaluule suurkogumise kadigus loodud erinevatest kirjalikest
allikatest ning seeldbi tolleaegse avaliku kirjaruumi loomisest ja kaigus-
hoidmisest. Akadeemiline stindmus oli tahelepanuvdarne sellegi poolest, et
vditekiri on kirjutatud heas ja ladusas eesti teaduskeeles, rikastades seeldbi
omakeelset humanitaarteadust. Vditekirja teemavalik — eestikeelse suulise
parimuse kogumise lugu ja selle teadusajalooline ning kultuurilooline kon-
tekst alates 19. sajandi viimasetest kiimnenditest Jakob Hurda ja Matthias
Johann Eiseni tegevuse valguses — on Eesti humanitaarteadustes laiemalt ja
kitsamalt folkloristikas vdga oluline ja aktuaalne.

Mahukas vditekiri koosneb kaheksast artiklist, mis on ilmunud aastatel
2013—2023 korgtasemelistes eestikeelsetes teadusajakirjades Keel ja Kirjandus
ning Mdetagused. Artiklid kasitlevad erinevaid rahvaluule suurkogumise ja
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publitseerimisega seotud kitsamaid (ala)teemasid: Eiseni ja Hurda rahvaluule
kogumist66 vastu suunatud kirjutiste tagajdrjel vallandunud ajakirjandus-
lik debatt; “Seitsmes Moosese raamat” Eiseni ja toonaste korrespondentide
arusaamades; Hurda kaastooliste elulood; rahvaluulekoguja Helene Maaseni
kirjad Hurdale; rahvalikud keelekorraldajad Hurda kogudes; omaeluloolisus
Hurda korrespondentide kirjades; dratussonad rahvaluulekogujatele kogu-
misaktiivsuse suurendamiseks ning intersubjektiivsus Saalvergi kirjades
Hurdale. Artikleid 1dbivaks iihiseks jooneks on todemus, et kuigi toonased
kirjapanekud kajastavad hdadbumas olevat suulist kultuuri, on nad ka peegel-
dus kogujaid timbritsevast olevikust.

Viitekirjale lisavad kaalu ja tuumakust kuus mahukat katuspeatiikki (“Sis-
sejuhatus”; “Metodoloogililisi lahtepunkte”; “Rahvaluulekogumine kui teks-
tiloomeprotsess”; “Rahvaluulekogujad kui rahvalikud kirjutajad”; “Rahva-
luule kogumine kui osalemine avalikus kirjaruumis”; “Rahvaluule kogumine
kui moderniseerumises osalemine”), mis avavad rohkem v6i vahem uurimis-
teema taustsiisteemi, kasitlevad laiemalt rahvapdrimuse kogumisega seotud
teemaderingi, tdiendades vditekirja pohiosa artiklite teoreetilisi lahtekohti.
Viimane koigiti moistetav ja vajalikki, kuna artiklid on ilmunud suhteliselt
pika perioodi jooksul.

On tanuvadrne, et Katre Kikas on vaatluse alla votnud mitte {iksnes Hurda
ja Eiseni kogudesse talletatud rahvaluule kirjapanekud, vaid ka sekundaaral-
likad ehk neis kogudes leiduva Zanrilise mitmekesisuse — (juhuslikud) iiles-
kirjutused, kirjad, markused, elulood jne. Selle materjali uurimismeetodina
kasutab Kikas lahilugemist (close reading), mispuhul peetakse muuhulgas
silmas ka arhiveeritud tekstide materiaalse mikrotasandi uurimist — kuidas
tekst on lehele paigutatud; missugused on teksti ortograafililised isedrasused,;
milliseid (hinnangulisi) markusi on tekstiga varem té6tanud inimesed lehele
teinud jms. Osundan:

Minu peamiseks metodoloogiliseks ldhteks on kasikirjade (lahi)
lugemine. See vaide voib ndida triviaalne, kuid sooviksin r6hutada

nii lugemist kui kdsikirju — (folkloori)arhiivist [dhtuv uurimistoé
hélmab alati paratamatult lugemist, kuid selle lugemise lahteks
véivad olla lisaks kasikirjadele ka kartoteegikaardid, teemamapid vm
sekundaarsed allikad (lk 30).

Kikas rohutab 19. sajandi 16pu eestlaste kirjaoskuse suhteliselt head taset
ning erineva haridustaseme ja vanusega eestlaste (kirjanikud, iilidpilased,
koolidpetajad, talumehed, moldrid, ratsepad, koolilapsed jne) soovi end Kirja-
likult vdljendada, leides selleks uudse ja tolles ajas modernse kanali nii rahva-
luuleainese kui ka elulugude, luuletuste jms saatmise ndol Hurdale ja Eisenile.

Vastuse kiisimusele, mis motiveeris rohkem voi vihem kooliharidust saa-
nud eestlasi Hurda ja Eiseni iileskutsetele vastates talutoo ja meelelahutuse
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korvalt ndpistama vaba aega, et rahvaparimust kirja panna ja ennast seeldbi
moel voi teisel vaimselt teostada, oma seni vaikinud haalt ja teadmisi kuul-
davaks teha ning seda laiema avalikkusega jagada ehk teisisonu — osaleda
tithiskonna moderniseerumises, annab Kikas vastuse rahvaliku kirjalikkuse
(vernacular literacy) moiste kaudu, kdsitledes rahvaluulekogumist kui iiht
rahvalikele kirjutajatele avatud (pool)avalikku kanalit, kus said osaleda ka
vdahembharitud eestlased.

Erinevad teoreetikud, nditeks Johsua A. Fishman; Barton & Panpen,! rohu-
tavad rahvaliku kirjalikkuse puhul ka vabatahtlikkust ja orienteeritust min-
gitele isiklikele eesmadrkidele, mida rahvaluulekogumine/parimuse kirja-
panemine on ju tanaseni. Nii todeb ka Katre Kikas:

Loomulikult pole véimalik eitada nende inimeste panust eesti
kultuurimalu jaadvustamisel ning arhiiviainese tdiendamisel; kuid
leian, et samavérra peame ndgema ka nende samade inimeste soovi
end kirjalikult viljendada, ning justnimelt kirjutatud tekstide kaudu
eesti kultuuri arendada (lk 89).

Katre Kikas parast kaitsmist koos juhendaja Risto Jarve ja oponendi
Marju Kdivupuuga.
Foto: Piret Voolaid, 2024.
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Dissertantloob sillaka19. sajandi rahvalike ja tanapdevaste kirjutajate vahel:

suur osa neist inimestest, kes tol ajal leidsid valjundi
rahvaluulekogumises, leiavad hilisematel aegadel valjundi nditeks
ajalehtede kirjasaatjate, blogijate, internetikommentaatorite,
harrastusluuletajate voi fannikirjanduse loojatena (lk 89).

Andrea Valdivia®> jouab kaasegseid rahvalikke kirjutajaid uurides enam-
vahem samale jdreldusele: tanapdevased rahvalikud kirjutajad vadljendavad
ennast moodsates suhtluskanalites ja kirjutised, mis olid varem mdeldud olu-
liselt kitsamale ringile, levivad niiiid palju laiemalt.

Kokkuvotteks voib 6elda, et Kikase vaitekiri on kaalukas lisandus rahva-
luulekogumise aktsioonide uurimislukku rahvaliku kirjalikkuse kui modernse
enesevaljendusviisi kaudu, mis oli omakorda tihedalt, et mitte delda lahuta-
matult, seotud tollase kirjaliku ruumiga.

Marju Kéivupuu
kpuu@tlu.ee

KIRJANDUS

1 Fishman, Joshua A. 2010. European Vernacular Literacy: A Sociolinguistic and Historical
Introduction; Barton, D. & Papen, U. 2010. The Anthropology of Writing. Understanding
Textually-Mediated Worlds. Londres, Inglaterra: Continuum; Vt ka: Andrea Valdiva: https://
www.scielo.cl/scielo.php?pid=5S0719-04092021000200108&script=sci_arttext&tlng=en (DOI:
10.7764/pel.58.2.2021.8).

2 Andrea Validvia. Learning on social media... https://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0719-
040920210002001088script=sci_arttext&tlng=en (D0OI:10.7764/pel.58.2.2021.8).
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Sentimentaalne
alge Maria Nikonova
paevikus

Maria Nikonova. "Ulon - pityran, siulem —
piiala..”: odig udmurt kyshnomurtlen
daur”em ulon siuresez ["Elu on ratas,
siida on klaas...”: iihe udmurdi naise pikk
elutee]. Koostanud Nikolai Anisimov.
Tartu: EKM Teaduskirjastus, 2024. 585 k.

Konealune raamat on ainulaadne: see sisal-
dab kiilanaise Maria Nikonova (snd Stahhe-
jeva) pdevikut, mida naine pidas iile 30 aasta.
Sellele lisaks on raamatus Maria Nikonova
jaadvustatud folkloorsed- ja etnograafilised
materjalid. Udmurdi traditsioonilise kultuuri
esindajana pakub autor lugejale vaadet sellele
kultuurile seestpoolt.

Vdljaande struktuuri moodustavad Maria Nikonova pdevikud, autobio-
graafilised markmed, aga ka luule, laulud (koos markmete ja linkidega heli-
salvestiste esitamiseks pdeviku autori hadlega), folkloorimaterjalid ja fotod.
Koik tekstid, vdlja arvatud moned tiksikud on kirjutatud udmurdi keeles.

Maria Nikonovakadsikirjad avastas, valmistas triikiks ette ning kirjutas tea-
dusliku eessona Eesti Kirjandusmuuseumi teadur, folklorist Nikolai Anisimov,
kes on padrit Maria Nikonovaga samast kiilast (Udmurdimaa Kijassovo rajooni
Dubrovski kiila). Ta tutvustab lugejale 97aastase informandi vaimse maailma
rikkust, temalt jaddvustatud rahva- ja originaallaule, luuletusi, vanasonu,
utlusi, loitse, lugusid religioossetest traditsioonidest, rituaalidest ja pithadest.
Maria Nikonova andis nousoleku oma pdeviku avaldamiseks. Selle kirjutamist
alustas ta pdrast pensionile jaamist, 1987. aastal. Algul kirjutas ta sageli, kuid
hiljem, tervise halvenedes, harvemini. Kdesolevas raamatus avaldatud viima-
sed sissekanded on parit aastast 2020.
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Raamatu mitmest osast koosnevas eessonas kdsitleb Nikolai Anisimov ene-
sekirjeldust udmurdi traditsioonilises kultuuris, annab sellele ndahtusele teo-
reetilise pohjenduse, nimetades seda postfolklooriks. Ta tutvustab ka Maria
Nikonova elulugu, paeviku pohiteemasid ja Nikonova poeetilist loomingut.

Eessona osa “Eluloo lehekiiljed” rdagib Maria Nikonova elu peamistest
stindmustest, mida ta oma pdevikus ja autobiograafilistes markmetes kordu-
valt kommenteerib. 1930. aastal, kui Maria oli nelja-aastane, kuulutati tema
perekond kulakuteks: neilt voeti dra maja ja nad saadeti slinnikiilast (NiZnjaja
Malaja Salja) vdlja. Maria teadliku elu algust tdhistasid ema surm, kolimine
paigast paika, pidev alatoitumus, kurnav t66 ja imbruskonna vaenulik suhtu-
mine kulaku tiitresse.

Naine talus vankumatult t66- ja pereelu raskusi ning elas iile sdja-aastad,
juba emana omandas kaugdppes pedagoogihariduse ning tootas 30 aastat
koolis. Pensiondriaastad kajastuvad juba tema pdevikus.

Anisimov margib, et udmurdi traditsioonilise kultuuriga seotud mater-
jalide slistemaatiline jaddvustamine selle kandjate poolt on suur haruldus.
Uurija toob ainsa talle teadaoleva ndite — Jelizaveta Kamaseva traditsiooni-
lise meditsiini retseptide raamatu “Liza apaylen lakiyo shobretez = Baba Liza
lapitehnikas tekk”, mis ilmus toimetatuna 2012. aastal udmurdi ja vene kee-
les. Lisaks mainib teadlane mitmeid kiilaelanike kirjutatud traditsioonidele ja
tavadele pithendatud kasikirju.

EessOna alajaotuses “Elu loomise tunnused kultuuri kandja ja hoidjana”
motestab Nikolai Anisimov Maria Nikonova kdsikirju kultuurindhtusena ja
liigitab need kirjalikuks folklooriks voi postfolklooriks, millel erinevalt suu-
lisest folkloorist on stabiilne vorm ja mis on uurijatele kdttesaadav. Nikonova
laulud ja luuletused on teadlase sonul naiivse kirjanduse ndide.

Ka Nikonova pdevikud voib lugeda naiivse kirjanduse (vt Nekljudov 2001,
Kozlova & Sandomirskaja 1996) hulka, mida iseloomustab kirjutatud teose ja
kirjandusliku vormi lahknevus, mis ei tulene teadlikust tehnikast, vaid autori
teadmatusest voi kirjanduslike oskuste puudumisest. Sellegi poolest voivad
need tekstid lugejat huvitada. Koige sagedamini on selles vormis kirjutatud
autobiograafiaid ja memuaare, mis rdaagivad toelistest siindmustest, jagades
lugejaga ehtsaid tundeid ja kogemusi.

Anisimov kirjeldab Nikonova pdeviku, luuletuste ja laulude peamisi siizee-
sid ja teemasid. Uurija kirjutab, et oma koha on pdevikus leidnud mitmesugu-
sed siindmused kiila, piirkonna, vabariigi, riigi ja maailma ajaloost (Anisimov
2024: 23). Nikonova jadadvustab unendgusid ja tolgendab neid; poorab tahele-
panu kalendri- ja rahvapiihade kirjeldustele ning osaleb kiila seltsielus, ent ta
jalgib ka oma tervist ja mdrkab vanusega seotud muutusi, motiskleb vanaduse
ule.

Nikonova tekstid on kirjutatud elavas, rikkalikus udmurdi keeles ning
tuleb markida, et neid pole stiililiselt toimetatud. Anisimov mainib Nikonova
neologismi — sona nunalyan (HyHanssaH) tahendab pdevikut. Raamatu koostaja
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lisas selle sisukorra teksti sona “paevik” silinoniilimina, rikastades seelabi
udmurdi kirjanduskeelt.

Pdeviku kasikiri koosneb viiest vihikust ja maht on piiratud tavalise kooli-
vihikulehtede arvuga. Uhe vihiku 16pp ja teise algus on viljaandes spetsiaalselt
tahistatud: igailihele eelneb aforism, tsitaat Nikonova pdevikust, mis loob
lugejale meeleolu.

Esimene vihik algab epigraafiga: “Ara viska seda &dra. Voib-olla loed seda
kunagi. Tahtsin kirjeldada oma elu”. Esimene lause “Ara viska seda dra” on
lisna oluline ja valjendab padeviku autori paljusid kavatsusi.

Esiteks voib seda tolgendada perekonnapea ndudmisena lastele ja lastelas-
tele, kes voib-olla arusaamise ja elukogemuse puudumise tottu ei suuda maa-
rata kirjalike vanade vihikute vaartust. See avaldus valjendab pdeviku autori
soovi padsta tekste havingust, Maria Nikonova arusaama tiksikisiku ja tema
sopruskonna elu kirjeldavate iilestahenduste olulisusest.

Pdeviku esimeses sissekandes poordub autor madlestuste poole, mis Kkir-
jeldavad lapsepolve ja nooruse peamisi siindmusi, mis pohjustasid vaimse
trauma — perekonna kulakuks kuulutamine ja muud kurvad episoodid Stah-
hejevite perekonna elust. Paeviku autor ihkab aktsepteerimist ja austust, mille
ta saavutas pideva ja eduka loomingulise tegevuse kaudu ning tanu sellele sei-
sundile peab Nikonova end 6nnelikuks inimeseks: “Kui kiisiti, kas pean end
onnelikuks, vastasin jaatavalt. Lapsest saati olen plaanitud t66d I6pule viinud,
kuigi see oli vaga raske.”

Nikonova pdevikuvormis kirjutatud markmed ei eelda peale autori enda
muud lugejat ega ole moeldud avaldamiseks — see asjaolu raskendab olu-
liselt tema tuttavate ja sugulaste nimede loeteluga koormatud teksti taju-
mist. Monikord toob pdeviku autor teksti siiski elavaid, mahukaid ja seetottu
meeldejddvaid lugusid perekonna esindajatest. Nii meenutab Maria, et tema
vanavanemad votsid kasvatada orvu, emapoolse vanaisa Getiitre. Kui ta abi-
ellus, anti talle rikkalik kaasavara: hobeehteid, siidi, hobuse ja kuhi peksmata
vilja. Oma tiitred abielludes nii rikkalikku kaasavara ei saanud, resiimee-
rib paeviku autor. Nikonova siiras huvi perekondlike sidemete avastamise ja
jdddvustamise vastu on pdeviku algusest kuni viimaste sissekanneteni labiv
motiiv.

Teine pohjus, mis ajendas Nikonovat pdevikut pidama, olid tema pereelu
siindmused, mida ta tajus ebadnne ja leinana — temaga samas majas elanud
noorima poja purunenud abielu. Paevikute peamine motiiv on lein varem
lahedaste sugulaste kaotuse ja voorandumise pdrast (Nikonova 2024: 160).

Minia naaseb lapsega oma vanematekoju ja poeg kolib naaberkiilla ning
hakkab elama uue perega. Nikonova tavapdrane elukorraldus on kokku vari-
semas. Ta tunneb kaasa oma nelja-aastasele lapselapsele, kes ndeb isa niiiid
harva. Noorima poja lahkumine vanematekodust havitas ema ettekujutuse
elukorraldusest — ta plaanis seda elada iihes majas mitme pdélvkonna suure
perega.
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Esimeses vihikus kirjeldatakse sageli lapselapse kiilaskdike, Maria Niko-
nova on jaadvustanud vaikese Alena iga kiilaskdigu ja lapse 6eldud laused:
“Reedel tuli minia Alenale jdrele, aga ta ei ndustunud lahkuma. Alena olevat
Oelnud: “Kui lumi sulab ja muru tarkab, siis me ldheme.” 23. novembril tuli
Alena ema esmaspdeva pdrastlounal tiitrele jarele. “Kui muru tdrkab, siis
laheme,” iitleb tiidruk.”

Mure lapselapse padrast vdljendub pdevikus kujundlikult: “Oh, mu siida!
See poleb ilma tuleta, mu koht keeb ilma veeta. Kdike meenutades veedan 66d
magamata. Pdeval, muredest tulvil, rikun silmi pisaratega. Alena on meid juba
nddalaid iga paev kiilastanud. Ta kavatseb 66seks jadda, aga kui ema tuleb teda
draviima, lahkub ta vaikselt majast. 24/X1-87.”

Pdevik kirjeldab Alena kaheaastast harjumist uue olukorraga; lapsel kaob
vajadus pidevalt vanaema majja tagasi podrduda. Ttidruk tuleb kiilla iiha har-
vemini: “Ja niitid ka Aljona enam ei tule meie juurde, elasin kaua hirmus, et see
juhtub. 7. november 1989.”

Maria Nikonova pdevikule on rakendatav filosoofi ja kirjandusteadlase
M. Bahtini kontseptsioon sentimentaalsusest kui universaalsest maailma-
vaatelisest ndhtusest, mis on seotud ilukirjanduse tooniprobleemiga: “Bah-
tini filoloogias ei eksisteeri sona neutraalsena, [---] vaid varvilisena ja tooni-
tuna, naeru voi pisaratega tdidetud” (BotSarov 1997: 305).

Maria Nikonova pdeviku struktuuriliseks aluseks sai sentimentaalne tra-
ditsioon, mis vdljendub kui “kaastunne, lein, igavene malu” (Bahtin 1997:
305), mille vorm on kiri, pdevik, pihtimus (Bahtin 1997: 304). Sentimentaalne
traditsioon on seotud rahvakultuuriga, mis on pdaeviku maailmapildi lahuta-
matu osa.

Loomulikult ei olnud Maria Nikonoval teadlikku eesmarki luua esteetiliselt
terviklikku teost. Nagu kirjutab Lidia Ginzburg (1977: 12): “Esteetiliselt oluli-
sed kujundid tekivad elus endas; ja ennekdike on see seotud peamise asjaga —
inimese kuvandiga, iseloomuga”. Maria Nikonova paevikus kujuneb terviklik
sentimentaalse iseloomu kontseptsioon, mis pdrineb rahvaelu siigavustest,
mistottu omab see dokumentaalne teos ka esteetilist vadrtust.

Maria p66rdub pdeviku poole erilise meeleolu puhul — tundes iiksildust,
kurbust ja usaldusvddrsete soprussuhete puudumise tottu: “Tunnen vdga
iksildust. Meie tanavalt ei leidnud ma endale siidamesdpra”. Pdaevikusse usal-
dab ta oma koige salajasemad motted ja valusad elamused: “Kirjutan elust
vaid halbadest asjadest. Ei ole nii, et koik oleks halb — vahel juhtub ka midagi
head.”

Minu arvates peegeldab pdeviku pidamise iile motisklus (“Kirjutan elust
vaid halbadest asjadest”) autori kontseptuaalset elufaktide valikut ja nende
hindamist, mis loobki pdeviku pohiseisundi — sentimentalistliku. Mar-
gime dra Mihhail Bahtini esiletostetud teesid, mis seda hoiakut iseloomus-
tavad: “Kannatuse teema. [---] Kaastunne, haletsus, kaasaelamine” (Bahtin

1997: 304).
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Pdeviku autor kurvastab isa ja tiitre vahelise sideme katkemise parast, kuna
nad kohtuvad niilid vaid harva. Nikonova kirjeldab nende iiksikuid kohtumisi
meisterlikult, poorates tahelepanu nii interjoori detailidele, tegevuskdigule
kui ka koige pisematele muutustele lapselapse kditumises. Talle teeb suurt
muret ka ihiskonna suhtumine, mida iseloomustab kaastunne ja halastus,
nagu oleks laps pdrast vanemate lahkuminekut orvuks jadnud.

Teises vihikus mainitakse Alenat harva. Ent kirjeldatakse jargmist juhtu-
mit: teismeeas puhkes Alena nutma, kui Maria hakkas tema silme all mee-
nutama episoode tiidruku varasest lapsepdlvest ja nende iihisest elust. Kol-
mandas vihikus radgib Maria Nikonova traagilisest juhtumist: 21-aastane
Alena hukkus autoonnetuses. Pdeviku autor kirjeldab detaile noore tiidruku
matustest. Jagatud lein ithendas taas Alena sugulased, kes olid seni tiksteist
kohelnud vaenulikult ja voorandunult. Parast lapselapse surma leinavad tema
vanaemad koos.

Maria Nikonova lisas paevikusse Udmurdi Riikliku Ulikooli ajakirjandus-
teaduskonna udmurdi osakonnas dppinud Alena akadeemilised esseed. Uhes
esseedes kirjeldab Aljona vanemate lahutust kui psithholoogilist traumat ning
vdljendab veenvalt igapdevaelust pdrit olukordade kaudu iiksinduse ja kan-
natuste tundeid, mida ta tundis juba varasest lapsepdlvest. Isa voorandumist
vordleb ta asendamatuga: “puudus mingi keelpillikeel, et hing laulma hak-
kaks. Selleks pillikeeleks oli isa.” Aljona Nikonova tekstid, mis on Maria pae-
vikusse lisatud, kinnitavad pdeviku iildist “pisararikast” tooni ning nditavad,
et kollektiivne kaastundlik hoiak tema ja vanemate lahutuse suhtes kui leina
madadras tema enesetundes valitseva kurbuse ja puudulikkuse tunde.

Teises pdevikukoites radgib Nikonova oma abikaasa ootamatust surmast,
mis muutis ta haavatavamaks: ta jdi iiksi majja ja pidi s6ltuma tdiskasvanud
lastest, kes elasid omaette perekondadena. Autor kirjeldab igapdevast elu ja
ellujaamist: talveks tuleb varuda kiittepuitu ja hoolitseda selle eest, et maja
sees oleks mugav temperatuur. Kuid ta vananeb ning iga pdevaga muutub talle
raskemaks majapidamistoodega toime tulla.

Maria pdevikus vaheldub r66m sugulaste seltskonnast vanadusest tingitud
norkuse ja enda abituse leinaga. Autor kirjeldab iiht elusituatsiooni, kui tuge-
valt purjus olles parast soprade juures kiilaskdiku joudis ta koju ja kiirustades
hakkas tegelema hddakorras majapidamistoodega (lehma toitmine ja liips-
misega). Maria komistas kogemata dues keset hoovi, vigastas tugevalt kitt,
ja nuttis meeleheitest ja iiksindusest: “Oues nutsin, meeleheitlikult karjudes.
Oi-oi-0-0i, 0i-0-o0i hddaldan. Keegi ei kuule.”

Maria paljastab oma haavatavuse, kirjeldades ausalt naljakat olukorda,
kuhu ta sattus, kuna ta ei osanud digel ajal hinnata oma joudu ja fiiiisilist
seisundit. Kuid selles episoodis paistab valja iseloom, mis kéidab oma lapse-
meelse siiruse ja elavusega.

Jutustaja iseloomus sulanduvad kokku lapse ja veidriku omadused, kes
on sisemiselt vaba tihiskonna peale surutud reeglitest. Seetdttu on taiesti
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loomulik, et Maria osaleb 62-aastasena kiila klubi uusaastapeo maskiballis,
mis voib olla tavalise kiilaelaniku puhul tavatu.

Maria leiutab loomingulise etenduse ja karnevalikostiiiimi “Ivan ja Marja”
siigava stimboolse tdhendusega: ta valgustab tdnapdeva noori, podrdudes
rahva ajaloolise mineviku poole. Urituse ajal méingib ta vdikest mononaiden-
dit talupoja sojavdkke saatmisest tema nutva naise poolt ning seejdrel naise
roomust mehega kohtumisel:

Ma plilian ndidata vana aega. Ivan ldheb kodusétta, Marja jaab ja
nutab. Ivan ja Marja on riietatud kodukootud réivastesse. Kootud
piiksid, sérk, p6ll. Ivan on ndoga, Marja seljaga. Uhel jalal on viisud
kootud sukkadega, teisel tatari viisud sidemetega. Armeest naastes
ulatan Marjale kdae kohtumisel, laulan udmurdi keeles laulu “Tere
kallis Marusja”. Noored pole sellist laulu veel kuulnud. Klubis vaikus,
kuulda isegi, kui kdrbes lendab.

Maria karnevalikostiilimis iihenduvad naer, pisarad ja stseenid rahva elust,
kus inimest saadab alati laul, mis vdljendab peidetud tugevaid emotsioone.

Kolmandas vihikus jutustatakse otsusest lahkuda armsast tegevusest —
lehma hooldamisest, kellele Maria on vdga kiindunud. Maria jaoks on loomad
perekonnaliikmed, keda ta kohtleb hoolivuse ja hellusega. Ta on ettevaatlik ka
tumbritsevalooduse suhtes. Oma algatusel votab Maria enda hoole alla kiilaser-
vas kuivanud joekese sdngi ja kaldad, korrastades ja kultiveerides keskkonda.

Nikonova paevikus on loodud vdikese inimese portree, kes “lakkab olemast
ese, kuid ei saa taielikult isikuks...” (BotSarov 1997: 615) ning kes ei suuda taie-
likult oma saatust ja tulevikku juhtida, toetudes iiletamatutele valistele jou-
dudele ja asjaoludele. Maria puhul on iseloomulik maagiline motlemine. Voib-
olla seepdrast leidub pdevikus palju unendokirjeldusi ja motisklusi nende
tahenduse iile.

Maria valjendab pdevikus kibedust ja solvumist, kuid pariselus kohaneb ta
oludega, ilma et avaldaks seda inimestele, kes talle haiget tegid — nii pereliik-
metele kui ka ametnikele, kes tema saatuses osalesid. Tema kirjeldab nende
suhtumist kui joudu, mille vastu ei saa voidelda. Nditeks kurdab ta, et saadeti
pensionile viga vdikese pensioniga.

Kolmandas madrkmikus Kkirjeldatakse tdhtsat siindmust: pdrast pikkKi,
umbes viis aastat kestnud kohtuvaidlusi, mil Maria ja tema perekond olid
poliitiliste repressioonide all, hiivitatakse neile tema vanemate véorandatud
vara eest raha. Pdevikus Kkirjutab ta: “Vanematele 6dedele oli raha vaja, see-
pdrast tehti minust saadik.” See tdhendab, et seadusega ettendhtud hiivitise
tagastamise algatus ei tulenenud Mariast endast, vaid ta tegutses pere kui
kollektiivi tahte tditjana.

Neljandas mdrkmikus tekib uus teema — Maria populaarsuse kasv ning
tuntuks saamine kdsito0meistrina, rahvamuusikuna ja lauljana, mis tuleneb
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tthiskonna suurenenud huviorbiidist udmurtide traditsioonilise kultuuri
vastu. Selles vihikus kirjeldatakse pdevikupidaja elu aastatel 2004—2005.
“Vanaduspolves astusin uuesti auvddrsete inimeste hulka. Pahhomova Nadja
kiidab peaaegu taevani osavust kdsitoos ja katsetusi balalaikal mdngida.”
Nikonova rddgib televisioonis filmimisest, rahvakunsti lilevaadetes ja festi-
validel osalemisest, kuid ikkagi peab seda mitte enda saavutuseks, vaid sel-
leks, et teda “tOstetakse”. Ta jadb vdikseks inimeseks, kes ei tunnusta tdieli-
kult oma teenet.

Viies markmik sisaldab mdarkmeid aastatest 2006 kuni 2019. Seal rdagitakse
Maria elu koige tahtsamatest stindmustest 13 aasta jooksul. Huvitavad on
Nikonova tdahelepanekud kiilaiihiskonna elust, ta kirjeldab rahvatraditsioo-
nide muutusi. Nditeks kaob tema arvates pikkade kiilaskdikude komme. Kuid
paljud traditsioonid on endiselt elus. Ta kirjeldab kombetalitust “binu 6ekue”
(tiinn tallekese auks), kus koosviibijad tdhistavad loomade jarglaste siindi, et
koduloomad tulevikus oleksid viljakad.

Nikonova kirjeldab oma pdevikus tanapdevast pulma ning digeusu piihade
ja rituaalide naasmist kiila- ja linnainimeste igapdevaellu. Loomulikult on
tema sonakasutus hinnanguline. Naiteks kirjutab ta valjust muusikast pulmas
ning sellest, kuidas korraldajad ei lubanud rahvalaule laulda, vaid liilitasid
uuesti valju muusika mangima. Ta motiskleb tanapdeva noorte kommetest,
alkoholismi levikust rahva seas, tahtmatult vorreldes oma noorusaega prae-
guse noore polvkonna eluviisiga.

Teised raamatus esitatud tekstid on vormistatud nummerdatud kasikir-
jadena, mis on loodud aastatel 2018—2020 ja milles kirjeldatakse pdhjalikult
Nikonova elukdigu kroonikat. Lisaks kasitletakse peatiikkides “KanbikbiH
eepano” (“Rahvasuus rdagitakse”) ja “TodseaéH-eepaHwvéc” (“Mdlestused ja
jutustused”) traditsioonilise maailmavaatega kiilainimeste igapdevaelu ning
kirjeldatakse uskumusi ja erinevaid rituaale, mis moodustavad kiilakogu-
konna elu lahutamatu osa.

Maria poordub kasikirjades ikka ja jdlle tagasi elu pohiteemade juurde, mis
on jatnud tema mallu kustumatu jdlje — lapsepdlvemalestused tihistest hetke-
dest koos vanemate ja vendadega ning nendega hiivastijatmisest, samuti kir-
jeldab ta noorema e surma haiguse tagajirjel juba lapsepdlves. Uheks koige
meeldejadavamaks kirjelduseks on tema jutustus suhetest emaga ja teiste nais-
tega peres.

Nikonova ema Anna Stahhejeva pdgenes salaja Permi oblasti eriasumiselt
ja naasis kodukiilla. Pogenik varjas end kaasakiilaelanike eest. Maria jutus-
tab kasikirjas nr 1 luulevormis tekstis “Minu ema meenutades” meelde jda-
nud episoodist voi mitmest episoodist, mil ema oli sunnitud tiitardest eemale
hoidma, samas kui tiitred ei tahtnud teda enda juurest dra lasta.

Paljud teemad, mida pdevikus vaid pdgusalt puudutatakse, avanevad kasi-
kirjades pohjalikumalt. Paeviku lood tdienevad seal uute detailidega.
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“Kasikirjas nr 7” on kogutud Nikonova laulud, mis on loodud eri aastatel.
Need on pithendatud pere elu malestusvadrsetele siindmustele. Mdoned laulud
kirjeldavad iiksikasjalikult vanemate rasket saatust, sdjas hukkunud vendi ja
pojatiitre Aljona traagilist surma. Oma hingevalu valab Maria vdlja lauludes,
jutustades detailselt leinast, jagades kallihinnalisi malestusi ldhedastest ja
meelde jaanud hetkedest nende elust — nii taidab ta stidamesse jadnud tiihjuse
pdrast nende kaotust.

Udmurdi traditsioonilises kultuuris eksisteerib vaikimisi keeld valjendada
avalikult leinamist — hinnatud on emotsioonide vaoshoitus: “Kommunika-
tiivse suhtluse reeglite kohaselt ei tohiks udmurdid, olles loomult introverdid,
oma emotsioone avalikult ja valjult vdljendada: nutta hiisteeriliselt, naerda
valjusti voi laialt Zestikuleerida” (Nurieva 2023: 175). Seetdttu saab laulust
vahend, mis aitab negatiivseid tundeid legaliseerida. Udmurdimaa Kijassovo
rajoonis on vanema polvkonna seas sdilinud laulutraditsioon, kus tseremoo-
niaid saadavad laulud — sealhulgas ka matusetalitused ja madlestusrituaalid,
mille kdigus lauldakse mitte ainult rituaalseid, vaid ka luiirilisi laule (Anisi-
mov 2017).

Nikonova pdevikus mainitakse sageli lithidalt tema osalemist matustel ja
malestustalitustel. Nditeks kirjutab ta: “Tadikese matuseks otsustati laupdev,
neljas kuupdev. Kdisime Kijassovos, saatsime tddi dra. Matustel oli palju saat-
jaid. [---] Matuste ajal laulsime vdga kaunilt.” Seetottu muutub laululooming
ja suurte hulkade laulude tundmine Marial praktiliseks vajaduseks rituaalide
labiviimisel ning lisaks pdeviku pidamisele ka kdige sobivamaks viisiks nega-
tiivsete tunnete ja emotsioonide vdljendamiseks.

Maria Nikonova autorilaulud, tema esitused kalendri- ja perekondlikes
rituaalides ning rahvalikud liiirilised laulud on esitatud raamatu eraldi osas
“Laulud” ning neid saadavad noodid, mille on koostanud folklorist ja etno-
musikoloog Irina PtSelovodova.

Raamat sisaldab perekonna fotoalbumit, mis avab raamatu kangelanna ja
tema elu, mis kestis terve sajandi — noorusest kdrge eani. Siin on kronoloo-
giliselt esitatud Nikonova elu, tema pedagoogiline ja muusikaline tegevus:
fikseeritud on periood tema osalemisest folklooriansamblis, t66 koolis ning
perepiihade ja kombetalituste tahistamine. Fotodel on naha naise anne rahva-
kunstis: kootud vaibad, tikand ja heegeldus (nditeks ndidatud vaibad, tekid,
padjapiiiirid), samuti on suure meisterlikkusega kujutatud tema maamaja
siseviimistlust ja hooldatud karjaaeda.

Aastate 2000—2020 fotodel on Maria jaddvustatud igapdevaste toimetuste
juures: lammaste trimmimisel, kodulindude eest hoolitsemisel ja heinaniit-
misel. Ei jdd markamata tema riietus — ta kannab omavahel sobivaid kleite ja
pollesid, mis on 6mmeldud udmurtide traditsioonilise 1dike jargi ja kaunista-
tud tikanditega. Tema korval fotodel on perekonnaliikmed ning ka kolleegid,
udmurdi omapadrase kultuuri sdilitamise eestvedajad: selle vdljaande koostaja
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Nikolai Anisimov, folklorist-etnomuusikoloog Irina PtSelovodova ja teised
folklooriekspeditsioonide osalejad Dubrovski kiilas.

Kahtlemata on kdesolev raamat ainulaadne, kasulik nii teadustooks kui
ka ilikoolis dpetamiseks. Nikonova kirjalik looming leiab koha udmurdi
niitidiskirjanduse ajaloos kui siigava rahva mentaliteedi ja sentimentaalse
iseloomu kujutamise nadide.

Koostaja Nikolai Anisimovi suur ja hoolikas t66 Maria Nikonova folkloori-
ja dokumentaaltekstide kogumise ning siisteemse korrastamise alal on mar-
kimisvdarne. Vdljaanne annab olulise panuse udmurdi keele ja kultuuri sadili-
tamisse ning populariseerimisse. Raamat on toeline aare folkloori-uurijatele,
keeleteadlastele, kirjandusteadlastele, etnoloogidele, kohaloouurijatele ja aja-
loolastele ning koigile huvilistele lugejatele.

Larisa Dmitrieva

filoloogiateaduste kandidaat, kirjandusteadlane,
Udmurdi Vabariigi Rahvusraamatukogu osakonnajuhataja
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DOCTORAL DISSERTATION ON VERNACULAR LITERACY AS MODERNISATION
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Katre Kikas. Modernisation and vernacular literacy: 19th Century
folklore collectors on the margins of archive and publics. University
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Comparative Folklore 2024. 295 pp. Supervisor: Associate Professor
Risto Jarv.

The dissertation is introduced by Marju Kéivupuu.
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Nikonova, Maria. Ulon - pityran, siulem - piiala..."”: odiig udmurt
kyshnomurtlen daur”em ulon siuresez. [“Life is a Wheel, the Heart
is Glass...” The Long Life Journey of an Udmurt Woman] Compiled by
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JUHENDID KAASTOOKS

Maetaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahva-usundist,
kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Artiklite avaldamise
eest tasu ei kiisita.

Ootame

teadusartikleid (10-30 lk, 1 normlehekiilg 1800 tdhemdrki koos tiihikutega) -
originaalartikleid pikema ja argumenteeritud probleemiplistitusega;

rakenduslikke artikleid (5-15 lk) — liihemaid kirjutisi, mis kdsitlevad
uksikjuhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

ekspertide kommentaare artiklite juurde;
osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)trikke ja kommenteeritud tolkeid;

raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (-5 lk) — olulisimate erialaste
vdljaannete kommenteeritud llevaateid ja/v6i analiilise;

lihiuudiseid (1-2 lk) — liihililevaateid konverentsidest, kaitstud
teaduskraadidest jne;

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tunnistatakse
vastuvoetavaks kahe positiivse anoniilimse retsensiooni korral. Toimetajad teatavad
artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest muudatustest. Muudatused
peab tegema autor.

Artikli, mis on kirjutatud ménes lldkasutatavatest tekstitéotluspro-
gammidest, vGib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb liihike
autoritutvustus, autori telefon ja e-posti aadress (véi postiaadress).

Kdigile kirjutistele tuleb lisada séltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500
tahemadrgi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.
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Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tahemargi pikkune
liihikokkuvéte (teesid) ja 2-7 mdrksGna tdhestikulises jdrjekorras.

Markused ja kommentaarid lisada allviidetena.

Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiihik — lehekiilje vbi -kiilgede numbrid -
sulud l6pevad.

Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.
Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste ndidete eeskujul,
veebilehekiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupdev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das Wesen der
Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k 419—425.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi Eestist I.
Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, lk 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http://www.kiiking.ee — 6. juuli 2003).

Kui tahate illustreerida oma kirjutise vérguversiooni heli- voi
videondidetega, soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3.
Videondideteks sobivad tugevalt tihendatud .mpg-failid.

Illustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi. Fotodele lisada allkiri, pildistamise aeg ja foto autori nimi.
Vektorgraafika puhul eelistame .eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-
formaati. Jooniste optimaalne resolutsioon on 600-1200 dpi.

Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab
autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastdole esitatavad nouded leiab internetist ajakirja
Madetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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