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Teesid: Artikkel tutvustab ersa mesinduse erijooni alates varastest aegadest kuni 2023. aas-
tani, samuti meega seotud toitusid ja jooke ning miitoloogias sisalduvaid mee ja mesilastega
seotud tegelasi. Mesi toiduna on tahtsal kohal ersade rahvakombestikus, eriti malestus- ja
puhadetoitudes. Tahelepanu all on ka ersa rahvuspiihad ja nende taastamise ilmingud viimas-
tel aastakiimnetel nii Mordvas kui ka Eestis.

Marksonad: Eesti-Mordva diasporaa, esivanemate kultus, mesindus, mordvalased (ersad,
moksad), vaha kasutamine

Ersamordva kultuuris kasutati mett, vaha ja vahakiiiinlaid laialdaselt kodu-
majapidamistes ning need olid vddrtuslik vahetuskaup. Algselt oli nende toot-
mine seotud metsmesindusega, mee ja vaha kogumisega looduslikest puu-
oonsustest ning seejdrel mesilaste pidamisega.

Kdesoleva artikli keskmes on mee kasutamine surnute ja esivanemate
madlestamise rituaalides, vahakiiiinalde kasutamine rahvakalendri tahtpae-
vadel ja palvuste ajal, sealhulgas ka tdanapdeval, ning meest rituaalsete joo-
kide valmistamine. Moned uskumused on sdilinud tdanapdevani, peamiselt
maapiirkondades.
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arhiividokumentidest ning internetiallikatest.
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Artikli koostamisel on kasutatud folkloristlik-etnograafilist kirjeldust
ning empiirilise allikana ka autori tahelepanekuid ja iileskirjutusi. Artiklis
uuritakse ersamordvalaste rituaale, ent moned vordlusndited puudutavad ka
moksSamordvalaste traditsioone. Varastes dokumentides ja vdljaannetes on
tavaliselt margitud ainult etnoniitim “mordva” ning ménikord ei tehta vahet,
kas jutt kdaib Mordva ersadest v6i Mordva moksadest.

Mesindus oli mordvalaste iiks levinumaid ja vanimaid majandustegevusi
(MANSYV ajalugu 1984: 52). Ferdinand Linnus on markinud, et “mordva maad
olid kuulsad oma mee, vaha ja karusnahkade poolest, ning mordva metsad
olid Moskva riigi iiks rikkamaid mesinduspiirkondi” (Linnus 1939: 216—217).
Nendelt aladelt veeti mett ja vaha ka teistesse piirkondadesse. Metsmesinduse
jamesilaste pidamise tulekuga sattusid Mordva maad piirkondade hulka, kust
eksporditi vdlismaale suures koguses mett ja vaha (Linnus 1939: 216; SotSine-
nie 1915: 112). Ajaloolane Nikolai Zavarjuhhin on ersade ja moksade elukohti
kirjeldades kirjutanud: “Mesindus oli laialdaselt arenenud Spasski ja Temni-
kovi maakonnas Tsna, Moksa, Sura ja Alatori jogede ja nende arvukate lisa-
jogede aares, kus olid laialt levinud lehtpuumetsad” (Zavarjuhhin & Tsdgan-
kova 2011: 6).

Ersad ja moksad ehk mordvalased on {ihed suuremad, peamiselt Venemaal
elavad soome-ugri rahvad. Soome-ugri perekonnas jaavad nad arvuliselt alla
vaid ungarlastele, soomlastele ja eestlastele. 2020. aasta rahvaloenduse and-
metel elas Venemaa Foderatsioonis 484 450 ersa ja moksa rahvusest inimest
(vt Statistika: https://rosstat.gov.ru), kuid 2010. aasta rahvaloenduse andme-
tel oli ersa ja moksa rahvusest kodanikke ligi miljon (834 755). Kokku regist-
reeriti Venemaal 2010. aasta rahvaloenduse andmetel mordvalasi (ersad ja
moksad) 744 200 inimest, Mordvas — 333 100 (Mordva 2012: 148—-160). Ersade
ja moksade iiheks eriparaks on asustuse suur hajusus. Ersad ja moksad elavad
kompaktsete rithmadena Samara, Penza, Orenburgi, Uljanovski, NiZzni Nov-
gorodi ja Saratovi oblastis, aga ka Baskortostanis, Tatarstanis ja TSuvassias.
Markimisvdarne arv ersasid ja moksasid elab Uurali magede 16unajalamil,
Siberis, Kaug-Idas ja Sahhalinil, arvukad ersade ja moksade rithmad elavad
ka Ukrainas, Kasahstanis, Usbekistanis, Kanadas, Eestis ja mujal (vt Mordva
2012: 7).

MESINDUSE ARENG

Mesindus on oma arengus ldbi teinud kolm etappi: puudone-, pakktaru- ja
raamtarumesindus. Looduslike puudonsuste eeskujul hakati kasutama voi
kunstlikke tarusid voi kohandati mesilastele looduslikke 60nsusi (Mordva
2012: 182). Oluliselt mojutasid mesindust ajaloolised siindmused. Pdarast Kaa-
sani vallutamist 1552. aastal jagati osa Mordva maadest Vene bojaaridele,
lilejadanud jaid aga udellimaadele, mis hiljem anti iile moisnikele ja kloostri-
tele. Muidugi mojutasid need asjaolud mesindust. Siiski mainitakse, et isegi
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18. sajandi teisel poolel oli mordva mesinikel 100—200 taru inimese kohta (Lin-
nus 1939: 216—217). Kapiton Milkovits markis, et “moksad elavad metsmesin-
duseks soodsates piirkondades, leidub isegi mesinikke kellel on 200 ja koguni
500 taru” (Mordva 2012: 182).

Pilt 1. Tarude valmistamine. Kunstnik
Viktor Fedjunin.
Mordva 2014:19.

Pilt 2. Metsmesindus. Kunstnik
Viktor Fedjunin.
Mordva 2014:39.
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Mesindusega hakati tegelema tavaliselt juba lapsepolves, saladusi Opiti
isalt voi sugulastelt (Zavarjuhhin & Tsdgankova 2011: 6). Mesinduse olulist
rolli rohutab mordva komme panna proovile noore mehe valmisolek pere loo-
miseks ja tilalpidamiseks: “endistel aegadel ei tohtinud noormees enne abiel-
luda kui oli selgeks saanud tarude valmistamise” (Zavarjuhhin & Tsogankova
2011: 10). Aleksandr Luzgin madrgib, et “kuni 18. sajandi alguseni oli mesindus
piirkonna pdliselanikkonna kdige olulisem sissetulekuallikas” (Luzgin 2012:
186). Mesilasperede arv nditas perekonna staatust. Vladimir Mainov kirjutab
vennastumise tavast, kus vennastujad vahetasid riste, samuti sobis vennas-
tumisel vahetuseks mesilaspere voi mesilasemaga taru (Mainov 2007: 25-26).

Pakktarud paigutati metsa ja maja lahedale. Need olid 1,52 meetrit kor-
ged, 1abimoot kuni meeter, keskossa tehti lennuava, mis kaeti pealt laudadega
(Mordva 2012: 182). MokSamordvalastel oli nende nimeks neskopar, ersamord-
valastel neskepar (otsetolkes mesilaste toober) (Zavarjuhhim & Tsdgankova
2011: 11). Seejdrel hakati jark-jargult mesilasi pidama kodus ja 19. sajandist
hakati kasutama raamtarusid (Mordva 2012: 182).

Mordva miitoloogiast nahtub mesilase, eriti mesilasema kdrge siimboolne
staatus: “Meksava (meks — mesilane, ava — naine, ema) on mesilasema, ta on
ka mesilaste kaitsejumal. Ta on ilu, tarkuse, majanduslikkuse ja asjatundlik-
kuse siimbol. Meksavat vorreldakse kuldtiivalise mesilasemaga, mis viitab iid-
sele seosele miitoloogiliste joududega. Folklooris kujutatakse kosjasobitajaid
mesilasperena” (Devjatkina 1998: 177). Ersamordvalaste uskumuste kohaselt
oli koigi ersade jumaluste ema Ange Pat’ai (Ange on jumaluse nimi, pat’ai on
vanem 0de) see, kes kaitses mesilasema Meksavat, armastas teda viljakuse ja
tookuse pdrast. Ainult tema vahast sai valmistada piihasid kiilinlaid (sStatoli), ja
ainult tema meest pruulida puhast rituaalset olut (pure). Meksava siimbolisee-
rib rikkust, viljakust ja universumit ennast (Ibid.: 178).

Ersamordvalastel on mesilasperede, mesinduse ja mesilasperede kaitsjad.
Need on mesila ja tarude kaitsja Neskeava (otsetolkes neske — taru, mesilane;
ava — naine, ema) ja Neskepir’ava — mesila kaitsja (Mordva 2003: 467). Tead-
lased madrgivad, et mesinikke/mesilasi kaitsevad ka meessoost jumalused,
nditeks Neskepaz. Sellest kirjutas F. Butuzov 1983. aastal artiklis “Simbirski
kubermangu Karsunski rajooni Zivaikina kiila mordvalaste olmest”: “Mesi-
nikud tuletavad meelde Neskepazi. Igas mesilas on oma Neskepaz, kes elab iihes
tarus. Mee votmisel valavad nad tassi mett, panevad selle pakkude 1dhedale ja
kutsuvad tedajooma” (Mordva 2014: 340). NeSkepaz on mesilaste jumal, janagu
kirjutab Tatjana Devjatkina, oli igal mesilal oma jumalus, kes elas iihes suu-
res tarus ja keda kutsuti Niskepaziks (Devjatkina 2006: 202). Valeri JurtSenkov
kirjutab selle jumaluse olemuse kohta: “NiSkepaz on kdrgeim jumal ning taeva,
pdikese, tule ja valguse kaitsepiihak. Ta on ka mesilaste peamine kaitsja. Tal
on palju maju, kus elavad heade inimeste hinged. Nii nagu mesilased tiiruta-
vad imber kuninganna, tiirutavad heade inimeste hinged timber Niskepazi”
(JurtSenkov 2014: 53).
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Tarude kaitsjat Niskeavat austatakse tanapdevalgi. Mordva Vabariigi Arda-
tovirajoonis kummardatakse enne uue taru paigaldamist koigepealt mesilaste
kaitsja NiSkeava poole, paludes palju mett ja kaitset hddade eest ning esitatakse
palve: “Huwkeasa, makcm meHeK 1amo medb, 6aHCMOoMU3b 3blsiH00” (Niskeava,
kingi meile palju mett ja kaitse meid halva eest) (VTM 2009. ]. Konstantinov,
snd 1930, MV Ardatovi raj, Lunga k). Et mesilased paremini siilemleksid, pandi
mesitaru puu 60nsusse muna (Kornisina 2008: 30).

Niskeava poole poordumisi leidub erinevates itkudes, koige sagedamini
pulmaitkudes. Tdnapdeval on see tavaliselt fraasis “Huwkeasa, pawmocm
asaHok!” (NiSkeava, lase meie naistel olla viljakad!) (VTM 2010. A. Anoskina,
snd 1928, MV Ardatovi raj, Lunga k).

Mordva ersade seas tdhistati laialdaselt mesilaspiitha neskepiren’ tsi
(sdna-sonalt mesilaste pdev). Nditeks Pensa kubermangu NarovtSati maakon-
nas tahistati mesilaspiiha kaks nddalat enne suurmaarjapdeva. Mesila kaitsja
Neskeava poole poorduti palvetega tervendada haigustest ja teda paluti otse
mesilas. Usuti ka, et head inimest mesilane ei ndela, sest Neskeava ei luba seda
(Devjatkina 2006: 203). Mesila kaitsja auks korraldati suuri ohverdamistega
palvusi, ohvrianniks toodi mett, meejooke ja paluti suurendada mesilaspere-
sid, anda rohkem mett (Devjatkina 1998: 187). Tanapdeval jargitakse meevotu
pdeva (medeHb mapzamo uu) kombestikku. Sel pdeval rodmustatakse varske
mee lle, jagades seda sugulaste, naabrite ja eriti lastega ning tanades mesilasi
mee eest. Seda traditsiooni jargitakse tanaseni koikjal.

Palvetes poordutakse tavaliselt just selle jumaluse poole, kes kaitseb mesi-
lasi, see kajastub ka palvetekstides: “Yunas3, Bepeuua3s, HHewkuna3! ToH Heuysico,
Koda mukuie Kacel. TOH Mmapuysice, koda newme naycu. Heemu3sv, mapsimuss!”
(Paikesejumal, Korgeim Jumal, Pitha Jumal! Sa nded rohtu kasvamas. Sa kuu-
led pdhkli avanemist. Nde meid, kuule meid!) (VTM 2010. A. Anoskina, snd
1928, MV Ardatovi raj, Lunga k). Sellist poordumist kasutatakse ka tanapdeval.
Naiteks rahvapalvuse (PacbkeHb 03kc) ajal, mida peetakse Mordvas enne olu-
liste siindmuste algust (ersa keele pdev, kongresside avamine, festivalid jne).
See poordumine mesilasperede kaitsejumala poole tuleb esitada vahakiiiin-
laga (Statol). 1999. aastal poordusid Tallinnas hoimupdevade ajal Eesti ersa-
moksa diasporaa ja folklooriansambel Toorama enne oma etteaste algust
selle tekstiga Niskepazi poole. Uhel iirituse fotol on niha Natalia Abrosimovat
Ineskipazile palvet lugemas, korval poordub Natalia Ermakov siitiidatud vaha-
kiilinlaga esivanemate poole (foto 1). Seda traditsiooni sdilitab Eesti mordva
diasporaa iile 20 aasta. Tekst muutub vastavalt palves osalejate soovidele, kuid
po6rdumine jumaluste ja NiSkepazi poole piisib. P66rdumist, kus on loetletud
jumaluste nimed ja neile esitatud palved, kasutatakse ka enne oluliste konve-
rentside, loengute ja ndituste algust.
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Foto 1. Ansambli Toorama ja Ersa iihingu Sjatko esinemine hoimupaevadel.
Esinemise eelne péordumine palves Niskepazi poole.

Foto Natalia Ermakovi kogust, Tallinn 1999.

ESIVANEMATE KULTUS JA KRISTLUSE-EELSETE KAITSEJUMALATE
AUSTAMINE

Ersamordvalaste kultuuri iiks olulisi elemente on esivanemate kultus ning
eelkristlike loodusndhtuste, kodude ja korvalhoonete kaitsejumalate austa-
mine. Jumalate ja esivanemate kummardamine hélmab kingituste pakkumist
ja ohverduste sooritamist, et luua ja sdilitada haid suhteid jumaluste, loodus-
joudude ja inimeste vahel. Ohvriroogade hulka kuuluvad mesi ja meejoogid.
Peaaegu iga pitha puhul valmistasid ersad ja moksad meedlut (pure). Vaatleme
monda neist pithadest ja rituaalidest lahemalt.

Mesi (e medv) on toitumissiisteemis iiks olulisi tooteid ja maiustusi, sellest
valmistatakse jooke. Ersad ja mokSad kasutasid mett rituaalsete ja igapdeva-
roogade valmistamisel. Meest valmistatud o6lu (pure) oli ka ohvriand erine-
vatele jumalustele (Mordva 2004: 325). Ersad peavad mett iiheks kdige puh-
tamaks ja piihamaks toiduaineks, mida ka tanapdeval serveeritakse matustel
esimese kdiguna (foto 2). Iga peiedel osalev inimene votab lusikatdie mett ja
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teeb lahkunut malestades ristimadrgi, alles parast seda saab alata malestus-
soomaaeg (Ermakov 2014: 74). Ersad usuvad, et mee kaudu jouab malestamine
kiiremini esivanemateni, sest mesilased on jumalatele lahedal (VTM 2o010.
A. Anoskina, snd 1928, MV Ardatovi raj, Lunga k).

Foto 2. Meega kostitamine peiedel Mordva Vabariigi Ardatovi rajooni
Lunga kiilas.

Foto: Natalia Ermakov, 2011.

Foto 3. Esivanemate "kutsumine”
malestuss6omaajale Mordva Vabariigi
Ardatovi rajooni Lunga kiilas.

Foto: Natalia Ermakov, 2012.
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Mesi on esivanemate madlestussoogile “kutsumise” rituaali oluline koos-
tisosa. Ardatovi rajooni Lunga kiilas minnakse surnute mdlestamiseks mee
ja pannkookidega oue. Rituaali viiakse labi surnud esivanemate austami-
seks, nende “toitmiseks” ja toimetustes abistamiseks (Ermakov 2014: 73). See
komme on sdilinud Ardatovi rajooni ersa kiilades.

Eelijapdeval kasutatakse mett rituaalse roana. Tavaliselt minnakse sel
pdeval varske meega kalmistule ja madlestatakse sellega oma sugulasi, poor-
dutakse kdrgeimate jumaluste, looduse (metsa) jumaluste ja NeSkeava poole
palvetega suurendada tarude arvu ja kaitsta neid: “NiZni Novgorodi kuber-
mangu GorodistSe maakonnas pidasid moksad jumaluse auks eelijapdeval
festivali, kuhu nad kutsusid jumaluse NeSkeava, korgeima jumala, ja teised
jumalused — metsaelanikud. Ohvriks toodi valge hani. Palves paluti tarude
arvu suurendamist, nende kaitsmist ndidade, pahatahtlike ja kahjustuste
eest. Pdrast rituaalset einet palvetasid koik taas, perenaine puudutas rituaal-
set putru ja palus Neskeavalt mesilaste kaitset ja viljakust. Pdrast s66ki valas
vanim pereliige kulbitdie jooki ldhedalasuvasse ojasse — vdidetavalt kingitu-
seks metsa-jumalusele (Vir’ava) ja kannujumalusele (Mokor’ava) (Devjatkina
1998: 187; Devjatkina 2006: 203).

Uskumuste kohaselt ilmus mesila hea kaitsevaim Neskepir’ava valge hane
kujul ja tulimesilasse tarusid kontrollima: kas neis on pragusid ja kuidas mesi-
lased end tunnevad. Tanupalvetes paluti temalt kaitset ndia ja kurja silma eest,
mesilasperede arvukuse suurenemist ja head meesaaki (Kornisina 2008: 70).

Ersamordvalaste miitoloogias on ideid mesilase ja esivanemate vahelistest
suhetest, nimelt nende kehastumisest mesilasteks, kes ilmuvad elavate maa-
ilma: “Ersad usuvad, et esivanemate hinged vdivad meile ilmuda mesilaste,
liblikate ja lindude kujul. Mesilasi koheldakse Jumala saadikutena austuse ja
aukartusega” (VTM 2010. A. Anoskina). Sarnast ideed leidub ka slaavi rahvas-
tel (Gura 2003: 110).

RITUAALSED JOOGID JA SOOGID

Mesindus noudis teatud eeskirjade ja keeldude jargimist. F. Butuzovi sonul
korraldati mesilates tavaliselt rituaale ning peeti mesilaste kaitsjate auks pal-
vusi juuni keskel mesilaste siilemlemisperioodil: “Neskepazil paluti mesilasi
hoida ja neile palju mett anda. Talle ohverdati esimene vdljalennanud siilem,
mille omanik valas oma sdrgi sisse ja uputas seejdrel sohu. Mesila kaitsjale
toodi kingituseks ka valge hani, mett, puret (meedlut) ja muud toitu. Seejdrel
pidutsesid kummardajad ise ohvriandidega ja liikusid edasi teise mesilasse”
(Butuzov 1893: 487). Monel pool toimusid sarnased palvused ka siigisel enne
tarude talvekorterisse transportimist ja enne meevotu algust (Kors$inina 2008:
70). Nende palvuste peamine rituaalne jook oli meedlu (pure). Tseremoonia
16pus maitsesid koik iihisest suurest puukulbist puhast mett. Mesitarude ette
pandi tassid meejoogiga, kutsudes jumalaid sellest osa saama (Butuzov 1893:
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487). Kahe pdeva jooksul kiilastasid kiilaelanikud kordamddda iga mesilat.
Lopuks ajastati see mesilapalve eelijapdevaga (uue kalendri jargi 2. august). Aja
jooksul kandus rituaal mesilast koju. Paljud kadisid kirikus oma mett onnis-
tamas. Seejdrel palvetasid omanikud kodus mee kohal: “Nii nagu mesilased
koguvad magusat mett, kogunegu headus ja rikkus meie koju.” Parast seda
kutsuti esivanemaid magusat mett sodma ja meedlut jooma. Lopuks paluti neil
kaitsta “t60kaid mesilasi varaste ja hdvitajate, pakase ja kiilma ning kurjade
silmade eest” (KorniSina 2008: 70).

Mesilaste kaitsejumala Neskepazilt paluti kuiva ilmaga vihma. Palve teksti
pani kirja tuntud etnograaf Mihhail Markelov Petrovski maakonna MatSkasso
kiilas Vassili TSairevilt (55) ja avaldas selle 1921. aastal oma etnograafilistes
toodes:

O3Homa mosiemea nu3umuHs 2uc Huwks a3, nokw [las,

Makcm nemob64 nusaumHsa, CamMoemsa 8aPMUHS,

CropbiHb Oxcavyma... lNakcaHe bpasalime Kponka, lNomewka, bena
6a6aHb 036pa3a, O3HbIOA KUCbIHBIK.

[Palve vihma eest: Mesilaste Jumal, kdigekdrgem Jumal, anna sooja
vihma, orna tuulekest, viljasaaki... P6llud silendanud Frol, Vana naise
Belova poeg, palveta meie eest.] (Markelov 2009: 182)

Meedlu kuulus varem kohustuslike ohvritoitude hulka. Tanapdeval tehakse
seda harva. Kiilades tehakse meeolut tavaliselt pulmadeks, avalikeks palvus-
teks, kolmekuningapdevaks ja surnute malestamiseks.

Avalikeks palvusteks valmistati meeolut suurtes kogustes (tavaliselt 200—
400 ambrit). Tseremoonias osalejade joid seda ja osa ohverdati jumalatele,
valades seda pithade puude lahedal maapinnale voi vette, samuti malestami-
sel lahkunu hauale. Koduste palvuste ajal valati seda lavepaku alla v6i piihades
paikades maapinnale. Jumalatelt paluti aidata kaasa mesilaste paljunemisele
ja rohkele meesaagile (KorniSina 2008: 31). Tdnapdevani on sdilinud komme
valada hauapditsisse meeolut, kostitades sellega lahkunut. See komme on
seotud esivanemate kultuse ja usuga, et surnud sugulased vdivad mojutada
elavate elu (Ermakov 2014: 75—82).

Meeolut pakuti pulmades ja rituaalset jooki valmistati suurtes kogustes.
Seda jooki jdeti ka surnud sugulastele. Laupdeval enne lihavotteid pruulisid
mehed igas kodus esivanemate niinimetatud meedlut (amsiHb nype). Pdrast
kiilvi 10ppu peeti naiste jootusid (aeaH nype), kus osalesid ainult abielunaised
(KorniSina 2008: 31).

Meeolut kasutati ka kolmekuningapdeva iithispalvusel, ostes 0lle tegemiseks
mett {ihiselt kogutud raha eest. Varem, ersa jumaluse Niskepazi auks peetud
palve pdeval ldksid talitusel osalejad jaarakusse voi joe darde meedlut pruulima.
Kolm korda kaidi lauldes timber katla, 16bustades niimoodi kaitsejumalaid ja
esivanemaid. Parast palvetjoodiigas kodus meekalja (Devjatkina 1988:193-196).
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SUGUVOSAKUUNLAD

Mordva ersade ja moksSade kultuuris on mesilasvaha vaga hinnatud. Seda on
vaja kombetalitustel, sellest valmistatakse suguvosakiilinlaid atjan Statolt
(e amaHb wmamonm, otsetolkes esivanemate/vanaisade kiiiinlad). Polev sugu-
vosakiilinal on oluline siimbol: “Rahvaparimuse kohaselt on see mordvalaste
vanim kultuuristimbol. Nii kaua kui kiitinal poleb, jatkub perekonnaliin. Usu-
takse, et mida suurem kiitinal, seda voimsam ja joukam perekond, seega lisati
palve 16pus kiitinlale sama palju vaha, kui oli dra sulanud. Suguvdsakiitinal on
tthendav alge, iihtsuse, suguvosa jatkumise ja pikaealisuse siimbol” (Mordva
2012: 275). Need kiitinlad valati kasitsi ja vaha koguti tihiselt. Kui tegemist oli
perekonna vahakiiiinlaga, valmistas perekond selle ise. Kui statol oli kiilako-
gukonna kiitinal, kogus vaha kogu kiila ja valmistas kiitinla koos. Kui kiitinlad
olid moéeldud avalikuks palveks, koguti vaha koigist piirkondadest, kus elasid
ersamordvalased. Suured vahakiiltinlad valmistati tavaliselt ozksi palveteks,
mida korraldati enne kiilvi algust ja kiilvi 10pus, enne heinategu ja 16ikust,
kaitsejumalate ja koduloomade auks jne. Need palvused olid avalikud ja pere-
kondlikud, jagunesid kalendri-, piihade- ja erakorralisteks palvusteks. Ersa-
ja moksSamordvalaste seas peeti neid iildiselt samal viisil (Devjatkina 1998:
193-194).

Mordva tavaodiguse uurija Vladimir Mainov kirjeldas detailselt sellise ava-
liku Statol-kiilinaldega palve iilesehitust: “Kui saabub aeg iildiseks palveks,
tehakse igas majas meedlut (pure) ja meskit ning mitmesuguseid horgutisi.
Kui koik on valmis, minnakse varudega palvepaika. Kiilinla hoidmiseks kasu-
tatav anum (tiinn) tuleb igal aastal vdlja vahetada. Kiiiinal seisab kordamo6dda
koigis hoovides. Mee korjamise alguses visatakse esimene ekstraheeritud
vaha (kogus soltub annetaja joukusest) anumasse, mille keskele on seotud
paks linane nédr. Anum tditub pidevalt ja peremees peab puhta dunapuust
uhmrinuiaga 166ma vahatiikke tahi kiilgedele, et tekiks kiiiinal” (Mainov
2007: 281—-283). Kiilinalde valmistamise kirjelduses réhutatakse, et vaha too-
mine pole kohustuslik, kuid Jumal ei jdta karistamast kedagi, kellel on kahju
vahast tema iilistamiseks. Usutakse, et ahnel peremehel surevad kdik mesila-
sed ja maja poleb maha. Selle uskumuse tottu pole olnud juhtumeid, kus tavast
oleks korvale kaldutud, mistottu Statol kasvab tohutu suureks. Sellised suured
kiitinlad kerkisid s6ja, ndljahada, tiitifuse ja katku ajal (Ibid.: 283).

Mihhail Markelov kirjutab vahakiiiinalde kasutamisest ja margib, et eri-
nevate palvete ajal kasutatakse iihes voi teises riituses esemeid, mida antakse
omakorda edasi iihelt perekonnalt teisele. “Selliste asjade hulka kuulub nai-
teks Statol — tohutu kiiiinal, mis siiiidatakse lihavottepiihade ajal malestus-
riituse ajal, mida muul ajal hoiab piihalt jargmine perekond iihest voi teisest
suguvosast” (Markelov 2009: 113). Tdnapdeval piistitatakse suuri, kuni kahe
meetri korgusi kiilinlaid ainult rahvapalvuseks (e PacbkeHb 03Kc).
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Foto 4. Suguvdsakiitinal ersade rahvapalvusel
(PacbkeHb 03kc) Mordva Vabariigi BolSoje Ignatovo
rajooni Tasto KSumantsja (TSukald) kiilas.

Foto: Natalia Ermakov, 2013.

Foto 5. Rahvapalvusel (PacbkeHb 03kc) osalejad Statoli juures Mordva
Vabariigi BolSoje Ignatovo rajooni Tasto KSumantsja (TSukald) kilas.

Foto: Natalia Ermakov, 2016.
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Enamasti polnud ozks palvetel tdpset kalendrikuupdeva. Nagu margitud,
seostati neid tavaliselt teatud iilesannete alguse, keskpaiga voi lopuga. Rasken
ozks on rahva- voi hdimupalve, kristluse-eelne piiha. Selle tahistamise koha
valiku ajaloolised siindmused. Parimuse kohaselt on palvetamise paika mae-
tud tile 11 tuhande sodalase, kes voitlesid nogaide, krimmi tatarlaste ja teiste
rahvastega, kes viisid Mordva maadel ldbi laastavaid haaranguid (Tjutina
& Saberov 2016). Kombe kohaselt kummardasid ersad jumalaid, kes kehasta-
sid loodusjoude — maad, tuld, tuult. Teavet Rasken ozksi palve kohta voib leida
“Moskva riigi aktidest”, see parineb aastast 1629: “Alatori kuberneri aruanne
Alatori rajooni mordvalaste ja tSeremislaste kongressi otsimise kohta TSukalo
kiilas”. Otsingut alustati seetottu, et ohverdamiseks kogunenud vahemusrah-
vad tulistasid mooduvaid venelasi. Teatis sisaldab meie uurimist66 jaoks olulisi
“kiisitluskonesid”, kus deldakse, et “Ignatovi kiila mordvalane Andrjuska Igna-
tov iitles oma usu jargi enda ja oma kaaslaste, kogu kiila kohta: varem, aastal 137
pdrast suurt pdeva, seitsmenda nddala neljapdeval, palvetasid nad viies kiilas
vastavalt oma usule, nagu nende vanaisad ja isad varem olid teinud, puistasid
mulda... veristasid selleks palveks oma usu kohaselt oma hobuseid ja lehmi... kui
nad oma usu kohaselt talitasid, puistasid mulda, ja sel ajal tulid paljud igasugu-
sed vene inimesed vaatama...” (Smirnov 2002: 48). See dokument annab tunnis-
tust sellise palve pidamise pikaajalisest traditsioonist.

Teine allikas vaidab, et Nizni Novgorodi kuberner A. M. Runovski teatas palvest
siseministrile viirst A. V. Kurakinile ja markis kiitinla olemasolu: “iidse ebajumalat
kummardava mordva pettekujutluse kohaselt pidasid nad palveid piihade statoli-
tega” (Mordva 2004: 493). See suur avalik palvus taaselustati 1999. aastal doku-
mendis mainitud kiilas. Tdnapdeval on see Mordva Vabariigi BolSoje Ignatovo
rajoonis asuv TSukald (Tasto KSumantsja) kiila, kus palvusi peetakse iga kolme
aasta tagant (Ermakov 2014: 78). Palvuse vahakiiiinal ulatub kahe meetrini ja sel-
leks kogutakse vaha koigist piirkondadest, kust ersad palvetama tulevad. Mesi-
nikud suhtuvad traditsiooni suure aupaklikkuse ja vastutustundega ning siigava
austusega annetavad nad ithiskiitinlaks vaha. 2013. aastal annetas autori perekond
tihise kiitinla jaoks vaha ka oma mesilast. Sellise kiilinla jaoks vaha kogumine oli
iidsetel aegadel laialt levinud, mesinikud annetasid esimese vaha, mille nad kar-
gede vdljaldikamisel kogusid (Kornisina 2008: 81).

Nagu margib Tatjana Devjatkina (1998: 193—-195), esitasid palveid kiila vane-
mad ja lugupeetumad inimesed, jargides rituaali koiki elemente, sealhul-
gas mee kogumist ja kiiiinalde siititamist: . Uhiste ozksite 14biviimiseks valiti
tavaliselt lugupeetud vanamehed, vanad naised vdi kiila vanim elanik. Nemad
kogusid rituaaliks inimesed kokku ja saatsid nad minema. Nad hoidsid palvu-
seks tarvilikke riistu oma majas: pitha anumat, nuge ja tiinni. Selle palvuse ersa
juhil olid spetsiaalsete lilesannetega abilised: ithed kogusid mett, void, mune ja
raha, teised serveerisid ohvrinugadel ohverdatud liha, tilejaanud pidasid korda.
Nemad ka valmistasid ja seadsid iiles suguvosakiiiinlad. Lustakas oli ka ohvri-
toitude valmistamine.”
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Foto 6. Eesti-Mordva seltsi kogukonnakiiinal
Tallinnas.

Foto: Natalia Ermakov, 2018.

Vdiksemaid Statole siilidatakse emakeele ja rahvatraditsioonidega seotud
tiritustel. Juba 24 aastat on sellist kiiiinalt siilidatud Eesti-Mordva seltsi iiri-
tustel. Iga kord lisatakse sinna nii palju vaha kui on dra sulanud, ja kiiiinal sdi-
litab alati algsuuruse. See kiitinal toodi seltsile Mordvast. Eestis elavate ersadel
ja moksadel stimboliseerib statol sidet rahvakombestikuga. Tdnapdeval on see
kiitinal usaldatud siiiidata ja hoida kogukonnajuhtidele, kes tunnevad tradit-
sioone ja austavad oma juuri. 2024. aastal tegi Eesti-Mordva Selts ettepaneku
kanda ersa traditsioonilise vahakiiiinla kasutamise vaimse kultuuri-parandi
nimistusse.

Toodud ndited tdendavad, et ersad peavad mesilast iiheks Jumalale ja esiva-
nematele lahedasemaks olendiks, eriti austatakse mesilasema. Mesi ja meedlu
pure on olulised palvete, paljude esivanemate ja jumaluste austamise kom-
bestiku, pulmade, matuste ja surnute madlestamise tooted, kuid tanapdeval
kasutatakse neid harva. Monikord poordutakse endiselt mesilaste, siilemite ja
mesilaste kaitsejumalate poole. Neid jumalusi mainitakse palvetes ja esivane-
mate poole poordumise tekstides. Vaha kui vaartuslikku toodet kasutatakse
kiiiinalde valmistamiseks iihispalvusteks Mordvas, piirkondades, kus ersa-
mordvalased elavad tihedalt, ja ka mordva diasporaas vdljaspool Venemaad.

KOKKUVOTTEKS

Kogutud andmed nditavad, et mesi ja vaha tdidavad ersa kultuuris mitut oma-
vahel seotud funktsiooni — majanduslikku, sakraalset ja sotsiaalset. Ala-
tes metsmesindusest kuni raammesinduseni on mesilane ja tema saadused
olnud ersadel oluline osa majandusest ja vahetusest; samal ajal on need kin-
nistunud rituaalides kui puhtad ja piihad substantsid, mis iihendavad inimesi
esivanemate ja kaitsejumalustega (NiSkepaz, Niskeava, Meksava). Parimus-
likud kombed — alates médlestamisel mee ja meedlle (pure) pakkumisest kuni
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vahakiiiinla statoli piistitamiseni — struktureerivad kalendrit ja elutsiiklit
ning kinnitavad kogukonna iihtsust.

Oluliseks joonteks on piisiv siinkreetilisus: vastastikku iiksteist tolgenda-
des eksisteerivad koos kristluse-eelsed tavad (ohverdused, palvused mesila-
tes, poordumised loodusjumalate poole) ja digeusu praktikad (eelijapdev, mee
plihitsemine). Tdaheldatav on nii arhailiste tdhenduste sdilimine (usk mesi-
laste seosesse jumaliku ja esivanemate hingede maailmaga) kui ka nende
tanapdevane kohandumine: rahvapalvused (Rasken ozks), traditsioonide hoid-
mine diasporaas, ithine vaha kogumine Statoli jaoks ja ersa keele kasutamine
palvetes.
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SUMMARY

Honey and wax in the customs of the Ersa Mordvins
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Keywords: Estonian-Mordvin diaspora, cult of the ancestors, bee-keeping,
Mordvins (Ersa, Moksha), use of wax

The article introduces the special features of Ersa bee-keeping from the early
days up till 2023, along with food and drink associated with honey and mytho-
logical figures connected with honey and bees. As a food honey holds an impor-
tant position in folk customs, particularly with respect to memorial and holi-
day foods. Attention is also directed to Ersa folk holidays and features of their
restoration during recent decades both in Mordva and Estonia. The research
showed that the seasonality of holidays is connected to natural circumstances
and the cycles of bee-keeping: the dominant period is summer, when the main
honey gathering takes plac along with related rituals.

The collected data shows that honey and wax fulfill many interconnected
functions in Ersa culture — economic, sacral and social. From forest bee-keep-
ing to frame bee-keeping, the bee and its products have been an important
part of the economy and exchange; at the same time they have become rooted
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in rituals as clean and holy substances, which connect people with their
ancestors and protective deities (NiSkepaz, Niskeava, Meksava). Folk customs —
beginning with the offering of honey and honey beer (pure) at memorials up to
the raising of the wax candle sStatol — structure the calendar and the life cycle
and confirm the cohesion of the community.

Important features include persistent syncretism: pre-Christian customs
(sacrifices, prayers at beehives, turning toward nature gods) and Orthodox
practices (Elia’s Day, the blessing of the honey) coexist and mutually interpret
one another. One can observe both the preservation of archaic meanings (belief
in the connection of bees to the world of the gods and souls of the ancestors)
and their contemporary adaptations — people’s prayer meetings (Rasken ozks),
the preservation of traditions in the diaspora, joint gathering of wax for the
Statoli and the use of the Ersa language in prayers.

Field work in the areas of Ardatov and BolSoje Ignatovo and in Estonian Ersa
communities confirm spatio-temporal continuity and local variations. Today
one encounters some customs more rarely, but the key symbols — honey as the
first food of commemoration and the Statol as the sign of the continuation of
a family tree, retain their significance. Future research might be focused on
a comparison of the Ersa and Moksha bee-keeping cults, documenting their
contemporary changes and the role of bee-keepiong in the shaping of collec-
tive identity in the 21st century Ersa community.
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