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Teesid: Kuigi nekrutikombestik hakkas kujunema 18. sajandi alguses parast nekrutikohustuse
kehtestamist, kinnistus séduriks saatmise rituaal kindlalt Venemaa rahvaste peretavadesse.
Rituaalsete vormide ja uskumuste keerukuselt jaab see tunduvalt alla pulma- ning matuse- ja
malestamisrituaalidele, kuid on nendega tihedalt seotud ja moodustab iseseisva, kiillaltki are-
nenud rituaalikompleksi. Tanapaeval paljusid traditsioonilisi séduriks saatmise kombeid enam
aktiivselt ei kasutata, kuid nekrutiriituste kompleks elab karbitud kujul edasi. Sdilinud on ka
paljud nekrutikombestikku kuuluvad maagilised uskumused ja rituaalsed tegevused. Teadus-
likku huvi pakuvad eriti rituaalid, milles keskne on motiiv sddurina teeninud mehe koju naas-
misest. Kdesolevas artiklis anallusitakse Uurali-Volga piirkonna tSuvasside naitel erinevaid
rituaalseid tegevusi, mille eesmark oli tagada séduri dnnelik tagasipoordumine kodumaale.
Kasitletavad ndahtused on dateeritavad 19. sajandi keskpaigast kuni 20. sajandi alguseni — aja-
jarku, mil need uskumused ja praktikad olid veel elujoulised ja tahendusrikkad. Artikkel pohineb
kirjanduslikel ja arhiiviallikatel ning autori valitoodel.

Marksdnad: etnoloogia, maagilised rituaalid ja uskumused, nekrutiks saatmine, rahvakombestik,
tSuvasid

Vorreldes teiste elutsiikliga seotud rituaalidega kuulub sdduriks saatmise
rituaal Vene etnograafias marginaalsete ehk kdige vahem uuritud ja kasitle-
tud teemade hulka. Zanna Kormina, kes on Vene pohjaalade materjalide poh-
jal avaldanud iihe vdhestest pohjalikest monograafiatest vene nekrutiriituste
kohta padrast reformiperioodi, seletab erialaste kdsitluste nappust kahe pea-
mise pohjusega: rituaali mittekohustuslikkuse, juhuslikkuse ja ajutisusega
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ning mittearhailisusega (Kormina 2005: 12). Nimetatud kombestik hakkas
kujunema alles 18. sajandi alguses pdrast nekrutikohustuse kehtestamist.
Siiski kinnistus sd6duriks saatmise rituaal rahvaste tavas alates 1874. aastast,
mil nekrutisiisteem asendati tildise ajateenistuskohustusega.

NEKRUTIKS SAATMISE RITUAALIDE KIRJELDAMISE TAUSTAST

Seda teemat on ka tSuvasSi etnograafias seni ebapiisavalt uuritud. Sellele
uurimissuunale pani aluse esimene tSuvasi ajaloolane ja etnograaf Nikolai
Nikolski. Ajakirjas Ipasocnasmbiii 6nazosecmuuk (Oigeusu Kuulutaja) avaldas
ta 1905. aastal lithikese artikli tSuvasside seisukohtadest seoses sdjavdeko-
hustusega (Nikolski 1905a: 362—370). Samal aastal ilmus see t66 sama pealkir-
jaga ka eraldi viljaandena Kaasanis (Nikolski 1905b). Uldistatud kujul kisitles
Nikolski sdjavdeteenistusse saatmise rituaale ka oma konspektides tSuvasi
etnograafiast, mis avaldati erinevatel aegadel 20. sajandi alguses (Nikolski
1908; 1911; 1919). 20. sajandi alguse toodest vadrivad eraldi markimist Grigori
Timofejevi etnograafilised visandid (Timofejev 1972, 2002). Muu hulgas on
nendes otsese tunnistaja suu labi kirjeldatud ka tSuvasside (peamiselt Buinski
maakonna tSuvasi kiilade elanike) sdjavdeteenistusse saatmise rituaale. Kuigi
originaalteos olukirjelduste ja folklooritekstidega valmis juba 1903. aastal, ei
ilmunud see erinevatel pohjustel: esmalt autori rahaliste raskuste tottu ning
hiljem, 1937. aastal, seoses G. Timofejevi arreteerimise ja mahalaskmisega
stalinlike repressioonide ajal. Tema t606 ndgi triikivalgust alles 1972. aastal ja
anti uuesti vdlja 2002. aastal.

TSuvasside nekrutirituaale ja -laule on suulise poeetilise loomingu spet-
siifilisuse vaatenurgast kasitletud Mihhail Sirotkini monograafias “TSu-
vasi folkloor: iilevaade rahva suulisest poeetilisest loomingust” (Sirotkin
1965). 1972. aastal ilmus Mihhail Sirotkini ja Mihhail Ivanovi toimetami-
sel kollektiivse monograafia “TSuvasid: etnograafiline uurimus” (“Yysawu:
amHoepagpuveckoe uccnedosarue”) teine koide (TSuvasi... 1972), mis keskendus
tSuvasside tihiskonna- ja perekonnaelule, nende vaimsele kultuurile ja rah-
valoomingule. Siiski on selles teoses nekruti rituaalidele pithendatud vdhe
tahelepanu: neid kasitletakse iildises kontekstis koos teiste kalendripiihade ja
perekondlike pidustuste ning tavadega.

1970.-1980. aastatel ei uuritud tSuvassSide sdjavdeteenistusse saatmisega
seotud rituaale etnograafilisest aspektist peaaegu {iildse. Alles 1990. aastal
analiiiisis Vitali Rodionov neid {ildistatud kujul artiklis “TSuvasi paganlike
rituaalide siisteemist” (Rodionov 1990: 3—64), kus nekrutiks saatmist kasitle-
takse tilemineku rituaalide osana (ibid.: 55—56). Alates 1990. aastatest on tSu-
vasSide usulist ja rituaalset kultuuri siistemaatiliselt ja tulemuslikult uurinud
etnoloog Anton Salmin, kelle td6des on esitatud mitmeid etnograafilisi fakte
ja kirjeldusi, mis on seotud nekrutiks saatmise kombestikuga (Salmin 1997:
28-29; 1998: 31; 2007: 277—280). Nende to0de vadrtus seisneb laiapdhjalises
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allikmaterjalis, mis holmab kirjanduslikke, arhiivi- ja valitooallikaid. Eri-
nevate tSuvasi etnoterritoriaalsete rilhmade nekrutirituaalide eriparade
uurimisel vadrivad tdahelepanu Pjotr Fokini t606d, eelkdige need, mis kasit-
levad Simbirski-Saratovi tSuvasse (Dolgova & Ivanov et al. 2004: 124-128) ja
Svijaga-ddrseid tSuvasse (Fokin 2005: 214—221). Vaikese mahuga materjali on
avaldanud Jelena Nagornova artikli teesidena, kus kasitletakse Uljanovski
oblasti tSuvasSide kaasaegse nekrutikombestiku eripdra (Nagornova 2011:
142). Rituaalsete esemete ja nende semantika analiilisi kontekstis jatkab nek-
ruti kombestiku teemat Igor Petrov (2006: 169—-175). Originaalsed ja autentsed
onnistus- ja palvetekstid nekrutiks saatmise puhul on avaldatud tSuvasi folk-
loorikogumikus “Onnistused ja palved” (“BaazocnoseHust u moaumeocnosus”),
mis ilmus mitmekoitelise sarja “TSuvasi rahvakunst” (“Yysauickoe HapodHoe
meopuecmeo”) raames (TSuvasskoje... 2005). Palju vaartuslikke etnograafilisi
kirjeldusi ja folklooritekste tSuvasside sdjavdeteenistusega seotud rituaalide
kohta leidub ka Edison ja Ivan Patmari koostatud folkloori- ja etnograafiako-
gumikus (Patmar & Patmar 2012).

Olemasolevate toode lithike iilevaade osutab, et tSuvassi nekrutirituaale
on pohjust uuesti vaadelda. Monevorra on seda teemat kasitlenud tSuvasi
folkloori-uurijad, kuna nekrutilaule on traditsiooniliselt kogutud, avaldatud ja
jatkuvalt avaldatakse peaaegu koigis suulise rahvaloomingu kogumikes, seal-
hulgas mitmekditelises sarjas “TSuvasi rahvalooming” (“ysawckoe HapodHoe
meopuecmeo”). Seoses sellega tuleb noustuda Pjotr Fokini arvamusega, kes
omal ajal kirjutas, et “nekrutirituaale on vahe uuritud ning etnograafilistes ja
folklooritoddes esitatakse vaid lithikesi iildistatud kirjeldusi, suuremat tahe-
lepanu on péoratud nekrutilaulude tekstide kogumisele” (Dolgova & Ivanov
et al. 2004: 124).

Foto 1. S6durpoiss sdidab koos sOpradega ja sugulastega teistele sugulastele kiilla.
TSuvasi ANSV.1950. aastad.

Foto sotsiaalvdrgustikust Odnoklassniki (https://ok.ru/profile/570435575892/
album/851587801172/852060411476 - 17.06.2025).
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Foto 2. Ajateenija koos oma pere ja lahedastega
kodumaja juures. TSuvasi ANSV, TSeboksaro
rajoon. 1950. aastad.

Foto sotsiaalvorgustikust VKontakte (https://vk.com/
club129048965 - 22.06.2020).

SOJAVAKKE SAATMISE RITUAALIDEST

Sojavakke saatmine — sunduslik lahkuminek lahedase sugulasega (pojaga,
vennaga, 0e- vOi vennapojaga jt) — ei toimunud ega toimu ilma rituaalita.
Kdesoleva artikli eesmark on naidata tSuvasside sGjavaeteenistusse saatmi-
sega seotud rituaale 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi alguses. Arvestades teema
vahest uuritust keskendub artikkel peamiselt soduri soOjavdeteenistusest
naasmise motiiviga maagilistele rituaalidele. Nimelt oli rahvapdrimuse koha-
selt soduri 6nnelikuks kojutulekuks vaja 1dbi viia terve rida rituaalseid maagi-
lise iseloomuga tegevusi.

Artikli aluseks on teemakohased avaldatud uurimused, arhiiviallikad ning
autori poolt tSuvasi elanikkonna asualadelt (peamiselt Baskortostani territoo-
riumilt) kogutud valit66 materjalid (vdlitood aastatel 1994, 2005—2006). Selle
kronoloogilise perioodi valik on tingitud ka sellest, et suures osas parinevad
just sellest ajavahemikust arhiiviallikad, mille pohiosa moodustavad TSuvasi
Riikliku Humanitaarteaduste Instituudi Teadusarhiivi (edaspidi — TRHI TA)
fondide materjalid.
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Foto 3. Ajateenija arasaatmine tanapaeval. Baskortostani Vabariik,
Sterlitamaki rajoon, Kosjakovka kiila. 2018.

Foto sotsiaalvdrgustikust Odnoklassniki
(https://ok.ru/profile/542547705080/album/551047982328/870202636280 - 28.06.2018).

Leivaga seotud uskumused

Rituaalide seas, milles selgelt domineerib ajateenijate sdjavdest onneliku
tagasituleku idee voi motiiv, on leivaga seotud kombetalitustel olnud eriline
koht. TSuvasside seas on need rituaalid erinevates variantides sailinud tana-
paevani. Uhes variandis anti ajateenijale kitte leivapits, millest ta hammus-
tas kolm tiikki. Need madhiti puhtasse riidetiikki ja hoiti kuni tema tagasi-
tulekuni piihapiltide juures (autori valitoo materjalid (edaspidi — AVM), 2005:
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Baskortostani Vabariik (edaspidi — BV), Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila,
Evdokimova, H. V., snd 1936). Teises variandis palus ema pojal leivast mitte
hammustada, vaid 16igata tiikk, mille ta samuti asetas ikooninurka (AVM,
2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Leontjeva, M. N., snd 1916). Kolmandas
variandis murdis ajateenija ise leivast 16igatud tiiki pooleks: iihe poole soi dra,
teise andis emale (Salmin 2007: 278). Pdrast poja kodust lahkumist jdlgis ema
jarelejaanud leivatiiki seisundit. Kui see hakkas hallitama (tSuv kdeakapcaH),
peeti seda halvaks endeks — see tahendas, et sddur oli haigestunud, surnud
vms (AVM, 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Leontjeva, M. N., snd 1916).
Vahel viisid tSuvasid nekruti poolt 16igatud leivatiiki voi -kannika hoiule aita,
kiilini voi sahvrisse: “Nekrut 16ikab leivatiiki, suudleb seda ja asetab soola-
vakale. Sel hetkel votab keegi sugulastest leivatiiki ja viib selle aita” (Nikolski
1905a: 359). Leivakannikas riputati noori otsa ning selle seisukorda jalgiti
hoolikalt: “kui leib ripub nodril ega poodrle, tahendab see, et pojal 1dheb hasti.
Kui leib poorleb, tahendab see, et tema elu on rahutu. [---] Kui leib kukub n66ri
v0i niidi otsast maha, tahendab see, et sddur on teenistuses surnud” (TRHI TA.
I osakond, hii 265, L. 40—41; Patmar & Patmar 2012: 19). Mdnes tSuvasi kiilas
hoiti 16igatud leivapala riidekambris koos hobemiindiga, mis oli sdduri riide
taskust salaja voetud. Sellisel juhul jalgiti miindi seisukorda. Kui leivale seotud
miint hakkas varvi muutma (mustaks voi roheliseks minema), tahendas see,
et sodur oli haigestunud. Kui miint jai ndhtavate muutusteta, tahendas see, et
tal oli koik hasti. Kui aga leib ja miint hakkasid kéikuma, ennustas see soduri
enneaegset surma (ASmarin 1936: 35). Teiseks selle tava variandiks oli rituaal,
kus hoiule voeti kas miint ja soduri juuksesalk (TRHI TA, I osak, iihik 151, Inv
nr 4585, L 19; Nikolski 1905a: 357), voi tiikk leiba ja juuksesalk (TRHI TA, I osak,
hii 168, inv nr 4943, L 354), voi tiikk leiba, juuksesalk ja miint koos (TRHI TA,
I osak, hii 184, Inv nr 5211, L 111—112; TRHI TA, I osak, hii 358, L. 83; TRHI TA,
I osak, hii 625, Inv nr 9058, L 2 poordel; Salmin 2007: 278). Neid esemeid hoiti
kuni nekruti teenistusest naasmiseni ikooniriiulil voi aidakatuse all. Nagu
eelnevates ndidetes, tolgendati nekruti saatust leiva ja miindi seisundi jargi.
On ka andmeid, et aidas riputati leivatiiki korvale traditsiooniline tSuvasi
lihavorst (tSuv wdpmman), mida ei puudutatud kuni séduri naasmiseni. Kui
vorst hakkas mingil pdhjusel riknema voi hiired kallale kippuma, peeti sedagi
halvaks endeks (Patmar & Patmar 2012: 19, 22).

Eelkirjeldatud rituaalides kasutatud esemed, mida hoiti kas majas vdi selle
lahedal, olid iihelt poolt sdduri “meelitamiseks”, teiselt poolt olid need tema
metoniiimsed asendajad: juuksed olid osa inimesest, leib ja miint aga ese-
med, millega ta kokku puutus. Rahvatraditsioonide jargi tekkis sellise kon-
takti kaudu inimese ja esemete vahel nahtamatu maagiline side. Just seetottu
ennustasid ldhedased ja sugulased parast soduri kodunt lahkumist tema ter-
vist nende esemete fiiiisilise seisundi jargi. Teisalt esindab leib nendes rituaal-
setes toimingutes vanematekodu olulisimat siimbolit ja kaitsevahendit. Nagu
mirgivad Aleksandr TSerndohh, Tatjana Goleva ja Raissa StSukina, “on leiva
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sdilitamine seotud ideega, et sddurit ootavad kodumaale jdetud toit ja leib”
(TSernohh & Goleva et al. 2013: 277). Pole juhuslik, et leivarituaali ajal valjen-
das nekrut alati soovi, et tal onnestuks veel kord maitsta kodust leiba ja et see
aitaks tal tagasi poorduda, nditeks: “Las see isalik leib toob mind tagasi” (Sal-
min 2007: 278). Tahtis on markida, et po6rdumised leiva poole kaitsepalvetega
esinevad ka leivaga seotud palvetes, mida enne kodust lahkumist laususid nii
nekrutid ise kui ka nende vanemad.

Kodukolde siimbolid ja ema rind

Teiseks oluliseks kodu siimboliks tSuvassi nekruti rituaalides peeti ahju.
Enne kodust lahkumist pidi nekrut kindlasti hiivasti jatma ahjuga. TSuvasside
nekrutirituaalides esineb hiivastijatt ahjuga kahes variandis: nekrut lihtsalt
laheneb ahjule ja puudutab seda (TRHI TA, I osak, hii 174, inv nr 4998, L 92), voi
embab ja suudleb ahju, peamiselt selle esikiilge (tSuv kdmaka ¢amku) (TRHI TA,
Tosak, hii 151, invnr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 154, inv nr 4645, L. 219; TRHI
TA, I osak, hii 237, inv nr 5827, L. 150; TRHI TA, I osak, hii 251, inv nr 5919, L. 294;
TRHI TA, I osak, hoidik 276, L 171-172). Mdnes kiilas palvetas soduri ema selle
tseremoonia ajal, et ahju soojus jatkaks tema poja soojendamist ka edaspidi
(Salmin 1998: 31).

19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses eraldi rituaalne toiming oli nekruti
hiivastijatt emaga. Pdrast ahjuga hiivasti jatmist suudles nekrut ema rindu
(TRHI TA, I osak, hii 151, inv nr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 211, inv nr 5632,
L 172; TRHI TA, I osak, hii 235, L 61—-62; AVM 1994: BV, Jermekejevo raj, Sred-
nie Karamalo k, Ivanova, S. P,, snd 1925), teistes allikates mainitakse, et ainult
vasakut paljast rinda (TRHI TA, I osak, hii 168, L 41). Saratovi Volga-adrsetel
aladel elavate tSuvasSide seas, nagu kirjeldab Tatjana Akimova, toimus see
pdrast majast lahkumist: “Kui lahkuja valmistub vankrisse istuma, onnis-
tab ema teda ldbi akna, aga tema suudleb ema rinda” (Akimova 1926: 31). Rin-
dade puudutamisega taotles nekrut kaitset ja iitles jargmise soovi: “Kdkdp
céué, nuane! Casdp!” (Ema piim, onnista! Too mind tagasi!) (TRHI TA, I osak,
hii 5, inv nr 141, L 57-57 poordel; TRHI TA, III osak, hii 149, inv nr 1172, L 102—
103). Ema rindade kaitsev siimboolika leiab palju kinnitust tSuvassi folklooris
(nditeks muinasjuttudes), kus need toimivad kangelase ustava kaitsena, sol-
tumata kaugusest vanematekodust (Dolgova & Ivanov et al. 2004: 127).

Sama piisivaks kodu ja kodukolde siimboliks peeti tSuvasside seas posti, mis
paiknes ahju ldhedal ematala all (ywa tonu, owa tonu, yinuenu, onu tionu, euge
ronu, ceHmepe (ceHmpe) tonu jne). Olemasolevate allikate jargi tehti nekrutile
pdripdeva selle posti timber kolm tiiru ja alles seejdrel lahkus ta siinnikodust
(Danilova 2005: 172—173; AVM 2006: BV, Jermekejevo rajoon, Sukulovo k, Pro-
horov, N. F,, snd 1951). Teistes allikates on margitud, et nekrut tegi ringe imber
s6ogilaua: “YdH tonawKkuHUeH aua cémes maepa euggé caspdHca ujiem me, nypHe
me uyn myca, Typpa ny¢ ¢anca myxca kassmy” [Viimaks teeb poiss laua iimber
kolm tiiru, suudleb kdéiki, kummardab Jumalale ja lahkub] (TRHI TA, I osak,
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hii 625, inv nr 9058, L 2 poordel); “Bapa canmak awwéne amduwHe ny¢ ¢anameo
me, ny¢ ¢anHd xblgedH cémen xywiwuH4YeH sugcé ¢aspdHame” [Siis sodur kum-
mardab isale ja emale ning parast seda teeb timber laua kolm tiiru] (TRHI TA,
I osak, hii 242, L 249).

Erinevates tSuvasi kiilades véis eelmainitud tseremooniate jarjekord tde-
ndoliselt varieeruda. Naiteks Nikolai Nikolski jargi suudlesid paganlikud nek-
rutid Tsivilski maakonnas hiivasti jattes esmalt ema rinda, seejdrel kadisid
timber laua ja 16puks suudlesid ahju (Nikolski 1905a: 360).

Pdrast majast valjumist suudles nekrut ka varavaposte (tSuv xanxa ronucem)
(TRHI TA, I osak, hii 151, inv nr 4587, L 48; TRHI TA, I osak, hii 233, inv nr 5806,
L 372), vdravahingi (tSuv xanxa mdncu) (TRHI TA, I osak, hii 247, L 248) ning
maja ldhedal kasvavat puud (tSuv uépé tidsdg, uépé tivieds) (TRHI TA, I osak, hii
251, inv nr 5919, L. 294; TRHI TA, I osak, hii 276, L 172). Tsivilski maakonna
Kugusevo kiilas iitles nekrut selle juures jargmised sénad: “9né vipdna nypHac
nysacax, ¢axd lideds uépé napmdp, ané eunec nyacax, xdpé” [Kui ma elan dnneli-
kult, las see puu elab, kui ma suren, las see kuivab] (TRHI TA, I osak, hii 276,
L 172). Jadrini maakonna Hirlep-Posi kiilas viidi nekrut lihtsalt kolm korda
imber remmelga, mille ta oli kunagi istutanud (TRHI TA, I osak, hii 277, L 29).
Vitali Rodionoviandmetel sunniti nekrutit onneliku koju naasmise tagamiseks
kdima pdripdeva kolm korda iimber aidaposti (tSuv awdm tonu) voi iimber kiila
servas kasvava vana tamme (Rodionov 1990: 55).

Kodunt lahkumine, selg ees

TSuvasi nekrutitseremooniates on {isna piisivaks komponendiks “tagasipoor-
dumise” toimingu, see tdhendab liikumise vastassuunaga seotud tegevused.
Uheks selliseks aktsionaalse iseloomuga toiminguks, millel leidub lihedasi
paralleele teiste rahvaste nekrutitseremooniates, oli nekruti vadljaviimine
majast, selg ees (tSuv kymdH, ¢ypdméne mananna) (TRHI TA, I osak, hii 233, inv
nr 5805, L 325, 327; TRHI TA, I osak, hii 233, inv nr 5807, L. 389; I osak, hii 243,
invnr 5862, L 41-42; AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigulevo k, Evdokimova,
H. V, snd 1936). Seda tehti selleks, et teenistuse 16ppedes sooritaks ta sama
tegevuse vastupidises jarjekorras, see tahendab, et ta naaseks koju onnelikult:

Enne ymca myxHd, ¢anaa Kusace Kémesise rnynamap Kuse.
[Nagu ta valjus, las ta samamoodi tuleb koju] (TRHI TA, | osak, hu 233,
inv nr5805, L 327);

Ky KunmeH MéHse myxca Kasame, KaA7aa ma ¢anna Kemép.
[Nagu ta sellest majast lahkub, las samamoodi naaseb]
(Fokin 2005: 220).

Seejuures toetasid nekruti sobrad voi ldhedased sugulased teda kahelt
poolt kaenla alt. Buguruslani maakonna Stjuhhino kiilas viidi nekrut majast
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vdlja samal viisil, kuid jalgiti, et ta teel due ei unustaks suudelda kaiki uksi ja
uksepiitasid, alustades majast kuni suurte varavateni. Tahelepanu vadrib ka
see, et selles kiilas viidi nekrut, selg ees, kuni kiila piirini:

Enék dcamHd yyxHe canmaka njpm andkéH4YeH, njpmymeHYeH,
xanxapaH Kymad ymmapca kdaapaydyég,mem. AndkHe, andx
AHaxéceHe, XanxuHe, Xanxa sHaxéceHe cax caxca Yyyn mymampay4éc,
mem. Canaa AAmaH myxuyyeHex KymdH ymmapca Kas4yyég, mem.
YKAA4a xanxuHe 4yn mycaH, muH ypana ¢uHe AapmHd. ¢anaa Kymad
KGAapMACaH, CanmakpaH maspdHMAcmes mece Kasaayuyég, mem.

[Raagitakse, et vanasti viidi sddurit saatmise ajal majast, esikust ja
varavatest valja, selg ees. Raadgitakse, et tal paluti teha ristimark ja
suudelda ust, uksepiitasid, varavaid ning varavate piitasid. Raagitakse,
et ta liikus, selg ees, kuni joudis kiila piiridest valjapoole. Vankrile
pandi ta alles siis, kui ta oli suudelnud kiila piirivaravaid. Kui teda ei
viidud valja vastupidises suunas, ei naasnud ta sdjavaest] (TRHI TA,

| osak, hii 243, inv nr 5862, L 41-42).

Tdhelepanuvdarne on asjaolu, et traditsioon piisib elujouline ka tanapdeval.
Nii viiakse Baskortostani Vabariigi Sterlitamaki rajooni Aigulevo kiilas nek-
rutit ka tanapdeval majast vdlja ndoga ematala poole, kuid ldvel peab ta veel
lile astuma taignarullist (tSuv iiémép). Informandi sénul pannakse taignarull
selleparast, et see on kodukolde iiks olulisi atribuute ja otseselt seotud toidu
valmistamisega (AVM 2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo k, Leontjeva,
M. N,, snd 1916, Evdokimova, H. V., snd 1936).

Samasse rituaalsete toimingute kategooriasse kuuluvad ka manipulatsioo-
nid, mille kdigus kutsuti nekrut erinevatel ettekadnetel tagasi majja. Venela-
sed tdmbasid nekruti “kodu kiilge” kutsudes ta veel kord majja, et ta saaks
uuesti vaadata ahju (Belavin & Podjukov et al. 2005: 220), vdi ta pidi mitu korda
tagasi tulema justkui unustatud asja jargi (Kormina 2005: 188). Midagi sarnast
suutis kdesoleva uuringu autor fikseerida Baskortostani Aurgazinski rajooni
Manejevo kiilas. Siin toodi vdrvatu pdrast hiivastijatu uuesti majja, et teda
“kodu kiilge tbmmata” — pandi laua taha istuma ja pakuti jalle putru. Monel
juhul kutsuti sédur putru s6oma mitte tuppa, vaid esikusse (tSuv njpm ym)
(AVM 2005: BV, Aurgazinski raj, Manejevo k, Vassiljeva, R. N., snd 1930; Vassil-
jeva, Z. A., snd 1920; Ivanova, L. V., snd 1924).

Ulalkirjeldatud kombega tdhenduslikult sarnane on rituaal, kus nekrut
avas majast lahkudes koik uksed ja jdttis need lahti. Eesmadrk oli tagada uste
avatus talle kui ta koju naaseb. Selle kinnituseks toome ndite, mis on doku-
menteeritud TSeboksard maakonna Suur-Sigajevo kiilas:
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Canmak a4u xusa Xxywuwu 8appuHe myxams, yHma roamauwécemie sucé
caspa opd opaame, YyHMAH Kusa XywwuHYU rnyp ¢ypmceHéH andkéceHe
nypHe me xaii ycame. ... KunmeH myxHd yyx copm andkéceHe YycHUHe
canna Kanaggé: “Ernne myxca KaliHd, ¢anaa Kusace Kéme y¢cd nyamap
CaHAH ¢yny”, meggé.

[Sodur astub due keskele, laulab seal koos sdpradega kolm salmi laulu
ning seejarel avab kdik uksed majas. ... Uste avamise kohta oeldakse
nii: “Kuidas sa valja laksid, nii jadgu sulle ka tagasitee avatuks”] (TRHI
TA, | osak, hii 233, inv nr 5805, L 325, 327).

TSuvassSide uskumuste kohaselt aitas noorsdduri kiiremale naasmisele
kaasa ka komme, mille jargi pidi keegi noorematest pereliikmetest pdrast
tema Guest lahkumist ronima monele korgele kohale (nt aia voi varava otsa)
ja hiiidma talle valjusti nimepidi jarele: “Yac kun!” (Tule ruttu tagasi!) voi
“Qacpax agy kuaHe masepdH!” (Tule ruttu tagasi isakoju!) (TRHI TA, I osak,
hii 211, inv nr 5632, L. 173).

Toimingud kiilaserval

Soduri koju naasmist toetavad kombed leidsid aset ka kiila ddrealal, rituaali
viimases etapis. Siin pakkusid sugulased varvatule ja koigile saatjatele veel
kord olut, misjdrel hakkas too koigiga suudlema ja hiivasti jatma. Paljudes
allikates rohutatakse, et varvatu suudles koiki kiilaelanikke: “seejdrel suudleb
koiki kohalolijaid, isegi kui neid on 100—200 inimest” (TRHI TA, I osak, hii 272,
L, 249). Nagu madrgib etnoloog Anton Salmin, oli suudlemine kohustuslik,
kuna see siimboliseeris “vastastikust tootust jdlle koos olla” (Salmin 1998:
31). Hiivastijatul onnistasid saatjad teda ning saatsid heade soovidega: “Yunep
kalica kun. Typd kasiana ¢aedpmdp caHa” [Mine ja naase dnnelikult. Las Issand
toob sind tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 179, L 28), “Cém ¢ynéne kalica ¢de ¢ynéne
Kuse masepdH” [Mine piimateed mo6dda, tule tagasi voiteed méoda] (TRHI TA,
I osak, hii 207, L 37), “Coay kasiana noamdp. Jlalidx katica ¢aspdHca kun” [Taga-
sitee olgu sujuv. Mine dnnega ja tule 6nnega tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 274,
L 214), “Kasnna ¢yn nynmdp” [Olgu sul tagasitee] (TRHI TA, I osak, hii 277, L 29)
jne. Tanuks heade soovide eest vastas varvatu tavaliselt: “Canna nyamdp” [Olgu
nii] (Matvejev 2009: 358). Tsivilski maakonna Suur-Tojaba kiilas viskas nek-
rut miindi kiilavaravate parema posti jalusele, suudles seda ja hiitidis jargmi-
sed sonad: “Cak tonapaH yiipdnca aH kasm, Kuame éamdJica eunameinne nyaimdp”
[Argu mind lahutatagu sellest postist, olgu mul lubatud vanaks saada ja surra
oma kodus] (TRHI TA, I osak, hii 211, inv nr 5632, L 170).

Kaitset ja tuge otsis nekrut ka surnud esivanematelt, eelkdige ldhedastelt
sugulastelt. Selleks ldksid nekrutid kalmistule ja p6ordusid oma sugulaste
haudade juures nende poole mitmesuguste palvetega, millest koige oluli-
sem oli palve tagada onnelik tagasipodrdumine: “Kui sdidetakse kalmistu
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lahedalt m66da, laheb sddur koos sugulastega sinna kindlasti sisse, et paluda
onnistust surnud sugulastelt. Nende poole p6ordudes {itleb ta: “/Iatidx katica
natidx maspdHma napdp!” [Laske mind onnelikult minna ja onnelikult tagasi
tulla]” (AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, ISparsovo k (Jamansaz), Filippova,
L. K., snd 1941; Filippov, P. A, snd 1934; AVM 2005: BV, Sterlitamaki raj, Aigu-
levo k, Evdokimova, H. V., snd 1936).

Jadrinski maakonnas jittis nekrut hiivasti ka kodumullaga. Uhes arhiivi-
allikas on sellest 6eldud nii:

Kui ta joudis tarandikuni, mis kuulus talle ja tema vanematele,
puhkes ta valjusti nutma. Hobused peatati seal. Nekrut tuli saanist
maha ja hakkas kodumullaga hiivasti jatma. ... Seejdrel poordus ta
tarandiku poole ja hiilidis: “blpd, ¢ép-wy, MaHa xyHMaH aH ylidp. Tenép
NUAEK CYAMAH Kanaaex caH NamHda cyxa rnygrne, ypana mysau bipawna
kunme nap” [Kallis kodumaa, ara vota mind enda kiljest lahti. Tee nii,
et viie aasta parast saaksin tulla sinu juurde koos adraga ja rukkiga
taidetud vankriga].

Seejdrel p66rdus ta ida poole ja palvetas pélvili: “Tord, maHa
naldx ocpa, ¢ak ¢opamHa ¢Ep-wypaH aH ylidp maHa. 3né KunuvyyeH
CaOMAHAHa nAnKa ycpa, nyp ¢cakdHmMa mapakaH xandx KAmanéuwéH
MGaHa ¢aK ¢ép-woisa ¢asdp, Tora!” [Issand, hoia mind, ara lase mind
lahutada kodumaast, kus ma siindisin. Hoia maailm rahus kuni mu
tagasitulekuni ja taida koigi siin seisjate soovid — too mind tagasi
kodumaale, Issand!].

Seejdrel heitis ta silmili maha ja suudles maad. Ta tésteti lles ja
aidati saanile istuma. Nekrut ei tohi hiivasti jattes maaga ise pusti
tousta, kui ta on kord juba p6lvili maha langenud. Muidu, nagu
oeldakse, maa ei lase seda inimest enam kodumaale tagasi (TRHI TA,
| osak, hii 144, L 168-169).

Parast koiki tseremooniaid ja rituaalseid toiminguid istus ajateenija ette-
valmistatud vankrile ja soitis maakonnalinna. TSeboksard maakonna Kara-
mosevo kiilas jargiti seejuures jargmist tava — ajateenija koos voorimehega
soitis valja polluvdravatest, samal ajal kui saatjad jdid asula piiridesse: “Kui
joutakse polluvdravateni, siis ajateenija koos voorimehega séidab tiiksi vdra-
vatest vdlja, kdik teised aga jddvad kiilla ega ldhe vdravast vdlja” (TRHI TA,
I osak, hii 233, inv nr 5806, L 349). Kui ajateenija koos iilejadanud saatjatega oli
juba teatud kaugusele joudnud, ronis keegi polluvdrava postile ja hiitidis s6du-
rile jarele: “Yac maspdH” [Tule kiiremini tagasi] (TRHI TA, I osak, hii 233, inv
nr 5806, L 349). Selline soov pidi uskumuste kohaselt samuti tagama ajateeni-
jale kiire ja onneliku kojunaasmise.
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KOKKUVOTTEKS

Tuleb tdhele panna, et tagasipoordumist tagavaid rituaale viiakse labi pea-
aegu igas etapis tema teekonnal kodumajast kiila darealani. Nagu on markinud
Jelena Popova, on siin tegemist “tdhenduslikult oluliste kiinniste iiletami-
sega” teel “keskusest” “perifeeriasse”, millega kaasnevad erinevad rituaal-
sed tegevused (Popova 2011: 146). Bessermanide ajateenistuse rituaalide naitel
peab ta sellisteks kiinnisteks ematala, 1avepakku, viravat ja kiila serva. Uldi-
selt esineb sarnane liikkumine samasuguste semantiliselt laetud kiinniste iile-
tamisega ka tSuvasside nekrutirituaalides.

Seega kujutavad tSuvasside sojavdkke saatmise kombed ja rituaalid endast
tisna valjakujunenud perekondliku kombestiku vormi. Kuigi ajateenistusse
saatmise rituaal tekkis suhteliselt hilja, sulandus see orgaaniliselt rahvapa-
rimusse, eriti just elutsiikliga seotud kommetesse. Mdrkimisvadrse osa moo-
dustavad neis rituaalides tegevused, mille eesmark on tagada sodurile onnelik
naasmine teenistusest: leivaga rituaal, laua, ahjuposti, ahju, ema rinna, uste
ja uksepiitade, varavapostide, tanavapuu, kiila dareposti jm suudlemine voi
nende imber kdimine. Nekrutiteenistuse kehtestamisega 18. sajandil kujune-
nud tavandid labisid pika arengutee ning tanapdeval on paljud eelkirjeldatud
kombestiku detailid kas kadunud v6i ununemas.

Tolkinud Nikolai Anisimov

TANUSONAD

Uurimist6o on teostatud Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali Foderaalringkonna Instituudi
Etnoloogiliste Uuringute Instituudi riikliku tellimuse “Louna-Uurali ja Uurali-eelsete piirkondade
rahvad: etnokultuuriline parand kaasaegses reaalsuses” (nr 1024031800139-2-6.5.1.) raames.

ALLIKAD

Autori valitoo materjalid (AVM):

1994: Baskortostani Vabariik (edaspidi — BV), Jermekejevo rajoon, kiila Srednie Karamalg, Ivanova,
S.P., snd 1925.

2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila, Evdokimova, H. V., snd 1936.
2005: BV, Sterlitamaki rajoon, Aigulevo kiila, Leontjeva, M. N., snd 1916.

2005: BV, Aurgazinski rajoon, Maneevo kiila, Vassiljeva, R. N., snd 1930; Vassiljeva, Z. A., snd 1920;
Ivanova, L. V., snd 1924.

2005: BV, Sterlitamaki rajoon, ISparsovo kiila (Jamansaz), Filippova, L. K., snd 1941; Filippov,
P.A. snd 1934.

2006: BV, Jermekejevo rajoon, Sukulovo kiila, Prohorov, N. F., snd 1951.

100 www.folklore.ee/tagused



Naasmise motiiviga rituaalid tSuvasside nekrutiks saatmise kombestikus

TSuvasi Riikliku Humanitaarteaduste Instituudi Teadusarhiiv (TRHI TA):
| osakond:

hoiutihik 5, inv nr 141, L 57-57 poordel.
hoiulihik 144, L 168-169.

hoiutihik 151, inv nr 4585, L 19.
hoiutihik 151, inv nr 4587, L 48.
hoiutihik 154, inv nr 4645, L 219.
hoiulihik 168, inv nr 4943, L 354.
hoiuiihik 168, L 41.

hoiutihik 174, inv nr 4998, L 92.
hoiuiihik 179, L 28.

hoiutihik 184, inv nr 5211, L 111-112.
hoiutihik 207. L. 37.

hoiuiihik 211, inv nr 5632, L 170, 172, 173.
hoiulihik 233, inv nr 5805, L 325, 327.
hoiutihik 233, inv nr 5806, L 349, 372.
hoiutihik 233, inv nr 5807, L 389.
hoiutihik 235, L 61-62.

hoiutihik 237, inv nr 5827, L 150.
hoiulihik 242, L 249.

hoiulihik 243, inv nr 5862, L 41-42.
hoiutihik 247, L 248.

hoiutihik 251, inv nr 5919, L 294.
hoiutihik 265, L 40-41.

hoiutihik 272, L 249.

hoiuiihik 274, L 214.

hoiutihik 276, L 171-172.

hoiuiihik 277, L 29.

hoiuiihik 358, L 83.

hoiutihik 625, inv nr 9058, L 2 poordel.
Il osakond:

hoiutihik 149, inv nr1172, L 102-103.

KIRJANDUS

Akimova, Tatiana 1926. Staroe i novoe (Dukhovnaya kul'tura s. Kazanla Vol'skogo uezda). — Trudy
Nizhne-Volzhskogo oblastnogo nauchnogo obshchestva kraevedeniya, 34. Ch. 4. Saratov: Nizhne-
Volzhskoe obl. ob-vo kraevedeniya, Lk 23-35.

ASmarin 1936 = Ashmarin, Nikolai. Slovar’ chuvashskogo yazyka. Vyp. XI. Cheboksary: Chuvash.
gos. izd-vo.

Belavin & Podjukov et al. 2005 = Belavin, Andrei & Podiukov, Ivan & Chernykh, Aleksandr & Shumoy,
Konstantin 2005. Voyna i pesnya. Soldatskie i voennye pesni v fol’klornoy traditsii Prikam’ya.
Perm’: PGPU.

Danilova, Valentina 2005. Provody soldata. — Uchitel’ Bashkortostana 9, Lk 72-73.

Maetagused 92 101



Igor Petrov

Dolgova&lvanovetal.2004=Dolgova,Alevtina&lvanov,Gennadii&Kondrat'ev,Mikhail G.& Matveey,
Georgii B. & Fokin Petr P. Simbirsko-saratovskie chuvashi. Cheboksary: ChGIGN.

Fokin, Petr2005. Obriad provodov varmiiu u chuvashei Prisviiazh'ya — N. V. Nikol’skii i chuvashskaia
gumanitarnaia nauka XX veka: Mat-ly konf, posv. 125-letiiu so dnia rozhdeniia uchenogo.
Cheboksary: ChGIGN, lk 214-221.

Kormina, Zhanna. Provody v armiiu v poreformennoi Rossii. Opyt etnograficheskogo analiza.
Moskva: Novoe literaturnoe obozrenie.

Matveev, Georgii B. Rekrutskie obriady. — Grigor'ev, V. S. (peatoim). Chuvashskaia entsiklopediia 3,
M-S. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo, lk 557-558.

Nagornova, Elena2011. Rekrutskaia obriadnost’ chuvashei Ul'ianovskoi oblasti: traditsii i novatsii —
IX kongress etnografov i antropologov Rossii. Tez. dokl. Petrozavodsk: Karel'skii nauchnyi tsentr
RAN.

Nikolski 1905a = Nikol'skii, Nikolai. Vzgliad chuvash na voinskuiu povinnost’. = Pravoslavnyi sobe-
sednik.1. osa, lk179-188,362-370.

Nikolski 1905b = Nikol'skii, Nikolai V. Vzgliad chuvash na voinskuiu povinnost’. Kazan": Tsentr.
tipografiia.
Nikolski 1908 = Nikol'skii, Nikolai V. Konspekt po etnografii Chuvash. Kazan': Tsentr. tipografiia.

Nikolski1911 = Nikol'skii, Nikolai V. Kratkiy konspekt po etnografii Chuvash. — Izvestiia Obshchestva
arkheologii, istorii i etnografii. T. XXVI, vyp. 6, lk 511-624.

Nikolski 1919 = Nikol'skii, Nikolai V. Kratkii konspekt po etnografii chuvash. Kazan': 3-ia tipografiia.

Patmar, Edison & Patmar, Ivan 2012. Narodnyi fol'klor v sobranii Patmarov (v 10 tomakh). T. VII.
Chuvashskii soldat. Cheboksary: Novoe vremia.

Petrov, Igor 2006. Polotentse, platki i nekotorye predmety bytovogo uklada v rekrutskoi obriad-
nosti chuvashei i ikh semanticheskoe znachenie. — Tsivilizatsii narodov Povolzh'ia i Priural’ia:
Sb. nauch. statei po materialam Mezhdunar. nauch. konf. T.1. Cheboksary: ChGPU, lk 169-175.

Popova, Elena 2011. Kul’'tovye pamiatniki i sakral’nye ob”ekty besermian. 1zhevsk: UlllaL UrO RAN.

Rodionoy, Vitalii 1990. O sisteme chuvashskikh iazycheskikh obriadov. — Chuvashskaia narodnaia
poeziia.Sb. st. Cheboksary: ChNII, k 3-64.

Salmin, Anton 1997. Predvoditeli obriadov u chuvashei. Cheboksary: ChGIGN.
Salmin, Anton 1998. Semantika doma u chuvashey. Cheboksary: ChGIGN.
Salmin, Anton 2007. Sistema fol’k-religii chuvashei. Sankt Peterburg: Nauka.

Sirotkin, Mikhail 1965. Chuvashskii fol’klor: Ocherk ustno-poeticheskogo narodnogo tvorchestva.
Shupashkar Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

Timofejev 1972 = Timofeev, Grigorii. Deviat’ dereven’ Etnograficheskie ocherki i fol’klornye
materialy. Cheboksary: Chuvash. gos. izd-vo.

Timofejev 2002 = Timofeev, Grigorii. Devyatisel’e: Etnograficheskie ocherki, fol’klornye materialy,
dnevnikovye zapisi, pis’ma i vospominaniia. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

TSerndhh & Goleva et al. 2013 = Chernykh, Aleksandr & Goleva, Tatiana & Shchukina, Raisa. Mariitsy
Permskogo kraia: ocherki istorii i etnografii. Perm’: Izd-vo OT i DO.

TSuvasi.. 1972 = Sirotkin, Mikhail & lvanov, M. I. (toim). Chuvashi. Etnograficheskoe issledovanie.
Ch.1l. Dukhovnaia kul'tura. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

TSuvasskoje... 2005 = Stan'ial, Vitali (koost). Chuvashskoe narodnoe tvorchestvo. Blagosloveniia i
molitvosloviia. Cheboksary: Chuvash. kn. izd-vo.

102 www.folklore.ee/tagused



Naasmise motiiviga rituaalid tSuvasside nekrutiks saatmise kombestikus

SUMMARY

Magic rituals with the motif of return in recruit rites of Chuvashs
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Though recruit rites have been formed since the beginning of the XVIII cen-
tury after the introduction of a recruit duty, seeing off soldiers was strongly
approved in family ceremonies of the people of Russia. In the thoroughness of
ceremonial forms and representations, ceremonies of seeing off soldiers make
considerable concessions to wedding and funeral rituals. However, thus they
find a close connection with them and represent a rather developed ceremonial
complex. Now many of the traditional customs of seeing off soldiers are not
actively used; however, the ceremonial of recruit complex continues to occur,
though in a truncated view. Also many magic beliefs and the ritual actions
concerning recruit rites retain relevance. Among them scientific interest is
represented by rituals with the motif of the return of the soldier from military
service. In the real work on the example of Chuvashs of the Ural-Volga region
the author considers various ritual actions the purpose of which was ensuring
the safe return home of the soldier. Cases in point chronologically belong to the
middle of XIX — the beginning of the XX century when these representations
still actively occurred and retained their importance. The article is written on
the basis of literary and archival sources and field materials of the author.
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