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Udmurdi rahva arusaamad
kosmogooniast: tihtede nimed ja
nende kujutamine rahvaluules

|Tatjana Vladékina)
Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna

Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi juhivteadur

Teesid: Udmurdi rahva kosmogoonilistest arusaamadest annavad aimu nende
miitoloogilistele teadmistele tuginevad tdhtede nimed. Markimisvaérset lisa-
infot kosmoseobjektide kohta annavad ka rahvaluule tekstid. Téhted moodusta-
vad paikese ja kuuga stabiilse taevakehade kolmiku. Neid iseloomustab epiteet
hele, valgus, mis vastandub negatiivse energia kandjatele, pimeduse joudu-
dele, nagu haigused ja noiad. Nonda esinevad tdhed vandenduteooriates, kus
nad moodustavad ldbimatu miiiiri nende vastu, kellel on kurjad kavatsused.

Tahed koos péaikese ja kuuga muutvad udmurdi rahvalaulukultuuris
metafoorideks ja vordlusteks. Neid kasutatakse analoogidena pere- ja
sugulussuhete iseloomustamisel, suguvosasiseste suhete kinnitajana.

Tahed ja tahtkujud kui kattesaamatuse ja jagamatuse siimbolid on omamoodi
maailma stabiilsuse tagajad.

Mirksonad: kosmogoonilised arusaamad, rahvaluule, taevakehade kolmik,
tihed, tdhtede nimetused, udmurdi rahvas

Kosmogoonilised arusaamad on iga rahva maailmavaate oluline komponent.
Taevakehade — péaikese, kuu ja tédhtede — kujutised on kogu universumi ideede
siisteemi alus, mida v6ib udmurtide puhul rekonstrueerida nende nimede ja
rahvaluules kujutamise kaudu.

Tédhed on udmurdi rahvaluules kosmilise kolmiku pidev komponent koos
paikese ja kuuga. Nende pohiliseks tunnusmérgiks on valgus: ...sundoé [jugot,
tolez’ ljugot, kiz’il’i [jugot... (paike on hele, kuu on hele, tdhed on heledad)
(Wichmann 1893: 179). Tdhed (kiz’il’i) — on paljususe, loendamatuse, tahtkujude
siimbol valjendis in kiz’il’i sjuros. Tdhtkujude ja tdheparvede valgus, nende
paljusus ja loendamatus, nende jagamatus — on iiks maailma stabiilsuse, selle
iihtsuse tagatisi, mistottu soovi “loendada / hdvitada taevatahti / tahtkujusid”
esitatakse néiasonades kui véimatut tingimust teistpoolsuse véimudele (hai-
gustele / noidadele):

...In kiz’il’iles’ sjurosse ... siné-juné ke bogattid, soké s’i-ju ta adjamijez...
[... kui taevatédhed ja tahtkujud ... hévitada (s6na-sonalt ‘4ra siitia-juua’) suudad,
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siis selle inimese hévitad ka ...] (Munkécsi 1887: 178); S’iz’imdon s’iz’im kiz’il’i
moénam jor jolam, soje bodtid ke, soku bodté ta adjamijez [Seitsekimmend seit-
se tdhte on mu pea kohal, kui sa need hévitad, siis havitad ka selle inimese]
(Wichmann 1893: 185, nr 21).

Uks tanapdevaks kulunud miitoloogilisi kujundeid tdhtede kohta on pilt
taevavolvi toetavatest sammastest. Eriti selgelt seostub see kujund paikesega
mboistatuses Bodes dunnelé gord jubo (Kogu maailmale punane sammas) (Za-
gadki 1982: 214). Samas, kui ldhtuda noiasonadest, “on taevasammaste kogus
sama suur kui suur on tdhtede kogus” (Hudjakov: 8), ja arvati, et seda arvu
teavad ainult piihitsetud, “teadlikud inimesed”, kes lisasid selle pildi loitsu-
sonadesse kaitseks negatiivsete asjaolude eest, tommates kaudse paralleeli
tdhtede ja tugisammastega.

Keeleteadlased on tédnaseks tuvastanud iile 50 udmurdikeelse kosmontitimi
(Kirillova 2011; Kirillova 2016), mille hulgas leidub tiksikute tdhtede ja taht-
kujude nimetusi. Niiteks, Veenus/Palk on Saktonkiz’il’i /| Dzh’ardonkiz’il’i,
koidutéht on TSulpon, Orion Tarazi kiz’i’li | Tarazi, plejaadid on Serpus kiz’il’i
(tahtkuju Soel) jt. Tédhtede nimetuste analiitis voimaldas véalja tuua nende
nimetamise pohiprintsiibid — ldhtumise tdhtede asukohast, nende suhtelisest
ilmumisajast taevas, tdhtede arvust tahtkujus, objekti suhtelise suurusest ja
assotsiatsioonidest argipideva esemete, lindude, loomadega (Kirillova 2011).
Peab ka méarkima, et isegi kui tdheparve (ogazjejas’kem, sjuros, suz’jet) maa-
ratluses on olemas tdhtkuju moiste, kasutatakse omanimetustes iiksnes sona
kiz’il’i (tdht) ning selle pohjal voiks jareldada, et udmurdi keeles ei eristata
tiksikuid tdhti tdhtkujudest. Mulle tundub, et seda viites ei voeta arvesse
udmurdi keele niiansse: koondnimesonadega ju mitmust morfoloogiliselt ei
maérgitagi, seda enam, et seoses taevakehadega voib seda huvitavat fakti tu-
vastada ainult tolgetes. Seega voib moiste kiz’il’i (taht) tdhistada nii iiht objekti
kui ka kombineeritud hulka.

Naiiteks tdhtkujul Suur Vanker on mitu nimetust: t$hoz kar (Pardi Pesa),
Badzh’6m kobé (Suur Kulp), Kuz’-bozo-kiz’il’i (sona-sonalt ‘Pika Sabaga Téaht
/ Pika Sabaga Tahtkuju’). Seda nimekirja voiks tdiendada variandiga Pika Saba
Tahed. Kuid nagu selgub, on sellised nimetused kohaldatavad iiksnes kosmo-
nitmidele, mis on moodustatud ainult tidhtkuju valisilmet arvestades. Kui kos-
montiitiimi moodustamisel on arvestatud objekti asukohta, nagu naiteks Suure
Vankri teise nimetuse puhul: J6rj6l-kiz’il’i [sjuros] (Pea kohal [olev tdhtkuju]),
tekitab nimetusest arusaamine juba raskusi. Kusjuures just tolge voimaldab
tapsustada kosmontiiimi métet: “tdhed pea kohal”, see on kogu tdhistaevas,
“taht pea kohal” on siis tdhtsaim, ehk Pohjataht. Seetottu peaks Jorjol-kiz’il’i
tdhendama Suure Vankri puhul peamist/ peatidhtkuju, mis langeb kokku selle
tavakeha tdhtsusega meie pohjapoolsetel laiuskraadidel.
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Moistatustes leidub veel iiks sarnasusel pohineva metafoorilise kujuga
variant: Jor jolon dzok kuk.— DZokkuk-kiz’il’i (Pea kohal lauajalg — tdhtkuju
Suur Vanker ehk tdhtkuju Lauajalad). Selle moistatuse metafoor on arvata-
vasti omapérane “kokkulapitud miiiit”, milles sisaldub Taevakoja idee, mille
pihapaigas seisneb altarilaud, mis vastab lauale talupoja maja piihanurgas
(Vladokin 1994: 71). Otsustades moistatuse vastuse jargi, on kiisimus teinud
1adbi méned muudatused, kaotades epiteedi in (taevas) kujundis [inldZok kuk
([taevase] laua jalg)= dZok kuk (lauajalg), nii nagu ingur, millest on saanud
gur (taevane ahi = ahi) tdhenduses “taevalaotus”. Siberi pohjarahvaste kosmo-
niitimide uurijad seostavad udmurdi terminit d26k kuk / dZok kuk kiz’il’i nende
tahtkujude nimetustega, mille semantikas on maiste “omades jalgu (seistes)”
(Anikin 1991: 39-40); udmurdi Suure Vankri nimetus S’iz’om kiz’il’i (Seitse
tahte) seostub samuti “Siberi” variantidega (ibid.).

Atributiivse epiteedi in (taevane) kadumine taevalaotuse moistes toi kaa-
sa makrokosmiliste proportsioonide teisenemise mikrokosmilisteks, mistottu
omandasid taevakehad viaga ldhedase, “koduse” valimuse: tdhed (“immargused
voikoogid” (biskol’i/ komets/juatsa), “vaikesed voipallikesed”, “kiipsised-sekera”,
“perepetsid”) koos piikese ja kuuga (leivapats, viikesed sangid) “paigutusid”
koduahju. Kupsetiste kujundite rohkus taevakehade representeerimiseks pole
muidugi juhuslik. Kosmose ja kodu identsus ongi pohiline “maailma tilesehita-
mise” idee peaaegu koikidel aegadel ja rahvastel: “Kodu kui maailm, maailm
kui kodu on just selline metafooriline identsus, mis suures osas méérab tra-
ditsioonilise arusaamade siisteemi” (Traditsiooniline maailmavaade ... 1988:
61; vt ka Gemujev 1990). Ka vene rahvaluule maistatustes on tdheldatavad
poeetilised kujutelmad péaikesest, kuust ja tdhtedest mitmesuguste kiipsetis-
tena. Kui analiiisida nende tekstide levikut, avastame, et nad on kirja pandud
suures osas aladel, kus venelased olid kontaktis soome-ugri rahvastega, eriti
Permi ja Vjatka kubermangus (Mitrofanova 1968: 18-21, 165-166); tildiselt
vorreldakse vene parimuses tahti ja kuud pollul / teel olevate teradega (herned/
hirss) voi lammastega karjamaal “sarvilise” karjuse jarelevalve all, mis tundub
idaslaavi parimusele tutpilisem.

Koige tosisem vanne, mille udmurt andis, et veenda kedagi, et tal on digus,
oli see, kui lisaks korgeimale Jumalale mainiti ka taevakehasid ja siinnimaad:
Inmar ponna, sSundé ponna, tolez’ ponna, tole ponna, ljogono muz’jeme ponna,
az’ ulone ponna — ta uzez 61 kar! (Ma vannun jumala, pidikese, kuu, tule nimel,
maa nimel, kuhu ma astun, oma tulevase elu nimel — mina seda ei teinud!)
(Munkacsi 1887: 192); Inmar ponnal.. Njan’ ponna!.. Sundé ponnal.. Tolez’
ponnal.. Kiz’il'i ponna! (Ma vannun Issanda juures... leiva... paikese... kuu...
tahtede juures) (Verestsagin 1995: 92).
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Taevakehade soosing, nende mgju inimese saatusele ongi traditsiooniline ja
miitopoeetilise taju pohiaspekt. Ja kui arhailisemates Zanrites domineerivad
etioloogilised motiivid, siis hilisemates saavad peamiseks moraaliaspektid. Kan-
gelast premeeritakse tema moraalsete omaduste eest. Selles mottes on iseloomu-
lik muinasjutt, mis oma tunnusmérkidega ldheneb nii muistendile kui novellile:

Ammusel ajal elas kord maailmas iiks vdike tiitarlaps. Kui ta sai seitsme-
voi kaheksa-aastaseks, surid tal vanemad, nii et ta jdi ilma peavarjuta.
Polnud kedagi, kes oleks voinud teda toita ja joota, riidesse panna, soojas
hoida. Kui vélja arvata kehvad riided ja kehv rdtik, polnud tal mitte mi-
dagi. Tal ei jadnud muud iile kui kerjata. Kord andis hea inimene talle
tiiki leiba. Tiidruk ldks edasi, aga talle tuli vastu ndljane kerjus.
“Tiitrekene, anna mulle tiikike leiba, mu koht on viga tithi,” hakkas ker-
Jjus paluma. Tiidruk andis talle kogu leiva ja iitles: “S60, vanaisa, terviseks!”
Ta olevat edasi ldinud. Liheb, ldheb ja ennde, joudis ohtu. Tuli talle
noormees vastu.
“Anna mulle midagi pdhe panna, mul pea kiilmetad!” palus noormees.
Viike tiidruk andis talle oma ainsa rdtiku ja olevat ldinud edasi.
AkEi hakkasid taevast langema tdhed, mis muutusid hébedasteks miin-
tideks. Tiidruk réomustas ja hakkas neid korjama (Vatka no Kalmez: nr 8).

Téahtkujude ja tdhede nimed ei esine rahvaluule tekstides kuigi sageli, kiill
aga vaga huvitavates laululistes parallelismides. Niiteks aega parast siida-
00d méadratletakse Suure Vankri asukoha jargi, millel on alljarnevas tekstis
veel iiks nimevariant:

Tunne dzot kuazjed tuz kez'ot,

Vai, urom, pas’te: konmis’ko.

S’iz’6m-kiz’il’i boZze berokte,

Vai, urom, kide: poris’ko

[Tana 6htul on i1lm kiilm.

Anna mulle, sober, oma kasukas: mul on kiilm.

Seitsme tdhe tahtkuju poorab saba [66 liigub koidu poole],
Anna mulle, sober, kitt [hiivastijatuks]: niiiid lahen ma [koju].]
(Munkéacsi 1952: 339, nr 125)

Laulus olev kosmoniiiim “Seitsme tdhe tdhtkuju” paneb siin huvitaval kombel
kokku kaks “tdhtkuju”: mingi sabaga looma oma ja teatud arvu silmaga ndh-
tavate tdhtede kobara.
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Linnuteed, tuntud nimetuste all Luddzh’azjeg-lobdzh’on-sjures / Luddzh’azjeg-
sjures | Kordzh'azjeg sjures (Metshanede lennutee / Metshanede tee), maini-
takse rahvaluuletekstides selleks, et tdhistada kittesaamatuid korgusi ning
kirjeldada ruumiliselt ja ajaliselt viga kauget ja pikka teed:

Luddzh’azjeg-sjures tuz vélon,
Sunds ke potoz, ug addzh’is’ko.
Anai, mileméz tuz sagénod
Asles’tod pide ud addzh’e
[Metshanede tee on viga korge,
Kui péike touseb, seda pole ndha.
Ema, sa hakkad meid igatsema,
Oma poega sa ei nie.]

(Munkacsi 1952: 323, nr 73).

Zingér no fangér mi loktim,

Sjala no tsibja sjuresti.

Mi tatos’ koti bertomo?
Luddzh’azjeg-lobdzh’on-sjuresti

[Kellade kolinal me tulime,

Tee peal, kus vilistab laanepii.

Kuidas me siit dra laheme / millisel teel?
[Tahtkuju] Metshanede lennu-tee jargi.]
(Munkacsi 1952: 312, nr 34).

Viimase teksti visuaalne omapéira seostub pulmatseremooniaga, mil peigmehe
poole kiilalised kommenteerivad oma saabumist, kasutades tiitipilist pulma-
laulude metafoori: emane laanepiiti ongi morsja. “Metsakana” kutsuvat vilet
kasutades leiti tee tema vanematekoju. Nii lendavad pulmalised kaugetele
maadele noore hanekese-morsjaga, otsekui haneparv, nii et orientiiriks on selle
sama nimega tee, Metshanede tee.

Oi, kuaz’ saktoz, kuaz’ saktoz,

Kuaz’joséz Tsuplon sajkatoz.

Ti tuganeném, todem bere

Ljukis’kontem bur kime sjotsal

[Oi, ilm-loodus koidab, ilm-loodus koidab,
Ilma-loodust TSulpon-Veenus &ratab.
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Teile, mu kallid, kui oleks teadnud [et 1ahme lahku],
Ma pakuks paremat kétt, et mitte lahku minna.]
(Munkacsi 1887: 296, nr 216)

Viimase néite assotsiatiivne paralleelsus on iiles ehitatud stigavatele vordlus-
seostele vastavalt psithholoogilise paralleelsuse printsiibile: sugulased ei tahaks
olla eraldatud (k#epigistus on iihtsuse siimbol) nii nagu on lahutamatud koit
ja tédht Veenus, mis ilmub taevasse koidueelsetel tundidel.

Tutpiliseks voib pidada udmurtide arusaamu tihtede ja inimmaailma seos-
test. Sage on sealjuures paralleelselt hinge kui liblika kujutlusega uskumus
tdhtedest kui inimhinge taevastest kaksikutest:

In kiz’il’ije, vu vol bubol’ije

Koljozl,] kaltakl,] vadzh’kem joz-kaloke!

[Minu taevatihed, vee peal liblikad,

Nad jaavad, vaesekesed [mina 6nnetu], minu eakaaslased-sébrad!]
(Munkacsi 1887: 200)

Inmén gine kiz’il’i, vu volon bubol’i.

En ljuko, In'mare, milemdé as vordoélem nélpiosmoles’.
[Taevas on tdhed, vee peal — liblikad.

Ara aja meid lahku, Jumal, oma tiiskasvanud lastest.]
(Boikova & Vladokina 1992: nr 16)

Usku hinge olemasolusse tdhe kujul v6ib ndha ka pusivaljendis kiz’il’i us’iz —
sona-sonalt: “tdht on langenud [mérkus — T. V.]”. Nii 6eldakse halvatud inimese
kohta, kes on liikkumisvéimetu, kuid mitte surnud, vaid justkui “hingest ilma
jdanud”. Sama asjaoluga selgitati ka veiste halvatust (Verestsagin 1995: 81).

Sagedasi lauseid kellegi surma kohta tdhe langemise hetkel (Vélis’ kiz’il’i
us’iz ke, kin ke kulem, dor, suo (“Kui korgelt langeb téht, keegi sureb,” 6eldakse)
(Munkacsi 1887: 29, nr 166) voib ilmselt pidada slaavi (Euroopa kui terviku)
miitoloogia seisukohalt universaalseks uskumuste mojuks téahtedest kui ini-
meste hingedest (Vinogradova 1999: 146).

Halvaks endeks peeti komeete (b6Zokiz’il’i, sona-sonalt ‘sabaga tdht’):
“Maailm peab siis ootama mingeid dnnetusi. Onnetus juhtub tdenzoliselt seal,
kuhu komeet suundub” (Verestsagin 1995: 80); In’'mén bozo kiz’il’i vetliz ke, ja
Zugis’kon, ja dunne béron luoz, Suo (“Kui taevasse ilmub sabaga téht, tuleb kas
soda voi maailmalopp”) (Munkacsi 1887: 29, nr 167).

Pohjaudmurdid seostasid sdhvatusi taevas ja taevast tuld (invoZo) tava-
liselt kurja vaimude lennuga: Uin invoZojez addzh’id ke, “oste!” $u: so kulem
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vedinlen luloz, adjamiles’ lulze bas’tonéd 0z’6 vetle (“o66sel kui sa nded invoZo't,
utle: “Jumal!” See on surnud noéia hing, kes lendab elavate hingede jérele”)
(Munkacsi 1887: 6, nr 40).

Viaga haruldane juhtum on ek kiz’il’i (kuri tdht), mida meenutavad oma pal-
vetes kuris’kon pohjaudmurdid. Nad paluvad korgeimatelt jumalatelt Inmarilt
ja Koldos'inilt kaitset “kurja tule/leegi“ ja “kurja tahe” eest (... l’ek tolles’-pules’,
lek kiz’il’iles’ med utjoz-vordoz ...) (Wichmann 1893: 132, nr 15). Seda kujundit
voib nahtavasti seostada kurja saatuse moistega ja see vastab ideele “tdhega
tahistatud” (kiz’il’i us’iz / kiz’il’i usjoz = “téaht langes / langeb” = halvatud). Ta-
naseks on see viljend kasutuselt peaaegu kadunud, nagu ka analoogne viljend
peri Sukkiz — sona-sonalt ‘paha vaim / peri 161’.

Rahvaluuletekstides esinevad tdhed sageli ndiasonades stabiilses kolmikus
“paike-kuu-tahed”, samuti laulutekstide vordlevates valjendites, luues nonda
omapéirase metafoorilise pildi “taevastest” ja “maistest” sugulussidemetest:

Miljam, miljam mar mumaéos, mar mumaoos?

Tshuknala, tshuknala dZuzam tor Sundo kadjes’ ik vélilljam.

Miljam, miljam mar bubéos, mar bubsos?

Dzotazje, dZotazje dZuzam tor tolez’ kadjes’ ik volilljam.

Miljam, miljam mar njunjajos, mar njunjajos?

DZotazje, dZotazje dZuzam tor kiz’il’i kadjes’ ik volilljam...

[Meie jah, meie emad, millised nad on, meie emad?

(Nad on) hommikul, hommikul tousva péikese sarnased, meie emad.
Meie jah, meie isad, millised nad on, meie isad?

(Nad on) 6htul, 6htul tousva taiskuu sarnased, meie isad.

Meie jah, meie vanemad vennad, millised nad on, meie vanemad vennad?
(Nad on) 6htul, 6htul tousva tihtede sarnased, meie vanemad vennad.]
(Molotkova 1925: nr 2).

Téahed, samuti paike ja kuu, pole rahvaluuletekstides iiksnes astronoomilised
objektid oma tapsete nimedega, vaid kujutluspildid universumi terviklikkusest,
ligipdasmatult kauge taevamaailma pohikomponendid, mis ei allu inimtahtele:

Tolez’lo kuke s’in usjoz, soku med usjoz s’in talo!
Kiz'il’ioslo kuke s’in usjoz, soku med usjoz s’in talé!
Sundélo s'in usjoz, soku med usjoz s'in tald!

[Kui kuud keegi kaetab, siis kaetab ta ainult teda!
Kui tahtesid keegi kaetab, siis laetab ta ainult neid!
Kui paikest keegi kaetab, siis kaetab ta ainult teda!]
(Wichmann 1893: 173, nr 4d).
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Universumi iildpildis on need aga vorreldavad inimese fiitisilise elu ruumilis-

ajaliste parameetridega, tema saatuse ja tervisega. Nende pidevad epiteedid

Jugat (hele), tor (tais) — on semantiliselt l1ahedased moistele hadbumatult hele,

terviklik, terve, tiaisvereline.

3

... Tor sundajez, tor tolezjez ogpala beroktemed luiz ke, inmos’ kiz’il’iles
lodze-tSotse todid ke, kormemed luiz ke, ton soku sisa vetlo ta vis’isjez!
[Tais-hele paike, taishele kuu, kui sa saad neid tagasi poorata, loe
taevatdhti, kui saad, pigista neid oma kées, kui saad, [ainult] siis s66d
ja havitad selle inimese!

(Wichmann 1893: 192, nr 35e)

Jugot sundaojez tshoksané kuke vormoz ke, soké potos med potoz!

Jugot tolezjez tshoksand kuke vormoz ke, soké potos med potoz!

Jugot kiz’il’ijez tshoksano kuke vormoz ke, soké potos med potoz!

Sundé jugét, tolez’ jugét, kiz’il’i jugot: ta murtlen potosez 6vol n'il

[Kui ta [noid/vaenlane] jaksab heleda paikese sulgeda-kustutada, las
ilmub paise!

Kui ta [ndid/vaenlane] jaksab heleda kuu sulgeda-kustutada, las ilmub
paise!

Kui ta [noid/vaenlane] jaksab heledad tiahed sulgeda-kustutada, las
ilmub paise!

Paike on hele, kuu on hele, tidhed on heledad: sellel inimesel pole enam
paiset!]

(Wichmann 1893: 177, nr 11c¢)

Udmurdi maailmapildis olid tdhed koos péikese ja kuuga olulised tdhendusli-

kud kosmilised objektid. Nende olemasolu objektiivsust seostati mitte iiksnes

kosmilise ruumi taiuslikkusega, vaid ka kogu fiitisilise maailma olemasolu

puutumatusega ja inimese enda elutsiikli haavatavusega.

Tolkinud Eva Toulouze

Allikad

Hudjakov = Khudiakov, Mikhail. Kosmicheskie predstavleniia udmurtov po zagovoru
v der. Iurtoshur-Kaksi. — Otdel rukopisei Gosudarstvennot publichnoi biblioteki (g. Sankt-
Peterburg). F. 828, nr 9.
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Summary

Cosmogonic conceptions of the Udmurt people
in naming stars and their images in folklore

| Tatiana Vladykina |

Keywords: stars, stars in folklore, cosmogonic concepts, naming of stars, triad of heavenly
bodies, the Udmurt people

Cosmogonic concepts of the Udmurt people can be detected through the names of stars,
the nomination of which is usually based on mythological cognition. Additional and
very significant information about space objects is contained in folklore texts. The im-
ages of stars are included in a stable triad of heavenly bodies along with the sun and
the moon. Their constant feature is bright light, opposed to images of negative energy,
forces of darkness — diseases or sorcerers. Therefore, images of stars are frequently
used in conspiracy formulas, where they are presented as an insurmountable barrier
to those who do evil.

The stars, along with the sun and the moon, become metaphors and comparisons in
the song culture of the Udmurt people. They are used as analogies in the characteriza-
tion of family and kinship ties, testifying to the relationships within the clan.

Stars/constellations as a symbol of unattainability and indivisibility are a kind of
guarantor of the stability of the world.
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Teesid: Artikkel kasitleb TSeptsa joe tdhendust pohjaudmurtide uskumustes.
Artikli aluseks on autori uurimused 20. sajandi 16pul ja 21. sajandi alguses
ning arheoloogiline ja folkloristika-etnograafia alane kirjandus 19. sajandi lopust
20. sajandi 16puni. Artikkel iseloomustab joe rolli pdhjaudmurtide etnoterrito-
riaalse kogukonna kujunemisel. On kindlaks tehtud, et TSeptsa tahtsus ei tulene
uksnes reaalsetest majanduslikest ja kultuurilistest, vaid ka metafuisilistest
irratsionaalsetest funktsioonidest. Joe austamises on tuvastatud lavatiipoloogilisi
ja unikaalseid jooni. TSeptsat on mairatletud pshjaudmurtidele olulise kultuuri
majandus- ja loodusmaastiku miitoloogilise objektina.

Mirksonad: kombed, pdhjaudmurdid, semantika, TSeptsa jogi, uskumused, vee
peremehed

Sissejuhatus

Tgeptsa jogi (udm TSuptsi; soome-ugri keeltes tSup ‘laht’, permi keeltes #5i (dgi,
si) jogi, oja’; lahest valja voolav jogi) (Udmurdi Vabariigi atlas 2020: 80; Ata-
manov-Egrapi 2015: 869) — Vjatka vasak lisajogi saab alguse Ulem-Kama kor-
gustikust Uurali metsavoondi keskosas. Ta voolab Udmurdi Vabariigi (edaspidi
UV) territooriumil ja Kirovi oblastis ning suubub Vjatka jokke Kirovi oblasti
Kirovo-Tsepetski linnas. TSeptsa on tiitipiline tasandikujogi, mis voolab ena-
masti laias laugete nélvadega orus. Vesikond on asimmeetrilise struktuuriga:
vasak kallas on pindalalt peaaegu kaks korda suurem kui parem kallas. Alam-
jooksul vahelduvad iga 1-5 km jérel laienenud ja ahenenud oruldigud. Jogi on
suhteliselt kalarikas: siin esinevad latikas, sérg, linask, nugakala, séga, haug,
ahven, koha jt. Joesdngi laius joe tilemjooksul kuni Loza joe suudmeni varieerub
5-10 meetrist 35 meetrini. Joe siigavus on madalamates kohtades 0,1-0,6 m,
vorendikes kuni 3 m. Peamised lisajéed: vasakpoolsed Kossa, Svjatitsa, Lekma,
Ubot, Loza; parempoolsed Ljuk, Pozep (alumine ja tilemine), Ljum, Pudem. Joe
umbruses kasvab taigataimestik ja tumedad okaspuud (UV atlas 2020: 80).

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/shutova.pdf
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Foto 1. Vaade TSeptsa joele Glazovi linnas. Nadesda Sutova foto 2022.

Nagu teada, on jogi oluline miitoloogiline stimbol, sakraalne topograafiaele-
ment, mis toimib “universumi omalaadse tuumana, maailmateena, mis tungib
ulemisse, keskmisse ja alumisse maailma” (Toporov 1992: 374-376). Veeele-
ment on aluspohimote, iga loomingu algpohjus: “Vesi siimboliseerib voimalikku
universaalset tervikut” (Eliade 1959:130). Arvukad allikate, jogede ja ojadega
seotud kultused on seletatavad “vee kui kosmogoonilise elemendi sakraalse
vaarikusega, aga ka kohalike epifaaniatega, pithaduse ilmnemisega teatud joes
voi allikas” (Eliade 1999: 364). Kristlikus ristimiskombestikus siimboliseerib
vesi uuenemist, puhastust ja pithitsemist (Telitson & Orlov et al. 2003: 77-78).
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Jogede ja kultuuride, jogede ja rahvaste vastastikmojusid kasitlevad kaks
Peterburi teadlaste teaduslikku koguteost. Neis analiitisitakse inimiithiskon-
na ja joe suhete mitmekiilgseid aspekte, joe rolli tsivilisatsioonide ja kohalike
kultuuride arengus erinevatel ajalooperioodidel tohututel territooriumidel —
Venemaa laénepiiridest Sahhalini saareni, Pohja-Uuralist Kesk-Aasiani, vélis-
piirkondadest Laéne- ja Ida-Euroopa, Ameerika, Kesk- ja Kagu-Aasia, Aafrika
manner (Pavlinskaja 1997; 2007).

Kaiesolev artikkel késitleb TSeptsa joe tdhtsust udmurdi parimuskultuuris.
Kusjuures kasutatud on materjale mitte ainult joe enda, vaid ka lisajogede
kohta. TSeptsa jogikonna (UV Jari, Krasnogorskoje, Jukamenskoje, Glazovi,
Balezino, Kezi, Debjossd ja Igra rajoon) andmete arvessevotmise vajadus tuleneb
minu arvates jirgmistest asjaoludest. Esiteks toimus mérgitud alal pohjaud-
murtide kujunemine, iiksikute kohalike elanikerithmade tiimberasustamine ja
umberasumine vastavalt nende arvukuse suurenemisele ning maade kasutu-
selevotule keskmiste ja vaikeste jogede ja ojade déres. Sellega seoses levisid
(“réndasid”) pshjaudmurdi kombed, uskumused ja ideed koos nende kandjatega.
Teiseks eeldab teaduslik rekonstrueerimine voimaluse korral TSeptsat puudu-
tavate traditsiooniliste ideede kadunud terviksiisteemi koigi vaheste sailinud
elementide kaasamist vaadeldavas piirkonnas.

Ainestik ja meetodid

Artikli kirjutamisel on kasutatud autori materjale etnograafilistelt ekspeditsioo-
nidelt aastatel 1993, 1994, 1998; arheoloogiliste ja folkloristlik-etnograafiliste
uuringute tulemusi 19. sajandi Iopust ja 20. sajandi algusest (Nikolai Pervuhhin,
Grigori Verestsagin, Stefan Kreknin jt) ning kirjutisi udmurtide uskumuste ja
kombestiku kohta 20. sajandi 16pu ja 21. sajandi alguses (Ljudmila Karpova,
Vladimir Vladokin, Tatjana Vladdkina jt).

Artikkel kasutab integreeritud ldhenemise metoodikat, mille teoreetiline
osa koosneb historitsismi, objektiivsuse ja jarjepidevuse pohimoétetest, diinaa-
miliselt arenevate ndhtuste ja protsesside juures vaadeldakse universaalseid
dialektilisi pohimotteid. Kasutati iildajaloo uurimismeetodeid — vordlevat tiipo-
loogiat ja etnograafiliste paralleelide leidmise meetodit. Esitatud materjale k-
sitletakse Kama-Vjatka piirkonna ajaloolise ja kultuurilise arengu kontekstis.

17



Nade?da Sutova

Tulemused

TsSeptsa jogi (foto 1) méngib pohjaudmurtide ajaloos ja kultuuris olulist rol-
li. Joeaarseid alasid on inimasustuseks eelistatud iidsetest aegadest, lammil
asusid karja- ja heinamaad. Jogi varustas joogi- ja toostusveega, valgurikka
toiduga (kala, limused, vahid), oli transporditee, mille kaudu kulgesid kultuuri-,
poliitilised ja kaubandussuhted (foto 2).

Tseptsat késitleva rahvaluule ja etnograafiliste andmete uurimise eel teeme
pogusa ekskursiooni piirkonna ajalukku. Oluline on see, et TSeptsa jogikond
on pohjaudmurdi elanikkonna kujunemise territoorium. Siin on tuvastatud tile
300 keskaja malestise (vt Ivanov & Ivanova et al. 2004: 46—47, 50, 53-56), mis
paiknesid peamiselt TSeptsa joe ja selle suurte lisajogede déres. Ajavahemikus
9.-13. sajandini kaasati piirkonna elanikud (agraar- ja kasitookeskus) Idnakari
(Soldor) linnusega. Idnakar asus Glazovi linna ldhistel (fotod 3 ja 4) ja kandis
etnoterritoriaalset, administratiiv-sojalist, kdsit6 ja kaubanduse ning usu- ja
kultuskeskuse funktsioone (vt lahemalt Ivanova 1996).

Soodsas sotsiaalpoliitilises olukorras kujunesid siin vilja keskaegsete ud-
murtide ainelist ja vaimset kultuuri iseloomustavad jooned. Edukas majapida-
luksusesemete koondumine aitasid kaasa elanikkonna sotsiaalsele kihistu-
misele ja udmurtide hoimueliidi rikastumisele (Sutova 2019: 507-514). See
koik voimaldab raakida tSeptsa kultuurist kui omalaadsest keskaegsest tsi-
vilisatsioonist, mille territoriaalseks, majanduslikuks ja vaimseks tuumikuks
oli TSeptsa jogikond.

Arheoloogilisi materjale toetavad 19. sajandi keskel ja 16pus TSeptsa oblasti
elanikelt jaddvustatud lood tSeptsa vagilasest Dondost ja tema poegadest. TSept-
sa maade keskmeks oli Idnakari linnus (Idna —nimi, kar ‘linnus, linnak, asula’).
Seda kinnitavad legendid, mille kohaselt tegutses peamise juhina Dond6 vanim
poeg, viagilane Idna. 20. sajandi 16pus olid mitmes TSeptsa joe ja selle suurte
lisajogede #irses asunduses (Glazovi rajooni Ust-Poskets, Ulem-Bogatorka,
Ulem-Sludka, Pedonovo ja Kusman) siilinud andmed t$eptsa vagilaste (Idna,
Dondo, Ebga) ning keskaegsete asunduste Idnakari, Ebgakari, Vesjakari, Kus-
mani, Utskakari, ja Donddkari kohta (Karpova 2005: 125-134, 206, 481-482).

Rahvaluuleandmed toendavad, et tSeptsa vagilasi austati parast nende sur-
ma. Parimuse kohaselt maeti vagilane Idna metsa kuuse alla, igale vagilasele
(Dondodle, Vesjale, Sepotsile, Gurjale) oli pithendatud eriline kuusepuu. Misjonir
Stefanovi tunnistuse kohaselt asus Paskotina kiilas (Glazovi linna 1dhistel)
Idna vigilase tempel (Sestakov 1859: 108, 152; Pervuhin 1889 IV: 8-12; Kra-
lina & Pozdejev 1971: nr 83, 84). Vana parimuse kohaselt asusid hiliskeskajal
(18. ja 19. sajandil) TSeptsa joe keskjooksul Glazgurti kiila 1dhedal (Gubervosi
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pithamu) suured paganlikud keskused, praegu on seal Glazovi linna la4neserv ja
Dondinski kiila TSeptsa paremkaldal. Hiljem, pohjaudmurtide ristiusustamise
ajal rajati nende kohtade ldhedusse esimesed digeusukabelid.

14. ja 15. sajandil tithjenesid TSeptsa oblastis paljud TSeptsa joe ja selle
suurte lisajogede dares paiknenud asulad ning alates 16. sajandist algas uute
kiilade vorgustiku kujunemine seni asustamata maadel piirkonna keskmis-
te ja viikeste jogede tilemjooksul (Sutova 2018: 30—33). Tseptsa vesikonnast
lahkudes levitasid vasakpoolsete lisajogede tilemjooksu (tdnapdeva Udmurtia
Igra rajoon) asustanud pohjaudmurdid oma dialekti ja muistendeid véagilasest
Idnast Iduna poole, Kama joe parempoolsete lisajogede I7i ja Votka tilemjook-
sule (tanapdeva Udmurtia Jaksur-Bodja ja Sarkani rajoon) (Sutova 2022: 292).

Foto 2. Vaade idast TSeptsa joe orule Glazovi linna ja Idnakari asula ldhistel.
M.A. Buldakovi foto 2010. Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali filiaali Udmurdi
foderaalse uurimiskeskuse Udmurdi ajaloo, keele ja kirjanduse instituudi fotoarhiiv
(edaspidi VTA UrF UFUK UAKKI — UIIIAL UdmFITs UrO RAN).

TSeptsa jogi (TSuptsi-Sur; Sur—jogi’) on kodumaa siimbol, etnilise kogukonna
faktor. Pohjaudmurdi kogukonna moodustumine TSeptsa vesikonnas peegel-
dus pohjaudmurtide iihtsustundes, seotuses ja vastastikuses soltuvuses joega.
1838. aastal iiles kirjutatud udmurdi palvest:
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Anna Issand, et lilli oleks kaksteist liiki. Las mesikaste langeb. Kui lihe-
me metsa, siis las mesilased lendavad tarudest vilja meie poole [---]. Kui
paneme lauale kuldse laudlina, las olla see kaetud meega, 6lle ja veiniga,
las koik olla tdissoonud, purjus ja onnelikud. Anna Jumal, et me TSeptsa
tilemjooksult ja suudmest tulevate kiilalistega kohtuksime ja rahulikult
koos elaksime... (Herzen 1927: 30)

Potsi Gerberi (sona-sonalt ‘parast vaikest kannatust’) piitha puhul, mis sageli
viidi labi parast TSeptsa joe dares (TSuptsi dure) veehaldja vumurti poole palve-
tamist, korraldati iihine s66maaeg $6d-sion, milleks iga peremees tappis valge
jaara. Poordudes palvetes taevase jumala Inmari, viljakusjumala Kéldoésini,
ilma ja atmosfddrindhtuste jumala Kuaz’i, perekonna ja suguvosa 6nne hoidja
Vorsud’i poole avaldati tdnu heinateo eduka lopetamise eest ning paluti vil-
jaloikuse edukat 1opetamist, sugulaste ja jarglaste sigimist: “Paljunegu meie
joukas suguvosa TSeptsa liatetest ja levigu selle suudmeni: et 6de astuks 6e
korvale, &i dia korvale...” (Pervuhin 1888 III: 26-27).

Alateadlikku stigavat seost joega tunnetasid ka kaasaegsed elanikud. Ud-
murdi filoloog, rahvahariduse eesrindlane, teeneline dpetaja Augusta Konjuhho-
va (snd 1911), kes on siindinud Urmurt Lemi kiilas (endine Vjatka kubermangu
Glazovi vald, praegu Debjosso rajoon), radkis, et kogu tema joud ja energia tuleb
TSeptsa joest, mis saab alguse Uurali mégede l44nendlvadelt.

Foto 3. Vaade Idnakari asulale lounast. VTA UrF UFUK UAKKI
fotoarhiivist.

20



Tseptsa jogi pohjaudmurtide rahvakultuuris

TSeptsa jogi on tee siimbol reaalsetes ja miitoloogilistes moodetes. Juba
iidsetest aegadest toimis TSeptsa joedirsete labimatute metsade ja soode tin-
gimustes suvel vee- ja talvel jadteena (fotod 5 ja 6). Isegi 20. sajandi 16pus olid
sailinud andmed (Kezi rajooni Polomi kiila ja Glazovi rajooni Ulem-Bogotorka
kiila) T8eptsa joe talvise jastee kasutamisest (Sutova 2018: 150; Karpova 2005:
128-129). Kahtlemata kulges TSeptsa joe parem- ja vasakkaldal ka maismaatee.
Niisiis, parast seda, kui venelased vallutasid Vjatka joe dares TSud Bolvanski
/Nikultsini linna, kolisid selle elanikud (keskaegsed udmurdid) oma pithakoja
koos koigi joeddrsete pithamutega mooda TSeptsa joge itta, tdnapideva Glazovi
linna suunas (Pervuhhin 1888 II: 6-8). Vjatka kubermangu 19. sajandi esimese
poole kaardil paiknes tee ida suunas TSeptsa paremkaldal, seejarel piirkonnas,
kus vasak lisajogi Lekma tihineb TSeptsaga, ldks tee TSeptsa vasakkaldale.
Edaspidi rajati joe d44arde Moskva—Siberi maantee. Tdnapéeval kulgevad nii
maantee kui ka raudtee Kirovist Permi Glazovi linna kaudu samuti TSeptsa
vasakkaldal.

Miitoloogilises teadvuses on joge peetud ka inimeste maailma ja teispool-
sete maailmade ithendusliiliks: joest allavoolu olevat asunud surnud esivane-
mad, kiilast iilesvoolu aga korgemad jumalused. Seega oli koigil udmurtide
rithmadel séilinud kindel suhtumine jéesse kui teesse, mida modda lahkuvad
surnute hinged (Vladokin 1994: 76). Piirkonna to6stusliku arengu ja digeusu
mojul pohjaudmurtidel need ideed higustusid, kuid on selgelt tdheldatavad
Vjatka-taguste udmurtide sakraalses topograafias: kiilast iilesvoolu asuvad
korgematele jumalustele piistitatud piithakojad ning allavoolu kalmistud ja
madalamate olendite austamisega seotud kultuspaigad.

Foto 4. Vaade Idnakari asulale
pohjast. M. A. Buldakovi foto
2010. VTA UrF UFUK UAKKI
fotoarhiiv.
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Vaimud ja metsaisa lasti mooda joge allavoolu. “Ukskord laksime metsa kiitte-
puid tegema ja ladusime need eraldi. Jarsku kuulen, keegi justkui vilistab,
maa viérises jalge all, juuksed tousid peas piisti. Utlesin endamisi: “Sur ullan’
karis’ké [Mine mooda joge allavett]”, mitu korda kordasin. See liikus edasi,
koik jai vaikseks” (PMA 1994; KozZevnikova, A. G., snd 1928, L-Vortso kiila,
Igra rajoon, UV).

Jogi on haigustest ja onnetusest vabanemise vahend. Veeelement siim-
boliseerib nii surma kui ka taassiindi. Vee tiks pohifunktsioone: vesi lagundab,
lahustab, samal ajal puhastab ja elustab (Eliade 1959: 130-131; Eliade 1999:
346-347, 384). Paljude rahvaste miitoloogias tajuti joge elu- ja taassiinnijéoena
(Ganges hindudel, Niilus egiptlastel, Styx kreeklastel, Jordan kristlastel) (Telit-
son & Orlov et al. 2003: 402—-403; Walker 1983: 7, 336, 635, 639-640, 959-960).
Need vee omadused olid aluseks rituaalidele, mida viidi l4bi haiguste ravimiseks
jamuudest hidadest vabanemiseks (Hristoljubova 1995: 131, 153-156). Pohja-
udmurtidel oli kombeks ujuda tervise taastamiseks Velikaja joes ja Velikoretski
kiila (Kirovi oblasti Jurja rajoon) juures asuvas allikas (Sutova 2018: 47-51).
Paljudel juhtudel, kui tekkisid haavandid ja paised (vu pul’6), mis arvati ole-
vat seotud joega, 6eldi “Sur kutem (sdna-sonalt §ogi haaras’)”, voeti siitt, leiba,
soola, tehti tiir imber pea ja visati jokke (PMA 1993, Serebrennikova, A. S.,
snd 1931, Varni kiila, Debjosso rajoon, UV). Palaviku ja nakkushaiguste vastu
piiiti end kindlustada, visates jokke spetsiaalselt valmistatud nuku:

Foto 5. Vaade Tseptsa joele loodest. VTA UrF UFUK UAKKI fotoarhiivist.
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Mul jdi millalgi kési haigeks/ liks paiste. Votsin puhta kaltsu, valmista-
sin sellest nuku, kolm korda keerutasin seda iimber haige koha sénadega
“Kui haav tuleb sellest nukust vilja, siis las ka minust tuleb hdda vilja”.
Pdrast pdikeseloojangut voi pdikesetousu tuleb see nukk visata joe suud-
messe. Seejuures el tohi kellegagi rddkida ja peab tagasi vaatamata dra
minema. Visata tuleb iile vasaku 6la, seistes seljaga joe poole. Ma tegin
nii kolm korda. (PMA 1994, Hozjaikina, E. M., snd 1928, Njaz’-Vortso
kiila, Igra rajoon, UV)

Noorte naiste (ken pélaton) rituaalse vannitamise tseremoonia on seotud vee
omadusega puhastada ja elustada. See komme on omamoodi initsiatsioon, mis
aitas naisel saavutada uut kvaliteeti, pakkudes talle tervist ja viljakust. See
pulmarituaal tahistas uue pereliikme tutvustamist joe peremehele. Karbitud
kujul fikseeriti heinateo ajal noorte naiste joes suplemise rituaal Kotsisevo
kiilas (Glazovi rajoon):

Mdnguliselt valati nad veega iile ja visati jokke. Siis mddrati ristiemaks
see, kes ta jokke (‘vette’) viskas. Pruudile eldi seejuures: “Las sa tuled meie
perre, las sa olla meie majas. Elage histi.” ... Ohtul kutsub noor naine koiki
inimesi [kes osalesid suplemisrituaalis] endale kiilla. Heinateole (‘niitma-
riisuma’) minnes ritetusid eriti naised vdga uhkelt. (Karpova 2005: 216-217)

Foto 6. Tseptsa jogi Glazovi ldhistel. M. A. Buldakovi foto 2010. VTA UrF
UFUK UAKKI fotoarhiiv.
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Jogi kui piir maailmade vahel. Muinasjuttudes kujutati joge piirina maise ja
vaenuliku muu maailma vahel, mis takistas kurjade joudude tungimist inimeste
maailma. Juhtus, et inimene ujus iile joe ja jai mitmeks paevaks kadunuks. Kui
ta tagasi tuli, selgus et inimese enda meelest oli mé6dunud vaid moni minut
(Timofejeva, A. F., snd 1921, Lonki-Vortso kiila, Igra rajoon, UV). Jadb mulje,
nagu oleks inimene sattunud ajutiselt teise dimensiooni?

Miitoloogilised ettekujutused joe peremeestest. Pohjaudmurtide maail-
mapildis simboliseeris TSeptsa eluandvat arvukate miititiliste kehastustega
vee-elementi. Pohjaudmurte iseloomustavad arhailised arusaamad jogede ja
allikate peremeestest kui sugulastest — veeema ja veeisa vumuma-buba, vee-
ode vumurt, TSeptsa jogede ema (T'suptsi-mumaje, hiljem TSuptsi-matuskaje)
(Pervuhhin 1888 III: 9-10, 24-25, 35; Sutova 2018: 198, 204, 206).

Sepi kiila (Igra rajoon) viies imberkaudses kiilas olid enne 1953. aastat ra-
jatud Ita joele tammid ja tootasid vesiveskid. Sepi kiilas hoidis vesiveskit t66s
Ogrus Jogor. Kevadise suurvee ajal pidi ta suurvee jooksma laskma. Péarast
seda, kui jogi oli taas oma kallaste vahele taandunud, taastasid kiilaelanikud
tammi mulla, sonniku ja pohu abil. Parast t66 1oppu viskas veski peremees
/méolder (vukokuzjo) Ogrus Jogor sinna kohta, kuhu puistati mulda, hobemiindid
sonadega “Kaunis 6de, 6eke vumurt (tSeber apije vumurte), austades ja moistes
sinu tavasid, annetan sulle hobedase kingituse. Las see hobe “langeb sinu ette”.
Ara hévita kiilaelanike to6d, dra kurvasta neid. Ara otsi salateed iile tehtud
t60. Palume sind kogu kiilaga. Vota meid kuulda, ilus 6de vumurt”. Kilaelanike
arvates kuulas vumurt inimeste palveid. Kui vélja arvata tileujutuse aeg, ei
olnud neil kunagi puudust tangudest ja jahust (Lekomtsev & Lekomtsev 2003:
26-27; N. Sutova tolge).

Uldine veevaim on veemees vumurt / veeperemees vukuzjo, vee-ema vumu-
mao, veevaim vuperi. Udmurtide seas levinud ettekujutused veevaimust vumur-
dist voi vukuzjost — inimesetaolisest, sageli alasti olendist tohutute silmadega
jamustade juustega on vilja toonud Uno Holmberg (1927: 195-197). 19. sajandi
I6pus on parimusi vumurdist iiles tihendatud TSeptsa joe vesikonnas endi-
ses Goja, Ludo$uri, Ljumi ja Ponino KljutSevi vallas (Pervuhin 1888 I: 72-76;
1889 IV: 62-78). Andmed selle miitoloogilise olendi kohta on kogutud Sarkani
udmurtidelt 19. sajandi 16pus (Verestsagin 1886: 77-78) ja 20. sajandi lopus
(Zinovjeva 2009: 34-35).

“Vumurte paluti, et tiigil tammi maha ei 16hutaks. Nad on massumeelsed,
jonnakad” (PMA 1993; Vahruseva, K. D., snd ajavahemikus 1912-1914, Télo-
voli kiila, Debjosso rajoon, UV). 20. sajandi 16pus 6eldi pohjaudmurdi kiilades
vumurdi kohta:
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Utlesin lapselapsele: “Arge ujuge, vumurt votab kinni”. Aga péirast lapse-
laps jutustas, et ndgi musta koerapeaga vumurti. Aga mina iitlesin talle,
et see oli kobras.” (PMA 1993, Vassiljeva, Nina Matvejevna, snd u 1925,
Tjapdkovo kiila, Glazovi rajoon, UV)

Kdisin kalal. Vukuzjo holjus koleda pélenud triivpuu kujul meie poole
hddlitsusega “uuf-uuf”. Pdrast seda hakkas mul halb, kdisin ravitseja
(aboz) juures tohterdamas. (PMA 1993; Semjonova, Raissa Vassiljevna,
snd 1927, Balezino alev)

Vumurti teadsid ka bessermanid (Popova 2021: 116-120), analoogilised vee-
peremehed eksisteerisid ka teiste soome-ugri rahvaste miitoloogias (Holmberg
1927: 191-216).

Vene mojul tekkisid udmurtide seas ettekujutused nékkidest: “Kuni 17. mai-
ni ei tohtinud aknaid avada, siis drkasid nikid, kes toovad majja hadasid.
Vene molder iitles, et ka nemad ei allunud Kristusele” (PMA 1993; Vahruseva,
K. D., snd ajavahemikul 1912-1914, T6lovoli kiila, Debjosso rajoon, UV).

Veekeskkonnaga on seotud ka surnud esivanemaid kehastanud kurjad iile-
minekuaja vaimud voZod (Lintrop 2021: 89-90; Vladykina & Glukhova et al.
2021: 35—-36). 19. sajandi 16pus tdhendati parimust voZost iiles endises Ggja,
Ludo$uri, Ljumi, Kestomi ja Polomi vallas (Pervuhin 1889 IV: 56-62).

Jumalus vozo [---] valitseb inimesi ajutiselt kahel perioodil [---] 25. det-
sembrist kolmekuningapdevani ja suvisest pooripdevast peetripdevani
rukki éitsemise ajal. Seda aega nimetatakse voZodor... VoZodori ajal,
et mitte meelitada ligi [---] talvel haigusi ja teisi 6nnetusi, suvel dikest
poldudele, piiiiavad votjakid [udmurdid] teha voimalikult vihe ldrmi ja
koputamist, eriti keskpdeval... Samal pohjusel ei hakka votjak [udmurt]
suvel enne peetripdeva heina niitma. Ennevanasti esines nditeid, et vot-
Jakid [udmurdid] andsid ménele vene rahvustest uusasukale naha peale,
sest too hakkas juunis heina niitma... (Kreknin 1899: 548).

20. sajandi 16pus on pohjaudmurtidelt (Glazovi rajooni Pudvaj ja Pedonovo
kiila ning Jari rajooni Jelovo kiila) iiles kirjutatud andmed voZo / voZodéri pitha
(langeb kokku talsipiithadega) kombestikust (Karpova 1995: 87, 209-210, 423).
Jukamenskoje rajooni Jertemi kiilas:
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Vozo piiha algab kuuendal jaanuaril. Sotsnisid? tehakse [siis]. Noorus
liheb varahommikul vee jdrele ja minnakse sotsnitega [ja paneb téhe-
le]: tiidruk véi poiss tuleb vastu. Kui vastu tuleb tiidruk, oeldakse, et
elu ldheb hasti (‘saatus tuleb’), aga kui vastu satub noormees, on elu
raskem (‘saatus’). Oeldi, et vanade inimestega ei maksa kokku sattuda.
Vozo kestab iiheksateistkiimnenda jaanuarini. Kaheksateistkiimnendal
Jjaanuaril juba saadetakse voZo dra. Uheksateistkiimnendal jaanuaril
on kolmekuningapdev, udmurdi keeles oeldakse jo volon solon (Yddl
seismine’). Meie kutsume jo volon sdlon. Vanasti mindi (‘laskuti’) kol-
mekuningapdeval koos vaimulikuga (‘papiga’) [joe darde] ja seisti jdd
peal. Ma veel natuke mdletan seda. (Karpova 2005: 352)

Zolotari kiilas (Glazovi rajoon) kdidi voZo ajal kogu kiilaga joulusante
tegemas, koigis majades kdidi. Ja lapsed kdisid. Kaks inimest kujutasid
hobust, aga hobusepea asemele seati puidust hargid. Hobusel kdsti pikali
heita, tema heitis, piisti tousta — tousis. Sel ajal koguneti vasikalauta ja
mdngiti seal. See on vdike onn, kus 66sel polnud iithtki tdiskasvanut, see-
pdrast seal koguneti. Laudas kdidi lambaid kallistamas. Poisid koorisid
end [alasti] ja hirmutasid tiidrukuid. (Karpova 2005: 86, 87)

Ozjorki kiila imbruses (Jari rajoon) oli 13 jarve, nende seas iseloomuliku nimega
jarv VoZo t6 (jarv miittiliste olenditega voZo, piiha jarv). Kahtlemata korraldati
selle dares kombetalitusi, aga nende kohta ei ole andmeid séilinud.

Jogi kui sakraalne vaiartus. Eksisteeris veega seotud keeldude siisteem:
vett ei tohtinud rivetada (silitada, jokke voi selle kaldale roojata, musta vett
sinna kallata). Udmurdi parimuse kohaselt ei tohtinud suvise pooripdeva ajal
joes ujuda, pesu loputada, joe d4dres kisada ja larmi teha (Vladokin 1994: 77,
Hristoljubova 1995: 153-156, 171-173; Vladokina 2018: 76-77).

Ulem-Sludka kiilast (Glazovi rajoon) on iiles kirjutatud:

Eakad ei lubanud isegi enne lounasooki jokke (‘vette’) minna ja isegi
reha ei tohtinud vette kasta (‘mdrjaks teha’). Pdrast lounat vois koike
teha. Aga vees (‘veega’) ei lubatud mdangida. Ma ei tea, miskipdrast nad
leakad] iitlesid, et jumal justkui ndeb, [et] see on halb, mis te teete, et vett
el tohi hommikul sogaseks ajada. Vesi peaks olema puhas. [---] Nemad,
vanad inimesed, olid vdga hoolsad jdlgima, et lapsed aerutama voi niit-
ma minnes joes (‘vees’) enne lounat ei mdngiks. Ei lubatud joe ddres vett
pritsida, kisada ei lubatud, et oleks vaikne (‘las olla vaikus’). Aga pdrast
lounat (l6unast alates’) véis juba kéike [tehal... Uks meie naine jutustas
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[vaat midal. Rithm noori poisse hakkas enne lounat jokke minema. Nad
ujusid, kuni vanemad inimesed ei ndinud. Ujusid, isegi mdngisid [joes].
Rddgitakse, et [parast sedal oli vdga hirmus vihm, rahega. Ridgitakse,
et alguses oli dikesetorm, siis tuli rahe. Radgitakse, et kogu kiilv sai rahes
kahjustada. Oeldi, et jumal karistas (‘tegi’) niimoodi. (Karpova 1995:
138-139)

Jogi oli eluallikas, puhta vee ja valgurikka toidu (kala, karbid) allikas. Istutus-
kultuuridele olid jogi ja selle lisajoed kiilluse ja viljakuse siimboliks (Telitson
& Orlov et al. 2003: 403). Varem peeti emakesele TSeptsale (TSuptsi-matuska)
javeeisandale vumurdile adresseeritud spetsiaalseid palveid — kuris’kon, mille
eesméirk oli tagada inimestele hea kalasaak:

Tsuptsi-matuskaje, voZde en vai! TSorogand Lokto!

Vu-murte tan’, njan’-nér kustis’ko: zokse-zokse tserogde sjot!
Kodjokos’se mate vai, berog dure vai! Okpol-kokpol-ke koskim-kis’tim-
ponim pes’toren nuémon sjot, vu-murte ponémon sjot, vu-murte, TSuptsi-
matuskaje!

Set’'mes, mordames, namotmes, kaltonmes en isa, vu-murte!

[Emake TSeptsa! Ara ole meie peale vihane! Ma tulin kala piiiidma.
Vaat, vetevana, ma viskan sulle leivakannika: anna mulle suur-suur kala!
Kaugelt tule lahemale, tule kalda juurde! Kui me teeme iiks-kaks
heidet, — anna meile, vetevana, emake-TSeptsa, et meie suured ja
mahukad niinekorvid saaksid tiis!

Oo, vetevana, dra hulla meie vorkude, nattade ja kahvadega!]
(Pervuhhin 1888 III: 35)

Glazovi rajooni Ulem-Sludka kiilas osati joe veeseisundi jérgi ilma ennustada,
vaadates, kuidas jogi/vesi kaitub (Karpova 1995: 138).

Nagu juba eespool kirjeldatud, olid tavalised vee kostitamise rituaalid. Vee-
allikate (joed, allikad, jarved, sood) austamise tottu tekkisid spetsiaalsed kultus-
kohad, kus ohverdati joe voi allika peremeestele. Néiteks TSeptsa joe voi kohaliku
joe ddres ohverdati punane pullvasikas vetevanale vumurt. 19. sajandi 16pus ja
20. sajandi alguses olid veeperemeeste palvused regulaarsed: kevadine piitha jo
keljan (jaa drasaatmine) ja sligisene t$hoz sijon (pidusook pardiga). Seejuures
ohvrilinnu veri, veidi kumoskat?® ja 6lut kallati vette, toidupalakesed saadeti
jaatikil voi visati vette.
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20. sajandi alguses ohverdas peremees Glazovi oblasti Vjatka kubermangus
esimesel pollulemineku péeval geré potton kohalikule joele leivapalukese,
et jogi oma niiskusega kastaks poldu ja heinamaid. Seda kommet nimetati
nor-njan’ sjoton (leivakannika annetamine). Peremees loikas leivatiiki, méaéris
sellele void ja léks joe darde. Minnes vottis miitsi peast ja kummardas kolm
korda risti loomata. Parast seda laskis ta anni vette (Verestsagin 1910: 49-50).

Varsti parast eraviisilist ohverdamist joele sooritati kohaliku joe d4res kogu
kiila palvus jo keljan. Koik toodud kostitused (leib ja voi, pannkoogid, muud
kiipsetised) ja joogid (kumoska, 6lu) pani iga perenaine iile joe viivale sillale
laotatud valgele linale. Mehed pidasid preestri juhtimisel palvuse, “kostitasid
joge” (viskasid jokke leivatiiki voiga, pliinid jm). Parast toid naised majape-
remeestele klaasi 6lut ja pitsi kumoskat, mis joodi iithe s66muga &ra joe eest,
maitsti toodud roogi, kostitati tiksteist, lauldi, tantsiti, l6butseti. Lopetuseks
paljastasid koik peremehed eesotsas preestriga pea ja joe poole poordudes tegid
kolm siigavat kummardust sonadega: “T4name, joeke TSura (voi teine joeke)!
Soime, joime kohud tédis. Hoia meid koigi haiguste eest!” (Verestsagin 1910:
56-58).

Stefan Kreknini andmete kohaselt koguneti jo keljani (jaa drasaatmine)
pidustustele kohaliku joe voi oja d4rde kogu kiilaga. Toodi kaasa toitu ja jooke.
Preester viskas iga peremehe poolt ohvriks toodust veidi leiba ja jooki ja palus:
“Emake jogi TSeptsa voi Pozep voi teised joed (T'Suptsi-mumaje, Pézep-mumaje
voi teised), viljaandja! Kasvata meile leiba, hoia meie karja, saada meile iga-
kiilgset onne ja rahulolu” (Kreknin 1899: 548-549).

19. sajandi 16pus kogus Nikolai Pervuhhin Ggja ja Tolnijo vallas (praegu Kezi
rajoon, UV) kevadel, suvel ja siigisel peetud vumurti palvuste kohta (Pervuhin
1888 II: 26-27). 1885. aastal jalgis ta emakesele joele ja vetevanale vumurdile
puhendatud tseremooniat jo keljan spetsiaalses templis. Veski ldhedal seisis joe
kaldal vaiadele paigaldatud ja piirdega timbritsetud puust lava. Joele avatud
ehitise kolmele kiiljele olid ehitatud pingid, keskel seisis laud. Siia kogunesid
koik kiilaelanikud oma kostitustega (munapannkoogid, leib, sool) ja jookide-
ga — olu ja kumoska spetsiaalsetes anumates. Ulempreester (z6k pop) seisis
laua ees, ndoga ida poole, asetas lauale kolm nuluoksa, kallas palvetades oma
noust ja koigi peremeeste noudest jooki klaasi, murdis koéigist munakookidest
jaleivast tiikikese ning asetas nuluokstele. Samal ajal astusid koik peremehed
preestri juurde ja lahkusid joe voolusuunas. Seejarel onnistati koiki roogasid
kombetalituses oste karon (dnnistamine), osa jooke ja toodud kiilakostist puis-
tati jokke. Palvuse vanemad osalised maitsesid jooke ja s6oke. Seejarel hakati
laulma, tantsima ja s6éma. Pidu 16ppes kiilaskadikudega kiilas (Pervuhin 1888
IT: 41-46, 57).
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“Méletan Ulem-Tsetkeri kiilas (Debjosso rajoon, UV) jo keljani (ja4 drasaat-
mine) pitha. Kdisime Keremeti korgendikul, vaatasime jaad. Natuke joime,
noorus kogunes” (PMA 1993; viirstinna Aleksandra Fjodorovna, snd 1909).
“Meil Vana Tsetkeri kiilas jo keljanil ei kdinud, meil ei olnud suurt joge. Aga
kes Ita joe #ires elasid, need kaisid. Ukskord liaksin kalmistule invoZo (sona-
sonalt ‘taevane kiik’, st iileminekuaeg, talisted) ajal. See on aeg jouludest
kolmekuningapaevani. Meil tdhistati peetripdeva, eeliapdeva. Meil kiis palju
juba vene kombe kohaselt” (PMA 1993; Rotsakova, Jevdokija Fjodorovna, snd
1906). Jo keljani piihaks “kiipsetati munapliine saiaga. Kui jaa lilkuma hakkab,
minnakse lagendikule, seal moned s66vad neid, moned panevad jadle” (PMA
1993; Pervusin, Pavel Grigorjevits, snd 1919).

Dondokari kiilas:

[Pihal jad drasaatmine (jo keljan) langeb just itheksandale maile. Kui
meid sinna [piihale] kogutakse, valmistame Sangasid* ja ldheme alla
Jjoe ddrde. [Joell enam jidd ei ole. Umberringi ditsevad lilled. Siis on
monikord lilled, méonikord on ka kiilm. Lumikellukesed juba éitsevad
(‘pitluvad vdilja’). Nditeks voib jad drasaatmise [pihal korraldada ka
maipiihade ajal (‘esimesel mail’), kui ilm on ilus, voib ka umbes esimesel
mail minna jadd dra saatma. Aga meil korraldati [seda piiha] iiheksanda
mai paiku. Sinna minnakse sangaga, veiniga. Ldhed joe ddrde. Istutakse
piki [kallast], kes kellega tahab [istuvad]. Siis visatakse midagi jokke vee-
peremehele (vumurt), Sangat [voi muud kiipsetist] visatakse vihehaaval,
veini valatakse sinna pisut. Seejdrel kogunetakse iihte kohta ja istutakse
piki kallast niimoodi ja kostitatakse iiksteist veiniga. Maitstakse Sangat.
Kellel mida on, kéik pannakse sinna [thisele lauale] vdlja, kes tahab
stiiia, votab [tihislaualt]. Et jumal annaks hea suve, sellepdrast korraldati
sellised [jaal drasaatmised, et / drgu rahe (jdd, vesi’) liiga tehku. Las jogi
(‘vest’) samuti hoiab [inimest], drgu vesi tehku liiga, drgu tulgu veest
puudust. Uleiildse, las jumal hoiab /hdsti/. Nii adra viljatoomise kui
ka jéd drasaatmise [puhad] toimuvad peaaegu samal ajal. “Mine, lasku
jddd dra saatma”, nii éeldi vanasti. (Karpova 1995: 120-121)

20. sajandi keskel voi teisel poolel oli jaa dra saatmise komme viga levinud.
Ozjorki kiilas (Jari rajoon, UV) korraldati jo keljani (jaa drasaatmise) piiha
TsSeptsa kaldal kiilale kaige 1dhemal korgendikul (PMA 1986). Samalaadset
piiha tahistati Glazovi rajooni Keldokovo, Kotsisevo ja Soldori kiilas (Karpova
1995: 120-122, 167-168, 170, 199-200, 214-215).
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“Jaa arasaatmise” ja “joele annetamise” tseremooniad olid jadmineku ajal
laialt levinud bessermanide (Popova 2021: 116-120) ja Kama-Aérsete venelaste
seas (Vinogradova 2009: 419).

19. sajandi 16pul ja 20. sajandi alguses ohverdasid pohjaudmurdid sarnaselt
teistele kohalikele tavadele joe, allika voi oja dares allikate ja ojade vaimudele,
kutisjele (sdona-sonalt ‘piitidjatele, haarajatele’) ja surnud esivanemate hingedele
pardi, rituaali nimetati tshoz-sion (otsetolkes ‘pidusook pardiga’). Part tapeti,
veri kallati vette, sinna visati ka pea, jalad ja sisikond. Part keedeti pajas odra-
kruubiga. Palvetati, visati kolm korda kolm lusikatéit lihaga putru vette ja
viidi 14bi ithine s66maaeg. Palvusi korraldati TSeptsa joe (T'Suptsi dure) dares
kiinnitoode alguse pideval ja parast heinateo 16ppu. Stigisel viidi tdnuohvreid
vetevanale vumurdile (vumurtlé kurbon) (Verestsagin 1910: 73-75; Pervuhhin
1888 II: 94-95, 101-102).

Stigise 1opus voi talve alguses viiakse 66sel (et valtida kohtumist voorastega)
labi kombetalitus pirdan-sjoton (otsetolkes ‘kaasavara jagamine’). Rituaalis
osalejad kogunesid preestri majas, kaasa toodi elus hani, pannkooke, kakke,
olut, pudel kumoskat, kannikas leiba véiga. Ovsel mindi vaikides joe airde.
Kaldal tehti joe poole kolm kummardust, palvetati, ohverdati joele tiikk leiba,
pannkook ja kakk. Preester maitses 6lut ja pitsi kumoskat. Parast lind tapeti,
veri lasti vette, sinna visati ka kolm néapuotsatiit hane kaelasulgi. Maitsti
olut, kumoskat, pannkooke ja mindi hanelihaga koju tagasi. Kodus keedeti liha
kruupide ja soolaga. Uhte tassi pandi puder, liha, kéige tippu hanepea rasvaga.
Selle tassiga, 0lu ja kumoskaga mindi tagasi joe dérde, kus austati joge kolme
kummardusega. Palvetati, visati jokke lusikatiis putru ja linnu pea, maitsti
ise 6lut, kumoskat ja putru ning naasti koju. Kodus korraldati piduséok, tanati
joge ja mindi igaiiks oma koju (Verestsagin 1910: 74-75).

Paljudel joe ja selle austamisega seotud kommetel leidub paralleele slaavi
miitoloogias. Ka siin siimboliseerib jogi teekonda teise ilma, elavate ja surnute
thendusliili; piiri, mis eristab ruumi “omaks” ja “vooraks”. Joge peetakse ka
deemonlikuks kohaks, vetevaimu, néki ja teiste elupaigaks. Joeveele omista-
takse puhastavat ja elustavat joudu (Vinogradova 2009: 416-418).

Arutelu ja jiareldus

19. sajandi I6pus ja 20. sajandi alguses olid phjaudmurtidel TSeptsa joe ja teiste
veekogude austamisel pusiv kombestik. Udmurdi uskumustes olid peamistel
positsioonidel vetevana antropomorfne kuju vumurt voi vukuzjo ning jogede
pererahva arhailised naissoost kehastused (TSuptsi-muméo, TSuptsi-matuska),
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muud veeolendid jaid tagaplaanile. TSeptsa piirkonnas peeti regulaarselt joe
peremeestele piithendatud kevadist jo keljani (hiivastijatt jadga), siigispalvust
tshoz sion (pidusook pardiga) ja talvepiiha voZodor (talsipiiha). Iseloomulik oli
haiguste, hidade ja onnetuste rituaalne drasaatmine mooda joge. Ulalmainitud
kombed néaitavad kohaliku udmurdi kogukonna siigavat, keskaega ulatuvat
seost TSeptsa joega ja piirkonna muude veekogudega.

Tgeptsa austamine on pdhjaudmurtide kultuuri omalaadne etniline marker.
Jogi osutus pinnasereljeefi, haldus- ja poliitilise jaotuse ning piirkonna ajaloo
korval oluliseks teguriks etnilise, sakraalse ja murdemaastiku kujunemisel.
Elama asumine suhteliselt isoleeritud TSeptsa jogikonda stimuleeris pohja-
udmurtide etnoterritoriaalse kogukonna teket ja toimimist. TSeptsa jogi kui
eriline vaimne véaértus aitas kaasa piirkonna udmurdi elanikkonna konsoli-
deerumisele. P6hjaudmurte ithendas iihtne ja v6imas veearter, mis reguleeris
kultuuriliste ja vaimsete sidemete ja vaartuste suunda horisontaalsel ja miis-
tilisel vertikaaltasandil. Jogi koos lisajogedega, kiilgnevad territooriumid ja
umbritsev maastik kujundasid selle rahvarithma maailmavaatelist siisteemi,
milles emake TSeptsa koos joeoruga moodustavad tSeptsa hoimude “kodumaa”
kui thine etniline pere- ja suguvésaterritoorium.

Tgeptsa joe tdhtsuse pohjaudmurtide elus méaaravad lisaks joe tegelikele
majanduslikele ja kultuurilistele funktsioonidele ka metafiiiisilised irratsio-
naalsed funktsioonid, mida jogi tdidab. TSeptsa roll on seletatav veesfdiri kui
pitha maastiku iihe elemendiga ja universumi telje iildise semantikaga. Nagu
teistegi rahvaste miitoloogias, peeti joge maailmastruktuuri pohialuseks, mis
tthendab tilemist, keskmist ja alumist maailma. Ta oli piiriks maapealse ja alu-
mise maailma, elavate ja surnute vahel. Seejuures stimboliseeris vee-element
madalamat, teispoolset ja inimesele ohtlikku maailma.

Joe ja tervikuna vee-elemendi austamise tiipoloogilised tihisjooned on tild-
kultuurilised. P6hjaudmurtide maailmavaate eriparaks on viljakujunenud
ettekujutus veemaailma olenditest, mis toi kaasa terve religioossete ja rituaal-
sete toimingute siisteemi ning veeallikate kultusega seotud paikade olemasolu.
Udmurdi unikaalne eripiara on jaa drasaatmise kombestik jo keljan, mis on
levinud ka Kama-aarsete venelaste seas. 20. sajandi keskel ja 16pus osutus
koigist veeperemeeste austamisega seotud rituaalidest pohjaudmurtide seas
koige stabiilsemaks kevadine hiivastijatt jadga (jo keljan) ja talvine piiha vo-
Zodor (talistepihad).

Seega on TsSeptsa jogi pohjaudmurtidele votmetdhtsusega majanduslik,
looduslik, kultuuri kujundav ja miitoloogiline objekt. Selle pohjuseks on viis
peamist tegurit: TSeptsa jogikond on pohjaudmurdi etnoterritoriaalse elanik-
konnarithma kujunemisala; majandus- ja transpordiarter, vee ja toitvate
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valgutoodete allikas; oluline sotsiaalne, etniline ja vaimne siimbol; veekesk-
konna kui maailma alusprintsiibi ja koiki kolme universumi sfiari ithendava
maailmajoe arhetiitip.
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Summary

The Cheptsa River in the Folk Culture of the Northern
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The Cheptsa River has played a significant economic and social role in the history and
culture of the Northern Udmurts since the ancient times. There were hunting grounds,
pastures and hayfields on the river’s floodplain. The river is a source of drinking and
technical (industrial) water, as well as protein products. It serves as a means of a cul-
tural, political and commercial communication. The river is an important mythological
symbol, and also an element of sacred topography.

The purpose of the paper is to define the role and significance of the Cheptsa River
in the traditional religious and mythological worldview of the Udmurts.

The research materials include the author’s field data from the late 20th— early 21st
centuries, archaeological, folklore and ethnographic literature of the late 19th — early
20th centuries, and the late 20th — early 21st centuries.

For the first time, the role of the Cheptsa River in the formation of the ethno-territorial
community of the Northern Udmurts is analysed. It is revealed that the river valley is
understood and perceived as a common ethnic, family and tribal territory. It is shown
that the Cheptsa River performs not only economic and cultural, but also metaphysical,
irrational functions in the life of the Northern Udmurts. The semantics of the Cheptsa
River is characterized as a symbol of the homeland, a road in real and mythological
dimensions, a border between worlds, a means of getting rid of diseases, as a sacred
value of local Udmurts. General cultural (stadial-typological) and original (specific)
features in the veneration of the river are revealed. Peculiarities of the Northern Ud-
murts’ worldview are the ideas about the creatures of the aqutic world, the presence of
a whole system of rituals and special places associated with the cult of the owners of
the water element. It is argued that the anthropomorphic image of the water sphere
masters occupied a more significant position in the Udmurt beliefs. Archaic female
personifications of these river spirits and other images of water creatures have faded
into the background. The author concludes that the Cheptsa River was an important
economic, landscape, cultural and mythological object for the Northern Udmurts of the
late 19th — early 20th centuries.
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Teesid: Artiklis vaadatakse keeleandmete ja udmurtide rituaalse praktika pohjal
sona tsokmor etiimoloogiat. Analiiisitud materjal niitab, et terminit ¢Sokmor /
tSokmorskon kohtab 16una- ja pshjaudmurtide kohalikes traditsioonides (Kijasso-
vo ja Kezi rajoonis) talve ning kevad-suve rituaalides. Moiste ¢Sokmor uurimine
udmurdi traditsioonilises maailmavaatesiisteemis lubab oletada, et antud sona
tuleneb sonast tsek, tSeke, mis esineb mélestamisrituaalides kui teistpoolsusega
kontakteerumise siimbol; Kevadistes ja talvistes sanditamisrituaalides kehastab
ta surnud esivanema hinge, kes “ilmub” siia maailma sandi kujul.

Mirksonad: kalendririitused, méalestamised, sandid, toponiitimika, udmurdid

Sissejuhatus

Maskeerimine on rituaali lahutamatu osana keeruline ndhtus, mis on siiga-
valt juurdunud erinevate tihiskondade parimuskultuuris. Mitme komponendi-
ga stiindmus pohineb traditsiooniliste vahendite ja meetodite kombinatsioonil,
mille eesmirk on muuta osalejate valimust. Vahendite hulgas voib eristada
erinevate kostiiimide kasutamist, maskide kandmist, iseloomulikku meiki,
stimboolsete esemete kasutamist. Iga loetletud komponent méngib ndhtuse
olemuse moistmises olulist rolli. Kdesolevas artiklis vaatlen sanditamist kui
néhtust, mille iga aspekt voimaldab mitte ainult valimuse muutmist vaid ka
stiigavamat arusaamist selle ainulaadse rituaaliga seotud kultuurilistest ja
religioossetest kontekstidest.

Sanditamise olemuse moistmises méangib tdhtsat rolli selle terminoloogia
uurimine. Udmurdi keeles tidhistatakse sanditamist kohalike terminitega:
portmas’kon, vozojas’kon, pendzh’as’kon, tSokmorskon, sajortis’kon.

Vaatleme selle ndhtuse iiht koige viahem uuritud keelelist ilmingut — ¢Sok-
morskon. Eriti huvitav on selle termini etiimoloogia ja koht udmurtide tra-
ditsioonilises maailmavaatesiisteemis. Peab rohutama, et sénu tSokmorskon,

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/gluhhova.pdf
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tSokmor’jas’kon, tSokmor tanapiaeva udmurdi keeles peaaegu enam ei kasutata
voi on need kasutusel ainult kitsas piirkonnas.

Tsokmorskon |/ tsokmor”’jas’kon rituaalses kontekstis

Uurimise kéigus tehti kindlaks unikaalsed rituaalid, milles kénealuse termini tédhen-
dus koige taiuslikumalt avaldub. Moiste késitlemine rituaalide kontekstis avab mitte
tiksnes selle igapdevase kasutamise vaid annab edasi ka siigava sakraalse tdhenduse.

Tsokmorskon [ tsokmor”jas’kon (sanditamine), mis tdheldab iihtlasi talvist
sanditamist ja rituaalis osalejaid endid, on tdnapédevani kasutusel iiksnes Ki-
jassovo rajooni udmurtide traditsioonis. Sellest hoolimata, et tSokmor”jas’kon
on olemas selle piirkonna udmurtide ténases elus, on muutunud nii santide
valimus kui ka kaditumine. Niiteks kasutavad selles sandid tdnapéeval poest
ostetud maske, parukaid, valeninasid ja prille. Spetsiaalselt selleks puhuks
tellitakse maske internetipoodidest. Tdhelepanu vairib ka seik, et majast majja
kaies esitavad sandid moodsad laule, mingivad muusikat kolaritest voi tele-
fonist. Erinevalt traditsioonilisest jalutuskéigust, kus kiidi 1dbi koik oued,
kaiakse praegu vaid iiksikute tuttavate ja sugulaste juures. Traditsioon on
kadunud, seetottu ei taju koik kiillaelanikud santide kiilaskéiku rituaalse toi-
minguna vaid ajaviite, 16bustuse voi tithise meelelahutusena.

Foto 1. Tsokmor’i sandid Udmurdimaa Kijassovo rajooni Dubrovski kiilas.
Nikolai Anisimovi foto 2022.
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Foto 2. Kostiimeeritud sant hdrja maskiga. Udmurdimaa, Kijassovo rajooni Dubrovski kiila.
Nikolai Anisimovi foto 2022.

Foto 3. Kostiimeeritud sant silikoonist poemaskiga. Udmurdimaa, Kijassovo rajooni Dubrovski
kiila. Nikolai Anisimovi foto 2022.
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Mbiste tSokmor”jas’kon tdhistab osa kalendrirituaalist busé-sjuan (séna-sonalt
‘pollu pulm’), mis toimub péarast kevadisi pollutéid (gerber sona-sonalt ‘pa-
rast atra’, ger§éd sona-sonalt ‘supp adra auks’), ja tihendab suvesanditamist.
Osalesid rituaalis need, kes olid saanud tdisealiseks. Kohustuslik oli santide
tsokmor”jos osalemine (Vladokin & Perevoztsikova 1990: 62; Vladokina & Gluh-
hova 2011: 22-23). Tavaliselt taitsid seda rolli vanemad inimesed. Sandid k&i-
sid rahvahulgas, ajasid lapsi taga. Nad ronisid tiidrukute moodustatud ringi,
tantsisid ja maadlesid seal tiksteisega, veeresid maas. Nende tegevused imi-
teeris sugudevahelisi suhteid, piitides maagiliselt péimida inimese ja looduse
produktiivse funktsiooni vastastikust mgju.

Minu arvates avaldub ¢Sokmor’i moiste semantika siigavamalt tihes teises
Udmurtia pohjaosas jaddvustatud rituaalis tSokmar/tSokmor-dZuk (sona-sonalt
‘tSokmari puder’). TSokmar-dZuk on osa teisest rituaalist, nimega guzdor-$6d
(sona-sonalt ‘supp esimese sula auks’). See salvestati Kezi rajooni Kamozevo
kiila elanikult Elena Nikitinalt 1995. aastal. Tdnaseni pole mul énnestunud
selle rituaali kirjeldust kusagilt mujalt leida ega ka muud infot hankida.! Esitan
siinkohal rituaali kirjelduse selliselt, nagu see on algselt salvestatud.

Guzdor-$6d’i pidustuste teisel pdeval said noored mehed kokku ning ldksid
metsa, et teha tSokmari — puidust kurikad. Metsa joudes pandi puder keema
(tsokmar-dzZuk). Pudru valmimise ajal nikerdas iga osaleja endale puidust ku-
rikat. Péarast rituaalse pudru valmimist s66di ja palvetati, et metsloomad karja
ei puutuks (“vosjas’ko, Zivotez s’6s’ medaz bas’to”). Karjudes ja larmates joosti
metsa, otsekui peletades metsloomi eemale (“njules kuzja kesjas’késa vetlo,
s’0s’josto koskatskom Susa”). Parast seda naasesid koik kurikatega kiilla. Seal
koputati kurikatega koikidele majadele, karjudes: “T'Sokmar, tSokmar!” Moned
tegid isegi nuluokstest torvikuid, mida nad kies kandsid. Kiilarahvas osales
pidutsemises kurikatele vett valades. Kurikaid hoiti igas majapidamises kuni
jargmise aastani.

Erilist tdhelepanu vaarib selle rituaali keskne kuju, tSokmar. Nende valmis-
tamiseks kiidi spetsiaalselt metsas, kus viidi 14bi teatud rituaalseid toiminguid,
kiilas kasteti neid veega ja siis hoiti terve aasta. Nahtavasti on sooritatavatest
tegevustest méarkimisvaarseim kurikale vee valamine.

Rituaali kirjeldusest on teada, et see ajastati kevadiste pollutéode 1opule.
Muistsele pollumehele oli oluline saada parast teravilja kiilvamist rikkalik saak,
ja selle kindlustamiseks viidi 14bi erinevaid rituaale. Nagu veenvalt toestas Vla-
dimir Propp oma teoses “Vene agraarpiihad” (“Russkije agrarndje prazdniki”), on
agraarsete rituaalide iiks stabiilsemaid elemente surnute mélestamine, et moju-
tada saagikust. Arhailiste arusaamade jargi oli esivanematel voim tagada mulla
viljakust (Propp 1963: 13—24). Surnute poole poorduti kevad-suvistes rituaalides
eelkoige selleks, et paluda hea saagi kasvatamiseks vajalikus koguses vihma
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(niiskust). Vaadeldes idaslaavlaste kevadsuviseid rituaale (“Kéo matused”,
“Kostroma matused”, “ndki matused”) jareldas Vadim Smirnov, et “geneetili-
selt ja funktsionaalselt ulatuvad nood tagasi iidsete vihmapalveteni, maagiliste
rituaalideni, mille aluseks on usk, et esivanemad aitavad ja mdjutavad inime-
se edasist saatust” (Smirnov 1981: 70). Jarelikult on tSokmar-dZuki riituses
veega seotud tegevuste pohiidee paluda esivanematelt niiskust tulevase saagi
heaks. T'Sokmar ise vois olla esivanema enda kehastus (iiks tema hiipostaa-
sidest), mis seletab ka lugupidavat suhtumist sellesse rituaalsesse esemesse.

Fotod 4 ja 5. Sanditamine péllu pulma
(busé-sjuan) rituaalis Udmurdimaa
Kijassovo rajooni Staraja Sal’ja kiilas
12. juunil 2022 (https://vk.com/
wall-168950171_13110%?w=wa
11-168950171_13110 - 22.10.2024).

&
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Kuivord konealust rituaali pole mitte kusagil kirjeldatud, on praegu raske
vastata kiisimusele, mida tehti kurikaga aasta parast. Minu vaatevinklist on
téiesti digustatud paralleelide tombamine suurele neljapievale (kulem poton uti)
ajastatud kurja vaimu minemaajamise rituaaliga (Saitan-ulljan, $aitan-vetlon,
urai-karon, urbets-keljan, urbets-ulljan, suren-sukkon). Selle rituaali detailseid
kirjeldusi leidub 19. sajandi folkloorsetes ja etnograafilistes allikates, samu-
ti tAnapéeva teadlaste jareldustes (Dolganova & Morozov et al. 1995: 56—60;
Vladokina 1998: 310-315; Nurijeva 1999: 96-97; Vladokina & Gluhhova 2011:
125, 135, 142).

Need rituaalsed tegevused, mis avavad tSokmar-dZuk ja Saitan-ulljan rituaali
olemust, on identsed. Ainus erinevus seisneb selles, et Saitani véljaajamisel
kasutati majanurkade ja monel pool ka osalejate endi 166miseks pajupuust
(putso) valmistatud jamedaid piitsasid (Borissov 1914; Gavrilov 1880; Vladokina
1998: 310-315), voi siis keppe (Nurijeva 1999: 96). Saitani draajamise rituaali
variantides on 166kide sooritamise vahendiga seotud pohimotiiv kéttemaks, ha-
vitamine. Parast seda, kui poisid olid 1dbi k&inud kéik hoovid, 14ksid nad kiilast
valja ning viskasid eelnimetatud esemed vette voi poletasid, voi lihtsalt loopisid
laiali. Analoogia pohjal voib oletada, et sama tehti aasta parast ¢Sokmaridega.

Termini ¢Sokmor etimoloogiast

Katsume nitid vaadelda sona t¢sokmor Kkeelelist poolt. Udmurdi-vene
sonaraamatutes on sona tSokmor (tSekmor, tSokmar) tolgitud ‘puidust kurikas’,
‘kepp’ (UVS 1983: 476). Monede teadlaste vaitel on sona tSokmor turgi paritolu.
Tatari keeles on tsukmar — nimisona 1. pulk, 2. hari; tSukmarlau — tegusona
1. peksma kaikaga, kolkima, 2. (iilekantud tdhenduses) kritiseerima (Tatari-
vene...: online). Turgi keeltes tuleb see prototurgi keelest *tSokmak, mis
tdhendab ‘pulk’ voi ‘kaigas’ (Cagbayir 2007: 1031). Vladimir Dahli seletavas
sonaraamatus on tSekmar’ lahtiseletatud nonda: “tSekmar’— ‘pulk’ voi ‘puidust
kurikas’. TSokmariga torgitakse mulda, pekstakse saviahje. Sokmak, tokmak,
tsokmak, tatari keel, peksma” (Dahl 1955: 587). On selge, et ka Dahl nieb
selles sonas turgi paritolu.

Udmurdi keeleteadlased pole selle sona etiimoloogiat eraldi uurinud. Aga
julgen oletada, et sona tsokmor tuleneb sonadest ¢Sek, tSeke. Tédnapdeva sona-
varas esinevad sonad tSek, tSeke tisna harva. Enamasti leidub neid sonalistes
vormelites, millega poordutakse surnute poole, ning 16una- ja Kama-taguste
udmurtide matustel ja mélestusteenistustel (Anisimov 2017). Konealune sona
on siilinud ka Udmurdimaa kohanimedes. Udmurdi onomastikat uurinud kee-
leteadlane Mihhail Atamanov kasitleb geograafilisi nimesid T'Setker, TSertker,
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Tsekker, TSeker, mis esinevad tema tdhelepanekute kohaselt Udmurtia kéigis
piirkondades ning téhistavad méagede, kiingaste ja korgendike nimesid, har-
vemini ka oikontiitime. Ta kirjutab, et need méisted on siilinud ainult topo-
niiimikas, sugulaskeeltes pole paralleele tuvastatud, nende tdhendus jaab
teadusele tundmatuks (Atamanov 1988: 68). Veerand sajandit hiljem naaseb
Mihhail Atamanov teises teoses taas sona tSetker / tSekker etiimoloogia juurde,
tuues vilja selle iidse toponiitimi kaks koostisosa: tSet — deetiimologiseeritud
nimisona + ker — tildpermi sona: K. ker, udm kor ‘palk’. Sellest 1ahtudes pakkus
teadlane vilja, et “alguparaselt vois tSetker tidhendada kindlustatud asulat —
asulakohta magede, kiingaste tipus, jogede voi kuristike jarskudel kallastel”
(Atamanov 2015: 842). Tahelepanu keskmesse sattus nimetus tsetker ka Ljud-
mila Kirillova monograafias “Geograafilised terminid udmurdi toponiitimikas”
(“Geografitseskije terminé v udmurtskoi toponimii”, 2020). Autor toob vilja
filoloogide eri arvamusi selle termini kohta ja kirjutab, et tédpse etiimoloogia
puudumisel on raske esialgu kindlat vastust anda. Ta oletab, et sona tseker
voib olla soome-ugri paritolu. Nii voi teisiti teeb Ljudmila Kirillova esialgsed
jareldused: “Udmurdi topontitimide analiilis sdna tsSeker’iga seoses néitab, et
enamus nendest kohtadest on mégised, korgemad kohad”, ja et vorm ¢Setker on
vanem kui tSeker (Kirillova 2020: 39—41). Folkloristi Tatjana Vladdkina arva-
musel on Udmurtia kaardil olevad topontitimid 7T'setker/ TSekker/ TSeker seotud
rituaalse mélestamispraktikaga korgetel kohtadel voi iidsetes surnuaedades
ja on tédnapéevani siigava semantilise sisuga (Vladokina 1998: 42).

Moiste tsek, tseke on ka siilinud mélestamisrituaalis: tsekan / tsekas’kon
< t$hegtis’kon ‘[ohvrianni] pakkumine’, teadlase arvates tuleks surnud esi-
vanemate poole poordumise kinnisvaljendit “tSeke, peres’jos, kijadé-podado
kutele...” moista jargmiselt: “Pakume/anname, vanakesed, votke vastu oma
katte-jalga...” (ibid.).

Pakkudes peiedel surnud esivanematele rituaalset toitu, 6eldakse sellesama
valjendi teist varianti: “T'Seke, peres’jos, azjadé med usjoz” (“pakume/anname,
vanakesed, las te saate kdtte — sona-sonalt ‘las kukub ldhedale / polvedele’),
millel on sama tdhendus. Nagu eelnevalt 6eldud, on tdnapideva kombestikus
sona tsek, tseke kaotanud oma tdhenduse ja iildse kasutusest kadunud, seega
on véljendi esimene osa kadunud ja alles jadnud vaid selle teine osa —“... azjad6
med usjoz” [sona-sonalt las kukub ldhedale / teie ette’]. Seda kinnitavad Ni-
kolai Anisimovi materjalid (Anisimov 2015: 30-31). Sellega seoses on kohane
tutvustada iihe eaka naise unenégu: “Kord, pirast méilestusteenistust nagi
vanaema unes surnut, kes olevat 6elnud: “Teie palvetate peiedel valesti. Ei
piisa teie 6eldud sonadest “azjado med usjoz”. Et me saaksime teie annetused
vastu votta, peate litlema “T'Seke, peres’jos, azjado med usjoz”.?
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Tulles tagasi Vladimir Dahli arvamuse juurde ja arvestades 4sjast unenéo
kirjeldust, oletan, et sona tseke tdhendas ‘koputust/heli’, mida tajuti ndhtavasti
signaalina esivanemate vaimude kutsumisest ja ithtaegu kaitsena nende eest.
(Vrd seoses sellega rituaalset laulmist teatud kalendriaegadel.) Jarelikult tuleb
valjendisse “Pakume/anname, vanakesed, votke vastu katte/jalga” lisada: “Kuu-
lake, pakume/anname, vanakesed, votke vastu kéatte/jalga”. Folklorist Nikolai
Anisimov oletab, et “valjend tSeke/ts6ke / tsoko vihjab akustilisele valjakutsele,
et esivanemate hinged votaksid ohvriande vastu”. Ta lisab: “algselt oli sellel
sonal eriline eesmirk, mis tihendas ohvri andmise protsessi lahkunutele, mida
pidi eristama korgematele jumalustele ohvri andmise vormelitest” (Anisimov
2015: 31). Seega voib eeldada, et tSeke on teisitititlemine, mida rahva ette-
kujutuses peeti iiheks voimaluseks, kuidas inimmaailm sai luua kontakti teise
maailmaga.

Jareldused

Ulaltoodud niited aitavad avada termini tsokmorskon olemust. Sona tsokmor
iidne semantika (mis udmurdi keeles tdhendas puidust kurikat ja ka sandi-
tamises osalejat) kannab edasi arusaama surnud esivanema hingest, teisest
maailmast tulijat, kes ilmub elavate maailma teatud kalendriperioodidel.

Tolkinud Eva Toulouze

Kommentaarid
! Kahjuks on selle rituaali taielik rekonstruktsioon tdnaseks véimatu, sest informant

suri kaks aastat parast konealuse materjali salvestamist.
2 Suuline info udmurdi folkloristilt Lidija Dolganovalt (1996).
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the etymology of the word chokmor. The analysed material indicates that the term
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Teesid: Artikkel kisitleb Vjatka-taguste! udmurtide kombetalituste toitu tSek-
tSegei / Seseri. TSek-tSegei on kohaliku traditsiooni jargi lihavottepiihadega kokku
langevaks kevadpiihaks akaska tehtav taignapallidest kiipsetis. Seda kiipsetist
vorreldakse naaberrahvaste (tatarlased, krjaseenid?) analoogiliste roogadega.
Tutvustatakse kohalikku parimust tSek-tSegei ja akaska kombestiku seostest.
Artiklis kajastuvad informantide mélestused kiipsetamise isedrasustest ja mik-
rolokaalsetest erinevustest. Esmakordselt jouavad teaduskéibesse autori vili-
toomaterjalid aastaist 2021 ja 2022. Lisaks kirjeldab autor ka oma lapsepdlve-
maélestusi seoses selle lihavottepiihade kiipsetisega.

Mirksonad: kalendripiihad, lihavotted (akaska), parimuskultuur, rahvuskook,
rituaalne toit, suuline parimus, Tatarstani udmurdid, tSek-tsegei, Vjatka-tagused
udmurdid

Udmurdi parimuskultuuris kaasneb peaaegu iga kombetalitusega rituaalne
eine. Rituaalne meniii varieerub séltuvalt tdhistatava piiha tahtsusest. Koige
rikkalikum on kombestikuga kaasnev laud kevadise piiha akaska ajal. Udmur-
tide rituaalse aasta iiks olulisimaid piihi akaska on seotud kevadtoode algusega,
kiindmise alustamisega, sellest annab tunnistust pitha vanabulgaaria paritolu
nimi akaska (tSuv aka (< ak — kiilv + -a) ader, harkader, kiind, kiilv + tSuv jaska
keedus: supp, kapsasupp, uhhaa vm hautis) (Fedotov 1996: 31, 506). Tanapéeval
on see pitha sulanud kokku kristlike lihavotetega. Akaska pitha tdhtsus tulenes
eelkoige sellest, et see kuulutas uue aastaringi algust (Verestsagin 1889: 71) ja,
nagu paljudel rahvastel, kattus kevadise pooripdevaga (Vladokina 1997: 83).
Akaska kombestiku peamine piduséiok oli koigil udmurtidel igas paigas hani
ja hanepuljongis keedetud puder. Teised toidud voivad varieeruda (mitmesu-
gused kiipsetised, toidud munast). Tatarstani Vabariigis (Kukmori ja Baltassi
rajoonis) elavate udmurtide paikses parimuses on kirjas mitu akaska riituse
juurde kuuluvat rooga. Nende seas on kuarnjan’(otsetolkes leheleib — mageleib),
pustem (ahjus kiipsetatud omlett), tSek-tsegei. Pearoog on dzh’azeg Zuk (hane-
puder) (Nurijeva 1999: 95-96). Hani valiti lihavottelauale vilja juba siigisel.

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/kornilov.pdf
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Meie téhelepanu all on tSek-tsegei — magetaignast kiipsetatud /praetud palli-
kesed. Esmapilgul tundub see tavalise kiipsetisena, mida valmistavad ka teised
rahvad, mitte iiksnes udmurdid. Kuid materjali kogumise kaigus talletasime
huvitavaid jutte, mis on seotud roa ajastamisega lihavottenddalaks. Seni ei ole
neid teadustekstides mainitud. Huvitavad tundusid ka retsepti peensused, aga
monel juhul ka keelud kasutada teatud koostisosi. Erilist huvi pakuvad autorile
selles artiklis paljude informantide lapsepdlvemeenutused.

Kiesoleva artikli aines on kogutud Baltassi (2022. aastal) ja Kukmori
(2023. aastal) rajoonist, sealhulgas ka akaska tdhistamise ajal.

Toidu nimetus varieerub méneti. Naiteks Vjatka-taguste udmurtide Baltassi
grupis nimetatakse seda toitu seseri. Staroi Kusketi kiilas elavad Baltassi ud-
murdid nimetasid SeSeri korval ka tsek-tSegeid. Udmurtia enda territooriumil on
aga rohkem tuntud toit Sekera® — sarapuupéahklitest veidi suuremad véitaignast
pallikesed (Trofimova 1991: 60). Erinevalt tSek-tSegeist / seserist, mida kiipsetati
iiksnes lihavottelauale, kasutati Sekerat aasta jooksul paljudel pidulaudadel.

Foto 1. Anastasia Prokopjeva perekonna lihavéttelaua taga. Tatarstani Vabariigi Kukmori
rajooni Verhnjaja Jumja kiila. Denis Kornilouvi foto 2023.
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!Eh-‘h.

Foto 2. Viadimir Davédov ja Maria Davédova kde all valmib Tatarstani Vabariigi Kukmori
rajooni Verhnjaja Jumja kiilas tsek-tSegei. Denis Kornilouvi foto 2023.

Ilmne on udmurdi Sekera / seseri seos Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni
Kiktjasevo kiila krjaseenide lihavottetoiduga sisara. See nimetus voib omakorda
olla seotud teise tatari toiduga — $isara — ristloigete voi kitsendustega saiapéts;
kakuke (radiaalsete siivenditega iihel kiiljel) vms; jahutoode (eri kohtades eri-
nevad) (Ahmetjanov 2015: 491).

Ka Kukmori rajooni (Sardausi kiila) krjaseenide lihavéttelaual on analoo-
giline toit huvitava nimetusega t6$.* Nahtavasti sai toit nime vélise sarnasuse
tottu pahklituumaga.

Mainida tuleb ka nimevarianti tSumer. Seda nimetust (traditsioonilise
nimetuse tsek-tsegei korval) on talletatud tiksnes Kukmori udmurtide Knini
piirkonnast (Staraja Knja-Jumja kiila imbruse asustatud punktid). Voib-ol-
la hakati toitu nii kutsuma teise udmurdi toidu tSumer (klimbid, tSumeren
$6d — klimbisupp) valmistamise analoogia pohjal (taignast rullitakse timarad
vorstikesed, neist 16igatakse viikesed tiikid) (Borissov 1991 [1932]: 326).

Selle roa retsept voib varieeruda olenevalt asukohast ja perenaise isiklikest
eelistustest. Kiipsetise peamised koostisosad on vesi, sulatatud voi, jahu, sool.
Paljud mainisid koostisosana ka viikest suhkrukogust. Taignast veeretatakse
rullid, millest omakorda ldigatakse viikesed tiikid, mis meenutavad 16ssis
pallikesi. Need kiipsetatakse kiipsetusplaadil ahjus vo6i praeahjus. Kiisimu-
sele, millist void kasutatakse, vastasid paljud, et peamiselt koorevaoid, kuid
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lisasid, et kasutada voib igasugust véid, mis majapidamises on, sealhulgas
ka sulatatud searasva. Tosi, viimase puhul rohutasid moned informandid, et
searasva kasutamine lihavottetoitudes on kategooriliselt keelatud:

. nu paris’ vajez ug koso n’i... mi kot’ ves’ skal vijen karis’kom van’,
kin’len t$0Z vajez van’, tZ6Z vidjen karélo no, karis’kom...
[... searasva ei lubata ju... vihemalt meie kasutame alati lehmapiima
pealt tehtud void, kellel on pardirasva, kasutavad ka seda]
(Maria Davdodova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja
Jumja kiila).

... ug, Akaska Bodzh’omnale paris’ sil’l’os, vijjos vok$tsi kuton ug djara...
[... ei, lihavotete ajal sealiha ja -rasva ei tohi kasutadal

(Gennadi Ahmetov, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Novoi
Kaensari kiila).

Voimalik, et see keeld on tekkinud tatari mojude tottu, udmurtidel ei ole sea-
lihatoidud keelatud.

Foto 3. Maria Davdodova valmistatud tsek-tSegei, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni
Verhnjaja Jumja kiila. Denis Kornilovi foto 2023.
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Kisimusele, kas taignasse pannakse muna, vastas suurem osa informanti-
dest ei. Kuulsin isegi versiooni, et kui muna panna, siis ei ole kiipsetis enam
tsak-tsak.’ Paljud markisid, et muna muudab taigna kdvaks ja see rikneb
kiiremini. Kukmori rajooni Sredni Kumori kiilast dnnestus iiles kirjutada
ka selline retsept: jahu (400 g), hapukoor (300 g), iiks muna, suhkur (100 g),
kolmandik teelusikatéit soodat ja iiks teelusikatéis soola (retsepti andis Va-
leri Begasev). Uks Baltassi rajooni Malgje Lozi kiilas elav informant iitles, et
lisada vois ka tilliseemneid:

miljam Ze ukroplis’ kidosse torsa no karo, sojin e$so no tseskot sémo loe...
nérko... sojiz e$$o no in’teresno...

[... meil voidi taigna sisse panna ka tilliseemneid, nii on veelgi maitsvam,
huvitavam...]

(Ljubov Konkina, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Malgje Lozi kiila).

Meega tSek-tsegei valmistamiseks pandi kiipsetatud pallikesed kaussi ja kal-
lati meega iile, ise segades, et pallikesed iihtlaselt 14bi imbuksid. Kellel mett
polnud, vois selle asemel kasutada moénikord suhkrusiirupit. Meega variant
ei olnud laialt levinud. See vois olla tingitud asjaolust, et esiteks ei olnud
mett kaugeltki koigil, teiseks ei olnud magusad road udmurdi kéogile omased
(Trofimova 1991: 59). On tiiesti voimalik, et tSek-tSegei magus variant on laen
tatari koogist, kus on analoog tSak-tsak. Lastena meile meega tSek-tsegei ei
meeldinud, sest seda polnud voimalik panna taskusse (sellele osutasid paljud
informandid). Aga kui mett siiski kasutati, pandi tSek-tsegei spetsiaalsetesse
pabertuutudesse voi kottidesse:

muen no karis’kom van’, kok torlo, pinjaljos az’la, kisijazo ponsa koskemzo
pote goi n’i, nastas’ke muen, murtjos k6z’'6 dor in’, miljam pinjaljos 0z’
Suo van’, ei, mama, so muen makede en les’t ini, pesoken karsa les’tis’ko
val no, muen tseskot med luoz kaek pote in’i, a so nastas’kis’ lée... gurez’
bame poto val goi n’i, paketen sjotsa lez’ko val in’, gurez’ bame kurekpozen
s$odon potizé... potolo va n’i... kuljoken karis’kom va n’ a-a, ki saptas’ke
goi n’i... el... make... kisije ponid ke, kuljoklis’ les’tis’kom no, kagazlis’,
0t$t$6 ponsa uramon s’isa vetlis’kom va n’i, a tajze kisije no ponén loe,
pesoken karsa les’tis’kom no... a-a, vosjas’kom in’, kin’len ke kése, oi,
tonad tseskot, monam pesokez 6zédges, tin’ 0z’ tin’i... a-a, torlo-torlo loe,
kin’len tsurét loe, vijze 620t poniz ke n’i, tsurét loe ini, vu tros ponid ke,
osnovnoi, s6z-s6z med luoz Susa, tSurétse siem uk pot goi n’, pin’ no vos’
loe, vot, s6z-s6z med luoz Susa vijoges karis’kom val in’i...
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[ka meega tehti, kahte moodi [meega ja ilma], lapsed varem tahtsid ju
panna taskusse ja minna due, aga meega tSek-tsegei kleepub, meie lapsed
utlesid, et ema, dra tee meega, lisasin lihtsalt suhkrut [taignasse], aga
tahad, et meega oleks maitsvam, aga nii muutub kleepuvaks... mindi
ju méele méngima, kotikesega saatsin, nad ldksid ju méele munadega
méngima... ja paberkotte tehti, jah, kui paned taskusse, méarib ju... pa-
berkotte tehti ja pandi sinna, kdidi mooda tanavat ja s66di, aga tavalise
voib ka taskusse panna, [taignasse] pandi lihtsalt suhkrut... vahetati,
kellel missugused olid, sinul on maitsvad, minu omades on suhkrut vé-
hem, vaat nii... erinevad-erinevad olid ju, kellel kovad, kui v6id vihem
pannakse, jadb kovemaks, kui vett rohkem lisada... peamine, et oleks
mure, kova ei taha ju siitia, teeb hammastele haiget, nii et mureda saa-
miseks lisati rohkem 6li]

(Maria Davodova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja
kiila);

—az’lo soje... make, ulon ljab val goi n’i, marjos 6i val, muos marjos $éem
pormé, trosezlen... make... péZo val no, i vélaz pesok vu kis’to val, az’la
vet’ kuregpozjos tuz uk s’oto val, tSek-tsegei s’'oto val mi vetloko tan’ pitsi
dor’ja, kisé no saptas’kisa bodme val n’i...

[varem ju oli elu hullem, paljudel mett ei olnud... kiipsetati ja valati
suhkruveega iile, varem ju mune eriti ei antud, tSek-tsegeid anti, kui me
kaisime [kodudes] lapsepolves, ja juhtus, et méarisime koik taskud...]
(Vassili Ramazanov, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Ostorma
Jumja kiila);

nu vélaz kis’toné mozet...
[no voidi [meega] tile valadal]
(Ljubov Konkina, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Malgje Lozi kiila);

... polaz pono val... véi, tin’ sére dja pesok, dja mu pono val n’i, kin’len
moez van’, polaz...

[...taignasse pandi [mett]... 6li, vaat parast kas suhkrut voi mett, kellel
on mett...]

(Gennadi Ahmetov, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Novoi Kaen-
sari kiila);

evol, evol... evol, muen ug zoralo val, ug, veras’ko goi kisijazé torsa poto
val $6sa, ug-ug... muen karemez solen biger stsak-stsak lusa pote n’ so...
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[ei, ei, meega ei mA4ritud, ei, rdagin ju, taskusse pandi (lapsed), ei, ei...
meega tuleb see nagu tatari tSak-tsak ju...]

(Ljubov Ivanova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Ostorma Jumja
kiila);

uk val miljam, méen, soen zoramzes todeme ebé... ,

[meil meega ei mé4ritud, ei tea, et oleks meega méaritud]

(Marfa Volkova, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Niznaja Usma
kiila);

moez loomte dor in'... - volaz um um um, a-a, pitsioslo kisgjaz ponsa
koskono vet’, so sere sapta, moéed, kisdje torsa koskis’kom va vet’ pitsi
dor’ja...

[meega vist ei olnud... —ei valatud [meegal, ei, ei, lastel on vaja ju taskusse
panna, mesi méérib, lapsepdlves pandi ju taskusse ja mindi [tdnavale]]
(Jekaterina Sigkinam Rimma Ismekova, Tatarstani Vabariigi Baltassi

rajooni Staraja Turja kiila);

... Akaska dor”ja les’to vau no, sére mi soje, anaos v4jon vojalozé vau no,
mi kisaje toris’kom vau, sere soje s’isa vetlis’kom vau uramén... kisaje
toris’kom vau, kisé bujas’ke vau vajon... tsek-tsegei...

[Akaska ajal valmistati, parast me, emad méaérisid voiga monikord ja meie
panime taskusse, ja parast kidisime, sdoime ténaval... taskusse panime,
taskud méaardusid voiga... tSek-tsegei...]

(Jelizaveta Zimejeva, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Stardi Kusketi
kiila).

Mee lisamisel lihavéttenédala rituaalsete roogade lahutamatu komponendina
néiteks Vjatka-taguste udmurtide seas on lisaks puhtpraktilisele eesmérgile
ka siimboolne pohjendus, selgitus pohjuse ja tagajirje seostest ning roa ja
lihavottepiihade tdhendusest. Vahem oluline pohjus pole ka mesilase enda
stimboolika, keda tuntakse jumala linnukesena, kes paéstis Jumala, istudes
ristiloomise ajal talle rinnale. Vaenlased arvasid, et mesilane on Jumala sii-
damepiirkonnas olev naelapea ega hakanud lisanaela 166ma, mis andis Ju-
malale voimaluse iles tousta (Vladokina 2023: 471; Kelmakov 2023: 288).

Nagu eespool mainitud, on tsek-tsegei lihavotteroog (a) ja lihavottekostituse
tdhtsaim atribuut (Kelmakov 2006: 318). Kuid informandid (peamiselt Baltassi
rajoonis) riadkisid, et tdnapieval valmistatakse seda monel pool ka muudel pée-
vadel (b):
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(a) — tin’ ta arnjaje les’to, sobere vuono arnjaje nos lesto... tan’ tunne
voskresen’ijed goi 6muve, il’t hot’ tolon 2ot les’tisa kel’te n’ kin’len vrema-
Jez ug lu, 20t ojbot les’sa puko val miljam az’la... az’la méntsoje porsa
potis’kod no, miljam ts6Zanajjos anajjos vosjas’... vos’ kn'iga l6d’d’e val,
ts6Zanai, anai tsomer les’te val, kurekpoz pos’te, kurekpoz boja... Z6taz...
tan’ ta vuono arnjaje nos ik oz’ ik... bodes arnja Akaska arnja mone,
sobere vuono arnjaje, voskresen’ije-a, subotije-a nos oz’ ik tsé6mer les’to...
tSep-tSegei, miljam tsémer $60 soje... Potsinkajon... - tSémer $ois Sol kin’a
tikljatsi no, ti tSomer $6is’kod6-a ma $6i no mon, ume pe, tsek-tsegei, 02’6
pe koskiz in’, ts6mer no, pe, $60 sja, Soe...

[sel nddalal tehakse, aga péarast jargmisel nddalal... vaat tina piihapae-
val v6i kasvoi eile 6htul valmistati, kellel aega pole, 6htul [laupéeval
enne lihavotteid] kogu 66 valmistuti [jargmisel paeval kiipsetamiseks]
meil varem... varem, nii kui saunast vilja tuled [laupdeva 6htul], meie
vanaema ja ema lugesid pithakirja, tegid tSumer’it, keetsid mune, varvi-
sid... jargmisel nddalal samuti... kogu nédala kestab vastlanddal, parast
jargmisel niddalal piihapéeval voi laupédeval [6htul] tehakse ka tSumer’it...
tSek-t3egei nagu meil tSumer’it nimetatakse, Baldo-Knjas; —ja lang Staraja
Knja Jumjast utles ka tsumer, ma kisisin, kas te utlete tsumer, iitles
ei, tSek-tSegei, nii ttles, nii on kombeks, ka tsumer 6eldakse vist, raskis]
(Vladimir Davédov, Maria Davédova, Tatarstani Vabariigi Kukmori
rajooni Verhnjaja Jumja kiila);

— monam todemaoja tol’ko Akaska dor’ja...

[nii palju tean, et lihavatete ajal kiipsetati]

(Vassili Ramazanov, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Ostorma
Jum’ja kiila);

—tol’ko soké gone...

[ainult siis [lihavotetel]...]

(Valeri Begasev, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Srednii Kumori
kiila);

— SeSeritek kese Pashé luoz in’...

[ilma Seserita, mis lihavotted need oleksid...]

(Marfa Volkova, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Niznjaja Usma
kiila);
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Foto 4. Tsek-tsegei meega variant Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja
kiilas. Denis Kornilovi foto 2023.

—tol’ko Akaska dor’ja...
[ainult lihavotete ajal...]
(Olga Pt8elnikova, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Malée Lozi kiila;

— ... t0S$ Suo n’ sgje... tol’ko Akaska... imenno Akaskalé dasjalo val in’i...
soko gone pitsijos kisdjazo torsa poto val on’...

[tos oeldakse [meil]... ainult lihavoteteks... just lihavoteteks valmistati,
siis lapsed panid taskusse ja liksid viljal

(Ljubov Ivanova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Ostorma Jum’ja
kiila).

(b) —mon al’i no les’tis’ko, pinjaljos djarato... Pasha ebé dor’ja no les’tis’ko
mon, soje kuro no pinjaljose...

[praegugi teen, lastele meeldib, ma ei tee ainult lihavotteks, sest lapsed
paluvad valmistada] (Marfa Volkova, Tatarstani Vabariigi Baltassi
rajooni Niznjaja Usma kiila);
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— nélpijos din’yn dor’ja... vohodnoi dér’ja... — prazn’ik dorjados in’i... —
nélpijosto erkijam pote ke, soké jik les’to... majin ato erkijalod...

[kui lapsed on kodus... puhkepéevadel..., — pithade ajal peamiselt
valmistatakse... — tahaks ju lapsi hellidada, siis tehaksegi, mille muuga
sa hellitad] (Valentina Nikitina, Zoja PeremetSeva, Vera Lobanova,
Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Melnit$naja kiila);

— ljuboi vremjajen, jesl’i ton hotses soje, marom, s’ijemed pote ke, mozno...
[igal ajal kui tahad seda toitu, voib [valmistadal]...]
(Ljubov Konkina, Tatarstani vabariigi Baltassi rajooni Malgje Lozi kiila).

Vaatleme selle roa seotust konkreetse pithaga. Enamikus asulates méarkisid

informandid selle roa valmistamise praktilist eesmérki seoses lihavétetega (a).

Juhiti tdhelepanu, et see asendas mune, kuivord sel paeval kiisid lapsed mooda

kodusid ja kogusid mune, aga olid ajad, mil inimestel ei olnud majapidami-

ses mune voi oli neid vihe, seeparast asendas lastel mune tSek-tsegei. Monest

kiilast saadi aga védga huvitavaid ilmse miitoloogilise alltekstiga vastuseid.

Naiiteks Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja (T6lo) kiilas

utlesid peaaegu koik informandid, et see oli sihvkade asemel, sest vastlanida-

lal ei lubatud maha siilitada (b). Lihavoteteks SeSeri valmistamist pohjendati

Tatarstani Baltassi rajooni Starsi Kusketi kiilas veel iihe piibliteemaga (e):

56

(a) — sjotané toZe adjamijosloé, pinjaljoslo... — moZet pitsijoslé s’6t’tjand,
al’i to ladno kampet sjoto...

[lastele jagamiseks... — voib-olla lastele jagamiseks, praegu on ju kiill
komme...] (Vitali Fedorov, Alevtina Ivanova, Tatarstani Vabariigi
Baltassi rajooni Srednii Kusketi kiila);

—...s0ko pinéaljos tros vau vet’in’i... — kurekpoz uk sjoto vau n’, tsek-tsegei
sjoto va, akve... — tSek-tsegei sjoto S6sa um no poris’ke vau ai kudiz dore...
tSek-tsegel sjoto $osa, kurekpoz kue vet’in’... kurekpoz duno loem dorin’...
[siis oli lapsi ju palju... — mune ei antud, tSek-tSegei oli, jah toesti... igale
poole ei mindudki, et ainult t§ek-tSegei on, mune on ju vaja... munad olid
néhtavasti kallid...] (Valentina Sigkina, Ekaterina Sigkina, Tatarstani
Vabariigi Baltassi rajooni Staraja Turja kiila);

—az’la kurekpéz ezet loem, miljam pesjai 0z’ $6iz... ona, govorit, jaits n’e
bélo otdavat’, i on’i vot imenno... Seseri imenno v etot den’ pekli...
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[varem oli mune vdhe, meie vanaema ra#kis nii... ta itles, et ei olnud
mune anda [lastele] ja nad just sel pdeval kiipsetasid SeSerit...] (Ljudmila
Plotnikova, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Maloje Lozi kiila);

(b) —...s6re tSek-tsegejez no 0z’6 Suemzes koleme van’ in’i: tSerkole monsa
darul vu d’6s’kom no sjalas’kon uk koso suo odig... odig arnja in so darul
voez Isus Hristoslis’ virze no mugorze d’6s’kom, suo... $uo n’i, prosfera sjoto
vet’ cerkovon, tin’ so bere sjalas’kén uk koso, sojen ik, sundoébergan odig
arnja, Sundobergan sijon evo, Sundobergan intije tsak... tSek-tsegei tin’i...
[ma olen ka seda kuulnud: vaat kirikus joome seda piiha vett ja palutakse
néadal aega mitte siilitada, vaat seda tervendavat vett, 6eldakse, et Jeesus
Kristuse verd ja ihu joome, kirikus antakse ju armulaualeiba, vaat parast
seda palutakse mitte siilitada, sellepdrast palutakse iiks nadal mitte
stitia sihvkasid, sihvkade asemel on vaat — tSek-tsSegei]

(Maria Davdodova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja
Jum’ja kiila);

— Sumbergan s’ijontem, sjalas’késa mijaz vetle $ésa soje s’ijjo n’... - Im-
marlen 6mnéraz medaz tSalas’ke Susa... bo tan’ al’i tSerkole mos’kom,
make, pritsasjat’sja karis’sa bers’kod otis’, tan’ iijon sluzbaje maéos’kod
no pritsasjat’sja karis’sa bers’kod, oton s’6lokjoste vera... i oton oksSore
dor’ja no pritsasjen’ije bas’toké kon’ nonal ug djara tsalas’kon, vostem
vozjono aste, Suem... —...sijon evo Sumberganez... Isus Hristoslen omnoraz
sjaldis’kod kejek, pe, lue in’i...

[et sihvkasid ei sbodaks, et ei siilitataks, seda [¢Sek-tSegei’d] s66di ikka... —
et ei sulitataks Jumalale ndkku... see ju, vaat laheme kirikusse, ja parast
armulauda tuled koju, 66sel 1dhed jumalateenistusele ja, parast armulau-
da tuled tagasi... ka tavalistel aegadel kui armulaual kiid, kolm paeva ei
tohi siilitada, tuleb tagasihoidlikult kaituda... — ei ole vaja sihvkasid siitia
[lihavottenéddalall... 6eldakse et see oleks justkui Jeesusele Kristusele
nékku siilitamine [kui maha siilitad]...]

(Anastasia Prokofjeva, Julia Prokofjeva, Tatarstani Vabariigi Kukmori
rajooni Verhnjaja Jum’ja kiila);

(¢) — soje, tan’i k62’6, Isus Hristosed, akve, veran dorja, so njanjen
sjudem, vektsi-vektsi karsa, adjamijosoz, kolemdé van’ dor?.. a-a, tin’
so ponna tini soje tini adjamijos oz’ tin’, 0z’ tin’ karsa pinjaljosté nos
0z’ sjudono... pinjaljoslé 0z’6 sjotono... kin’ veraz, anai veraz...
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[see... vaat, kuidas... Jeesus Kristus, kui ta ri#kis, toitis inimesi leivaga,
murendanud esmalt leiva viikesteks tiikkideks, kuulsite arvatavasti?
Vaat selleparast, murendatult on vaja lastele anda... ema titles nii...]
(Maria Karabaeva, Tatarstani Vabariigi Baltassi rajooni Starsi Kusketi
kiila)

See oli lastele toesti omamoodi rituaal: minna tdnavale, taskud tiis, ja
vahetada neid s66davaid pallikesi. Nende huvi oli eelkoige selles, et koigi
tsek-tsegeid erinesid suuruse, virvi, kovaduse ja maitse poolest. Tegevuse
motivatsioon oli rituaalne kingituste vahetamine sel tahtsal kalendripiithal.
Mis puudutab pdevalilleseemnete versiooni, siis eeldatavasti on see arhai-
lise keelu ristiusustatud versioon. Kuna eelkristlikel aegadel seostati seda
puha maaga, mida omakorda samastati iihe loodusjumalusega, Muzjem-
mumaga (Emake Maa), keda ei tohtinud riivetada ja kellega olid seotud
muudki keelud (Vladokina 1997: 270; Vladokina 2018: 15-16). Tuginedes
20. sajandi alguses Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Staraja Utsa kii-
las informandilt salvestatud teavele toob Tatjana Vladokina ndite Emakese
Maa iithinemisest Maa Loojaga (Mu-Koldésin/ Mu-Kéltsin): “Mu-KoldtSinez
tulds bure vajo, sez’o kizjon poton dor’ja. Muzjem-Anai, pe, so” [Mu-Koltsinit
kummardatakse kevadel, kaera kiilvamise ajal. Nad utlevad, et emake Maa.]
(Vladokina 2018: 57).

Roa pithadust rohutab asjaolu, et enne ¢Sek-tSegei valmistamist tuli poor-
duda Jumala poole, just nagu teistegi rituaalsete toitude puhul:

en ai, pervoi, makejez bure vajom ai, les’ton kus’koko, In'mis’ Atajez vera-
lom... tan’ svetsa puktésa... (loeb udmurdi keeles Meie Isa palve) ... tan’
tunne Isus Hristos uld’isa sultem, t$on ik uld’isa sultem Susa, soje bure
vajsa tSek-tsegei les’tis’kom...

[pea niitid, koigepealt enne valmistamist poordume taevase Isa poole...
vaat paneme kiitinla (loeb udmurdi keeles Meie Isa palve)... just tdna
tousis Jeesus Kristus iiles, selle auks teeme tSek-tsegeid... (jargnevad
palved heaolu, tervise, rikkaliku saagi, rahuliku elu ja koige hea eest)
(Maria Davodova, Tatarstani Vabariigi Kukmori rajooni Verhnjaja
Jumja kiila).

Roa rituaalsusele viitab ka asjaolu, et varem viidi Staraja Ut8a kiilas kolman-
dal pdeval parast lihavotteid 14bi eriline kombetalitus — urai karon (meenutab
kaudselt vene joulusanditamist (Kelmakov 1970: 529)), kus seda rooga maini-
takse tihe ohvritoiduna: “Joulusanditamise paeval tulid mehed hommikul vilja
vihtadega, aga noormehed vdisid tulla hobuse seljas... Labinud selle tédnava ja
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tolle tdnava suundusid ratsanikud siis surnuaiale. Vanad mehed ldksid vihta-
dega, aga noormehed kepiga, kepil kahest ratikust justkui lipusarnasega noéiu-
vad. Vaat selle kepi viskavad parast kalmistu lahedal jadrakusse, aga ratikud
seovad hobuse korva juurde /ja nii/ séidavad, koju. Tulevad tagasi, ohverdades
esivanemate auks leiba, jah, tjaktjagei, mune” (Kelmakov 1970: 529-530).

Nagu eespool mainitud, on see toit populaarse udmurdi roa sekera teisend.
Selle kuju on jdadvustatud ka udmurdi méistatuses kuust ja tdhtedest: Gur
tros Sekera, Soraz odig biskoli (komets) [Ahi tais Sekerit, keskel biskoli (komets)]®
(Perevoztsikova 1982: 219), mis Tatjana Vladokina arvates tahistab maail-
maruumi ja kodu identiteeti, aga taevavélv assotsieerub “taevase ahjuga”
(Vladokina 2018: 33).

Kokkuvotteks

Rituaalne roog tsek-tsegei, mille koostisse kuulus ka mesi, ning mille valmis-
tamine ja pakkumine pohines traditsioonilistel uskumustel toidust ja lihavot-
tetsiiklist, on tdnaseks kaotamas oma piithadust. Tédnapéeval voidakse varem
lihavotetega (akaska) seostatud toitu mones kiilas valmistada ka suvalisel
ajal, ent paljudes kiilades lakati seda kiipsetamast isegi lihavoteteks (akaska).
Tatari toidust tSak-tSak erineb udmurdi ¢Sek-tsegei koostise (taignasse ei panda
muna ja meega immutamine ei ole kohustuslik) ja valmistamisviisi poolest.
Tsak-tsakki valmistatakse olis (fritiitiris), ent tSek-tsegeid kiipsetatakse kuival
v0i voiga méadritud pannil (ahjus/praeahjus).

Toidu nimetus varieerub vastavalt tatari nimetustele: Kukmori rajooni ud-
murdid laenasid tatari roa tsak-tSak nime, Baltassi rajooni udmurdid kohanda-
sid SeSeri nimetuse teise tatari toidu $isara — magusad hapendamata taignast
rongassaiad — jargi (Sisara (2) elektrooniline allikas). Aga Baltassi rajooni
Biktjagevo kiila krjageenid néiteks kiipsetasid saidi TatKultResursTsentr (Si-
Sara (1)) andmetel enne lihavotteid sisarat. Lihavottepdeval jagati neid lastele
koos varvitud munadega. Veebilehekiilje fotode jargi otsustades sarnaneb roog
suuruse ja kuju poolest Seserile, samuti Kukmori udmurtide tsek-tsegeile. Ent
valmistamisviisi (praetakse 6lis) ja koostise (taignasse pannakse muna) mee-
nutab see tatari tSak-tsakki.

Roaga seotud miitoloogiline siiZzee on sdilinud vaid tiksikutes paikades. Nai-
teks sihvkade s6omise keelust on riasgitud vaid Tatarstani Vabariigi Kukmori
rajooni Verhnjaja Jumja kiilas, kuid tuleb mainida, et sellele siiZeele viitasid
koik nimetatud kiila informandid. Samas piibliversiooni leiva murdmisest, mis
on talletatud Tatarstani Vabariigi Baltassi rajoonist, radkis vaid iiks selle kiila
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informant. Teised kiilaelanikud, kes olid radkimise juures, kuulsid seda lugu
samuti esimest korda.

Informantide toodud arvukad néited lubavad eeldada, et tSek-tSegei vois
taita praktilist funktsiooni munade asendajana kui mune oli vidhe v6i polnud
neid uldse, ning rooga vois kasutada nii laua katmisel kui ka lastele jagami-
sel. Oluline on ka stimboolne alltekst. Kuivord akaska tahistab kevade algust,
looduse elavnemist ja kevadtoode algust, siis vois tSek-tsegei tdhistada ka loo-
dusesse elu toovaid seemneid. Viga tédhelepanuvaérne on selle roa nimi Kuk-
mori rajooni krjaseenide seas: t6$ (seeme, terake). Tdhelepanu tasub péorata
udmurtide rituaalsetele ohverdustele emakesele Maale, sh ohvritoidule (leib
munakoogid) (Vladokina 2018: 15; Verestsagin 1886: 36), millena vois kasutusel
olla ka tsek-tsegei.

Tolkinud Asta Niinemets

Kommentaarid

1 Vjatka-tagused udmurdid on lIdunaudmurtide perifeerne rithmitus, kes asus elama

Vjatka joe paremkalda alamjooksule Tatarstani Vabariigi Kukmori, Mamadosi, Bal-
tassi rajooni, Kirovi oblasti Malmozi rajooni ning Mari Eli Vabariigi Mari-Tureki
rajooni. Udmurdi Vabariigis elavate pohirithma udmurtide suhtes asuvad nad teisel
pool Vjatka joge, sellest ka nende nimetus.

Volga ja Uurali piirkonna tatarlastest koosnev digeusklike rithmitus (tatari keresenner,
tuleneb vn krestson (ristitud), ristitud tatarlased, tat kerosen tatarlard).

Toit on levinud Udmurtias elavate udmurtide seas, kuid uuritud piirkonnas seda
mainitud ei ole.

Vrd tat ja bask t6$ — pere, viljatera; tSuv te§ — tuum (nt pahklil); udm #6s’/ komi tus’—
tera, pere; mari tus t6§ — pere, tuum; mordva suz — oder.

Tirgi rahvaste kulinaariatoode (meesiirupiga segatud frititud taignatiikid).

Biskol’i — parimast suvivilja jahust vaikesed leivad, kémets — kakuke (Borissov 1991:
29, 141).

Valitoode materjalid

(valitood viidi 1abi Tatarstani vabariigis)

Ahmetov, Gennadi, snd 1960, siindis ja elab Kukmori rajooni Novoi Kaensari kiilas;

Begasev, Valeri, snd 1963, siindis ja elab Kukmori rajooni Sredni Kumori kiilas;
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Volkova, Marfa, snd 1937 Baltassi rajooni Bolsije Lozi kiilas, elab 1962. aastast Baltassi
rajooni Niznjaja Usma kiilas;

Davdédov, Vladimir, snd 1965 Kukmori rajooni Baldé-Knja kiilas, 1988. aastast elab
Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja kiilas;

Davédova, Maria, snd 1966, siindis ja elab Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja kiilas;

Fedorov, Vitali, snd 1985, siindis ja elab Baltassi rajooni Bolsije Lozi kiilas;

Ivanova, Alevtina, snd 1988 Baltassi rajooni Jarak-TSurma kiilas, 2003. aastast elab
Baltassi rajooni Sredni Kugketi kiilas;

Ivanova, Ljubov, snd 1952 Kukmori rajooni Sardausi kiilas, 1978. aastas elab Kukmori
rajooni O$torma Jumja kiilas;

Ismekova, Rimma, snd 1960, siindis ja elab Baltassi rajooni Staraja Turja kiilas;
Karabaeva, Maria, snd 1936, siindis ja elab Baltassi rajooni Stardi Kusketi kiilas;

Konkina, Ljubov, snd 1957 Baltassi rajooni Tagasuri kiilas, 1981. aastast elab Baltassi
rajooni Baltassi alevis;

Lobanova, Vera, snd 1955, siindis ja elab Baltassi rajooni Melnit$naja kiilas;
Nikitina, Valentina, snd 1950, siindis ja elab Baltassi rajooni Melnit$naja kiilas;

Peremet8eva, Zoja, snd 1939 Baltassi rajooni Tsipja kiilas, 1961. aastast elab Baltassi
rajooni Melnit§naja kiilas;

Plotnikova, Ljudmila, snd 1974, siindis ja elab Baltassi rajooni Malgje Lozi kiilas;

Prokopjeva, Anastasia, snd 1934 Kukmori rajooni Bald6-Knja kiilas, 1958. aastast elab
Verhnjaja Jumja kiilas;

Prokopjeva, Julia, snd 1974, siindis ja elab Kukmori rajooni Verhnjaja Jumja kiilas;

Ptselnikova, Olga, snd 1969 Baltassi rajooni Sorja kiilas, 2002. aastast elab Baltassi
rajooni Baltassi alevis;

Ramazanov, Vassili, snd 1950 Kukmori rajooni Staraja Jumja kiilas, 1974. aastast elab
Kukmori rajooni O$torma Jumja kiilas;

Siskina, Valentina, snd 1954 Kukmori rajooni Lelvizi kiilas, 1977. aastast elab Baltassi
rajooni Staraja Turja kiilas;

Sigkina, Ekaterina, snd 1957 Kukmori rajooni Lelvizi kiilas, 1980. aastast elab Baltassi
rajooni Staraja Turja kiilas;

Zimeeva, Elizaveta, snd 1939 Baltassi rajooni Melnit$naja kiilas, 1959. aastast elab
Baltassi rajooni Staréi Kusketi kiilas.
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The ritual dish chek-chegey of Zavyatsky Udmurts
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The article deals with the ritual dish chek-chegey / shesheri common among Zavyatsky
Udmurts. Chek-chegey is a pastry in the form of small dough balls, which are baked
for the spring holiday Akashka (in local tradition it coincides with Easter). The
dish is analyzed in comparison with similar dishes of neighboring peoples (Tatars,
Kryashens). Local legends about the connection of the dish chek-chegey with the
Akashka ritual are given. The article contains memories of informants about the
peculiarities of cooking the dish and its microlocal differences. For the first time,
materials from field research conducted by the author in 2021-2022 have been
introduced into scientific circulation. In addition, the author cites his childhood
memories associated with this holiday treat.

Denis Kornilov on Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Udmurdi
Foderaalse Uurmiskeskuse Udmurdi ajaloo, keele ja kirjanduse instituudi
filoloogiauuringute osakonna nooremteadur. Tema teadushuvi valdkonnas
on udmurdi parimus- ja kaasaegne kultuur, visuaalne antropoloogia, kujutav
kunst, etnograafilised filmid.
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Kama-taguste udmurtide kevadise
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kombetalituse laulufolkloor
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Teesid: Artiklis analiiiisitakse Kama-taguste udmurtide kevadise rituaalikomp-
leksi boddzh’onal (suur péev) raames esitatavaid laulumotiive. Uurimuse aktuaal-
sus on tingitud selle lokaalse rahvarithma muusikalise folkloori ebapiisavast uu-
rimisest. Peamisteks allikateks on aastatel 20162023 kogutud valitéomaterjalid,
aga ka Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi teadusarhiivi materjalid
ning udmurdi etnograafi Ranus Sadikovi vilitédde kirjapanekud. Uurimismeetod
pdhineb filoloogilistel ja muusikateaduslikel 1idhenemistel, mis eeldavad poeeti-
lise teksti narratiivset ja temaatilist analiiiisi, lauluviiside arengu iseédrasuste
tuvastamist nende tonaalsuse, riitmi ja meloodia omaduste kontekstis. Ana-
litisi tulemused annavad tunnistust motiivide mitmekesisusest vaadeldavates
lauluviisides. Esiletostetud anhemitoonilised heliread viitavad Kama-taguste
udmurtide kalendrimuusika sarnasusele lduna- ja Vjatka-taguste udmurtide
muusikatraditsiooniga. Melismi esinemine on seletatav turgi kultuuri mgjuga.

Mirksonad: Kama-tagused udmurdid, kevadised rituaalid, laulufolkloor,
tavandilaulud

Sissejuhatus

Kama-tagused udmurdid said nimetuse oma geograafilise asukoha tottu Ud-
murdi Vabariigi ehk udmurdi rahva polise ala suhtes, kuna nad elavad Kama
joe taga Baskortostani BaltatSevo, Burajevo, Ilisevo, Kaltasé, KuSnarenkovo,
Tat6816 ja Janauli rajoonis ning Permi krai Kujeda rajoonis. Kama-taguste
udmurtide hulka kuuluvad ka Bavlo (Tatarstani Vabariigi Bavlé (Bavlinski)
rajooni ja Baskortostani Vabariigi Jermekejevo (Jermekejevski) rajoon) ja Kras-
noufimski (Sverdlovi oblast) udmurdid (Nasibullin 1972; Minnijahmetova 2000,
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2003; Sadikov 2001, 2008, 2019). Bavlé udmurtide arvestamine Kama-taguste
rithma ja#b siiski vaieldavaks (Kosareva 2000: 162—-163; Atamanov 2004; Ata-
manov 2005: 113). Pealegi esindavad Bavld udmurdid viimaste etnomusikoloo-
giliste uurimuste kohaselt muusikalises mottes Kama-taguste udmurtide omast
erinevat muusika- ja laulutraditsiooni (Udmurtide laulud... 2018). Krasnou-
fimski udmurtide laulutraditsiooni ei ole veel eraldi uuritud. Samas niitavad

keeleteaduslikud uurimused naabruses elevate maride kultuuri tugevat mgju
kohalikele udmurtidele (Nasibullin 1978).

Eastern Udmurt
.Izhewk PERM OBLAST s ,I:\S'J‘EJ:IiI::':'.SK
UDMURTIA s L
Kupeda i Krasnoufimsk :-\_‘
Buy,_\Tatyshly rasnoufa,

Yanaul ?'",- Tatyshly

T ——
¢ N

Kty Tanyp Baltachevo \‘-_\_

S/

L e S Fd
: urayev W A

- L s

lishewo /

BASHKORTOSTAN
TATARSTAN

™

~ Kushnarentoo -

y 52

NOVGORDD
OBLAST

fa"
Hizhmy "
Novgorod

BASHHORTOSTAN E
WUfa Q

Tanyp Eastern Udmurt territorial subgroup

UDMURTIA Federal subject
Tatyshly  District

& V. Dautancourt 2019

Kaart 1. Kama-taguste udmurtide leviku kaart. Vincent Dautancourt 2019.
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Uurimise seis

Kama-taguse udmurdi diasporaa traditsiooniline kultuur on korduvalt dratanud
vilis- ja kodumaiste uurijate tidhelepanu. Suuremal méairal on Kama-taguste
udmurtide aladel materjali kogunud teadlastest reisijad, etnograafid, keele-
teadlased, antropoloogid ja folkloristid: Péter Hajda, Uno Holmberg, Johann
Gottlieb Georgi, Max Buch, Peter Simon Pallas, Ivan Smirnov, Nikolai Tezja-
kov, Ivan Jakovlev, Vladimir Vladokin, Mihhail Atamanov, Tatjana Vladokina,
Valei Kelmakov, Rif Nasibullin, Ivan Tarakanov, Galina Nikitina, Irina Kosa-
reva, Aleksandr T8ernohh, Tatjana Minnijahmetova, Ranus Sadikov, Galina
Sugakova, Eva Toulouze, Nikolai Anisimov jt. Laulutraditsioonile ei ole aga
suurt tdhelepanu pooratud, vilja arvatud tiksikud uurimused ja artiklid (Vikar
& Bereczki 1989; Nurijeva 2013; Botskarjova & Smirnova 2020; Ptselovodova
& Anisimov 2020; Ptselovodova & Anisimov 2022) ning diplomitéd (Kamalt-
dinova 2007; Botskarjova 2020).

Eesmark

Kaiesoleva artikli keskmes on Kama-taguste udmurtide peamise kevadpiiha kombe-
talituste kompleksi kuuluvate rituaalsete lauluviiside analiiiis. Kevadpiihal on
erinevaid lokaalseid nimetusi: bédzh’dzh’6nnal / boddzh’'o6nnal / budzh’dzh’innal
/ budzh’dzh’onnal (suur paev). Tdnapédeval on see ajastatud Gigeusu lihavotte-
puhade tahistamisega, kuid rituaalide endi struktuuris digeusu elemente pole.

Allikad ja uurimismeetodid

Uurimuse peamiseks allikaks olid iileskirjutused valitoodelt (edaspidi AVM —
autorite valitoomaterjalid), mis viidi 14bi ajavahemikul 2016-2023 Baskor-
tostani BaltatSevo, Burai, Kaltasso, Tatos1o ja Janauli rajoonis. Tdiendavaks
vaartuslikuks allikaks olid Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali filiaali Ud-
murdi Foderaalse uurimiskeskuse Udmurdi ajaloo, keele ja kirjanduse instituu-
di (UIILL UdmFRC UB RAS) arhiivimaterjalid ja udmurdi etnograafi Ranus
Sadikovi ekspeditsioonimaterjalid.

Laulude salvestamine toimus kohtumistel folklooririthmade ja osavate
esitajatega. Informandid olid peamiselt iile 50aastased naised, kes tunnevad
laulufolkloori ja oskavad laulda. Siinkohal tuleb méarkida laulukollektiivide
olulist rolli kohalike lauluviiside sailitamisel, isegi selliste laulude séilitamisel,
mis on Kama-taguste udmurtide peokultuurist ja kombestikust juba kadunud.
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Uuringu metoodika tuleneb etteseatud iilesandest. Artiklis voetakse arvesse
filoloogilisi ja muusikateaduslikke 1dhenemisi. Filoloogiline 14henemine holmab
poeetilise teksti siiZzeelist ja temaatilist analiiiisi ning muusikateadusliku lahe-
nemise eesméirk on tuvastada lauluviiside arengu struktuurilised (poeetilised ja
muusikalised), helistikulised, meetrilis-riitmilised ja meloodilised isedrasused.

Tulemused

Kama-taguste udmurtide Béddzh’6nnal on erinevate nimedega vastastikku
seotud kombetalituste kompleks, mis siimboliseerivad aasta algust vastavalt
rahvakalendrile:

e eru karon (1armi tekitamine) / ur vés’ (larmakas palvetamine) / dzh’in-pe-
riosoz ulljan (kurjade vaimude viljaajamine) / verva kis’tok / vervatsok /
verbatsok / verba / verva kis’tor / berba kés’tor | vervas’tok | putsi njor
(pajuoks) / budzh’dzh’6nnal baslan (suure paeva algus);

e kulon poton dzot | kulon poton / kulés ui (surnute ilmumise 66);

e boddzh’onal 26t (suure pdeva eelohtu);

e bodzh’dzh’onnal / boddzh’onal / budzh’dzh’innal /| budzh’dzh’onnal /
buddzh’onnal (suur paev);

e tulos dzh’'umsan (kevadpidu), osorog / osorok / portmas’kon (kevadine
maskeerimine);

e  Boddzh’6nnal keljan (suure pdeva drasaatmine) (Minnijahmetova 2003:
83-152; Minnijahmetova 2000: 22; AVM 2016-2023).

Seda peo- ja tavandiperioodi on iiksikasjalikult kirjeldanud ja uurinud etnoloog
Tatjana Minnijahmetova oma doktoritéos “Kama-taguste udmurtide tradit-
sioonilised kombed” (“Traditsionndje obrjadd zakamskih udmurtov: Struktura.
Semantika. Folklor”, 2003: 83-152). Kéesolevas artiklis keskendutakse vaa-
deldava tavandikompleksi muusika- ja laulude aspektile, mistottu kommete
lihikirjeldused esitatakse tiksnes antud kiisimuste kontekstis.

Meie salvestuste hulgas on kolme kevadise kombetalitusega seotud lauluviise:

Halapajuga puhastamine: verva kis’(é6)tor (Tatoslo rajooni Vil’gurti (No-
voje Tatoslo) kiila) / ver(6)ba kis’tor (Tatoslo rajooni Petorpavoli (Petropav-
lovka) kiila) / ver(é)va kis’tok (Tatoslo rajooni Kozolljari (Staroi Kozol-Jar)
kiila) / verbas’tok/vervatsok (Janauli rajooni Vuz Varas (Stardi Varjas) kiila) /
Budzh’dzh’6nnal baslan kiii (Tatoslo rajooni Kalmijari (Starokalmijarovo)
kiila) / vervatsok (Janauli rajooni Gerei (Andrejevka) kiila) / verva kis’tok
(Baltatsevo rajooni Asavka kiila) / verba kiii (Tat6slé rajooni Aribasi (Ariba-
Sevo) kiila);
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Suur piev: bédzh’dzh’6nnal | bodzh’dzh’6nnal giii /| valen dzh’'umsan
(Janauli rajooni TSutstsa (Sudeki kiila) / béddzh’6nnal giii | buddzh’énnal giii
(Janauli rajooni Kon’ga (Konigovo) kiila) / buddzh’innal giii (Tat6s16 rajooni
Vjazovka kiila) / budzh’dzh’6nnal giii (Tat6slé rajooni Volon Baltats (Verh-
nebaltatsevo) kiila) / budzh’dzh’onnal giii (Tatos1o rajooni Kozoljari (Staroi
Kozol-Jar) kiila);

Kevadine maskeerimine: o$orok kiii / osorok takmak (Tatdslo rajooni
Vjazovka kiila) / osorok takmakjos (Tatoslo rajooni Kalmijari (Starokalmija-
rovo) kiila) / osorok takmakjos (Tatoslo rajooni Kozoljari (Starsi Kozol-Jar)
kiila) / o$orok takmakjos (Janauli rajooni Vuz Varasi (Starsi Varjas) kiila) /
osorok takmakjos (Tatos1o rajooni Aribasi (Aribasevo) kiila) — osoroki kom-
betalituse ajal lauldud t$astuskad / lauluviisid.

Jargnevalt vaatame nende lauluviiside toimimist tiksikasjalikumalt.

Halapajuga puhastamise kombetalitus

Esimene rituaal on otseselt seotud kiila, eluruumide, inimeste ja karja puhasta-
misega “kurjast” ja haigustest, mida tdhistatakse eespool toodud nimetustega.
Rituaali ja lauluviisi nimi rohutab selle peamist atribuuti ja tegevust — hala-
paju ja (vitsaga) 166mist / miira / kurja viljaajamist / rituaalinddala algust.
Sel pédeval varuti paaritu arv (3, 5, 7) noori pajuoksi pikkusega iiks kuni kaks
meetrit ja punuti nendest omapérane piits, mis on maagiline vahend haiguste
ja kurjade joudude viljaajamiseks ning viljakuse stimuleerimiseks. Vaatamata
sellele, et tegelikult kasutatakse pajuoksi, nimetatakse neid halapajuks. Piitsa-
ga liiiakse majapidamishooneid, kariloomi ja majaelanike. Puhastusringkéaik
algab tdnava iilemisest otsast ja liigutakse alumise otsa suunas, kus hiljem
vabanetakse neist okstest.

Kogu protsessi olulisteks osadeks on rituaalse lauluviisi esitamine, miira
tekitamine, soovide ja loitsude valjahiiidmine. Kombetalituse kdigus esitatud
lauluviis on iihelt poolt kaitseks, teiselt poolt on see iiks vahend kurjade vai-
mude mojutamiseks. Seda lauldi inimeste ja kariloomade piitsutamisel, aga ka
rongkiigus tdnaval ja majast majja kaies. Seda lauluviisi jaadvustati kolmes
Baskortostani rajoonis — BaltatSevo (Asavka k), Janauli (Andrejevka ja Staroi
Varjasi k), Tatoslo (Novoje Tatoslo, Starokalmijarovo, Petropavlovka, Starai
Kozol-Jari ja Aribasevo k). Teaduskirjanduses mainitakse selle kombetalituse
ja lauluviisi levimist ka Baskortostani Burai ja Kaltassé rajoonis ning Permi
krai Kujeda rajoonis (TSerndohh 2002: 48; Minnijahmetova 2003: 93—99).
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Foto 1. Lilija Garajeva demonstreerib puhastusrituaali jaoks pajuokstest punutud
piitsa. Baskortostani Tatdslé rajooni Aribasevo kiila. Nikolai Anisimovi foto 2022.

Foto 2. Lilija Garajeva demonstreerib naise loémist pajuokstest punutud piitsaga
puhastusrituaali kdigus. Baskortostani Tatéslé rajooni Aribasevo kiila. Nikolai
Anisimovi foto 2022.
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Teksti keskne kujund on halapaju kui puhtuse, uue elu ja piitsutamise teel
uuesti sindimise stimbol. Viidatakse selle pdeva eriparale: Aris’ l6ktem ar(6)
nunal (Kord aastas tulnud aasta pdev), koige tdhtsamale piihale: Putsé loktoz,
Putsé koskoz, | Budzh’dzh’6nnal kéljoz voz’mand (Paju tuleb, paju ldheb, suur
péev jaab ootama) (Petropavlovka k), 6eldakse apotroopilisi ja stimuleerivaid
loitse: Vervatsok! Vervatsok! | Zinde kuito, uborde kusto! | Murd jen kol’s! (Paju
piitsutab! Paju piitsutab! / Viska paha #ra, viska kurja ara! / Ara jaa viljatuks!)
(Andrejevka k).

Lauluviiside terminoloogia viitab otseselt rituaali peamisele atribuudile
(paju) ja sooritatavale tegevusele (piitsutamine): verva kis’(6)tér / ver(d)ba
kis’tor / ver(é)va kis’tok / verbas’tok | vervatsok. Viisi nimetuse teine osa
markeerib paljaste okste vihinat imiteerivat heli, mis kostab okstega peksmi-
sel voi vehkimisel majast majja kéaies. Ainult tihel juhul (Starokalmijarovo k)
kajastab viisi nimi selle ajalist tahendust, sest sel pdeval algab rituaalinddal —
Budzh’dzh’6nnal baslan kiii (suure pideva [rituaalinddala] alguse viis).

Muusikaliselt on viisid sama tiitibi variandid: iithejooneline muusikaline
vorm, mis holmab luuleteksti kahte salmi; vordsilbiline ritm (nn kaheksal6o-
giline ritm)

JJJJJJ )l aylll)l)

(8+7); helirea aluseks on suuretertsiline trihord (c-d-e), mis kasvab kvindi ula-
tusega tetrahordini (c-d-e-g), esindatud on ka teistsuguse teistsuguse struktuuri-
ga kvindi ulatusega tetrahord (c-d-f-g); meloodiline muster on lihtsakoeline ning
koosneb tousvast ja langevast litkumisest 14bi heliredeli astmete (néited 1-3):

Ndide 1
H=132
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é"5§§k\\\\—-—".-:§h“\“\\f““'\‘k'\\ e e — |
Jo o pee o 2 sl wEw g g R E—— o —— e 1
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(Janauli rajooni Staroi Varjasi kiila)

Ndide 2
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(Tato6s16 rajooni Staroi Kozol-Jari kiila)
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Ndide 3
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(Baltatsevo rajooni Asavka kiila)

Rituaali unustusaste on praegu méargatav, kuid Aribasevo kiilas taastati see
pihendunud rahvatraditsioonide hoidja Lilija Garajeva initsiatiivil ja hakati
korraldama igal aastal.

Suur paev

Kombetalituste kompleksi keskne piitha on loomulikult suur pdev, mil valmista-
takse rituaalseid toite, peetakse palvusi, kiilastatakse sugulasi, lapsed méangivad
munadega ménge ja kindlasti kélab eriline viis bodzh’dzh’6nnal kiii / giii. Et-
nomusikoloog Irina Nurijeva (2013: 156) sonul vaédrivad just need viisid erilist
tahelepanu, sest neil on selged lokaalsed erijooned. Udmurdi keeleteadlase Rif
Nasibullini andmetel on Janauli rajooni Vjatka kiilast jaddvustatud suure péae-
vaga seotud meeste ja naiste viise (viidatud Nurijeva 2013: 157). See on ainuke
viide sellisele traditsioonile udmurdi etnomusikoloogias. Meie 2023. aasta valitood
seda vaidet ei kinnitanud. Vo6ib-olla on see tingitud kalendriviiside esitamise ja
uldiselt rituaali ldbiviimise traditsiooni hddbumisest voi laulmise eriparadest
konkreetses patrilineaarses suguvosaringis.

Bodzh’dzh’onnal kiii / giii lauluviise on talletatud vihem. Meil on salvestusi
kahest rajoonist — Tatdslé (Verhnebaltatsevo, Vjazovka, Stardi Kozol-Jar) ja
Janauli (Sudek, Konigovo) rajoonist. Meie vilitoodest selgus, et antud viis on
areaalse levikuga, sest see ei esine koigis Kama-taguste udmurtide kiilades,
mones neist on see juba unustatud ja kadunud.

Laulutekstid konelevad aasta erilise pdeva tulekust:

Budzh’dzh’innal kii Suure pieva viis
Voz’'mam no voz’mam, la(i), Ootasime ja ootasime suurt pieva,
Budzh’dzh’innalez, Selgus, et tdna on see péev,

Tiinne vélem, la(i), solen no(i) niinalez, Selgus, et tdna on see péev.
Tiinne volem, la(i), solen no(i) niinalez.
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Arskon no(i) lok(6)tem, la(i), Aastas kord saabuv meie Suur paev
Budzh’dzh’innaled Hakkab laulma sinu trepi jalamil,
Giir(6)laloz no, $ol, kor(6)kaz’ no(i) Hakkab laulma sinu trepi jalamil.
vozojad,

Giir(d)laloz no, sol, kor(6)kaz’ no(i)

vozajad.

(Tatoslo rajooni Vjazovka kiila)
Esineb loitsuvormeleid:

Miljeméz no veras’, ai, murtdzh’os Sol, Meid laimavad inimesed
Tsiskoloklen pasjaz med iisjoz. Kukkugu viljakaigu auku®.

(Tatos1o rajooni Verhnebaltatsevo kiila)

Levinud kujund on emahani, kes on tuleva kevade, elujaatamise ja uue elu
stimboliks:

Ai, vu vijaloz, vu vijaloz, Oi, jogi voolab, jogi voolab,

Vu kiizja no dzh’azeg ujaloz. Joel ujub emahani.

Vu kiizja dzh'azeg ujan dor(d)ja, Kui emahani jéel ujub,

Kok sin’mis’tom vued vijaloz. Mu molemast silmast hakkab pisaraid
voolama.

(Janauli rajooni Sudeki kiila)

Rahvauskumuste kohaselt oli seda viisi lubatud laulda iiksnes antud piihal,
muul ajal oli selle esitamine keelatud. Usuti, et rituaalse viisi kontekstivéline
esitamine voib tuua héda ja soovimatuid siindmusi. Tdnapéeval on kombetali-
tuse labiviimine selle kohustusliku toimumise ajal haruldane, kuna traditsioon
on hddbumas.

Kasitletavate luuletekstide véarsid on pikad ja erineva silpide arvuga (949,
9+10, 9+11, 1049, 10+10, 10+11, 11410 jne). Rutmistruktuuris véib eristada
kahte varianti. Esimene koosneb vordsest silpide arvust (kohati voib see sol-
tuvalt tekstist laieneda kestuste 16henemise arvelt):

Jdddddllldd)Iddddd |
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Teine variant ithendab vordsete silpide arvuga ja jambilise vormiga jadasid:
PRV IR A I I R [ A IV IV IV I IV I

Meloodialt on Janauli rajooni Sudeki kiila ja Tat6516 rajooni Starsi Kozol-Jari
kiila viisid sama tiitipi helistikup6hjaga c-d-e-g-a (pentatoonika). Sama anhemi-
toonika (tetrahord kvindis c-d-e-g ja pentatoonika c-d-e-g-a) on Janauli rajooni
Konigovo kiila budzh’dzh’énnal giii aluseks, kuid viis ise erineb. Ko6ik need
vastavad esimesele riitmistruktuuri liigile (néited 4, 5, 6):
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(Tato6s16 rajooni Staroi Kozol-Jari kiila)
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Ndide 6
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(Janauli rajooni Konigovo kiila)
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Kabhel teisel viisil (Tatos1o rajooni VerhnebaltatSevo ja Vjazovka k) on erinevad
meloodilised kehastused, kuid sarnane intonatsiooniline valjendus alguses.
Erinevad on ka heliskaalad: Verhnebaltat$evo viis pohineb samal anhemitooni-
lisel helireal, kuid oktaavis — c-d-e-g-a-c’; Vjazovka viisil on teise struktuuriga
anhemitoonika — c-d-f-g-a-c!. Need viisid on seotud teise ritmistruktuuritiiiibiga

(naited 6, 7):
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(Tat6s16 rajooni Vjazovka kiila)

Uldiselt on bédzh’dzh’6nnal kiii / giii viisidel keeruline meloodiline muster
rohkete melismidega. Meie materjalid kinnitavad samuti iga suure péeva viisi
kitsast lokaalset levikut.

Kevadine maskeerimine

Suure péeva jargsetel paevadel voi kohati samal paeval jatkusid kiilaskaigud
koduse 6lle ja muude alkohoolsete jookidega kostitamistega — tulés dzh’'umsan
(kevadpidu)/ osorok (deetiimologiseerunud termin). Varem kaasnes pidustuse-
ga maskeerimine: eakad naised panid selga pahupidi kasukad, méérisid ndod
tahma voi punase peediga, muutsid oma hiilt, et jadda tundmatuks, ning kai-
tusid teadlikult valjakutsuvalt ja stindsusetult. Nende riietuse lahutamatuks
osaks olid porgand ja peet, mis siimboliseerisid meeste suguorganeid. Nutidseks
hadbunud kombe tiksikasjaliku kirjelduse voib leida Tatjana Minnijahmetova
(2000: 31-32; 2003: 139—-144), Mihhail Atamanovi (2020: 160, 169, 172, 178)
ning Tatjana Vladdkina ja Galina Gluhhova (2011: 103-104, 238-240) toodest.

Rituaalsel ringk#igul kiilas laulsid maskeeritud sandid (oSorokjos,
oSorokdzh’os, portmas’kis’jos) tsastuskasid oSorok takmakjos erootiliste motii-
videga, mis on selle toimingu esmased komponendid:

76



Kama-taguste udmurtide kevadise suure pdeva (boddzh’onal) kombetalituse laulufolkloor

Osorok takmak”jos

Ai, $or viz’tem, $6r viz'tem,
Min’tso seregez pasjam.
Ai, pi viz’tem, pi viz’tem,
Nolles’ pit'okse pasjam.
Ai, pi viz’tem, pi viz'tem,
Nolles’ pit'okse pasjam.

Loi-loi lotsin’ka,
Min’tso beron Potsin’ka.
Palagija, Nastatsija,
Los’-las’ - pit'ok pas’.

Péotsok-papa marlé kule,
Portstsas’komte no bere?

Osoroki tsastuskad

Oi, hiir on rumal, hiir on rumal,
Teinud augu sauna nurka.

Oi, poiss on rumal, poiss on rumal,
Teinud augu tidrukusse.

Oi, poiss on rumal, poiss on rumal,
Teinud augu tidrukusse.

Vaikselt [kdigub] kiik,

Sauna taga [on] PotSinka.
Pelagija, Nastatsija,

Lits-1ats — [ja ongi] stititus ldinud.

Tussi-riista milleks vaja,
Kui mitte seksida?

(Tatos1o rajooni Staroi Kozol-Jari kiila)

Foto 3. Rahvaansambel Utshd ndl (Osbikutiitar) etendab kevadist maskeerimist oSorok.
Baskortostani Tatéslo rajoont Vjazovka kiila. Nikolai Anisimouvi foto 2019.
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Rohutatult seksuaalse / erootilise loomuga verbaalsed, laulu- ja tegevuskoodid
taidavad sakraalseid iillesandeid. Kalendrikombestikus aitavad need iildjuhul
stimboolselt ja maagiliselt kaasa maa ja looduse drkamisele, uue saagi siindi-
misele jne. Tédnapédeval tajuvad osoroki-traditsiooni kandjad seda hébivaarse
meelelahutusena (viz’tem suldérjas’kon), mis pohjustab piinlikkust ning kutsub
esile osavotjate naeru ja lusti, kuna selle rituaali kui looduse ja inimese tootva
jou stimuleerimise viisi semantika on juba hadbunud (Vladékina 2018: 191).
Toendoliselt seetottu on kombetalituse laulude tekstid sailinud vaid vanema
polvkonna mélus ja peab titlema, et neid oli tipris raske iiles kirjutada.?

Viiel kasitletud osoroki takmakil (Tat6slé rajooni Aribasevo, Vjazovka ja
Sraroi Kozol-Jari kiila ning Janauli rajooni Stardi Varjasi kiila) (néited 8-10) on
erinev tantsuline meloodia ja kolme tiitipi anhemitoonika (c-g-a-c!; c-d-e-g-a-ct;
c-d-f-g-a-c-d'), kuid kaheksaloogilise riitmi (8+7) vordsilbiline ritmistruktuur
nagu pajuga puhastamise rituaali saatvates lauludes:
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(Janauli rajooni Staroi Varjasi kiila)

Nende seast paistab silma Tat6s16 rajooni Vjazovka kiilast parit rituaalne viis
oSorok kiii. Esiteks dratab tdhelepanu nimetus kiii, mis erinevalt takmakist
rohutab meloodiat. Esitamise tempo on aeglane, viis on markimisviirselt
laurilisem, mida ehk soodustab bajaani saade. Meloodial on palju melisme.
Omapéaraks on ka viisi ritm, kus on kombineeritud vordsilbilisi vormeleid
jambilistega (nagu bodzh’dzh’6nnal kiii / giii viisides), kusjuures vérss on pi-
kem (10+10) (n&ide 11):
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Kokkuvote

Meie uurimistulemused kinnitavad vaid osaliselt Maria Bot§karjova ja Jelena
Smirnova artiklis “Kama-taguste udmurtide laulutraditsioon (aastatel 2017—
2018 toimunud valitoode tulemuste pohjal” (“Pesennjaja traditsija zakamskih
udmurtov (po rezultatam polevoh ekspeditsii 2017-2018 godov)”, 2020) esita-
tud hiipoteesi. Artikli autorid réhutavad helistiku ja ritmistruktuuri vahelist
seost: “...suure tertsi trihordil v6i kvindi ulatusega tetrahordil pchinev viis on
vormistatud vordsilbilisuse pohiméttel; kvardi ulatusega trihordil pohinev viis
on tehtud jambilise valemiga; 1opuks, suure tertsi trihordi ja kvardi ulatusega
trihordi tthendava helireaga viis kombineerib oma pikkuslahenduses nende
silbi- ja ritmivormid” (BotSkarjova & Smirnova 2020: 66). Meie materjalid
néitavad, et vordsilbilise riitmistruktuuriga viisid (meie verva kis’tor, osorok ja
neli budzh’dzh’6nnal viisi Tatoslé rajooni Stardi Kozol-Jari kiilast ning Janauli
rajooni Sudeki ja Konigovo kiilast) pshinevad erinevatel heliridadel: mitte ainult
suure tertsi trihordil (c-d-e) ja kvindi ulatusega tetrahordil (c-d-e-g), millest
radgivad eespool nimetatud autorid, vaid ka erineva struktuuriga pentatooni-
kal, mis iihendab suure tertsi trihordi ja kvardi ulatusega trihordi (c-d-e-g-a;
c-d-f-g-a), samuti esineb tetrahord oktaavis (c-g-a-c!). Tsitaadi teine viide sobib
meie andmetega, s.t vordsilbiliste ja jambiliste riitmivalemite kombinatsioonile
rajatud viiside aluseks on anhemitoonilised heliread, mis thendavad suure
tertsi trihordi ja kvardi ulatusega trihordi.

Praeguses uurimistoo jargus ei saa teha loplikke jareldusi, kuid moned
seaduspérasused on ilmsed:

1) Meie materjal kinnitab etnomusikoloogide Irina Nurijeva, aga ka Maria

Botskarjova ja Jelena Smirnova seisukohta, et enamik salvestatud viisidest

pohineb suure tertsi trihordil ja selle tuletistel, kus on kohale ja/voi alla
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lisatud helisid. See nditab Kama-taguste udmurtide kalendriviiside lahedust
Vjatka-taguste ja lounaudmurtide muusikatraditsiooniga.

2) Riitmistruktuure on kahte liiki: vordse silpide arvuga, mis on kohati
jagunemise teel laiendatud, ning vordsilbiliste ja jambiliste valemite kom-
bineerimine.

3) Rituaali b6ddzh’6nnal (suur piev) viiside meloodiat iseloomustavad roh-
ked melismid, mis eristab neid kombetalituste vervas’tok ja osorok viisidest.
Uhest kiiljest véljendub selles turgi muusikakultuuri méju, teisest kiiljest
néitab see ehk selle viisi olulisust Kama-taguste udmurtide traditsioonis,
sest seal arvatakse, et oskuslik esitus on seotud just melismaatiliste kau-
nistustega — mida rohkem neid on, seda osavam on esitaja. Tdnapédeval on
sellised laulikud suur haruldus, nagu ka lauluviis ise.

Meie materjalid on ndidanud ka eespool nimetatud viiside heterogeensust Ka-
ma-taguste udmurtide kasitletud elupaikades. Koik need niiansid muudavad
rituaalsete laulude viiside kdibimise ja toimimise ning muusika erijoonte kirjel-
damise keeruliseks. Jatkame edaspidi nende probleemide stivendatud uurimist.

Kama-taguste udmurtide kevadrituaali kompleksi béddzh’6nnal laulufolkloor
kujutab endast olulist aspekti etnose kultuuripidrandist. Laulud on osa
kombestikust ja siivendavad nende semantikat. Rituaalide ajal esitatavad
viisid ei iseloomusta mitte ainult rituaali toimumisaega ja piiha, vaid on ka
miitoloogiliste, religioossete ja rituaalsete tdhenduste edastamise ja siilitamise
vahendiks.

Laulude tekstid sobituvad kevadise rituaalikompleksi iildsiizeesse, rohuta-
des iileminekut talvest kevadesse ning siimboliseerides looduse ja elu uuene-
mist. Muusika viisid ja riitmid peegeldavad selle aja emotsionaalset kiillastatust
ja sisemist energiat, luues peo- ja ithtsuse meeleolu.

Kokkuvatteks voib lisada, et nende laulude esitamine on tdnapéeval viga
haruldane ja kujutab endast hadbuvat traditsiooni, mida tuleks talletada kui
vaimse kultuuriparandi objekti.

To6lkinud Nikolay Kuznetsov
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Tanusonad

Taname ajaloodoktorit etnograafi Ranus Sadikovit vilitoomaterjalde eest ja
filoloogiadoktorit folkloristi Tatjana Vladokinat vaartuslike kommentaaride
eest laulutekstide uurimisel. Artikkel on seotud EKM projektiga EKM 8-2/20/3.

Kommenataarid

1 Sonaline kaitse loitsu kujul soovitusega minna tiihja juttu ajavatel vaenlastel siind-

susetusse kohta.

Laulumaterjali kogumisel juhtus nii, et Vjazovka kiila folklooririthm vahetas oso-
roki rituaali kohalikud viisid / takmakid ara. Ansambli litkmete sonul lisasid nad
traditsioonilistes takmakides sisalduvate habivairsete sonade tottu oma repertuaari
Idunaudmurtide 16busa méngulaulu, mis on lihedane nende muusikatraditsioonile.
Esinemistel ei rddgi nad publikule ega uurijatele selle “laenamisest”, vaid esitavad
seda kohaliku laulufolkloorina. Vaatamata sellele dnnestus salvestada ansambli va-
nematelt litkkmetelt iiks selle rituaali takmak, mis oli kunagi levinud nende kiilas
(AVM 2019, Vjazovka k).

Allikad

AVM - artikli autorite vilitoomaterjalid ajavahemikust 20162023, talletatud Baskor-
tostani BaltatSevo, Burai, Kaltasso, Tatos1o ja Janauli rajoonis, hoiul autorite kées.
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The article is dedicated to the analysis of musical motifs performed by Eastern Udmurts
within the framework of the spring ritual complex Bydzhynnal (The Great Day). The
relevance of this study is justified by the limited exploration of the musical folklore of
this local group. The primary sources for the analysis include field materials collected
during the period from 2016 to 2023, as well as materials from the Scientific Archive
of the Institute of Udmurt Philology, Ethnography, and Arts of the Ural Branch of the
Russian Academy of Sciences, along with expedition records by Udmurt ethnographer
Ranus Sadikov. The research methodology is based on philological and musicological
approaches, involving a plot-thematic analysis of poetic texts and the identification of
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features in the development of melodies in the context of their modal, rhythmic, and
melodic characteristics. The results of the analysis indicate the diversity of motifs used
in the examined tunes. The identified anhemitonic tonal systems suggest similarities
between the calendar musical compositions of Eastern Udmurts and the musical tradi-
tion of Southern and Western Udmurts. The rhythmic structures are presented in two
main types. The presence of melisma in the melodies has also been identified, which is
explained by the influence of Turkic culture.
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Teesid: Artiklis kasitletakse Vene Foderatsiooni Baskortostani Vabariigis elavate
udmurtide folkloori zanrilist eripara, selle kogumise, avaldamise ja uurimise
ajalugu ning tanapidevast kaibimist. Selle emamaast eraldunud rahvarithma
folklooritraditsioonid on saanud turgi mgjutusi, kuid samas on siilitanud pal-
ju arhailisi jooni. Nende rahvaluulele lisab omapéra ustavus traditsioonilisele
rahvausule. Selle rahvakillu folkloori on uuritud vihe, kogumikud ja monograa-
fiad puuduvad. Viimasel ajal hakati uurima nende rahvapalveid ja rituaalseid
laule. Folkloori elushoidmise jaoks vajaliku autentse keskkonna ahenemise tottu
liigub see tdnapaeval lavale, eeskatt laulud. Suurt rolli kohalike folkloorindidiste
séilitamisel mangivad harrastusansamblid, udmurdi keele ja kirjanduse dpetajad,
kultuurimajade t66tajad, raamatukoguhoidjad, kodu-uurijad.

Mirksonad: avaldamine, Bagkortostan, folkloor, kogumine, Zanrid, tinane olu-
kord, udmurdid, uurimine

Bagkortostani Vabariik (Baskiiria, BANSV) on iiks Venemaa Foderatsiooni osa,
mis asub Louna-Uurali regioonis ja Uurali eelméestikus, on aastatuhandeid
olnud mitmekesise rahvaste- ja kultuuridevahelise suhtluse piirkonnaks, kus
on kujunenud palju etnilisi kultuure, keeli ja religioone. 2010. aasta iile-vene-
maalise rahvaloenduse andmetel elas Baskortostani Vabariigis enam kui 160
rahva ja 13 etnilise rithma esindajaid. Paljud neist on uued sisseréindajad,
teised on elanud sellel alal juba mitu sajandit. Kéige arvukamad rahvad, kelle
arv iiletab 10 000, on venelased, bagkiirid, tatarlased, tSuvasid, ukrainlased,
marid, mordvalased, udmurdid ja valgevenelased (Galin & Mannapov et al.
2014: 35). Uurijate sedastuse kohaselt on Baskiiria omamoodi “etnoloogialabor”,
kus on lai vili etniliste kultuuride uurimiseks ja véimalus jalgida neid mitte
staatiliselt, vaid aktiivse rahvastevahelise suhtluse ja vastastikuste mojutuste
taustal (Galijeva & Sadikov et al. 2018: 513).

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/sadikov.pdf
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Enamik Bagkortostani udmurte on 16.—18. sajandil Uurali eelméestiku ala-
dele iimberasunud Kama-taguste udmurtide jareltulijad. Nende asulad kuulu-
vad administratiivselt praeguse Baskortostani Vabariigi BaltatSevo, Burajevo,
Ilisevo, Kaltasso, Ku$narenkovo, Tat6s16 ja Janauli rajooni (joonis 1). Kuna nad
elavad turgi-moslemi (baskiirid, tatarlased, misairid) keskkonnas emarahvast
lahus, on nende kultuuris siilinud palju arhailisi elemente, eelkbige ustavus
traditsioonilisele religioonile. Viimast asjaolu tajuvad nad peamise etnilise
tunnusmaérgina (nad nimetavad end “toelisteks udmurtideks” (¢$6n udmurt’jos),
eristades end seeldbi hoimlastest, kes on omaks votnud digeusu, s.o “vene usu”
(dzh’uts vos’)). Samas on nende igapdevaelu ja kultuur kogenud iisna tugevat
turgi moju (naditeks on nende rahvarodivad baskiiri omadega vaga sarnased).
Ka rahvaluule on saanud v66rmojusid (Sadikov 2018: 280—-283). Baskortostani
Vabariigi Jermekejevo rajooni udmurtide, samuti end praegu krjaseenideks
pidavate IliSevo rajooni ristitud udmurtide rahvaluule eripdrasid artiklis ei
kasitleta, kuna see kuulub muude idaudmurdi rithmade folkloori-etnograafiliste
traditsioonide hulka.
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Joonis 1. Udmaurtide asustuse kaart Baskortostani Vabariigis. Vincent Dautancourt, 2019.
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Zanriline eripara

Basgkortostani udmurtide folklooris on esindatud paljud rahvaluulezanrid, on
laule ja pillilugusid, tantse ja ménge ning rahvateatri elemente. Kéige marki-
misvadrsem ja mitmekesisem on rituaalne folkloor. Vaga arhailise osa sellest
moodustavad kalendrirituaalide ja piithade ajal esitatavad laulud ja viisid,! mis
on Kama-tagustel udmurtidel vihemate kiriku mgjutustega kui nende ristitud
hoimlastel (Minnijahmetova 2000: 4, 115). Kalendpri- ja rituaalilaulud moodus-
tavad terveid tsiikleid, mida lauldakse kevadise boddzh’6nal (sona-sénalt ‘suur
paev’) piiha ajal, mis langeb ajaliselt kokku kristliku lihavottepiihaga (foto 1).
Peo igal etapil oli oma viis — boddzh’onal kordzh’an | gur / kiii (suure péeva
viis / meloodia). Erootilise sisuga omaparased laulud osorog kérdzh’an (rukkiol-
lelaul osorog) saatsid kevadpidu osorog, neid laulsid maskeeritud eakad naised
suure péeva neljandal pdeval (Minnijahmetova 2000: 31-32). Spetsiaalseid
lauluviise véi keljan —voi keljan kiii (vastlanidala meloodia) esitati ka voinddala
tahistamisel.? Perekondlike tavandilaulude hulgas eristuvad oma mitmekesi-
susega pulmalaulud sjuan kiii; iga pulmaetappi saatsid eraldi laulud (foto 2).
Nende hulgas on eriti tdhelepanuvaarsed pruudi itkud ves’keli kiii / sandok
gur (pruudikirstu itk) (Minnijahmetova 2020: 132). Matustel lauldi kadunukese
arasaatmislaule kulem murt keljan kiii ja sojaviakke saatmisel — nekrutilau-
le / s6duri arasaatmislaule lekrok kordzh’an / soldat keljan kiii. Vaga huvitavaid
laule esitati aasta mélestuspéeval, kui sooritati ohverdus ullan’ sjoton (allapoo-
le andmine) vastava laulu ullan’ sjoton gui (“allapoole andmise” laul) saatel.
Rahvalikel palvetel kuris’kon / vés’kél (palve / ohvrisona), mida lausutakse
palvustel ja ohverdamisriitustel ja mis kujutavad endast tileminekuvormi
proosast vérsiks, konest lauluks, on rituaalne iseloom ja sakraalne funktsioon.
Suurt huvi pakuvad peietel lausutavad poordumised surnute poole azjazé us’koton
kol (mélestussonad), samuti poordumised kurjade vaimude poole ohvriandide
tegemisel lahti ostmise eesmargil kujas’kon kol (sona-sonalt ‘Araviskamise (ohvri)
sonad’). Maagiliste riituste juurde kuuluvad loitsud, mille hulgas olid laialt
levinud tervendavad loitsud pel’tis’kon / pelljas’kon (lausumine).
Mitterituaalne folkloorne proosa hélmab nii muinasjutte (v626k6l) kui ka
muud rahvajutuliigid, mida esindavad miitoloogilised, ajaloolised ja kohaju-
tud, legendid, muistendid, toestistindinud lood ja malestused veran (jutustus).
Mitterituaalsed laulud koosnevad kiilalistele suunatud lauludest (kuno sjektan
kiii / peres’ kiii — kiilaliste kostitamise laul / esiisade laul) ja to6lauludest (pur
keljan kiii — palgiparvetuse laulud, dera guzaton kiii — 16uendite valgendami-
se laul), tsastuskadest (takmak) jne. Oma mitmekesisusega eristuvad lihi-
zanrid: moistatused (madis’kon), konekdandude ja liihiloitsude eriliigid nagu
poordumised ja uleskutsed (vazis’kon kél), soovid (dzh’etslok sizjon), needused
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(kargas’kon), keelud (dzh’arantemze veran), manitsused (viz’nod sjoton), kone-
kaanud (letsot kol), vanasonad (viz’ kol), lausumised (as ponnad veran); uskumu-
sed ($uon), ennustused (tSaklas’kon) jne. Lastefolkloor on esindatud hallilaulu-
dega (bebei vettan gur / bebei iz’6ton), (laste)méngitustega (pitsi murte déseton,
naz’6lljas’koton), naljasalmidega (pitsi murtlo kordzh’an), narritamissalmidega
(esas’kon), lasteloitsudega (6tjon kol), titlustega (kinlé ke veran), kiirkonega (Zog
veran), hirmutustega (k6skaton), liisusalmidega (¢Sotlas’kon) jne.

Laulud ja pilliméng saatsid paljusid kalendri- ja perepidusid ning kiilas-
kaike. Vanasti méngiti kandletaolist pilli (krez’) ja torupilli (b6z), hiljem viiulit
(krez’), mille asendas 19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses jark-jargult 166tspill
(mosken  mozgen). Eriti populaarsed olid tal’janka ja Vjatka 1o6tsad. Baskiiria
udmurtide muusikakultuuris on tunda margatavat turgi mgju, mis véiljendub
pentatoonika domineerimises ja otsestes laenudes. Tantsud (ekton/jekton) on
samuti paljude rahvapidustuste kohustuslik atribuut. Algselt olid tantsud ri-
tuaalse iseloomuga: mones kiilas piisis kuni viimase ajani komme, kui parast
kiilaohvritalituse l4biviimist esitasid preestrid vaikese tantsu.® Rahvapidu
sabantui (tatari keeles ‘adra pulm’), mida peeti parast kevadiste pollutéode
16ppu, oli eriti rikas laulude, muusika ja tantsude poolest. Samuti toimus sellel
pidustusel palju rahvaménge ja voistlusi. Istjate, laua taga kogunemiste ja noor-
te pidude ajal mangiti mitmesuguseid liikumis- ja lauaménge. Lasteméangud
olid eriti mitmekesised. Vastlamaskeraadil karutants (gondor jektoton), aga
ka vana uusaasta (vuz vil’ ar) ja oSorogi maskeerimisel (portmas’kon) toimusid
rahvateatrietendused.

Kogumise, avaldamise ja uurimise lugu

Kui Bagkiiria udmurtide etnograafilised isedrasused said teadlaste uurimis-
objektiks juba rahvusteaduste algusaegadel, siis folkloorile on pé6ratud palju
vdhem tédhelepanu. Kohalike udmurtide rahvaluulet ei ole kuni viimase ajani
avaldatud eraldi kogumikena, samuti puuduvad monograafiad. Vahesed uuri-
mused néitavad, et nende udmurtide rituaalses folklooris on sailinud palju kihte
(lauluviisid, rahvapalved, rituaalsed hiitiatused jne), mis on vidhimal mééral
saanud turgi mgjusid. Viimane seik on iseenesest huvitav uurimisteema nii
laenatud zanrite, motiivide, meloodika kui ka etnolingvistilise aspekti poolest.
Naiteks esineb informantide sonul piirkonna mones udmurdi kiilas pulmalaule
tatari keeles, kuid neid ei tunne kohalik turgi elanikkond.

Kama-taguste udmurtide esimene talletatud rahvaluuletekst (rahvapal-
ve fragment) pédrineb 18. sajandist ja selle pani kirja vene reisimees Nikolai
Rotskov 1770. aastal, kui kiilastas Bostroi Tandpi vesikonnas asuvaid votjaki
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(udmurdi) kiilasid Orenburgi kubermangu Ufa provintsis (Rot§kov 1770: 158).
Samuti mainis uurija pulmarituaalide kirjeldustes esmakordselt kohalike ud-
murtide muusikariistu ja laulude esitamise isedrasusi (Rots§kov 1770: 163).

Kama-taguste udmurtide folkloori hilisemad néaited talletasid kohalikud
uurijad ja teadlased alles 19. sajandi 1opus ja 20. sajandi alguses. Vaga vair-
tuslikud on muinasjutud (v626 k6l), mille oli kirja pannud Ufa kubermangu
Birski kreisi Stardi Varjasi muulaste kooli opetaja Gavriil Aptiev ja mille
avaldas Ivan Smirnov udmurtidele piithendatud monograafias (Smirnov 1890:
1-29). Moned kohaliku uurija iileskirjutatud folklooritekstid on hoiul Kaasani
Fo6deraaliilikooli N. I. Lobat§evski nim. teadusliku raamatukogu kisikirjade
ja haruldaste raamatute osakonnas (ORRK NB KFU) ja Soome-Ugri Seltsi
teaduslikus arhiivis Helsingis (SUS TA).

Olulise panuse Bagkiiria udmurtide folkloori kogumisse on andnud valismaa-
lastest uurijad. 1885. aastal kiilastas ungari keeleteadlane Bernat Munkacsi
Birski kreisi Mozga kiila. Siin salvestas ta iihe palve ja moned laulud, mis hiljem
avaldati raamatus “Votjak néplkoltészeti hagyomanyok” (“Votjaki folkloori-
traditsioonid”) (Munkacsi 1887: 168, 309). 1894. aastal kogus soome keeleteadla-
ne Yrjo Wichmann Ufa kubermangu Birski kreisi Bol$oi Katsaki kiila udmurtide
rahvaluuletekste (vanasonu, moistatusi, laule, rituaalide kirjeldusi) ja avaldas
need 1901. aastal Helsingis udmurdi keelendidete “Wotjakische Sprachpro-
ben” teises osas (Wotjakische 1901: 1-3, 10-14) ja 6pperaamatus “Wotjakische
Chrestomathie mit Glossar” (Wichmann 1901: 39—42). Esimese maailmasgja ajal
tootas Bernat Munkéacsi aastatel 1915-1917 Esztergomi laagris (Austria-Unga-
ri) udmurdi sgjavangidega, kelle hulgas oli ka Ufa kubermangust périt inimesi.
Ungarlasest teadlase talletatud folklooritekstid (rahvapéarased palved, loitsud,
muinasjutud, nelikvarsid) desifreeris ja avaldas 1952. aastal Helsingis ungari
keeleteadlane David Rafael Fokos-Fuchs udmurdi rahvakommete ja rahvaluule
kogumikus “Volksbrauche und Volksdichtung der Wotjaken” (Volksbriauche
1952:110-115, 160, 219-232, 451-519). Kahe kohaliku udmurdi informandiga
tootas Munkacsi koos Austria muusikateadlase Robert Lachiga, salvestades
nende laule fonograafiga. Need laulud koos nootidega avaldati 1926. aastal
vene sgjavangide laulude kogumiku “Gesange russischer kriegsgefangener”
esimeses koites (Lach 1926: 43—47, 92-97). 1911. aastal salvestas Soome usu-
teadlane Uno Holmberg (Harva) ekspeditsiooni kaigus Ufa kubermangu ud-
murtide juurde nende religioossete uskumustega seotud folkloorseid siizeesid ja
motiive (lugusid miitoloogilistest tegelastest, legende jumalast Ko6ltsinist, miitite
maailma ja inimese tekkimisest jne). Nende sisu ja motiivid leidsid kajastust
tema monograafias (Holmberg 1914), vilitoode markmeid sailitatakse Soome
Kirjanduse seltsi kisikirjaarhiivis (SKS KA). Osa materjale on avaldatud ka
vene keeles (Sadikov & Hafeez 2010).
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Foto 1. Rituaalne séémaaeg kevadise piiha (boddzh’onal) pdeval. Baskortostani Burajevo
rajooni Kasijarovo k, 2008. Ranus Sadikoui foto.

Foto 2. Pulmad sjuan. Baskortostani BaltatSevo rajooni Asavka k, 1990. aastad. Foto
L. G. Pukrokova fotoarhiivist.
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Foto 3. Preestrid palvetamas ohvritalitusel Eljen vos’. Permi krai Kujeda rajooni
Kirga k, 2010. Foto A. S. Galihhanouvi fotoarhiivist.

Foto 4. Palvetamine pruudi kiimblemisriituse ajal (vil’ken pdla-
ton). Baskortostani Tatéslo rajooni Niznebaltatsevo k, 2022. Foto
Niznebaltatsevo kultuurimaja kodulehelt sotsiaalvorgustikus VKontakte.
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Parast 1917. aasta revolutsiooni korraldati mitu folkloristlikku ja keeletea-
duslikku ekspeditsiooni Bagkiiria udmurtide juurde. Suurim neist toimus
1936. aastal Aleksandr Belovi juhtimisel BANSV-i Burajevo, Tat6§1o ja Ja-
nauli rajoonis. Kahjuks ei ole selle ekspeditsiooni materjale avaldatud, need
asuvad Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Udmurdi ajaloo, keele
ja kirjanduse instituudi teadusarhiivis (NA UIIJL UdmFIC UrO RAN a). Seal
on hoiul laulude ja mitme muinasjutu tekstid.

1970. aastatel salvestasid udmurdi dialektoloogid Rif Nasibullin ja Valei
Kelmakov suure hulga Bagkiiria udmurtide folklooriteoseid, sh unikaalseid
rahvapéraseid palvetekste. Hiljem avaldasid nad palju materjale Kama-taguste
udmurtide keelenéidetena (Nasibullin 1981; Nasibullin 1982; Kelmakov 1978;
Kelmakov 1998: 263-285; Kelmakov & Saarinen 1994: 324-348; Kelmakov
2010: 81-83). Nasibullini poolt magnetlindile salvestatud palvete muusika-
teadusliku analiitisi on teinud Margarita HrustSeva (Nasibullin & Hrustseva
1986; Hrustseva 2001: 21-37).

Aastatel 1974-1975 kogusid BANSV-i udmurtide laule ungari etnomusiko-
loog Léaszl6 Vikar ja keeleteadlane Gabor Bereczki (Bereczki 1994: 221-234;
Vikar 2002: 233-247, 280). Nad avaldasid 1989. aastal Budapestis raamatu
“Votyak Folksongs” (Vikar & Bereczki 1989), mis sisaldas ka niiteid Baskii-
ria udmurtide laulufolkloorist koos nootidega. 1984. aastal andis Vikar vilja
heliplaate Uurali-Volga piirkonna rahvaste lauludega, iihel neist on udmurdi,
sh Baskiiria udmurtide laule. 1990. aastal uuris Tat6816 udmurtide tantse ja
muusikat ungari etnokoreoloog Laszl6 Felfoldi (Felfoldi 1993).

Alates 1970. aastatest hakkasid Bagkiiria udmurtide seas folkloorimaterjali
koguma Udmurdi Riikliku iilikooli (IZevsk) filoloogiateaduskonna iiliGpilased,
keda juhendasid erinevatel aastatel Lidia Dolganova (1978), Daniil Jasin (1982),
Galina Susakova (1990), Valei Kelmakov (1993), Galina Gluhhova (2002) jne.
Dolganova avaldas 1981. aastal udmurdi lastefolkloori kogumiku (Dolganova
1981), milles on ka Baskiiriast périt materjale, nii folkloristi enda kogutud kui
ka arhiivimaterjale.

Kohalikud koduloolased andsid samuti suure panuse Baskortostani udmur-
di folkloori kogumisse ja avaldamisse. 1940.—-1960. aastatel tegeles kohaliku
udmurdi folkloori (tSastuskade, vanasonade, konekdandude, muinasjuttude,
lastefolkloori, mdngude) kogumisega opetaja Galljamutdin Farsatov (Baidullina
2020b), kelle kirjapanekuid siilitatakse Udmurdi ajaloo, keele ja kirjanduse
instituudi teadusarhiivis (NA UllJaL. UdmFITs UrO RAN b, v). Suurt tdhe-
lepanu udmurdi folkloori kogumisele ja avaldamisele pooras Andrei Gilmajev
(Gilmajev 1981; Gilmajev 1982), kes oli 1970.—1980. aastatel Tatoslo rajooni
udmurdi ajalehe Az’lan’ (Edasi) toimetaja.
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Foto 5. Tuntud lootspillivalmistaja
Zidojar Muhhajarov, 1970.
aastad. Foto F. 8. Muhhajarovi
pildialbumist.

Foto 6. Rahvatantsud jekton pdrast ohvritalitust 68tijak. Baskortostani Janauli rajooni
Kajmasabasi k, 2021. Ranus Sadikoui foto.
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Praegu tegelevad Kama-taguste udmurtide folkloori kogumise, avaldamise ja
uurimisega keeleteadlased Rif Nasibullin ja Anna Baidullina, folklorist Nikolai
Anisimov, etnoloogid Tatjana Minnijahmetova ja Ranus Sadikov, sotsiaalant-
ropoloogid Eva Toulouze ja Liivo Niglas.

Tatjana Minnijahmetova on 1990. aastate algusest edukalt kogunud Kama-
taguste udmurtide rahvaluulet. Oma vordleva folkloristika alases doktorit6os
(Minnijahmetova 2003) analiiiisis ta Kama-taguste udmurtide rituaalide ja
folkloori seoseid. Moned tema t66d on pihendatud laulufolkloorile, sealhulgas
pulmalauludele (Hristoljubova & Minnijahmetova jt 1989; Minnijahmetova
1989).

Ranus Sadikov on oma kandidaadiviitekirja “Kama-taguste udmurtide asu-
lad ja elamud (materiaalne ja vaimne aspekt)” (2000) jaoks materjali kogumi-
sel kirja pannud palju ajaloolist ja kohaparimust udmurtide imberasumisest
basgkiiride maadele, asulate rajamisest jne. Need lood on oluline allikas im-
berasumise ja kiilade rajamise ajaloo uurimisel (Sadikov 2000: 13). Doktoritéo
(“Kama-taguste udmurtide religioossed uskumused ja rituaalid (traditsiooni
séilimine ja jarjepidevus)” (2011) koostamise kéigus on ta talletanud “paganlik-
ke” palveid, ohverdamissonu, muistendeid ja muid religioossete traditsioonidega
seotud folklooriZzanre. Uurimisel selgus, et rahvapalveid kasutatakse jatkuvalt
aktiivselt ja suulise folkloori Zanrina on need siilinud ainult selles udmurtide
rithmas (Sadikov 2011b: 311-312). Artiklis Kama-taguste udmurtide palvete
(kuris’kon) transformatsioonist kasitles autor muutusi néukogudeaegsetes ja
tanapéevastes tekstides, mis olid tingitud sotsiaalmajanduslikest muutustest
nende loojate elus (Sadikov 2011a). Teises, koos Eva Toulouze’iga kirjutatud
toos (Sadikov & Toulouze 2019) kisitleb Sadikov Kama-taguste udmurtide
palvete uurimislugu, traditsioonilisi vorme ja tdnapaevast kaibivust.

Aastatel 2013-2019 tootas Baskortostani Vabariigi Tat6slo, Janauli, Bal-
tatSevo, Burajevo ja Kaltasso rajooni udmurdi kiilades rahvusvaheline Kama-
taguste udmurtide tdnapéevaste usutraditsioonide ja rahvaluule interdistsipli-
naarse uurimise ekspeditsioon: Venemaa Teaduste Akadeemia Ufa Foderaalse
Uurimiskeskuse Rail Kuzejevi nim. Etnoloogiauuringute Instituut (Venemaa),
Tartu Ulikool (Eesti) ning Ida Keelte ja Kultuuride Instituut (Prantsusmaa).
Ekspeditsiooni kuulunud Tartu Ulikooli visuaalantropoloog ja tuntud antropo-
loogiliste filmide ekspert Liivo Niglas koos Ranus Sadikovi ja Eva Toulouze’iga
filmisid tile 20 udmurdi ohverdamisrituaali, nii suviseid kui ka talviseid. Nelja
palvuse (suvine kiilapalvus Malaja Balzuga kiilas 2014; suvine ringkonnapalvus
Tat6816 rajooni Novdje Tatoslo kiilas 2013; suvine kraipalvus Kujeda rajooni
Kirga kiilas 2013; talvine ringkonnapalvus Tat6s16 rajooni Novgje Tatoslo kii-
las 2016) videomaterjalist monteeriti ja avaldati etnograafiliste filmide DVD
(Udmurdi palvused 2019). Need visualiseerivad selgelt rahvapalvete esitamise
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kaasaegseid viise. Projekt ndeb ette ka teiste filmide vialjaandmist Bagkiiria
udmurtide usutraditsioonist.

Sadikov ja Toulouze on teinud palvete esitamisest audio- ja videosalvestusi
kohapeal, pildistanud tekste preestrite palveraamatutest ja litereerinud kogu-
tud materjalid (Toulouze 2020: 56). Samuti otsiti tiles Kama-taguste udmurtide
avaldatud ja arhiivides hoitavad palved. Kogu hulk (iile 120) unikaalseid rah-
valuuletekste avaldati eraldi kogumikuna udmurdi keeles 2023. aastal Ufas
(Sadikov & Toulouze 2023). Lisana on raamatus peietel 6eldavad poérdumised
surnute poole. Kavas on vilja anda palvete kogumik koos vene- ja ingliskeelsete
tolgetega ning heli- ja videosalvestustega.

Folklorist Nikolai Anisimov tegeleb projekti raames laulufolkloori kogumise
ja tootlemisega. Ajavahemikul 2016-2019 salvestas ta 11 Baskortostani kii-
las laule ja 166tspilliviise nii ansambli-, duo- kui ka sooloesituses. Zanriliselt
on need kiilalis-, pulma-, matuse-, nekruti- ja liutrilised laulud, naljalaulud,
tSastuskad, kalendri- ja téolaulud (PtSelovodova & Anisimov 2020: 76-77).
Kogutud materjalide pohjal valmistab Anisimov koost66s etnomusikoloog Irina
Ptselovodovaga (Izevsk) valjaandmiseks Kama-taguste udmurtide rituaalse
laulufolkloori kogumiku koos nootidega.

Baskortostani udmurtide laulude esitamise muusikateadusliku analii-
si on teinud Irina Nurijeva (2013), Marija Botskarjova ja Jelena Smirnova
(Botskarjova & Smirnova 2020). Farida Galijeva monograafia sisaldab teiste
Baskortostani rahvaste muusikalise folkloori materjalide hulgas ka tildistatud
teavet piirkonna udmurtide laulu- ja pilliméngu kohta (Galijeva 2022: 289-308).

Oluliseks siindmuseks Kama-taguste udmurtide rahvaluule uurimises sai
entsiiklopeedia “Baskortostani rahvaste folkloor” (“Fol’klor narodov Bagkor-
tostana”, 2020) ilmumine, mis on esimene taoline védljaanne Volga-Uurali piir-
konnas. T. Minnijahmetova, R. Sadikovi ja A. Baidullina artiklites esitatakse
esmakordselt kokkuvotlikku teavet udmurdi folkloori Zanrilisest eriparast ja
uurimise ajaloost selles piirkonnas (Folkloor 2020).

Kaasaegse kaibimise isedrasused

Viimaste aastate uuringud on ndidanud, et rahvaluule eri Zanrid ja muud folk-
loorivormid on siilinud erineval mééral. Paljud neist on kaotanud oma aktuaal-
suse ja on sdilinud iiksnes vanema poélvkonna méalus. Neid ei reprodutseerita
enam rituaalide autentses keskkonnas, kuna rituaalid ise on lakanud toimu-
mast. Rituaalsed kalendrilaulud on kahjuks peaaegu taielikult kadunud. Ainult
mones viikeses kiilas, kus on karbitud kujul sailinud suurpéeva (boddzh’onal)
kilaskaimise traditsioon, laulavad vanemad inimesed aeg-ajalt mond rituaalset
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laulu sellest piihast. Pere- ja suguvosapidustuste rituaalsed laulud on siilinud
veidi paremini, kuid ka see traditsioon pole téielik. Pulmapidude ileviimine
kohvikutesse on jatnud vidhe véimalusi ka pulmalaulude esitamiseks. Neid
voivad laulda vanemad sugulased pulmaeelsetel voi -jargsetel istjatel kodus.
Vaid iiksikutes kiilades esitatakse itke (ves’keli). Laulude esitamine matustel
on siilinud Kaltasso rajooni udmurtidel. Matuserongkéik liigub nii stindmu-
sele kohaste traditsiooniliste lugude kui kaasaegsete liiiriliste laulude ning
reeglina kiila 1o6tsaméngija méngimise saatel. Janauli rajooni Votjak Urazo
(Votskaja Urada) ja Votjak Usjazo (Votskaja O§”ja) kiilas on tavaks laulda
esimesel surma-aastapédeval, kui surnu auks korraldatakse ohverdamisrituaal
(ullan’ sjoton), kuid viisid ise on kahjuks ununenud.? Sodurite teelesaatmisel
voivad vanemad sugulased meenutada ka sellele siindmusele piihendatud laule.
Noored neid enam ei tea.

Kiilalislaulude laulmist esineb veel lauas istumistel, kuid informantide sonul
on vanade venivate laulude (peres’ kiii) laulmise viis jark-jargult ununemas.
Rohkem lauldakse kaasaegseid udmurdi, tatari ja venekeelseid estraadilaule.
Koige rohkem meeldima hakanud laule tolgitakse udmurdi keelde, mis on eriti
iseloomulik Tat6816 rajoonile. Uute udmurdikeelsete laulude levitamisele aitab
kaasa vabariiklik udmurdikeelne ajaleht Osmes (Allikas). Selles avaldatakse
ka traditsiooniliste laulude ja tsastuskade tekste.

Rahvalaulude esitustraditsiooni siilitamisel méangivad olulist rolli folkloo-
ririhmad. Nende juhid ja aktiivsed osalejad selgitavad sihipdraselt vilja ja
salvestavad vanu laule ning piitiavad neid lisada oma repertuaari. Praktiliselt
igas suuremas udmurdi asulas on amatoorlauluansamblid, millest kiimme on
saanud rahvaansambli tiitli. Paljud neist loodi 1990. aastatel, mil huvi folk-
looripérandi vastu elavnes koikjal. Hoolitseva suhtumisega laulude esitamise
traditsioonidesse paistavad silma Iske Kozoljari (Staroi Kozol-Jar) kultuurima-
jas tegutsev Mardzh’an ja Ut$é nol Tatoslo rajooni Vjazovka kultuurimajast.

Uksikuid rahvajutuliike ja niiteid on mingil mééral veel siilinud, kuid
paljud on juba unustatud vo6i piisivad ainult vanema polvkonna mélus. Muinas-
jutte peaaegu ei miletata, moned ajaloolised ja kohamuistendid eksisteerivad
karbitud versioonidena. Lauavestlustes voib osavate jutuvestjate suust kuulda
mitmesuguseid bolitskasid, toesti siindinud lugusid ja memoraate. Vaid vanema
polvkonna kénest voib kuulda vanasonu, konekdande, endeid, hiid soove jms.
Matustel ja peietel lausub iga osaleja spetsiaalseid p66rdumisi, mis on adres-
seeritud surnute hingedele. Ka laste folkloor on minevikku jadmas — ainult
eakad inimesed miletavad seda, kuid lapsed ei tea.

Olulist t66d kohaliku rahvaluule kogumisel teevad udmurdi keele ja kir-
janduse Opetajad, raamatukoguhoidjad, monikord ka ajaloodopetajad ja kodu-
uurijad, paastes seega folkloorinditeid taielikust unustusest. Kahjuks ei ole
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salvestiste kvaliteet alati rahuldav, murdeomadusi ei voeta arvesse, monikord
ei lisata vajalikke metaandmeid. Moned rahvaluuleteosed avaldatakse Baskor-
tostani udmurtide vabariiklikus ajalehes.

21. sajandil on endale uue elu leidnud rahvapalved kuris’kon. Koos ava-
like ohverdamistraditsioonide taaselustamisega on tagasi tulnud taevastele
kaitsjatele suunatud poérdumised (foto 3). Ent kui 20. sajandil jargiti suust
suhu palvete edasiandmise traditsiooni, siis tdnaseks on see kadunud. Varem
arvati, et palveid ei tohi spetsiaalselt pdhe oppida, vaid neid tuleb vanadelt
preestritelt “varastada” (nuskané), s.t 6ppida neid ohvritalituste ajal, kuulates
sonu.’ Teisel moel saadud (6pitud) palvetel puudus sakraalne joud. Tanapaeval
loevad preestrid neid ja jitavad meelde, enamgi veel loevad neid riituse ajal
paberilt. Palju palvetekste on noukogudejirgse preestripdlvkonna esindajad
kirjutanud oma eelkiijatelt iiles, séilitades neid rahva ja teaduse jaoks. Siiski
pole mirgata saéstvat suhtumist vanadesse tekstidesse, preestrid improvisee-
rivad ja muudavad neid vastavalt tdnapidevastele elutingimustele. Kahjuks
on rikutud ka esitusmaneer: kui varem loeti palveid, jargides teatud riitmi ja
tambrit, siis niitid lausutakse neid lihtsalt valjusti ja ilmekalt. Lisaks avalikele
religioossetele tseremooniatele lausutakse palveid ka perekondlikel pidustustel
(pulmas, soolaleivapeol, nimepanemisel, sGjavikke saatmisel). Varem tegid seda
perekonnapead, niitid aga tavaliselt kiilapreestrid (Sadikov 2024).

Teatud masral on siilinud ka rahvapilliméngu traditsioon. Uldjuhul on
igas kiilas oma lootsamehed, kes lisaks kohalike amatoorlauluansamblite esi-
nemistele méngivad ka kiilaelanike perepidudel. Tat6slo rajooni Utar-Jelga
kiilast parit udmurt Zidojar Muhhajarov (1942—2006) oli iile Venemaa tuntud
harmoonikate ja tal’jankade valmistamise meister (foto 5). Ta valmistas eks-
klusiivseid lootspille vastavalt parimatele traditsiooni- ja konstruktsioonisaa-
vutustele (Baidullina 2020a).

Ka tantsutraditsioone pole taielikult unustatud: rahvatantsud 166tsa saatel
on sagedane ndhtus rahvapidudel (foto 6). Informandid mérgivad, et tantsud
on soolaleivapidude kohustuslik atribuut — nonda “testivad” kiilalised poranda
aluspalkide tugevust. Sailinud on ka iiksikuid traditsioonilise méngukultuuri
elemente. Mones kiilas méngivad lapsed boddzh’6nal ajal siiamaani munade
veeretamise ménge (foto 7). Kahjuks on kadumas kossiméng lodigajen $é6don
(foto 8), mis on istjatel asendunud kaardiminguga. Paljud rahvaméngud ja
16bud on esindatud kevadiste pollutéode jarel korraldataval rahvapeol sabantui
(foto 9). Mones kiilas on siilinud rahvadraamaelemente maskeeritud sandi-
tamistel, mis ei toimu enam vana uusaasta tdhistamisel nagu varem, vaid 66l
vastu uut aastat (foto 10). Rahvaménge ja rahvateatrietenduste traditsioone
koguvad kultuurimajade ja raamatukogude téotajad. Monda neist rakendavad
nad elanike vaba aja ja puhkuse veetmise korraldamisel.
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Foto 7. Munade veeretamise mdangud kuregpdz pitor’jan. Baskortostani Tat6sl6
rajooni NiZnebaltatsevo k, 2022. Foto Niznebaltatsevo kultuurimaja kodulehelt

sotsiaalvorgustikus VKontakte.

Foto 8. Kossimding lodiga.
Baskortostani Janauli
rajooni Kajmasabasi k,
2022. Foto Kajmas$abasi
kooli kodulehelt sotsiaal-
vorgustikus VKontakte.
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Foto 9. Meelelahutus ja mingud pidustusel sabantui. Ambrivéistlus (vedra sukkon).
Baskortostani Burajevo rajooni Kastjarovo k, 2021. Ranus Sadikovi foto.

Foto 10. Maskeeritud sandid
(portmas’kis’jos) uusaasta
tahistamisel. BasSkortostani
Burajevo rajooni Kasijarovo k, 2022.
G. F. Minnigalijeva foto.
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Kokkuvotteks voib tdheldada, et autentne keskkond folkloori reprodutseeri-
miseks on praeguseks jarsult ahenenud, kuid see ei kehti ainult selle piir-
konna udmurtide kohta. Folkloor liigub rituaal- v6i méngusfiaarist lavale voi
kaob taielikult. Samal ajal kui traditsioonilised riitused kaovad, tekivad uued
ajaviitevormid, kus folkloor votab oma viarilise koha, nt juubelipidustused,
kiilafestivalid jne. Rahvaluulepalad ja nende esitamise oskus on koige pare-
mini sdilinud vanemate ja eakate inimeste, peamiselt naiste hulgas. Siiski on
rikutud suulisuse pohimotet. Nditeks arvati varem, et peale palvetekstide pidi
vanainimestelt “varastama”, samuti loitse, jittes neid meelde riituse ajal, mui-
du polevat neil maagilist joudu. Kinnitamaks oma tegude ja sonade “Gigsust”
utlesid nad maagiliste riituste sooritamisel peres’josles’ luskasa kel’tem kol”josto
veras’ko (iitlen vanainimestelt varastatud sonu).® Ka laulude viis pidi olema
“varastatud” (kiijez luskalo Suo — meloodia varastatakse, oeldakse).”

Rahvaluule liigub iile kirjaliku kultuuri sfasri. Opetajate, kultuurimaja-
tootajate, raamatukoguhoidjate ja kodu-uurijate iileskirjutused on folkloori
séilitamise omapéarane vorm. Palvete puhul on méargata ka nende uut olemi-
se viisi — preestrid loevad palveid paberilt ette. Folkloori paremat siilimist
autentsel kujul on tdheldada viikestes kaugetes kiilades rahva kompaktse
asustuse piirkondades.

To6lkinud Nikolay Kuznetsov

Loe Ranus Sadikovi artikleid eesti keeles:
Sadikov, Ranus 2024. Innovatsioonid idaudmurtide preesterkonnas. —
Mdetagused 89, 1k 125-134 (doi:10.7592/MT2024.89.sadikov).
Eva Toulouze & Nikolai Anisimov & Ranus Sadikov 2023. Diasporaa
etnokultuuriline portree Kesk-Venemaal: Kama-tagused udmurdid,
moodustumine, kultuur ja suhted naabritega. — Mdetagused 86, 1k 139-180
(DOL:https://doi.org/10.7592/MT2023.86.udmurt
Ranus Sadikov 2010. Kaama-taguste udmurtide ettekujutused elamu
kaitsevaimudest. — Mdetagused 13, 1k 112-118 (doi:10.7592/MT2000.13.
kaama).

Tanusonad

Uurimus viidi labi riikliku teema IER UFRC RAS Nr 122041900118-5 raames.
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Kommentaarid

! Kama-taguste udmurtide kalendri- ja rituaalsiisteemi kohta vt tédpsemalt
(Minnijahmetova 2000).

2 Nende laulude esitamine oli keelatud “ebakohastel” ehk ebasobivatel aegadel. Autor
négi vilitoodel ise, kuidas moned eakad informandid esitasid teatud laule vastumeel-
selt, sest arvasid, et pole Gige aeg neid laulda.

3 Autoril onnestus midagi taolist ndha 1997. aastal Baskortostani Vabariigi Janauli
rajooni Mozga kiila ldhedal toimunud Jemenloki ringkonnapalvusel. Preester
tegi pérast rituaalse osa lopetamist moningaid tantsuliigutusi, mille jarel algas
folklooririthma esinemine.

4 2023. aastal onnestus autoril koos Nikolai Anisimoviga salvestada iiht selle rituaali
laulu Janauli rajooni Kajmagabasi kiilas.

5 Autori vilitoomaterjalid (AVM) 2006. Golbanu Urakbajevna Urakbajeva, snd 1932,
Bolsoi Katsaki kiila, Kaltasso rajoon, Baskortostani Vabariik.

6 AVM 2016. Zalija Valerjevna Galijeva, snd 1974, Asavka kiila, BaltatSevo rajoon,
Basgkortostani Vabariik.

7 AVM 2017. Lilija Saripovna Sadrejeva, snd 1963, Ivanovka kiila, Tat5s16 rajooni,
Baskortostani Vabariik.

Allikad

AVM 2006 — autori valitoode materjalid aastast 2006.

ORRK NB KFU - Otdel rukopisei i redkikh knig Nauchnoi biblioteki im. N. I. Lobac-
hevskogo Kazanskogo federal'nogo universiteta [N. I. LobatSevski nimelise Kaasani
Foderaaliilikooli kasikirjade ja haruldaste raamatute osakond].

SUS TA — Suomalais-Ugrilainen Seuran Tutkimusarkisto. Kotelo 727. Wichmann
Y. Udmurttilaisaineistoa. 1894.

SKS KA - Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Kirjallisuusarkisto. Uno Harvan
matkamuistiinpanoja. 1911.

NA UIIJL Udm FIC UrO RAN a = Nauchnyi arkhiv Udmurtskogo instituta istorii, iazyka
i literatury UdmFITs UrO RAN. Rukopisnyi fond. Op. 2-N. D. 223. T. 1-4. Materialy
fol’klorno-lingvisticheskoi ekspeditsii instituta (skazki, pesni, poslovitsy, pogovorki,
primety, legendy, schitalki), zapisannye v Balezinskom, Alnashskom, Grakhovskom,
Vavozhskom, KiI’'mezskom, lukamenskom, Seltinskom raionakh UASSR; Kuedinskom
raione Sverdlovskoi oblasti; lanaul’skom, Buraevskom raionakh BASSR; Baltasinskom,
Kukmorskom raionakh TASSR, Slobodskom raione Kirovskoi oblasti. 1936 g. [Venemaa
Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi
teadusarhiivi kasikirjade fond, op 2-H. JI. 223. T. 1-4. Venemaa Teaduste Akadeemia
Uurali osakonna Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi teadusarhiivi kasikir-
jade fond, op 2-H. 1. 223. T. 1-4. Folkloori- ja keeleekspeditsiooni materjalid (muinas-
jutud, laulud, vanasonad, utlused, mérgid, legendid, riimide loendamine), mis on tiles
kirjutatud Udmurdi ANSV Balezino, Alnasi, Grahhovo, Vavozi, Kilmezi, Jukamenskoje
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ja Seltd piirkonnas; Baskiiri ANSV Sverdlovski oblasti Kudeinski rajoonis; Baskiiri
ANSYV Janauli ja Burajevo rajoonis; Tatari ANSV Baltassi ja Kukmori rajoonis Kirovi
oblasti Slobodskoi rajoonis 1936. aastal.]

NA UIIJL Udm FIC UrO RAN b = Nauchnyi arkhiv Udmurtskogo instituta istorii,
iazyka i literatury UdmFITs UrO RAN. Rukopisnyi fond. Op. 2-N. D. 198. Detskii
fol’klor (schitalki, igry, draznilki, kolybel'nye, chastushki), zapisannyi v Balezinskom,
Karsovaiskom, Zurinskom, Alnashskom, Zav’ialovskom raionakh UASSR; Bavlinskom
raione TASSR; Tatyshlinskom, Ilishevskom raionakh BASSR. 1931-1940 gg. [Venemaa
Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi
teadusarhiivi kisikirjade fond. Op 2-N, d 168. Lastefolkloor (salmid, midngud, narritu-
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to the stage. Amateur ensembles, teachers of the Udmurt language and literature, staff
of community centres, librarians, and local lore researchers play a significant role in
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Teesid: Udmurdi hillilaulude Zanr sattus muusikateadlaste tdhelepanu alla tisna
hilja. Alates 1980. aastate 1opust tehtud héallilaulude salvestused on naidanud
uhe laulu eri variantide iletldist levikut. Parast pikka arutelu joudsid filoloogid
jareldusele, et poeetilise teksti autor on udmurdi valgustaja Grigori Verestsagin
(1851-1930). Loo meloodia, riitmi ja kompositsioonilise tilesehituse isedrasused
voimaldavad radkida ka viisi autorsusest, mitte folkloorsest paritolust.

Artiklis késitletakse udmurdi hallilaulu “T$agér, tsagor dodoke” (“Hall, hall
tuvi”) viisi véimaliku autori kiisimust.

Mirksonad: Kuzebai Gerd, udmurdi folkloor, udmurdi héllilaul, Grigori
Verestsagin

Sissejuhatus

Udmurdi parimusmuusika uurimine, mille ajalugu ulatub umbes 140 aas-
ta taha, ei ole alati olnud siistemaatiline. Udmurdi muusikud ja folkloristid
seadsid erinevatel ajalooperioodidel esikohale erinevad stiilikihistused: né&i-
teks 1920. aastatel keeldusid kogujad sihilikult salvestamast arhailiste ri-
tuaalidega seotud laule, seostades neid udmurdi rahva moéédunud “pimeda
ja motestamata” eluga (TSurakova 1989: 54). Prioriteediks olid “uued” laulud
sotsialismi ehitamisest, kommunistlikust parteist jne. 1930. aastatel salves-
tatud rituaalsed laulud avaldati alles 1980. aastatel. Just siis tekkis udmurdi
folkloristidel uurimishuvi selle parimuses siiani aktiivselt toimiva arhailise
udmurdi folkloorikihi vastu, ja just siis tithistati nende avaldamise vaikivad
keelud. Sellest ajast peale hakkasid Udmurdi teadlased folklooriekspeditsioo-
nidel salvestama héllilaule koos rituaalsete viisidega (Boikova & Vladokina
1992; Nurijeva 2004; Anisimov & Versinina et al. 2011; VerSinina & Vladokina
2014). Udmurdi rituaallaulude rikkalik kiht on aga hillilaulude tagasihoidliku
zanri teatud mééral varju jdtnud, mistottu on need rituaallauludega vorreldes
endiselt uurimishuvide ddrealas.

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/nurijeva.pdf
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Samas néitasid hallilaulude esitusviisi vaatlused valitéodel ja avaldatud lau-
luniidiste analiiiis, et liik on huvitav ja mitmestiililine. Lisaks on mitmes néites
tdheldatavad ilmsed autoriloomingu jooned, mis uldiselt raskendab héllilaulu
méadratlemist traditsioonilise Zanrina udmurdi folkloori Zanrisiisteemis. Selle
artikli eesmérk on anda iildine kirjeldus udmurdi héllilauludest ja selgitada
hallilaulu “T'Sagor, tsagor dodoke” (“Hall, hall tuvike”) autorsust.

Artikli allikateks olid erinevatel aastatel (1925-2014) Izevskis ilmunud
udmurdi rahvalaulude kogumikud ja autori v&litood. Uurimistoos kasutati
vordlevat ajaloolist ja tekstianaliitisi.

Hallilaulud-improvisatsioonid

Udmurdi héllilaulud jagunevad kaheks muusikaliseks ja stiililiseks rithmaks.
Esimene, nagu paljudel soome-ugri rahvastel, sisaldab improviseeritud laule —
laulufolkloori koige arhailisemat kihti. Improviseeritud udmurdi hallilaulud on
spontaansed riitmilised ja meloodilised intonatsioonid, mis on iseloomulikud
lapse rahustamiseks/uinutamiseks méeldud viisidele. Improviseeritud héllilau-
ludes pole kuigi mitmekesist intonatsiooni. Séltuvalt esinejate meloodilisest
kujutlusvoimest voib meloodia pohineda iihe voi kahe heli kordusel voi kujutada
lihtsat intonatsiooniliini. Neid improviseeritud héllilaule iihendab kahejalalise
varsimo6odu 60tsuv intonatsioon. Improviseeritud on ka hallilaulu tekst, mis
voib kujutada tiksikute fraaside, sonade voi silpide kombinatsiooni.

Noodindide 1. Nund vettan gur. Hdillilaul (Udmurdi Vabariigi Alnasi rajooni Kuzebajevo
kiila, esitas Jekaterina Zjambekova, snd 1918)

e T A
- N Ty T IR = - —
. L S L L i .

I8

T
bau baut nu-e nu-e |

Sau b

am}Sau—Sau%au‘ R “HIBIPIACHKO | A-4UMTH-HI(H) IXTHCLKD

Bai, bai, pije, pije, Bai, bai, mu pojake, mu pojake,
Bai, bai, bai, bai, bai. Bai, bai, bai, bai, bai.

Atsim gine kordzh’as’ko, Ise ma laulan,

Atsim gine(j) ektis’ko. Ise ka tantsin.

(Boikova & Vladokina 1992: 117)
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Noodindide 2. Nund vettan gur. Hdillilaul (Udmurdi Vabariigi Malaja Purga rajoon, Staraja
Burozikja kiila, esitas Anisja Andrejeva, snd 1922)
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Dzh'ili-ali, ali-ljo, ali-ali-ali-ljo.
Dzh’ili-ali, ali-ljo, ali-ali-ali-ljo.
(Versinina & Vladokina 2014: 213)

“Tsagor, tsagor dodoke” (“Hall, hall tuvike”): luuletuse
autorluse poleemika

Rahvaluuleekspeditsioonidel laulsid lauljad sagedamini teist — populaarsemat
ja tuntumat héllilaulu, mis pohines udmurdi koolitaja, etnograafi, kirjaniku,
sdravate etnograafiliste teoste autori Grigori Verestsagini (1851-1930) vérssi-
del “Tsagor, tsagor dodoke” varssidel (“Hall, hall tuvike”), mille koik variandid
moodustavad teise rithma. Seda on salvestatud koigis udmurtide elupaikades ja
see on peaaegu torjunud vilja kohalikud improviseeritud hillilaulud. Hallilaulu
muusikaline ja stiililine analiiiis néitas, et erinevalt improviseeritud hallilaulu-
dest on see lugu stiililt hiline: meloodiat lauldakse laias vahemikus, hiipetega
seksti ja septimisse, pogusate korvalekalletega paralleelsesse helistikku, laulu
vormi iseloomustab selge perioodiline struktuur viitega harmoonilisele saatele.
Samas tinu tildisele intonatsioonimustrile (tertsiaarsed 66tsumised, laiade hii-
pete taitmine langeva vordsustava kaiguga) ja iihtlasele kahepoolsele riitmile
(h&lli 66tsumise riitmile) vastab viis hallilaulu pshifunktsioonile.
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Noodindgide 3. Nund vettan. Hdllilaul (Mari Eli Vabariigi Mari-Tureki rajooni Sizneri kiila,
esitasid Dina Ovtsinnikova, snd 1955; Anna Romanova, snd 1914; Anna Romanova, snd 1927;
Anna Jevstafjeva, snd 1933; Jelena Romanova, snd 1957, NadeZda Romanova, snd 1965)
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Tsagor, tsagor dodoke,
Malé podde zZobas’kod?
Tseber pije, musoje,

Malé jalan bordis’kod?

1Z2’, iz°, nundgje, zarni bugore.
(Nurijeva 2004: 253)

Laulu tekst on pélvinud filoloogide ja kirjandusteadlaste tdhelepanu, kes
putiavad vilja selgitada varsside autorit. Luuletuse “Hall, hall tuvike” avaldas
Verestsagin 1889. aastal raamatus “Vjatka kubermangu Sarapuli maakonna
votjakid” (“Votjaki Sarapul’skogo ujezda Vjatskoi gubernii”) (Verestsagin 1996:
50). Laulu tekstile lisatud autori méarkus, mis hilisemaid uurijaid ilmselgelt
segadusse ajas, pidi seda esitama rahvalikuna: “Usna harva kuulete héllilaulu
votjaki emalt, kes last magama paneb. Uhes kohas kuulsime sellist hallilaulu”.
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Hall, hall, mu tuvike,
Miks sa jalad méarisid
Mu ilus pojake, mu armas,
Miks kogu aeg nutad?

Maga, maga, lapsuke, kullapallike.
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Tsagér, tsagor dodoke! Hall, hall tuvike!

Malé podde Zobas’kod? Miks jalakesi méaarid?
Tseber pije, godoke! Pojake viike, ilus poiss!
Malé jalan bordis’kod? Miks, lapsuke aina nutad?

Baddzh’om budod - tir bas’tod, Kasvad suureks — votad kirve,

Sike monod kordzh’asa; Lihed lauluga metsa;

Dzuzot kozez us’kotod, Langetad suure puu,

Zadjod, pude korasa. Raiud ja vasid.

Moénam boroz as poro, Ma Iopetan oma soperdise.
Tone vitjo Zaljasa. Jaan sind haletsedes ootama.
Sundo vas’koz sik s'6ro, Loojub péike metsa taha,
Gurte bertod Zad’6sa. Sina vasid, tuled tagasi.
Sjudo tone tabanen, Kiipsetan sulle parmipannkooke,
Jorde vgjon vajasa. Voiga médrin pead.

Juod mussur tsetsojen, Jood sa olut meega,

Mumi poz’tiz Sudbsa. Utled, ema keetis.

Tsagor, tsagor dodoke! Hall, hall, tuvike!

Malé podde Zobas’kod? Miks jalakesi ma&rid?

Tseber pije, godoke! Pojakene, kaunike!

Malé jalan bordis’kod? Miks, lapsukene aina nutad?

(Verestsagin 1996: 50)

Hiljem VerestSagini autorluse kiisimuses puhkenud tuline arutelu kestis mitu
aastakiimmet. Filoloogide korgenenud tdhelepanu luuletusele oli tingitud ud-
murdi kirjanduse ajaloo seisukohalt oluline fakt — dateerimine. Pikka aega —
kuni udmurdi kirjandusteadlased tundsid udmurdi algtekstina dra 1769. aastal
ilmunud tundmatu autori loodud oodi Katariina II-le, peeti hillilaulu esimeseks
udmurdi luuletuseks ja selle avaldamist udmurdi kirjanduse 1dhtepunktiks.
Verestsagini rahvaluulelise inspiratsiooniallika toetajad — kirjandusteadlane
Aleksandr Skljajev, keeleteadlane Rif Nasibullin, ajaloolane Deniss Sahar-
nohh — pidasid luuletust algupéraselt rahvaluuleks vai selle téotluseks (Skljajev
1989; Nasibullin 1989; Saharnohh 2010). Luuletuse kujundisiisteem ja stiil on
toepoolest vaga ldhedased udmurdi folkloorile, mille ekspert Verestsagin oli. Ent
kirjandusteadlased Pjotr Pozdejev, Peter Domokos ja Vassili Vanjusev ei kahel-
nud, et hillilaul “Hall, hall tuvike” parineb andeka kirjaniku sulest (Pozdejev
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1965: 154-155, 1966: 7, 1984: 112-117; Domoko§ 1993: 181-184; Vanjusev
1978: 77-82, 1995: 101-106). Tatjana Vladokina luuletuse folkloristlik analiiiis
toestas veenvalt, et luuletuse algne autor on Verestsagin. Selle téendina to6i
uurija valja mitmeid argumente, sealhulgas viisi parimuses toimimise isedra-
susi (“laulu paheopitus”) ja ristriimilist stroofivormi kogu teksti véaltel, mis ei
ole omased udmurdi rahvalaulule (Vladokina 1991: 135-141). V6ib lisada, et
autoriloomingu selged jooned — muutlikkuse puudumine — tulevad eriti selgelt
esile siis, kui héllilaulu lauldakse tidrukule.

Noodindgide 4. Nund vettan Hdllilaul (Mari Eli Vabariigi Mari-Tureki rajooni Karlogani
kiila, esitas Maria Iljina, snd 1926)
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Bajuski, baju, baju, Aiu, aiu, aiu,

Olja baboz, bai karoz. Olja heidab magama ja uinub.
Baddzh’om budoz, tir kutoz,

Tele ménoz, koraloz,

Kasvab suureks, votab kirve,
Laheb metsa, hakkab raiuma,
Baddzh’om kézez no pogértoz.  Suure kuuse maha votab.

(Nurijeva 2004: 251)

Verestsagini luuletus “laks rahva sekka”, millele paljuski aitas kaasa udmurdi
valgustaja, luuletaja ja folklorist Kuzebai Gerd (1898-1937). Teadlased mér-
givad, et Gerd avaldas seda luuletust korduvalt Verestsagini autorluse all,
lisades parast iga salmi refraani Iz, iz’, nundje, zarni bugore! (Maga, maga,
mu lapsuke, kullapallike!) ja asendades moned sénad:

Tsagor, tsagor dodoke!
Malé podde Zobas’kod?
Tseber pije, godoke!

Malé jalam bordis’kod?
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Miks jalakesi ma&rid?

Mu ilus pojake kallike!
Miks, lapsuke, aina nutad?
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0z’, 62’, nundje, Maga, maga, mu viikseke,
Zarni bugore! kullapallike!

Baddzh’om budod - tir kutod — Kasvad — votad kirve,

Tele monod kérdzh’asa; Lahed lauluga metsa;
Dzuzot kozez us’kotod, Langetad suure puu,
Zadjod pude korasa, Raiud ja visid.

0z’, 62’, nundje, Maga, maga, mu viikseke,
Zarni bugore! kullapallike!

(Gerd 1927: 110)

Otsustades avaldatu ja arhiivimaterjali pohjal voiks parimuskeskkonnas taan-
dada hallilaulu teksti iiheks refraaniks voi lisada uusi motiive. Héllilaulu arva-
tavasti iiks huvitavamaid versioone on salvestatud Alnasi pArimusest 1927. aas-
tal siindinud Mavra Krasnovalt. Tekstis poérdub ema drnusega viikese poja
poole ja jutustab, kuidas talle laulab 66bik, mesilane toob mett, liblikas paneb

pea alla lilli, aga oravad korjavad pahkleid.

Noodindgide 5. Nuné vettan gur. Hallilaul (Udmurdi Vabariigi Alnasi rajooni Udmurt Visuri kiila)
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I2’, iz’, nundje, ulmopu sjas’kaje,

Utshoé tonod kordzh’aloz, zarni
mus tset$é vajoz.

Tsagor burdo bubdli jor ulad
sjas’ka valjoz.

Kon’6 pijos paspués’ pusmoli
bitsalozo.

Bitsam tSeskét tis)josses bur
kisajad ponozé.

12°, iz’, nundje, ulmopu sjas’kaje.

Baddzh’on budod, tir kutod,
Tele monod, koz tshogod.
Dorad bertod sulasa,
Anajed taban’ p6Zoz,
Anajed taban’ péZoz,
Ludkets koion kojaloz.
Ludkets koion kojaloz.
Kon’6 bozon vojaloz.

Maga, maga, mu lapsuke, mu 6una-
puudieke,
O6bik laulab sulle, kuldne mesilane
toob mett,

Sinitiivaline liblikas paneb su pea alla
Lilli.

Oravad korjavad poosastelt
pahkleid,

Magusad péhklid panevad su
paremasse taskusse.

Maga, maga, mu lapsuke, mu 6una-
puuodieke.

Kasvad suureks, votad kirve,
Lihed metsa, kuuse raiud,
Tuled koju vilega,

Ema kiipsetab sulle pannkooke,
Ema kiipsetab sulle pannkooke,
Maarib janeserasvaga.

Maarib jadneserasvaga,

Maérib oravasabaga.

(Boikova & Vladokina 1992: 113-114)

Uus stizeeliin sisaldab ohtralt animafilmi kaadreid meenutavaid pilte, mis on

udmurdi tagasihoidliku ja vaoshoitud traditsioonilise eneseviljenduse seisu-

kohalt ebatavalised. Metsaelanike “multifilmilikkus”, hallilaulu fragmendi

sarnasus lastekirjandusliku luule kujunditega viitab veel iihele voimalikule,

kuid hilisemale autorisekkumisele laulu teksti, millest voib saada ka iseseisva

uurimistoo objekt.
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Kes on viisi autor?

Kui filoloogilistes vaidlustes on teada erinevate osapoolte seisukohad, siis et-
nomusikoloogias pole laulu autorluse teemat veel isegi tostatatud. Viis on vai-
kimisi loetud rahvalikuks voi omistatud Verestsaginile (Sizoi 2004: 25; Tsagor
2000: 42). Verestsagini luulel pohineva héllilaulu esimene noodistus ilmus
1925. aastal Glazovo pedagoogilise tehnikumi 6petaja Mihhail Romanovi ud-
murdi laulude kogumikus.

Noodindide 6. Nund vettan kordzh’an. Hdllilaul
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(Romanov 1925: 3—4)

Lahtudes laulikute avaldamise tollastest eesmérkidest (koolikooride repertuaa-
ri koostamine) ja valitéokogemuseta mitteheliloojatest autorite toovotetest voib
eeldada, et laul on iiles kirjutatud opilaste suust ja seejarel seatud neljahaélsele
koorile. Ndhtavasti oli see hillilaul juba 1920. aastatel rahva seas laialt levinud.
Kuzebai Gerd on kirjeldanud uute laulude levimist Udmurdimaal: “... noudlus
votjaki laulutekstide jarele oli nii suur, et selliseid védljaandeid haarati lennult,
viisid opiti selgeks kontsertidel, etendustel ja votjaki kongresside ajal kuulmise
jargi ning kanti siis noorte ja kultuuritéotajate poolt koigisse Udmurdimaa
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nurkadesse” (Gerd 1927: 3). Seejuures vaikis ta tagasihoidlikult enda rollist
laulude populariseerimisel. Udmurdi etnomusikoloog Rimma T§urakova, kes
uuris Kuzebai Gerdi loomingulist parandit ja sai suhelda tema kaasaegsetega,
markis:

Kaasaegsete mdlestuste jargi oli K. P. Gerd [m66dunud sajandi — I. N.]
20. aastatel lauljana viga populaarne. Ta laulis rahvalikke ja revolut-
stoonilisi ning omaloomingulisi laule. Tdnu tema esinemistele omandasid
suure populaarsuse laulud “TSagor, tsagor dodoke” (“Hall, hall tuvike”),
“Voz badjar, oi kad’ ik” (“Nagu roheline vaher”) “Por’jaloz, por’jaloz”
(“Keerutab, keerutab”) jt. (TSurakova 1989: 50)

Ent Gerd ise on oma ainsas 1927. aasta noodistatud kogumikus dra toonud vaid
hillilaulu teksti. Aga kes on siis viisi autor? Vihje voib anda eelpool mainitud
fakt Verestsagini luuletuse redigeerimisest Kuzebai Gerdi poolt, kes lisas ref-
raani “Iz’, iz’ nundje zarni bugore!” parast iga salmi, andes luuletusele laulu
vormi — salm ja refréén. Voib oletada, et Kuzebai Gerd, andekas laulja ja padev
muusik, muutis teadlikult Verestsagini luuletuse struktuuri, kohandades seda
enda loodud véi talle teadaoleva meloodiaga. Just sel kujul saavutas héallilaul
populaarsuse.

Samas ei saa loobuda ka teistest hiipoteesidest, sest 1920. aastatel tootasid
Udmurtias sellised kutselised muusikud nagu Mihhail Romanov, Mihhail Iljin,
Jelizaveta Molotkova, E[?] Mironova, Mihhail Kurotskin ja teised, mistottu
jaéb udmurdi héllilaulu viisi autorlus esialgu lahtiseks.

Kokkuvotteks

Vaatamata oma néilisele lihtsusele ja vdhendudlikkusele on héllilauluzanr
sageli palvinud luuletajate tdhelepanu. Toéenéoliselt teadis Verestsagin héasti
ome eelkiijate luuletusi: 1838. aastal ilmunud Mihhail Lermontovi “Kasakate
hallilaulu”; Nikolai Nekrassovi (1845), Lev Mei (1849) ja Apollon Maikovi (1858)
“Hallilaule”. Udmurdi keeles oma héllilaulu luues kasutas VerestSagin vene
luuletajate kogemustele tuginedes venekeelse luule norme: stroofiline vorm,
riimitud read, neljajalgne trohheus.

Luuletus “Hall, hall tuvike” osutus edukaks. VerestSagin esitles seda oma
lugejatele kui hallilaulu, mida ta kuulis last magama paneva udmurditari esituses.
Laul sai oma viisi ja muutus toeliselt rahvalikuks, saades tuntuks igas udmurdi
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kiilas. Nii omandas autorilooming udmurdi folklooriZzanrisiisteemis iseseisva
folklooritiksuse staatuse, torjudes peaaegu vilja hillilauluimprovisatsioonid.
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Summary

Udmurt lullaby: Once again to the problem of the
original source
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Udmurt lullabies are divided into two different musical and stylistic groups. The first
one, similar to many Finno-Ugric peoples, includes improvised songs - the most archaic
layer of song folklore. Improvised Udmurt lullabies are various rhythmic and melodic
intonations that are meant to soothe or put the child to sleep. However, the singers I met
during fieldwork often sang another lullaby based on the verse of G. E. Vereshchagin,
“Chagyr, chagyr dydyke...” (Blue, blue pigeon...). All the variants of this lullaby form the
second group. That lullaby has been recorded throughout Udmurtia, almost supplanting
local improvised lullabies. Musical analysis of the lullaby “Chagyr, chagyr dydyke...”
has shown that, unlike improvised lullabies, this tune belongs to a late music style.
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The lyrics of the lullaby attracted the attention of philologists and literary critics,
who tried to clarify the authorship of the verse. The verse “Chagyr, chagyr dydyke...” was
published by the Udmurt writer and ethnographer Vereshchagin in 1889. The heated
discussion around the problem of Vereshchagin’s authorship, which unfolded later on,
lasted for several decades. Udmurt folklorist T. G. Vladykina put an end to the dispute,
concluding that the author of the lullaby was Vereshchagin. As proof of his authorship,
the researcher presented several convincing arguments, including the peculiarities of
the functioning of this tune in the tradition (“memorized song”) and the strophic form
with cross-rhyme, not typical of Udmurt ritual song folklore.

Vereshchagin’s verses spread among people thanks to the Udmurt scholar, poet, and
musician Kusebai Gerd. Gerd published this verse several times under the authorship
of Vereshchagin, adding the refrain “Iz, iz, nunye, zarni bugore!” (Sleep, sleep, my child,
golden ball!) after each stanza and replacing some words. In this version, the lullaby
spread throughout Udmurtia.

While in philological disputes the points of view of different parties are known, in
ethnomusicology the problem of music authorship has not even been raised yet. The
music was considered folk or attributed to Vereshchagin. The first musical notation of
the lullaby with Vereshchagin’s lyrics was published in 1925, in a collection of Udmurt
songs by Mikhail Romanov, who was a teacher at the Glazov Pedagogical Technical
School. Apparently, he recorded it from his students, then reworked it for a four-voice
choir. The lullaby was sung all over Udmurtia at that time. It was also sung by Gerd,
who had a good voice and musical education. It can be assumed that Kusebai Gerd
composed the melody to the verse of Vereshchagin.

The fate of the verse “Chagyr, chagyr dydyke...” turned out to be fortunate. Veresh-
chagin nominated it as a lullaby song heard from an Udmurt woman “laying her child
down”. And it really turned into a folk song, acquired its own melody, becoming known
in every Udmurt village. Thus, in the Udmurt folklore genre system the author’s work
acquired the legal status as an autonomous folklore unit, practically supplanting lullaby
improvisations.

Irina Nurijeva on Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Udmur-
di Foderaalse uurimiskeskuse udmurdi ajaloo, keele ja kirjanduse instituudi
juhtivteadur. Tema teaduslikud huvid on seotud Volga-Kama piirkonna rah-
vaste traditsioonilise muusikakultuuri uurimisega, Zanrisiisteemi kujunemise
isedrasustega, traditsioonilise kélapildiga, miitoloogiliste ideedega timbritseva
helimaastiku kohta.

Irina Nurieva is Leading Researcher at the Udmurt Institute of History, Lan-
guage and Literature of the Udmurt Federal Research Center of the Ural Branch
of the Russian Academy of Sciences. Her research interests are related to the
study of the traditional musical culture of the peoples of the Volga-Kama region,

121



Irina Nurijeva

the peculiarities of the formation of the genre system, the traditional sound
ideal, and the mythological ideas about the surrounding soundscape.

ORCID 0000-0003-4372-3180
nurieva-59@mail.ru



https://doi.org/10.7592/MT2024.90.korobova

Kaasaegse udmurdi
pulmatseremoonia eripéara ja
kultuuriline tidhendus

Tatjana Korobova

Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna

Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi nooremteadur
oktan85@mail.ru

Teesid: Kiesolev artikkel piitiab analiitisida udmurdi pulmade hetkeseisu. Pul-
made kui iihe elujoulisema traditsiooni struktuur on loomulikus muutumises.
Kombed ja rituaalid, mille algne eesméirk oli aidata osalejatel kohaneda uute
sotsiaalsete rollidega, kaotavad oma siimboolse tihenduse. Paljusid neist taju-
takse meelelahutusena voi kaovad nad sootuks. Samal ajal tekivad uued rituaa-
lid, mis muutuvad pulmatseremoonia lahutamatuks osaks ja moodustavad uut
titipi pulma, millel on teatud omadused ja mis muutub tdnapédeva iihiskonnas
traditsiooniliseks.

Mirksonad: pulmakombestik, rituaal, spetsiifika, stimboolika, traditsioon, trans-
formatsioonid, tAnapaev, udmurdid

Sissejuhatus

Udmurdi pulmade uurimise ajalugu ulatub umbes nelja sajandi taha ja selle
voib tinglikult jagada jargmisteks perioodideks: 18. sajand — 19. sajandi esimene
pool (Rotskov 1770; Pallas 1788; Miller 1791; Georgi 2007; Herzen 1838; Fuks
1844 jt); 19. sajandi teine pool — 20. sajandi algus (Ostrovski 1838; Gavrilov
1880; Vassiljev 1906; Luppov 1911 jt) ja 20. sajandi teine pool (Belitser 1964;
Hristoljubova 1984: Slesareva 1983; TSurakova 1986; Nurijeva 1999; Okuneva
2012 jt).

Udmurtide pulmarituaalide kohta on kogutud hulgaliselt materjali. Etno-
graafilise uurimisto6 korval pooratakse suurt tdhelepanu rituaali folkloorse
kiilje, nimelt selle poeetiliste tekstide ja muusikazanrite uurimisele (Slesareva
1983; Tsurakova 1986, Hodoreva 1996; Vladokina 1998; Nurijeva 1999, 2004).
Kohalikud variatsioonid ja terminoloogilised isedrasused kajastuvad ka paljude
uurijate toodes (Vladokina 2006; Gluhhova 2008; Okuneva 2010, 2012; Nurijeva
2016; Korobova & Panina 2013 jt). Tdnapéevastes uurimustes on tédhelepanu
pooratud traditsioonide ja rituaalide uuenduste vordlevale analiiiisile (Doro-
fejeva 2008; Okuneva 2012).

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr90/korobova.pdf
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Peamised tulemused

Udmurdi pulmatseremooniat kui traditsioonilise rituaalikompleksi koige elu-
joulisemat elementi iseloomustab tédnapéeval paljude selle elementide korge
sailivusaste. Olles aga elu oluline osa, teeb see kahtlemata 14bi muutusi.

Téanapédeval on udmurdi pulmatseremoonias selgelt eristatavad kolm pea-
mist kihti: traditsiooniline tseremoonia, ndukogude perioodi elemendid ja glo-
baliseerumisega seotud uued suundumused.

Oluline on ka arvestada kohalike isedrasustega, mis on kujunenud ja ku-
junevad jatkuvalt erinevate protsesside, niiteks rénde, ajalooliste, sotsiaal-
majanduslike ja kultuuriliste tegurite mojul. Rituaalide iseloomulikke jooni
tuleks késitleda kui 16unapoolsete udmurtide ja tatarlaste, aga ka pikka aega
samal territooriumil elanud péhjaudmurtide ja venelaste kultuurilise vastas-
mgaju tulemust, mille tottu muutusid paljud etnograafiliselt erinevate rithmade
rituaalid ja lauluzanrid sarnaseks. See omakorda majutas rituaalse kombestiku
hetkeseisu. Kdesolevas artiklis kdsitleme tdnapédevase pulmatseremoonia iitht-
set versiooni, mis holmab koigile kohalike udmurtide rithmadele iseloomulikke
traditsioone.

Pulmaeelset, pulma ennast ja pulmajargset etappi hélmava kolmeosalise
struktuuri iga tiksik etapp on l4bi teinud olulisi muudatusi. Etapid on lithene-
nud, muutunud v6i kadunud on osalejate funktsioonid, vahetunud on sénaline
ja muusikaline saade.

Pulmadele eelnevast etapist on peaaegu kadunud pidulikkus ja kombestik.
Koigist pulmaeelsetest tseremooniatest on séilinud vaid kosjasobitamine, mis
on niitidseks muutunud pigem soovitavaks elemendiks ja peaaegu taielikult
kaotanud oma rituaalse tdhenduse. Jarjest harvem kasutatakse udmurdi termi-
neid nol kuran (otsetdlkes ‘tiidruku palumine’) ja nél juan (otsetolkes ‘tiidruku
kiisimine’). Noored eelistavad kasutada “kihluse” kohta vene keelest laenatud
termineid (pomolvka, obrutsenije).

Tavaliselt kdivad tdnapéeva noored enne abiellumist monda aega kohtamas
ja sobrustavad. Monikord véivad nad elada koos, eriti linnades. Teineteise
vanematega tutvuvad noored tavaliselt aegsasti, kuivord tdnapéeva tihiskon-
nas ei peeta hiabivaarseks kiia kiilas enne kosjasobitamist. Kui paar otsustab
pulmi pidada, annavad noored sellest vanematele teada. Et vanemad on oma
lapse vialjavalituga juba tuttavad, nad tavaliselt soostuvad ning toetavad ja
abistavad igati.

Teatud aja moodudes méaaratakse kosjasobitajate saabumise piev. Ette-
valmistus selleks siindmuseks varieerub séltuvalt kohalikest tavadest, pere-
traditsioonidest, noorte ja nende vanemate isiklikest eelistustest. Udmurtia
erinevates piirkondades siilitatakse ja populariseeritakse paljude tegurite
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mdojul udmurdi kultuuri. Ménes peres suhtutakse kosjasobitamisse erilise ta-
helepanuga: tellitakse rahvariiete dmblemine, valmistatakse rahvustoite ja
tehakse majas remonti.

Kosjasobitamisele on kombeks kutsuda nii pruudi kui ka peigmehe ldhe-
dasi sugulasi ja sopru. Madratud pdeval saabuvad peigmees, tema vanemad
ja sobrad pruudi koju. Tdnaseni on sdilinud komme alustada kosjasobitamist
moistukonega. Tavaliselt alustavad kosjasobitajad oma poérdumist fraasiga:
“Vetoldes vuzané malpas’kodo suésa kolim” (“Kuulsime, et kavatsete oma 6h-
vakese maha miitia”) jne. Pruudi sugulased vastavad naljavormis, et neil ei ole
ohvakest ja nad ei miiii midagi jne. Kéik toimub lustlikult ja r66msalt, kuid iga
osaline saab aru, et see on traditsioonilise rituaali osa.

Pruudi sugulased paluvad kiilalised lauda. Kohtumine toimub pidulikus
ohkkonnas laua taga, kus kiilalised suhtlevad ning neid kostitatakse s66gi ja
joogiga. Selle ajal osapooled tutvuvad, arutatakse 14bi vajalikud materiaalsed
ja korralduslikud kiisimused. Parast kosjasobitamist kolib tiidruk peigmehe
majja. Ta voib sinna jadda pulmadeni v6i naasta koju, aga mitte varem kui
kolme péaeva parast.

Ettevalmistused pulmadeks teevad tavaliselt noored ise, kuid mitte ilma
vanemate, sugulaste ja soprade abita. Pidutsemise aja ja koha valimine, 6htu-
juhi ja fotograafi otsimine, pulmarongkiigu ja peosaali kaunistamine — koik
see ndouab markimisviirseid joupingutusi ja raha.

Pidustamise aja ja koha valimine, peremehe ja fotograafi otsimine, pulma-
rongkaigu ja banketisaali kaunistamine — koik see nouab méarkimisvaarseid
joupingutusi ja raha. Pulmakleidi ostmine jadb tavaliselt pruudi 6lgadele. Sageli
aitavad teda ema, 6de voi s6branna. Pulmakleidi proovimine jaab tabustatud
kombeks. Seda, kui peigmees néeb kleiti enne pulmi, loetakse halvaks endeks.
Abielusormused ostab tavakohaselt tulevane mees.

Ténapaevane udmurdi pulm kestab tavaliselt kaks pdeva ja koosneb kahest
etapist. Esimesel paeval toimuvad pidustused pruudi kodus, teisel peigmehe
kodus. Molemat siindmust iihendab sona “sjuan” (pulm). Esimese pdeva hom-
mikul algab pruudi kodus ettevalmistus peigmehe vastuvotuks. Pruut riietub
lumivalgesse pulmakleiti, talle tehakse ilus soeng, vanemad naised katavad
piduliku laua. Pruudi s6brannad ja 6ed valmistavad peigmehele ja tema sop-
radele ette loomingulisi “teste” ja voistlusi.

Samal ajal kogunevad peigmehe majja pulmarongkiigus osalejad. Peigmehe
sobrad ehivad oma autod varviliste lintide, kleebiste ja 6hupallidega. Peigmehe
ja pruudi autot peetakse korteezis peamiseks, seetottu pooratakse sellele erilist
tdhelepanu. Sageli tellivad noored autode kaunistamise teenuse sellele spet-
sialiseerunud ettevatetelt. Juhtauto peab teiste seas silma paistma. Olenevalt
perede joukusastmest on see kaunistatud erinevate virskete voi kunstlilledega.
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Ténapéaeva pulma iiks silmatorkav tunnus on pruutpaari piiiid valida parim
auto. Kui neil endil sobivat autot pole, voivad nad kasutada sugulaste voi sop-
rade autot. Linnaelanikud voivad auto rentida ka spetsiaalsetest salongidest.

Enne peigmehe joudmist pruudi majja suletakse varavad. Nende avane-
miseks peab peigmees ldbi tegema tavatu katsumuse: virava alt liikkatakse
labi labidas, millele tal tuleb panna raha. Selle juures abistavad teda koik
kohalviibivad sugulased ja sébrad. Seda hetke saadavad nali ja lust. Pruudi
sugulased viskavad peiu iile nalja, eldes, et nad kontrollivad, kui palju raha
on ta nous pruudi nigemise eest vilja kdima.

Hoovi sisenedes porkub peigmees uutele pruudi sébrannade poolt ette val-
mistatud “katsetele”: ostab tiidruku sugulaste kostitamiseks maiustusi (So-
kolaad, kommid, Sampanja); otsib pruuti huulejilgede jargi, titleb igal sam-
mul pruudile 6rnusi, moéistatab maéistatusi, vastab kiisimustele jne. Peigmehe
“katsumuste” ajal peidab pruut ennast majas voi dues. Peigmees siirdub teda
otsima, kuid leiab voltspruudi. Selleks v6ib olla teine tiidruk, iimberriietatud
noormees voi mees, vanem naine. Teadlased selgitavad seda méngu ideega
“tiidruku tleminekust teise staatusesse... See on tiks viise isikuparatustada
liminaalses staatuses tiidrukuid, ning on seotud ettekujutustega teispoolsest
maailmast” (Vladokina 2018: 194). Teisisonu on see rituaal méeldud pruudi
kaitsmiseks kurjade joudude, kahjustuste ja kurja silma eest. Muidugi ei kanna
see element tdnapéeva inimeste silmis semantilist koormust ning on tiksnes
pulmatseremoonia huvitav hetk.

Kui peigmees leiab iiles péris pruudi, ldhevad koéik majja. Vanemad voi
vanaema onnistavad noori, seistes nende ees ikooniga. Nad peavad viikese
kone, parast mida noorpaar suudleb ikooni.

Abielu ametlikuks s6lmimiseks ldhevad noored perekonnaseisuametisse,
kus tseremoonia on juba ette valmistatud ja vastavate ametnikega koosko-
lastatud. Koik toimub vastavalt kehtestatud reeglitele. Ténapédeval pakuvad
moned Udmurtia perekonnaseisuametid voimalust viia abielu s6lmimine 14bi
udmurdi keeles.

Parast ametlikku registreerimist lahevad noorpaar ja pulmas osalejad ta-
vakohaselt pulmakorteezis séitma. Linna ja selle imbruskonna elanikele on
mélestusméarkide kiillastamine tdnapdevase pulmarituaali lahutamatu osa.
Need on kindlad, “erilised” punktid, kus tehakse rituaalseid toiminguid. Ta-
valiselt osalevad soidus ainult noored, vanemad kiilalised kohtuvad noortega
pulmalauas. Teadlased usuvad, et “pulmaatraktsioonide” kiilastamine aitab
“sakraliseerida tdnapdeva pulmarituaali”, kusjuures sakraliseerimise soov on
tingitud asjaolust, et “pulmariitused kuuluvad tileminekuriituste hulka” (Gro-
mov 2008: 29).
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Téanapdeva kombestikus on siilinud noorte ringisditmise tava. Pulmarong
peab seitse korda tiletama joe mooda silda, kusjuures iile viimase silla kannab
peigmees pruuti siiles. Parimuslikus miitoloogias on sild iiks tilemineku stimbo-
leid (Toporov 1991). Arv seitse on kahe peamise stimbolarvu — 3 ja 4 — summa,
mis on levinud peaaegu koikides traditsioonides ja sellepédrast on ilmne selle
piiha iseloom (niiteks seitse kui maailmaruumi idee vialjendus, kui panteoni
ja maailmapuu konstant, kui nddalapaevade arv jne) (Toporov 2010: 139).

Sama péeva ohtul kogunevad kutsutud kohvikusse voi s6oklasse, kus on
koik tahistamiseks valmis: ruum on kaunistatud chupallide ja plakatitega,
lauad kaetud. Tadnapédeva kombestikus kutsutakse sageli saali kaunistama
pulmadekoraatorid. Enne sisenemist tervitavad noorpaari peigmehe vanemad
v0i ema, kées ikoon ja leivapits. Parast onnistamist peavad peigmees ja pruut
patsist suutdie hammustama. Arvatakse, et sellest, kes hammustab suurema
tiiki, saab majas peremees.

Pulma ldbiviimise saab tellida ka spetsialistidelt, kes koostavad peo kava.
Pulmavanema v6i 6htujuhi rollis véivad tiles astuda kultuuritéotajad, naitlejad,
opetajad voi sugulased. Tanapdeva pulmadhtu juhid téotavad stsenaariumi
jérgi, mis sisaldab nii pidulikku ja meelelahutuslikku osa (,méngukava®) kui
ka rituaalset kombestikku (sugulaste perekondade tutvustamine, kingituste
uleandmine noorpaarile, pereliitkmete uue perekondliku staatuse tahistamine,
roogade serveerimise jarjekord jne). Oluline on mérkida, et need kaks aspekti
on iiksteisega harmooniliselt pdimunud (Matlin 2003: 48).

Linnatingimustes kestab pulm tavaliselt iihe pdeva, jargmisel paeval tulevad
kokku tiksnes ldhimad sugulased. Kiilades seevastu kogunevad kaik kiilalised
jargmisel paeval peigmehe majja. Siin viiakse noortele 14bi katseid, mis on kiill
traditsioonilised, kuid meie péevil pigem méngulise iseloomuga. Pruut peab
valmistama spetsiaalset udmurdi rooga tabaneid, tooma kaevust v6i monest
muust veeallikast vett, puhkima varem laialipuistatud priigi ja koguma miinte.
Peigmehe iilesanne on 16hki liitia puupakk, millesse on varem sisse tambitud
miindid. Peigmehe sugulased naeravad pruudi tegutsemise vilja ja plitiavad
tema tood igati segada. Selline kiditumine viitab binaarsele opositsioonile “oma /
vooras” ja selle eesmark on kaitsta pruutpaari (perekonda) “kurja silma eest,
ebadnne eest nende tulevases iihises elus” (Gluhhova 2023: 407).

Tanapievase udmurdi pulma erijooneks on véimalus pidada pulma vasta-
valt rahvaparimusele selleks spetsiaalselt varustatud kohtades — pereparkides,
puhkekeskustes jne. Korraldajad pakuvad noorpaaridele erinevate rituaalide
labiviimiseks oma teenuseid. Udmurtia iiks suuremaid etnilises stiilis pul-
made pidamise kohti on vabadhumuuseum-kaitseala Ludorvai. Siin saavad
noorpaarid proovida udmurdi rahvaréivaid ja teha 1dbi pulma marsruut, kuhu
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on poimitud palju rituaalseid tegevusi, mille eesmérk on kaitsta ja suurendada
uue pere heaolu. Nende seas on 166kpilli tangdri mangimine, elava vee jarele
allikale minek (foto 1), perekoldesse tule siititamine, aga ka akordioni saatel
jalutamine (foto 2) ja muud meelelahutused.

Foto 1. Sofronovite noorpaar siirdub rituaalsele veetoomisele muuseumis
Ludorvai. Maksim Jegorovi foto 2018.
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Foto 2. Sofronovite noorpaar ja pulmalised akordioniga jalutamas muuseumi Ludorvai
territooriumil. Maksim Jegorovi foto 2018.

Kokkuvotteks

Oleme seega joudnud jareldusele, et tdnapdevane udmurdi pulm ja&b elujouli-
seks, séilitades oma algsed traditsioonid, millele lisanduvad uued rituaalid ja
tdnapaeva eriparad. Eriparadena voib vilja tuua stindmuse intiimsuse, ebastan-
dardsed kohad, kaasaegsete tehnoloogiate kasutamise, uued meelelahutusvormid
ja muud uuendused.

Sellised stsenaariumid aitavad kaasa uute traditsioonide tekkele, mida edas-
tatakse nii suuliselt kui ka kirjalikult. See voimaldab 6elda, et udmurdi pulm on
tanapéaeval stabiilse kombestikuga traditsioon, ajalooliste muutuste tulemusena
tekkinud uut titpi pulm.

Muudatused on aset leidnud etnograafilistes sfdérides, need puudutavad maja-
pidamistarbeid, toitu, sdidukeid ja muid aspekte. Tdnapdeva maailma méjutab glo-
baliseerumisprotsess, mille aluseks on inforevolutsioon. Sellel on otsustav maju koi-
kidele inimelu valdkondadele, andes neile kvalitatiivselt uusi jooni. Arvutid, inter-
net, satelliittehnoloogiad ithendavad kéigi maailma riikide ja piirkondade majan-
dust, teadust ja kultuuri. See aitab kaasa globaalse kultuuriteadvuse kujunemisele.

Tolkinud Asta Niinemets
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“Liikumisega” vene laulude
kultuurilisi tihendusi Udmurdimaa
Debjosso6 rajooni Varni kiilas
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Teesid: Kdesoleva artikli eesmérk on vilja selgitada vene ringméngu- ja tantsu-
laulude toimimise eriparad pohjaudmurtide traditsioonilises kultuuris.

Uurimuse jaoks on valitud neli venekeelset laulu, mille Tatjana Vladokina
salvestas udmurdi esitajatelt 1981. aastal Udmurdimaa Debjossé rajooni Varni
kiilas: “M6 zaganem sem’ zagadok* (“Me anname seitse moistatust”), “Pri dolinke
voda“ (“Oru déres on vesi”), “Tropitsa, konopel’ kolotitsja” (“Teerada tambib kane-
pit”), “T'Sornéi voron vodu pil“ (“Must ronk joi vett”). Nende laulude korrelatsioon
Kama ja Vjatka vaheala ringtantsutraditsiooni vene lauludega voimaldab neid
nimetada litkumisega lauludeks.

Laulude muusikalise ja poeetilise stilistika ning nende esitamise kultuurilise
konteksti analiiiisi tulemusena selgus, et udmurdi folklooris eksisteerivad vene
ringméngu- ja tantsulaulud paralleelselt udmurtide jaoks oluliste sakraalsete
hoimuviiside viljakujunenud tuumikuga. Samas iseloomustab pohjaudmurtide
traditsioonilist muusikakultuuri tendents assimileerida “liikumisega” vene laulud
omakultuuri ja neist monele isegi sakraalse tihenduse omistamine.

Esimene ja teine tendents venekeelsete ringméngu- ja tantsulaulude levimises
pohjaudmurdi murdealadel on seotud kollektiivse, ithendava algusega, pithade
roomsa meeleoluga, suhtumisega venekeelsetesse ringtantsu- ja mangulauludesse
kui “piiripealsesse” Zanrisse.

Kolmas tendents viitab tavale laulda ringméngulaule aeglases tempos, isik-
likuma suhtumisega reprodutseeritavasse heliteosesse, sooviga viljendada oma
individuaalsust ja originaalsust heli tasandil. Monede aeglaste vene ringméangu-
laulude laulmine pohjapoolsete udmurtide poolt kélab muusikaliste ja riitmiliste
parameetrite jargi kokku krez’ide esitustega.

Vene tekstiga aeglaste ringtantsulaulude kaasamine udmurdi rituaalidesse on
moénikord seotud sooviga anda sellistele lauludele “erilisi” tambrilisi, akustilisi ja
metroriitmilisi omadusi, mis on omased algupérastele udmurdi tavandilauludele
ja “kooskolas” udmurdi rituaalidega.

Mirksonad: pohjaudmurdid, Udmurdi laulud, Varni kiila, vene ringtantsu-
traditsioon
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Sissejuhatus

1981. aasta suvel salvestasid Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi
folkloori- ja etnograafilise ekspeditsiooni lilkmed Tatjana Vladokina, Maria
Slessareva ja teised Udmurdimaa Debjoso rajooni Varni kiilas mitu venekeel-
set laulu. Seda tdnapédeva Udmurdimaa kesk- ja pohjapoolsetel aladel elavate
udmurtide (pdhjaudmurtide) traditsioonilisele kultuurile iseloomulikku nghtust
kirjeldasid udmurdi muusikalist folkloori uurivad teadlased ja preestrid juba
19. sajandil. 20. sajandi 16pus sai selle ndhtuse uurimine iiheks teaduslikuks
suunaks Tatjana Vladékina uurimis- ja kogumistegevuses (Vladokina 2004;
Vladokina 2006; Vladokina & TolkatSova 2015).

Artikli eesmérk on vilja selgitada vene ringméngu- ja tantsulaulude toimi-
mise eriparad pohjaudmurtide traditsioonilises kultuuris 1981. aasta ekspedit-
siooni ajal salvestatud venekeelsete laulude muusika ja poeetika stiilianaltiiisi
kaudu. Markimisviérset tdhelepanu pooratakse artiklis laulude helilise kiilje
iseloomustamisele, eelkdige akustilisele ja tdmbrilisele parameetrile.

Valjendeid helikoetis, helikangas, helivili kasutatakse kdesolevas artiklis
toomoistetena. Nende all moeldakse laulu teatud omaduste kogumit, mis on
seotud heliga: riitm, meetrika, foneetika, tdmber, faktuur, artikulatsioon, to-
naalsus ja meloodia, sonad jne.

Uurimuse jaoks valiti neli laulu, mida selles kiilas esimesena lauldi — “Mé
zaganem sem’ zagadok® (“Me anname seitse moistatust”), “Pri dolinke voda”
(“Oru aares on vesi”), “Tropitsa, konopel’ kolotitsja” (“Teerada tambib kanepit”),
“T'Sornéi voron vodu pil” (“Must ronk joi vett”). Nende laulude korrelatsioon
Kama ja Vjatka vaheala ringtantsutraditsiooni vene lauludega voimaldab neid
nimetada litkumisega lauludeks.*

Kiisimus monede viiside kooskdlastusest teatud Zanritega on udmurdi folklo-
ristikas endiselt aktuaalne ning etnomusikoloogide ja folkloristide tdhelepanu
all (Anisimov & Okuneva et al. 2015: 157-159; Vladokina 1998: 13-23; Nurijeva
2012: 148; Nurijeva 2014: 31-39; Ptselovodova 2013; Hodoreva 1996: 6-11).

Uurimus

Laulu “Me anname seitse maistatust” Zanriks on ekspeditsioonimaterjalide
kirjelduses margitud kui guzem-juon’i piithade laul, see on kevadsuvise perioo-
di peamine pitha ja millega 16peb suvine pooripaev? (Vladokina & Gluhhova
2011: 52).
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Kaks teist laulu — “Oru dédres on vesi” ja “Teerada tambib kanepit” — on tant-
sulaulud ekton kordzh’an, mida vois esitada guzem-juon’i peol voi ka muul ajal.

Laulu “Must ronk joi vett” Zanrit ei ole margitud. Selle muusikaline sti-
listika ja poeetilised tunnused langevad kokku monede tdnapdeva Udmurtia
territooriumil levinud vene ringtantsu- ja mangulauludega.

Venekeelsete ringméngu- ja tantsulaulude kéibivusel pohjaudmurtide folk-
looris oli teatud spetsiifika. Venekeelseid ringméingu- ja tantsulaule esitati
peodhtutel, sh thispidudel, kus osalesid vene noored. See zanrisfaar oli iiks
etnilise muusikatraditsiooni “véliseid” piire ja samal territooriumil elanud ud-
murtide ja venelaste kultuurilise suhtluse véimalus.

Venekeelseid “liikumisega” laule lauldi mitte iiksnes meelelahutuseks ja
puhkamise ajal, vaid neile v6idi omistada ka teatavat sakraalsust, kuna nad
kaasati rituaalse muusika valdkonda. Niteks oli laul “Me anname seitse mdis-
tatust” udmurdi kalendripiiha guZem-juon “muusikaline mark”.

Guzem juon’i pitha laulu “Me anname seitse méistatust” helisalvestuse kuu-
lamine tekitab ebatavalisi, tugevaid tundeid. Laulu lauldakse vaga valjult,
“kolavalt” ja valjendusrikkalt. See on justkui “kiillastunud” tiheda, “paksu”
kolaga. Tatjana Vladokina méalestused nende laulude esitajatest on himmas-
tavad. Enam kui neljakiimne aasta parast méiletas ta lauljaid ikka veel his-
ti — nende valimust, nende héilte voimsust ja isegi drevaid tundeid, mida nad
oma laulmisse panid.

Guzem juon’i laul “Me anname seitse moistatust” langeb tekstiliste iseédra-
suste ja muusikalise stiili poolest kokku monede tidnapideva Udmurtia vene
traditsiooni ringméAngulauludega. Muusikalise stiili ja eelkdige helikvaliteedi
poolest erineb pohjaudmurtide aeglaste ringméngulaulude laulmine venelaste
samalaadsete laulude laulmisest.

Lisaks tdmbrilisele ja akustilisele ilmele muudab laulu eksklusiivseks ka
selle rutmiline korraldus. Lauluviisi riitmiline struktuur on korduvuspaar, kus
kaks esimest konstruktsiooni on vastavuses tihe silbiriihma kordamisega ja
jargmised kahe silbirithma kordamisega. Laulu varsiehituse kompositsioon on
aaBB voi aa ab ab, kus “a” on neljasilbiline rithm, “ab” on neljasilbilise rithma
kordus + uus 4-7-silbiline silbirithm. Varsiehituse valemiks on 4+4+4-7+4-7.

Sarnase sisuga laul “Kak s-po logu” (“Kui méoda orgu...”) on avaldatud
monograafias “Kama ja Vjatka vaheala vene ringtantsutraditsioon” (“Russkaja
horovodnaja traditsija Kamsko-Vjatskogo meZdurets’ja”). See on salvestatud
Krasnogorskoje kiilas 1994. aastal udmurtidest 6dede ansamblilt, kelle mehed
on vanausulised (Starodubtseva 2001: 342—-344). Ringlaulu “Kui mééda orgu...”
esitati nelipiihal ringtantsus, s.t kui osalejad marssisid aeglaselt ringis:
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Lauluniide “Kak s-po logu”
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Laulu “Me anname seitse moistatust” teine variant on esitatud Jevgenija Skl-
jarova viaitekirjas “Muusikaline folkloor Udmurdi Vabariigi vene polisasukate
kalendritavandites” (“Muzokal’noi fol’klor v kalendarnéh obrjadah russkih sta-
rozilov Udmurtskoi Respubliki). Laulu “Zaganut’ le sem’ zagadok” (“Annaks
seitse moistatust”) salvestas ta naiste lauluansamblilt 2006. aastal Balezino
rajooni Karsovai kiilas. Skljarova mérgib, et selle laulu saatel konniti “rivis”
nelipithal (Skljarova 2015: 167-168).

Koigi kolme laulu (“Me anname seitse moistatust”, “Kui méoda orgu...”, “An-
naks seitse moistatust”) kompositsiooniline riutmistruktuur on sarnane. Laulude
esimesed kaks rida on tsesuurilised konstruktsioonid, teised kaks rida on segmen-
teeritud. Kolmandas ja neljandas viisireas korduvad silbirithmad on redutseeritud.

Tabel 1. Laulude silbiperioodide vordlustabel
“Me anname seitse moistatust” (Varni kiila, salvestanud Tatjana Vladokina),
“Kui mooda orgu...” (Krasnogorskoje kiila, salvestanud Svetlana Starodubtseva),
“Annaks seitse moistatust” (Karsovai kiila, salvestanud Jevgenija Skljarova).

Jepesns Bapmm (sammce Tateammr | cemo KpacHoropes ceno Kapcopait
Baamesmmol)
l=52 J=60 J=84
)b b4y )l
Mu za-ra- Hew, 3a- ra- HYIE I8,
I=s60 Kax c-gi, 70:TY.
Y JJ g RN
Mmx s3a-ra - HeM, 3a-ra- HYIEIE.
J=3s8 Kake-mo go.Iv,
SR IR L N S T I I I | R A A P R
ikj%ﬁ&' ra- HeM CeMb 34- Ia- JOK, ECar 10 gg= LY, 70T 36- e-HO-MY, 3a-ra- gy, J§ CeMB 3a- Ia- JOK,
=36
A P
LR N N R R B I SR
Me sa-ra- Hem CeMB 33- Ta- OOE. Kax ¢-no gp:1y, SR8, 35-06-H0- M3, 3a- ra- HyIE Jg CeME3a- Ia- A0K.

Tabelist on niha, et laulu “Me anname seitse moistatust” originaalseks “he-
liliseks” muusikalis-riitmiliseks tunnusjooneks on meetrilise riitmi muutus
viisirea teises pooles, samuti riitmi kontrast, mis tuleneb takti muutumisest
stroofi teises pooles. Terves laulus on iga salmi esimeses ja teises meloodiareas
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45-60 veerandl6oki minutis ning kolmandas ja neljandas 32—40 veerandlooki
minutis. Uleminekul teiselt meloodiarealt kolmandale muutub meetrilise riitmi
pulsatsioon veerandike pulsatsioonist kaheksandike pulsatsiooniks.

Neid laulukatkendeid kuulates tekib riitmi “haire”, parssimise, “hdljuva” riit-
mika mulje. Selliste kuulmismuljete tekkele aitab kaasa ka udmurdi muusika-
kultuuri traditsiooniliste riitmimustrite kasutamine laulus, kui rohutatud ja ka-
dentsihelid veidike pikenevad (aeg-ajalt ka lithenevad). Naiteks teise meloodia-
stroofi alguses on vorreldes esimese stroofi alguse riittmimustriga esimene silp
kaheksandiku vorra lithenenud ja kolmas silp kaheksandiku vorra pikenenud
(antud ritmimustris ei toimi pikenemine ega lithenemine kaheksandiku vor-
ra tapselt). Kolmanda stroofi alguses esineb samuti kestuste varieerumist.
See riutmimustri eripdra on omane monedele udmurdi lauljate poolt aeglases
tempos lauldud ringméngulauludele, aga ka teiste Zanrite udmurdi lauludele.

Laulu “Me anname seitse moistatust” tonaalsuse ja meloodia struktuur on
lahedane vene traditsiooni ringméngulaulude muusikastiilile. Selle helikorral-
dus on diatooniline, kuid tilemise hi4le meloodia, v.a iiks fragment (iileminek
teiselt meloodiarealt kolmandale), pchineb anhemitoonilistel meloodilistel p66-
retel, mis on tiitipiline Udmurtia pohjapoolsete piirkondade vene ringtantsu- ja
mangulauludele.

Esimese ja teise meloodiarea muusikaliste fraaside meloodiline ja intonat-
siooniline kontuur meenutab siksakki, nende meloodiad niivad “keerlevat”.
Kolmandas ja neljandas meloodiareas on meloodilise litkumise iildine allapoole
suund seotud allapoole suunatud alah##ltega. Selline meloodilis-intonatsiooni-
lise kontuuri kujundamine meenutab kuulmistunnete omamoodi “t6lkimisel”
graafilisteks ja visuaalseteks tunneteks paljusid laskuvaid alahaili-“ojakesi”.

Laulu faktuur on varieeruv heterofoonia akordi-harmoonilist laadi elemen-
tidega, ithe madala haile voimaliku oktaavi dubleerimisega.

Laulus kasutatakse aeglaste liiiiriliste ja ringtantsulaulude esitamisel koha-
likule vene ja udmurdi traditsioonile iseloomulikke helijuhtimise votteid: ithe
taishailikuga “méangimine”, selle varvimine — iileminek teiseks taishiélikuks,
kaashiilikute hiddldamine, sonakatkestused, eellooke meenutavad melismid,
glissando, haile “varinad”, tugevatele silpidele langevate tiksikhelide rohutatud
esiletostmine.

P6hjaudmurdi ja bessermani rahvakultuuris on olemas selline eksklusiivne
zanr nagu krez’. Teadlaste, etnograafide, folkloristide esimesed andmed krez’i
kohta parinevad 19. sajandi 16pust (Nurijeva 2014: 5-9). Krez’i kui udmurdi
traditsioonilise muusikakultuuri fenomeni kirjeldusele on pithendatud pea-
tikk “Krez’ kui fenomen pohjaudmurtide ja bessermanide traditsioonis” (Krez’
kak fenomen v traditsii severnoh udmurtov i besermjan”) Irina Nurijeva mo-
nograafias “Improvisatsioon udmurtide laulukultuuris: Zanr, stiil, métlemine”
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(“Improvizatsija v pesennoi kul’ture udmurtov: Zanr, stil’, méslenije”, 2014);
Tatjana Vladokina, Marina Hodoreva ja Aleksandr Ivanovi uurimistood ja
publikatsioonid (Vladokina 1998: 19-22; Ivanov 1996; Hodoreva 1996), muud
materjalid ja uurimused. Krez’i kdige iseloomulikumad tunnused on laulmine
teatud “refraéni” silpidele ja sonadele, tekstiline ja meloodiline improvisatsioon
otse laulmise kéigus, s.t iga osaleja voimalus improviseerida ansamblis oma
muusikalis-verbaalset teksti.

Laulu “Me anname seitse moistatust” ning pohjaudmurdi ja bessermani
krez’i helikanga tihised muusikalised ja riitmilised parameetrid on riitmiliste
ja meloodiliste osade suhteline individuaalsus, mis viljendub pulsatsiooni ja
aktsentueerimise vabaduses, melismides ja glissandos. Moned Irina Nurijeva
kirjeldatud krez’i muusikalised ja stiililised tunnused on omased ka laulule
“Me anname seitse moistatust™

lauluviiside helistiku aluseks on nelja-viie kdlaga diatoonilised “mazoorse

kaldega” heliread (Nurijeva 2014: 25);

meloodilise kontuuri iseloomulikuks tunnuseks on langev astmeline liiku-

mine (Nurijeva 2014: 25);

“[...] erinevate foneemide artikuleerimine [...]”, mis aitavad kaasa “[...] erilise

tambriefekti kujunemisele” (Nurijeva 2014: 18).

Udmurtide aeglaste venekeelsete ringméngulaulude esitamise muusikalist stiili
eristab heliomadus, mida véib kirjeldada kui “innukat”, artistlikku, vaba, valju
ja kolalist. Muusikalise stiili poolest erineb pohjaudmurtide aeglaste ringmén-
gulaulude laulmine venelaste samalaadsete laulude esitamisest. Vene tradit-
sioonis kohtab sarnase heliomadusega laulmist litriliste laulude ja iisna harva
mone aeglase ringtantsulaulu esitamisel.

Nende ringméngulaulude esituses on selgelt ndha improvisatsioonialget
metroritmikas: voimalikud on teksti- ja meloodiastroofide varieerimine ning
zanrimodulatsioonid. Selliseid laule on salvestatud ja avaldatud vahe. Naiteks
ringtantsulaulu (krugen bergan) “Istub Toénja diivanil” (“Sidit Tonja I’ da na
dinvanja”) tekst pohineb vene liiriliste ja nekrutilaulude poeetilistel motiividel
(Starodubtseva 2001: 387—388). Laulu esimene rida on parafraas liiirilise laulu
“Istub Vanja diivanil” (“Sidit Vanja na divane”) algusridadest. Edasi tulevad
teksti nekrutilaulu “Oh, hiivasti, tiidrukud, hiivasti, naised” (“Oh, prostsai, dev-
ki, prostsai, babd”) ja kirjandusliku péritolu litrilise laulu “Viimase viieka eest
ostan ma hobuste kolmikrakendi” (“Na poslednjuju da na pjatjorotsku kuplju ja
trotka losadei”) poeetilised motiivid ning tuleb méngu improviseerimine vene
sonade ja tdhenduseta sonadega. Seega poimuvad selle ringméngulaulu (krug
bergan) tekstis vene liitiriliste ja nekrutilaulude ning udmurdi “sonadeta” lau-
lude vaba improviseerimise tunnused:
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Sidit Tonja na dinvanja
On poslednoi rjumku p’jot
Veder djonuski v stakane
Kazak, du(u)sitsé, prostsal.

Kazak dusitsom prostsa‘i,
Prostsai, defki, peostsai, babo,
Prostsai, ste(a)rai, ot da, staroski

Prostsai, sta‘roi staruski,
A osta‘totsno eranka,
Kuplju ja troiku losa’dei.

Kuplju ja troiku losa’dei,
Troika ska‘tset, jamsok platset,
Kaznatsei pesni pojot...

[Istub Tonja diivanil,
Ritipab viimast pitsi.
Amber raha klaasis,
Kasak, hingeke, hiivasti.

Kasak, hingeke, hiivasti.
Hiivasti neiud, hiivasti naised,
Hiivasti, vanad, oi vanakesed.

Hiivasti vanad, vanakesed,
Aga allesjadnud raha eest
Ostan troika hobuseid.

Ostan troika hobuseid.
Troika tormab, kutsar nutab,
Varahoidja laule laulab...]

Téahelepanuvéairne on laulu metroriitmiline ja muusikaline struktuur, mis on
lahedane udmurdi ja besermani krez’idele omase stiiliga. Nii kujuneb teksti
tiraadi-stroofiline vorm kolmest v6i neljast tsesuurilisest konstruktsioonist. Ule-
mise héaile meloodilises kujunduses on kaasatud mitu heli, fraaside meloodiline
kontuur on lahedane “kumera laine” kujule, meloodilisi algpoordeid iseloomus-
tavad hiipped tertsile ja kvartile, kadentsiosad on vormistatud retsitatiiviga,
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lisandub silpide “tdiendav” venivlaulmine. Laulule on iseloomulikud toonide

kerged tousud ja langused, helide kestuse pikenemine ja lithenemine, glissan-
dod, trioolid.

Lauluniide “Sidit Tonja I’da na dinvanja”
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Laulus “Me anname seitse moistatust” valjendub teravalt lauljate loominguline
helikanga meloodika ja ritmi imbermdotestamine. Isegi korduval kuulamisel
jaab laulu “holjuv”, vabalt “pulseeriva” helivilja tunne. Téen#oliselt loob just
ringtantsulaulu Zanr — selle kineetika, aeglane litkumine ringis vo6i rivis, orien-
teerumine thisele laulmisele ning aeglase marssimise koordineerimisele ja
esitajate iihtsusele maastiku- ja heliruumis — eeldused inimese isiksuse, tema
individuaalsuse avanemiseks. See avaldab otsest mdéju helikanga loominguli-
sele imbermatestamisele, lauluviiside ritmilisele ja stroofilisele struktuurile.

Teised kolm Tatjana Vladokina poolt Varni kiilas salvestatud “litkumisega”
laulu — “Oru dires on vesi killm” (“Pri dolinke voda holodnjaja”), “Teerada
tambib kanepit” (“...Tropitsa, konopel’ kolotitsja”), “Must ronk joi vett” (“TSor-
néi voron vodu pil”) — on omapérase metroriutmilise struktuuriga, kuid ometi
sarnaste muusikaliste ja riitmiliste omadustega.

Need laulud on liikuva, energilise iseloomuga, lauldud kiire voi moodukalt
kiire tempoga: “Oru déres on vesi kiillm” ja “Teerada tambib kanepit” on kiire
tempoga tantsulaulud ning “Must ronk j6i vett” on lauldud méodukalt kiire
tempoga. Koik nad on kooskolas segmenditud varssidega ja lauluviisid kuuluvad
iihtlaselt segmenditud vormide klassi. Laulus “Must ronk joi vett” on eelnevate
laulude tapset ithtlast pulsatsiooni kohati katkestatud 16ppkola kerge pikene-
misega viisirea 16pus. Niiteks esimese viisirea 16pus pérast veerandit punk-
tiga jaab heli justkui peatuma ja venib kaheksandiku asemel umbes veerandi
kestuseni (see on pikem kui punktiga kaheksandik, kuid lithem kui veerand).

Laule “Oru dares on vesi kiilm”, “Teerada tambib kanepit...” ja “Must ronk
joivett” iseloomustab heli kergus, “lennulisus”. Eriti laulus “Must ronk joi vett”
on kuulda omapéarast akustilist, tdmbrilist l1dbipaistvust, puhtust ja kélavust.
Lauludele on iseloomulikud tédnapdeva Udmurtia kohaliku vene traditsioo-
ni tutipilised helijuhtimise votted — taishailikute lisamine kaashéilikutele,
taishaaliku “valgustamine” teiste taishdilikutega (naiteks a tileminek a¢-ks),
veniv laulmine.

Lauludele “Oru déres on vesi kiillm”, “Teerada tambib kanepit” ja “Must ronk
joi vett” sarnaseid tekste pole tAnapdeva Udmurtia vene ringtantsutraditsioonis
talletatud, kuid on voimalik tommata paralleele mone sarnaste poeetiliste mo-
tiividega, samuti riitmiliste ja meloodiliste konstruktsioonidega lauluga. Laul
“Must ronk jéi vett” on riitmiliselt sarnane lauludega “Ule péllu lendas kotkas”
(“Letel sokol po polju”), “Laks emand vee jarele” (“Posla pan’ja po vodu”), “Ule
pollu soitis poiss” (“Jehal parenjok po polju”), “Kuidas meil oli kodus” (“Kak
u nas bolo vo v domu”, Starodubtseva 2001: 253-255, 255-256, 276, 301-302).

Laulu “Teerada tambib kanepit” véarsi ja viisi metroritmilised omadused
sarnanevad “Kamarinskaja” tiitipi tantsulugudele. Selle laulu mones tekstis
on ka Udmurtia vene traditsioonilises kultuuris populaarseid ridu: “...oi, tserti
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tabak tolkli, / Ugoreli, pod porog legli ...” (“...0Oh, kuradid tampisid tubakat, /
Mirgistuse said, lavepaku alla viskasid pikali...”).

Kirovi oblasti Jaranski rajooni kultuurile, poliitikale, etnograafiale ja muu-
dele kultuurielu valdkondadele pithendatud kodulookogumiku “Meie maa”
2010. aasta tthe numbri artiklis “Jaranski rajooni mitterituaalsed laulud”
(“Neobrjadouvaje pesni Jaranskogo raiona”) on esitatud laul “Vaandu sa, vaédndu,
kapsake” (“Veisja t6 veisja, kapustka”). Kénealune Kirovi oblastis populaarne
ringtantsuméng on selles viljaandes esitatud kahest laulust koosneva “siidi”
osana. Teise laulu “Oru 4é4res on vesi kiilm” tekst kordab peaaegu taielikult lau-
Iu “Oru 4é4res on vesi kiillm”, mille oli salvestanud Tatjana Vladékina Debjosso
rajooni Varni kiilas. Selle lauluteksti olemasolu Kirovi oblasti Jaranski rajooni
Mari-UsSemi kiilas ja Udmurdimaa Debjosso rajooni Varni kiila udmurdi laulu-
traditsioonis kinnitab vene ringtantsukultuuri suhtelist terviklikkust Vjatka ja
Kama piirkonnas ldhiminevikus, samuti seda, et sealkandis levisid omapérased
“laulu- ja tantsustiidid”, nii iseloomulikud ka udmurdi traditsioonile:

Laul “Veisja t6 veisja, kapustka”, |Laul “Pri dolinke voda”, Udmurdi
Vabariigi Varni k
[...] voda,

Kirovi oblast

1. Veisja to, veisja, kapustka,

Veisja to, veisja, belaja!

“Kak mne, kapustke ne vit’sja?
Kak mne, beloi, ne lomit’sja?”
Vépal tsastoi doZdik,
Tsastenek, belenek,

Za vsjo polivajet,

Kapustku lomajet.

2. Pri dolinke voda, (2)
Holodnaja, holodnaja.
Holodna voda-voditsa, (2)
Kljutsevaja, kljutsevaja.

Est’ vo tereme devitsa, (2)
Masteritsa, masteritsa.
Masteritsa-devitsa (2)

Kovjor $ila, kovjor Sila.
Kovjor $ila, vésivala, (2)
Zavetsala, zavetsala.

Sto komu etot kouvjor, (2)
Dostajotsja, dostajotsja?
Dostajotsja kouvjor, (2)

Staromu muzu, staromu muzu...

Pri dolinke voda
Holodnjaja. (2)

Holonna voda-voditsa,
Holodna voda voditsa
Kljutsevaja. (2)

Sto vo terem-ot devitsa (2)
Masteritsa. (2)
Masteritsa-devitsa (2)
Kov’jor sila, kovjor Sila.
Kovjor sila-vésivala (2)
Zaventsala.

Sto komu eto kovjor (2)
Dostovati, na njom spati?
Tekst:

Dostovali staromu muzu spati,

Na njom spati.
Svoju molodu zZenu (2)
Ne sderzati.
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[1. Vadndu sa, vadndu, kapsake,
Vaiandu sa, vaandu, valge.
“Kuidas ma kapsake ei vaandu?
Kuidas ma, valge, ei murdu?
Sadas tihedat vihma,

tihedat, valgeke,

Kastab koike,

Kapsast murrab.

2. Oru déres on vesi

Kiilm, kiilm.

Kiilm vesi, veekene, (2)
Allika[vesi], allika.

Onnis on tiidruk, (2)

Osav, meister.

osavnépp-neiu (2)

Ombles vaipa, mbles vaipa.
Ombles vaipa, tikkis, (2)
Lopetas, lopetas.

Et kellele see vaip (2)

Vaip saab, vaip saab?

Vaip saab, (2)

Vanale mehele, vanale mehele...]

[vesi,

Oru ldhedal on vesi

Kiilm. (2)

Jahe vesi-veeke,

Vesi on kiilm

Vati. (2)

Mida tiidruk onnis (2)
meisterdab. (2)
Osavnépp-neiu

Ombles vaipa, mbles vaipa.
Ombles-tikkis vaipa (2)
Abiellus. (2)

Kellele see vaip saab (2)

Et selle peal magada?

Tekst:

Andsime vanale mehele magamiseks,
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Selle peal magada.
Oma noort naist (2)
Ei suuda hoida.]

Vene keeles lauldud ringméngu- ja tantsulaulud udmurdi muusikatraditsioonis
on sotsiaalsele, verbaalsele, muusikalisele ja kineetilisele suhtlemisele suuna-
tud Zanr udmurtide ja venelaste rahvakultuuris. Suhtumine nendesse lauludes-
seja vajadus neid esitada on seotud esitajate méangulise, meelelahutusliku mee-
lestatuse valjendamisega, omavahelise suhtlemisega ja r66mu viljendamisega
laulmisest, tantsimisest ja mangimisest. See tendents on seotud suundumusega
“vene” helimudelite sdilitamisele laulude esitamisel. Neid lauldakse valdavalt
moddukas voi moodukalt kiires ja kiires tempos. Meetriline varieerumine neis
puudub véi ei véaljendu selgelt. Nende riitmika peamine omadus on iihtlane pul-
satsioon. Naiteks jargmine fragment laulust “Isaspart piitidis pardi” (“Selezen’
lovil utku”), mis on salvestatud 1995. aastal Kezi (Kezski) rajooni Kamézi (Ka-
mozevo) kiilas, sisaldab neli erinevat meloodiat (Starodubtseva 2001: 385-386):

Selliste laulude helipaletis on udmurdi esitajatel kalduvus “kopeerida” vene
laulude helikangast. Selge, tihtlane riitm allub kineetikale. Laulude tonaalsuse
jariutmika alused sailivad, samas kui teksti sonaliste komponentide — foneetilis-
te, leksikaalsete — muutuse méér varieerub. Muutusi ei pruugi iildse olla voi siis
reprodutseeritakse vene silpide voi sonade kombinatoorikat nende semantikat
moistmata. Vene keele foneetika ja leksika verbaalset varieerumist tajutakse
kui méngulist, loomingulist, teatud mottes vallatut, “maskeraadi” alget.

Naiiteks Tatjana Vladokina poolt Varni kiilas salvestatud laulu “Must ronk
joi vett” 16pustroofides lauldakse jargmist:

...V itri rjada /3 rjadotska pititsei,

V tri rjadotska pititsa /privedu ja pititsu
Sipitsa, pititso /$ipitsu.

gipitsa, pititsa.

Pipitsu kaljutseju,

Kipitsu kaljutseju,

Kaljutsu, kaljutsu

Krapivu Zaljutsuju...

Antud kontekstis saab sona Sipitsa, mis on kohalikus vene murdes ‘kibuvits’,

mitu helilist télgendust: pititsa, Sipitsa, pipitsa, kipitsa. Viimases stroofis sel-
gub, et nende sonade all moeldi Sipitsat ja “ndelavat” nogest.
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Laulunaide (“Selezen’ lovil utku”)
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Laulus “Teerada tambib kanepit” esinevad sellised sonad:

...Vitaja vitusetska,
Golubaja kolobusetska /| golobusetska...

Nende ridade semantikat v6ib piitida selgitada jargmiselt. Kolobusetska on
kolobok ehk ‘kakuke’ — jahust valmistatud kiipsetis. See sona jatkab semantilist
jada: vitaja vituSetska — kolobusetska (keerukeerd — kakuke). Sona golubaja
(helesinine) kooskolastub omakorda sonaga golobusetska.

Kokkuvote

Udmurdi folklooris eksisteerivad vene ringtantsu- ja mangutraditsiooni laulud
paralleelselt udmurtide jaoks mérgiliste sakraalsete hoimuviiside tuumikuga.
Samal ajal on péhjaudmurtide traditsioonilises muusikakultuuris nédha vene
“litkumisega” laulude assimileerimise tendentsi kuni sakraalse tdhenduse
omandamiseni moéne laulu puhul.

Venekeelsete ringtantsu- ja méangulaulude kaibivuses pohjaudmurtide muu-
sikakultuuris ja eriti Udmurdimaa Debjosso rajooni Varni kiilla murdetradit-
sioonis avalduvad veel moned tendentsid, mis rohutavad lauludes erinevate
kultuuriliste tdhenduste varjundeid.

Vene ringtantsu- ja méangulaulud moodustavad muusikalise, kineetilise ja
méngulise meelelahutuse ja vaba aja veetmise sfaéri iihiste pithade ja méngude
roomsa suhtlemise meeleolus nii puhtalt udmurdi traditsioonis kui ka kahe
etnose — udmurtide ja venelaste — muusikaliste sotsiaalkultuuriliste kontak-
tide “piiril”.

Esimene ja teine tendents venekeelsete ringmangu- ja tantsulaulude toi-
mimises pohjaudmurdi murdetraditsioonides on seotud udmurdi lauljate poolt
kiire ja mododuka tempoga laulude esitamisega. Laulud véivad kolada ilma
muudatusteta voi veidi varieeruda.

Mbnikord saavad ringméngulaulud aluseks esinejate isiklike tunnete helili-
sele viljendamisele v6i muusikaliseks materjaliks improviseeritud tantsulistele
“siiitidele” originaalses udmurdi-vene stiilis.

Kolmas suundumus on seotud aeglaste vene ringtantsu- ja litriliste laulu-
de muusikalis-verbaalse stiili oluliste improvisatsioonilist laadi muutustega
nende esitamisel. Moned nende muusikalised ja stiililised omadused muutuvad
sarnaseks udmurdi krez’idele. Neid laule iseloomustab lauljate isikuparasem
suhtumine reprodutseeritavasse helikangasse, lauljate piitidlus kehastada oma
individuaalsust helitasandil.

147



Svetlana Tolkatsova

Monda vene keeles esitatud ringméngu- ja tantsulaulu véivad pohjaud-
murdid pidada puhtalt udmurdi kombetalituste “muusikalisteks markideks”.
Naiiteks guzem-juon’i laul “Me anname seitse moistatust”.

Toenoliselt on kalduvus lisada venekeelse tekstiga aeglasi ringmangu- ja
lttrilisi laule udmurdi rituaalidesse seotud ka lauljate voimalusega anda sellis-
te laulude helikangastele eriline timber, akustiline ja metroriitmiline kvaliteet,
mis on omane pdlistele udmurdi rituaalilauludele ja mille muusikaline kuju
resoneerub udmurdi rituaalidega.

T6lkinud Nikolay Kuznetsov

Kommentaarid

1 Esitajate andmed, noodid ja tekstid on artikli lopus.

2 Ljudmilla Hristoljubova selgitab, et “...kristianiseerimisega ajastati pitha peetripie-
vale. Traditsioonilises iihiskonnas kestis see mitu pideva. Esimesel paeval palvetati
suguvosa kuala’s, paludes paidsta orased rahe, tormi ja poua eest. Teisel paeval toi-
mus rituaal gersod sijon (sdna-sénalt ‘pudru s66mine adra auks’), mille kdigus kaidi
tavandilaulu saatel majast majja. Kolmas péev oli tuntud kui dzh’eg sjektan ‘palvus
rukkipollul’. GuZem juon'i... peeti suviste pulmade perioodiks” (Hristoljubova).

3 Edaspidi tahistab tiahis / kahehédilset teksti, s.t eri sonade samaaegset laulmist.
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M6 zaga(e)nem | zaga(e)nem

Moé zaga(e)nem,

Mo zaganem sem’ zagadok,

M6 zaganem | zaga‘nem sem’ zagadok.

Se(e) modrjo(o)né | murjo(o)né

Vse modrja(o)né,

Vse mudrjoné | mudrjondgje / mudrjondje, est’ premu(u)dré
Vse mudrjo(ho)né, est’ premu(u)dré | premudro

Mo ved’ zna(a)(n)jem / zna(a)jem (2)
Mo ved’ znajem | zna(n)jem, otgodajem [ otgoda(n)em
M6 ved’ znajem /| zna(n)jem, otgodajem.

Tsevo ro(o)stjot, (2)

Tsevo rostjot bez kornei / koren,
Tsevo rostjot bez kornet / koren’?
Rostjot ka(e)men’,

Rostjot ka(a)men’,

Rostjot kamen’ bez koren’ | kornei. (2)

Mo ved’ zna(a)jem, (2)
Mo ved’ znajem, otgadajem. (2)

Tsevo tsve(ed)tit’, (2)
Tsevo tsvetit vo vsju nots’? (2)

Svetit me(e®)sets. (2)
Svetit mesjats vo vsju nots’. (2)

Mo ved’ zna(a)jem, (2)
Mo ved’ znajem | zna‘jem, otgadajem. (2)

Tsevo gre(e®)jet, (2)
Tsevo grejet vsju Rossiju?

Grejet so(o)Intse, a,
Grejet solntse vsju Rossiju!
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IIpu nonnuke Bona

D=160

AY

4
=
3

L1

x(E

L 1N

1)

o - JIHA =

X0 - Jl0- JHa BO- Ja=BO- JH- U3

E —wjemll

'
0

ye -

)

b
.

i

- _.
= T wleml |
Ty |0

na/ua’,

'

=

=
'

152 www.folklore.ee/tagused



“Litkumisega” vene laulude kultuurilisi tihendusi Udmurdimaa Debjossé rajooni Varni kiilas
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[...] voda,
Pri dolinke voda
Holodnjaja.

Holonna voda-voditsa,
Holodna voda voditsa
Kljutsevaja.

Sto vo terem-ot devitsa (2)
Masteritsa. (2)

Masteritsa-devitsa (2)
Kovjor $ila, kouvjor Sila.

Kovjor sila-vésivala (2)
Zaventsala.

Sto komu eto kovjor (2)
Dostovati, na njom spati?

Tekst:

Dostovali staromu muZu spati,
Na njom spati.

Svoju molodu Zenu (2)

Ne sderzati.
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Lauluniide 3

[...] Tropitsa,

Kanapel’ kalotitsa,
Sadovoi jablotsok,
Moskouvskoi treinitsok
Vitaja vitusetska,
Golubaja kolobusetska / golobusetska.
Oi, tserti tabak tolkli,
Ugoreli, pod porog legli.
U popa béla rabotnitsa,
Plesat’ ohotnitsa.
Plesala na vse vasja,

U jei spinja zabolelasja.

Lauluniide 4

Tsornéi voron vo(ho)du pil,
Tsornéi voron vodu pil,
Vodu pil, vodu pil. (2)

On ne napil — vo(ho)zmutil, (2)
Vozmutil, vozmutil. (2)

Vozmutjosa, govoril, (2)
Govoril, govoril. (2)

— Bud'te, devki, zamuzom, (2)
ZamuzZom, zamuzom. (2)

Za starikim-sta(ha)rikom,
Za starikim-sta(a®)rikom,
Staritskom, staritskom. (2)

Staromu muzu sna(ha)rovlju,
Staromu muzu sna‘(a)rovlju
Sna(a®)rovlju, snarovlju,
Snarovlju, snarovlju.
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Posteljusku postelju, (2)
Postelju, postelju. (2)
Posteljusku mjagkoju / mjakot,
Posteljusku mjagkoju.
Mjagkoju mjagkoju. (2)

Mjagkoju, puhovoju, (2)
Puhovét, puhovoi. (2)

V tri rjada / rjadotska pititsei,

V tri rjadotska pititsa /privedu ja pititsu,
Sipitsa, pititso / Sipitsu,

gipitsa, pititsa.

Pipitsu kaljutsoju,
Kipitsu kaljotsoju,
Kaljutsu, kaljutsu. (2)

Krapivu Zaljutuju, (2)
Zaljutu-sakjutsuju | Zaljutdjo. (2)

Allikad
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nikova, snd 1912; Zoja Serebrennikova, snd 1915; Taisija Serebrennikova, snd 1919.
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Summary

Some cultural meanings of Russian songs with
movement in the Udmurt tradition of Varni village,
Debessky district, Udmurt Republic

Svetlana Tolkachova

Senior Research Fellow

Udmurt Institute of History, Language and Literature
UdmFRC UB RAS, Izhevsk, Russia
svetlana-tolk@mail.ru

Keywords: Udmurt songs, Northern Udmurts, Russian round dance tradition, village
of Varni

The aim of this article is to identify the specific features of the functioning of Russian
round dance and dance songs in the traditional culture of the Northern Udmurts. Four
songs in Russian, recorded from Udmurt performers by Tatiana Vladykina in the village
of Varni, Debessky district of Udmurtia, in 1981 were chosen for the study: “My zaganem
sem’ zagadok”, “Pri dolinke voda”, “... Tropitsa, kanapel’ kalotitsa”, “Chornyi voron vodu
pil”. The correlation of these songs with Russian songs of the round dance tradition in
the Kama-Vyatka interfluve allows classifying them as “songs with movement”.

The analysis of the musical and poetic stylistics of the songs and the cultural context
of their performance reveals that in Udmurt folklore, Russian round dance and dance
songs exist parallel to the well-established core of sacral clan chants specific to the Ud-
murts. At the same time, a trend of assimilating Russian “songs with movement” has
emerged in the traditional musical culture of the Northern Udmurts, to the extent that
some of them have acquired a sacral meaning.

These trends in the existence of round dance and dance songs in Russian in the
Northern Udmurt dialect traditions are linked to a collective, unifying element, the
festive atmosphere, and the perception of Russian round dance songs as a “borderline”
genre. Yet another trend applies to the practice of performing round dance songs at
a slow tempo. For the performance of these songs, singers demonstrate a more personal
approach to the reproduced sonic fabric, expressing their individuality and uniqueness
at the sound level. The singing of some slow Russian round dance songs by the Northern
Udmurts turns out to be consonant with the performances of krezes in terms of musical-
rhythmic parameters.

The third tendency, the incorporation of slow round dance songs with Russian lyr-
ics into Udmurt rituals, is also connected with the inherent possibility of endowing the
sound canvases of such songs with “special” timbral, acoustic, and metric-rhythmic
qualities characteristic of indigenous Udmurt ritual songs and “harmonious” with the
musical expression of Udmurt rituals.
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Mihhail Kurotskini panus udmurdi
folkloristikasse

Alevtina Kamitova

Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna

Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi vanemteadur
akamitova@mail.ru

Teesid: Artikkel kisitleb udmurdi rahvaluulepirandi sailitamisse ja popula-
riseerimisse ning muusikakultuuri arendamisse véairtusliku panuse andnud
valgustaja ja opetaja Mihhail Kurot§kini elu ja loomingu vidhetuntud ja uusi
fakte. Teaduskéibesse padsevad tema loomingu ja eluloo huvitavad faktid, mis
selgusid toos ajalehematerjalide ning Sarapuli linnaarhiivi ja Mozga Trofim
Borissovi nimelise pedagoogilise kolledzi arhiivi dokumentidega. Kirjeldatak-
se Mihhail Kurotgkini koostatud nootidega lauliku “Kub6z” (1925) moéningaid
erijooni. Lauliku koostas Kurotskin koos Mozga tehnikumi opilastega kogutud
rahvaluule vilitoomaterjalide pohjal. Tema pedagoogiline ja kultuuriline tegevus
aitas arendada laste huvi oma kultuuri vastu ning kujundada muusikalist suunda
udmurdi teaduses. Mihhail Kurotskini elu ja loomingu, haridus- ja rahvaluule
alase tegevuse uurimine voimaldas kindlaks teha tema olulise panuse udmurdi
rahva kultuuriellu 20. sajandi alguses.

Mirksonad: kuboz, udmurdi folkloor, udmurdi laulud
Sissejuhatus

Udmurdi rahva kultuuri ja kunsti arendamisega tegelenute hulgast leiab va-
hetuntud vai taiesti unustatud nimesid, kelle elulooinfo on sageli viga napp.
Téanapéeva uurijate tilesanne on uurida oma aega ja ajastusse kuulunud ini-
meste lugusid, kaasata uurimisse nende kohta tuvastatud andmeid. 20. sa-
jandi alguse Udmurdi Vabariigi kultuuri- ja hariduselus aktiivselt osalenud
inimeste ringi kuulub Mihhail Kurot§kin, vene intelligent, multitalent. Tema
loome- ja kutsetee areng langes ajale, mil udmurdi rahvaluules oli tdheldatav
aktiivne kogumistegevus. Udmurdi laulude salvestamine ja uurimine oli selles
valdkonnas viga populaarne. Ainuiiksi ajavahemikus 1925-1927 ilmus Irina
Nurijeva tdhelepanekute kohaselt kuus dmurdi rahvalaulude noodistatud ko-
gumikku ja arvukalt tekstiraamatuid (Nurijeva 2014: 32). Udmurdi laul j&i sel
ajal valismaiste uurijate teaduslike huvide sfadri (Krohn 1901-1902, Pelissier
1925; Pannoff 1929). Sellises 6hkkonnas oli ka Mihhail Kurotskin kaasatud
laulumaterjali n4didiste kogumisse. Ta oli esimeste seas, kes kirjutas kogutud
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laulutekste tiles nootidega. Tema sulest on 1925. aastal IZzevskis tuhandes ek-
semplaris ilmunud udmurdi laulude kogumik “Kubéz. Udmurt kres’jos (gur’jos)”
(“Kubdz. Udmurdi viisid”), millest on tédnaseks saanud bibliograafiline haruldus.
See to6 kuulub koos teiste 20. sajandi alguses avaldatud rahvaluulekogumikega
udmurdi laulumaterjali vaartuslike ja ainulaadsete naidiste hulka. Teadusli-
kus diskursuses on endiselt lahtised kiisimused seoses nii Mihhail Kurotskini
raamatu kaanel kujutatud muusikainstrumendi taieliku rekonstrueerimise
kui ka autori enda toelise eluloo taaselustamisega.

Materjalid Mihhail Kurots$kini elu ja loomingu kohta on kasinad ja pohine-
vad téielikult Nikifor Pavlovi liihitilevaatel (1969), Kurotskini endise iiliopilase
Ignati Gavrilovi mélestustel (1978) ja Pjotr Kubasevi (1986) jutustusel. Tugi-
nedes neile andmetele, samuti MozZga pedagoogilise kolledZi ja Sarapuli linna
arhiividokumentidele ning ajakirjandusele keskendume p6hjalikumalt Mihhail
Kurotskini loomingulisele tegevusele ja moningatele faktidele tema eluloos.

Sarapuli linnavalitsuse arhiivis on Mihhail Kurotskini isiklikus toimikus
séilinud moned dokumendid ajavahemikust 1921-1923: palvekiri, ettekanne
ja tunnistus.

Ka Mozga pedagoogilises kolledZis on Mihhail Kurotskini kohta materjali
napilt. Alles on vaid méned dokumendid, mille on allkirjastanud 6ppeasutuse
direktor Konstantin Korolev: kaskkiri opetaja puhkuse kohta 1936.-1937. 6ppe-
aasta suvel (loend 4, 1k 1); kdskkiri premeerimise kohta “Opetatavates ainetes
korgete kvaliteedinditajate ja thiskonnat6os osalemise eest kuuajalise sana-
tooriumituusiku 50% maksumusega” (loend 4, lk 58); kiaskkiri premeerimise
kohta “vahetu juhendamise ja osalemise eest tehnikumi kunstilise vormistamise
eest oktoobri 17. aastapievaks” (loend 2, 1k 34). Dokumendid vaisid olla hoiul
Mozga linnaarhiivis, kuid aastate 1925-1935 toimikud hévisid tulekahjus.

Seni Mihhail Kurot§kini kohta avaldatu kujutab endast lithikesi elulooand-
meid. Tema tegevust puudutavad arhiivimaterjalid ei ole veel teadusringlusse
joudnud. Meie avastatud dokumendid, mida talletatakse Udmurtia eri arhiivi-
des killustatult, aitavad koos teadaolevate andmetega paremini moista Mihhail
Kurotskini elu, samuti tema loomingulist, kogumis- ja haridustegevust.

Mihhail Kurotskin siindis 15. novembril 1886 Jelabugas ning suri tuberkuloo-
si 14. detsembril 1938 (Pavlov 1965: 47). Tema isa oli psalmilaulja. Voib-olla just
sellepérast valis noor Mihhail 6ppimiseks Vjatka vaimuliku seminari. Esimese
vene revolutsiooni ajal (1905) vottis ambitsioonikas seminarist osa noorte korral-
datud streikidest. Nende sindmuste tottu arvati revolutsiooniliselt meelestatud
noored seminarist vialja. Sama saatus ootas ka Mihhail Kurotskinit. Véib-olla
oleks tema saatus kujunenud teisiti, kuid tAnu 6ppejoudude poolt administratsioo-
nile esitatud taotlusele lubati tal 6pinguid jatkata. Aktiivne osalus 6ppeasutuse
elus, tdpsemalt seminari pidustuste ja 6htute korraldamine paistis Kurotskini.
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Foto 1. Mihhail Kurotskini palvekiri tema korgeaususele, korgestipiihitsetuimale Aleksile, Sarapuli
Ja Jelabuga piiskopile psalmilaulja iilesannete tditmiseks Porsur Mozga kreisi Nikolai kirikus.

Foto 2. Ettekanne tema tema korgeaususele, iilipiihitsetuimale Aleksile, Sarapuli ja
Jelabuga piiskopile (2. oktoobril 1923. aastal) psalmilaulja Mihhail Kurotskini tileviimise
kohta Sarapuli Taevasseminemise katedraali psalmilaulja vakantsele kohale.
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Foto 3. Tunnistus selle kohta, et Mihhail Kurotskin on alates 20. juulist 1921 lubatud
tditma psalmilugeja iilesandeid ning osaleb lugeja ja lauljana Porsur MozZga kreisi Nikolai
kirtkus jumalateenistustel ja kiriku iilesannete tditmisel.

1907. aastal parast Vjatka vaimuliku seminari l6petamist tootas Mihhail Ku-
rot§kin monda aega Sarapuli vaimulikus 6ppeasutuses laulmise ja joonistamise
opetajana, samuti, nagu ta ise kirjutab, “6pilaste jarelevaatajana” (F-64, op 2,
t 255, 1k 3).
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Siis tekkis tal soov siduda oma loovus pohjalikult kujutava kunstiga. Unis-
tuse elluviimiseks 16i ta sidemed suure vene kunstniku Ilja Repiniga, kellele
hiljem oma teoseid saatis. Margates Kurotskini kunstiannet, kutsus Repin teda
oppima Peterburi kunstiakadeemiasse. Kuid kohalike preestrite vastuseisu
tottu Kurotskini unistused ei taitunud. 1918. aastal Sarapuli vaimulik 6ppe-
asutus suleti ja Mihhail Kurot§kinil asus té6otsinguile. See oli tema elu p6or-
depunkt. Arhiividokumentide kohaselt teenis ta alates 20. juulist 1921 Por§uri
kiila Nikolai kirikus “lugeja ja lauljana jumala- ja kirikuteenistustel” (F-64.
op 2. t 255, 1k 5). Septembris 1921 poordus ta Sarapuli ja Jelabuga piiskopi,
korgestipiihitsetud Aleksi poole palvega, et ta “lubataks taitma psalmilaulja
ulesandeid” Votjaki autonoomse oblasti Mozga rajooni Porsuri kiila Nikolai
kirikus (F-64, op 2, t 255, 1k 3). Tema palve rahuldati. Aga 2. oktoobril 1923
saadeti ta Sarapuli Taevasseminemise katedraali psalmilaulja vabale kohale
(F-64, op 2, t 255, 1k 4). Kuid Porsuri kiilast teenistuse ajaks Sarapuli katedraali
ilmumata jatmise tottu vabastati Kurotskin 14. detsembril 1923 psalmilaulja
ametist (F-64, op 2, t 255, 1k 6). Ndhtavasti nende asjaolude tottu otsustas
Mihhail Kurotskin siirduda Mozgasse. Alates 1923. aastast tootas ta oma elu
16puni MoZga pedagoogilises tehnikumis. Sellel 6ppeasutusel on tavatu ajalugu.
See asutati 1918. aastal Jelabuga udmurdi 6petajate seminarina, 1922. aastast
nimetati imber Mozga votjaki pedagoogiliseks tehnikumiks, 1940. aastast sai
oppeasutus kooli staatuse. Tdnapéeval nimetatakse seda MoZga pedagoogili-
seks kolledziks. Eri aegadel juhtisid seda 6ppeasutust andekad udmurdi rahva
esindajad: esimene direktor ja tehnikumi rajaja oli Trofim Borisov, hiljem sai
tehnikumi direktoriks (1922-1926) Jakov Iljin.

Oppeasutuse iimberkorraldamise ajal toodi Jelabuga piiskopkonnakoolist
Trofim Borisovi, Jakov Iljini, tema vendade ja mone abilisega joudumooda Moz-
gasse lauad, toolid, klassitahvel, klaver, kaks harmooniumit, keelpillid, erine-
vad instrumendid, raamatud ja 6ppevahendid. Mozga pedagoogiline tehnikum
hoolitses opetamise kvaliteedi eest, muusikadpetuse toetamiseks soetati pille.
Ajakirja Kenes§ iihes 1928. aasta numbris antakse teada, et 6ppeasutusel on
kaks guslit (boddzh’6m krez’) ja kavas on muretseda veel iiks (Portem ivor”jos
1928: 44).

Mozga pedagoogilises tehnikumis andis Mihhail Kurot§kin laulmise, joo-
nistamise ja to6o0petuse tunde. Vabal ajal voolis savist skulptuure, harrastas
puuldiget, 1oigates vilja kauneid mustreid, kudus ja tikkis, oskas tisleritood.
Koos dpilastega kandis Kurotskin hoolt 6ppeasutuse territooriumi korrashoiu
eest: istutas lilli, rajas klumpe. Tédnu temale tegutses tehnikumis neljah&élne
(sopran, alt, tenor, bass) koor. Udmurdi kirjaniku Ignati Gavrilovi méalestuste
kohaselt toimusid kooriproovid tehnikumi suures korpuses. Koor oli tegutseva-
test ringidest koige suurem. Uliopilased esitasid oma repertuaari tehase Svet
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klubis ja imbruskonna kiilades. Mihhail Kurot$kini juhtimisel esitas koor laule
ooperitest: Mihhail Glinka “Ruslanist ja Ludmillast”, Nikolai Rimski-Korsakovi
“Lumineiust”, Georges Bizet’ “Carmenist”, samuti teiste rahvaste laule. Ignati
Gavrilovi (1978: 13) mélestustest on teada, et repertuaari kuulusid udmurdi,
vene ja ukraina laulud ning néukogude laulud. Uhe Aleksandr Pugkini poeemi
“Mustlased” ainetel noorte loodud instseneeringu vottis MoZzga publik vastu
vaimustusega (Pavlov 1965; 45). Mihhail Kurotgkin ise oli lavastuse jaoks voo-
linud Puskini biisti (VitSuzZanin 1993: 20). Igale laulule kirjutas Kurotskin
ise seaded. Ukski ilidpilane ei julenud proovides laulda ilma noodita. Kui
bassilauljaid oli vdhe, kaasas Kurotskin koori oma venna. Alati esines koor
oppeasutuses korraldatud lastevanemate koosolekutel ja pidudel. Koor aitas
uliopilastel tutvuda vene ja maailma kultuuriga, 6petas neile selgeks noodikirja
pohitded ja oskuse tekste noodistada.

Mihhail Kurotskin lillitas oma oppetegevuse metoodikasse ka rahvaluule-
materjali kogumise, mis usaldati Mozga tehnikumi opilastele. Oblasti igast
nurgast kokku tulnud noortelt iiles kirjutatud laulud noodistati. Moned tekstid
lilitas koori juhendaja ka esinemiste repertuaari. Kurot§kini huvi udmurdi
rahvaluule vastu ei piirdunud pedagoogilise tooga. Kogunenud materjali vor-
mistas ta 1925. aastal laulukogumikuks “Kub6z”. 1965. aastal kirjutas Niki-
for Pavlov raamatu kohta, et see on haruldane ja “toenéoliselt teavad sellest
vaid muusikaeksperdid” (Pavlov 1965: 46). Raamatu taustalugu on jargmine:
1923/24. oppeaastal kais Mihhail Kurotskin ilidpilastega vélitoodel Mozga,
Malmozi ja Kaasani kreisis. Kurotskin oli sel ajal juba védga haige. Nikifor
Pavlovi sonul kohtus ta selle ekspeditsiooni kidigus Bolsije Sibo kiilas talurah-
va seast vorsunud rahvalauliku Sigkiniga (Pavlov 1965: 46). Kurot&kini pal-
vel oli see informant valmistanud kiilalisele muusikariista — kuboz. Raamatu
kaanepilt, millel on kujutatud kubéz ja Siskini portree, on Kurotgkini enda
pliiatsijoonistus. Ignati Gavrilovi andmetel tostas Aleksandr Sigkin (Oleksan
agai) pedagoogilise tehnikumi tallis tallimehena (Gavrilov 1978: 14). Voimalik,
et asus pedagoogikakooli toole Kurotskini kutsel. MozZga pedagoogilise tehni-
kumi 6ppejoud kiisid pidamas kiilaelanikele hariduslikke vestlusi ja tegemas
propagandat. Aga sinna viis neid tarantassil Aleksandr Sigkin.

Sigkin teadis palju udmurdi laule ja laulis neid vabal ajal kubézi saatel.
Ta esines oma pilli saatel ka kooli uiliopilaste korraldatud kontsertidel. Ignati
Gavrilov on meenutanud tema kubéziméingu:

Ud-a pajmé: krezez no krez’lo ug kel’so. Pas’kot tsagez kuasaltemon, so
bordé odig gine balalaika si junmatemén. Taz’o utskésa pukotslo kel’se.
Siez tsin’gjenod véretid ke, majsé sjamen, jalan odig véllem bozgetoz.
Désomte murt tatshe krezen og$oré gurez no Sudoné uz bogaté. Nos Oleksan
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agajlen ki ulaz instrument kordzh’a no, borde no. Odig pumze pin’joséz
bordé pokdsa, omdur’josonodz patskate, nos bur kidzlen az’tsin'djenodz
siez sugoné kutske. Omdur’josse véretem”jaz kubézez ja ullan’ kare, ja
vollan’ges dZute. Pelez vesas’ tseber no njoz gurez njor’jané kutske kuboz.

[Hammastav: krez! pole krezi moodi. Lai laast on kaardus, ja sellele on
kinnitatud balalaika keel. Ndeb vilja nagu nool. Kui keelt puudutad,
hakkab monotoonselt helisema nagu kimalane. Viljadppeta inimene ei
suuda sellisel pillil méngida isegi kaige lihtsamat viisi. Aga onu Oleksani
kaes pill laulab ja nutab. Ta toetab tihe otsa vastu hambaid ja surub seda
huultega, aga parema kée nimetissormega hakkab keeli tombama. Selle
jargi, kuidas huuli kokku surus, suunas ta pilli allapoole voi tostis tiles.
Kubozilt hakkas kélama korva paitav tasane viis.] (Gavrilov 1978: 38-39)

Ignati Gavrilovi kirjelduses ja Mihhail Kurot§kini raamatu “Kub6z” kaanel
on kujutatud keelpillide iiks arhailine variant — pukéts — muusikaline vibu.
Néahtavasti nimetasid udmurdid seda pilli monel pool kohalikus keelepruugis
kuboziks. Toenéoliselt on siin tegemist Margarita Esipova kirjeldatud néhtu-
sega: “Termin “kobuz” hakkas leviku laienedes “kinnituma” mitmetele keelpil-
lidele” (Esipova 2013: 27). Kaasaegses traditsioonilises arusaamas tdhendab
kuboz kahe- ja kolmekeelset kordofoni (viiulit) (Ptselovodova 2015: 47, 2010: 97).
Just sellises votmes leidub sellele muusikariistale viiteid revolutsioonieelses
kirjanduses. Naiteks saksa teadlane Max Buch kirjutas ekspeditsioonil ndhtud
“tavalisest viiulist” (Buch 1882: 100). Kuzebai Gerd kirjutas iihes oma artiklis:

Karlogan palas’ udmurt’jos kubéz (skripka), jake korez’ (gusli) Sudésa
kizes tsapkosa, takmak (pripev) kol verasa ekto. [---] Kubdzen pijos gine
Sudo.

[Karlogani udmurdid, kes méngivad kubozi (viiulit) voi korezit (harfi), tant-
sivad peopesasid plaksutades ja takmaki lauldes (koorid)]. (Gerd 1927: 93)

Irina Ptselovodova andmetel kirjeldas seda muusikariista (pukotsi) esmakord-
selt Viktor Beljajev, kes kirjeldas seda muusikalise vibuna “ithe, kahe voi isegi
kolme hobusejohvist keelega, mis pandi vibreerima vibutaolise poognaga, millel
samuti hobusejohvist keel, mida oli hoorutud kuusevaiguga” (tsit Ptselovodova
2015: 47).

Veel 1926. aastal margiti, et udmurtidel olid laulude saateks muusikariis-
tad, nende seas kuboz: “Kordzh’an’josses kordzh’ané kérez’jossé van’ (kuboz,
koskon, njozmot sjam’jossé tSalmaotes’, méozmoleses™ [Udmurtidel on laulude
esitamiseks krezid (kubdz, veniv, rahuliku maneeriga, igatsev] (P. F. 1926:
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58). Kuid vihehaaval ja jarjepidevalt on see muusikariist jaanud minevikku.
1928. aastal kirjutas Mihhail Timasev (1928: 22):

Vaskala udmurt’jos boddzh’om krezen, kubdzen tuz muso, tuz usto
bordomon dzoz gur’jos, ektomon kaptsi gur’jos Sudozé volem. Tabere nos
boddzh’om krez’ Sudis’josoz tuz Ser Sed’tod...

[Muistsed udmurdid méngisid suurt guslit, kubdzi vaga armsalt, viaga
osavalt, pisarateni kurbi meloodiaid ja kergeid tantsulugusid. TAnap&eval
on harva nidha suure gusli méngijaid...]

Mozga pedagoogikakolledzi iiliopilaste valitoodel koguti Mihhail Kurotskini

~_%

juhtimisel udmurdi laule, millest 20 teksti lisati raamatusse “Kubdz”. Samuti
on kogumikku lisatud seitsme revolutsioonilise laulu tolked. Tehnikumi &p-
purid olid nii kogujad kui ka tolkijad, kuivord Kurotskin ise udmurdi keelt
ei osanud. Oma raamatu eessonas kasutab ta uusi sonu, rikastades sellega
udmurdi muusikalis-folkloorset tesaurust: udmurt kordzh’an kél”jos (udmurdi
laulu sonad), udmurt kérdzh’an gur’jos (udmurdi viisid), krez’ (noodid/viisid),
kordzh’an nim”jos (laulude pealkirjad). Nootidega laulikust on saanud isetege-
vuskollektiivide ja pedagoogilise tehnikumi iilidpilaste suur abiline. Raamatut
koostades olid Mihhail Kurotskinil oma eesméargid, kuid kaudselt aitas ta kaasa
20. sajandi alguses eksisteerinud udmurdi laulude séiilimisele tdnapédevani.

Eessonas populariseerib Mihhail Kurotskin ka Kuzebai Gerdi laulude kogu-
mikku “Malméz udmurt’joslen kordzh’an’joss6” (“Malmozi udmurtide laulud”)
ja Ivan Jakovlevi laulikut “Udmurt kordzh’an”jos” (“Udmurdi laulud”). Seejarel
kirjutas Kuzebai Gerd oma udmurdi laulude kogumikus (1927) Kurotskini
“Rubozist”. Juba toona teadvustas Kurotskin laulutraditsiooni sdilimise prob-
leemi:

Udmurt kérdzh’an kél’jos arisen are vostis’késa kosko, so udmurt
kordzh’an gur’joséz no kol”josdéz vunetontem ponna, mon goztis’ko.
Koketijez nos, udmurt kalok van’méz pazjas’késa ulemis’, ogzoles’ 0gzo
kordzh’an gur”josses no, kol”josses no trosez ug todo.

[Udmurdi laulude sonad muutuvad aasta-aastalt, kirjutan, et mitte unus-
tada neid udmurdi meloodiaid ja sonu. Teiseks, kuna udmurdid elavad
hajusalt, ei tea paljud neist lauluviise ega -sonu.] (Kurotskin 1925: 1)
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Foto 4. Mihhail
Kurotskini lauliku
“Kuboz” (1925) kaas.
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Raamat “Kub6z” koosneb kahest osast, mille juhatab sisse laulu “Internatsio-
naal” tekst nootidega. Esimene osa on omakorda jagatud kolmeks: “1. Malmo-
71 udmurtide laulud” koosneb iiheteistkiimnest nootidega laulust; “2. Mozga
noortelaulud” viiest laulust, viitega asjaolule, et tekst “Jah, see on rinnale
riputatud” (“Gadjam no bortem”) on “ristitud tatarlaste laul” (krjasen krez’),
tekst “Oh, mustade metsade vahel” (“Oi, s'6d njules Sor”’joson”) Mozga tid-
rukute laul (Mozga kosnojoslen kordzh’anzo); “3. Kaasani udmurtide laulud”
koosneb neljast laulust jargmiste markustega “Saktoz no medam (peres’ kosno-
joslen kordzh’anzo6)” [Kas koidab (eakate laul)], “Gurez’ voZojad (pinal nél”joslen
kordzh’anzo)” [Mael (noorte tidrukute ja naiste laul)l, “Borozda ljogam, ai
pod’josmé (soldat”joslen kordzh’anzs)” [Tallatud vagu, ah jalad (sddurilaulud)],
“Uramti orttsis’ (sjuan krez’)” [Mo6oda tdnavat kondimine (pulmalaul)].
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Nagu kirjutab Mihhail Kurotskin, sisaldab tema raamatu esimene osa tekste
Kuzebai Gerdi raamatust “Malmozi votjakkide valitud laule” (1920). Gerdi val-
jaandes on udmurdi laulud jarjestatud kohaliku liigituspohimaétte alusel, laulud
kuuluvad l6una- ja keskpiirkonna parimusse. Kuid lisaks mééiratud piirkonna
rahvalauludele on viljaandes ka pohja-udmurtide laule. Stiililt moodustavad
nad udmurdi laulude hilise kihi. Kuzebai Gerd lilitas oma kogumikku ka tekste,
mis olid iiles kirjutatud Novdi Multani votjaki pedagoogilise tehnikumi 6pilas-
telt, kes esitasid oma kodupaiga laule. On teada, et laule populariseeris Kuzebai
Gerd ise kontsertidel ja etendustes. Selle tulemusena muutusid tekstid tildtun-
tuks ja nende kasutamise geograafia laienes (Udmurtia pohjaosast lunasse
ja vastupidi). Kunagi véaga piiratud alal tuntud laulud muutusid tdldtuntuks.
Selliste “migratsiooniprotsesside” ja “iihest kultuurikontekstist teise voolami-
se” tottu (Dianova 2004: 15) tekkisid iihe ja sama laulu mitmed variandid,
mis omandasid ka esitamise uued funktsioonid (rituaalsed mitterituaalsena
ja vastupidi). Kogumikus “Malmézi votjakkide valitud laule” (1920) kirjutas
Kuzebai Gerd: “Neid laule teati tiksnes Malmozi kreisis. Koigil kontsertidel,
etendustel laulsin neid laule, ja rahvale nad meeldisid. [---] Niid lauldakse
neid laule Sarapuli, Jelabuga ja Glazovo kreisis” (Gerd 1920: 4). Kuzebai Gerd
ja Mihhail Kurotgkin ei méiratlenud oma kogumikes laule zanriliselt, tegelikult
on need peaaegu koik mitterituaalsed, tiksnes lapse kiigutamise laulu “Nuné
vettan gur” tekst on imber tootatud Grigori VerestSagini hallilaulust “T'Sagor,
tsagor dodoke” (“Hall, hall tuvi”).

Kuzebai Gerdi kogumiku 13 laulust lillitas Mihhail Kurot$kin oma kogumik-
ku “Kuboz” kiimme teksti. Nende seas tekstid “Kuke no mon val dér” (“Kunagi
olin ka mina nahtavasti”), “Voz badjar kad™ (“Nagu roheline vaher”) kuuluvad
pohjaudmurtide; “Jug-jug dzZuzaloz” (“Valge-valgelt ditseb”) ja “Voz-voZ gone
budoloz” (“Rohelisest rohelisemana kasvab”) aga lounaudmurtide repertuaari.

Laul “Kunagi olin ka mina néhtavasti”, mida esitati algselt pulmakom-
bestikus, liks teadlaste viimastel andmetel kédibele mitterituaalse matuse-,
varbamis-, méngu- ja kilalislauluna. Uurides selle laulu leviku geograafiat
on Irina PtSelovodova leidnud selle variante Udmurdi vabariigi kirdeosast ja
sellega piirnevast Kirovi oblastist, aga ka Udmurdi vabariigi MozZga rajoonist
ning Tatarstani vabariigi Bavlé rajoonist ja Sverdlovski oblastist. Ta leidis
sellest laulust 44 varianti. Kéige varasem iileskirjutus parineb 1919. aastast,
selle talletas Kuzebai Gerd Novoi Multani pedagoogilise tehnikumi opilastelt
(Gerd 1924: 48). Temaatiliselt liigitas Pjotr Pozdejev selle teksti kategooriasse
“Sunnitooliste, vangivalvurite ja pogenike laulud ja ajaloolised viisid” (Pozde-
jev 1987: 200). Kuzebai Gerd (1920: 3) on mérkinud, et seda laulu lauldakse
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kaugele teele asudes. Tdnapéaeval eksisteerib see laul pohjapiirkonnas kanna-
tuste-, matuse- ja méalestuslauluna (PtSelovodova 2014: 107). Esmakordselt
noodistasid selle Mihhail Kurot§kin, Elizaveta Molotkova ja Mihhail Romanov.
Naitena toome Mihhail Kurotskini ja Mihhail Romanovi (Glazovi pedagoogilise
tehnikumi muusikadpetaja) raamatust esimese salmi:

Kuke no mon val dor Kuke mon val dor
Tuz pinal nél”josmurt Tuz pinal piosmurt
Mon ug valas’ké val Mon ug valas’ké val
Kurektonez, bordonez Kurektonez, bordonez
(Kurotskin 1925: 9). (Romanov 1925: 3—4).

Tekstides ilmneb vaike muudatus: sona — néljosmurt (titarlaps) on asendatud
sonaga piosmurt (noormees).

Ka varem keskpiirkonna udmurtidele iseloomulik laul “Por’jaloz, por’jaloz”
(“Keerleb, keerleb”) saavutas 20. sajandi alguses suure populaarsuse ning seda
avaldati mitmes laulikus. Kuzebai Gerd avaldas selle Malm6zi udmurtide lauli-
kus (1920), samuti udmurdi rahvalaulude kogumikus (1924, 1927). Nimetatud
laul piisib eri variantides tdnini udmurdi muusikapéarimuses, mida kinnitavad
ka rahvaluule ja etnograafilised tilestihendused (Ptselovodova 2014: 33). Nii on
mitterituaalsest paikse levikuga laulust saanud iildlevinud laul. Kuzebai Gerd
on selle laulu Zanriks méiiratlenud kiilalislaulu (juondor sjam) (Gerd 1920: 3).
Pjotr Pozdejev on selle liigitanud motiskluslauluks (k6rdzh’an’jos malpan”jos)
(Pozdejev 1987: 357). Kuigi Mihhail Kurotskin reprodutseeris laulusonu Kuze-
bai Gerdi kogust, tegi ta materjali ka méningaid muudatusi. Uksikud leksee-
mid said graafilised teisendused, samas kadusid sonade murdekoéla tunnused:
kvas’mésa — kuas’mosa (kuivanud), kvar — kuar (leht).

Matiskluslaulude sekka liigitub ka mitterituaalne liiriline laul “Nagu ro-
heline vaher”. Analiitisides laulu kronoloogilises diinaamikas ja uurides selle
leviku geograafiat voib tdheldada mitmeid muutusi sonavaras, kus osa mur-
desonu on asendatud teistega. Esitame néiteks selle laulu versiooni, mis on
salvestatud Tomski oblasti udmurtidelt 2006. aastal, vordluses Mihhail Ku-
rotskini raamatus “Kuboz” leiduva tekstiga:

Puzom vai oi kad’-ik Puzom vajjos kad’
Sujjosé no oi-a val? Sujjosé no 6i-a val?

Boroz kaltak tabere — Boros in-a tabere

Kos tsas kad’-ik kuas’maosa! Kos tsas kad’ik kuas’mosa
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[Kas polnud mu kéed [Kas polnud mu kéed

Nagu ménnioksad? Nagu ménnioksad?

Vaeseke, kuivavad niiid Kas kuivavad nitiiid

Nagu kuiv peerg!] Nagu kuiv peerg?]

(Kurotskin 1925: 12) (Tsit: Ptselovodova & Anisimov

& Sofronova 2023: 211)

“Jug-jug dzuzaloz” (“Oitseb valge-valgelt”) on lounaudmurtidele iseloomulik
laul ja kuulub ka tildtuntud laulude hulka. Niiteks 1920. aastatel salvestas
Mihhail Romanov selle laulu pohja-udmurtidelt (Pozdejev 1987: 357; Romanov
1925: 9), 1974. aastal Krasnojarski udmurtidelt (kuuluvad Siberi udmurtide
sekka), kelledest iiks informant mainis, et laul kolas noorte vabadhupidudel
(Ptselovodova & Anisimov 2023: 72). Kuzebai Gerd on mirkinud, et seda laulu
laulavad Novoi Multani (praegu kiilla Udmurtia Uva rajoonis) imbruse ela-
nikud. Mihhail Kurot§kini raamatus seda mérkust enam ei ole, ja neljandas
salmis on read “Soku todad loktoz / Turnané potoned ” (siis tuleb sulle meelde,
/ et on aeg minna heinateole) asendatud ridadega “Soku todad loktoz | Arand
potoned” (siis saad pidada meeles, / et on aeg minna vilja loikama).
Toome niiteks selle teksti moned teisendid.

Mihhail Kurotskini variant:

Tshuz-tshuz dzuzaloz [Kolla-kollaselt ditsevad
Baktsa mak sjas’ka — Aiamaal moonid —

Soku todad loktoz Siis meelde tuleb
Vordem memijed Lihane emal]

(Kurotskin 1925: 13)

Mihhail Romanovi variant:

Tshuz-tshuz dZuzaloz [Kolla-kollaselt sitsevad
Italmas tshuz sjas’ka — kullerkupu kollased 6ied —
Soku todad loktoz Siis meelde tuleb

Jaraton musojed Armsam]

(Romanov 1925: 10).
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Krasnojarski udmurtidelt iiles kirjutatud variant:

Jug-jug dzZuzaloz [Valge-valgelt ditsevad

Tod'6 U'ompu no sjas’ka Toomepuu ja lilled.

Soku todad loktoz Siis tunnetad (otsesonu: tuleb meelde),
Guzemlen no vuemez Et saabunud suvi]

(Tsit: Ptselovodova & Anisimov

2023: 72).

“Samovarde pukté al’i...” (“Pane dige samovar...”) on autorilaul, kuid selle looja
nimi on hetkel teadmata. Suust suhu levides saavutas see suure populaarsuse.
Udmurtia Alnasi rajoonis lauldi seda kiilalislauluna (kunoan kérdzh’an’jos)
(Lozkin & Petrov & Djadjukov 1938: 66), méngu- voi naljalauluna (UKK 1939:
74), Malaja Purga rajoonist 1958. aastal iilleskirjutatuna on Irina Travina m&a-
ratlenud selle ringméngu tantsulauluna (Travina 1964: 81). 1920.—1930. aastate
laulikud néaitavad selle teksti peaaegu taielikku, tapset ja identset reprodutsee-
rimist, mis kinnitab selle algset kirjalikku péritolu. Irina Travina raamatus on
toodud ka samovari-laulu variant, milles on stroofe lithendatud ja sonajarjestust
veidi muudetud.

Vordluseks toome stroofipaarid Mihhail Kurot§kini raamatust, mille ta on
tahistanud jarjekorranumbriga 5 (neid on kokku 7) ja nelikvérsi Irina Travina
kogust, mis on kolmas (16pu-) salm:

5. Korez'de sud al’i, oi, urome! (2)

Al’i ik gone Sudésal no — 12
Tal’jandskoi si 6val.

[Méangi 6ige 160tsa/guslit, mu sober!

Ma mingiksin ju kohe, kuid

Pole itaalia pillikeeli.]

(Kurotskin 1925: 16)

— Krez'gurde sud al’i — Mangi guslit,

Oi urome. Mu kallis.

— Al’i gine $udésal no, — Mangiksin kohe,
Tal’jandskoi si 6vol Kuid pole itaalia pillikeeli.

(Travina 1964: 82).

Laulu “Ménes’tom no gazZanme” (“Minu armastatut”) on Pjotr Pozdejev identselt

~_

dubleerinud raamatust “Kub6z”, mérkides 4ra salvestuse geograafia — Udmurdi

vabariigi Vavozi rajoon. Temaatiliselt oli see liigitatud kevade-, armastus- ja
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sopruslaulude hulka (Pozdejev 1987: 348). Moningate kujundi- ja sonamuuda-
tustega ilmus see laul 1962. aastal udmurdi laulude kogumikus: vilismaa rati
kujund (zagranitsnoi késet) on asendatud kalli kingiratiga (duno kuz’6m koset).
Kusjuures semantiliselt on mélema sona tdhendus sama:

Moaonam kosete Moénam kosete
Zagranitsnoi koset val Duno kuz’'6m koset val
[Minu ratik [Minu ratik

oli valismaa ratik] oli kallis kingiratt]
(Kurotskin 1925: 17). (Jegorov 1962: 73).

Laulu “Voz-voz gone budoloz” (“Rohe-roheline puhkeb 6ide”) salvestas Kuzebai
Gerd esmakordselt 1919. aastal Novoi Multani pedagoogikatehnikumi uliopi-
lastelt. Elu kaigus on tekstile osaks saanud moningased muutused. Mihhail
Kurotskin tegi Gerdi kogumikust laulu tiimber kirjutades tiksikuid muutusi.
Sealhulgas asendas ta s6na ban”josoz sonaga bam”josoz, arvatavasti pidades
silmas uusi digekirjanorme. 1938. aastal Izevski elanikelt iiles kirjutatud va-
riandis on raamatus “Kub6z” ilmunud tekstiga vorreldes selge erinevus. See
sisaldab teisendusi, mis tulenevad ndhtavasti informandi murdeerisustest.
Enamasti on tédheldatavad leksikaalsed asendused stinontitimidega. Naiteks
teatud salmides olid iihed sonad asendatud teistega, tdhenduselt ldhedastega:
budoloz (hakkavad kasvama) — dZuzaloz (tousevad), potéloz (tousevad) — dZu-
Zaloz (tousevad), us’oloz (langevad) — kuaskaloz (langevad), tsShukna kez'6tlo
(hommikune kiillm) — tshuk kez'6tlo (hommikune kiilm) jne. Toome néaiteks

uhe salmi:
Ves’kres-ves’kres budéloz Ves’torak no budéloz
Tel’ sor”’josad koz"josod — Tel’sSor”joson koz”josod —
So marlé-o pograloz? So malé-o pograloz?
— Urod tollo tsidatek — Sil’toll”joslo tsidatek
[Saledaks-saledaks kasvavad [Las kasvavad sihvakaks
Keset metsa kuused — Keset metsa kuused —
Miks nad maha langevad? Miks nad maha langevad??
— Ei suuda halvas tuules seistal] — Ei suuda tormis seista]
(Kurotskin 1925: 24). (Pozdejev 1987: 212).

Raamatu “Kubdoz” teise osa “Mozga noorte laulud” moodustasid krjaseenide?
viisid, kolmas osa “Kaasani udmurtide laulud” sisaldas Kukmori udmurtide
rituaalseid laule: kiillaskéigud, nekrutilaulud, pulmalaulud (Nurijeva 2021: 38).
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Teise osa moodustavad “Revolutsioonilaulud”, mille on votjaki koori tarvis
noodistanud Mihhail Kurotskin. Nende seas kordub taas “Internatsionaal”,
jargnevad leinamarss, “Julgesti, seltsimehed, edasi”, “Andesta!”, “Asumisele-
saadetute laul”, “Paike touseb ja loojub”, “Teelesaatmine”, kus on méargitud,
et sonad parinevad vene noukogude luuletajalt Demjan Bednoilt. See on Ud-
murtias vilja antud rahvaluule- ja -laulukogudesse kantud revolutsioonilau-
lude “klassikaline” repertuaar. Néiteks Trofim Borissovi kogumikes “Udmort
kolbur’jos” (1919) ja “Udmurt stihotvorennjajos” (1919) on hulgaliselt rahvus-
vahelise to6lisliikumise laule: kommunistlik “Internatsionaal”, mille puhul ei
ole mérgitud autorit voi tolkijat, “Marseljeesi” udmurdi variandid, leinamarss
(autor Jakov Iljin). Revolutsiooniliste laulude sisaldus on seletatav toonase
tthiskondliku vaitluse teadvustamisega, sooviga iihineda riigis toimuvate iihis-
kondlik-poliitiliste muutustega ning elava traditsiooni ja kirjandusmoega, mis
mééaras zanrite hierarhia humanitaarias. Agitatsioonilaulutekstide variandid
levisid 20. sajandi alguses nii suuliselt kui ka kirjalikult: neid avaldati luule-
raamatutes ja rahvalaulukogumikes.

Jareldused

Mihhail Kurotskin andis koos teistega vaartusliku panuse udmurdi folkloori
séilitamisse ja populariseerimisse ning udmurdi muusikalise ja pedagoogilise
hariduse kujunemisse. Oma 6petustoos kasutas ta esteetilise kasvatuse va-
hendina ohtralt udmurdi laule ja klassikalist muusikat. Kaasates tehnikumi
opilasi udmurdi folkloori kogumisse tekitas ta neis huvi oma kultuuri vastu.
Tema loodud koor Mozga pedagoogilises tehnikumis aitas arendada opilas-
te muusikalisi voimeid. Udmurdi kultuurielus oli 20. sajandi alguses erilise
véaartusega Mihhail Kurotskini kogu tegevus folkloori, muusika, hariduse ja
pedagoogika vallas. Parast raamatu “Kub6z” ilmumist pakkus ta hiadavaja-
likku tuge isetegevuskollektiividele ja iilidpilastele, aitas kaasa laulutekstide
kohaliku eripara siilimisele ja populariseeris ka noodikirja. Juba kogumiku
nimetusega ja kubozi kujutamisega selle kaanel siilitas ta tdnapéeva uurija-
tele vaartuslikku ettekujutust muusikainstrumendist, mis oli udmurtide seas
kasutusel veel 20. sajandi alguses.

Tolkinud Asta Niinemets
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Foto 7. Udmurdi rahvalaulu “Por”jaloz, por”jaloz” noodistatud sénad Mihhail
Kurotskini raamatus “Kuboz”.

Kommentaarid

1 Krez’ — udmurdi keelpill, nn suur gusli, sarnaneb eesti kandlega.

2 KrjaSeenid — ristitud tatarlased.
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preservation and popularization of the folklore heritage of the Udmurt people and the
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School. His pedagogical and cultural activities contributed to the development of chil-
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Kolmkiimmend aastat udmurtide
juures kidimas. Mida olen 6ppinud?

Pithendatud Tatjana Vladokinale

Eva Toulouze

Riiklik Ida Keelte ja Kultuuride Instituut Pariisis (Prantsusmaa),
Tartu Ulikooli etnoloogia teadur (Eesti)

evatoulouze@gmail.com

Teesid: Udmurtidel on minu teaduselus keskne koht, tdnaseks on neil keskne
koht ka minu igapéevaelus, olen neil kiilas kdinud juba kolmkiimmend aastat,
sest tundsin, et iiksnes kirjasona ja ajaloo uurimisest ei piisa, vaja on minna
kohale, et moista inimesi, nende kultuuri ja méttemaailma, sest seda saab koige
paremini teha nende igapéevases keskkonnas. Tahangi selles artiklis ra#kida,
mida olen nende juures kogenud, mida dppinud.

Mirksonad: etikett, kiilaliste vastuvott, maailmataju, staatus, udmurdid

Minu teaduslikus elus on udmurtidel keskne koht. Esiteks olen nendele pii-
hendanud oma esimese pikema t66, doktoriviitekirja, mille kaitsesin Parii-
sis 2002. aastal. Sisuliselt oli see tilevaade udmurdi kirjandusest rahvusluse
seisukohalt: uurisin paralleelselt kirjasona arengut ja udmurdi ajalugu, ning
keskendusin rahvusluse arengu seisukohalt olulistele ajaloo aspektidele. Ise-
enesest el ndudnud see t66 valitoid. Aga ma tundsin, et mul on vaja kédia kohal,
et aru saada sellest keskkonnast. Ma kiisin 1994. aastal esimest korda, ja
jaingi kdima. Olgu m6éoda minnes 6eldud, et tdoepoolest, ka moodne elukogemus
voiks heita valgust monedele mineviku psiihholoogilistele aspektidele. Mida ma
siis selle aja jooksul 6ppinud olen? Miks ma arvan, et ma saan tdna paremini
udmurtidest aru kui vanasti?

Puitides siistematiseerida oma kogemust, jagaksin selle kolme ruumilisse
ossa: Udmurdimaa, Bagkiiria, Tartu.

Need on need kohad, kus mu kontaktid udmurtidega aset leidsid. Niisiis,
kolm kohta ja veel kaks aega: esimene 1994. aastast kuni 2015. aastani, mil ma
kaisin Udmurdimaal kiill regulaarselt, kuid kahe kaigu vahele jai kaks, kolm,
voi isegi neli aastat. Ja siis 2015. aastast kuni 2020. aasta COVIDi kriisini mitu
(vahel isegi viis voi kuus) korda aastas. Alates 2022. aastast ma kéin uuesti,
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paraku vahem kui vahepeal: niitid on olukord stabiliseerunud kahe reisi peale
aastas. Aga kui pikalt veel? Uldist olukorda ei saa ju ignoreerida.

Esimene periood: Udmurdimaa, horedalt

Kui niitid jarele moelda, ma arvan, et mulle vedas, et kaks esimest kiiku
toimusid ldhestikku. Kéisin esimest korda jaanuari 1opus 1994. aastal koos
noore sobraga, tulevane antropoloogiadoktori Laur Vallikiviga. Tol ajal oli ta
15aastane. Ma olin saanud kutse udmurdi sobralt, kes juhtis toona rahvuslikku
organisatsiooni udmurdi kultuuri tithingut Demen. Lidia Orehhovaga olime
tutvunud Ungaris, Egeris soome-ugri kirjanike kokkutulekul, ja tol esimesel
reisil olime Demeni kiilalised. Nad olid meile uhke vastuvdtu korraldanud.
Muidugi toimus kokkusaamisi pealinnas, aga ka erinevaid véljasbite, peamiselt
Udmurdimaa louna- ja keskossa. Kdisime nonda laénepoolses Vavozi rajoonis,
ida pool Jaksur Bodja rajoonis, kirdes Sarkani rajoonis, ning ménes Izevski
umbruse udmurdi kiilas. Minu jaoks jaib see reis seotuks tutvumisega udmurdi
kiilalislahkuse, joomis- ja laulukultuuriga.

Teisel korral 1dksin Udmurtiasse kahe oma prantsuse filoloogist tudengiga
ja kahe Tartus oppiva udmurdiga, kellest iiks oli minu talvise voorustaja ti-
tar. Elasimegi tema juures kahetoalises korteris. Osaliselt kidisime samades
kohtades, kus olin ise juba kédinud ja olid tuttavad ees: niiteks jai pikaks ajaks
meie kontaktidesse Vavozi rajooni kultuuriametnik, kiilastasin seda rajooni
kuni 2008. aastani. Kiisime ka bessermanide juures Pohja-Udmurdimaal ja
osalesime kiilalistena udmurtide kolmandal kongressil. Sellega seoses sain
esimest korda kéia Kijassovo rajooni Karamass-Pelga kiilas, mis on tdnapée-
vani minu jaoks oluline koht.

Teine reis kinnitas esimesi muljeid ja tutvusi ning andis mulle kindla aluse
udmurdi kultuuri edasiseks uurimiseks. See pani ka paika jargmiste aastate
ja aastakiimnete mustri: ma ldhen tagasi sinna, kus olen varem kainud. Aeg-
ajalt lisanduvad kiill uued kohad, aga ka siis jadn ma sinna kdima. See annab
minu suhtluspartneritele kindluse, et ma ilmtingimata tulen veel. See tugevdab
usaldust. Nonda tekib ka soprus.

Ma ei otsinud tol ajal teadlastega kontakti. Esiteks teadsin, et ma ei paku
neile erilist huvi, sest ma ei olnud veel teadusmaailma astunud. Pigem valtisin
liiga ametlikke kontakte. Mulle oli kiill tutvustatud teadusinstituudi direktorit,
Kuzma Kulikovi, nii et pealiskaudsed tutvused mul olid, kuid mitte rohkem.
Teadussuhete tekkimiseni tuli oodata veel kiimmekond aastat.
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Avastasin, et minu tulek on kuidagi pidu. Seda on see ténini. Aga tol ajal
oli terve kiila osaline, kui vooras tuli kiilla. See pakkus ka neile voimaluse
pidutseda ja — nagu ma niiiid aru saan — 166gastuda elupingetest.

Kaisin Udmurdimaal regulaarselt ajal, mil sattusin esimest korda Bas-
kortostani. Olin just veetnud aega udmurdi sopradega ja osalenud esimest
korda udmurdi palvusel Kuzebajevo kiilas ning jatkasin oma reisi Baskiirias.
Olin tihe suvekooli ekspert ja veetsin seal kiimme péeva. Viimane péev oli aga
vaba, nii et otsustasin kiillastada udmurdi alasid. Seal raagiti mulle oma kom-
metest ja palvustest, nagu see oleks koige loomulikum néhtus ja mitte mingi
kurioosum. Métlesin pikalt, ja 16puks 2013. aastal ldksimegi Liivo Niglasega
valitoodele Baskortostani vabariiki, kus meid vottis vastu Ranus Sadikov, kes
sestsaadik meiega ka tootab. Jiime sinna kuuks ajaks: meile oli leitud elukoht
suures majas, kus vene keelt vaevalt oskav perenaine elas iiksi, ja kus naabrid
kaisid sageli juttu ajamas, ning juttu ajasid nad ka meiega. Meil on tunne, et
informandid tulid ise meie juurde.

Parast esimest kiilastust hakkasime kdima alguses kaks korda aastas, juunis
ja detsembris. Saime kohe esimesel korral tuttavaks peamiste ohvripreestritega.
Alati kohtusime nendega enne nende palvustele minekut, ja jatsime neile ka
meie filmitu. Igal aastal tekkisid uued tuttavad, sageli vanade kaudu. Varsti
olid kiilainimesed harjunud, et me tuleme kohale. See muutus normiks. Kui
tihe kiila naine sai teada, et projekt on 16ppenud, ta lausa nuttis, aga kui ma
ikka veel kohale 14ksin, oli ta vaga r6omus.

Uus tegevus Baskiirias ei seganud Udmurdimaal kdimist. Alguses lenda-
sin kull Ufasse, aga peagi tekkis uus rutiin: lennata Piiterist IZevskisse, ja
sealt soita Bagkiiriasse. Niikuinii on vahemaa umbes sama, kas tulla Ufast voi
IZzevskist. Nonda thitusid minu Udmurdimaa suhted ka selle uue projektiga.

Siis olin udmurdi teadlastega juba paremates suhetes. Viitekirja olin ammu
kaitsnud, minu nimi sai Udmurdimaal tuttavaks — ei ole ju huvi udmurtide
vastu nii levinud, et ei teaks koiki, kes viitsivad kohale tulla. Hoidsin kolleege
kursis oma uuringutega. Monedest neist said mu sébrad. Tekkisid uued har-
jumused — kiia instituudis, ulikoolis, kirjastuses...

Nonda m66dus kolmkiimnend aastat. See on kiillaltki pikk aeg, mis annab
voimaluse hinnata muudatusi erinevatel tasemetel: imbruskonnas, maa ja elu
muutumine aastate jooksul, aga ka enda arusaamade muutumine ... Monda
aspekti moistan niitid paremini ning interpreteerin teistmoodi...
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Esimene markus: kiila

Kohe esimesel kaigul torkas silma enesestmoistetav toik: udmurtlus elab kiilas,
mitte linnas. Seda ma muidugi abstraktselt teadsin. Niiiid sain selles ise veen-
duda. Ikkagi pean veel iihe enesestmoistetava fakti vilja tooma: nendes riikides,
kus ma olen iles kasvanud, on vahe linna ja kiila vahel kvantitatiivne — linn
on suurem, pakub rohkem véimalusi, aga muidu on kiila vaid iiks vaiksema
mastaabiga linn — Venemaal on see vahe sisuline. Kiila on hoopis teistsugune
kooslus: kiilas on koik, iikskoik, mis ametis, seotud pollumajandusega, koik on
talupojad, kaasa arvatud koolidirektor v6i administratsioonitostajad.

Alates oma esimest kaigust tajusin, kuivord IZevsk, mis tol ajal ei olnud
nii ilusti tiles putitatud kui tdnapéeval ja kus muda esines igal pool (seda me
nigime muidugi sugisel, mitte talvel), oli udmurdivaenulik linn. Udmurdi keelt
polnud kusagil ndha ega kuulda. Inimesed ei julgenud avalikus kohas emakeelt
radkida, need, kes siiski s6andasid, said alati kurjalt s6imata. Scbrale, kes
radkis oma lapsega trammis udmurdi keelt, 6eldi polglikult, et ilmselt ta oma
last ei armasta... Kiilas aga kasutasid inimesed seda keelt omavahel suheldes
enesestmoistetavalt, ning udmurdi laul oli taiesti elus. Tundsin, et tol ajal ei
olnud veel hakanud arenema udmurdi linnakultuur, kuid praeguseks on see
joudsalt muutunud.

Toona olid selle asemel saarekesed: kohad, histi kaitstud kohad, kus ud-
murtlus elas koige kiuste. Lasteajakirja Kiz’ili (T4ht) toimetuses oli veel tol
ajal German Hodorev, kes vihem kui aasta parast sooritas enesetapu parast
avalikku hébistamist selle eest, et ta séandas avalikult kaitsta tihte Stalini rep-
ressiooni ohvrit. IZevski iihes korteris elas ka maalija Valentin Belohh, kes oli
juba hakanud maalima oma arusaama vanade udmurtide elust. Juba tegutses
ka Inimese Uuringu Keskuse asutaja filosoof Albert Razin. Enne kui ta enda
enda avalikult ara poletas, joudsin kohtuda temaga kolm korda: 1994. aastal
koos Demeni juhi Lidia Orehhovaga; 2017. aasta lopus Liivo Niglase udmurdi
rituaali filmi naitamisel IZevskis ja umbes aasta enne Razini surma Kama-
taguste udmurtide ohvripappide koosolekul. Ja siis olid poetessid. Tol ajal olid
nad udmurdi luule au ja hiilgus: Galina Romanova, Alla Kuznetsova, Ljudmila
Kutjanova ja Tatjana TSernova. Nad olid sobrannad ja kutsusid mind iihel
ohtul Tatjana juurde, kus Alla improviseeris virtuoosselt oma kaaslaste teoste
tolkeid vene luulevormis... Need olid sellised paédsukesed, mis andsid maista,
et miski on tekkimas ka IZevski linnas...

Tanapideva ei saa ikka veel 6elda, et IZzevsk on udmurdi linn: avalikus
ruumis paistab udmurtlus vidhe silma, aga natuke ikka, kui vorrelda nende
kaugete aastatega, mil tithjus oli silmatorkav. Totaalne udmurdivaenulikkus
on taandunud. Seda oli mulle 6elnud juba 2010. aastal Piliscsaba soome-ugri
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kongressil Galina Nikitina, iiks udmurdi instituudi etnograafidest, veendunud
udmurt: ta oli jalginud, kuidas vene noorte suhtumine oli muutunud tunduvalt
sobralikumaks. Ilmselt olid Udmurdimaa venelased hakanud tundma teatud
sidet selle maaga ja teadvustanud, et nad ei saa polisrahvast taiesti eraldi
seista. Rahvuspingeid leevendas teatud kohapatriotism. Hoopis teisel tasemel
hakkasid tekkima udmurdi haritlased, kes polnud kiilast parit: Darali Leli on
IZevskis suindinud ja iiles kasvanud, Aleksei Arzamazov on périt hoopis Nizni-
Novgorodist... Etnofuturistid on hakanud luules kasitlema ka linnareaalsust.
Udmurdi linnakultuur pole veel maailma vallutanud, aga ta on olemas, ta on
terve ja areneb. Téna pole kiila enam ainus koht, kus udmurtlus elab.
Mul on olnud privileeg jédlgida seda arengut.

Teine mirkus: kiilaliste vastuvott

Sel esimesel korral rabas mind, mil moel meid igal pool vastu voeti. Me tulime
vooralt maalt, mis ei olnud toona sage ndhtus. Meid (mina ja 15aastane poiss,
kes ei olnud minu poeg) tutvustati kui eesti-prantsuse delegatsiooni... Igal
pool voeti meid vastu uskumatul viisil. Bol§aja Gurez-Pudgas, Vavozi rajoonis
oodati meid teel soola ja leivaga, ja muidugi samakaga. Igal pool, mitte ainult
seal, oli rahvas kogunenud — Bolsije Sibos (MoZga rajoon), JakSur Bodjas (sa-
manimeline rajoon), Zavjalovos ja Pirogovos (Zavjalovo rajoon), Varzi-Jattsis
(Alnasi rajoon), kus elasid Lidia hoimlased: meie tulek oli muutunud kogu-
kondlikuks stindmuseks. Saime inimestega tuttavaks, meile valati samakat,
meid tantsitati ja peamine, lauldi. Leidus ka teisi 16bustusi: oktoobris méngiti
Zavjalovos, kus ma olin kahe eesti poisiga, pulma. Mind pandi udmurdi riidesse
ja koigil oli viga 16bus.

Olen mujal (Tuluz 2019: 189-190) jutustanud oma esimesest kokkupuutest,
mis osutus ullatuseks ja ka omamoodi traumaks: Bolsije Sibo kiilas, vottis meid
minu esimese kiigu teisel pdeval kultuurimajas vastu umbes nelikiimmend
laulvat memme udmurdi riides. Laud oli kaetud paljude isudratavate udmurdi
toitudega. Mind ja minu kaaskond, mis koosnes lisaks Laurile kahest minust
palju nooremast udmurdi naisest, pandi laua dirde istuma, memmed seisid
toa teises otsas ja laulsid. Muidugi oodati minu sdnavéttu, mille ajal tulid
memmed laulu jatkudes jarjest minu poole, votsid taskust pudeli ja pitsi ning
valasid mulle omatehtud alkoholi. Olin liigutatud ja joingi. Memmed seisid,
meie istusime, nemad pakkusid enda tehtud kraami, see koik oli nii armas...
Aga kui teine ja siis kolmas memm tuli minu juurde, sain aru, et igaiihel oli
oma samakas, ja ehmusin... Ulemé#érasest alkoholist hakkab mul tavaliselt
paha ja seda ma iildse ei soovinud. Hakkasin nahaalselt s66ma laua pealt
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koige rasvasemaid toite, et aidata organismil alkoholiga voidelda. See taktika
peaaegu toimis, ainult et parast pulmarituaali nditamist seisid memmed ukse
ees kahes reas, ja jille tuli juua... Purju ma onneks ei jaddnud, aga mirgistus
pusis kolm péeva...

Ilmselt kuulus see kuidagi initsiatsiooniriitusesse. Mu kaaslased oleksid
voinud kasvoi vihjata, et koike ei pruugi kohusetundlikult dra juua, piisab
viisakast huulte niisutamisest... Aga see oli 6ppetund. Niiiidseks tean, kuidas
kaituda. Minu strateegia on selline: joon udmurdi naiste kombel tasapisi. Lisan
tavaliselt: “Ega ma venelane ole”... Siis joon Nikolai Anisimovi soovitusel palju
teed ja tantsin, ehk tegelen tema sénul “etnofitnessiga”... See on kindlasti uus
oskus, mis ma nende aastakiimnete jooksul olen omandanud...

Jargnevatel aastatel mind enam samamoodi vastu ei voetud. Ma ei olnud
enam uus kiilaline, kaisin kiilas tuttavatel, kes muidugi ré6mustasid, kuid
ulemééra pidulikult ei tegutsenud. Laule oli aina vihem. Mul vedas, et tutvusin
selle traditsiooniga enne kui ta hadbus...

Sama niis kinnitavat mu bagkiiri kogemus. Seal kiisime Eestist saabunud
meeskonnaga kiilas paljudel informantidel koos Ranus Sadikoviga, keda koik
teadsid. Meid ei voetud kunagi vastu lauluga. Meid pandi laua taha istuma,
pakuti teed ja/voi samakat, aeg-ajalt ka seda, mida dsja ahjust vilja voeti, aga
laulu uldse ei olnud. Ju neil seda traditsiooni ei ole, arvasin. See tolgendus aga
oli nii vale kui viahegi olla saab.

Et seda méista, oli vaja, et meie meeskonnaga liituks Nikolai Anisimov, tol
ajal udmurdi rahvusest Tartu iilikooli folkloristika doktorant. Ta oli selles piir-
konnas juba kainud, moistis murret, ja teda tundsid vAhemalt nimepidi koik,
nii noored kui ka vanad, sest ta oli ja on niitidki Udmurdimaal viaga kuulus
laulja, kes laulab rahvalikus stiilis udmurdikeelseid laule. Lisaks sellele on tal
ammendamatu rahvalaulude repertuaar. Igaiihel oli iilim au teda kiilla kut-
suda ja oma kodus véorustada. Seevastu Ranus tuli inimestele kiilla kiisitleva
etnograafina, kes polnud kuigi laululdhedane (tema ema on kurttumm, ta ei
kasvanud iiles lauludega). Nii hakkas meie t66 vélja ndgema sootuks teisiti.
Isegi meie perenaine, keda ma polnud iial kuulnud laulvat, korraldas meile
lahkumispeo koos oma tiitarde peredega, ja kogu aeg lauldi. Ma ei kujutanud
ette, et ka noorem polv teadis nii palju laule!

Koige olulisem oli ikkagi kiilaliste staatus. On tundmatu kiilaline, kes on
auvairt ja kelle eest tehakse koike, on tuttav kiilaline, natuke ,,oma“, kes nouab
viahem pidulikku kohtlemist. Staatusest s6ltub ka, mida kiilalisele raagitakse.
Uks 6petlik juhtum oli Varkled-Bodja kiilas, Tatarstani Agrozi rajoonis. Kiisime
Nikolaiga seal valitoodel sellisel ndadalal, kus oli kavas mitu rituaali. Olime mo-
lemad ka varem selles kiilas kdinud, nii et meid teati. Nikolai oli siiski minust
vidhem vooras; ta on samast udmurdi rithmast kui meie voorustajad, kuigi igal
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kiilal on oma eripidra. Osalesime suguluskesksel rituaalil nimega vds’ njerge,
kus sugulased istuvad koos jarjest igas leibkonnas. Osalesime kahes sugulus-
rithmas, ja meie voorustaja ei 6elnud mulle mitte midagi. Nikolaile aga teatas,
et nende reeglite jargi ei tohi inimesed valjastpoolt sugulusrithma istuda laua
taha kuni esimesed sugulased pole lahkunud, kuigi kiilalislahkuse reeglite jargi
peavad nad ilmtingimata meid kutsuma. Voorustaja oli ilmselt aru saanud, et
me olime huvitatud nende reeglitest ega soovinud kas v6i teadmatusest neid
rikkuda. Kui me sellest seigast ithes artiklis riaédkisime, kommenteeris eest-
lasest retsensent, kes oli valitoodel aastate eest osalenud samas rituaalis, et
tema ajal seda reeglit ei olnud.

Ta eksis. Kiisimus ei olnud ajas. Pigem jéeti talle, nagu mullegi, rddkimata
asjad, mis olid kiilalislahkusega vastuolus. Meie eelis oli see, et meil oli pool-
insaider, kes sai adekvaatsemat teavet. Meile oligi nende silmis oluline see, et
saaksime hinnata eelkdige nende austust kaugete kiilaliste vastu. Ma ei taha
sellega vihjata, nagu oleks udmurtide, samuti hantide, vaimses elus oluline
saladus. Aga on prioriteedid, ja need véivad vahel sattuda vastuollu.

See viib mind jargmise, sellega tihedalt seotud punkti juurde.

Staatuse ja protokolli tihtsus

Ma ei usu, et staatuse tdhtsus on puhtalt udmurdi omapéra. See on ehk pigem
vene omapéara, aga Venemaa koosseisus puudutab see ju ka udmurte. Siiski ei
saa ma jatta mainimata, et staatuse tilimuslikkus tundub mulle imelik. Sot-
siaalse positsiooni tdhtsus muutub veidraks ja kohati isegi kole ebamugavaks.

Asi on selles, et mina olen vilismaalasena ebatavaline kiilaline. Mind héirib,
kui koik puiiavad keskendada kogu tdhelepanu mulle. See héiris mind seni-
maani, kuni ma sain aru, et oieti pole see seotud minu isikuga. Tdhelepanu
minu staatusele ei puuduta mind, vaid minu véorustajaid.

See sai eriti ilmsiks, kui mind kutsuti Sarkani rajooni udmurdi pulma.
Alguses arvasin, et mind kutsuti, oletades, et see voib olla mulle huvitav...

Teadsin pisut pruudi ema, kes mind oli kutsunud. Muidugi vaatlesin, ja
sain selgeks, et minu kohalolek oli tdhendusrikas just pruudi seltskonnale,
kes voistles veidi vaesema ja tagasihoidlikuma peigmehe seltskonnaga. Selles
voistluses andis minu kui koige korgema staatusega kiilalise kohalolek pruudi
seltskonnale plusspunkte. Kahtlemata oli mul ponev seal olla, aga ka teised
said minu kohalolekust mingeid eeliseid...

Vahel on voorustajad mind survestanud kohtuma oma rajooni juhiga. Ilm-
selgelt tostis nende staatust ja prestiizi kohaliku juhtkonna silmis asjaolu, et
just nemad olid toonud oma rajooni sellise auvaart kiilalise.
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Staatusega kaib kasikdes protokoll. Udmurdid, eriti kiilas, teavad, kuidas
kellega kiituda, et naabreid ja sugulasi mitte solvata. See on iilimalt keeruline
protokoll, seda enam, et see pole kusagil fikseeritud. Raske on seda 6ppida, sest
kaitumismallid s6ltuvad nii sotsiaalsetest positsioonidest kui ka eeldatavatest
ootustest. Meie oleme harjunud vabama kiitumisega. See on kindlasti pohjus,
miks kaua Eestis elanud udmurte ajavad kodumaale naastes segadusse emade
ohtrad néudmistest v6i keelud. Minuga juhtus lugu, mis pani mind métlema.
Parast seda kiisin alati palju kiisimusi selle kohta, mis on paslik, mis mitte.

Pidin Udmurdimaalt minema Bagkiiriasse oma soprade juurde. Viimasel
ohtul oli kontsert Kijassovos, mis on asula teel Bagkiiriasse. Sobranna lubas
oma mehega mulle vastu tulla. Mina omakorda kutsusin nad kontserdile. Tema
keeldus, 6eldes, et moned selle rajooni inimesed, kes on kindlasti ka kontser-
dil, on neid ammu kiilla kutsunud. Nitid ei olnud 6ige aeg neid tiilitada, aga
vastuvoetav polnud ka minek nende kanti ilma nende juurde kdimata. Nad
voisid digustatult solvuda. Lopuks nii juhtuski, et mu sobrad joudsid kohale
enne kontserdi 16ppu, nende sobrad négid neid ja téepoolest solvusid...

Need reeglid on rahvaluulelikud: nad on umbmééarased, koik ei pruugi neid
korralikult vallata — nii et sageli keegi kiila sootsiumis solvubki — ja saab kind-
lalt vaita, et Inglismaa kuninga protokoll, mis on kirja pandud ja muutmatu,
on kordades lihtsam...

Kajastades maailmakorda

Kui ma oppisin udmurte tundma, illatas mind, kui oluline on nende jaoks
inimese viline ilm. Uks udmurdi iilikooli kolleeg kiitis kord heaks mu tihele-
paneku, kui iiks soome naisteadlane pidas kord udmurtidele ettekande kohe
parast rongist maha astumist. Tema kleit oli kortsus, ja mitu naist kommentee-
ris seda, viites, et see hairis neid nii, et nad ei saanud mitte midagi jalgida ...

Samas, kui olin oma udmurdi sébrannaga Budapestis, sattusime elama
korterisse, kus triikrauda ei olnud. Sellest tekkis selline skandaal, et 1iksime
peaaegu riidu... Et mitte rikkuda suhteid, kinkisin talle reisitriikraua...

Jah, see rabas mind, sest ma ei omista nendele asjadele mingit tdhtsust.
Teised kiisimused on olulisemad. Selleparast ei pane ma tildse tdhele, kuidas
ma riides kiin, kuidas ma juukseid kannan. Voi 6igemini — ma ei pannud ta-
hele. Kandsin kaua vanu saapaid, mis polnud kuigi ilusad, aga olid seevastu
véiga mugavad. Selle kohta tegid udmurdid ebameeldivaid markusi. Mitte otse
muidugi, aga omavahel. Onneks andsid mulle lihedasemad udmurdid need
mulle edasi, ja ma olen neile viga tanulik, sest see aitas paremini seda rahvast
moista. Muidugi olid nad ise sellest héiritud...
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Sain aru, et kui ma tahan nendega tootada, pean muutuma nende silmis
aktsepteeritavamaks...

Aga muidugi, tekkis kiisimus, mis vaartused on udmurdi métlemise alus-
teks?

Kui ma radgin udmurdi sdopradega, on esimene, mida tavaliselt ma kuulen,
kurikuulus lause: “Mar kalok vera?” ehk nagu rahvas radgib. See on udmurtide
uks kuldreegel: nad juhinduvad rahva hé#lest. Lahtutakse ideest, et rahvas
teab, méédrab, mis on dige, mis mitte. Ka selles osas on minu motlemisviis vas-
tupidine: teiste arvamusel pole minu jaoks mingit autoriteeti. Udmurtidel aga
on. Vaga sageli, kui me udmurdi sopradega iihele meelele ei joua, kasutavad
nad minu vastu argumenti: mida teised meie tihised tuttavad arvavad... Neile
ei tule pahegi, et minu silmis pole see mingi argument.

Olen piiidnud seda esteetilist paradoksi lahti motestada. Esialgu — ehk jarg-
mise kolme aastakiimne jooksul muudan oma arvamust — interpreteerin seda
jargmisel viisil: see kiisimus on seotud maailma korrastamisega. Udmurtidel,
nagu paljudel rahvastel, on holistlik métteviis ning valdkonnad ei ole iildse
eraldiseisvad. Nende reeglid kinnitavad maailma korrastamist, et ei tekiks
kaost. Udmurdi maailm pole metsik maailm, see pole loodusmaailm. See maa-
ilm on inimese kodustatud, inimene ise on eraldi, tema loodud maailm eraldi.
Selle kodustatus on markeeritud. Nagu talu piirist véljas on ohtlik maailm, kus
valitseb kas kaos, voi arusamatud reeglid (mis on sama asi), lahtised juuksed
jatriikimata riided stimboliseerivad korratust, ohtu, stiihiat. Kui sinu maailm
on seesmiselt harmooniline, pead sa kandma maailma harmoonilisust ja seda
stiimboliseerib sinu vilimus. Praegu olen ma joudnud selle jarelduseni.

Aga ma hoian silmad lahti, et oma arvamusi vajaduse korral muuta...

Tartu udmurdid

Tartu ei kuulu ametlikult udmurdi maailma, aga aastaid olen suhelnud Tartu
udmurtidega, ja kuna me elame siin, nii mina kui nemad, voimaldab see kokku
saada tihedamini ja teistes tingimustes kui seal olles.

Juba 1990. aastatel olid udmurdi s6pradel mu korteri votmeid, ja sageli olid
nad minu juures. 21. sajandil, eriti alates 2016. aastast, on minu suhtlusring-
konnas olnud palju udmurte, kellega ma sageli kohtun.
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Mida olen neilt 6ppinud?

Eelkaige olen dppinud aru saama, miks neil polnud Eestis mugav. “Kéik on siin
nii vooras,” kommenteeris tiks 1990. aastatel. Mis nimelt? V6oras oli muidugi
keel, aga peamine oli see, mida nimetati “eesti individualismiks”. See, et ini-
mesed ei ela koos. Et eelistatakse olla eraldi, suhelda, kui isu tekib, aga mitte
tingimata kogu aeg. Et inimesed ei ki pidevalt iiksteise juures kiilas. Méletan,
et 1990. aastatel tulid inimesed sagedamini l4bi eelnevalt helistamata, niiad
juhtub seda harvemini. See seletab lisaks keelele, miks Venemaalt tulnud
soome-ugrilased olid pigem omakeskis voi suhtlesid Eesti venelastega...

Sain teada ka seda, et mitmekeelsus, isegi kui ta on olemas, ja moned ud-
murdid olid tdepoolest kakskeelsed, ei pruugi automaatselt soodustada teiste
keelte 6ppimist. See rabas mind. 21. sajandi alguses pidi iikks ammune udmurdi
sober sooritama inglise keele eksami Peterburi iilikoolis, kuhu ta astuda tahtis.
Ta palus minult abi. Tema véimetus omandada inglise keelt iillatas mind. Tal
oli peas kaks keelesiisteemi, kolmas ei tohiks ju olla nii raske. Aga siiski...
Lopuks moistsin, et need kaks keelt elasid tema sees erinevates staatustes: iiks
korgem, nagu toeline keel, teine madalam, nagu mingi murre. Ja see ebavordsus
takistas kasutamast koiki eelised, mida kakskeelsus oleks véinud pakkuda.

Veel olen 6ppinud, et kui minul oli kombeks sopradega veeta aega istudes
ja radkides, siis udmurtidel on korgeim suhtlusviis olla koos ja laulda. Selle
oppetunni sain nii Tartu udmurtidelt, kui ka Udmurdimaa sépradelt. Ma 6p-
pisin tajuma, et koos lauldes ollakse koos stigavamal viisil. See ei ole sonaline
kommunikatsioon, ei vahetata konkreetseid ideid, see on koosolemise hoopis
teine tase. Tekib inimlik ihtsus. Udmurdi rahvalaulik DZaké apai, kes suri
paar aastat tagasi, kurtis, et niitiid inimesed réégivad omavahel, nad enam ei
laula. Temalt 6ppisin ks laulust teist moodi aru saama. Ja pole ime, kui udmurdi
keelt oppides veetsin palju aega laule selgeks saades...

Aga kiisimused jaavad...

Selgub siiski, et kolmkiimmend aastat pole vist piisav aeg, moista seda kultuuri
kasvoi laias laastus. Jaab palju kiisimusi, millele on raske vastata, sest nad on
enesestmoistetavad vaid udmurtidele endile.

Mida tdhendab vaikus?

Millestki olen hakanud aru saama... niiteks, vaikus tuleneb sageli soovist
valtida konflikti. Aga kas ainult?
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Mulle pole veel selge, mida tdhendab udmurtidele séna. Kui udmurt raagib,
milleks? Mida see kajastab? Mis suhted on tema motete ja sonade vahel? Tema
sonade ning objektiivse ja subjektiivse reaalsuse vahel?

Votame naiteks sellise juhtumi: kui Nikolai tuleb minu juurde ja kommentee-
rib: “Kui kiilm sinu juures on!”, siis mida see tdhendab? Mida ta minult ootab?
Et ma annan talle kampsuni voi lisateki? Voi hoopis, et ma valan pitsi? Vahel
on tdhendanud iihte, vahel teist — aga kuidas sellest aru saada?

Need on filosoofilised kiisimused, siiski viga olulised argisuhtluses, et Gigesti
teineteisest aru saada.

Ilmselt, on mul vaja veel kolmkiimmend aastat elada koos udmurtidega ja
neid vaadelda, piitides neid siigavuti moista.

Kirjandus

Tuluz [Toulouze], Eva 2019. Pit' ili ne pit'? Vneshnii vzgliad na kul'turu pitiia udmur-
tov. — Popova, E. V. (koost, vastutav toim). Napitki v kul'ture narodov uralo-povolzh'ia.
Izhevsk: Udm FiTs Uro RAN, 1k188-238.
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In my research, the Udmurt people occupy a central place. Today they are central also
in my everyday life as I have paid visits to them already for 30 years because I felt that
it was not enough to study only written sources and history. To understand people, their
culture and mindset, you have to go to them, to see them in their everyday environment.
In this article I would like to share what I have experienced when visiting them, and
what I have learnt from them.
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In memoriam

Igor Volke
9. I. 1950 - 14. XT 2024

Nakatav energia, hea sulg ja jutustamisanne, visimatu valmisolek kohtuda tundmatuga,
koguda kokku vaartuslikke kilde tédnapéevasest folkloorist ning alaline valmidus radkida
ponevatel teemadel iikskoik kui suure voi viaikese auditooriumi ees, otsida ja vaadata
ule fakte —nii tundsid Igor Volket paljude erialade esindajad. Tallinna 21. Keskkooli ja
Tallinna Poliitehnilise Instituudi Iopetamise jarel tootas ta Tallinna Tuletorje- ja Paaste-
ametis ning Eesti Rahvusraamatukogus. Lapsena alanud huvi ebatavaliste ndhtuste
vastu viis ta noore mehena paranéhtuste ja ufoloogia uurimiseni.

Eesmirk siititada huvi vaimsete néhtuste ja ebatavaliste juhtumite vastu innustas
esinema seminaridel ja konverentsidel. Ta tegi seda hésti. Neil kordadel, kui sattusin
tema jérel iiles astuma, pingutasin tosiselt — sellise voolava ja poneva energiaga esita-
tud maailmad, nende peaaegu tajutavad iihendused meie ilmaga paeluvad kuulajaid
ning panevad arutlema igapidevasest mugavustsoonist viljaspool olevate kiisimuste
ile. Lummava isiku kannul esinemine on viljakutse iga eriala esindajale, nii mullegi.

Kujukad ja tépsed olid tema enda mésratlused, eriti aasta eest Ohtulehele lausutu:
“Ma olen etnokriminalist, etnoloogilis-kultuuriliste anomaaliatega kokku puutuja, aga
noudlik, sest ma tahan urkida, jilgi ajada, tapsustada.” Oma loomult oligi Igor Vol-
ke folklorist, kes tundis hésti vanemaid ja uuemaid kultuuris ringlevaid jutte, kogus
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ufolugusid, kummituslikke ning tavatuid juhtumeid. Ta teostas seda akadeemilisele
folkloristikale 1dhedasel ja ometi erineval moel. Kirg ja tahe jaddvustada maailma ta-
vatuid kiilgi eristas teda igal juhul rahumeelsetest kontori- ja tugitooli usku inimestest.

Tema raamatud vajavad jatkuvalt vaatlemist, oma isikupérasel kombel sééstis ta
palju vaimsuse vihemnahtavaid kiilgesid hajumisest ja jadb nende kaudu piisivalt
seotuks maa ja ilmaga Eestis.

Oli au ja r6o6m olla kaasaegne. Kaasa tundes lahedastele, sopradele, teekaaslastele
ja kaasamaotlejatele.

Mare Koiva

IN MEMORIAM

Igor Volke
9.01.1950 - 14.11.2024

Obituary from Mare Koéiva.
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Palju onne!
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Wolfgang Mieder — folklorist ja semiootik, ajakirja Folklore. Electronic Journal of Folk-
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55
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Aivar Jiirgenson — Eesti Rahva Muuseumi teadusosakonna vanemteadur, Mietaguste

autor
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50

Reet Hiiemie — kirjandusmuuseumi folkloristikaosakonna vanemteadur

Tonno Jonuks — Eesti Kirjandusmuuseumi teadusdirektor

Renata Séukand — etnobotaanik

45

Peeter Espak — Tartu Ulikooli sumeroloogia ja Léhis-Ida kultuuriloo kaasprofessor

Maili Pilt — Tartu Ulikooli Kultuuriteaduste Instituudi folkloristika teadur, Maetaguste

autor ja retsensent

Vladimir Sazonov — orientalist, Tartu Ulikooli Vana Lihis-Ida uuringute kaasprofes-

sor, ajakirja Maetagused autor
Sergey Troitskiy — Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna erakorraline teadur
Liisa Vesik — kirjandusmuusemi digiteerija

35

Nikolai Anisimov — kirjandusmuuseumi folkloristikaosakonna teadur
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Kuidas kujundada kriisides avalikku arvamust?

Projektis “Keskkonnaga seotud tervisekriiside méistmine — avaliku arvamuse kujunda-
mine miiiitide ja teaduse kaudu” (originaalpealkiri: “CHRYSES: Mapping Environmental
Health Crises — Public Understanding through Myths and Science”) kombineeritakse
miitoloogia, geograafia-kartograafia ja visuaalse disaini valdkond — ehk siis vaadatakse
nende koigi iileselt, kuidas on kasutatud ruumilist motlemist, mentaalseid maakaarte
ja reaalseid geograafilisi kaarte keskkonnaga seotud terviseriskide visualiseerimisel.
Naiiteks miitoloogiates ja folklooris on kombineeritud mitmesuguseid ruumilis-kaardilisi
ja narratiivseid lahenemisviise (mentaalseid maakaarte jm ruumilisi representatsioo-
ne, teekonnamotiive), mille puhul v6ib mérgata moningaid kattumusi tdnapievaste
meediaesitustega. Seega piititakse vilja selgitada, kuivord saaks neidsamu kaardilisi
kujutisi teadlikumalt kasutada tédnapédeva teemakohases teaduskommunikatsioonis
selle moistetavuse parandamiseks.

Paljude hiljutiste ja kdesolevate keskkonna- ja tervisekriisidega seoses (nt COVID-19,
kliimakriis) on silma torganud, et senised ldhenemisviisid ei ole suutnud toime tulla
erinevate narratiivide ja lahenemisviiside vaheliste 16hede ja vastandumiste tiletami-
sega. Seega on algav projekt innovaatiline selle poolest, et piitiab interdistsiplinaarset
teadmust kaasates ithendada tahud, mida on harjutud tthiskonnas négema polarisee-
ritult — nimelt teaduse ja miitoloogia, et transdistsiplinaarselt vilja tootada senisest
tohusamad keskkonna- ja tervisekriisidest teavitamise ja kommunikatsioonimoodused.

Projekt kaasab folkloristid-usundiuurijad, kartograafid ja visuaalse kommunikatsioo-
ni spetsialistid ning uurimismetoodikad mitmest valdkonnast (nt geograafia, globaalsed
terviseuuringud, ajalugu, miitoloogia, kommunikatsiooniuuringud, visuaalsed narratii-
vid, visualiseerimistehnoloogiad), samuti kodanikuteaduse mentaalsete maakaartide
joonistamise téotubade néol. Projektijuht on Masood Masoodian, Aalto University (Soo-
me). Partneritena osalevad lisaks Reet Hiieméiele Eesti Kirjandusmuuseumist Shane
Sheehan (The University of Edinburgh, Sotimaa); Artemis Skarlatidou (University Col-
lege London) ja Jenny Butler (University College Cork, Iirimaa). Projekti tulemiks on
interdistsiplinaarsed teadusartiklid, uued andmekogud ja temaatiline teadusartiklite
kogumik. Samuti on planeeritud digitaalne niitus, mis valab projektitulemused vi-
suaalselt hoomatavamasse vormi. Niituse teostab assotsieerunud partnerina kaasatud
Digimuseo (Soome).

Projekt sai rahastuse CHANSE-HERA projektivoorus “Crisis — Perspectives from
the Humanities”, see algab 2025. aastal ja kestab kaks aastat.

Reet Hiieméae
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

26. septembril oli seltsi hooaja avakoosolek. Esitleti ajakirja Keel ja Kirjandus teema-
numbrit “Folkloor ja vigivald”. Folkloori ja vagivalla mitmetahulistest suhetest ning
nende suhete kisitlemisest teemanumbri artiklites radkisid erinumbri koostaja Madis
Arukask ning artiklite autorid Ott Heinapuu ja Katre Kikas. Erinumbri sisuga saab
tutvuda https://keeljakirjandus.ee/ee/archives/issue/2024-8-9.

31. oktoobril oli kavas Liisa Nurme ettekanne “Lapsepdlvemilestustest “Annelinna

lugudeni”: kuidas bakalaureusetoo korvalsaadusena valmis lasteraamat”.

Katre Kikas

Eesti Rahvaluule Arhiivis

10. juunil oponeeris Taive Sarg Eesti Muusika- ja Teatriakadeemias Anita Maasalu

magistritood “Jagatud subkultuurne muusikakogemus vanemate ja laste niitel”.

28. juunist 25. augustinil toimus Euroopa Kultuuripealinn Tartu 2024 raames Eesti
Kirjandusmuuseumis ja Eesti Loodusmuuseumis néitus “Metsavaimud masinas”, ku-

raatorid Taive Sarg, Ave Gorsié, Henri Hiitt ja Evelyn Raudsepp.

28. juunil avati ERAs kiigugaleriis nidituse “Meie toopere manguloomad” (kuraatorid

Taive Sérg ja Ave Gor§ic).

6. juulil toimunud XXV rahvamuusikatostluste festivalil Mooste Elohelii voistluskont-
serdi tootluste aluseks oli valitud rahvaluulearhiivi kogudest Rouge kihelkonna lugu
“Vihmakono, vellekene”, mille on Linda Ménnistelt omal ajal salvestanud festivali pat-
roon Ingrid Riititel. Voistluskontserti hinnanud Ziirii juhiks oli Taive Sérg, peapreemia
palvis Patrick Alexander Staak ja band mitmekiilgse labikomponeeritud arranzeeringu
eest. Eesti Rahvaluule Arhiivi viljapandud ja -valitud eripreemia sai kollektiiv Otekse
(Mirtel Katrina Kits, Mirjam Kits ja Kétlin Kits), kelle tolgenduses sérasid nii kohustus-
lik vihmaloits kui ka vabalt valitud lugu “Laske lustila elada” heledate neiuhaélte ja leid-
likult eri kdlavirve kasutavate naturaalsete pillide — kolme viiuli — kooskélades. Kirjan-

dusmuusemi emeriidi, festivali patrooni Ingrid Riiiitli auhinna pélvis ansambel Kuma.
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8. juulil andsid Taive Sarg ja nidituse kuraator Henri Hiitt Klassikaraadio Delta saatele

intervjuu néitusest “Metsavaimud masinas”, saate tegi Liina Vainumetsa.

11. ja 12. juulil osales Inna Lisniak Ukrainas Kiievis M. Rylsky kunstiuuringute,
folkloristika, etnoloogia instituudi sgjaaja kultuuriparandi ja identiteediprotsesside tol-
gendusele pithendatud konverentsil (“Cultural Heritage and Identification Processes
in Times of War: Theoretical and Applied Research Areas”) ettekandega Kiievi tsiikli
boliinade tdhtsusest ukraina parimuse osana (“Bylynas of the Kyivan Cycle: Ways of

Returning the Cultural Heritage of the Ukrainian People”).

11. juulil viis Janika Oras koos Minni Orasega Eestimaa Looduse Fondi Palupdhja

suvekoolis ldbi regilaulude 6pitoa looduse ja niitmise teemal.

12. juulil pidas Lona Pill Eestimaa Looduse Fondi suvepdevadel Palupshja looduskoolis

ettekande mereparimusest. Ettekanne oli pithendatud tidnavusele mereelustiku aastale.

20. juulil tegi Janika Oras ettekande ja viis 14bi 6pitoa “Eesti traditsiooniline looduses

laulmine” traditsioonilise looduses laulmise festivalil “Daba” Létis, Laudonas.

25.-28. juulini toimunud Viljandi parimusmuusikafestivalil olid tegevuses ka ERA
folkloristid. Taive Sirg ja Helen Kommus salvestasid heli- ja fotomaterjali parimus-
peo kontsertidelt, 6pitubadest ja peomelust. 25. juulil osales Taive Sirg autoridviguste
teemalise Obiilikooli saate salvestusel “Kas mul on digus meie parimuskultuurile”.
Avatud vestlusringis koneldi vaimse parimuse loomise, esitamise, jdddvustamise ning
sellest tekkivate omandussuhete kiisimustest koos asjatundjate ja asjast huvitatutega.
28. juulil tutvustas Mari Sarv kirjandusmuuseumi virtuaalset keldrit ehk KIVIKEST
ja selle parleid. Eesti Kirjandusmuuseumi virtuaalne kelder on tiis mustreid ja jalgi —
ajaloolisi helisalvestisi, kasikirju, dokumente ja méalestusi.

Getter Lauk ja Natali Ponetajev astusid mitmel korral iiles tantsude ja pillimédngu-
ga Tallinna Tantsuklubi Muusikute koosseisus ning Janika Oras osales Lummo Kati
leelokoori juhendajana. 26., 27. ja 28. juuli hommikul Gpetas Viljandi jarverannas

tantse Mia Marta Ruus koos oma 6e Paula Kristiine Ruusiga.

7. ja 8. augustil kiisid Risto Jarv, Valdo Valper ja Marju Kéivupuu (TLU) vilitéodel
Hargla kihelkonnas.

8. augustil pidas Andreas Kalkun Noval Eesti Kunstiakadeemia ndukogude uuringute

vilkstimpoosiumil ettekande “Homoseksuaalsete meeste pogenemiskatse Noukogude
Liidust. KGB toimikud ja suulised mélestused”.
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12.-16. augustini toimusid Eesti Rahvaluule Arhiivi valit66d Tarvastu ja Helme kan-
dis. Valitood keskendusid lapsepolvemalestustele, mdngude ja mangimisega seotud
parimusele ning inimese ja looduse suhtele. Vilitoodel osalesid Astrid Tuisk, Karri Too-
meos-Orglaan, Risto Jarv, Enn Kalev Tarto, Kadri Tamm, Valdo Valper, Janno Simm,
Natali Ponetajev, Mathilda Matjus, Mia Marta Ruus, Hella Oitspuu, Ruut Nurk, Aneta

Ponetajev, Marja Jarv, Emma Lotta Lohmus ja Jonathan Darvish-Kojori.

14. augustil osales Andreas Kalkun koos Riikka Taavetti ja Rebeka P6ldsamiga Tartu

Aparaaditehase Klubis Gutenberg toimunud vestluséhtul “Soome-Eesti kvaarsillad”.

16. ja 18. augustil viisid Andreas Kalkun ja Taavi Talupuu labi Tartu LGBT ajaloo

teemalise linnatuuri.
23. ja 24. augustil kiis Valdo Valper vilitoodel Hargla kihelkonnas.

28. augustil toimus Janika Orase eestlaulmisel rahvalaulutund Miila baaris, kus osa-

lesid Elleri kooli parimusmuusikud ja teised rahvalauluhuvilised.

31. augustil pidas Taive Sdrg Muinastulede 661 Niiplis Gustav Wulff-Oie maja-

muuseumis ettekande “Inimene ja loodus”.

1. septembrist alustas t66d ERA koosseisus teadmussiirde doktorant Kristo Villem,
kelle uurimistoo kasitleb hingekujutelmi eesti kalmepéarimuses, juhendajad Risto Jarv,
Heiki Valk (TU) ja Madis Arukask (TU). Oma uurimist6d jatkab samuti teadmussiirde
doktorandina Helina Harend, kelle uurimist66 késitleb sugulustermineid eesti regilau-
ludes, juhendajad Karl Pajusalu (TU) ja Mari Viina. Mélema doktorandi uurimistéo
seostub rahvastiku ja kultuuri kujunemise transdistsiplinaarsete uuringute tippkeskuse

“Eesti juured” tegevusega.

2.-3. septembrini kiisid ERA tootajad lahetusel Helsingis Soome Kirjanduse Seltsis
(SKS). Kohtumine sai teoks koostoos Lati Rahvaluule Arhiiviga projekti “Nordic Culture
point: Heritage & Futures” toetusel. Kirjandusmuuseumist osalesid kiilaskéigul Helina
Harend, Olga Ivagkevits, Risto Jarv, Andreas Kalkun, Mathilda Matjus, Natali Poneta-
jev, Mia Marta Ruus, Liina Saarlo, Enn Kalev Tarto, Kadri Vider, Piret Voolaid ja Mari
Viina. 3. septembril esinesid Mari Viina ja Liina Saarlo projekti FILTER Iopuitiritusel
Helsingis Soome Kirjanduse Seltsi saalis. Soome Akadeemia projekt FILTER (“Vormellik
intertekstuaalsus, teemavorgustikud ja poeetiline varieeruvus ladnemeresoome suulise
luule piirkonnatraditsioonides”) kestis aastail 2020-2024. Projekti tulemusena on ehi-
tatud l4dnemeresoome regilaulude ja regilauluvormis kirjandusteoste koondandmebaas
ning tekstide sarnasusuurimise keskkond Runoregi https:/runoregi.fi/.
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5.ja 6. septembril kiisid Risto Jérv, Valdo Valper ja Marju Kéivupuu (TLU) valitoodel
Hargla kihelkonnas.

10.-13. septembrini osalesid Mari Viina ja Liina Saarlo jarjekordsel FILTER-projekti
tooseminaril Kodaveres, Pusil. Seminaril osalesid veel projekti juht Kati Kallio Soome
Kirjanduse Seltsist, Eetu Mikelé, Maciej Janicki ja Antti Kanner Helsingi Ulikoolist.
FILTER uurimisrithm jatkab oma tegevust Kati Kallio juhtimisel ja KONE sihtasutuse
rahastusel lddnemeresoome regilaulu sisu ja vormi varieeruvuse seoseid keelelise ja

etnilise ajalooga uuriva projekti (IKAKE) raames.

12. septembril esitles Anu Korb Ladne Maakonna Keskraamatukogu lugemissaalis
oma koostatud-toimetatud raamatut “Siberi eestlaste rahvapirased ravioskused” (Eesti
asundused IX).

16. ja 17. septembril Paides rahvusvahelise muuseumindukogu Eesti rahvuskomitee
(ICOM Eesti) ja Eesti Muuseumiiihingu korraldatud rahvusvahelisel konverentsil
“Kellele kuuluvad kogud?” pidas Mari Viina koos Pille Runneliga (Eesti Rahva Muuseum)

ettekande “Kogude kasutamine teadustoos: humanitaarteaduste vaade digiajastul”.

21. septembril pidas Mari-Ann Remmel tudengiorganisatsiooni NEFA siigiskooli
raames Kédpal Kalevipoja muuseumis (Kalevipoja Kojas) ettekande “Kalevipoja jaljed

maastikul ja rahvaluulearhiivis”.

24. septembril esitleti ERA siinnipdeval Eesti Kirjandusmuuseumis ajakirja Mze-
tagused 89. numbrit “Me méngime”, mida tutvustas ldhemalt erinumbri kiilalistoi-
metaja Astrid Tuisk. Autorite esituses kuulati tekste Mall Hiiemée raamatust “Vaike
ilmaraamat rahvaparimusest” ja Anu Korbi raamatust “Siberi eestlaste rahvaparased
ravioskused” (molemad EKM Teaduskirjastus, 2024). Trepigaleriis avati naitus “Lati
Rahvaluule Arhiivi 100 aastat”. Koneles néituse koostaja Aigars Lielbardis Liti Rahva-

luule Arhiivist. Ndituse kuraator oli Ave Gorsié.

25. septembril tutvustas Karri Toomeos-Orglaan Tartu Peetri Koolis 7.-9. klassi 6pi-
lastele oma t66d ja koneles teemal “Onn Eesti muinasjuttudes”.

25. septembril pidas Janika Oras koos projektikaaslaste Zanna Pértlase, Mari Palolil-
le, Tanel Torni ja Hans-Gunter Lockiga ettevalmistatud ettekande “Suulise ja kirjali-

ku vahel: Seto mitmehéilse laulu visualiseerimis- ja digitaalse 6ppevahendi loomine’

12. rahvusvahelisel traditsioonilise mitmeh&#lsuse siimpoosiumil Thilisis.
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26.ja 27. septembril osales Mari Viina Bergeni iilikoolis Norra parimusarhiivide iihise
digikeskkonna Samla (https:/samla.no/) pidulikul avamisel ning esines ka 27. septemb-
ril toimunud rahvusvahelisel seminaril ettekandega FILTER projekti tegevusest (“The

FILTER project on Finnic oral poetry”).

Septembrist novembrini tegi Natali Ponetajev koos Tarmo Kivisillaga LaZnemaal vali-

t6id, otsides vanade 166tspilliméngijate jareltulijaid ja fotosid erinevatest 166tspillidest.

1. ja 2. oktoobril viis Janika Oras koos Lummo Kati leelokooriga 14bi seto mitmeh&al-

suse Opitoad Thilisi iilikooli tudengitele.

3. ja 4. oktoobril kiisid Risto Jérv, Valdo Valper ja Marju Kéivupuu (TLU) vilitosdel
Hargla kihelkonnas ja varasemalt Hargla kihelkonda kuulunud aladel Latis Gaujiena

umbruses.

4. oktoobril jagati Viljandis parimusmuusika 16ikuspeol auhindu Etnokulp 2024.
Auhinna aasta eheda parimusmuusika kategoorias palvis Kirbla trio ehk Natali
Ponetajevi, Leanne Barbo ja Katariin Raska album “Liikata-tommata, hargiga roobiga”

sarjast “Helisalvestusi Eesti Rahvaluule Arhiivist”.

5. oktoobril juhendas Janika Oras koos Meel Valguga Seto leelokooli Virska

Kultuurimajas.

6. oktoobril konniti Viljandimaal avatuks Holstre kiilaseltsi loodud parimusrada, millel
osales ka viike arhiivi matkagrupp. Viiekilomeetrise raja d4res on infostendid lugudega,

mis on vélja otsitud Eesti Rahvaluule Arhiivist.

8.-10. oktoobrini Helsingis toimunud ICTMD P6hja-Balti vorgustiku konverentsil “Et-
nomusikoloogia minevik, olevik ja tulevik PGhjamaade-Balti regioonis” korraldasid Taive
Sarg ja Janika Oras rahvamuusika taaselustamise teemalise paneeli (“Folk music revival
in Estonia and Latvia: the role of ethnomusicologists and their networks”). Taive Sérg pi-
das samas sessioonis ettekande etnomusikoloogide, heliloojate ja lauljate rollist regilau-
lutraditsiooni taaselustamisel 1960.-70. aastatel (“The Impact of the Ethnomusicologists,
Composers and Singers in the Resurgence of Regilaul (Runosong) Tradition in Estonia in
the 1960—70s”). Janika Oras ja Zanna Pértlas pidasid samas paneelis ettekande “Taas-
elustamine viljast- voi seestpoolt? Seto mitmehéilse laulutraditsiooni viimane poolsa-
jand”. Inna Lisniak ja Olha Petrovych pidasid koos Liudmyla Yefremovaga (M. Rylsky
kunstiuuringute, folkloristika, etnoloogia instituut) ettekande muusikalise vormi ja
teksti seostest Ukraina Podillia piirkonna ballaadide korpustes (“Syncretism of Musical
and Textual Components: A Computational Exploration of Podillia Ballad Corpora”).
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9.-11. oktoobrini Leedus, Vilniuses toimunud 13. noorte folkloristide konverentsil
“Dark Side of Folklore & Folkloristics” osalesd ERAst Mathilda Matjus ettekandega
jahimehejuttudest ja jahimeestest kui jutuvestjatest (“Hunting as the art of silence:
hunters as storytellers and the dynamics of Estonian hunting tales”) ja Natali Poneta-
jev ettekandega lootspillidest 19. sajandi kihelkonnakohtute materjalides (“Fights at
the pub, thefts and immoral lifestyles. Diatonic accordion in the 19th century Estonian

parish court records”).

10. oktoobril pidas Ave Gor$ié¢ Viaike-Maarja Muuseumisoprade Seltsi korraldatud
konverentsil “Helmut Jonuks ja Eduard Leppik 100” ettekande “Helmut Jonuks ja
Eduard Leppik rahvaluulekogujatena”.

10. oktoobril toimus Kérstna mdisas seminar “Tdhelepanekit Eesti Rahvaluule Arhiivi
sellesuvistelt valititidelt Mulgimaal”. Valitoodest konelesid Astrid Tuisk, Enn Kalev

Tarto ja Karri Toomeos-Orglaan.

12. oktoobril viis Andreas Kalkun ERMis ldbi tuuri niitusel “Vaikelud rahvuslikel

motiividel Jaanus Samma”.

14. ja 28. oktoobril viis Janika Oras labi seto leelo opitube noortele seto lauljatele

Tartus.

17 oktoobril pidas Risto Jarv Tallinnas Eesti Lastekirjanduse Keskuse 12. seminaril
“Laps kirjanduses. “Tolkelasteraamat — dialoog voi verbaalne luukere?”” ettekande

“Pohja konna tolgetest pildikeelde”.

17. ja 18. oktoobril osales Inna Lisniak Hollandis Utrechti iilikoolis teisel rahvusva-
helisel arvutusliku ja kognitiivse muusikateaduse konverentsil (“Second International
Conference on Computational and Cognitive Musicology”), pidades koos Anna Aljana-
kiga (Tartu Ulikool) ettekande eesti ja soome rahvapéraste viiuliviiside arvutuslikust
vordlusest (“Comparing Estonian and Finnish Folk Dance Tunes for Violin Using Com-
putational Methods”).

17. ja 18. oktoobril osales Olha Petrovych veebi vahendusel iileukrainalisel rahvus-
vahelisel teaduskonverentsil filoloogia aktuaalsetest teemadest (“Philological horizons:
scientific, linguistic, philosophical, social, inclusive, national-patriotic vectors”) Vinnétsja
Pedagoogilises Ulikoolis ettekandega vokatiividest Podillia piirkonna rahvalauludes
(“Exploring Vocatives in Folk Songs of the Podillia Region: A Corpus-Based Study”).
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24. oktoobril esines Lona Pill kolmandal Baltimaade keskkonnahumanitaaria ja
-sotsiaalteaduste konverentsil (“Third Baltic Conference on the Environmental
Humanities and Social Sciences” ehk BALTEHUMS III) Poolas Poznanis ettekandega
narratiivide taasloomisest rohepoérde kontekstis (“Recreating Narratives: Analyzing

Place-Lore in Environmental Debates Around Green Transition”).

25. oktoobril esines Risto Jarv Tallinna keskraamatukogus Korea kultuuri klubis,

kus koos Tuuli Reinsooga réisgiti deemonitest ja paharettidest eesti ja korea folklooris.

29.-31. oktoobrini Lati rahvaluule arhiivi 100. siinnipéevale pithendatud rahvusvahe-
lisel konverentsil (“Archives of Traditional culture: 100+10”) esinesid ERAst Ave Gors§i¢
ettekandega méluasutuste tthiskondlikust rollist saja aasta eest (“Do you know, who
you are? A Memory Institution’s Role a Century Ago”), Natali Ponetajev ettekandega
vaharullisalvestuste kasutamisest pillimuusika 6ppimisel tianapdeval (“From a Hundred-
year-old Crackling Phonograph Recording to the Present Day. Distribution and Possibi-
lities of Using Instrumental Folk Music Recorded on Wax Cylinders Today Based on the
Materials of the Estonian Folklore Archives”), Getter Lauk ettekandega Vana-Voromaa
tantsuparimusest (“Tracing Footsteps: Exploring the Dance Heritage of Old Voromaa),
Mari Viina koos Kati Kallio, Maciej Janicki ja Eetu Mékeldga ettekandega, kus raken-
dati ladnemeresoome laulude peal vilja tootatud sarnasusarvutuste metoodikat Lati
dainade korpusel (“Digital Explorations of Collections of Oral Poetry”), Liina Saarlo koos
Helina Harendiga ettekandega arhiiviallikate autentsuskontrolli véimalusest digihu-
manitaarsete meetoditega (“We Need to Explain and Discuss a Lot: the Possibilities of
Verifying the Results of the Authenticity Check Using Digital Humanitarian Methods”).
Lati kolleegidel kaisid kiilas ja edasist koostood arutamas ka ERA arhivaarid Kadri

Tamm, Olga Ivaskevits ja Enn Kalev Tarto ning arhiivijuhataja Risto Jarv.

6. novembril ilmus Taive Séirjega intervjuu “Rahvamuusika uurija Taive Sarg: “Rahva-
laulik on kaasautor, kes vairib téit tihelepanu”” XXVIII Laulu- ja XXI Tantsupeo Iseoma

veebiviljaandes Kuupéevikud 3, autor Kristi Kool.

8. novembril toimus Eesti Kirjandusmuuseumis kuues humanitaarainete opilas-
konverents HUNTS 2024. Opilaskonverentsi osavétjaid olid Tartust, Jéhvist, Tallinnast,
Noost ja Rakverest. Urituse peakorraldajateks olid Ave Gorsi¢ ja Astrid Tuisk, Virve
Tuubel (ERM) ning Kristiina Punga (HTG).

8. novembril osalesid Taive Sarg ja Helen Kommus Ziiriililkmetena rahvamuusikatoot-
luste festivalil Folgi Kromps, tutvustasid kohustuslikku lugu ja kirjutasid kokkuvotte,
mille pohjal ilmus Parnu Postimehes lugu “Parnumaal toimuv Folgi Kromps aitab siin-

dida parimusmuusikuil” 14. novembril 2024.
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8.ja 9. novembril osales Natali Ponetajev Viini Ulikoolis etnomusikoloogia tudengite
kohtumisel (“3rd Early Career Workshop in Ethnomusicology”) ning koneles 166tspilli-

repertuaarist ajaloolisel Ladnemaal.

12.-15. novembrini osalesid Mari Viina ja Liina Saarlo Tartumaal Truu puhketalus

FILTER uurimisrithma té6seminaril.

14. novembril toimus Tartus Lodjakojas jutudhtu, kus kuulutati valja Tartu Ulejde,
Kvissentali ja Raadi piirkondade kohalugude kogumise algatus. Siindmusel koneles
Ulejoe piirkonna kohalugudest kirjanik ja bioloog Juhani Piittsepp, Eesti Rahvaluule
Arhiivi saadetud metsloomadega kohtumiste lugudest koneles folklorist Mathilda Mat-
jus ning linnarebaste lugusid jutustas kunstnik ja antropoloog Hildegard Reimann.
Lona Pill andis iilevaate lugude kogumise plaanidest ja koneles, miks kohalikud lood
olulised on. Linnalooduse paikade ja teiste liikidega kohtumise lugusid kogutakse 2025.
aasta 30. oktoobrini ja selle raames toimub algaval aastal erinevaid avalikke siindmusi.
Algatus toimub Tartu Ulikooli 6kosemiootikute ja Eesti Rahvaluule Arhiivi koost6os ja
on osaks Euroopa Horisondi projekti COEVOLVERS tegevustest.

14. novembril pidasid Helina Harend ja Mari Viina koos Karl Pajusaluga (TU) Eesti
Keele Instituudi soome-ugri keelte ja murrete stimpoosionil “Sénad ja sugulased” ette-

kande “Enne ‘ema’ eesti ja vadja rahvalaulude keeles”.

14. novembril osales Olha Petrovych veebi vahendusel Ukrainas Vinnatsja Riiklikus
Pedagoogikaiilikool iiliopilaste teaduslik-praktilisel konverentsil tulevaste filoloogia Gpe-
tajate erialakoolitusest pedagoogilise praktika raames (“Professional and Methodological
Training of Future Teacher-Philologists in the Context of Pedagogical Practice”). Ta oli
nelja tudengi teaduslik juhendaja.

15. novembril Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud viljaande “Maailmade vahel”
teise koite esitlusel pidas Kéarri Toomeos-Orglaan ettekande “Jutud ja jutustajad Ello
Kirsi kogus”.

16. novembril pidas Andreas Kalkun Virskas Seto Instituudi stigiskonverentsil
“Setomaa muutuste ajal: 20. sajand” ettekande Karl Ustavist ja tema laulukoorist (“Karl

Usstav ja timé vahtsoéaoline seto laulukuur”).

25.-27. novembrini korraldasid Taive Sarg, Inna Lisniak, Olha Petrovych ja Getter
Lauk koos veel mitmete abilistega rahvusvahelise traditsioonilise laulu konverentsi,
mille fookuses oli laulmise, pilliméngu ja tantsu koostoime parimusmuusikas (“The Sym-
biosis of Singing, Playing and Dancing in Traditional Music: Historical and Contemporary
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Perspectives”).Taive Sarg pidas konverentsil koos Leanne Barboga Eesti Muusika- ja
Teatriakadeemiast ettekande labajala nimetusest ja selle tantsu rahvusvahelistest
paralleelidest (“About the Name of the Estonian Folk Dance Labajalg: Parallels in
Neighbouring Cultures and Occurrences in the Runosong Database”). Inna Lisniak
pidas ettekande ukraina banduuraméngijast Halyna Menkushist (“Interpretations of
Ukrainian Epic Songs by Bandura Player Halyna Menkush”), Olha Petrovych pidas koos
Inna Zavalniuki ja Valentyna Bohatkoga Mykhailo Kotsiubynskyi Riiklikust Pedagoo-
gikaiilikoolist ettekande vokatiividest Podillia piirkonna rahvalauludes (“Vocatives in
Podillia Region Folk Songs: A Computational Study”). Konverentsil leidis aset Janika
Orase, Kristin Kuutma (TU) ja Pekka Huttu-Hiltuneni (Singing Heritage Route Associa-
tion) korraldatud paneel ja arutelu lauluturismi teemal, milles osales ka Janika Oras.
Janika Oras korraldas konverentsil koos Meel Valguga alternatiivnoodikirja projekti
litkmete ja Lummo Kati leelopargiga opitoa “Traditsioon kohtab tehnoloogiat. Digitaalne

seto mitmehéélse leelo 6ppevahend”.
27. novembril viis Janika Oras koos Meel Valguga l4bi Seto leelokooli Mikitamézel.

30. novembril viis Andreas Kalkun ERMis l4bi tuuri niitusel “Vaikelud rahvuslikel

motiividel Jaanus Samma”.

30. novembril kuulutas SA Hiite Maja Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud hiie vie
tunnustamise siindmusel vilja 2023. aasta hiite kuvavoistluse voéitjad. Eesti Rahva-
luule Arhiivi valitud parimuse auhinna sai Kristin Kunzi foto tervendavast méannist
Metskiilas (Parnumaa, Lédneranna vald). Samal tritusel hiiesobralike ettevotmiste
tunnistamisel palvis Eesti Rahvaluule Arhiiv tanukirja kuvavoistluse toetamise eest
aastail 2013-2024.

Risto Jarv, Mari Viina

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

20. juunist 18. augustini toimus Tartus OCSEANIi suvekool, millel osales 48 inimest
Indoneesiast, Filipiinidelt ja Paapua Uus-Guineast. Suvekooli folkloristika programmi
pani kokku ja viis 14bi Merili Metsvahi. Raivo Kalle viis suvekoolis ldbi taimetundmise

koolituse.
1.-14. juulini viibis Natalia Ermakov vilit66]l Mordvamaal, et tdiendada andmeid ersa

projekti jaoks ning viia l4bi kiisitlusi EKM folkloristika osakonna jooksvate projektide
jaoks (inimese ja looduse suhted, koolikalender ja rahvakalendri piithad).
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4. juulil ilmus ajakirjas Ma Olen Jalgrattur Eda Kalmre artikkel “Ule sajandi jagu
aega jalgratastel mooda Eestimaa kiilasid parimust kogumas”.

30. juulist 1. augustini viibis Nikolai Anisimov vilitoodel Udmurtias Malaja Purga
rajoonis, kus Bagras-Bigra, Goznja, Niznije Juri, Srednije Juri ja Novaja Monja kiilas
koguti folkloori ja etnograafilist materjali jairgmiste teemade kohta: esivanemate kultus,
pulmatraditsioonid, kalendri- ja perekondlikud rituaalid, traditsioonide tdnapdevane
seisund ning laulufolkloor. Valit66 toimus koost66s Udmurdi Foderaalse Teaduskeskuse
Uurali osakonna Udmurdi Keele, Kirjanduse ja Ajaloo Instituudi téotajate Tatiana
Okuneva ja Udmurdi Riikliku Ulikooli té6taja Galina Gluhhovaga ning INALCO (Pariis)

uliopilase Oleg Dronnikoviga.

1. augustil esines Mare Koiva Tiiril Eesti karjdsrinoustajate koolitusel, radkides

stereotiitipidest.

Augustikuu Eesti Naises kirjutas Reet Hiiemée sonastamata teabe majuvéiljas olemisest

(“Suudad kaaslast ka sonadeta moista”).

6. augustil esitles Nikolai Anisimov Udmurtia Rahvusraamatukogus Maria Nikonova
teost “Vion — numwipan, cionam — nusna...”: odiie yomypm KolUHOMYDMJIIH OQYPBEM
yaion ciopecas” (koostaja Nikolai Anisimov, Tartu: ELM teaduskirjastus, 2024. 586 1k).
Esitlusel osales ka raamatu autor.

10. augustil osales Nikolai Anisimov eksperdi ja ziiriililkmena Udmurtias Kijassovo
rajooni Karamas-Pelga kiilas korraldatud Udmurdi kultuuri keskuste vabariiklikul

festivalil “Axran — Maxran”.

12.-16. augustini osales Emma Lotta Lohmus Mulgimaal Tarvastu ja Helme kandis
Eesti Rahvaluule Arhiivi valitéodel, kus koguti lapsepdlveméngude ja loodusega seotud
mélestusi. Pikkade paevade (ja 66de) sisse mahtus nii sisutihedaid vestlusi, ootamatuid

seiklusi, taaskohtumisi ja uusi kokkupuutepunkte.

17. augustil esitles Nikolai Anisimov Udmurdi vabashumuuseumis Ludorvai Ekaterina
Sofronova ja Nikolai Anisimovi raamatut ““Axmyanvras smuoepagus” yomypmcKo

U pycckotl 0epesHu ce200Hs: anmosio2us nosesvlx mamepuanos” (I1zevsk 2024. 156 k).
18. augustil pidas Tonno Jonuks koos Atko Remmeliga Géteburgis Euroopa Religiooni-

uuringute Assotsiatsiooni konverentsil ettekande “Maausk movement in Estonia: from

new religious movement to national concscience”.
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21. augustist 3. septembrini viibis Mare Koéiva Sloveenia Kunstide ja Teaduste Aka-
deemia kutsel Sloveenias teadusvahetuses ja to6tas kohalikus Etnoloogia Instituudis.

23. augustil osales Raivo Kalle Zoomi vahendusel iilemaailmsel keskkonnaajaloo kong-
ressil, mis toimus Soomes, Oulus ning pidas kaks timarlaua ettekannet: “Inimese ja kesk-
konna suhted kriisides ja kriisiperioodidel” (“Local ecological knowledge as a buffer du-

ring environmental crisis, Mapping emotions and feelings during environmental crisis”).

26. augustil kaitses meie teadur Katre Kikas folkloristika erialal doktoritéo “Moder-
niseerumine rahvaliku kirjalikkuse peeglis: 19. sajandi 16pu rahvaluulekogujad arhiivi

ja avalikkuse darealal”.

27.-30. augustini osales Mare Koiva veebi vahendusel Tokyos Kokugakuini iilikoolis
korraldatud 17. vordleva miitoloogia konverentsil “The Origins of Mythology. In Honor
of Michael Witzel on the Occasion of His 80th Birthday” ettekandega “The Animal
Protectors” (kaasettekandja Rahel Laura Vesik).

30. augustist 1. septembrini osalesid Mare Koéiva, Tatiana Anisimova, Nikolai Ani-
simov ja Eva Toulouze Ljubljana Ulikoolis konverentsil “The Agency of the Dead in the
Lives of Individuals: Experience and Conceptualisation”. Mare Kéiva esines rituaalide
uuringutele pithendatud sessioonil ettekandega “Communication With the Dead Using
Lamentations and Prayers”. Samal sessioonil esinesid ka Tatiana Anisimova, Nikolai
Anisimov ja Eva Toulouze iihisettekandega “Tradition of Occasional Remembrances in
Udmurt Culture”.

31. augustil astus Toénno Jonuks Roomas Euroopa Arheoloogide Assotsiatsiooni

konverentsil iiles ettekandega “The griffin people”.

Sugissemestril 2024 viisid Reet Hiieméae (vastutava 6ppejouna), Taive Siarg ja Andrus
Tins Tartu Ulikooli Viljandi kultuuriakadeemias kahele grupile libi ainekursuse
“Omakultuur”. Reet Hiiemée andis loenguid veel ainete “Kultuurikogemus etnoloogias
ja folkloristikas” (TU) ja “Parimuskultuur tdnapéeva iihiskonnas” (TU Viljandi kultuuri-

akadeemia) raames.

4.-6. septembrini toimus kirjandusmuuseumis konverents “Huumor ja konflikt ava-
likus sfaéris: suhtlusstiilid, huumorivaidlused ja vaidlustatud vabadused kaasaegses
Euroopas” (“Humour and Conflict in the Public Sphere”), mille korraldasid Liisi Laineste,
Anastasiya Fiadotava ja Guillem Castafiar. Osakonda esindasid ettekandega Anastasiya
Fiadotava (“(Almost) dying to turn press photos into memes: A Belarusian case study”),

Guillem Castaniar (“‘Memes, memory and monuments: Humorous debate on memory
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politics in Estonia”) ja Sergey Troitskiy (“Instead of hats they wear a shawl wrapped
round their heads’. National stereotypes of the Turkish in geographical textbooks and

caricatures of the late Russian Empire”).
6. septembril ilmus Sirbis Reet Hiiemée artikkel “Usundiuurijana meelte videvikus”.

6. septembril andis Liisi Laineste ERR kultuuriuudistes intervjuu koos rahvusvahelise

huumorikonverentsi kiilalistega.

9. septembril esinesid rahvusvahelise huumorikonverentsi korraldajad Liisi Laineste ja
Anastasiya Fiadotava konverentsi teemadel Klassikaraadio kultuurimagasinis “Delta”.
11. septembril osales Natalia Ermakov online seminaril “Women of Minorities”
(korraldas Federal Union of European Nationalities).

11. ja 12. septembril toimunud 5. rahvusvahelisel konverentsil “Baktsa: Uurali-Volga
piirkonna rahvaste aiandusega seotud traditsioonid” osalesid Zoomi vahendusel osakonna
teadlased Nikolai Anisimov, kes pidas koos Irina PtSelovodovaga iihisettekande “Aed
udmurtide lauludes: kujundid ja siimboolika”; Andres Kuperjanovi ettekande teemaks
oli “Tihermaa vairtus aiandusiihistute niitel” ja Mare Koiva esines ettekandega
“Balkonaariumid ja iithisaiad”. Konverents oli osa Eesti Kirjandusmuuseumi ja Udmurdi

Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi vahelisest teaduskoostoost.

14. ja 15. septembril tutvustas Natalia Ermakov Tallinna Raekoja platsil korraldatud
etnolaadal Eestimaa rahvuste parimust.

15. septembril esines Natalia Ermakov Tallinna raekojas Eestimaa Rahvuste XXXVI
foorumil ettekandega “Uheskoos Eestimaa heaks”.

18.-22. septembrini viibis Natalia Ermakov Saksamaaal rahvusvahelisel Federal
Union of European Nationalities 75. kongressil ning tutvustas seal Eestis elavaid rah-

vusi ja nende tegevust.

23.-25. septembrini osalesid Liisi Laineste ja Sergey Troitskiy Krosnos (Poola) konverentsil
“Across borders X difficult neighbourhoods: the semiotics of conflict in culture, literature
and language”. Sergey Troitskiy pidas ettekande “Visual Rhetoric of War: Political Carica-
tures in the Russian Empire on the Eve and during the Russo-Japanese War (1904-1905)”.

23.-25. septembrini osales Mare K&iva veebi vahendusel Moskvas korraldatud
12. rahvusvahelisel interdistsiplinaarsel teaduslik-praktilisel siimpoosionil “Inimesed
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ja (kogukonnad) tervise séilitamise kontekstis: meditsiinilise antropoloogia probleemid
minevikus, olevik, tuleviku viljakutsed” ettekandega kaugravist.

25. septembril osales Eda Kalmre Tallinnas rahvusvahelisel vandenduteooriate ja
kuulujuttude konverentsil.

26. ja 27. septembril osalesid Nikolai Anismov ja Natalia Ermakov veebi vahendusel Ufas
(Bagkortostan) korraldatud rahvusvahelisel teaduskonverentsil “Etnos. Uhiskond. Tsivilisat-
sioon: VII Kuzejevi lugemised”, mis oli pithendatud akadeemik Rail Kuzjevi 95. siinniaasta-
péevale ja Etnoloogiliste Uuringute Instituudi 25. aastapievale. Nikolai Anisimov pidas
ettekande “Kaugel kodumaalt: surnute austamise nidhtused udmurtide kultuuris voorsil”.

Natalia Ermakovi ettekanne kandis pealkirja “Ersa pérleid otsimas Eesti arhiividest”.

27. septembril pidas Tonno Jonuks Haljala kiriku ajaloopéeval ettekande “Haljala

kiriku dateerimisprobleeme”.

Septembris ilmunud Keele ja Kirjanduse erinumbris “Folkloor ja vagivald” esindasid
artikliga osakonda Liisi Laineste (kaasautor Wiadystaw Chtopicki, “Huumor ja/kui
végivald? Folkloristlik-lingvistiline 1dhenemine”), Reet Hiiemé&e (“Kogemuslugudes
kirjeldatud kokkupuuted fiitisiliselt agressiivsete vaimolenditega”), Eda Kalmre
(“Klounid ja teised kurjamid — hirmu ja vigivalla mitu ndgu. Ostensioon ja kriminaalsed
legendid”) ja Katre Kikas (““Aga mis Vana rahvas sest raégib ei joua keel rasdkida Ega
kasi kirja panna...” Mois ja vagivald XIX sajandi 16pu rahvaluulekogujate tekstides”).

2. oktoobril pidas Ténno Jonuks koos Tuuli Kurisooga Tartu Ulikooli seminaril ette-

kande “Hobused, koerad ja kaaluvihid. Kuidas télgendada loomafiguure”.

9.-11. oktoobrini osales Anastasiya Fiadotava Vilniuses 13. rahvusvahelisel noorte
folkloristide konverentsil “Dark side of folklore & folkloristics” ettekandega “We Only
Joke With Each Other in a Kind Way” vs “We Respect Black Humor”: Reflecting on the
Dark Side of Humor”.

10. ja 11. oktoobril korraldasid folkloristika osakonna huumoriuurijad Anastasiya
Fiadotava ja Sergey Troitskiy (EKM), Guillem Castaiar (TLU), Indrek Grigor (Tartu
Kunstimuuseum), Eva Laantee Reintamm ja Mari Vallikivi (Kondase Keskus) Viljandis
ja Tartus simpoosioni “Visual Rhetorics of Humour: Using and Forming an Iconography
of Stereotypes”. Stindmuse avasid Viljandis Mari Vallikivi ja Liisi Laineste. Jargnes
Juha Korhose plenaarettekanne “Finland Meets the World: Global Politics and Local
Stereotypes in the Satirical Press of the Grand Duchy, 1890s — 1910s”. Sergey Troitskiy
astus iiles ettekandega “Zoomorphisation of the National Context”.
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Stimpoosioni teine péev algas kirjandusmuuseumis Liisi Laineste plenaarloenguga
pahalaste visuaalsetest stereotiitipides online-suhtluses (“Visual Stereotypes of Good
and Bad: Villains in Present-day Online Communication”). Mare Koiva pidas veebi

vahendusel ettekande “Lemmikloomade stereotiipiseerimine”.

10.-14. oktoobrini osalesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov Blagoevgradis (Bulgaa-
ria) 4. rahvusvahelisel megaliitmilestiste ja kultuste konverentsil ettekandega “Sacred

Stones and Stone Structures in Estonia”.

8.-16. oktoobrini viibisid Mare Kéiva ja Andres Kuperjanov ldhetuses Bulgaarias,
kus 15. oktoobril esitleti ka osakonna valjaandeid: Sergey Troitskiy ja Mare Kaiva
koostatud kogumikku “The Yearbook of Balkan and Baltig Studies” 7 ja Mare Koiva
“Vetehaldjate” esimest osa.

9.-11. oktoobrini osales Anastasiya Fiadotava Vilniuses XIII noorte folkloristide
konverentsil “Dark side of folklore and folkloristics” ettekandega “We Only Joke With
Each Other in a Kind Way’ vs ‘We Respect Black Humor’: Reflecting on the Dark Side

of Humor”.

15. oktoobril pidas Tonno Jonuks Tallinna linnamuuseumi stimpoosionil ettekande

“Inimluud ja muistsed ideoloogiad”.

15. oktoobril pidas Sergey Troitskiy Budvas (Montenegro) avatud loengu “Loomariigid:

hilise Vene impeeriumi poliitiline zoomorfne karikatuur, 1890-1905”.

15. oktoobril esines Piret Voolaid Viljandis Viasrikate Ulikooli auditooriumile ette-

kandega “Elusiigis ja eakate kujutamine folklooris”.

16.-18. oktoobrini osales Anastasiya Fiadotava Hispaanias Alicante Ulikoolis II rah-
vusvahelisel verbaalse huumori konverentsil ettekandega “The triumph of multimo-
dality? Humour inspired by verbal and visual triggers in the online public sphere”
(ettekande kaasautor oli Wtadystaw Chlopicki).

17.-21. oktoobrini toimus Montenegros sdltumatu filosoofiainstituudi konverents “Soda
ja kaasaegne filosoofia”. Liisi Laineste, Anastasiya Fiadotava, Sergey Troitskiy ja Guil-
lem Castafiar Rubio (Tallinn Ulikool) pidasid iithisettekande “Stjaaja visuaalne retoorika:
meemid Ukraina sgjast”. Sergey Troitskiy astus iiles kahe ettekandega: “Huumor kui
protestivahend: filosoofiline analiitis” ja “Mental calendar of wartime: Significant events

for Russian intelligence from September 2022 to March 2023”.
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21. oktoobril esines Eda Kalmre Tallinnas Meremuuseumi Lennusadamas loenguga
“Parvlaev Estonia katastroofi miitoloogiast 30 aastat hiljem: kuulujutud, meedialegen-

did, vandenduteooriad” meremuuseumi téotajatele.

22. oktoobril esines Andres Kuperjanov erikiilalisena Ahhaa teaduskeskuse plane-
raariumietendusel “Eestlaste tdhistaevas”. Ta tutvustas Eesti rahvaparimuses olulisi
tahtkujusid, selgitas vanasonade ja rahvakalendri seoseid astronoomiliste ndhtustega
ning andis ulevaade ajast, mil eestlaste taevas ei saranud veel PGhjanael. Vestlust

modereeris tihegiid Hillar Uudevald.

23. ja 24. oktoobril osales Nikolai Anisimov veebi vahendusel IZzevskis (Udmurtia) kor-
raldatud 20. rahvusvahelisel siimpoosionil “Permi keelte dialektid ja ajalugu suhtlemisel
teiste keeltega”, mis oli pithendatud professor Valei Kelmakovi mélestusele, ettekandega
“Udmurdi heasoovid ja 6nnitlused: traditsioonist internetifolkloorini” (kaasettekandja
Galina Gluhhova).

25. oktoobril osalesid Nikolai Anisimov ja Natalia Ermakov veebi vahendusel Ufas
(Baskortostan) korraldatud Avksenti Jurtovi 170. siinniaastapdevale pithendatud
ulevenemaalisel teaduslik-praktilisel konverentsil “Mordva rahva keelte ja kultuuri
sdilitamise ja arendamise probleemid: A. F. Jurtovi 170. siinniaastapidevaks”. Nikolai
Anisimov astus iiles ettekandega “Surnute milestamise traditsioonid udmurtide ja
mordvalaste seas: vordlev analiiiis”, Natalia Ermakov ettekandega “Ersa rahva parand
Viktor Danilovi kéasikirjades aastatel 1960-1970”.

29. oktoobril korraldasid folkloristika osakond, soome-ugri uurimisrithm ja Tartu
Ulikooli Kultuuriteaduste Instituudi etnoloogia osakond Arvo Valtonile pithendatud
eksperimentaalse konverentsi “Salapirased keelemetsad ja tundmatud keelerajad”.
Esinesid Jaak Prozes (“Kuidagi ootamatult ilmusid metsadesse udmurdid”), Valdur
Mikita (“Arvo Valton ja 6koloogiline aktivism”), Indrek Park (“Arvo Valtoni “Kirsioks™”),
Natalia Ermakov (“Kaunimad eesti luuletused ersa keeles. Koostoo Arvo Valtoniga”),
Ott Heinapuu (“Kuidas ugrimugri ilmas sihiparaselt rannata”), Eva Toulouze ja Laur
Vallikivi (“Arvo Valtoniga reisides”). Esitleti Jaak Prozese raamatut ”Soome-ugri rahvad
muutuvas ajas” (Ilmamaa 2024), tutvustati hdimukalendrit 2025. aastaks ja soome-ugri
kirjanduskohvikute veebikeskkonda. Musitseeris Eestimaa Rahvuste Uhenduse Noor-

tekoja liige Milana Fayzullova (Ulenurme Muusikakool, 6petaja Ursel Oja).

30. oktoobril raikis Mare Koiva Polva Vaarikate tilikoolis tervisega seotud uskumus-

test ja tavadest.
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30. oktoobril pidas Piret Voolaid Tartu Ulikooli ainekursusel “Folkloristika alused”

kilalisloengu “Rahvaluule lithivormid: Aines ja uurimine”.

2. novembril pidas Reet Hiiem#e Eesti Kunstimuuseumi iiritusel “Finissage néitusel
“Ajalugu ja miistika. Ladina-Ameerika kunst ja Euroopa” loengu “Hingedeajast hin-

geloomadeni: eesti surmapéarimuse elujaatavusest”.

7. ja 8. novembril osalesid Liisi Laineste, Anastasiya Fiadotava, Sergey Troitskiy ja
Guillem Castafiar Rubio Grenoblis (Prantsusmaa) konverentsil “Résistance, adaptation
et contournement en Russie, dans les aires russophones et 'espace postsoviétique: formes,
stratégies, acteurs et pratiques”. Liisi Laineste, Anastasiya Fiadotava, Sergey Troitskiy
ja Guillem Castafiar Rubio (Tallinn Ulikool) pidasid ettekande “The power of memes:
the effect of geographic and emotional distance on memes on the war in Ukraine”.
Sergey Troitskiy pidas ka ettekande “Les meémes sur le ballet comme forme de resistance

politique dans la Russie de Poutine (années 2010-2020)”.

7.-9. novembrini osales Mare Koiva veebi vahendusel 7. rahvusvahelisel antrozooloogia
konverentsil “Exploring Connections, Hierarchies and Transformations in More-than-

human Worlds” ettekandega “Communication of cats with each other and with owners”.

10.-15. novembrini osalesid Reet Hiiemée ja Andrus Tins Johannesburgis World
Anthropology Union kongressil “Reimagining anthropological knowledge. Perspectives,
practices, and power”), olles ettekandepaneeli “Dialogues with the Other: positive and
enriching encounters with diversity beyond the limits of ontological Otherness” labiviijad.
Reet Hiiemée pidas samas paneelis ettekande “Intersectional Women as Spiritual Actors
and Leaders: A Comparative Case Study”, Andrus Tins pidas ettekande “Grass-root
energy technology innovation groups as a resource for energy innovation: what science

can learn from DIY?”

15. novembril andis Eesti Teadusajakirjanike Seltsi esimees Priit Ennet Mare Koivale
iile teadusajakirjanduse sébra auhinna Okul.

15. novembril korraldas osakond muuseumis kirjandusteadlase ja rahvaluulekoguja
Ello Sasritsa 130. siinniaastapéevale pithendatud seminari “Maailmade vahel 2”. Ohtut
modereeris Anti Lillak. Esinesid Jiiva Sullov (“Mondq keele pooldst ponovaq lotidmiseq
Kirsi Ello kofatuist setokiilsist tekstest”), Mare Kéiva (“Uurmaaker ja pithakud”), Kalle
Louna (“Petserimaa ja setod muutuste tuules 1920-1940”), Karl Pajusalu (“Seto keele-
rikkustest”), Karri Toomeos-Orglaan (“Jutud ja jutustajad Ello Kirsi kogus”). Avati

Hiie Ivanova néitus.
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Moonika Siimetsa lavastuses (“Ello Kirsi kogutu pohjal”) astusid iiles Evar Riitsaar,
Kauksi Ulle, Terje Lillmaa.

18. novembril pidas Anastasiya Fiadotava Tartus Rahvusarhiivis seminaripdeval “Kas
ajalootundmine on ohtlik? Valgevene néide” ettekande “Teaching and learning post-1991

history in Belarusian schools”.

18. novembril viisas Nikolai Anisimov koos Tatiana Anisimova ja Erika Kuznetsovaga
Hoimuprogrammi toel vilitoode raames Méoniste kooli, et koguda materjale koolifolkloori

ja etnokalendri kohta, samuti koduloomade ja nende nimede kohta.

19. novembril pidas Tonno Jonuks Archaeo-lore toorithmas ettekande “Place-lore and

biographies of sacred natural sites in Estonia”.

20. ja 21. novembril osales Mare Kéiva Ida-Virumaal akadeemikute loengutesarjas,
esinedes TalTechi Virumaa kolledzis, Kohtla-Jarve Giimnaasiumis, Johvi Giimnaasiu-

mis, Narva Eesti Giimnaasiumis ja Narva Gimnaasiumis.

20. ja 21. novembril osales Sergey Troitskiy Odessa Rahvusiilikoolis korraldatud
rahvusvahelisel teaduslik-teoreetilisel veebikonverentsil “Loomemajandus kaasaeg-
ses kultuuris” ettekandega “Kultraband: kuidas uurida kultuurilist salakaubandust ja

sisserdndajate vernakulaarsete teadmiste moju vastuvotvasse kultuuri”.

22. novembril osalesid Nikolai Anisimov, Mare Koiva, Tatiana Anisimova ja Marie
Gordeeva Hoimuprogrammi toel valitoodel Valgas, et koguda materjale koolifolkloori

ja etnokalendri ning koduloomade ja nende nimede kohta.

25. novembril viisasid Nikolai Anisimov, Tatiana Anisimova, Erika Kuznetsova ja
Marie Gordeeva Hoimuprogrammi toel vilitoode raames Parksepa kooli, et koguda

materjale koolifolkloori ja etnokalendri ning koduloomade ja nende nimede kohta.
27. novembril korraldas osakond (peakorraldaja Nikolai Anisimov) iilemaailmse ud-
murdi pdeva auks rahvusvahelise udmurdi keele pideva veebikonverentsi “Udmurdi

hing”. Nikolai Anisimov pidas konverentsil ettekande udmurdi diasporaast Eestis.

27.novembril pidas Reet Hiiemée Jogeva kultuurikeskuses loengu “Hinged ja inimesed:
eestlaste hingeuskumustest 14bi ajaloo”.

5.-11. detsembrini viibisid Mare Koiva ja Nikolay Kuznetsov teaduslédhetuses Ungaris,
kus kooskolastati mitmeid t6oplaane ungari folkloristidega.
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Soome-ugri kirjanduskohvik (SUKK)

Kirjanduskohvikus avastatakse keeli erinevate meelte abil. Osalejad saavad “maitsta”
voorast keelt, lugedes ja kuulates vastavas keeles luuletust. Vestlusi juhivad Sergey
Troitskiy ja Nikolay Kuznetsov.

23. septembril loeti Nils-Aslak Valkeapaa luuletust “Mu ruoktu lea mu vaimmus”.
Teosest rikisid Tartu Ulikooli saami keelte nooremteadur Merit Niinemégi ning Keele

ja Kirjanduse toimetaja Ott Heinapuu.

28. oktoobril loeti mansi kirjaniku Juvan Sestalovi luuletust “Maxem ar”, kuulati

Miincheni Ulikooli doktorandi ja mansi keele uurija Daria Zorniku kommentaare.

2. detsembril esitleti kirjanduskohvikus seniste kohtumiste kokkuvottena valminud

soome-ugri luule verivarsket tolkeraamatut “Soome-ugri kirjanduskohvik. Uued tolked”.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

20. juunist 18. augustini toimus Tartus OCSEANi suvekool, millel osales 48 inimest
Indoneesiast, Filipiinidelt ja Paapua Uus-Guineast. Suvekooli folkloristika programmi
pani kokku ja viis 14bi Merili Metsvahi.

OCSEAN (Oceanic and Southeast Asian Navigators) on Euroopa Liidu teadus- ja inno-
vatsiooniprogrammist Horisont 2020 Marie Sklodowska-Curie toetuslepingu nr. 873207
alusel rahastatud interdistsiplinaarne projekt, mida juhib Tartu Ulikooli Genoomika
instituut.

Projekt ithendab 24 partnerit Euroopast, Kagu-Aasiast ning Okeaaniast, ning selle
iiks peamisi iilesandeid on koguda ja arhiveerida geneetilist, arheoloogilist, lingvistilist
ja rahvaparimuslikku materjali, et selgitada Kagu-Aasia saarestiku ja Okeaania rah-

vaste etnogeneesi.
Juulis ja augustis kiis Jonathan Roper vilitool Kanadas.

Augustis pidas Merili Metsvahi kolm loengut Udayana iilikoolis Depasaris (Balil,
Indoneesias).
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22, augustil osales Elo-Hanna Seljamaa Viljandis Eesti Rahvakultuurikeskuses kor-
raldatud noorte loomelabori korraldajate hakatonil “Rahvakultuur ja vaimne kultuuri-

parand kui Sinu lugu”.

27.-30. augustini osales Elo-Hanna Seljamaa Nicosias Kiiprose Ulikoolis Euroopa hari-
dusuuringute konverentsil (ECER) ettekandega “Evaluating Erasmus Mundus Masters
Learning in Preparing 21st Century Museum and Heritage Educators for Multicultural,
Multidisciplinary, Multifaceted Practice” (kaasettekandjad Maggie McColl, Karl Borro-

meus Murr, Julie Robinson, Henrik Zipsane, Hsiao-Chiang Wang).

Septembris ilmus ajakirja Keel ja Kirjandus erinumber “Folkloor ja vagivald”, mida
toimetas Madis Arukask.

16. septembril esines Elo-Hanna Seljamaa Glasgow iilikoolis muuseumihariduse
tuleviku teemalisel siimpoosionil ettekandega “Living heritage and museum education

for the communities of the future”.

21.ja 22. septembril toimus Eesti Kultuurkapitali ja Tartu Ulikooli toel Turgi kéisito-
ja tervisetalus Tartu Nefa VIII siigiskool. Etnoloogia, folkloristika ja rakendusantropo-
loogia tudengeile ja 6ppejoududele moeldud kahepievase konverents-viljaséidu fookuses
oli eepos “Kalevipoeg”. Osalejad kiilastasid Kalevipoja muuseumi, Mari-Ann Remmel
pidas ettekande “Kalevipoja jiljed maastikul ja rahvaluulearhiivis”.

Stigiskooli 6ppurite ettekanded kisitlesid erinevate kultuuride tahke (esinejad Chimi
Baobao ja Marjana Svarnok), Merle Karusoo fenomeni teatrimaastikul (Saara Jaanisk),
pohja konna kui jututegelast (Liisa Nurme), Robert Burnsi loomingut (Kadi Prii), vile-
pilli-parimuse albumi “Tule lill tudu” refleksiooni (Katariina Tirmaste).

Loovkirjutamise dpitoas (P4iv Dengo) loodi uusi tekste, Kalevipoja-alased teadmised

pandi proovile viktoriinis.

9.-11. oktoobrini toimus Vilniuses 13. rahvusvaheline noorte folkloristide konverents
“Dark side of folklore & folkloristics”. Osalesid ka noored eesti tumefolkloori uurijad ja TU
kraadioppurid. Plenaarloenguga tileloomulikest kokkupuudetest esines Ulo Valk (“Su-
pernatural Encounters and Storytelling Framing the Unknown”). Esinesid ka Ilja Magin
(“Wolf, Policeman, and Other Adults: Tartu Jewish Teenagers React to a Folklore Inquiry
in 1930”), Michele Tita (“Fearful Searches, Sighting Experiences, and Interpretations of
the Sasquatch/Bigfoot”), Natali Ponetajev (“Fights at the Pub, Thefts, and Immoral Life-
styles. Diatonic Accordion in the 19th Century Estonian Parish Court Records”), Anasta-
siya Fiadotava (““We Only Joke With Each Other in a Kind Way” vs “We Respect Black
Humor”: Reflecting on the Dark Side of Humor”) ja Mathilda Matjus (““Hunting as the

Art of Silence”: Hunters as Storytellers and the Dynamics of Estonian Hunting Tales”).
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17. oktoobril pidas Elo-Hanna Seljamaa Liti iilikooli projekti “Identitasu ainavas:
vesture, kultara un vide” IDEUM) raames veebiettekande “A landscape pulsating with

identity narratives: Tallinn Defence Forces Cemetery”.

24. oktoobril pidas Elo-Hanna Seljamaa Malmé Ulikoolis konverentsil “The Art of

Conviviality” loengu “Conviviality tried, tested and contested: Victory Day in Tallinn”.

5. novembrist 1. detsembrini viibis Merili Metsvahi Kupangis (Timoril, Indoneesias)
Kristen Artha Wacana Kristliku Ulikooli juures, kus pidas avaliku loengu ja aitas

kohalikel ette valmistada rahvajutukogumikku.

7. ja 8. novembril osales Pihla-Maria Siim Tamperes ETMU-pédevadel, kus korraldas

koos Jaana Palanderiga paneeli immigratsioonikontrolli ja intiimsfd4ri pdimumisest.

18.-27. novembrini kiilastas Pihla-Maria Siim Bristoli iilikooli ning esines ettekandega
“Challenges Faced by Mixed-Citizenship Couples: Navigating Understandings of Genuine
Relationships and the Burden of Proof”.

20. novembril esines eesti ja vordleva rahvaluule osakonna Andersoni loengus tun-
nustatud folklorist ja kirjandusteadlane Hans-J6rg Uther Gottingenist. Loengus uuriti,
kuidas kujutatakse pimedaid inimesi rahvajuttudes, milline suhtumine juttudes ka-
jastub ja missuguseid paralleele on eri rahvaste miitoloogiates. Laiemalt oli vaatluse
all puudega inimeste roll juttudes, samuti kiisimus, milliseid uskumusi ja ideoloogiaid

sellega seostatakse. Loeng ldhtus Euroopa rahvajuttudest.

23. novembril pidas Elo-Hanna Seljamaa Tallinnas RaRas Eesti Akadeemilise Ingeri-
maa Seltsi seminaril “Ingeri identiteedid” ettekande ingerisoomlaste seltsitegevusest
Eesti 16imumispoliitika kontekstis.

Kaitstud doktoritoo

Katre Kikas kaitses 26. augustil folkloristika erialal doktorit66d “Moderniseerumine
rahvaliku kirjalikkuse peeglis: 19. sajandi l6pu rahvaluulekogujad arhiivi ja avalikkuse
asrealal”. Juhendaja TU kaasprofessor Risto Jarv; oponendid vanemteadur Marju Kéivu-

puu, Tallinna Ulikoolist ja dr Kaisa Langer Dresdeni Tehnikaiilikoolist (Saksamaa).

Rika Tapper
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NEWS IN BRIEF

Birthday greetings

Wolfgang Mieder (80), Jaak Jaaniste (80), Jurij Fikfak (70), Mare Koiva (70), Virve Raag
(70), Kristin Kuutma (65), Irina Nurijeva (65), Mare Kalda (60), Eve Annuk (60), Marin
Laak (60), Art Leete (55), Aivar Jiirgenson (55), Jonathan Roper (55), Madis Arukask
(55), Reet Hiiemie (50), Tonno Jonuks (50), Renata Soukand (50), Peeter Espak (45),
Maili Pilt (45), Vladimir Sazonov (45), Sergey Troitskiy (45), Liisa Vesik (45), Nikolai

Anisimov (35).

How to shape public opinion in crises?

Reet Hiiemée gives a brief description of the project “CHRYSES: Mapping Environmental
Health Crises — Public Understanding through Myths and Science”, starting in 2025.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from July to December 2024.
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Udmurdi folkloor: uurimused ja uurijad
Tatjana Vladokina juubeliks
“Mi um veras’ke - lul-sjulem vera...” “Ne mé govorim - dusa
govorit” [“Mitte meie ei raagi — hing raigib...”]. Izevsk, 2023.
476 1k. (Udmurdi traditsiooniline kultuur. Esitaja - tekst —

uurimus)

Kollektiivne monograafia “Mi um veras’ke — lul-sjulem vera...”

(“Mitte meie ei raagi — hing radgib...”), mis ilmus 2023. aastal .
Venemaa TA Uurali osakonna Udmurdi Foderaalse Uurimiskes- ;ﬁ:’ma:
kuse Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudis, on piihen-

datud udmurdi juhtiva teadlase, folkloristi Tatjana Vladokina

70. siinniaastapdevale. Raamatu pealkirjaks on pisut muudetud rida 1920. aastatel
udmurdi pedagoogi, luuletaja, folkloristi Kuzebai Gerdi poolt salvestatud udmurdi

rituaallaulust.

Mi um veras’ke — kol vera,
Korez’ no vélon si vera...
Kbrez’ no volon si vera,
Sjulem no puskon tol dZua.
[Meie ei raagi — keel rasgib,
Ja kandlel raagib keel...

Ja kandlel raagib keel,

Ja siidame siigavuses poleb tuli.]

Pealkiri on véga stimboolne — selles avaneb Tatjana Vladokina enda ja udmurdi rahva
hing.

Raamatu iilesehitus ei ole piris tavaparane. See koosneb kolmest suurest osast.
Esimeses osas “Eri aastate ekspeditsioonide arhiivimaterjale” on Tatjana Vladokina
seni avaldamata vilitoomaterjalid, mida ta talletas kogu oma teadustegevuse viltel.
Uleskirjutiste geograafia on véga lai, hdlmates lisaks Udmurdimaale ka naaberpiir-
kondi — Baskortostani Vabariik, Tatarstani Vabariik ja Kirovi oblast. Sama suur on
ka zanriline koosseis: laulud, muistendid, palved, loitsud, méistatused, uskumused,
rituaalide kirjeldused. Selles on isegi iiksikuid sénu ja viljendeid, mida on informan-
did tahtmatult 6elnud, kuid millest Tatjana Vladokina, kellel oli peen emakeeletaju,
ei saanud mooda minna. Huvitavad on néiteks valjendid kurét kordzh’an”josmé (meie
kibedad laulud), kurektone s’oré koskiz in kérdzh’ane no (minu kurbuse jarel on ka laul

lainud), kérdzh’alod-a, kurektod-a? Kordzh’ano kurektésa ulemles’ (kas salaulad, kas sa
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kurvastad? Hakkad laulma kurbust téis elust), mis paljastavad udmurdi mentaliteedi
eripéra.

See osa on harukordselt rikas kalendri- ja peretalituste iiksikasjalike kirjelduste
poolest, mida niitid viiakse 14bi kokkusurutud kujul. Viirtuslikud on viited juba kadu-
nud riitustele kua sjuan (kuala pulm) ja jag vos’ (palvetamine palus). Ainsa kaasaegse
udmurdi folkloristina 6nnestus Tatjana Vladokinal talletada selline relikt nagu “Tae-
vase kaste” viis Invu gur ja selle kohta kiiv teave. Raamatu esimene osa sisaldab ka
Vladokina poolt iileskirjutatud palvuste (kuris’kon) tekste, mida pole koik folkloristid
saanud jaddvustada selle zanri korge sakraalse staatuse ja palvuseid puudutavate
keeldude tottu. Ponev on lugeda intervjuusid, milles informandid loovad oma isiklikust
elust jutustades pildi s6jaeelse ja -jargse Udmurdimaa kiilaiihiskonnast. Markimist
vaarib Vladokina oskus leida psiihholoogiline kontakt traditsiooni kandjatega ja luua
thine vestlusliin.

On ilmselge, et ainult Vladokina kogutud arhiivimaterjalide avaldamine eraldi
véljaandena oleks Udmurdimaal suursiindmus nende infotiheduse ja folklooriallikate
igavese aktuaalsuse péarast.

Raamatu teine osa “Tekstist uurimuseni” sisaldab Tatjana Vladdkina opilaste ja
kolleegide kirjutatud artikleid. Nendes kasitletakse folklooritekstide ja rahvapérase ter-
minoloogia toimimise isedrasusi ning rahvaesineja rolli traditsiooni sailitamisel. Jelena
Versinina késitleb oma artiklis terminit ¢sirdon, mis on udmurdi éigeusu keskkonnas
omandanud uue tdhenduse. Svetlana TolkatSova keskendub vene-udmurdi suhetele
ringméngu- ja tantsulaulude niitel. Pavel Kutergin analiiiisib Udmurdimaa Sarkani
rajooni udmurdi folklooririthma laulurepertuaari eripérasid. Irina PtSelovodova uurib
traditsioonilise rahvapilli uz’6gumé valmistamise ja mangimise isedrasusi. Tatjana Pa-
nina teeb tihelt informandilt kogutud unenégude tekstide vordleva analiitisi. Udmurdi
tarkade praktika on Nikolai Anisimovi uurimuse teemaks. Galina Gluhhova ja Tatjana
Korobova analiiiisivad pulmakommete rituaalikoode.

Raamatu teises osas on ka kolm artiklit juubilarilt endalt. Tédhelepanuvédérne on
see, et esimene artikkel moistatustest oli kirjutatud juba 1970. aastatel tema kraadio-
pingute ajal Tartus ja kaks teist artiklit 2023. aastal. Neid t6id lahutab peaaegu pool
sajandit, kuid on selge, et Tatjana Vladokina jaoks on folkloor endiselt himmastav
ndhtus, mis vajab lahtiharutamist: olgu selleks piisivaljendid keeles, mida vaadeldakse
kahe maailma kontaktide seisukohalt (“Visuaalse ja akustilise miitoloogia udmurtide
kommunikatiivses kditumises”), voi udmurdi rahva kaasaegse religioosse maailmapildi
kirjeldused neologismide ja narratiividega “naiivse ajaloo” teemadel (“Rituaalsete prak-
tikate ja keelestrateegiate ontoloogia ja pragmaatika tanapédeva udmurdi ithiskonnas”,
kirjutatud koos Denis Korniloviga).

Raamatu kolmanda osa pealkiri “Tatjana Grigorjevna Vladdkina — teadlane,
opetaja, sober” radgib iseenda eest: endised aspirandid, kolleegid ja sobrad jagavad

Vladokinaga seotud lugusid, meenutavad iihiseid projekte ja rahvaluuleekspeditsioone.
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Stigava tunnustuse ja tdnulikkuse sonad kolavad IZzevskist, Moskvast, Peterburist,
Murmanskist, Kaasanist, Jekaterinburgist, Nizni Novgorodist ja Eestist parit autorite
kirjutatud artiklites.

Kahjuks osutus juubeliraamat mélestusraamatuks. Eelmisel kevadel lahkus Tat-
jana Vladokina meie hulgast. Lohutuseks on ehk see, et ta siiski négi seda raamatut
ning sai lugeda oma opilaste ja kolleegide siirast tinu ja armastust viljendavaid sénu.

Ma osalesin raamatu késikirja arutelul ja seetottu teadsin, et algne pealkiri muutus.
Esimene versioon oli voetud samuti Kuzebai Gerdi salvestatud laulust “Tuz uno kol’iz

~%

verano kol”josé” (“On jadnud palju vilja iitlemata sonu”):

Tuz uno kol’iz verano kél”joso,

Tuz uno kéol’iz todmano kalok”josé.
Todmano kalok”joso esso ik —

Tuz uno kol’iz les’tono uz”joso.

[On jadnud palju vilja iitlemata sonu,

On jaanud palju tunda saamata inimesi.
Tunda saamata inimesed pole veel midagi —

On jaanud palju tegemata toid.]

Tahaksin uskuda, et sonu, mida Tatjana Grigorjevna ei joudnud oelda, iitlevad tema

opilased ja mottekaaslased.

Irina Nurijeva

Siisteem ja inimlikkus

Eva Toulouze ja Liivo Niglas. Collective rituals of the Eastern
Udmurt: The example of the Tatyshly district in Bashkortostan.
Konnexkmuerbie pumyasibt 3aKamMCKux yomypmos: Ha npumepe
Tamwviwnunckozo pationa Bawrxopmocmana. Tartu: EKM
Teaduskirjastus / Tartu Ulikool, 2024. 280 1k.

Eva Toulouze ja Liivo Niglas on avaldanud raamatu, mis on

kiill parajalt paks, ent tekstimahult mitte nii vaga. Lisaks ing-

liskeelsele 60-lehekiiljelisele pohitekstile leiab siit sama vene
keeles. See on arusaadavalt vajalik, et ka udmurdid ise saaksid
seda véga informatiivset analiitisi lugeda. Raamatust viga suure osa moodustavad aga
hoopis 112 fotot idaudmurdi palvustest, pithapaikadest ja ohvripappidest. Ja raamat
ise ei olegi nagu oige raamat, sellel puudub tdiemééraline enesekiillasus. Autorid on
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selgitanud vaatajale Baskiirimaa udmurtide rituaalset siisteemi, et seal Uurali mégede
ees toimuvate taigade laiem kord oleks hoomatav. Vaatajatele on raamat adresseeritud
aga seetottu, et Toulouze’i ja Niglase selgituse jargi on suures osas tegu tildistatud kom-
mentaariga etnograafilistele filmidele, mida nad nendes kogukondades on teinud. Vai
oigupoolest saame me muidugi aru, et filmis pigem Niglas, aga Toulouze’ita poleks ta
oma kaameraga iialgi sinna udmurtide sekka sattunud. Kogemuslikkuse vahendamise
ja selgitamise korval on uurimuse autorite eesmérgiks ka idaudmurdi kollektiivsete
taigade intellektuaalse mé6tme analiitisimine.

Natuke tunnen ma puudust teooriast. Kuigi raamat on pigem instrueeriv, jadb minu
jaoks vaheseks abstraktsele néiteks “traditsiooni” moistele osutamine vaistupdhiselt
(Ik 11). Selgitus on kiill olemas, mis titleb, et teooriat pole siinjuures vaja (samas). No
olgu pealegi, minugipoolest, aga miks siis iildse korraks sellisesse arutlusse laskuda?
Voi kui méargitakse, et iiks viimaste aastakiimnete olulisemaid ohvripappe tunnistab
ainult tema enda poolt jargitavat rituaalset praktikat, sest see on traditsiooniline, siis
ei rahulda mind périselt autorite teade, et teaduslikust vaatepunktist pole selline vaate-
punkt aktsepteeritav (1k 40). Miks ei voi me ohvripapi arusaama téielikult adekvaatseks
tunnistada ja peame rahulduma tédemusega, et sellise vaate korrektsus piirdubki ainult
ohvripapi endaga (samas)? Mulle néib, et saan umbkaudu aru, mida autorid tahavad
signaliseerida, asetades selle prominentse animismipraktiku seisukoha rituaalse prakti-
ka tegeliku mitmekesisuse konteksti (samas). Ent ka sellisel moel ithe suure asjatundja
vaate vastuvétmatuks kuulutamine naib pisut jarsk.

Aga voib-olla tuleneb seegi raamatu tildisest suunitlusest voi kirjutamisstiilist. Koik,
mis kuidagi udmurdi taigadega assotsieerub, nendele praktikatele moeldes pihe torkab,
voib osutuda asjakohaseks. Igatahes saab niimoodi ilmselt autorite mattelonga jalgida
ule keskmise autentsel kujul. Pandi kirja ega tuldud tagasi, et kobida teoreetiline arut-
lemine soodavamaks minusugustele, kes asjast endast niikuinii eriti midagi ei jaga.

Teoses leiduvad moned kaardid ja skeemid-joonised (lk 17, 22, 23, 28), mis annavad
ulevaate Kama-taguste udmurtide taigade geograafilisest ja kogukondlikust siisteem-
susest. Eks neid seoseid ja paralleele oleks toesti raske hoomata, kui koike oleks piiii-
tud ainult sonadega valjendada. Ammu enne poole peale joudmist olnuks lugeja peas
koik lootusetult sassis. Samas ei moju uurimus ise koige siisteemsemana, pigem on
lahenemine siiski inimlik. Erinevatest kirjeldustest voi meenutustest saame teada, et
udmurdid on valmis rituaalseid reegleid ja piire eirama ja kompromisse tegema kohe,
kui see inimlikult v6i gruppidevahelise harmoonia siilitamiseks vajalikuks osutub.

Mbonikord on autorite iildistavad viited ehk pisut liiga lihtsalt sonastatud. Naiteks
arutlus mélu kui sellise tile (lk 32) ei uitle midagi vaga erilist (ehkki midagi pole ka va-
lesti, see on tosi, et mélu voib olla petlik). Teisal jadvad moned udmurtide maal koigile
moistetavad noukogude-jargse elu toigad kultuurikogenematule lugejale kardetavasti
kruptiliseks. Naiteks voinuks lahemalt seletada, miks on imelik, et p6llumajanduslikku
kooperatiivi nimetatakse kolhoosiks (1k 35)? Ja mida tahetakse 6elda, kui teatatakse, et
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Vilgurt on “midagi administratiivse keskuse taolist” (samas)? Ja kui Starokalmijarovo
ja Petropavlovka pithapaikades ohvripappide ja nende abiliste jaoks eraldatud ala suh-
tes polnud kohalikel mingit tabutunnet, kuidas nad siis samal ajal seda olematut tabu
eirasid (lIk 36-37)? See tihendab, et ma ei saa péris hésti aru, kas see tabu siis iildse
oli olemas mingisuguseski vormis. Kui tabu ei olnud, milleks sellest siis kirjutada? Ja
kui tabu oli, aga keegi sellest ei hoolinud, siis ikkagi ju ei olnud tabu? Osutan nende
mérkustega sellele, et tekst oleks vajanud moningast lihvimist ning osad esitatud and-
med mingile taustale asetamist.

Kui vaadata suuremat pilti, siis teevad autori dra tdnuviirse to66 idaudmurtide
rituaalsuse siisteemi selgitamisel. Raamat sisaldab tilevaateid piirkondlikest kollek-
tiivsetest tseremoonate litkidest (1k 21-32), pithapaikadest (Ik 32—-38), ohvripappidest
(Ik 38-43), rituaalsetest riietumistavadest (Ik 43—46), taigade kulgemise reeglitest
(1k 46-54) ja palvetest (Ik 54-57). Lisaks on selgitatud idaudmurdi rituaalide filmimi-
sega seotut (Ik 57-61). Selge struktuuriga iilevaade kolab histi kokku sellele jargne-
va pildigaleriiga, kus tseremooniad saavad vaate, paigad ja inimesed ndo. Kokkuvote
(Ik 61-62) on kahjuks péaris napp ning minu jaoks jaab siin mingi voimalik iva voi tera
vilja séelumata. Samas on autorid suurema pingutuse teinud idaudmurdi palvetekstide
edasiandmisega ja kommenteerimisega raamatu lisas (Ik 189-278).

Hoolimata moningatest pooletteheidetest olen vaga onnelik, et selline raamat on
minu lauale maandunud. Tegu on silmapaistava idaudmurdi maailmapildi ja rituaalsuse
ulevaatliku kajastusega, kus leidub ka palju huvitavaid tédhelepanekuid ja iiksikasju,
mille jaddvustamine on olnud véaga tanuvadrne. Loodetavasti rodmustavad autorid veel

paljude uute avastuste viljatoomisega idaudmurdi maailmast.

Art Leete
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BOOK REVIEWS

Udmurt folklore: Research and researchers (for the jubilee

of Tatiana Vladykina)

“Mi um veras’ke - lul-sjulem vera...” | “Ne mé govorim — dusa govorit” [It is not us
who talk - it is the soul...]. Izhevsk, 2023. 476 pp.

The book is introduced by Irina Nuriyeva.

System and Humanity

Eva Toulouze & Liivo Niglas. Collective rituals of the Eastern Udmurt: The example
of Tatyshly district in Bashkortostan | Kollektivnaje ritualé zakamskih udmurtov:
na primere Tatoslinskogo raiona Baskortostana. Tartu: ELM Scholarly Press / Uni-
versity of Tartu, 2024. 280 pp.

The book is introduced by Art Leete.



Kaastoost

Maetaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5—15 lk) — lithemaid kirjutisi, mis késitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

« ekspertide kommentaare artiklite juurde;

= osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiitise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones tldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste méarkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

=« Koigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500—-2500 tihe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

. Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tahemérgi pikkune lii-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Markused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.
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« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.
« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste nédidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, lk 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http://www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- vi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videon&ideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« Illustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne
resolutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusoiguste (copyright) eest vastutab autor.

Téapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Sofronovite noorpaar jalutab koos pulmakiilalistega akordioni saatel
Udmurtia vabafhumuuseumis Ludorval Maksim Jegorovi foto 2018.
Udmurtide tinapdevastest pulmakommetest loeme alates [k 123.
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