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Antropoloogiline vaade toole:
motisklusi kaevuritest ja
diginomaadidest

Eeva Keskiila

Tallinna Ulikooli Humanitaarteaduste Instituudi
antropoloogia dotsent

Eeva.Keskula@tlu.ee

Teesid: Artikkel annab tilevaate peamistest printsiipidest t66 uurimisel antropo-
loogilisest perspektiivist. Tuues néiteid Gpetajate, kaevurite ja diginomaadide t66d
puudutatavatest etnograafilistest uurimustest néitan, kuidas téoantropoloogia
lahtub nii tumedast, kannatusi kasitlevast kui ka headuse antropoloogiast. T66-
antropoloogiat iseloomustavad ka antropoloogia iildomased pohimétted, milleks
on holistiline lahenemine, kultuurrelativism ja etnograafiline meetod. Vididan, et
tooantropoloogia keskmes peaksid asuma globaalsed ja tthiskondlikud ebavord-
sused ning nende igapéevased viljendused tookohal; et t66d peaks uurima kui
materiaalset ja mittemateriaalset vaartust tootvat tegevust; et antropoloogiline
lahenemine vaatab tood laiemalt kui palgatood ning hélmab ka reproduktiivset
t60d; et t66 toodab suhteid kehade ja esemete vahel ning et antropoloogia on
kasulik tooriist kiisimaks, kas t66 ikka peab olema tihiskonnas nii kesksel kohal.

Mairksonad: ebavordsus, etnograafia, kehalisus, sugu ja t66, too, todantropoloogia,
vaartus ja too

Sissejuhatus

T66 on inimeseks olemise lahutamatu osa, millega koik varem vo6i hiljem kok-
ku puutuma peavad. Antropoloogid on t66d uurinud teadusharu algusaega-
dest peale ja t66d peetakse huvitavaks antropoloogiliseks aineseks, kuna see
on oluline elus piisimiseks, haarab enda alla palju aega meie igapievaelust,
méngib tdhtsat rolli maailmamajanduses ja sellest tulenevates ebavordsetes
suhetes, peegeldab thiskonna sotsiaalset struktuuri ning kannab edasi selle
kultuurilisi tdhendusi. Samamoodi nagu antropoloogia on liikunud kaugetest
ja eksootilistest paikadest igale poole, kus kaasaegne inimene toimetab, on ka
etnograafiline toouurimine laienenud poéldudelt ja istandustest konteinerlae-
vade ja Wall Streeti pankuriteni.

Selles artiklis tutvustan antropoloogilise to6uurimise keskseid printsiipe,
milleni olen joudud to6antropoloogia kursust 6petades ning iile viieteistkiimne
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aasta toostuslikku ja digitaalset t66d uurides. Tegu ei ole absoluutse, punkt-
punktilt jalgitava soovituste nimekirjaga, vaid pigem eklektilise retseptiga,
mille erinevad osad iihes voi teises antropoloogilises sissevaates rohkem do-
mineerivad, kuid mis on olulised arvestades distsipliini iildist arengut ning
praegust maailmakorda. Sherry Ortner on oma artiklis “Dark anthropology
and its others” (2016) vilja toonud, et 1980. aastatest alates voib antropoloo-
giat ndha arenemas kahes péhilises suunas. Parast representatsioonikriisi
1980. aastatel, seati aina rohkem kahtluse alla mudel, kus antropoloog uurib
eksootilist “teist”. Liitkudes kaugetest paikadest erinevatesse kapitalistlikes-
se tthiskondadesse, hakati aina rohkem tegelema “tumeda” antropoloogiaga,
mis keskendus ebavordsustele ja kannatustele ning vaatas valdavalt, kuidas
elavad maailma marginaliseeritud ja hiiljatud. Kiill aga paneb Ortner téhele
ka 2000. aastate alguses esile kerkivat kergemat nooti tdnapdeva antropo-
loogias: selleks on anthropology of the good, headuse vo6i hiive antropoloogia,
mis keskendub sellele, kuidas inimesed iiritavad elada nii, et see oleks nende
vadrtustest lahtuvalt hea elu. Oma etnograafiliste nididete kaudu osutan, et
tooantropoloogias ldhtutakse nii tumedamast kui ka helgemast poolest.

Tooantropoloogias viljenduvad aga ka antropoloogia iildised alustalad nagu
holism, kultuurrelativism ja etnograafiline meetod. Antropoloogi vaatenurk
on tavaliselt holistiline. See tdhendab, et analiiiisi osaks saavad lisaks toole
muudki tootajate elus olulised aspektid, nagu néiteks pere ja kodu, majanda-
mine, religioon, migratsioon jne. T66 on séngitatud teistesse sotsiaalsetesse
institutsioonidesse ning seda timbritsevad muud antud tihiskonnakorraldusega
seotud aspektid, nagu néiteks vanuse ja sugude pohine toojaotus voi erinevate
ametite palgavahed.

Antropoloogia on oma olemuselt kultuurrelativistlik. See tdhendab, et ant-
ropoloogi arusaam t66st ei pruugi kattuda sellega, mida ja kuidas t66d uuri-
tavas kultuurikontekstis moistetakse ning iiks arusaam pole teisest kuidagi
ulimuslik, lihtsalt teistsugune. Olivia Harris (2007) rohutab just neid kul-
tuurilisi erinevusi t66 moistmises. Kuigi t66 on kultuuriuniversaal, ei peeta
seda koikides tihiskondades judeo-kristlikku traditsiooni jalgides igaveseks
nuhtluseks ja kannatuseks. Ilmselt on viimasel seos Vana-Kreeka mgjuga,
kuna vanakreeklased pidasid t66d millekski polastusviarseks, millest vaarikas
kodanik peaks voimaluse korral hoiduma, keskendudes rohkem aruteludele ja
poliitikas osalemisele, t66d aga seostati orjadega. Harris tdheldab, et Boliivia
laymid, keda hispaania vallutajad néagid Maia impeeriumile té6tavate orjadena,
ei pidanud oma tegevusi sugugi orjatéoks, vaid r6omustasid hoopis t66 koos
tegemise tile, pidasid t66d anniks ja kingituseks (keskendudes ehk rohkem
protsessile kui tulemile). Ka tdnapéeval panevad laymid kollektiivselt to6le
asudes selga pidulikud riided, t66 fookuseks on kogukonnaloome. Erinevate
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toode jaoks on laymide koneldavas aimara keeles erinevad terminid, ning koige
kesksem ja austusvadrsem neist tdhistab hargadega kiindmist. Antropoloog
Harrise méarkmete tegemise t66 ei kolvanud laymide meelest aga tildse t66
nimetust kandma. Niisiis tuleks peale t66 universaalsuse arvesse votta ka
kohalikku, eemilist vaadet toole.

Antropoloogiline ldhenemine t66 uurimisele on etnograafiline ning pdohi-
neb osalusvaatlusel. Osalusvaatlus tdhendab suuremal voi vihemal mé#aral
kogukonna elus ja t6os osalemist ning selle kaasa tegemist. Selline pikema
aja, vahel aasta voi kauemgi toimuv materjali kogumine aitab uurijal saada
pildi igapaevaelust ja -toimetustest, suhete diinaamikast ning paremini maista,
mida inimesed tegelikult teevad, kuna see v6ib olla tisna erinev sellest, mida
nad vaidavad end tegevat.

T66 voib olla positiivne ja loov joud, mille eesmérgiparane praktiseerimine
inimest teistest liikidest eristab, kuid t66 ja selle eest saadav tasu on kapita-
listlikes tihiskondades ebavordselt jaotunud ning tema kdikehdlmavuse suhtes
tuleks olla kriitiline ning selle tottu olen tihest kdikehaaravast t66 definitsioo-
nist loobunud. Siiski proovin paika panna moned analiiiitilised ldhtekohad,
mis satestavad, mis t66 on ja mida ta pigem ei ole, selle juures silmas pidades,
et antropoloogi uuritavatel voib antud kiisimuses olla hoopis teistsugune ar-
vamus. Niisiis iildises plaanis on t66 energia kulutamine selleks, et muuta
mateeriat, sotsiaalseid suhteid voi ideid ning selle peamiseks eesmérgiks on
materiaalsete vajaduste katmine. Valdavalt tehakse seda elatise hankimiseks
voi iseenda kodu, pere ja elu taastootmiseks. T66 ei ole ainult palgatoo, vaid ka
kodumajapidamistes tehtav hoolet6o, mille iildisemaks, pikemaks eesméargiks
on muuta elu endile ja oma tulevastele polvedele elamisviarseks. Koos toost
saadava materiaalse viértusega taastoodab t66 ka kogukondade mittemate-
riaalseid vaartusi. T66 voib olla positiivne ja loov joud, mille eesmérgipédrane
praktiseerimine inimest naiteks teistest liikidest eristab, kuid t66 ja selle eest
saadav tasu on kapitalistlikes tthiskondades ebavordselt jaotunud ning tema
koikeholmavuse suhtes tuleks olla kriitiline. Jargnevalt pakun aga vilja uldi-
semad pohimotted, millest antropoloogilised to6uuringud ldhtuda véiksid ning
illustreerin seda etnograafiliste ndidetega omaenda toost.

To66 analiiiis pakub sissevaadet globaalsetesse
ebavordsustesse

Marksistlikud ldhenemised toole rohutavad ebavordsusi, mis tekivad sellest, et
osal iihiskonnast on kapital ja tootmisvahendid, teised aga peavad oma elu taas-
tootmiseks miiiima tooturul kapitalistile oma t66joudu. Juba aastakiimneid on
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sotsioloogid-antropoloogid teinud osalusvaatlusi industriaalsetes to6kohtades
ning just tootvat t66d tehastes peetakse itheks klassikaliseks mikrokosmoseks,
kus kapitali ja t66jou omavahelised suhted igapdevaste viaikeste voimuvoitlus-
te kéigus labi méngitakse ning silmale ndhtavateks ja kidega katsutavateks
muutuvad (Burawoy 1982; Dunn 2005).

Klassisuhteid on minu uuritud industriaalses té6kohas — kaevanduses —
voimalik analiitisida erinevatel viisidel. Naiteks avaldub see viikestes voimu
ja vastupanuga seotud méangudes toopostil: kui Eesti Energia kaevuritele veel
tikitoo eest palka maksti, pidid nad tilemustega tihti mdngima ajakasutuse
kassi-hiire méngu. Kaevurid soovisid tootada voimalikult kiiresti, et teenida
voimalikult head palka. Kui nad aga liiga palju tootma hakkasid, tekkis oht, et
tlemused langetavad tiikit66 tihe tiiki hinda. Seet6ttu pidid kaevurid té6tama
moodetud kiirusega, mis garanteeris hea draelamise, aga mitte tiikkide deval-
veerimise. Samuti ei saanud nad tootada nii, et teevad 6ige hunniku tiikke dra
ning siis puhkavad ménusalt, sest siis oleks midemeister andnud neile lisaks
tuttuid ja alandavaid labidatoid. Sellises vaikeses tempoga mangimises val-
jendusid tilemuste kui kapitalistide esindajate eesmérk toota piisavalt kasumit
ning kaevurite eesmérk maksimeerida oma sissetulekut, suurendamata t66
hulka. Lisaks v6is uhkusest, millega kaevurid kirjeldasid seda, kuidas nad
ajaga méngisid, vilja lugeda teatud agentsust, soovi antropoloogile ning kollee-
gidele kinnitada, et nad on vaatamata silisteemi jadikusele oma keha, masinate
ja tooaja peremehed. Tiikitoo siisteem pani aga kaevurid omavahel voistlema
ning tekitas potentsiaalse klassipohise solidaarsuse killustumist. Niisuguseid
igapédevase tooprotsessi kdigus tekkivaid tillukesi naginaid, tiilisid ja tooliste
bussis ohku visatud fraase hoolikalt kokku l6imides v6is nidha, kuidas klass
kui abstraktne kontseptsioon viljendub igapédevases tooelus.

Lisaks naitab osalusvaatlus tookohas, kuidas klassipiirid rahvusega kattuvad
voi ristuvad, nagu niiteks vene rahvusest kaevurite puhul Eestis. Kaevurid raa-
kisid endast kui toelise t66 tegijatest, samal ajal kui eestlastest kontoriametnikud
nende meelest midagi kasulikku ei teinud. Nemad, vene keelt konelevad toolised,
olid enda s6nul afrovenelased, justkui maa-alused orjad, kes tegid riigis valitse-
vate sotsiaalsete ebadgigluste tottu koige raskemat ja mustemat t66d, see oli samal
ajal aga t66, millel oli téeline vadrtus. Siin péimuvad omavahel teatud ajaloolises
kontekstis tekkinud klassisuhted, mis joonistuvad vélja vastanduses teistele tihis-
kondlikele gruppidele ning mida taasluuakse libi igapéaevaste interaktsioonide end
teisele diskursiivselt vastandades (Kasmir & Carbonella 2008; Thompson 1980).

Kuid selline klassisuhetele ja ebavordsustele keskenduv perspektiiv holmab
ka igapéevasest tooprotsessist laiemat pilti. Laiem poliitokonoomiline perspek-
tiiv aitab analiiiisida, kuidas need sotsiaalsete suhete mikrokosmosed on pai-
gutunud laiematesse globaalsetesse voimusuhetesse. Oma laulus “Londonskii
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t$ai” (“Londoni tee”), laulab Sahani kiilast Karaganda lihedalt Kasahstanist
périt punkbind Nomady kaevandusdnnetusest Sahani lihedal:

Uhel toovahetusel mustal

el pidanud vastu laetoestus.

Lein tuli meie mini-linnadesse.

Varingus surnud kaevurid kanti paradiisi,

kuid midagi el muutunud, inimesed surid Mittali pdrast
ning ainult lusikas kolises kellelgi Londoni teetassis.

Vihmapiisad kukuvad niiskesse maasse,

stepist saab massihaud neile, kes ei naasnud koju.
Peeglid kaetakse kinni,

nende pildid triikitakse koigis kohalikes ajalehtedes.

Laulu autor, niiid invaliidsuspensionil olev endine kaevur Nurik Nurkejev
laulab sellest, kuidas kaevurite surm midagi ei muutnud. Kuigi inimesed huk-
kusid, valjendus see vaid iikskoikses lusikakdlksus kaugel Londonis, kus asus
kaevanduste omaniku, terasemagnaadi Lakshmi Mittali rahvusvahelise kor-
poratsiooni ArcelorMittal peakorter. Stepp hakkab kiill vihmas rohetama, aga
saab ka taas kord kaevurite massihauaks ning kohalikul inimesel ei jA4 muud
kui votta klaasitéis viina ning sellega lahkunud hingedele igavest elu soovida.
Nagu Nurik tithendab teetassikolksu ja muutusteta edasi kulgeva elu, peaks
ka padev tooantropoloog pilitidma ithendada erinevaid skaalasid ja globaalseid
punkte.

Seda, kuidas makromajanduslikud siindmused (nagu terase ja sée hinnad
maailmaturul) voéi poliitilised olud (nagu niiteks minu valitéo ajal juba aas-
takimneid kestnud autoritaarse ja korrumpeerunud president Nazarbayevi
loodud riigikord) mojutavad igapéevatood ja -olusid, olen uurinud just Ka-
sahstani kaevandusonnetuste niitel. Aktsiaomanikele vaértuse tootmine on
olulisem kui tegeliku tootmise parandamine ja kaasajastamine, selle tottu ei
uuendata varustust ega voeta to6le uusi toolisi, mis tekitab pideva surve ja
tootajate puuduse tingimustes tootavatele kaevuritele tihti ohtlikke olukor-
di. Oma valit6o kaigus radkisin kiimnete kaevuritega ning vaatasin olukordi
maa all, kus keeratakse metaangaasidetektorid kinni, et mitte raisata aega
kaevanduskéidikude ohutamisele ja gaasi vilja laskmisele ning kiiremini edasi
tootada. Kui toimub jarjekordne plahvatus, ristuvad selle siindmuse imber
globaalse ebavordsuse erinevad tasandid ning tegutsejad: kohalik ja riiklik
voim, kapitalistid, ametiiihingud ning to6tajad oma peredega ja linnaelani-
kud. Kerkivad iiles erinevad arusaamad, mida onnetuste viltimiseks tuleks



Eeva Keskiila

teha v6i mis on diglane hind — kui palju hukkunud kaevurite peredele kaotuse
kompenseerimiseks tuleks maksta.

Laiemad majandustrendid segunevad igapidevaeluga, kui kaevur, kes iile-
elatud plahvatusest kunagi ei rasgi, jarsku iihel 6htul, kui naine kodust 4ra
on, helistab ja titleb: “Tdhistasime siin meestega natuke kiitteperioodi algust,
niiid on juba soe sees. Vota takso, tule siia, ma radgin sulle.” Sel 6htul kuulsin,
kuidas Igor kaevandusest traumaga pééses, kui sobrad sisse jaid ja kuidas ta
seda traumat edasi kannab ka kiimme aastat hiljem. Need rasked kohtumi-
sed osutavad hilisemas analiitisis laiematele globaalsetele ebavordsustele, mis
voivad olla majanduslikud, kuid ka néiteks riskipdhised, illustreerides riski-
de ebavordset jaotumist. Igori-sugused peavad igapievaselt kannatama palju
suuremaid riske ja tervisehéddasid kui toonane president v6i Lakshmi Mittal.
Kriitika Mittali ebaperemeheliku ja ebaausa k#ditumise suhtes kolab ka kae-
vandustes ja Sahtinski linna kaevuriperede kéogilaudade taga. Minu vilitss
ajal korraldas Mittal oma ndole mitmeid miljoneid maksnud pulmapeo, samal
ajal kui kaevanduses langesid palgad ja uute tootajate palkamine oli kasinus-
meetmena lopetatud. “Palju see pulm niitid 6igupoolest maksiski? 58 miljonit?
Isegi kui me kogu oma elu t66d teeksime, ei teeniks me sellist raha,” kurtsid
soerikastusvabriku elektrikud oma ldunapausi ajal. “Siin on praegu peremees
(hozjain) versus meie, orjad.” Siin kajastuvad globaalsed klassistruktuurid —
nagu eesti kaevurid siunasid oma poliselanikest bosse, sai Kasahstani kaevurite
rahulolematuse ning vastandumise objektiks globaalsesse eliiti kuuluv Mittal,
kelle puhul rohutati nii ebadiglast vara jaotamist kui ka jallegi etnilisi erine-
vusi —igatahes pidasid Kasahstani slaavi taustaga kaevurid ennast paremaks
mingisugusest India “baklazaanist”. Muide, vorreldes Eesti venekeelsete kae-
vuritega oli Kasahstani Euroopa paritolu kaevuritel lisaks ka koloniaalsuhetel
pohinev arusaam endast kui globaalses kultuurihierahias kasahhidest korgemal
asuvast ja tsiviliseeritumast elanikkonnast. Ehk selletottu ei nimetanud nad
ennast kuidagi rassile viitavate nimetustega, kiill aga mainisid, et eliit kohtleb
neid kui orjasid, p66blit voi rampsu.

Ebavordused kajastuvad ka ajalises perspektiivis: Noukogude-aegset iihis-
konda ei peetud tingimata vordsemaks, kuid selle ebavordsusi loeti talutava-
maks. Kuna kaevur oli toona tthiskondlikus hierarhias korgemal kohal ning sisse-
tulekuvahed ei ulatunud miljonitesse (Keskiila 2018), méletatakse Noukogude
aega kui diglasemat ja vordsemat thiskonnakorraldust, kus riik terasetoostuse
ja kaevanduse omanikuna oluliselt heaperemehelikumalt kiitus kui praegune
hozjain, ning oma masinate ja t66liste eest hoolitses (Trevisani & Keskiila 2016).

Labi t66 prisma vaatan globaalseid ebavordsusi ka oma kdimasolevas uuri-
mistoos (Keskiila 2023), mille fookuses on asukohast séltumatud Ladnest parit
tootajad, n-6 diginomaadid. LaZdnemaailmast soojemates ja odavamates riikides
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nagu naiteks Tais oma tood tehes taastoodavad nad koloniaalsuhteid ja neid
voib vaadata osana saastavast ja ekspluateerivast turismimajandusest. Valged
keskklassi noored saavad endale lubada elamist kaunites basseinidega villades,
ning nad jatavad oma reproduktiivtoo nagu koristamine, soogitegemine ja lapse-
hoid kohalikele elanikele, tititumad palgato6jupid aga odavale virtuaaltoojoule
Indias vo6i Filipiinidel. Kuna diginomaadid teenivad elatist valdavalt eurodes
ja dollarites, saavad nad viljeleda elustiili, mis on suuremale osale kohalikust
elanikkonnast kattesaamatu. Sarnaselt tavaturistidele ei huvitu nad suuremat
kohaliku kultuuri voi poliitikaga tutvumisest (Thompson 2021). Eriti suured
ebavordsused olid minu valitéosaarel paiknevate gruppide vahel ndha esime-
se koroonalaine ajal. Hotellides ja restoranides to6tanud birma immigrandid
kaotasid oma t66 ja elatise, ei saanud enam koju raha saata, kuid ei saanud
suletud piiride tottu ka koju minna. Diginomaadide t66 aga hoogustus, sest
paljud tooted ja teenused kolisid internetti. Turistide lahkudes said nad endale
lubada ka aina uhkemat majutust. Kuigi nomaadid abistasid joudumodséda loksu
jadnud birma kogukonda, oli 16he kahe maailma vahel viaga suur.

Samas tuleb kiisida, mis on juhtunud globaalsete suurlinnadega, kust need
noored professionaalid on kasvavate titirihindade, rdnkade to6tundide ja lange-
va tootasu tottu valja surutud (Woldoff & Litchfield 2021). Paljud suurlinnade
Y-polvkonna esindajad on moistnud, et kui nad ka endale kalleid avokaado-
voileibu ei ostaks, ei saa nad endale siiski kinnisvara lubada ega elada nii
hésti nagu polvkond enne neid. Niisiis v6ib 14bi diginomaadide prisma nidha
nii globaalseid ebavordsusi kui ka poélvkondade-vahelist klassidiinaamikat,
kus keskklassi noored ei saa endale lddnemaailmas enam lubada monusat ega
stabiilset draelamist.

To66 on seotud materiaalse ja siimboolse vairtuse
loomisega

David Graeberi (2001, 2005) antropoloogiline vairtusteooria vididab, et ma-
janduslik vaartus ja mitte-materiaalsed vaartused ei ole liksteise vastandid,
vaid sama kontiinumi osad, mida voib omavahel iimber konverteerida ning et
erinevad vaartused domineerivad erinevates ithiskondades. Inimesed ei tirita
alati oma kasumit maksimeerida ning teistsugused vaértused, nagu ithiskonna
tunnustus, voivad olla sama tdhtsad. Graeber vaidab, et vairtus tekib, kui t66
oma koige laiemas tdhenduses realiseeritakse mingis sotsiaalselt tunnustatud
vormis (nii materiaalne kui siimboolne). Kui klassikalises marksistlikus 14-
henemises tekib vaartus t66 kaudu, siis Graeber rohutab, et vaiartus voib olla
nii rahaline kui ka mitte-materiaalne ning see on sotsiaalselt konstrueeritud.
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Marxi “Kapitali” voib tema meelest vaadata kui piitidu teha stimbolanaliiiisi,
mis kiisib, miks kapitalistliku tootmisviisi puhul viljendatakse t66 vaartust
palga abil. Tuginedes sellele vididan, et ka kapitalistlikus tihiskonnas on esmane
kull sissetulek, aga peale palga on vaja ka siimboolset vaértust voi tunnustust.

Sotsialistliku siisteemi kokku kukkumisega endises Noukogude Liidus ja
Ida-Euroopas muutusid tithiskonnas paljud vaartused ning ka see, milliseid
toid vadrtustati ja tunnustati (Annist 2011; Buchowski 2006). Siin voib t66-
uurija ndha vaartuskonflikte selle vahel, milliseid toid teatud tthiskonnagrupid
oluliseks peavad ning kuidas on muutunud suhtumine neisse laiemalt. Suure
muutuse on lidbi teinud kaevurite t66, mida olen uurinud nii Eestis kui ka
Kasahstanis. Nende staatus on langenud nii majanduslikult kui siimboolselt.

Materiaalseid vaartusi vaadeldes selgub, et kuigi kaevurid teenivad siiamaa-
ni oma regioonide kérgemaid palku, ei tunne nad ennast enam nii rikastena
kui vanasti, mil kaevuri palk vois opetaja omast kiimme korda korgem olla.
Vanasti ldksid Karaganda soekaevurid palgapéeval lennukiga Almatysse 6lut
jooma, Kohtla-J4rve omad aga taksodega Narva Kreenholmi tiidrukutele kiilla.
“Esimene, kes meil Sompas teleka ostis, oli onu Kolja, kaevur, esimese auto ostis
onu Vanja, samuti kaevur,” meenutas iiks kaevanduspiirkonnas iiles kasvanu.
Niiiid ei saa kaevurid aga endale enam lubada koéike, mida hing ihaldab — loo-
mulikult ka sellepérast, et tarbimisvoimalused on suurenenud. Kasahstanis 14bi
viidud ankeetkiisitluse pohjal leidsin, et 50% kiisitletud kaevanduse toctajatest
oli parajasti laen, mida nad tagasi maksid. Paljudele tundus aga ebaaus, et nii
rasket t66d tegev inimene nagu kaevur ei teeni piisavalt raha, et minna poodi
ja osta endale kohe kiilmkapp, kui eelmine néiteks katki peaks minema. Teiste
elukutsete esindajatega vorreldes toi nende amet niiiid vahem palgatulu.

Lisaks oli nende meelest viletsasti mittemateriaalse tunnustusega. Kuid
kaevurid arvasid, et neid peaks nende raske t66 tottu endiselt austama, sest nad
toodavad iithiskonnale vairtust (Keskiila 2018). Niiteks Vova, kes oli kaevan-
dusinsener ning Sahtinski piirkonna peale Nomady paremuselt teise rokibéndi
Vremja laulja, tundis suurt uhkust oma sepitsetud laulu iile, mille nimeks
oli “Zaboi”, ehk kaevandusesi. Selles kirjeldab ta igapéevast tood, erinevaid
tooriistu, mida kasutavad ning lopetab heroiliselt:

et ole lihine rikkuse ammutamine Maa sisikonnast,

meid dhvardab sada hdda, mis tahavad me tervist 66nestada,
ei, see pole soda,

aga me liheme jille nagu lahingusse maaga,

riigi hitvanguks, kaevandusse, kaevandusse.
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Ilmselt saanud inspiratsiooni ndukogude-aegsetest lauludest, kus réhutati t66d
riigi hiivanguks, rohutab Vova sarnaselt Marxile siiamaani kaevurite jaoks
olulist eeldust: maa-alustest rikkustest toodetakse vadrtus ainult inimtooga.
Kuid peale palga vajab see t66 stimboolset tunnustamist, respekti, kuna sellega
rikuvad nad iga pdev oma tervist ning panevad isegi oma elu ohtu. Ja eks neil
on digus ka: kaevuritel on tavaliselt piirkonna keskmisest mehest lithem eluiga,
suurem vihki suremus ning kérgem téoga seotud haiguste maar. Kasahsta-
nis hukkub kaevureid tihti metaangaasi viljapursetes ja plahvatustes. Peale
selle rohutavad kaevurid tihti, et vahetustega t66 tottu ei nde nad kunagi ei
paikest ega oma lapsi. Tosi, peale maa all tehtava vahetuse votab palju aega
ka kaevandusse ja koju soit — Naiteks Sillaméelt Estonia kaevandusse soiduks
kulub té6lisbussiga tile tunni.

Kaevurid leiavad, et neid enam ei austata ning nende t66d ei vaartustata.
Seda voib tolgendada justkui oleks nende koht uutes iithiskondades kustuta-
tud ning nemad oma rahvuse ja ametiga ei mahu enam tunnustatud téode
pjedestaalile. Peale majandusliku kukkumise vorreldes teiste ametitega olid
kaevurid kaotanud ka oma stimboolse tidhtsuse Noukogude kangelastena ning
industriaalse progressi kehastajatena. Kaevurite t66 siimboolset vaartust on
muutnud ka rasketéostuse saastav imago, vihene prestiiz ja venelaste posit-
siooni muutumine thiskonnas.

Kuid sama hida kies vaevlevad ka Eesti opetajad. Kolleeg Krista Loogmaga
(Keskiila & Loogma 2017) vaatasime lahemalt 6petajate t66d ning kuidas selle
ameti vaartus soltub sellest, milliseid vaartusi kannavad selle praktiseerijad.
Domineerivad vaartused muutusid Eestis iseseisvuse kahel esimesel kiimnen-
dil aina neoliberaalse turumajanduse kesksemaks ning selle téttu muutusid
prestiizsemaks teised kasumi teenimise viisid kui kaevuri ja opetaja amet.
Eesti opetajad leidsid, et need pehmed ja hoolivad vairtused, mida nad oma
toos tahavad edasi anda, on vastuolus iithiskonna domineerivate materialist-
like vaartustega. Sellises olukorras toimus pidev voitlus oma professionalismi
ja autonoomia kehtestamiseks. Leidsime, et Gpetajate t66 on tootev t66, kuna
toodab tulevast t66joudu kapitalistlikule siisteemile, aga ka taastootev, kuna
Graeberile toetudes ei ole tegemist ainult t66jou, vaid kogu inimeseks olemise
loomisega (kasvatakse ja kujundatakse tihiskonna uusi liikmeid ja nende vaar-
tusi). Opetajad raikisidki samal ajal materiaalsetest ja mittemateriaalsetest
tunnustustest oma toole, lisaks rahale on 6petaja t66s oluline professionalism,
mis kitkeb endas autonoomiat ja iihiskondlikku tunnustust. Mittemateriaalse
tunnustusena leidsid 6petajad, et noorte inimestega koos tootamine voi 1opeta-
nud 6pilase tdnu on suured motivaatorid, kuid samas kurtsid nad, et iithiskond
ei nde nende t66 raskust ning ootab neilt sellist kasvatustéod, mida tegelikult
peaksid tegema vanemad (kes on tihti liiga hoivatud voi tootavad valismaal).
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Samuti leidsid nad, et nende palk on liiga viaike. Majanduskriisi ajal, aastal
2010 tehtud intervjuudes olid opetajad lootusrikkad, et ainult materiaalsete
vaartuste domineerimine iithiskonnas taandub ning opetajate kantavad peh-
memad vairtused kerkivad iihiskonnas jille esile ning sellega koos saab ka
uuesti vaartustatud ning materiaalselt ja mittemateriaalselt tunnustatud 6pe-
taja amet.

To66 on laiem kui palgatoo / reproduktiivne t66 on t66

Kuna antropoloogid uurivad t66d tavaliselt kui ithte aspekti mingi kogukonna
elust, siis satuvad nende vaatlusvilja ka muu tootegemine peale palgatoo.
Perekonna, teatud védartuste ja eluviisi taastootmisega seotud t66d on oluline
arvesse votta ka feministlikust vaatepunktist 1ahtudes. Niisiis védidan, et t66
on laiem kui palgatoo ja reproduktiivne t66 on t66.

Kui vaadata, kuidas riikide statistikaametid v6i Majanduskoostoo ja Arengu
Organisatsioon (OECD) arvutavad majandustegevust voi tehtud t66tunde, saab
selgeks, kui suurt osa tegelikust t66st, mis ei kvalifitseeru palgatooks, lihtsalt
ignoreeritakse. Samuti keskendub klassikaline marksistlik analiiiis vaid n-6
tootvale to6le, mida tehakse viljaspool koduseinu. Kuid 1970. aastate teise
laine feministid rohutasid, et taastootev t66 kodudes nagu laste eest hoolitse-
mine, pere toitmine, kasvatamine ja muu koduhoiuga seonduv on samamoodi
osa kapitalistlikust stisteemist, kuna tegeleb tulevase t66jou tootmisega (Dalla
Costa & James 1972). Tollane litkumine noudis hailekalt palka kodutéode
eest (wages for housework!) (Federici 1975). Uhiskond peaks tunnustama, et
ka taastootev t66 on samamoodi mateeria muutmine ja energia kulutamine,
ning mitte miski, mida peaks tegema tasuta ja armastuse péarast. Hoolet6o
ebavordne jaotumine sugude vahel eksisteerib pea koigis ithiskondades ning
oli eriti ndhtav COVID-19 pandeemia ajal, kus naistele langes veel suurem
hoolet66 koormus kui tavaliselt. Lisatoidukorrad, kodukoolid ning meestest
viletsamad kodukontori tingimused, néiteks elutoas, millest lapsed 14bi jook-
sid, oli paljude naiste igapéev (Brigidi & Mancinelli et al. 2020). COVIDi tottu
suurenenud hooletd6 on pannud osad emad tildse karjaéarist loobuma. Niisiis ei
saa toouurijast antropoloog keskenduda ainult palgatoole, vaid peab tadhelepanu
poorama ka formaalsetest toosuhetest valjaspool toimuvale.

Naiste t66 ning tootva ja taastootva too piiride hdgustumise lahemaks vaat-
lemiseks naaseme veel korraks Kasahstani, kaevanduste juurde (Keskiila 2021).
Kui kaevurid on s6e maa peale toonud, peab selle enne terasetoostuses koksiks
voi elektrijaamades poletamiseks aherainest puhastama. Seda t66d soerikastus-
vabrikus olid Noukogude Liidus traditsiooniliselt teinud naised — tehnikumides
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olid tudrukute grupid, kes oppisid soerikastamise tehnoloogiaid. Viis kuud
oma aastasest Kasahstani valitoost veetsin soerikastajatega kiilg-kiilje korval
tootades. Neljas brigaadis, kes vahetustega to6l kaisid, tootas umbes 12 naist,
igaiihe iilesandeks oli teatud tehnoloogia toimimise kontroll ja reguleerimine
vastavalt vabrikusse tulnud s6e omadustele. Kuid 1980. aastal ehitatud vabrik
oli vana, nagu ka tehnoloogia, mida seal kasutati. 1990. aastate 16pus Mittali
erastatud vabrikusse oli aastate jooksul vihe investeeritud — tehnoloogiat ei
uuendatud ja koik vaikselt lagunes. Osasid siisteeme, mis olid varem olnud
automatiseeritud, tuli niitid késitsi reguleerida. See aitas soerikastajatel esit-
leda end endiselt tehnilise eksperdina — isegi kui nende t66d ei hinnatud enam
niivord vaartuslikuks oskustooks kui Noukogude ajal (kuid ka siis ei olnud
soerikastajate t66 kunagi sama hinnatud kui meestest allmaakaevurite oma).

Ent tanapéeval tuli vabriku naistel peale tehniliste protsesside juhtimise
teha ka palju niisugust t66d, mis varem nende tooiilesannetesse ei kuulunud
ja mida voib liigitada justkui taastootvaks “naiste tooks” — puhastamine, kau-
nistamine, koristamine. Kuna konveieri lindid ja masinad olid vanad, pudenes
sealt maha palju soetiikke, mida tuli labidaga uuesti tagasi konveierile kiih-
veldada. Kogu vabrik, hiiglaslik 30korruseline siisteem tootas vee baasil —vesi
ringles erinevate korruste vahel ning aitas erinevates mehhanismides erineva
suurusega soetiikke kivimitest eraldada — seetottu kogunes vabriku poran-
datele “monus” paks séemudakiht, mille eemaldamine oli jédllegi naiste t6o.
Selleks tuli votta voolik kiilma veega ning hakata tekitama jéeséngi sarnast
stivikut mudamere sisse, mis omakorda viis védikese auguni porandas, mille
kaudu siis muda alla, jirgmisele korrusele lasti. Muda eemaldamata jatmisel
oleks masinad seiskunud. Veel kiis naiste t66 hulka pidev lupjamine. Peale
tooohutusega seotud pohjuse, et soetolm seal ei settiks ega tekitaks plahva-
tust, oli sel ka teine pohjus. Vabrikus kiisid pidevalt igasugused komisjonid
ja auditid, kuid t66ohutusnoudeid ei jalgitud ja kdik lagunes (n4iteks pidi sttt
kiithveldama litkuvale konveierlindile, mis oli téiesti tooohutusnouete vastane).
Selletottu tahtis uus direktor, et vabrik ndeks vahemalt ilus vilja ning palus
koigil potjomkinit etendada ning osadel korrustel, kus komisjonid mooda kéi-
sid, seinad ja torud lumivalgeks lubjata, et oleks porjadok ja tsistota (kord ja
puhtus). Loomulikult muutus koik jédlle hetkega mudaseks ja séetolmuseks ning
naiste 12tunniste vahetuste ajal said valdavalt 50 ringis téolised vaevalt maha
istuda, sest peale tehnoloogia jalgimise tuli kogu aeg koristada ja kaunistada.

Vahel iitlesid iilemused isegi, et mis me sellest masinast siia siitt koristama
toome, las parem babad koristavad. Pealegi peideti té6tajad komisjonide kdimise
ajaks dra, ning pandi dispetSeriruumi koige noorem ja ilusam toétaja, sest teisi
pidas juhtkond babadeks. Seda sona voiks tolkida eidena — vaheharitud, kind-
lasti mitte seksuaalselt atraktiivne naine. Soerikastajate kui tehnoloogiliste
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ekspertide t66 oli vana vabriku kdimashoidmiseks keskne, kuid mingil post-
sotsialistlikul hetkel koos tootajate endi vananemisega olid spetsialistid jark-
jargult imber defineeritud memmedeks, kes teevad puhastamise-koristamise
taastootvat t60d ega kvalifitseeru selle tottu enam tootjateks, spetsialistideks.
Huvitav on siinkohal ka justkui kahekordne taastootev t66. Parast oma
12tunnist tood ldksid need naised koju ja parast 66vahetust said nad harva
magada, vaid hakkasid koristama, siitia tegema ja muude majapidamistéodega
tegelema. Tihti olid nende abikaasadeks kaevurid, keda peeti pere tegelikeks
leivateenijateks, kelle eest oli vaja vaariliselt hoolitseda. Olid veel aiamaad ja
tanamatud tdiskasvanud lapsed, kes kodus koik soogi dra soid ja noud pesemata
jatsid voi lapselapsed, kes vajasid hoidmist. Sellist hoolet66d ndeb antropoloog
kui kaevanduskogukonna ja vabriku taastootmise olulist t66d. Vabriku kasinus-
kapitalismi tingimustes selline taastootev t66 vabrikusse imbunud. Nii vabrikus
kui ka kodus ning hoolekandeasutustes nagu haiglates ja vanadekodudes on
selline t66 tavaliselt naiste kanda, halvasti tasustatud ning ndhtamatu. Nah-
tamatu t66, mis taustal toimub, ning elu ja tehase masinavéargi kaigus hoiab,
on sageli varjatud, ning sellega seotud sotsiaalse digluse ja vordsuse kiisimusi
tihti el mérgata, kirjutavad Susan Leigh Star ja Anselm Strauss (1999: 20).

Inimene loob iseennast iimbritsevat kehalise tooga

Fenomenoloogiast 1dhtuvad antropoloogid arvavad, et kehastatud teadmine
on teadmine, mis ei ole kaasatud ainult materiaalsesse kehasse, vaid meelde,
kehasse ja keskkonda. Peale toost saadava materiaalse vaartuse voi stiimbool-
sete vaartuste viljendub t66 materiaalsus ka inimkehade fuitisilises, ainelises
kogemuses. Subjektide-vahelisus holmab endas peale inimeste omavaheliste
suhete ka suhteid asjade, mateeria ja inimeste vahel.

Marx véidab, et panustades aega ja energiat teatud eseme valmistamiseks,
muutub see ese tootegija keha pikenduseks. To6tades inimene ei hangi mitte
ainult elatist, vaid toodab ja taastoodab eluviisi, identiteeti ning kuuluvust.
Fenomenoloogilist 1ahenemist viljelev antropoloog Michael Jackson (2007: 70—
71) arendab seda motet edasi: justnagu indiviidid radgivad, identifitseerivad
end teiste inimestega, annavad end teistele inimestele voi kaovad nendesse —
samamoodi ehitades maju, valmistades tooriistu, harides maad voi kirjuta-
des raamatut riafgivad inimesed sellest, kuidas nad on oma siidame sellesse
pannud ning investeerinud oma aega ja energiat. Sellel tottu on maistetav, et
inimesed inimlikustavad asju, mille kallal nad to6tavad. Paljudes kultuurides
on subjektide-vaheline suhe inimeste ja maa, inimeste ja maskide, elavate ja
surnute vahel loomulik.
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Niisugust darmiselt kehalist ning subjektide-vahelist suhet olen proovinud
tdhele panna oma vilitoodel rasketoostuses. Kaevandusmasinad on ennekaike
kaevurite toitjad, kuid samamoodi nende kehade pikendused, elavad asjad,
millel on oma iseloom ja tujud, millega peab arvestama. Kaevanduse ettearva-
matud geoloogilised olud, tolm, miira, s6e materiaalsus, niiskus, puurmasina
vibreeriv tool, kehasse kodeeritud viis hoida labidat koige efektiivsemalt vaja-
vad koik tdhelepanu, et selle t66 iseloomust aru saada. Ega masin voi s6etolm
pariselt elus ole, aga igapdevane nendega opereerimine kehalisel tasandil loob
tootaja ja mateeria vahel teatud ithendava seose. “Priroda jest’ priroda (loodus
on loodus),” iitlevad kaevurid geoloogiliste tingimuste ettearvamatuse kohta,
kus vahel aitab kogemus, kuid vahel tdhendab kogemus liigset kehalist enese-
kindlust, aastatepikkusest sama t66 tegemisest tulenevat enesekindlust, mis
nii monelegi mehele saatuslikuks saab.

Minu diginomaadide v&lit6o kehalisus valjendub piitius moista subjektide-
vahelist suhet, mis tekib nomaadi ja tema kasutatavate erinevate tooaega
korraldavate arvutiprogrammide vahel, kuidas teatud digitaalsetest lahen-
dustest saab nende igapievasel kasutamisel to6taja identiteedi osa, kesksete
vaadrtusete kandja ning tegevuste struktureerija (nt Cook 2020). Pean titlema,
et kuna t6ostusliku to6 fiitisilisus ja ebamugavus, ehk ka eksootilisus on palju
kergemini mérgatav, kui see, kuidas istume arvuti taga voi kuidas alustame
vestlust teise sama vana globaalse keskklassi inimesega, siis pean kaugtoo te-
gijate kehade ja mateeria suhte uurimisel oluliselt rohkem tahelepanu teritama
ja keskenduma. Arvutiga té6taja on justkui nii palju igavam ja tavalisem kui
kopplaaduriga tootaja, et igapdevaste subjektide-vaheliste suhete ndgemiseks
peab siin iseendale meelde tuletama, et tuleb pidhe panna antropoloogiprillid
ning vaadata loomulikuna néivat tegevust kui midagi uut ja voorast.

Uks aspekt, mille kehalisusele veel diginomaadide puhul keskendunud olen,
on t66 globaalsest iseloomust tulenev to6tamine veidratel kellaaegadel. Vahe-
tustega tehasetooliste ja kaevurite kohta tean hasti, et nende kehakellad on
taiesti sassis, aga kuidas erineb see sellest, kui tuleb kell kolm 66sel argata,
et oma idufirma potentsiaalsele investorile oma &riideed tutvustada? Vai kui
tookaaslased on teisel pool maailma ning pikad koosolekud, kus pead olema
keskendunud, toimuvad pidevalt tavatootundidest erinevatel aegadel ning sun-
nivad tavalisest pdevasest t6oriitmist loobuma? Minu autoetnograafiline uuri-
mus tithest diginomaadide kogunemiskohast Mehhikos Eestisse to6tades naitas,
et kui rohkem kui kord nddalas 66tundidel koosolekuid pidada, kahandas see
jargmise paeva tootlikkust isegi siis, kui unetunnid hiljem téis said, ning ma ta-
jusin imbritsevat maailma tavaparasest erinevalt. Samuti tdheldasin kehaliselt
kogetud metsikut adrenaliinivoolu, kui peatselt 1iheneva granditaotluse téhtaja
valguses algas globaalne vahetustega t66. Milline ponevus, hasart ja rahulolu
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efektiivsest tookorraldusest tulenes sellest, et sain edasi téotada, kui Eesti
juba magas, ning hiliséhtul oma ‘vahetuse iile anda’, kui kolleegid teisel pool
maakera drkasid. Kuid ajavahest tulenevad kehalised kogemused tdhendavad
peale vasimuse ja elevuse ka stititunnet v6i hirmu téahtsatest otsustest korvale
jaada. Samuti muutuvad kaugtoo ja ajavahede puhul jallegi tiliolulisteks t6od
ja tookogemust vahendavad tehnoloogiad. Google’i kalender, Zoom ja Doodle
vajavad harjutamist, et moéista, millises ajatsoonis kohtumisi tapselt paika
panna. Kui traditsioonilise vaikse iilikoolikabineti asemel tuleb koosolekuid
pidada larmakast koostookontorist, siis aitavad vaid spetsiaalsed korvaklapid.
Vaatamata aina intensiivistuvale maailmaiilesele t66jaotusele ning maailmale,
mis ei maga mitte kunagi, on toctajatel endiselt kehad, mis funktsioneerivad
paremini pidevasel ajal, mis visivad ja vajavad puhkust. Tehnoloogia voib siin
kull aidata 6igel ajal koosolekule jouda ning unepadjad ekraanil silme alt 4ra
retuseerida, kuid ei suuda siiski 16puni kaotada ka vaimse ja digitaalse t66
kehalist iseloomu.

Lisaks moistsin mingil hetkel to6uurimise holistilisusele moeldes, et digi-
nomaade uurides ei véljendu kehalisus ainult nomaadide kombel tundide kaupa
arvuti taga istumises, vaid minu valit66 puhul pandeemiaaegse ebakindluse
ja arevuse kehalises tajumises sarnaselt sellele, mida tundsid mu uuringu-
partnerid. See viljendus ebamugavustundes, mis haaras nii mind kui ka int-
rovertsemaid nomaade, kui piirangute leevenedes korraldati iihe Tai saare
koostootamiskontoris tutvumisménge ning haavatav-olemise dhtuid, kus tuli
endast ja oma &riideedest voorastele inimestele radkida. Kehalisus tdhendas
sarnaselt teistele dengue palavikku haigestumist, ning mootorrattaénnetuse
l1abi elamist ning sellest jadnud kehalisi malestusi ja fiitisilisi arme, mida voiks
peaaegu et lugeda antropoloogi tooga seotud riskiks (occupational hazard).

To6d tuleb kritiseerida ning otsida t66 vihendamise
erinevaid vorme

T66 uurimisel on oluline votta kriitiline positsioon ning meeles pidada, et peale
t66 ja t66 puudumise peaksime me kiisima, miks me iildse niipalju t66d teeme
ja kas kuidagi vihema tooga 14bi ei saaks. Siin on mind inspireerinud filosoof
Kathi Weeks (2011), kes seletab, et peaksime kiisimuse alla seadma, miks
vaatamata tootusele ja prekaarsusele on protestantlik tooeetika ikka veel nii
domineeriv. Ta véidab, et peale struktuuriliste pohjuste nagu madal to6tasu
paneb meid palju téotama ka siiamaani lddnemaailmas (eriti USAs) domineeriv
tooeetika ning inimese vaartustamine ainult (palga)tood tegeva indiviidina.
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Meie eesmérk teadlastena on seada kahtluse alla t66 kesksus ja kdikeh6lmavus
meie eludes ning koigutada arusaama protestantlikust tooeetikast kui millestki
loomulikust ja valtimatust.

Antropoloog Marshall Sahlins on oma teoses “Kiviaja majandus” (1974) kaas-
aegset kapitalismi kritiseerides ndidanud, et kiitid-korilased said traditsioonili-
selt enda dra elatamiseks hakkama palju vihemate to6tundidega kui tédnapae-
vane tehnoloogiat kasutav inimene. Samuti ei tundnud nood, et neil millestki
pidevalt puudu on, kuna ka nende vajadused olid viikesed. Sellele vastupidist,
konstantset to6tundide suurenemist, néditab aga tanapéeva antropoloogi James
Suzman oma teoses “T'66: meie ajakasutuse ajalugu” (2021). David Graeber
alustab oma kultusartikli staatusesse tousnud métisklust “Bullshit jobs” (ehk
jampstoo, 2013) mottega sellest, et majandusteadlane Keynes’i arvutuste jargi
peaksime me praeguseks ajaks arenenud ldanemaailmas tehnoloogia arengu
tottu hakkama saama 15 to6tunniga nédalas (justkui kiitid-korilased), aga selle
asemel on meid oma haarmetesse tommanud koikjal vohav tisna mottetu ja
mitte midagi tootev t66. Tood kritiseeritakse selle tottu, et ta on prekaarne voi
koigile ei jatku seda piisavalt, et protestantlik todeetika on olemas isegi seal,
kus tookohti enam ei ole, et t66 sisu on jamps ning takistab meid tegelemast
olulisemate asjadega, naiteks kriitiliselt (kogukonna)poliitikas osalemisega.
Tookriitika tuletab meile meelde, et ka molutav inimene on vairtuslik olend
ning baaselatise teenimiseks voiksime moelda hoopis kodanikupalgale. Uks
olulisemaid ‘t66 16pu’ filosoofe Andre Gorz (1999) itleb, et tookriitika ning
puud viahema t66 poole on seotud ajapoliitikaga (politics of time), kiisimustega,
kellele tegelikult kuulub meie aeg ja kes paneb paika, kuidas seda kasutame.
Lisaks on ta kirjeldanud to6st eristuvaid autonoomseid tegevusi kui neid, mida
ei tehta vajaduse péarast vaid lihtsalt tegemise parast, kus tegemise protsess on
sama oluline kui tegemisest tulenev viljund, ning mille tulemit ei kaubastata,
et seda kapitalistlikus tthiskonnas kasumlikuks teha. Selliseid autonoomseid
tegevusi, mis ei ole t66, vaid naiteks hobid ja kogukonnategevused, peab t66
koloniseeriva iseloomu eest igati kaitsma. Siiski titleb Weeks, et ega me t66
praeguste vormide kritiseerimise tottu tootegemist taiesti 4ra jatma pea, kuid
peame tekitama tihiskondliku ja kultuurilise liikumise, mis titleb lahti toost
kui keskseimast moraalsest kohustusest, iithiskondliku elu keskmest, mille
pohjal jagatakse kodanikudigusi (Weeks 2011: 99).

Kuid kui koik keskmiselt aina rohkem tootavad, siis kust leida neid, kes ei
ela esmaspéevast reedeni, itheksast viieni riitmis? Ina Reichenbergeri (2017)
turismiantropoloogiline uurimus on iiks esimesi diginomaadidele keskenduvaid
artikleid. Ta kirjeldab neid kui noori professionaale, kelle info- ja kommuni-
katsioonitehnoloogia (IKT) pohine t66 lubab neil olla asukohast séltumatud
ning kes viljelevad reisimisel pdhinevat elustiili, kuna peavad iihe koha pohist
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uheksast viieni elu liiga piiratuks. Nende meelest iseloomustab tavaelu v66-
randumine ning liiga vidhe vaba aega ning nad tiritavad ile saada t66 ja vaba
aja dihhotoomiast ning viljeleda elu, kus mélemad aspektid on tihendusrikkad
ja arendava elu jaoks vordselt olulised.

Minu 2020. aasta pandeemia esimese karantiini ajal ja jarel tehtud uuri-
mustoo Tais keskendub uudselt just diginomaadide suhtele tooga. 17 intervjuud
ning viie kuu pikkune osalusvaatlus juba ménda aega seda eluviisi viljelenud
ning erialases maailmas kindlalt kanda kinnitanud nomaadidega néitas, et
toepoolest tootasid nad tldiselt vihem kui 40 tundi néadalas, olid viaga uhked
selle iile, et neil on paindlikkus ja vabadus omaenda toétunde seada. Tihti
mainisid nad eneseabiguru Tim Ferrissi raamatut “Neljatunnine téonédal”
(2009), mis innustab lugejaid oma igavat elu ja rutiinset t66d sinnapaika jat-
ma. Ferriss néitab, kuidas allhanke korras vilja anda oma kéige tiititumad
ja ajamahukamad tilesanded, iilejddnud automatiseerida ning kuidas mitte
oodata pensionini, vaid elada kohe sisukat ja monusat elu.

Sellest inspireeritud diginomaadid ei raékinud kunagi sellest, nagu t66taksid
nad vaga pikki tunde ega delnud, et teevad kovasti t6od. Kui kaevurid négid,
et nende panus tithiskonda tuleneb just nende raskest toost, siis diginomaadid
arvasid, et rasket to6d ja pikki tunde teevad ainult need, kes pole endale veel
produktiivsuse nippe selgeks teinud. Erinevad tehnoloogilised planeerimis-
meetodid, kuid ennekoike just vabadus valida, millisel hetkel nad t66d teevad,
pidades silmas, millal nad on produktiivseimad, oli nomaadide téokorralduse
votmeks (vt ka Cook 2020). Kuid minu materjal naitab ka selgesti, et tildiselt
domineerivast tooeetikast ei ole nii lihtne lahti utelda.

Rohutades iihest kiiljest kiill vabadust, tundsid uuritud asukohast séltu-
matud tootajad siiski stititunnet ja muret, ega neid dkki laisaks peeta. Naiteks
radkisin tihel palaval juunipédeval kui liikumispiirangute rangem osa oli iile
elatud ja voisime jélle koguneda, ithe Ameerikast péarit diginomaadiga, kes
Opetas elatise teenimiseks hiina opilastele inglise keelt ning tegeles tarneahela-
konsultatsioonidega. 27aastane Jon seletas, et tema paev algab tisna monusalt,
kui ta drkab, hiippab basseini, loeb ajalehed 14bi, sdidab natuke saare peal ringi
ja hangib endale toitu, s66b lounat ja teeb siis 1ounauinaku. T66 algab tavaliselt
parastlounal, kui hiina lapsed koolist koju jouavad ning oma lisatunde tegema
hakkavad. Kui hakkasime riadkima ldunauinaku monudest, pidas ta vajalikuks
end siiski digustada. “Monedes kultuurides peetakse 1unauinaku tegemist
laiskuse méargiks, kuid teadusuuringud néitavad, ei parast lounauinakut on
inimesed palju produktiivsemad,” seletas ta, liikudes ikkagi diskursusesse,
mis rohutab, et iiks 6ige inimene peab olema produktiivne. Paljud nomaadid
pidid endale iga péev kinnitama, et ei ole laisad ning joudeajaga kiis kaasas
ka vajadus sellist elustiili 6igustada. Kui nomaad pole kontoris ning teeb oma
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t6od kusagilt meeldivast kohast, on siititunne ja kiisimused sellise kditumi-
se moraalsuse tile kerged tekkima ning fiitisilistes ning online-kogukondades
otsitakse teistelt nomaadidelt kinnitust, et valitud eluviis on legitiimne, isegi
kui koju maha jadnud vanemad ja sobrad seda ei maista ja halvaks panevad.
Samas néitasid minu intervjuud, et nomaadid olid kindlad: asukohast s6ltumatu
t66 muutub aina levinumaks. Vahel olid nad sellise elu vabadust ja véimalusi
kirjeldades naiivsed — tihti on tegemist noorte iiksikute inimeste v6i paaridega
ning kiisimused elukaarest ja reproduktiivtoost ei haakunud nende analiiiisiga
asukohast soltumatust tulevikutoost. Sellele vaatamata usun, et isegi kui tegu
on privilegeeritud keskklassi noortega, on tdhelepanuvairne nende piiiid t66-
tegemist reformida ning seada kahtluse alla elu taitmine tooga. Eks tulevadki
paljud uuenduslikud ideed neilt, kellel on voimalus katsetada ja praktikate
muutmisega luua ka vaartuste muutus, mis voib esile tuua positiivse nihke
selles, mida peetakse normaalseks to6ajaks ja tootamise viisiks.

Kokkuvote

Kindlasti pole tooetnograafias iihte kindlat ja draproovitud retsepti, mis tootaks
iga teema ja konteksti puhul ning minu pakutud printsiibid tulenevad nii post-
sotsialistlikust ja globaalsest kontekstist, milles minu uuritavad toimetavad,
kui ka mu enda eeskujudest antropoloogias ja juhendajatest. Siiski usun, et
need vilja toodud motted kajastavad ka tildisemalt antropoloogia hetkeseisu,
kus tooni annab tumedus ja keskendumine kannatustele, mida saadavad ka
heledamad noodid.

Postsotsialistlikud toostuslinnad oma kiirete muutuste traumaga on para-
tamatult tiis inimesi, kes kannatavad, kuna on kaotanud t66, kaotanud oma
t60 prestiizi, kellele voi kelle lastele ei leidu uue majandusloogika tottu enam
kohta. Sissetallatud rada kannatava subjekti juurde tombab antropoloogi alati
valusate teemade juurde. Tihti tunneme, et just selliste kannatavate elude
paberile vormimine on meie koige vdartuslikum panus.

Antropoloog Joel Robbins, kes helgema, headuse antropoloogia esile kerki-
mist tdhele pani, rohutab, et selline antropoloogia peaks tosiselt votma, mida
inimesed ise oma maailma kohta titlevad. “Kui osa headuse antropoloogia ees-
margist on anda meie distsipliinile tagasi selle voime seada kahtluse alla meie
enda versioonid tegelikust, siis peame andma oma késitlustes ruumi teiste
elude ambitsioonikatele ja idealiseerivatele aspektidele” (Robbins 2013: 458).
Teiste kantud vaartused ja piirgimused, olgu see siis ametiga seotud uhkus
v0i professionalism, v6i (nagu diginomaadide puhul) julgus katsetada taiesti
uutmoodi suhestumist t66ga, panevad mitte ainult ndgema maailma teisest
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perspektiivist kui meie enda oma, vaid ka seadma kahtluse alla, kas meie
arusaamine sellest, mis on dige ja hea, on ikka ainudige. Kas toesti peame alati
tootama samast kohast ja samamoodi nagu koik teised meie tiimber, voi tuleks
kiisida, kuidas saame etnograafiast inspireerituna luua endale veelgi paremat
elu? Kas Kasahstani rasketes tingimustes, aina vihemate inimestega ja pike-
maid tootunde ndudev kurnamiskapitalism on tuttav ka teistes té6valdkondades
ning mis saab selle vastu teha? Nii kohtuvad ebavordsuste, vaartuste, kehaline
ning utoopia antropoloogia nii kannatuste kui headuse antropoloogiaga, mida
meie teadusharus viljeletakse.

Antropoloogiale on t66 uurimises iseloomulik etnograafilise meetodi kasu-
tamine ja pikka aega kestev osalusvaatlus kogukonnas, teatud holism, kus
t66 kohtub muude tihiskonna aspektidega ning erialasse siigavalt juurdunud
kultuurrelativism, mis réhutab, et vaatamata artikli alguses paika pandud iisna
universaalsele definitsioonile erineb t66 ja tema vaartus kultuuriruumiti. Sa-
mas soovin rohutada ka t66 universaalsuse potentsiaali interdistsiplinaarseks
uurimiseks. Antropoloogia oma eespool vilja toodud toéuurimise pohimotetega
on vaid liks véaga vaartuslik tahk, mille kaudu t66d vaadata. Selleks, et saada
veelgi parem tulevaade t66 ebavordsustest, erinevatest variatsioonidest, keha-
lisusest, ning kriitikatest, olen siingi artiklis laenanud lisaks antropoloogidele
filosoofide ja sotsioloogide motteid. Usun, et eriti uusi tendentse ning t66 aren-
gut on viljakas vaadelda koos kolleegide folkloristide, juristide, geograafide ja
majandusteadlastega, et panna kokku terviklikum pilt. Selline distsipliinide-
ulene iiksteisemoistmine ning moistete tolkimine on tihtipeale kiill raske, kuid
niivord komplekssete kultuuriuniversaalide puhul ilmselt valtimatu.

Tanusonad

Artikli valmimist on toetanud PUT 1263 “T'66ohutuse poliitékonoomika t6os-
tuses: sotsiaalantropoloogiline perspektiiv”.
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This article gives an overview of how to research work and labour from an anthropo-
logical perspective. Based on the examples of my ethnographic research with miners,
teachers and digital nomads, I show how the anthropology of work is based both on the
dark anthropology of suffering and the dispossessed as well as the anthropology of the
good. Anthropology of work, like anthropology in general, is characterised by a holistic
approach, cultural relativism and the ethnographic method. I present five points that
I have developed in my own research. First, based on the political economy approach,
I argue that at the core of the anthropology of work are global inequalities and their
everyday expressions at the workplace. I bring examples of my work in an underground
mine in Estonia where miners try to regulate and control the tempo of everyday work
while the managers try to make them work faster and more, and how such micro-tempo
of the everyday is an expression of larger class structures. I also bring an example of
the overlap of class and ethnicity among working-class Russian speakers in Estonia.
I then discuss how anthropologists also consider the wider political-economic dimen-
sion as the industrial accidents in a Kazakhstani coal mine are affected by the global
economic situation as well as global inequalities. Secondly, following David Graeber,
I argue that work should be studied as producing both material value and immaterial
values. I discuss how miners find salary and respect for their job both important and how
Estonian teachers produce value in the future labour force and values as the moral base
of society simultaneously and feel that they should be given both a decent salary and
an immaterial value expressed in their autonomy and professionalism for their work.
In neoliberal Estonia, where different values dominate and other professions are more
appreciated, they claim to be lacking both. Thirdly, I argue that anthropological research
looks at work from a wider perspective than just paid employment and considers also
reproductive work. I bring an example of the transformation of women’s work in a Ka-
zakhstani coal processing plant where the specialist work of regulating the production
process has gradually been taken over by cleaning work akin to domestic reproductive
tasks, invisible and unappreciated. Fourthly, I emphasise the embodied nature of work
and how it creates intersubjective relations between bodies and inanimate objects such
as machines or computer programmes. Finally, anthropology as a discipline that does
not take the status quo for granted, is a good tool for questioning the centrality of work
and dominance of the Protestant work ethic in the contemporary capitalist world. Based
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on the example of my work with digital nomads, I discuss how these young profession-
als knowingly decrease their work hours and are trying to spend their time on other
pleasant non-commodified activities. Despite this, it is hard to completely denounce
the dominant Protestant work ethic. I conclude by calling for both dark and utopian
anthropology of work and more interdisciplinary collaborations.

Eeva Keskiila on Tallinna Ulikooli antropoloogia dotsent, kelle peamine uuri-
misvaldkond on té6antropoloogia. Ta on teinud pikaajalisi vilitéid venekeel-
sete kaevurite hulgas Eestis ja Kasahstanis ning kirjutanud postsotsialistliku
toolisklassi elust, soopohisest tooprotsessist rasketéostuse erinevates tootmis-
reziimides ning ametiiithingu poliitikast. Tema Eesti Teadusagentuuri grant
keskendus tervisele ja té6ohutusele rasketoostuses. Hetkel uurib ta asukohast
soltumatuid to6tajaid (diginomaade) ning seda, kuidas COVID-19 pandeemia
muutis téopraktikaid ja kaugtood. Ta analiitisib kriitiliselt, miks me nii palju
to6tame ning kuidas tulevikutoo voiks vélja ndha. Lisaks uurib ta rohepéérde
moju Ida-Virumaale ja kaevuritele projektis “CINTRAN Carbon Intensive Re-
gions in Transition — Unravelling the Challenges of Structural Change” ning
on 2023. aasta Globaalse humanitaarteaduste instituudi “Post-extractivist le-
gacies and landscapes: Humanities, artistic and activist responses” kaasjuht.
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of Structural Change”, and is an institutional lead of the Global Humanities
Institute 2023, “Post-extractivist legacies and landscapes: Humanities, artistic
and activist responses”.
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Teesid: Maailma Terviseorganistatsiooni ndgemuse kohaselt on spirituaalsus
inimeksistentsi lahutamatu osa. Spirituaalsust ndhakse isegi inimese koikehal-
mava olemusena, mis nouab vadrtustamist ja austust. Spirituaalsus on tihedalt
seotud tdhenduse otsimise, sidususe méistmise ja kuuluvuse tunnetamise ning
kogemisega. Artiklis uuritakse, kas ja kuidas on voimalik opetada ja oppida
hingelise abi andmist, kui inimene oma sonade kohaselt ei ole spirituaalne.
Uliopilase eneserefleksioonil pshinev juhtumiuuring on teoreetiliselt ajendatud
Ricoeuri narratiivse métestamise ja elukiisimustele selgituste otsimise teooriast.
Tegemist on visuaal-tekstuaalse juhtumiuuringuga, milles seletatakse lahti ka
valitud refleksiooni- ja analiitisimeetodi sobilikkus emotsionaalsete, sotsiaalsete
ja usundiliste kogemuste talletamisel ja métestamisel.

Mirksonad: hingehoid, palliatiivravi, spirituaalsus, tervis

Sissejuhatus ja moisted

Aastatel 1983-1984 toimusid Maailma Tervishoiuassambleel (WHA) elavad
arutelud tervise defintsiooni ja spirituaalsuse tdhtsusest tervisega seoses.
Moistel spirituaalsus (ingl spirituality) on rahvusvahelises arusaamas ter-
visest ja tervishoiupoliitikas diplomaatiline tédhtsus. Hingelise abi andmine
(ingl spiritual care) voeti Maailma Terviseorganisatsiooni (WHO) litkmesriikide
poolt direktiivina riiklikesse ja globaalsetesse tervisestrateegiasse (Peng-Keller
2019). Maailma Terviseorganistatsiooni ndgemuse kohaselt on spirituaalsus
inimeksistentsi lahutamatu tdhendust andev osa (Peng-Keller & Winiger et al.
2022) ning seega on spirituaalsusel ja hingelise abi andmisel oluline roll nii
haiguste ennetamisel, haiguste ravis, taastustavis kui ka palliatiivses ravis.

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr85/paal.pdf
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Spirituaalsus ja hingelise abi andmine palliatiivravis

Maailma Terviseorganisatsiooni palliatiivse ravi definitsioon (2002) juhib selge-
sonaliselt tdhelepanu raske haigusega inimeste hingelise toetamise vajadusele.
Palliatiivne ravi on aktiivne, laiahaardeline ja terviklik ravi olukorras, kus
haigust parandav ravi ei ole voimalik. Palliatiivse ravi peamiseks eesmargiks
on saavutada patsiendi ja tema ldhedaste parim voimalik elukvaliteet (Suija
& Suija 2008; Paal & Krikmann et al. 2022). Palliatiivne ravi tegeleb fiitsiliste,
sotsiaalsete, vaimsete ja hingeliste kannatuste ennetamise ja leevendamisega.
Palliatiivse ravi ja hingelise abi poimunud olemus saab selgeks ka tervise-
ga seotud kannatuste kontekstis (Paal & Krikmann et al. 2022). Kaasaegse
palliatiivse ravi teerajaja Cicely Saunders lisas markustesse palliatiivse ravi
kohta ka hingelised kannatused. Saunders (1988) vottis kasutusele termini
totaalne valu, et kirjeldada inimeste mitmemaodtmelist kannatust, mis h6lmab
kehalise, emotsionaalse, sotsiaalse ja hingelise abi vajadust. Seega on oluline
rohutada, et hingelise abi andmine on palliatiivse ravi keskne element (Best
& Leget et al. 2020).

Spirituaalsus kui isiklik kogemus

Wilfred McSherry ja Joanna Smith (2012) kirjeldavad spirituaalsust kui midagi
stigavalt isiklikku. Spirituaalsust ndhakse osana inimesest, isegi inimese koike-
holmava olemusena, mis nouab vairtustamist ja austust. Et edendada hinge-
liste vajaduste dratundmist ja hingelise abi rakendamist palliatiivses ravis, on
Euroopa Palliatiivse Ravi Liit (EAPC) pakkunud vilja jargneva toodefinitsiooni:

Spirituaalsus on inimelu diinaamiline méode, mis holmab seda, kuidas
inimesed (individuaalselt ja kogukonnas) vdljendavad ja/véi otsivad
tihendust ja kogevad tileloomulikku ning kuidas nad seostavad hetke
iseenda, oma ldhedaste, looduse, mdrgilise ja/voi pithaga. (EAPC t66-
rithm, Nolan & Saltmarsh et al. 2011, tolge: Paal 2022)

EAPC (2011) definitsiooni kohaselt on spirituaalsus tihedalt seotud tdhenduse
otsimise, sidususe moistmise ja kuuluvuse tunnetamise ning kogemisega. Indi-
viduaalse tdhenduse otsimise seisukohalt on hingelist heaolu peetud keskseks
terviseteguriks (Chuengsatiansup 2003). Wilfred McSherry ja J. Smithi (2012:
117) sonul on selle pohjuseks see, et kultuurilised, usundilised ja hingelised
vadrtused ja arusaamad mojutavad tugevalt seda, kas ja mil mééral nidhakse

28



Visuaal-tekstuaalne juhtumiuuring hingelise abi andmise 6petamisest ja 6ppimisest

elus motet ja kuidas labielatut tolgendatakse. Inimese hingeline tasakaal v6ib
pakkuda tuge ja joudu keerulistel aegadel ning olla abiks haigusega toime-
tulekul (ibid.: 117). Lisaks ilmalikule hingelisele heaolule, mille keskmes on
vajadus isikliku terviklikkuse ja iihtekuuluvuse jarele, ei tohiks tdhelepanuta
jatta religioosset spirituaalsust, mida iseloomustavad kogukonda kuulumine
ja usk tileloomulikku.

Kaesolevas artiklis kasitlen kiisimust, kas ja kuidas on voimalik 6petada ja
oppida hingelise abi andmist, kui “tuba on tiihi”, ehk kui inimene oma sonade
kohaselt ei ole spirituaalne. Tegemist on visuaal-tekstuaalse juhtumiuuringu-
ga, milles analiiiisitakse ka valitud kogumis- ja analiiiisimeetodi sobilikkust
emotsionaalsete, sotsiaalsete ja usundiliste kogemuste talletamisel ja motes-
tamisel. Kédesolev uurimus, sh juhtumiuuring on teoreetiliselt ajendatud Paul
Ricoeuri narratiivse motestamise ja elukiisimustele selgituste otsimise teooriast
(Ricoeur 1991), ning kuna minul kui uurijal on selles keskne roll, otsustasin
hermeneutilise tsiikli pshimotteist 1dhtuvalt oma positsiooni mairatlemise ja
uurija aruande kasuks. Selline 14henemine tundub uurimuskiisimust silmas
pidades otstarbekam kui erinevate uurijate kaasamine hermeneutilisse ringi.
Iteratsioon uurija — lai em kontekst — uuritav voimaldab analiitisi kaasata ka
uurija praktilise (6ppet66) ja teoreetilise (teadust66) kogemuse. Hermeneutilise
tolgendamise printsiibist 1dhtuvalt sisaldab kdesolev artikkel autori positsiooni
kirjeldust, petamismeetodi kirjeldust ja tiksikjuhtumi kontekstualiseerimiseks
ka uurija ja laiema kogukonna juhtumiuuringuid.

Meetodi kirjeldus

Juhtumiuuring on iihe konkreetse iiksuse (pildi/sonade) kontekstist 1dhtuv
mitmekiilgne siivaanaliiiis. Tegemist on iithe inimese kogemustega, mida ana-
latsitakse uurimiskiisimusest lahtudes. Juhtumiuuringu metoodika on ldhene-
misviis, mille abil uurijad saavad uurida keerulisi nédhtusi nende kontekstis, see
on vaartuslik metoodika tervishoiu- ja sotsiaalteaduste, aga ka hariduse jaoks,
et edendada teooriat, hinnata programme ja téotada vilja sekkumise teenuseid
(ingl interventions). Juhtumiuuringu metoodikal on oma iilesehitus, andme-
kogumis- ja analiiisimeetodid ning see areneb pidevalt edasi (de Vries 2020).

Sonastamine piltide abil

Siinses juhtumiuuringus kasutatakse visuaal-tekstuaalset ldhenemist pilti-
de abil (ingl photo elicitation) eneserefleksiooni otstarbel, et aidata sonastada
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inimese spirituaalset kuuluvust oma kogemustele, vaiartushinnangutele ja
toekspidamistele toetudes. Algselt John Collieri (1957) poolt vilja tootatud
tehnika pohineb lihtsal ideel, kus intervjuule lisatakse foto, mida kasutatakse,
et kutsuda esile kommentaare ja arutelu. Piltide abil ldhenemise v6i sonas-
tamise eeliseks peetakse ka selle intervjuutehnika voimet murda osalejate
(aga ka uurijate) ette antud raame. Nimelt on fotodele omistatud voime aidata
osalejatel ndha oma tuttavaid ja igapdevaelu uues valguses (Williams & White-
house 2015).

Tolgendamine

Kasitletava juhtumi télgendamiseks otsustasin kasutada fenomenoloogilis-
hermeneutilist tsiiklit. Olemas olemise (sks Da Sein) fenomenoloogia on herme-
neutika selle sona algses tihenduses ja tahistabki tolgendamistéod (Heidegger
1927/2011: 32). Hermeneutika votmekontseptsiooniks on hermeneutiline ring
voi tsiikkel. See viitab ideele, et tolgendusaktid on tsiiklilised protsessid. Fi-
losoofid Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher ja Martin Heidegger moistsid,
et me ei saa moista osa, moistmata tervikut, kuid me ei saa mdoista ka tervi-
kut, moistmata selle osi (Inwood 2000: 89). Sel viisil nouab fenomenoloogiline
uurimine andmete iteratiivset ehk jarkjargulist analiitisi, mis liigub osalejate
aruannete vahel edasi-tagasi, et moista nende kogemusi. Uurija liigub fenome-
noloogilise voi siseringi positsiooni ja tolgendava voi vaatleva positsiooni vahel.
Selline edasi-tagasi liikumine algab iga indiviidi aruande vaatlemisega. Siinses
artiklis esitatakse nii uurija (kdesoleva artikli autor), uuritava (iiksikjuhtumi
looja) kui ka denduse eriala iliopilaste tildisel tagasisidel pohinev aruanne.

Positsioneerimine

Algselt péarineb termin positsioneerimine (ingl positioning) Brownyn Daviesilt
ja Rom Harrélt (1999), kes on kirjeldanud positsioneerimist kui suhtlusel po-
hinevat 1dhenemisviisi, kus inimesed osalevad vestlustes kui jalgitavad, ent
samas ka subjektiivselt sidusad osalejad iihiselt toodetud tolgendustes (Davies
& Harré 1999: 37). Enam ei peeta asjakohaseks, kui uurija laseb andmetel
radkida enda eest. Selle asemel soovitatakse tolgendavatel uurijatel naidata,
kuidas tahendused luuakse nii seoses intervjuu keskkonnaga kui ka selle sees
(Ritchie & Rigano 2001: 755).
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Eneserefleksioon ja sonastamine piltide abil loengukursusel

“Spirituaalsus ja hingelise abi andmine”

Eneserefleksiooni ja piltide abil sonastamist kui didaktilist meetodit olen ka-
sutanud oma iilikoolis Austrias loengukursusel “Spirituaalsus ja hingelise abi
andmine”. Varasemad uurimused (Paal & Helo et al. 2015; Jones & Paal et al.
2021) on rohutanud just isikliku spirituaalse seisundi kirjeldamise olulisust
ja spirituaalse kuuluvuse sdonastamise vajadust ldhtuvalt oma kogemustest
ja vaartushinnangutest. Spirituaalsusega seotud kogemuste sénastamine on
keeruline, kuna tegemist on teoreetilise moistega. Selleks et patsientidega
vastavatest teemadest radkmist holbustada, on vélja pakutud erinevaid suht-
lusmudeleid, mille kasutamise t6husus ei ole aga alati kinnitust leidnud, sest
mudelid, mis toimivad tihes kultuurikontekstis, voivad teisal mojuda kentsa-
kalt, isegi suhtlust parssivalt (Best & Leget et al. 2020). Tervishoiutéotajate
olemasoleva voimekuse kaasamine on koolitustel esmatédhtis. Koolitustel on
oluline osa olemasoleva voimekuse tunnustamisel, sobivate lugude kasutamisel,
keelekasutusel, mis teeb hingelise abi andmise arusaadavaks, ning ka omaen-
da spirituaalsusega seotud teadlikkuse suurendamisel (Jones & Washington
et al. 2022).

Eneserefleksiooni iilesandena olen palunud iiliopilastel enne loengusaalis
kokkusaamist valida vilja autoridigustega (ise tehtud) foto, mis aitab kirjel-
dada spirituaalsuse tdhendust, ning lisaks palunud lithidalt sonastada, mida
spirituaalsus nende jaoks tdhendab (sks spirituelle Beheimatung). Nii foto kui
ka tekst on moeldud veebipdhises 6ppekeskkonnas jagamiseks ning teistele
kursusekaaslastele lugemiseks ja kommenteerimiseks. Ideaaljuhul on {iliopi-
lased enne loengut tutvunud ka kohustuslikku kirjandusega (Brandstotter
& Grabenweger et al. 2021).

Uurimise eetika

Uliopilaste uurimusse kaasamiseks kiisiti luba Salzburgi eetikakomiteelt. Ul-
diseid eetikajuhiseid jargides on juhtumiuuringuga seotud tuliopilaselt kiisitud
ja saadud kirjalik luba nii pildi kui ka teksti eesti keeles avaldmiseks. Uldise
aruande kirjeldamiseks kasutatud foto (kollaaZz) on varem ilmunud iiliopilaste
ndusolekul vastavateemalise blogi illustratsioonina (Paal 2021). Uurija reflek-
siooniga seotud foto autoridigused kuuluvad kédesoleva artikli autorile.
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Analuis

Analiis algab uurija positsioneerimisega (vt ptk Tdhenduse loomine: uurija
positsioon). Iteratsiooni ehk jarkjargulise menetluse eesméargil sonastan pildi
abil esmalt oma spirituaalsuse (vt ptk Uurija aruanne), seejarel teen kokku-
votte tudengite piltide ja tekstide pohjal (vt ptk Ulidpilaste tagasisidel pohinev
aruanne) ning kolmandaks esitan juhtumiuurimiseks valitud néaite (vt ptk
Uuritava aruanne ehk juhtumi “Tuba on tiihi” kirjeldus). Sellele jargeb juhtumi
detailsem analiitis (vt ptk Visuaal-tekstuaalne siivaanaliiiis) hermeneutilise
tstkli pohimotetest 1ahtuvalt.

Tahenduse loomine: uurija positsioon

Sveitsis libi viidud uurimuses (von Dach & Osterbrink 2013) kirjeldati spiri-
tuaalsust kui kohustust ja voimalust “olla tdhelepanelik enda, oma kaasini-
meste ja maailma suhtes”. Olen arvamusel, et spirituaalsus ja spirituaalse
voimekuse (ingl capacity) arendamine taandub narratiivsele motestamisele,
elukiisimustele selgituste otsimisele ja voimaluste leidmisele, mis Paul Ricoeuri
sonul on alati inimese ja maailma (ingl referentiality), inimese ja inimese (ingl
communicativity) ning inimese ja iseenda (ingl self-understanding) vahenda-
mine (Ricoeur 1991: 27-28). Oskus motestada koiki neid tasandeid aitab meil
liikuda tiithjusest voimekuse suunas (ingl from void to capacity), mis teisest
kiljest tahendab, et see voimaldab kasvamist isiksusena. See omakorda toetab
voimet moista, et asjad, mida me teeme ja titleme v6i mille tegemist ja (valja)
utlemist valdime, on tihtviisi olulised. Samamoodi méistmine, et tegemata jat-
mine ja lihtsalt olemas ja kohal olemine v6ib olla kdige olulisemaks hingelise
abi andmise viisiks (Nolan 2012).

Spirituaalsuse ja hingelise abi andmise opetamine ja koolitusprogrammi
véljatootamine nii, et see oleks (tulevastele) tervishoiutootajatele vastuvoetav,
on olnud pidev t66 ja muutustega kaasa minemine. Jérjepidev tagasiside ja
eneseanaliiiis on aidanud koostada programmi, mis sobib minu kui 6ppejou
teadmiste, kogemuste ja maailmavaatega. Oppejou iilesanne olla ehe ja aus
mistahes teemat kisitledes. Kanada uurijate tehtud kirjandusilevaatestki
(Wondwossen Fantaye & Kitto et al. 2022) selgus, et hinnatud 6ppejoud an-
nab tagasisidet, tal on suurepérased suhtlemis- ja organiseerimisoskused ja
ta on hea juhendaja. Lisaks on 0ppejou ulesanne stimuleerida, olla kirglik ja
entusiastlik ning luua 6ppimist toetav keskkond. Uliopilaste hinnangud aga ka
suuline ja kirjalik tagasiside on loetletud kriteeriumite osas olnud julgustav.
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Uurija aruanne

Foto 1. “Korfu — jumalate aed”.

Minu valitud pilt (vt foto 1) kirjeldab loodust jumalate aias Korfu saarel Kree-
kas. Kéaesoleval pildil olen veetnud pédeva, matkates tiksi looduskaitsealal diitini-
des mere ja jarve vahel. Olen istunud maha, nosin kiipsist (s66gil ja s66misel on
spirituaalne tdhendus) ja lonksan vett. Minu ees laiuvad liivakiinkad. Tegemist
on sisevaatlusega, ma olen keset 166skavat paikest roninud liivakuhjadest tiles
ja ma tean, et ma olen teel. Samas ei soovi ma mitte midagi muud, olen abso-
luutselt onnelik just selles hetkes. Sel hetkel on mu olemine taiuslik. Hingeline
heaolu siinnib eneseiiletamisest, vanade sarnaste retkede mélestustest ning
sellest, et on aega olla looduses ja maastik on nii eriline. Minu tileloomulikud
kogemused siinnivad tundest, et mina olen erakordselt viike ja maailm on
erakordselt voimas, aga mina olen see, kes seisab maa ja taeva vahel.

Uliopilaste tagasisidel pohinev aruanne

Ulidpilaste fotodel on enamasti kujutised nidhtamatutest inimestest (neist en-
dist), kes seisavad keset elu: peateel, sillal, keset jarve, méie otsas. Monikord
on niéhtavus piiratud udu v6i kaduva valguse tottu voi on valguse mangust
stindinud vikerkaar. Spirituaalsust kogetakse matkates, jarvel, merel, mégede
tippudel. Olukordades, kus ollakse poolel teel kuhugi ja peatutakse, et puha-
ta ja nautida. Looduskogemuste korval on harvem néha inimesi: linnamelu,
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inimestevahelisi suhteid, intiimseid generatsioonide kokkupuutumisi. Piltidel
kujutakse loomi: koeri ja kasse. Harvem on neil néha kristlikke motiive, ehitisi,
tihiseid koosviibimisi, aga ka kodus koos perega olemist. Kodu asemel kasuta-
takse pilti teokarbist (sks mein Schneckenhaus).

Foto 2. KollaaZ iilidpilaste spirituaalsust kujutavatest piltidest.

Kuna tegemist on teistele nditamiseks moeldud piltidega, siis oletatavasti ei
taheta jagada viga isiklikke hetki, tundeid ja vAartushinnanguid. Piltide juurde
lisatud tekstides lisatakse, et kogu spirituaalsus ei mahu iihele pildile. Teks-
tides valjendatakse ka religiooni, kodu ja ldhedaste olulisust. Jutustatakse
lugusid tileloomulikest hetkedest voi kogemusest, mille keskseks teemaks on
valgus, mis aitab ndha looduse ilu; aga ka pereliikmetega seotud momendid,
nagu néiteks mone ldhedase perelitkme siinni voi surmaga seotud kogemus.
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Uuritava aruanne ehk juhtumi “tuba on tiithi” kirjeldus

Foto 3. “Tiihi tuba”.

Stivaanaliiiisiks valitud juhtumiuuringu esitas loengukursusel iiks tliopilas-
test. Ta kirjutas oma refleksioonis jargnevat:

Kui ma esimest korda ndgin kiisimust, et ma peaksin kirjeldama oma
spirituaalset kuuluvust, olin ma hammingus. Ma ei ole end kunagi pida-
nud spirituaalseks inimeseks. Mul ei ole ju midagi pistmist religiooniga,
olen sellest viimastel aastatel teadlikult eemaldunud. Ja ma pean end ka
sellest hoolimata iisna ratsionaalselt métleva inimeseks. Seepdrast ka pilt
tiihjast toast, mis vdiljendab tiihjust minu peas teemaga seoses.

Péirast artikli uurimist® ja spirituaalsuse mddratlemist millekski
enamaks kui “lihtsalt religioon” ja kui iga isiksuse osa, métlen ma oma
“hingelise kodu” iile uuesti jarele. Pilt on tehtud enne meie korterisse
kolimist. See stimboliseerib uut algust métetega, mis mul on enda spiri-
tuaalsuse kohta.
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Visuaal-tekstuaalne stivaanaliiiis

Eelnevalt niiteks toodud juhtumiuuringu visuaal-tekstuaalne siivaanaliiiis
néitab, et uuritava jaoks on olulised kolm aspekti: spirituaalsuse kui isikliku
kogemuse sonastamise raskus, teadlik eemaldumine religioonist ning enese
nidgemine ratsionaalselt motleva inimesena. Uuritav ei oska spirituaalsuse
moiste kui isikliku kogemusega midagi peale hakata. Selle tulemusena ka “pilt
tithjast toast, mis viljendab tithjust minu peas”.

“Mul pole midagi pistmist religiooniga, ma olen sellest teadlikult eemaldu-
nud” on todemus, milles uuritav titleb, et tal pole midagi pistmist religiooniga,
kuid samas kirjeldab see lause uuritava minevikku. Voib oletada, et ta on kuu-
lunud religioossesse kogukonda. Tema praegune isiklik valjakutse on teadlik
religioonist eemaldumine.

Todemus “ma olen ratsionaalne inimene” méératleb uuritava positsiooni,
milles ta vastandab ennast kui ratsionaalset inimest metafiitisiliselt orientee-
ritud inimesega, kes voiks olla huvitatud spirituaalusest.

Muutus uuritava hoiakus toimub parast kohustusliku kirjanduse lugemist.
Ratsionaalse inimesena on ta 6ppinud, et “spirituaalsus on midagi enamat
kui “lihtsalt religioon” ja spirituaalsus on iga isiksuse osa”. Spirituaalsuse
tolgendus, milles esimesel kohal on isiklik kogemus, voimaldab uuritaval, kel
“pole midagi pistmist religiooniga”, moista spirituaalsust inimese elule matet
andvat dimensioonina.

Uuritav naaseb tagasi pildi juurde ja pilt, mis enne véljendas tithjust, on
niitid voimalus. Pildil paistab tuppa valgus 14bi suure akna. Tekstist lahtub, et
pilt, mis enne tahistas “tithjust peas” on niiid &dsja soetatud korteriga seotud
“uue alguse” voimalus. Uue tdhenduse saanud pildi abil sénastab uuritav ka
eesmirgi: hakkan ehitama oma hingelist kodu.

Arutelu

Artikli alguses esitatud kiisimusele, kas ja kuidas on voimalik 6petada ja oppida
hingelise abi andmist, kui “tuba on tithi” ehk kui inimene oma sénade kohaselt
eiole spirituaalne, annab kéesolev juhtumiuuring optimistliku vastuse. Juhtu-
miuuring néitab, et visuaal-tekstuaalne eneserefleksioon kui intervjuutehnika,
kaesoleva uurimuse kontekstis ka kui didaktiline 14henemisviis viaga isiklikule
teemale, on hea voimalus saada iilevaade uuritava positsioonist, tema isiksust
ja motlemist mojutavatest kogemustest, aga ka arengust, mis — nagu meetodit
kirjeldades todetud — aitab murda ette antud raame. Kdesolev juhtumiuuring
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néitab, et taoline tekstilis-pildiline refleksioon aitab isegi sonastada uued ees-
mérgid, milles “tihi tuba” muutub voimaluseks “hakata ehitama on hingelist
kodu”.

Meetodiga “sonastamine piltide abil” seotud eetilised ja

kultuurilised viljakutsed

Nagu ka varasemad uurimistood (Williams & Whitehouse 2015), niitab kiesolev
juhtumiuuring, et visuaal-tekstuaalne kogumismeetod on sobilik emotsionaal-
sete, sotsiaalsete ja usundiliste kogemuste talletamiseks ja motestamiseks.
Vastaja poolt loodud andmete kasutamise puhul (ingl respondent-generated
data), tuleks tdhele panna, et autoridigustega (ise tehtud) foto kasutamise 6igus
uurimist6os on lubatud ainult siis, kui autorilt on saadud kirjalik luba ka selle
foto avaldamiseks. Seega oleks vastava meetodi kasutamisel otstabekas esmalt
vaadelda, milliseid pilte laekub, ja siis intervjuudes kasutada ise tehtud sarnase
sisuga fotosid, mida on voimalik avaldada autoridiguste rikkumist kartmata.
Ara jaab ka probleem pildi lahutusega, et tagada piltide hea triikikvaliteet.

Uligpilaste tagasisidel pshinevas aruandes on pildid, mis on omased Louna-
Saksa ja Austria kultuurmaastikule. Seega peaks Eestis vastavat meetodit
rakendades kasutama ilmselt soo, raba ja metsapilte. Kuna foto ja tekst on
moeldud veebipohises 6ppekeskkonnas jagamiseks, siis usun, et tiliopilased on
olnud oma kogemusi kirjeldades ausad, aga teadlikult valtinud liiga emotsio-
naalseid pilte ja olukordi. Emotsionaalselt laetud piltide teadlik kasutamine
voib olla intervjueerimisel nii abiks kui ka takistuseks. See otsus tuleb teha
uurimisteemast ja -kiisimusest lahtuvalt.

Visuaal-tekstuaalse intervjuu analiiiis

Uurimisteemast ja -kiisimusest ldhtuvalt voiks kaaluda nii piltide kvantifit-
seerimist, tiipologiseerimist kui ka tekstide analiitisimist, kasutades sisu- voi
teemaanaliiiisi (ingl content analysis ja thematic analysis). Piltide siivaana-
lausiks on saksa sotsioloogid soovitanud kasutada dokumendi meetodit (sks
dokumentarische Methode), mis on seotud Karl Mannheimi ja etnometodoloogia
traditsiooniga (Bohnsack 2013). Kdesolevas artiklis esitatud tudengite tagasi-
sidel p6hinev aruanne on néide kirjeldav-vordlevast analiitisismeetodist (Gray
& Williamson et al. 2007), kus on vilja valitud koige ilusamad pildid ja kokku
voetud tekstide sisu.
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Suurema materjaliga on ilmselt otstarbekas kasutada nii kvantitatiivset
kui ka kirjeldavat lahenemist, kuid kindlasti on vaja lisaks analiiisida ka
erinevaid tksikjuhtumeid, sest kiesolevas artiklis esitatud juhtumianaliiiis
néitab, et just pildi ja s6na vahel siindinud dialoogi télgendamine, kus pildile
antakse tdhendus sonade abil ja sonad annavad pildile uue tdhenduse, voimal-
dab koige tdpsemalt analiitisida ja tolgendada intervjueeritava seisukohti ja
vaiartushinnanguid ning isegi kasvamist.

Tolgendamisel olulise iteratsiooniprotsessi voib tiiles ehitada erinevalt:
uurija-uuritav, uurija-uurija voi nagu kéesolevas artiklis: wuurija — laiem
kontekst — uuritav. Kvalitatiivse uurimise standardite jargi oleks parem, kui
pildi ja teksti analiitisi teeksid kaks teineteiset soltumatut uurijat, seejarel
tuleks tulemus saata uuritavale kommenteerimiseks (Tong & Sainsbury et al.
2007). Selline tolgendamine aitaks kindlasti lisada siivaanaliiiisile dimensioone,
sest nii pildid kui ka tekst dratavad analiitisijates erinevaid kogemusi ja tundeid.
Samas on hermeneutilise ringi iiks pohimotteid juhindumine tekstist (ja pildist)
lahtuvatest tolgendustest (Heidegger 1927/2011).

Hermeneutiline ring sulgub: iiliopilane nieb patsiendijuhtumi

taga inimest

Iseenda spirituaalse kuuluvuse analiiiisimine aitab nii igapédevastel kohtumis-
tel kui ka tervishoiusiisteemis paremini mérgata hingelise abi vajadust voi
isegi proaktiivselt kiisida: “Mis on teie jaoks praegusel hetkel kodige olulisem?”,
“Kuidas saame meie teid aidata?” (Ross & McSherry 2018). Uuritava kogemus
sellise lithikese “spirituaalse anamneesiga” parast loengukursusel osalemist
oli jArgmine:

Spirituaalne anamnees tootas hdsti, patsient oli avatud ja suutis oma
vajadusi arusaadavalt edasi anda. Asjaolu, mis ei ole minu intensiiv-
ravipatsientide puhul iseenesestmoistetav ja tostatab kiisimuse, mil
mddral saab arvesse vétta nende patsientide spirituaalseid vajadusi, kes
el suuda end verbaalselt viljendada, on teadvuspiiranguga vms. Leid-
sin, et vestlus oli meeldiv ja pdrast seda oli isegi rohkem tunne, et nden
patsiendijuhtumi taga inimest (st individuaalset isiksust, mitte juhuslik-
ku patsienti). Leian, et kiisitlemine rikastab igapdevast éendusrutiini ja
kavatsen seda tulevikus sagedamini kasutada. Eelistatavalt vaiksematel
hetkedel avakiisimusena, vahelduseks kiisimusele “Kuidas liheb?”
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Uuritav iliopilane on liitkunud tithjusest voimekuse suunas. Ta on kasvanud
isiksusena ja tervishoiutoétajana. Ta on hakkanud ndgema patsiendijuhtumi
taga inimest. Ta kavatseb asendada tavalise “Kuidas ldheb?”, kiisimusega “Mis
on teie jaoks praegusel hetkel koige olulisem?”. Ta esitab ka kriitilise kiisimu-
se: mida teha kui suhtlus pole voimalik? See on minule dppejouna mark, et
jargmisel korral tuleb veelgi enam rohutada lihtsalt olemas- ja kohalolemise
olulisust hingelise abi andmisel.

Kokkuvote

Spirituaalsusel ja hingelise abi andmisel oluline roll nii haiguste ennetamisel,
haiguste ravis, taastustavis kui ka palliatiivses ravis. Artiklis analiiiisitakse
hermeneutiliselt visuaal-tekstuaalse meetodi abil eneserefleksioonijuhtumit, et
néidata, kuidas hingelise abi andmise voimekust on voimalik arendada enese-
refleksiooni kui didaktilist meetodit kasutades. Lisaks vaatleb artikkel valitud
refleksiooni- (pilt ja sona) ja analiitisimeetodi (hermeneutiline tolgendamine)
sobilikkust emotsionaalsete, sotsiaalsete ja usundiliste kogemuste edasiand-
miseks ja motestamiseks.

Kommentaar

1Vt eespool kohustuslik kirjandus peatiikis “Eneserefleksioon ja sonastamine piltide

299

abil loengukursusel “Spirituaalsus ja hingelise abi andmine™.

Kirjandus

Best, Megan & Leget, Carlo & Goodhead, Andrew & Paal, Piret 2020. An EAPC white
paper on multi-disciplinary education for spiritual care in palliative care. — BMC
Palliative Care 19 (9), (DOI:10.1186/s12904-019-0508-4).

Bohnsack, Ralph 2013. Die dokumentarische Methode in der Bild- und Fotointerpre-
tation. — Bohnsack, Ralph & Nentwig-Gesemann, Iris & Nohl, Arnd-Michale (toim).
Die dokumentarische Methode und ihre Forschungspraxis. Wiesbaden: VS Verlag fiir
Sozialwissenschaften, 1k 75-98 (D0OI1:10.1007/978-3-531-19895-8_4).

Brandstotter, Cornelia & Grabenweger, Reinhard & Lorenzl, Sefan & Paal, Piret 2021.
Spiritual Care und Palliative Care: zentrale Aspekte. — Zeitschrift fiir Palliativmedizin
22 (06), 1k 325-334 (DOI:10.1055/a-1513-1641).

39



Piret Paal

Chuengsatiansup, Komatra 2003. Spirituality and health: An initial proposal to
incorporate sprititual health in health impact assessment. — Environmental Impact
Assessment Review 23, 1k 3—15 (DOI:10.1016/S0195-9255(02)00037-9).

Collier, John 1957. Photography in Anthopology: A Report on Two Experiments. —
American Anthropologist 59 (5), 1k 843—-859 (DOI: 10.1525/aa.1957.59.5.02a00100).

Davies, Brownyn & Harré, Rom 1999. Positioning Theory. — Harré, Rom & Langenhove,
Luk van (toim). Positioning Theory: Moral Contexts of Intentional Action. Oxford:
Blackwell, 1k 32-52.

De Vries, Kay 2020. Case study methodology. — Aranda, Kay (toim.) Critical Qualitative
Health Research Exploring Philosophies, Politics and Practices. London: Routledge,
1k 41-52 (DOI1:10.4324/9780429432774-2).

Gray, Paul & Williamson, John & Karp, David & Dalphin, John 2007. Comparative
research methods. — The Research Imagination: An Introduction to Qualitative
and Quantitative Methods. Cambridge: Cambridge University Press, lk. 325-348
(DOI:10.1017/CB0O9780511819391.016).

Heidegger, Martin 2011 [1927]. Being and Time (tlk Macquarrie, John & Robinson,
Edward). New York, NY: Harper & Row.

Inwood, Michael 2000. Heidegger: A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University
Press.

Jones, Kate F. & Paal, Piret & Symons, Xavier & Best, Megan 2021. The Content, Teaching
Methods and Effectiveness of Spiritual Care Training for Healthcare Professionals:
A Mixed-Methods Systematic Review. — Journal of Pain and Symptom Management
62 (3), Ik e261-e278 (DOI:10.1016/j.jpainsymman.2021.03.013).

Jones, Kate F. & Washington, Jennifer & Kearney, Matthew & Best, Megan 2022. What is
the role of spiritual care specialists in teaching generalist spiritual care? The perspectives
of pastoral care staff in a large Catholic health and aged care organization. — Journal
of Health Care Chaplaincy (D0OI1:10.1080/08854726.2022.2095779).

McSherry, Wilfred & Smith, Joanne 2012. Spiritual Care. — McSherry, Wilfred & McS-
herry, Robert & Watson, Roger (toim). Care in Nursing: Principles, Values and Skills.
Oxford: Oxford University Press, lk 118.

Nolan, Steve & Saltmarsh, Philip & Leget, Carlo 2011. Spiritual care in palliative care:
Working towards an EAPC task force. — European Journal of Palliative Care 18 (2),
1k 86-89.

Nolan, Steve 2012. Spiritual Care at the End of Life. The Chaplain as a “Hopeful
Presence”. London, Philadelphia: Jessica Kingsley.

Paal, Piret 2021. Zuhéren und Da Sein. — ULG Palliative Care Blogpost (https://www.
ulg-palliativecare.at/update/beitrag/zuhoeren-und-da-sein — 15.02.2023).

Paal, Piret & Helo, Yousef & Frick, Eckhard 2015. Spiritual care training provided to
healthcare professionals: a systematic review. — Journal Pastoral Care and Counseling
69 (1), Ik 19-30 (DOI:10.1177/1542305015572955).

40



Visuaal-tekstuaalne juhtumiuuring hingelise abi andmise 6petamisest ja 6ppimisest

Paal, Piret & Krikmann, Ulle & Sikk, Katrin & Taba, Pille & Elmet, Katrin & Suija,
Kadri 2022. Palliatiivne ravi kui esmatasandi tervishoiuteenus — definitsioon, normid
ja tavad. — Eesti Arst 101 (6-7), 1k 349-355 (https://eestiarst.ee/palliatiivne-ravi-kui-
esmatasandi-tervishoiuteenus-definitsioon-normid-ja-tavad/ — 15.02.2023).

Peng-Keller, Simon 2019. Spiritual Care im Gesundheitswesen des 20. Jahrhunderts.
Vorgeschichte und Hintergriinde der WHO-Diskussion um die spirituelle Dimension. —
Peng-Keller, Simon & Neuhold, David (toim). Spiritual Care im globalisierten
Gesundheitswesen. Historische Hintergriinde und aktuelle Entwicklungen. Darmstadt:
wbg Academic, 1k 13-71.

Peng-Keller, Simon & Winiger, Fabian & Rauch, Raphael 2022. The Spirit of Global
Health: The World Health Organization and the ‘Spiritual Dimension’ of Health, 1946-
2021. Oxford: Oxford University Press.

Ricoeur, Paul 1991. Life in quest of narrative. — Wood, David (toim). On Paul Ricoeur:
Narrative and Interpretation. London & New York: Routledge, 1k 20-33.

Ritchie, Stephen M. & Rigano, Donna L. 2001. Researcher-participant positioning in
classroom research. — International Journal of Qualitative Studies in Education 14 (6),
1k 741-756 (DOI1:10.1080/09518390110078413).

Ross, Linda & McSherry, Wilfred 2018. The power of two simple questions. — Nursing
Standard 19, Ik 43—-47 (DOI:10.7748/ms.33.9.78.522).

Saunders, Cicely 1988. Spiritual pain. — Journal of Palliative Care 4 (3), 1k 29-32
(DOI:10.1177/082585978800400306).

Suija, Kadri & Suija, Kaiu 2008. Palliatiivne ravi: printsiibid ja eesmérgid. — Eesti Arst
87, 1k 205-209.

Tong, Allison & Sainsbury, Peter & Craig, Jonathan 2007. Consolidated criteria
for reporting qualitative research (COREQ): a 32-item checklist for interviews and
focus groups. — International Journal for Quality in Health Care 19 (6), 1k 349-357
(DOI:10.1093/intghc/mzm042).

Williams, Roman R. & Whitehouse, Kyle 2015. Photo Elicitation and the Visual Sociology
of Religion. — Review of Religious Research 57 (2), 1k 303-318 (DOI:10.1007/s13644-
014-0199-5).

von Dach, Christoph & Osterbrink, Jiirgen 2013. Spiritualitat der Pflege. — Spiritual
Care 2 (3), 1k 21-30 (DOI:10.1515/spircare-2013-0042).

Wondwossen Fantaye, Arone & Kitto, Simon & Hendry, Paul & Wiesenfeld, Lorne 2022.
Attributes of excellent clinician teachers and barriers to recognizing and rewarding
clinician teachers’ performances and achievements: a narrative review. — Canadian
Medical Education Journal 13 (2), 1k 57-70 (DOI:10.36834/cmej.73241).

41



Piret Paal

Summary

“Empty room” or self-reflection and visual-textual case
study on teaching and learning of providing spiritual
care

Piret Paal

Head of Palliative Care Research Institute
Paracelsus Medical University, Salzburg, Austria
piret.paal@pmu.ac.at

Keywords: health, palliative care, spiritual care, spirituality

According to the vision of the World Health Organization, spirituality is an integral
part of human existence. Spirituality is even seen as an all-encompassing essence of
the human being that requires appreciation and respect. Spirituality is closely linked
to the search for meaning, the sense of connection and the feeling and experience of
belonging. The article explores the question of whether and how it is possible to teach
and learn spiritual care when one is ‘not spiritual’ oneself. The case study, based on
the student’s self-reflection, is theoretically inspired by Ricoeur’s theory of narrative
meaning-making and a search for explanations of life issues. It is a visual-textual case
study, which also explains the appropriateness of the chosen method of self-reflection
and analysis for recording and making sense of emotional-social-relational experiences.

Piret Paal on folklorist ja kultuuriteadlane (FT Helsingi Ulikool, Soome 2011).
Alates 2010. aastast tegeleb ta palliatiivse ravi edendamisega rahvusvahelisel
tasandil. Alates oktoobrist 2022 on Paal professor ja palliatiivse ravi instituudi
juhataja Paracelsuse meditsiiniiilikoolis Salzburgis (Austria). Paali teadust6o
keskendub hingehoiule, palliatiivsele ravile ja tildisemalt rahva tervise tee-
madele.

Piret Paal is an anthropologist (PhD University of Helsinki, Finland, 2011)
interested in health and living with illness. She has been involved in palliative
care research internationally since 2010. Since October 2022, Paal has been
professor and director of the Palliative Care Institute at Paracelsus Medical
University, Salzburg, Austria. Paal’s research focuses on spiritual care, pallia-
tive care and public health issues in general.

ORCID ID: 0000-0002-1341-3248
piret.paal@pmu.ac.at



https://doi.org/10.7592/MT2023.85.korb

Siberi eestlaste lapse siinniga seotud
kombestik ja stiinnituslood

Anu Korb
Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi vanemteadur
anu.korb@folklore.ee

Teesid: Siberi eestlaste siinnikombestiku ja stinnituslugude uurimisel kasu-
tasin Eesti Rahvaluule Arhiivi valitéodel ajavahemikul 1991-2013 erinevates
Siberi eesti kogukondades lébi viidud intervjuusid ja vestlusi ning Siberist Teise
maailmasdgja jirel Eestisse imber asunud eestlastelt ajavahemikul 2003-2010
talletatud mélestusi. Kuna stinnikombestikuga seonduv teave kuulub suuresti
privaatsfiiri, oli seesuguse materjali kogumine Siberi vilitoodel limiteeritud
aja ja kogujate kiilalisstaatuse tottu monevorra piiratud. Teavet jagasid enam
1910.-1930. aastail siindinud naised, kel oli kodus siinnitamise kogemus.
Lapseootus ja siind on 14bi aegade olnud seotud arvukate maagiliste toimingu-
tega. Vanemate, eeskitt ema kditumine ja tegevused raseduse ajal arvati lapsele
moju avaldavat. Artiklis jilgin, kuivérd muudavad aset leidnud kultuurimuu-
tused ja teisenenud elukeskkond siinnikombestikku ning mil m#é4ral jagatakse
stinnituslugudes isikliku kogemuse korval ka kogukonna kogemust.

Mirksonad: kogukond, Siberi eestlased, siinnikombestik, siinnituslood, valit6od

Sissejuhatus

Artiklis toetun Eesti Rahvaluule Arhiivi valitoodel ajavahemikul 1991-2013
erinevatest Siberi eesti kogukondadest kogutud ainesele, mis on seotud lapse
stinniga, stinnieelse ja -jargse ajaga ning vaikelapse haigustega. Lisaks kasutan
sama teemaga seonduvaid Siberist Teise maailmasdja jarel emamaale naasnud
eestlaste mélestusi, mida kogusin Eestis ajavahemikul 2003—-2010.

Siberi eesti kiilad erinevad nii asustusloo kui keelekasutuse poolest, ka
looduslikud tingimused erinevad Siberi piires suuresti. Vanemad, luteriusu-
liste segaasundused, kus eestlased olid iiheks etniliseks rithmaks, said alguse
19. sajandi esimesel poolel tsaarivalitsuse poolt viljasaadetutest. Ulatuslikum
valjarandamine Siberisse algas Trans-Siberi raudtee valmimisega 19. sajandi
viimasel kiimnendil ning kestis Esimese maailmasdja alguseni (vt Nigol 1918;
Kulu 1997). Vialjarannanutest alguse saanud Siberi eesti kogukonnad moodus-
tati enamasti tihest piirkonnast périt inimestest.

Asunduste elanike kdekaiku mgjutasid suuresti jirgnenud sdjad ja repres-
sioonid. Parast enamlaste voimuletulekut (1917. a) puudutasid repressioonid
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esmalt joukamat elanikkonda, nn kulakuid, 1930. aastail said repressioonides
kannatada peaaegu koik pered — pohiliselt vangistati mehi. Emakeelele ja oma
kultuurile mojus laastavalt usuelu keelustamine ja koolihariduse muutmine
venekeelseks. Repressioonidele ja kollektiviseerimisele jargnes Teine maail-
masoda, mis viis allesjddnud mehed sotta ja jattis kiilaelu naiste-laste kanda.
Sojajargsel perioodil sai alguse viikeste eesti kiilade kadumine, suurematesse
soodsama asendiga kiilladesse hakkas jarjest juurde tulema muudest rahvustest
elanikke. 20. sajandi lI6pukiimnendil ja 21. sajandi algul olid eestlased enamu-
ses vaid iiksikutes vananeva elanikkonnaga Siberi kiillades. Rida vaiksemaid
kiilasid olid kadunud, teistest said paljurahvuselise elanikkonnaga kiilad, kus
oli suhtluskeeleks vene keel, emakeelt kasutasid eestlased koduringis ja/voi
teiste eestlastega suheldes. Siberis kohtasime ka eakaid eestlasi, kes olid elanud
paikselt kodukiilas, saanud hariduse emakeelses koolis ning ei olnudki vene
keelt omandanud. Kogesime, et Siberi eestlaste emakeel erineb kodueestlaste
keelest, selgelt vois eristada pohja- ja lounaeesti keelega kiilasid. Keeleteadlaste
hinnangul on vanemates Siberi eestlaste kiilades kujunenud pdéhjaeestiline
uhiskeel, nooremates kiilades on aga sdilinud nende asukate 1ihtemurde keele-
pohi (Viikberg 2010: 530).

Lapse siinniga seotud kombestiku ja juttude kogumine

Stinnikombestikuga seonduv teave kuulub suuresti privaatsfaari ning seesu-
gust materjali on holpsam koguda silmast silma olukorras, kui on saavutatud
materjali koguja ja teadmiste jagaja vahel usalduslik suhe. Siberi valitéodel olid
need vdoimalused piiratud, sest kogumisto6 tuli 14bi viia limiteeritud aja jooksul
ja Eestimaalt péarit uurijad said Siberi kiilades paratamatult kallite kiilaliste
staatuse, mis tingis osalemise spetsiaalselt meie auks korraldatud peochtutel
koos rikkaliku laua ja laulu-tantsuga, sageli tahtsid inimesed kohtuda korraga
koigi valitoogrupi liikmetega (Korb 2005: 47-48, 57, 61). Samas jii voimalusi
ka privaatseteks kohtumisteks. Eestis kogutud Siberist naasnud eestlaste elu-
loolised méilestused jagunevad asjaosaliste endi kirjapandud lugudeks ja minu
tehtud intervjuudeks. Kirjapandud stinnituslood erinevad moistagi spontaanses
jutustamisohkkonnas salvestatust, on ju kirjapandud lugu véimalik enam l&bi
moelda ja viimistleda. Need, kes soovisid oma lugusid jutustada, olid teadlikud
minu t6ost Siberi eestlaste uurimisel. Kohtumised olid eelnevalt kokku lepitud.
Enamus jutuajamisi toimus kiisitletavate kodudes, toeks perefotod, alal hoitud
dokumendid, monikord ka vanad esemed.!

Siberi eestlased, kes oma teadmisi jagasid, kasvasid iiles rikkaliku péri-
musega kiilakogukondades, kus parimuskeskkond péimub tihedalt eluloolise
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keskkonnaga. Kogutud jutud on maistagi erineva poeetilise kodeerituse astme ja
toevaartusega. Kogemused ja lood on iihel ajal nii individuaalsed kui sotsiaalsed
(Michel 1985: 86), need moodustavad koos teiste inimeste mélestustega vorgus-
tiku (Assmann 2022: 28). Seega vahendati nii suuliselt esitatud kui kirjapandud
tekstides omaenda kogemuse korval ka oma pere ja kogukonna kogemusi. Lapse
stinniga seonduvat teavet jagasid enam vanemad naised, kes olid siindinud
ajavahemikus 1910-1930. Pghiosa naistest olid siinnitanud oma lapsed kodus
ja kasutanud sealjuures mone ldhisugulase voi kiila &mmaemanda abi. Osa
naisi olid stinnitanud esimesed lapsed kodus, jargmised aga haiglas, nemad
vordlesid oma erinevaid kogemusi. Jagati ka mélestusi seoses noorema oe voi
venna siinniga. Kuna jutustamine, kuulamine, kiisimine ja edasijutustamine
laiendavad isiklike mélestuste ulatust, votavad lapsed ja lapselapsed iile osa
oma vanemate perelitkmete mélestustest (Assmann 2022: 29). Sel moel jouavad
nendeni, kel puudub kodus siinnitamise kogemus, polvest-pdlve edastatud ju-
tud kangetest esivanematest, kes toonud lapse ilmale otse pdllu- voi heinat6ol
olles. Kuna isiklikud kogemused eksisteerivad spetsiifilisel ajahorisondil, kaob
elava suhtluse vorgustiku katkemisel aja jooksul ka tthine mélestus (Assmann
2022: 29, 33).

Stinnitus ja stiinnituslood

Stinnitus on loomulik elu osa, kuid teaduspohisele meditsiinile eelneval ajal on
seda peetud siinnitajale ohtlikuks. 1940. aastateni stinnitati valdavalt kodus.
Stinnituse juurde kutsuti méni vanem sugulane voi teadjanaine, kes kasutas
abi andmisel esivanematelt voi teistelt kogukonnaliitkmetelt paritud teadmisi
ja kogemusi.

Krasnojarski krai Ulem-Bulanka ja Ulem-Suetuki kiilast ndukogude paevil
kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnale (niitid Eesti Rahvaluule Arhiiv)
kaastood teinud Rosalie Ottesson (snd 1899)? mérgib samuti:

Ennemal ajal arstid stinnitaja naiste juures ei kdinud. Kdisivad vanad
eided. Kdisivad ka nooremad, kes seda asja tuntsivad. No nende hulgas
oli palju tarkasi naisi ja eitesi. Arstisivad metsarohtudega naisi ja lapsi.
Tarvitasivad ka sénalist arstimist. Siinnitamise aegu iitlesivad ka dra, kes
laps elab vanaks, kes sureb noorelt; kes on oma elus énnelik, kes onnetu.
(RKM II 288, 224 (1971))

ERA vilitoode ajal 20. sajandi viimasel kiimnendil ja 21. sajandi algul oska-
sid pea koik minu vestluskaaslased nimetada ménd kiilas lapsi vastu votnud
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naist. Stinnituse vastuvotjaid on jagunud igasse Siberi eestlaste kogukonda,
suuremates kiilades oli naisi, kes oskasid siinnitusabi anda, tisna mitu. Nad
olid oma teadmised omandanud parimuslikul teel.? Lapse vastuvotjaks vois
olla ka ldhisugulane, naiteks naise ema vo6i &mm (vt ka Mikkor 1998: 944).

Jutustajate noorpolves oli kodus siinnitamine veel isna tavaline. Kuna va-
rasemad Siberi eestlaste elamud olid enamjaolt viaikesed ja siinnitaja eelistas
moistagi privaatsust, sobis saun siinnituspaigana hésti.

Enne mind, nde, stinnitati saunas kogoni.

A K.: A mismoodi, miks just saunas?

A pere oli suur, tuli niukene hdada naisterahval kdtte, kuhu lihed. Lahed
sauna, teiste silmade iest dra. (ERA, CD 312 (1) < Omski obl, Krutinski
raj, Rozkovo k — naine, snd 1922 (1999))

Saunas siinnitamine on olnud varem tuntud mitmetel rahvastel, sealhulgas
kodu-eestlastel ja Kaukaasia eestlastel, aga ka niiteks soomlastel (Mikkor
1998: 941-942; Leinonen 1975: 31).

Kultuurikonteksti moistmine aitab aru saada, kuidas tervise ja haiguskéi-
tumine teatud kultuuris funktsioneerib (Helman 2000: 3-5). Siberi eestlastelt
talletatud stinnituslugudes ei kirjeldata enamasti konkreetset stinnitust, lapse
stinniga seonduvat parimust jagades toetuvad jutustajad suuresti kogukondli-
kule teadmisele. Pirjo Korkiakangas (1997: 9) taheldab, et jagatud kogemused
funktsioneerivad malus nn kollektiivsete tugipunktidena, mille abil tunnetatak-
se aega ja oma elu selles ajas. Keskne roll inimeste tervise- ja haiguskésitlustes
on ka iimbritseval keskkonnal. Koht, aeg ja vastava sootsiumi uskumused, mille
litkmeteks ollakse, mgjutavad inimeste seisukohti, motteid, hinnanguid ja seda,
kuidas nad keeleliselt oma métteid valjendavad (Billig 1991: 1-30). Stinnitus-
lood on enamasti positiivsed, kiila &mmaemandaid usaldati, neile omistatud
iseloomujooned on hoolivus, kannatlikkus, loomupérane tarkus, empaatiline
suhtumine jms.

Siis oli see Ahuse Liisa. See kdis lapsi vasta votmas. See oli nigu tditsa
meil arst kohe. Koikide lapsed ta vasta véttis. Tiadis nii easti koik selle
luo ja asja dra nigu tditsa arst, nigu kdivad nied akuserkad*. Sie oligi
siis meie kiilaarst tditsa. (RKM, Mgn II 4375 (6) < Krasnojarski krai,
Karatuzi raj, Ulem-Suetuki k — naine, snd 1925 (1992))

Lapsi polnud kombeks siinnitusega seonduvasse pithendada. Marika Mikkor

(1998: 972-973) margib Kaukaasia eestlaste parimusele toetudes, et tabuks
oli iildse koik seksuaaleluga seonduv. Siberi eestlased seletasid oma lastele
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lapse saamise kohta, et tita leiti kapsalehe alt, joest jm, aga vaikevenna voi -0e
toojana mainitakse ka kurge. Valge toonekurg, keda eestlased peavad saksa
eeskujude jargi titetoojaks linnuks, tegelikult Siberis ei pesitse, kuid uskumus
on Siberis siiski tuntud.

Siberi eestlaste peredes oli kombeks vanemad lapsed siinnituse ajaks ko-
dunt dra saata, enamasti mone sugulase juurde. 1929. aastal Kemerovo oblasti
Koltsovo kiilas siindinud naine kirjeldas varvikalt oma emotsioone seoses oe
stinniga.

Minu ema ei siinnitanud tihtegi last haiglas. Koik véttis naabrinaine
Marie Saar vastu, ta oli minu ema vennanaine. Ja oli teisi ka nisukesi
ammaemandaid. Et haiglasse siinnitajat viia — seda ei olnud. Koik jdid
elama, emad ja lapsed. Kui minu noorem éde siindis, ma olin siis kuue-
aastane. Ma ei teadnud laste siindimisest mitte midagi. Mind saadeti
onunaise poole, iiteldi, et onunaisel on mett ja leiba ja, saadeti mind
sinna karja. Ode siindis septembris. Siis onunaine iitles, et lihme niiiid
teie poole kiilla, tegi pannkooki ja keetis kompotti. Utles, et teile on kurg
vdikese lapse toonud. Mina teadsin seal iimberringi lapsi: métlesin, et
kas ta toi Jansoni lapse dra véi Tihase lapse voi Saksa lapse. Léiksime
sisse, vaatasin voodisse ja iitlesin: “Oh, minu teki sisse veel pugenud.” Siis
vaatasin, et pdris vdikene, see on ikka kure toodud (Korb 2010: 170-171).

Kiilades inimestega juttu ajades selgus tosiasi, et mitmed meie vestluskaasla-
sed olid kasvanud iiles mone sugulase hoole all, sest ema surnud stinnitamise
vOi siinnitusjargse haiguse tagajirjel. Samas jadvad surmaga l6ppenud sin-
nituslood suuresti varju. Vaid tiksikutes teatetes mainitakse, et seda vahel
siiski juhtus.

Ennemini vana baaba® oli kiilas, kes vottis lapsi vasta, Poora Liis. Kes kdis
Jargi, sellel kiis ja aitas. Ta oskas verd kinni panna ja keikid. Oli keiki,
kes ei saand siinnitada, kogu lapsega liks hauda, a kovasti vihe. Baba
oskas keiki teha. Utles: Laps on heasti, keik on hea. Naba sidus kinni,
pesi lapse. (EFA 192, 1k 52 (3—7) < Omski obl, Krutinski raj, Rozkovo k —
naine, snd 1925 (2000))

Eestis hakkas haiglas meditsiinitootajate jarelevalve all stinnitamine populaar-
semaks muutuma alates 1930. aastatest, esmalt stinnitasid haiglas peamiselt
joukamad linnaprouad, haiglasiinnitust eelistati ka komplitseeritud juhtudel
(Mikkor 2000: 821-822). Ka mones Siberi loos pohjendatakse haiglasse siinni-
tama minekut raskelt kulgeva siinnitusega.
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Minu oéetiitar kiill siinnitas linnas. Tal olid rasked siinnitused, kolm last
stinnitas. Kiire oli tal kohale joudmisega. Mees ise viis kiilast ta linna
hobusega, aga hobune sai ju mdrjaks, jdi puuslakki.® Kolm hobust, iga
lapse stinniga liks hobune. (Korb 2010: 216) < Kemerovo obl, Mariinski
raj, Jurjevi k — naine, snd 1924 (2009))

Kogu Noukogude Liidus hakati parast Teist maailmasoda joudsalt riiklikku
meditsiinisiisteemi arendama. Siberi kiilaelanikele sai arstiabi kéittesaada-
vamaks 1940.—1950. aastail: suuremates kiilades avati velskripunktid, ame-
tisse maarati koolitatud velsker-ammaemandad. Toimunud muutused vétab
1923. aastal siindinud naine kokku iihe lausega:

Meie ema meid koik stinnitas saunas, a ma niiid tihe poja siinnitasin
kodu tuas, a teised keik balnitsas.” (EFA 192, 1k 52 (3-7) < Omski obl,
Krutinski raj, Rozkovo k (2004))

Esimesed Siberi eestlaste kiilladesse joudnud meditsiinitootajad (nagu sageli ka
opetajad) olid vene vm rahvusest ega osanud eesti keelt. Tol ajal enam-vihem
eestikeelses kiilakogukonnas késitleti neid voorastena.

Esteks oli venelane tohter, vot ku ma olin veiksest pdevadest tian Litovkin,
a siss oli iiks naisterahvas, no see et kavva ei old. Vobsee® naisterahvad
kavva eivad old, je a siss niiid juba vot, nii, Van’a mul neljaskiimnest
kolmandast aastast, vot neljaskiimnes kuvvendast aastast, siss juba oli,
akuserka oli ja juba tohtred olivad, medsestra® oli daze sial bolnitsas ja.
A siis juba liks, iitksvahe oli vobsee glavnai vrats' oli ja panivad haigeid
lesima sinna bolnitsasse. (ERA, CD 458 (16) < Omski obl, Krutinski raj,
Rozkovo k — naine, snd 1923 (2000))

Kui oli voimalik valida oma v6i voora abistaja vahel, langes kaalukauss moistagi
oma kiilla Ammaemanda kasuks, keda oldi harjutud usaldama. Pealegi toetasid
kodus silinnitajat koduseinad ja omaksed, haiglas siinnitaja oli sunnitud olema
vooras keskkonnas steriilses iimbruses ning soltus suuresti temale tundma-
tust haiglapersonalist. Lugudes vorreldakse haiglas siinnitamist lapse ilmale
toomisega kiilla &mmaemanda kée all, stinnituse kaigus tekkinud probleeme
seostatakse eeskitt meditsiiniharidusega tohtrite ja haiglas siinnitamisega.

Saare Juuli oli etem kui nied arstid. Katsus mu dra, enne omikut pole

kedagi oodata. Omiku katsus uuesti, ea kui lounaks akkama saad.
Niiid pole muud, kui nuga kdtte. Arstid ei viitsi oodata, et loomulikult
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siinnib. (RKM II 459, 240 (65) < Tomski obl, Pervomaiski raj,
Liliengofi k < Medodati k — naine, snd 1913 (1993))

Nuu mul oli kakskiimend kaks aastad juba, ku mina siinnitasin last.
Oli vsjo normal na ka'nesna. Plahova nitSevoo ne bolal. Kui laps dra
stindis, vastavoétja iitles niimoodi: Nuuh, naisteravas, no kuidas tahad,
kannata kolm péeva ja iiod sella pial. Ara kiera kiille piale. Et emakus
oleks saanud otse kohale minna. Nuvot. Mina kannatasin ja kannatasin,
suure ddaga selle aja dra. Nii et ma, kolm iiéd-pdeva ikkagi olin sella
pial, selg oli nii aige juba, siis ma enamp el joudnud kannatada. Aga oli
tarvis. Ja kannatasin. Ja mina, ku need kaks last siinnitasin tema ajal,
mina aige ei olnud. [---] Mitte iiksi minu lapsi ta vasta ei, sie ma tian
koik nied inimesed dra, kellel ta vottis, ikka kaks last ja kaks last, mis
nende aastade viel oli, meie nuored, kes mehele liksime, ikka tema véttis
vasta ja nende ajal meie aiged ei olnud. A vot ku tuli see kiilaarst juba,
mis praegused arstid on, mina jiin kohe aigeks. Ma pidin maha loppema
kohe. (ERA, CD 2 (39) < Omski obl, Azovo raj, Tsvetnopolje k < Vosso-
kovski k — naine, snd 1911 (1997))

Ka Kaukaasia eestlaste parimuse pohjal voib tdheldada, et negatiivsed méles-
tused siinnitusest olid seotud eeskitt kokkupuudetest meditsiinitootajatega
(Mikkor 1998: 974).

Enne Teist maailmasdda siindinud maanaised olid tihtipeale sunnitud siin-
nituseni rasket t60d tegema. Samas on usutud ka, et fuisilise t66 tegemine
kergendab siinnituse kulgu (Pelkonen 1931: 88). Siinnitusi tuli méistagi ette
ka lausa t66 juures (vt ka Helsti 2000: 96; Mikkor 2000: 810; Mikkor 1998:
944-945). Siberi naiste korge toohoive iihismajandis jatkus ka sgjajargsel pe-
rioodil. 1936. aastal sindinud naine iseloomustab tabavalt oma rasedusaegset
tootamist kolhoosis.

Kott ol 'l nonakérgune ja kdisi ega pdiv tiiin. (EFAT117,1k 12 (3) < Omski
obl, Tara raj, Jurjevi k (1996))

Moned Siberi eestlaste lood kajastavad lapse ilmale toomist argipdevatoime-
tuste juures, abilisi kasutamata.

Mu mamma siinnitas koiki meid iiksinda, tema ei kutsunud kedagi juurde.
Nditeks minu vanemad éed radkisid, kuidas mina siindisin. Mamma oli
rase, ma olen augustis siindinud, iitles, et mamma liks lehma liipsma vist
louna ajal, tiikk aega ei olnud mammat ja siis tuli, viike laps siiles. Mina

49



Anu Korb

stindisin, iiksinda ta seal lauda juures véttis vastu ja... Ma naeran, et
nagu Jeesus laudas siindinud. [---] Mina arvan, et mu mamma oli niivérd
hdbelik, tema lihtsalt hdbenes, et keegi tuleb niiiid seda last votma. Ma
tean, et ta oli seesugune. Ja ndhtavasti kergesti stinnitas ka koik. (Korb
2010: 192) < Omski obl, Tara raj, Jurjevi k — naine, snd 1937 (2009))

Vanema pdolvkonna Siberi eestlastele on iseloomulik, et rasedust hébeneti ja
puiti seda voimalikult kaua varjata. Raseduse varjamisest on teateid ka mujalt.
Naiiteks veel 1940.—1950. aastail olevat Soomes rasedust hidbenetud ja varja-
tud, last ootav naine ei tohtinud osaleda avalikel siindmustel vaid pidi piisima
kodus (Helsti 1995: 11). Oma lapseootuse seisundit on Siberi eestlased nagu
ka mitmed teised rahvad hoidnud saladuses ka ettevaatuse maottes, et viltida
paha silmaga inimeste moju lapsele (Helsti 2000: 73; Solovjova 1983: 124; Salu
1990: 130-132; Mikkor 2000: 811). Samas on néiteks karjalastelt ja venelastelt
teateid, et laps toodi ilmale salaja, sest usuti, et mida rohkem inimesi sellest
kuuleb, seda raskem on siinnitus (Mikkor 1999: 982; Listova 1986: 63).

Lugusid kodukiilas kunagi elanud kangetest naistest, kes olevat lapse ilmale
toonud t66 juures ja jatkanud kohe parast siinnitust oma pooleliolevat t66d, on
kiilades radgitud mitme inimpélve valtel.

Ennebide kéik ol’l kotun siinniitéidi, niiit om enne tohtre man, a ennebide
koik kotun. Ja ennembide olive koik sjo, siinnitedi, ollive ma ei tia, kas
inemist olli kévembdt vd. Meil siin seletdsivdd, iit’s naisterahvas teie
kuhja, mehegd ja tul’l siinniitimise aig, ol’l joba kuhja lopetus ja iitel
mehele, et pane ruttu tuli iiles, tSainikuge'? vett limmele ja, ja vot esi votse
endal kuhja otsan lat’se vasta ja tsainikuga maosse lat se iile, ja pollega
lasse rihaga lat’se mehele alla... ja sjo. Lopetasi kuhja dr” ja siss viil
tul’l kuhja otsast maha. (ERA, DAT 55 (20) < Omski obl, Sedelnikovo
raj, Lillikiila k < Jurjevi k — naine, snd 1950 (1996))

Need lausa uskumatuna tunduvad lood kdnetavad ka sgjajargsel perioodil Siberi
eestlaste kiilades siindinuid ja teenivad tihtlasi meie grupi tunde tugevdamise
eesmérki — oleme eriti visast soost.

Alates haiglasiinnituste kohustuslikuks muutmisest Noukogude Liidus pi-
did naised end raseduse algul elukohajiargses arstipunktis arvele votma. Seda
pititi juurutada agittéo (loengud, sanitaarhariduslikud triikised) abil, profii-
laktilisi vestlusi viidi labi ka vastabiellunute kodudes (Mikkor 2000: 822—-823;
Fainberg & Koiv 1972: 36). Vanemates Siberi eestlaste kiilades vois veel 20.
ja 21. sajandi vahetusel kohata umbusku haigla ja arstiabi suhtes. Naiteks
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Ulem-Suetuki kiilas 6eldi korduvalt, et: Suetukist keegi enne bolnitsa ei tule,
kui ing akkab vilja minema.

Lasterikaste perede korval olid Siberi kiillades ka moned pered, kus ei kas-
vanud ihtki last. Uldiselt arvati, et need, kes lapsi ei saa, on siindinud vana
ja noore kuu vahepéieval, st ajal, kui kuud taevas ei ole. Siberi eestlastest
jutustajate noorpdlves raseduse valtimisele riiklikult tédhelepanu ei pooratud.
Kiisitlemisel selgus, et rasedusvastased vahendid olid vanema pdlvkonna kiila-
elanikele peaaegu tundmatud. Teadaolevalt on piititud omapéi soovimatut ra-
sedust katkestada, kuid neist voimalustest parimusekogujatel teavet hankida
ei onnestunud. Kiill aga teati viljasaadetutest alguse saanud kiilades lugusid
vallaslapse hukkamise pédrast Siberisse saadetud naistest.

Isa kasuema oli Iestimaalt, iiks Kadri. Tema oli saadetud siia lapse-
tapmise pdrast — kuhu linaleutuse auku oli pand lapse. (RKM, Mng 11
4371 (14) < Krasnojarski krai, Karatuzi raj, Ulem-Suetuki k — naine,
snd 1927 (1992))

Kui 1920. aastast kehtis Noukogude Venemaal abordidigus, siis vahepeal see
kaotati ning abort seadustati taas 1955. aastal. Eriharidusega velsker-dmma-
emandad pidid jalgima, et nende toopiirkonnas ei tuleks ette ebaseaduslikke
aborte ja nad pandi vastutama ka stinnituse eduka kulgemise eest. Kui ema
voi lapsega onnetus juhtus, vois &mmaemand sattuda lausa kohtupinki, nii
jutustas 1935. aastal siindinud mees, kelle venelannast kaasa tootas Kasekiilas
velsker-dmmaemandana.

Kui suurvesi oli, trehvas paljudel just siinnitusi. Kui surnult keegi stindis
voi miski oli, oli kinni minek. Koiksugust tiikki moned naised tegid endale,
et last dra kaotada. Mdletan, Klimsoni isa véttis paadis siinnituse vastu,
enne kui said Zorjanski alla. Tiitar Ira mul alles siindis, oli kahekuune,
naine pidi juba toocle minema, kutsuti vdlla Medotati, tuldi hobusega
Jarele. Kolm siinnitust véttis seal kiilas vastu, ei saanud samal pdeval
koju, telefone ka siis ei olnud. (Korb 2010: 91) < Tomski obl, Pervomaiski
raj, Kasekiila < Liliengofi k (2009))

Siberi korvalistes kiilades stinnitati sageli kodus veel 1950.-1960. aastatel, kuigi
riiklikult oli ette ndhtud siinnitada haiglas 6ppinud tohtrite kie all. Moned
eestlaste kiilad olid viikesed, asusid suurtest ithendusteedest eemal. Kiilla
sisse- ja véljasaamine soltus suuresti ilmastikust, see vois olla kevadise voi
stigisese poriga, aga ka talvekiilma ja tuisuga iisna keeruline. Paljude aastate
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véltel oldi harjutud lootma kogukonnale ja iseendile. 1950. aastal oma esimese
lapse stinnitanud naine jutustas:

Lapsed stinnitati tol ajal kodus, 60 km oli linna maad, kus sa sinna joud-
sid viia. Kunagi enne, kui minu ema siinnitas, oli kiilas itks immaemand
Tiidebergi Kata, meile oli ta sugulane, see vottis koik lapsed vastu. [---]
1950. aasta juulikuul liksin mehekoju elama, tiitar siindis septembris.
Tiidrukuga ma jdin reedel haigeks, pithapdeval ta alles siindis. Oma
ema ja Jaani sugulane ja onunaine olid seal juures. Mul on meeles, kded
koos koik palusime. Mul juuksed véeti lahti, ma ei tea, mispdrast nood
Juuksed pidi lahti votma. (Korb 2010: 216) < Kemerovo obl, Mariinski
raj, Jurjevi k — naine, snd 1924 (2009))

Sageli toimitakse esivanemate kombel edasi ka siis, kui toimingu tdhendust
enam ei teata. See viitab traditsiooni hidbumise faasile. Uskumus, et juuste,
solmede lahti tegemine kergendab siinnituse kulgu, on tuntud olnud mitmetel
rahvastel (vt nt Grinthal 1924: 343; Viisdnen 1924: 201; Zelenin 1927: 291;
Mikkor 1999: 979-981). Seevastu mehe juuresolekust stinnituse kergendami-
seks, nagu seda on viitnud mitmed uurijad (vt Loorits 1932: 144; Zelenin 1927:
291), Siberi eestlastelt teateid ei ole.

MBbistagi tunti huvi ka vastsiindinud lapse edasise kdekéigu vastu ning pititi
tema edasist saatust ennustada. Ka Siberi eestlaste seas on levinud maailmas
laialt tuntud uskumus onnesérgist (Mikkor 1999: 983). Arvati, et kui laps siin-
nib onneséargis (lootekott imber), saab tal olema 6nnelik elu. Samas ei teatud
Siberis enamasti lootekoti edasistest kasutamisvoimalustest.

Mul viimane poeg siindis koti sies. A sellest arvatasse, et onnelik on. Ta
tuli kogu kotiga kohe, nigu varss siinnib. A mina viskasin selle minema,
ma ei tiadand, pdrast mamma mind riidles, et see oleks pidand dra pesta,
et see on arstimise jaoks. A mina panin nende viimikutega iihte. Pesin
puhtaks, panin puhta riide sisse ja matsin maha. Minule ema titles nénna,
et vitmikud maha matta vaja. (ERA, CD 11 (71) < Omski obl, Kalatsinski
raj, Kovaljovo k — naine, snd 1916 (1995))

Seoses stinnituse muutumisest kodusiinnitusest haiglasiindmuseks, on héigus-

tunud mitmed lapse siinniga seotud uskumused-kombed, ka platsentaga
seonduv parimus.
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Minul on tuda meelen, ku mina edimetse latse siinniitdsi, et meheemd...
pandse kohekile ndr tsu sisse ja kohekile kuupa, kohe ta kik se cir *® [plat-
sental. A bal nitsan, bohh jevoo znaajet,'* kohe need visatass.

A. K.: A kas meheema iitles ka, miks seda peab tegema voi?

Ma ja, ma nigu es huvita. (FAM 140 (99) < Omski obl, Okonesnikovo raj,
Zolotaja Niva k — naine, snd 1916 (1995))

Kombe traditsiooniline tagapohi piisib ilmselt paremini meeles, kui sellega seos-
tub konkreetne emotsionaalne lugu nagu seda jutustas 1924. a stindinud naine.

Tuhikune' sddne ee... tettii, no banka'® voi sdcine, tuhik, tuhikust. Pohi
ol’l puune ja pddl kaas” ka oli puune. Sddl ol 'l maa sisen ja. Ta [vanaemal
‘pandse tosepoole'” sinna maa sisse, a no me es tiia, latse’. Noja valasimi
vett sinna’ pddl’. Noja viimate tuu lat’s ldt s nii sinitsit naid muhke tdis.
Noja siss vanaemd véotse vdlld, tuu moskse drd‘ ja kuivati drd’, ei tia, kohe
ta siss pandse, tuud ma ei tiia, jah.

A.K.: Nii et laste jaost eemale, jah?

Jah, et no ta ‘“iitles: Oh, kurja’ vaimu’, olte taha mul vett pddle valanu!
No kas mi tiidsime, me valasime sinna vett pdcdle, kas me tiidsime, mis
seal ol’l. A siss, ku ta vdlla votse, mul om tuu nii meelen, siss ta moskse
Ja kuivati ja, a kohe ta pandse, siss ei tiia toda, jah.

A.K.: Nii et see pidi kuiv olema, kuivas kohas, jah?

Nojah, kuiva jah. Moskse tuu vii sehen tuu latse drd’.

A.K.: Missuguse vee sees?

No tuu tése poole vii sisen, mis ta oll. Nojaa, ndet, lat’s sai tervess.
Ldt’sivd no kun'ni’ drd’.

(FAM 141 (72) < Omski obl, Okones$nikovo raj, Semjonovka k < Zolotaja
Niva k < Sedelnikovo raj, Estonka k (1995))

Platsenta matmisest voi peitmisest kuiva kohta on teateid mitmetelt rahvastelt
(Loorits 1932: 144; Solovjova 1983: 127). Rahvauskumuse kohaselt tuli hoolikalt
umber kiia ka veega, millega vastsiindinut pesti, et last mitte kahjustada.

Lapsepesuvett oeldi kiill, et ei tohi jalgu valada, siss laits ei maga ja voib
igasugutseid haigusi tulla. (EFATI 2,119 (29) < Omski obl, Okonesnikovo
raj, Semjonovka k — naised, snd 1919 ja 1921 (1995))

Ohta pesid last, seda vett 66sse ei viidud villa. Ei tohi viia villa. Valasid

kas solgipange véi kuskile dra ja et ta ies ei ole, a hommiku ainult viidi
vdlla. A ku enne pdadvalooja pesti, siss viidi vdlla.
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A.K.: Aga miks seda nii tehti?
No ei tia, niimoodi... Niimoodi meid épetati ja. (FAM 145 (89) < Omski
obl, Kalatsinski raj, Kovaljovo k — naine, snd 1915 (1995))

Rahvapérimuse kohaselt arvati parast paikeseloojangut liikvel olevat tumedad
joud, mistottu mitmed vélised toimingud seetdttu 16petati (Mikkor 1998: 964).
Sageli toimivad inimesed esivanemate kombe kohaselt edasi harjumusest ja
heas usus, et koikide reeglite tditmine tuleb kasuks.

Kuna tidnapéeval on Siberi eestlastel kodusiinnitus haruharv néhtus ja
siinnitama minnakse haiglasse, on ka osa stinnitusega seotud uskumusi-kom-
beid taandunud. Lapse ooteajaga seotud parimuslikud arusaamad aga piisi-
vad visalt edasi. Rahvapirimuses otsitakse tavaliselt haiguse tekkeseletust
inimese eluk&igust, kuid laste puhul otsitakse pohjusi ema voi isa voi isegi
vanavanemate kditumisest (Paal 2010: 13). Traditsioonis on oma koha leidnud
hoiatuslood, mis peaksid aitama valtida inimeste vaaritut kditumist looduses.
Uks levinumatest lugudest, mida tundsid ka Siberi eestlased, on karjapoisist,
kes lindude keeli 16ikab.

Karjapoisike saanu tsirgupesd kdtte ja keele loiganu tsirgupoigil. Siss, ku
ta oli suures kasunu ja naise votnu, oli tal ollu viis voi kuus poiga ja na ei
oleva iiitski konelda saanu. (EFA 117,57 (63) < Omski obl, Sedelnikovo
raj, Lillikiila < Estonka k — naine, snd 1912 (1996))

Pohiosa keeldudest oli suunatud siiski lapseootel naisele, kes pidi olema oma
kaitumisega eeskujuks, teda ennast ja last on peetud valismdjudele Aarmiselt
vastuvotlikuks. Ta pidi jairgima arvukaid maagilise tdhendusega kombeid, et
valtida olukorda, et tal siinnib halva iseloomuga, iluveaga voi vigane jareltuli-
ja. Lapse arengu seisukohalt loeti olulisemaks raseduse esimest poolt, rahva-
uskumuse kohaselt sai loode hingeliseks kahekiimnendal elunédalal. Tegelikult
oli kogu rasedusperioodi viltel naise elu reglementeeritud kindlate kaskude
ja keeldudega. Teda on peetud tundlikuks kurjade joudude ja surnute mgju
suhtes ja piitud hoida tugevatest negatiivsetest emotsioonidest (Salu 1990:
131-132). Uheks abinduks oli kaitsekirja kaasas kandmine:

Rase inimene, see peab kogu aeg kaasas kandma Taevakirja. Kui ldhed
tiele, peab olema ithes. (RKM II 447, 363 (53, 54) < Krasnojarski krai,
Karatuzi raj, Ulem-Suetuki k — naine, 79a (1992))

Peaaegu koik Siberi eestlased teadsid tulemérgist, mis arvati lapsel tekkivat,
kui ema lapsekandmise ajal tulekahju nidgemisest ehmatab ja end selle kaigus
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néost voi muust kehaosast puudutab. Kas tulemérki saab kaotada v6i mitte,
selles enam tiksmeelt ei leitud.

Tulemdrgi omma, no ega tuud ei ar’sti keski dra.

A.K.: Seda ei saa kuidagi, jah?

Uteldass, et om tulémdrgi, et no ku ta enne om rasedat ollu, siss om no
heitiinu tulekahju voi miski. Ja kohe siss kide “pandse, seal om. A tuud,
tuud ei ar’sti drd. Tuud ei ar’sti keski dra. (FAM 140 (93) < Omski obl,
Okonesnikovo raj, Zolotaja Niva k — naine, snd 1916 (1995))

Nde, mul on endal ema ehmatus — tulemdrk. Oli tulekahju ja ema ehma-
tas ja katsus sealt. Kasvab inimene, kasvab see mdrk. Ennem oli nagu
néelaotsaga torgatud. Kui veikene olin, siis oleks saand kiill dra, aga
niitd enam ei saa. Ema peab lakkuma seda mdrki, aga mitu korda ja
mis pdevadel, seda ma ei tea. Treibergi Ida teab. (RKM II 466, 535 (24)
< Tomski obl, Zorjanski raj, Vambola k (vahepeal Malkovka k) — naine,
snd 1936 (1994))

Igasugused mdrgid, mis lapsel siindides olid, nied dvitati vanasti koik
dara. Vanasti nabavars lapsel dra ei visatud, sie pandi tallele ja sellega
avitati koik dra, aga niiiid ei saa kdttegi toda polnitsast. Nabavars iga kord
pandi vette ja vies tommab ta pehmeks ja nii kaua éerutakse, et kaob dra.
Enne ei tohi last ristida, kui on mdrk dra kaotatud. Peale ristimist enam
ei aita. Nde, kaupmehe plikal on puol ndgu punane. Nemad iitlesid, et
nemad ei usu ja lapsel jdi mdrk kiilge. (RKM 11 459, 241 (68, 69) < Tomski
obl, Pervomaiski raj, Liliengofi k < Medodati k — naine, snd 1913 (1993))

Uldiselt arvati ka, et lapseootel naisel on parem hoiduda kokkupuutest mets-
loomade ja roomajatega.

Aga minu poisil oli ussiviga. Panin pesu lakka, kui tugev olin. Akasin
lakast maha tulema. Redeli all aas enda piisti, vastu kohe. Ma ei kart
teda, aga see viga tuleb ka sedasi, et sina teda ei ndegi, tema vahib sind.
Mina ussi ei karda. Ma vétan ta kahelt poolt pead kinni, tehku ta saba-
ga siis mis taht. (RKM II 459, 241 (71) < Tomski obl, Pervomaiski raj,
Liliengofi k < Medodati k — naine, snd 1913 (1993))

Siberi eestlased hoiatavad tulevast ema néiteks ka oma kassi voi koera jalaga

loomast. Lapseootel naine pidi piiidma hoiduda ka vihastamisest ja ehma-
tamisest. Ehmatamine vois uskumuste kohaselt pohjustada lapsele mitmeid
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héadasid, nt koerast ehmatamine péhjustas koeravea, ussist ehmatamine ussi-
vea jne. Labi aegade on olnud rahvajuttude tilesandeks jagada informatsiooni
haiguse leviku voi tekkimise kohta ja samas osutada, et hdda torjumine on
erinevaid vahendeid kasutades voimalik (Paal 2006: 112).

Ku ussi [ema] ehmatas, siss lats viskas silmi tile pdd. Meil pandass ussi
kesi viina sisse. Mul on praegustki viina seen. Latse pesemise vii sisse pan-
na méne kaapli'® ja tuuga pesetass ja lét t tile. (EFA 117,96 (12) < Omski
obl, Tara raj, Mihhailovka k < Suur-Selimi k — naine, snd 1918 (1996))

Rase pidi olema ettevaatlik ka surnuga kokkupuutumisel. Kuna matustele
minekut ei saanud alati valtida, olid kasutusel vastavad vastuabinéud, et surnu
ei saaks last kahjustada.

Rase inimene peab kéigest olema erapooletu ja rahu olema. Enne poolt
aega ei tohi surnut vaadata. Peale poolt aega enam ei moju. Kui on, et
pead vaatama, siis iitlevad, et pane punane riie povve omale, et siis el
tule nii kahvatu. Laps tuleb kévasti kahvatu, kui vaatad. (RKM II 449,
407 (34) < Krasnojarski krai, Karatuzi raj, Ulem-Suetuki k — naine, snd
1929 (1992))

Kokkuvotteks

Siberi eestlased, kes on stindinud-kasvanud rikkaliku parimusega kiilakogu-
kondades, jagavad oma stinnitusega seotud lugudes nii isiklikku kui kogukonna
kogemust. Kuigi riikliku meditsiini véidukaik oma vaikehaiglate ja velskripunk-
tidega oli parast Teise maailmasdja 16ppu joudnud Siberi kiilladesse, suhtuti
esialgu 6ppinud meditsiinitootajatesse umbusu ja vooristusega. Kiila &mma-
emandad olid endiselt au sees, kiilades peeti kinni paljudest lapse siinniga
seotud vanadest uskumustest, sest siinnitus oli kiilakogukonna kontrolli all.
Ajapikku sai normiks siinnitamine haiglas oppinud meditsiinipersonali ke
all. Tanapéeva Vene Foderatsioonis on siinnitoetused seotud raseduse varase
arvele votmisega. Seega on naised velsker-dmmaemanda hoole all ja siinnitama
minnakse haiglasse. Nii on kadunud vajadus kiila &mmaemandate jarele ja
unustuse holma on vajunud ka osa siinnitusega seotud tavadest ja komme-
test. Samas on elujoulisena piisinud raseduseelse ajaga seotud traditsioonid
ja stinnituslood kangetest naistest, kes toonud lapse ilmale lausa t66 juures.
Saadrased lood aitavad tosta kogukonna eneseteadvust.
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Tanusonad

Artikli valmimist on toetanud Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi
kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus), see on seotud Eesti Haridus- ja Tead-
usministeeriumi riikliku programmiga EKKD126 “Kuidas allikatest saab kul-
tuur: eesti aines Eesti Kirjandusmuuseumi kogudes ja andmebaasides II” ning
projektiga EKM 8-2/22/3 “Folkloor ja selle kogukondlikud ja institutsionaalsed
edasiandmise mehhanismid”.

Kommentaarid

1 Artiklis kasutatud néitetekstid on keelelt iisna erinevad. Siberi eestlaste juures teh-
tud helisalvestused on vastavalt kiilale kas 16una- voi pohjaeesti-keelsed. Suurem
osa Siberist naasnud eestlaste tekste on valitud valjaandest “Siberi eestlaste elud ja
lood”, parema loetavuse huvides on neid tekste redigeeritud.

Rosalie Ottesson, ndukogude voimu péevil ainuke rahvaluule osakonna kaastooline
Siberist, saatis ajavahemikul 1969-1976 arhiivi ligi 3000 1k mitmekesist materjali.
Valik Ottessoni kogutust on ilmunud Anu Korbi koostatud ja toimetatud viljaandes
“Roosi Siberi lood. Eesti asundused VIL.” Tartu: EKM Teaduskirjastus.

3 Kuna info kiilades siinnitusabi andnud naistest oli iildteada, on nad artiklis mérgi-
tud nimepidi. Seevastu teabe jagajate nimed on informandi ja/voi tema jareltulijate
voimaliku kaitsmisvajaduse tottu anoniimiseeritud.

Ammaemandad (vn).

5 Eit (vn).

6 Hobuste astmasse.

Haiglas (vn).

8 Uldse (vn).

9 Meddde (vn).

10 (Jldse peaarst (vn).

11 Koik oli normaalne muidugi. Midagi halba ei olnud (vn).
12 Teekannuga (vn).

13 Peitis ara.

14 Aga haiglas, jumal seda teab (vn).
15 Kasetohust.

16 Purk (vn).

17 Platsenta.

18 Tilga (vn).
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To study the childbirth customs and stories of Siberian Estonians, I used conversations
and interviews conducted in various Siberian Estonian communities during the fieldwork
of the Estonian Folklore Archives between 1991 and 2013, as well as the memories of
Estonians who had been born in the Estonian settlements in Siberia and repatriated
during or after the Second World War. As information related to childbirth customs is
very much a private matter, the collection of such material during fieldwork in Siberia
was somewhat limited due to short time and the guest status of the collectors. Women
born in the 1910s-1930s who had experience of giving birth at home were more likely
to share information.

Siberian Estonians, who were born and raised in village communities with a rich
heritage, share both personal and community experiences in their childbirth stories.
Although the triumph of state medicine, with its small hospitals, had reached Siberian
villages after the end of the Second World War, the initially trained medical professionals
were met with mistrust and alienation. Village midwives were still respected, and vil-
lages adhered to many of the old beliefs about childbirth, as childbirth was controlled by
the village community. Over time, giving birth under the supervision of hospital-trained
medical staff became the norm. So, the need for village midwives has disappeared, and
some of the traditions and customs associated with childbirth have been forgotten. At
the same time, traditions related to the pre-pregnancy period and some childbirth stories
helping to raise community awareness have remained very much alive.

Anu Korb on Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi vanemteadur.
Tema kogumis- ja uurimisvaldkonnaks on olnud Siberi eesti kogukonnad. Ta
on korduvalt teinud vilitoid erinevates Siberi eesti kogukondades, kogutu poh-
jal koostanud kommenteeritud teksti- ja lauluantoloogiaid. Oma teadustoodes
on ta kasitlenud Siberi eestlaste laulutraditsiooni, rahvameditsiini, eluloolisi
mélestusi, Siberist kogutu pohjal folkloristliku valitoo eri aspekte.

Anu Korb is Senior Research Fellow at the Estonian Folklore Archives of the
Estonian Literary Museum. Her main collection and research field is Siberian
Estonian communities. She has carried out fieldwork in different Siberian Estonian
communities and compiled commented text and song anthologies. Her research
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Musta mere ranniku eesti asunikud
malaaria meelevallas
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Teesid: Malaariaga puutusid eesti asunikud 19. sajandi 16pul kokku kiill ka
Volgamaal ja Siberis, kuid koige tosisemate tagajargedega haiguspuhangud
tabasid eestlasi Kaukaasia Musta mere rannikupiirkonnas. Artiklis vaadeldakse,
missugused olid sealsete eestlaste esimesed kokkupuuted malaariaga, kuidas
mojutas haigus rindeid ja asundustegevust, missugused olid eestlaste haigus-
kirjeldused, mida usuti haiguse tekkepohjustest, kuidas raviti malaariat ja mis-
suguseid preventiivseid abindusid haiguse vastu kasutati.

Mirksonad: asunduskolonisatsioon, eestlased Abhaasias, Kaukaasia, malaaria

Sissejuhatus

Voorsile rannates puutuvad valjarandajad lisaks muule harjumatule kokku ka
teistsuguste looduslike oludega. Asunike kirjades ja intervjuudes tostetakse
esile looduslikke erinevusi maastikus, kliimas, flooras ja faunas. On hulgaliselt
teateid selle kohta, kuidas mégistesse piirkondadesse asunud eestlased otsisid
kodu rajamiseks tasasemat ja stepialadele suunatud asunikud metsasemat
umbrust — nii nagu on kodumaal. Brasiiliasse asunud eestlasi ehmatas sealne
suvine kuumus, Siberisse voi Pohja-Kasahstani steppidesse asunuid talvine pa-
kane. Krimmis kummitas veepuudus, Kaukaasias oli moni asunikele maératud
piirkond liiga soine. Siberis vottis talvine pakane dra taliviljad, Kaukaasia ja
Louna-Siberi suved olid liiga palavad rukki jaoks, Kaukaasias iihtlasi ka liiga
niisked. Probleemiks voisid saada metsloomad: Kaukaasias riitistasid karud ja
metssead kaerapolde ning Saakalid murdsid asunike kodulinde, Siberis kaisid
kiilades karud lehmi murdmas ja lautu 16hkumas, Kaug-Idas s6id tiigrid dra
eesti asunike koerad. Probleeme voisid pohjustada putukad. Sadskede rohku-
sega pohjendasid eesti asunikud kirjades kodumaale Siberi lehmade vahest
piimaandi. On teateid, et moned Siberisse asunud eestlased tulid sddskede
rohkuse tottu kodumaale tagasi.

Ohustasid ka voorad voi kodumaal harva esinevad haigused. Jorge Tibirica
asundusest Brasiilias sundisid need 20. sajandi teiseks kiimnendiks lahkuma
enamuse sinna asunud kolmekiimnest eesti perekonnast (Aur 1968: 9; A.J.U.
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1935: 10; Engman 1932: 9-10). Uheks neist haigustest oli malaaria. Kui isegi
Siberist on teateid malaarias vaevlevate asunike kohta (Suguvend Siberis 1885:
2), siis oli see siiski pigem harv ega sundinud inimesi massiliselt asundustest
lahkuma. Kuid koéige tosisemaid katsumusi kogesid eestlased malaaria tottu
Kaukaasia Musta mere rannikul, mille ulatuslikku koloniseerimist oli tsaari-
voim alustanud 1860.—1870. aastatel ja kuhu 1880. aastatel asus ka hulgaliselt
eestlasi.

Artiklis vaadeldakse, missugust rolli méngis malaaria eestlaste kolonisat-
sioonis Musta mere rannikul tdnase Abhaasia Vabariigi territooriumil. Kuna
voitlus malaariaga on olnud tihedalt seotud koloniaalriikide agraar- ja ko-
lonisatsioonipoliitikaga, visandatakse sissejuhatavalt malaaria ja asunduste
rajamise seosed koloniaalsete voimumehhanismidega: malaaria torjumine pidi
aitama vastallutatud piirkondi koloniseerida ja téita riigitruude kodanikega.
Inimeste medikamentoosse ravi korval pandi rohku soode kuivendamisele ja
uldiste hiigieeniolude parandamisele. Malaaria ei olnud lihtsalt klimaatiline
haigus, vaid seda seostati paljudes paigus tsivilisatsiooni puudumisega. Allu-
tatud maade “tsiviliseerimisel” on aga koloniaalajaloos oluline koht. Euroopa
riikide ja teiste koloniaalreZiimide, sh niiteks Jaapani (vt Kim 2015; Packard
2021) tegevused oma kolooniates maade kuivendamisel, tildiste sanitaarolude
ja toidulaua parandamisel ning sddskedega voitlemisel kuuluvad koloniaalvoi-
mude votete hulka, mille abil “uusi” maid allutada. Artiklis uuritakse, kuidas
mdojutas malaaria Kaukaasiasse asunud eestlaste asundustegevust, litkumisi
emamaa ja asunduste, aga samuti erinevate asunduste vahel. Malaariat on
erinevatel aegadel seletatud erinevalt, kuid alati on seletustes olulisel kohal
fuisiline keskkond, klimaatilised ja geograafilised tingimused. Artiklis n&i-
datakse, mida arvasid eesti asunikud malaaria tekkepohjuste kohta ja kuidas
nad haigust ravisid. Uks teemadest on rahvameditsiini ja allopaatilise medit-
siini — hiigieeniteaduste ning hiljem ka biomeditsiini segunemine eestlaste
uskumustes ja praktikates. Vaadeldakse, kuidas avastused meditsiinis muutsid
seniseid malaariavastaseid praktikaid. Viimase sajakonna aasta jooksul on
malaaria levikus iitha rohkem teadvustatud ka sotsiaalseid aspekte. Artiklis
nédidatakse, missugust rolli méingisid malaariasse haigestumises sotsiaalsed
olud, sh vaesus.

Malaaria ja kolonisatsioon
Kuigi malaariat, mida peetakse iiheks vanemaks ja ohtlikumaks haiguseks,

seostatakse tavaliselt troopiliste piirkondadega — kus tédnapieval ongi tema
peamine levikuareaal —, siis veel moni sajand tagasi oli malaaria levinud ka
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mitmel pool Euroopas, kaasa arvatud Eestis. Ulatuslikud malaariaepideemiad
kadusid Pohja- ja Kesk-Euroopast aga juba enne, kui arstiteadus suutis val-
ja selgitada malaaria leviku pohjused ja seda haigust kandva plasmoodiumi
elutsiikli. Malaaria taandumisele 19. sajandi Euroopas aitas soode kuivenda-
mise korval kaasa tiildine hiigieeniolude paranemine (Wirz 1980: 218), samuti
sotsiaalse elukorralduse muutumine. Inimesed ei elanud enam suurperedes
sdidskede talvitumist voimaldavates taluhoonetes, mis vihendas nakatumisriski
(Paal 2010: 22—-23; 2014: 121).

Viimase pisut rohkem kui saja aasta jooksul on eestlased malaariaga kokku
puutunud peamiselt voorsil — soojemates ja niiskemates piirkondades, kuhu
on eesti mehi voetud sojavieteenistusse (Vene-Tirgi soda, Krimmi séda, vrd
Tiirgimaa haigus) voi kuhu on vilja rdnnatud ja asundusi rajatud. Ka mujal
Euroopas seostub malaaria eelkoige koloniaalajalooga. Seda mitte iiksnes ma-
laariaohtlikes piirkondades, vaid kaudselt ka seal, kus seda ei leidunud. Nii
néiteks méngis see haigus rolli Austraalia koloniseerimises. Kui 18. sajandi
viimasel veerandil 161 suur osa Inglismaa Ameerika kolooniatest emamaast
lahku ja Inglismaal polnud enam véimalik saata sinna oma kriminaale, muu-
tusid Inglismaa vanglad ohtlikult iilerahvastatuks, mistottu oli vaja leida uus
kurjategijate viljasaatmise paik. Arutleti Léaédne-Aafrika iile, kuid jouti otsu-
sele, et sealsed malaariasood oleksid olnud viljasaadetavatele vordne surma-
nuhtlusega. Otsus langes Austraalia idaranniku kasuks, mille James Cook oli
1770. aastal eurooplaste jaoks avastanud. 1787. aastal saabusid sinna esime-
sed laevatédied kriminaalidest asunikke (King 2008: 102), kes paasesid niiviisi
vangikongist, aga ka La#4ne-Aafrika malaariasoodest. 19. sajandil omandas
La#dne-Aafrika eelkoige tAnu malaariale “valge mehe haua” kuulsuse. On kogu-
ni kaheldud, kas Aafrika koloniaalne alistamine oleks tletildse teoks saanud,
kui meditsiiniteaduslike avastustega 19. sajandi lopul poleks vilja selgitatud
malaaria tekkepohjused ja vilja tootatud sobivad profiilaktika- ning ravivotted.
Sadsed kaitsesid Ladne-Aafrika poliselanikke valgete vallutuste eest rohkem
kui miski muu (Finley 1976: 181; Wirz 1980: 215), kuigi sinna kolooniate raja-
mist ja nende omavahel jagamist olid eurooplased alustanud juba 400 aastat
varem. Midagi sarnast oli Uus-Guineal, mille madalikuala saéstsid eurooplaste
kolooniate rajamise eest malaaria ja teised troopikahaigused mitme sajandi
jooksul. Uks kéige ambitsioonikam katse iiht sealset piirkonda koloniseerida
nurjus 1880. aastatel, kui kolme aasta jooksul suri 1000 kolonistist 930. Kui
Austraalias tildiselt eurooplastele liiga ohtlikke haigusi polnud, eristus sellest
mandri pohjaosa, kus malaaria sundis eurooplasi 19. sajandil loobuma katsetest
sinna elama asuda. See onnestus alles 20. sajandil tdnu meditsiini arengule
(Diamond 2002: 323, 326).
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Malaariast ja kollapalavikust sai troopikaalade koloniseerimise peamine
takistus ka Uues Maailmas, kuigi algselt neid haigusi seal ei tuntud. Ameeri-
kasse kandusid need eurooplaste laevadega. Kdige tuntum néide on Prantsus-
maa joupingutuste nurjumine ja USA ponnistuste esialgne luhtumine Panama
kanali ehitamisel just malaaria ja kollapalaviku tottu (Diamond 2002: 216).

Kaukaasia allutamist takistas malaaria oluliselt ammu enne seda, kui sinna
alustati massilist agraarkolonisatsiooni. Kui 1810. aastal hoivasid venelased
tirklastelt Suhhumi piirkonna ja ehitasid Bombori kindluse, kannatas selle
vene garnison algusest peale malaaria kies (Dzaparidze 1954: 12). 1840. aas-
tatel tuli Adleri, Gagra ja Suhhumi vene kindlustes 3—4 aasta jooksul vilja
vahetada kogu garnisonide personal, sest nende liikmed surid ja sandistusid
malaaria tagajarjel (Nerman i.a.: 63). Kui parast Kaukaasia séda ja kohali-
ke elanike massilist minemaajamist soovis tsaarivéim asustada tithjendatud
alad riigi sisepiirkondadest périt kolonistidega ja eelkodige venelastega, selgus
peagi, et kolmandik kuni pool uute kiilade elanikest surid mone aasta jooksul
malaariasse voi asusid mujale (Jersild 2002: 140). On kirjutatud, et “Musta
mere ranniku hoivamise ajalugu on malaariaga voitlemise ajalugu” (Dzapa-
ridze 1954: 13).

Eriti malaariarohke oli Kaukaasia Musta mere rannikuala oma ohtrate
soodega. See piirkond avati massilisele kolonisatsioonile 1860. aastatel. Kui
venelasi ei tulnud raskete asumisolude tottu piisavalt, véimaldati jargmisena
piirkonda asuda Osmani impeeriumi kristlastel — peamiselt armeenlastel ja
kreeklastel. Tuli ka Bessaraabia bulgaarlasi, kes asutasid 1860. aastate 16pul
kaks kiila tdnapdeva Abhaasias Kodori joe kaldal — sinna, kuhu hiljem tulid
ka eestlased. Bulgaarlaste kolonisatsioon sisuliselt ebadnnestus: suur osa neist
naasis 1880. aastate algul Bessaraabiasse ja 1897. aastaks oli neid Abhaasiasse
jaénud vaid 38 (T'svizba 2001: 101). Kohalikud harjumatud 6koloogilised olud,
millest peamisena nimetatakse tavaliselt malaariat, peletasid suure osa mujalt
saabunud kolonistidest minema. 1880. aastatest alates oli Abhaasia Musta mere
rannikul koige arvukamaks kolonistide grupiks megreelid ja teised grusiinid.
Gruusia autorid on seda péhjendanud okoloogilise faktoriga — venelastele ega
ka paljudele teistele ei sobinud Abhaasia looduslikud tingimused, kiill aga
naabrusest samadest oludest saabunud grusiinidele (Horava 2013: 80). Meg-
reelia oma madalate soiste rannikualadega on vordlemisi sarnane 100-150 km
pohja pool asuva Abhaasia Musta mere rannikuga. Megreelide kolonisatsiooni
on kaasaegses Abhaasia ajalookirjutuses tugevasti politiseeritud ja tehtud osa-
liselt vastutavaks nn “etnilise revolutsiooni” eest (Inal-ipa & Amichba 2015:
27), mis vihendas drastiliselt maa pdliselanike osakaalu rahvastikust. Kuid
selles, et megreelid tundsid Musta mere rannikualade olusid, sh malaariat, on
Gruusia autoritel muidugi Gigus.
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Malaariaalaste teaduslike teadmiste areng

Kui tdnapéeval seostatakse malaariat eelkdige sddskedega, siis on see suhteli-
selt uus teadmine. Veel 19. sajandi teise pooleni seostas arenev meditsiinitea-
dus malaariat eelkoige soodega — sellele viitab ka mitmetes keeltes malaaria
paralleelnimetusena kéibiv soopalavik. Nimetus malaaria tuleb itaalia keelest,
kus mala aria tahendab halba 6hku. See ei tdhistanud mitte niivord haigust
ennast kui palaviku oletatavat pohjust. James Africanus Horton nimetab oma
1874. aastal Londonis ilmunud raamatus haiguse pohjuseks teatud ndhtamatu
miirgise ainese valjavoolu madanenud taimsetest voi loomsetest jaanustest
(Horton 1879: 18). Tollal oligi meditsiiniteaduses levinud malaaria, aga ka
mitmete teiste nakkushaiguste seostamine pinnasest orgaanilise ainese kodu-
nemisel kerkiva auruga, mis tekitavat haige organismis ka teistele iile kanduva
miirgi (Paal 2014: 60). Arvati, et malaaria miirgine aur ilmneb eelkdige vihma-
perioodidel, eriti aga paikeseloojangu ja -tousu vahel. Usuti, et taoline aur on
ohust raskem, mistottu valgub ta maapinnale. Seepérast peeti ohtlikuks 6ues
maa peal magamist. Usuti, et miirgised aurud tousevad lisaks soodele ka seis-
vast veest ja madalatest randadest (Wirz 1980: 217—219; Bruisch 2020: 373).
19. sajandil arenes aga bakterioloogia joudsalt ja t6i uue teadmise. Prantsuse
sojavaearst Alphonse Laveran avastas 1880. aastal Alzeerias malaariahaigete
verest haigust kandva ainurakse. Kuid kuidas joudis see verre? Probleemi
lahendas Indias tootanud inglise s6javdearst Ronald Ross 18 aastat hiljem.
Ta uuris lindude veres elutsevaid malaariatekitajaid ja avastas, et neil on
kahefaasiline arengutsiikkel, millest iiks on sootu ja elab lindude veres, teine
aga sooline ja elab teatud liiki emasséadskedes. See viis motteni, et voibolla on
inimese malaariaga samamoodi. Peagi toestaski seda empiiriliselt itaalia zoo-
loog Giovanni Grassi. Ta tegi kindlaks inimesel malaariat pchjustava organismi
Plasmodium falciparumi elutsikli ja tosiasja, et vaid emane sdésk kannab
haigust edasi. Spekulatiivne, kuid samas kogemuslik ja sajandeid 6igeks peetud
sooteooria oli sellega kummutatud. Ronald Ross ja Alphonse Laveran said vas-
tavalt 1902. ja 1907. aastal oma avastuste eest Nobeli preemia, inglane lisaks
veel 1911. aastal aadlikutiitli (Wirz 1980: 216-218). Seega ajal, mil eestlased
Musta mere rannikule asusid, muutusid maailmas teadmised malaaria kohta
revolutsiooniliselt. Seetottu tuleb silmas pidada, et eestlaste kolonisatsiooni
algaegadel oli malaaria sooteooria veel taies elujous.
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Eestlaste esimesed kokkupuuted malaariaga
Abhaasias

Ajal, mil leidis aset eestlaste kolonisatsioon Abhaasiasse, oli sealsest elanik-
konnast malaariasse nakatunud iile poole (Dzaparidze 1941: 1). Ka eestlasi
Musta mere rannikul riasinud haiguste nimekirja tipus troonis just malaaria.
Teateid on kiill ka leetritest (L. P. 1897: 2; Linda asutuses 1885: 2), rougetest
(Nahkur 1898a: 3; Nahkur 1898b: 3), sarlakitest (Suhum-Kalees 1903: 3) ja
diisenteeriast (Kaares 1914: 26). Vastuolulised on teated tuberkuloosi ja teiste
kopsuhaiguste kohta. Nende esinemist on mainitud (Linda asutuses 1885: 2;
Suhum-Kalees 1903: 3), kuid sageli rohutatakse, et hea kliima tottu on tuberku-
loos eesti asundustes peaaegu tundmatu (Pihlakas 1905: 1288-1289). Piirkonna
kliima soodne mgju tuberkuloosihaigetele oli teada juba ammu. 1872. aastal oli
Abhaasias alustatud nn kuurortkolonisatsiooniga. Keisririigi ajakirjanduses
avaldatud informatsioon Suhhumi piirkonna kliima kasulikkusest kopsuhai-
getele levis laialdaselt (Maan 2010: 59). Stigisel 1912 ravis Suhhumis oma
kopse kirjanik A. H. Tammsaare (vt Isakov 1969: 106). Samas ei saa oelda,
nagu poleks kopsuhaigused asunikke Musta mere rannikul puudutanud. Sal-
me kiila meetrikaraamatu andmetel (koopia autori valduses) olid tuberkuloos
ja kopsupoletik 1880.—1890. aastatel asunike surmapohjuseks iipris sageli.
Voimalik, et neisse oldi haigestunud juba Eestis.

Malaaria polnud eestlastest asunikele péariselt tundmatu ka varem, sest
Eestis oli seda veel 19. sajandi esimesel poolel esinenud rohkesti. Hallasdaski
elas (ja elab tdnaseni) Eestis mitu liiki, 19. sajandi esimesel poolel oli Eestis
ka malaaria epideemiaid (Paal 2014: 10, 56). Kuna malaaria oma rahvapéraste
nimetustega oli eestlaste seas tuntud, kasutati ka Kaukaasia eesti asundustes
selle tahistamiseks nimetusi kiilmt6bi (juured eelkdige Pohja- ja Ladne-Eestis),
halltobi, hall ja vana hall (juured eelkdige Louna- ja Ida-Eestis). Kuid nagu
peagi selgus, esines malaaria Kaukaasias hoopis raskemal kujul kui Eestis.
Kui Eestis moodustasid kiriku meetrikaraamatute andmeil malaariaohvrid
18. sajandi teisel poolel 0,4% ja 19. sajandi esimesel poolel vihem kui 0,3%
surnute tildarvust (Paal 2014: 56), siis oli malaaria siin ikkagi vordlemisi harv
surma pohjus. Kaukaasias, kus esines mitmeid malaaria vorme, sh troopiline
malaaria, oli olukord teine. Ehk nagu sealtkandist eesti ajakirjanduse vahen-
dusel asunduste algusaegadel teada anti: “kiilmtobi on siin oma Eestimaa dest
mitu korda tugevam” (Uks Suhhumi randaja 1887: 2). Mihkel Vunk, kauaaegne
Estonia kiila kooliopetaja kirjutas, et kui Eestis polnud malaaria uldiselt sur-
mahaigus, siis Kaukaasias kiill (Vunk 1914: 7). Peamiselt surid malaariasse
lapsed (Linda asutuses 1885: 2; Pihlakas 1888b: 3).
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Eestlaste kolonisatsiooni ja sellega kaasnenud viletsuste eest iiritas eesti
ajakirjandus 1880. aastatel vastutavaks teha Joosep Rezoldit, Thilisis resi-
deerunud Eestist parit giimnaasiumidpetajat, kes ajavahemikus 1878-1883
avaldas eesti ajalehtedes ridamisi kirjutisi, suur osa neist pealkirja all “Kau-
kaasia kirjad”. Need olid iilevaated Kaukaasia ajaloost, loodusest ja sealsetest
rahvastest (sarja esimene kirjutis: Rezold 1878: 199), viimastel aastatel ka
Abhaasia eesti asundustest, kui need juba loodud olid. Kaukaasia looduslikest
oludest andis Rezold oma kirjutistes tisna téetruu pildi, loomulikult tutvustas
ka sealseid kitsaskohti, sh malaariat. Igatahes ei saa 6elda, et Rezold oleks
propageerinud eestlaste viljardandamist Kaukaasiasse. Kuid tema kirjutisi loeti
nii Eestis kui eesti asundustes mitmel pool Vene keisririigis. Esmalt olid need
just Samaara kandi eestlased, kes Rezoldi kirjutistest innustust said ja oma
maakuulajad 1881. aasta suvel Musta mere ranniku dédrsete koloniseeritavate
maadega tutvuma saatsid. Kuna olud tundusid sobivat, hakati Samaara eesti
asundustes valmistuma suureks viljardandamiseks Kaukaasiasse. Veel sama
aasta talvel avaldas Rezold Eesti Postimehes kirja Samaara eestlastele, mis
sisaldas tolke Kaukaasia ametivoimude kirjast Samaara kubernerile. Seal sei-
sis, et Kaukaasias on toesti maad saada. Samas hoiatas Rezold harjumatute
maaharimisolude, aga ka malaaria eest (Rezold 1881: 198). Rezoldi hoiatusi
kuulda ei voetud ning 1882. aasta kevadel saabusid esimesed véaljarandajad
Suhhumi piirkonda, kus neile oli vidlja méddetud krunt linnast umbes seitsme
kilomeetri kaugusel miagedes. Asunduse nimeks sai Linda.

Suurem osa asunikke sattus juba esimesel siigisel, aga eriti talvel sisuliselt
malaariakriisi. Kirjelduste kohaselt olid terved perekonnad pikali, suremus oli
suur, eriti laste hulgas. Maletatakse, et iithe suure pahklipuu alla oli asunud
suur lasterikas perekond. Kui juba mitu péeva neist kedagi polnud ndhtud,
mindi vaatama ning leiti koik viimseni surnuna (Martin 1959: 10; Killuke...
ia.: 11).

Ka muidu olid Lindas asumisolud rasked: kiila asus magedes, kus tihni-
kusse pollumaa rajamine oli keeruline ja selle harimine mégise reljeefi tottu
harjumatu; kitsukesed méagiteed, mis ithendasid kiilla Suhhumi linnaga, véi-
maldasid liigelda vaid ratsa voi jalgsi. Probleeme oli teisigi, nii et suur osa
Samaarast teele asunud eestlastest loobus peagi oma Linda kruntidest ja asus
Kodori madalikule Suhhumist 25 km l6unas. Seal rajati Estonia kiila, kus
polluharimine oli kiill kergem, ithendusteed linnaga paremad, kuid kuna kiila
asus niiskel madalikul, oli malaariaoht seal veelgi suurem kui mégises Lindas.
Kodor voolab alla mégedest, selle vesi on kiilm ja kiire vooluga, mistottu pole
jogi ise soodus malaariasddskede arenguks. Kuid sagedaste iileujutuste ajal
norgub vesi iile kallaste, moodustades seisva vee lompe ja soostunud alasid, kus
saidskede paljunemiseks on tingimused soodsad. Uhes Abhaasia malaariaolusid
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kiasitlevas raamatus (Ruhadze 1929: 8-9) tostetakse esile viit kiila Kodori déres,
kus tingimused malaariasaiskede arenguks on eriti sobilikud. Uks neist viiest
kiilast on Estonia.

Statistilised andmed 1880. aastate alguse Abhaasiast radgivad selget keelt,
et malaaria oli asunike kiilades eksistentsiaalne probleem. Esimestel asumi-
saastatel oli asunike kiilades suremus 15,6%. Uks kaasaegne kommenteeris,
et selliste trendide jatkudes voib elanikkond neis kiilades vahem kui kiimne
aastaga vélja surra. Kirjutati, kuidas asundustes poevad augustis ja septemb-
ris malaariapalavikku peaaegu koik. Eriti kannatasid lapsed. Estonia kiilas
oli suremus 7% (Dzidzaria 1975: 431). Kuigi piirkonnas tervikuna oli asunike
suremus seega suurem kui Estonias, mgjub ka eestlaste kiila suremusnéitaja
hirmuératavalt.

Estoniast on teateid, et asunduse algusaegadel oli seal suremus nii suur, et
moni pdev maeti mitu inimest (Voime 1980: 24). Kui Jiiri Meomuttel avaldas
aastal 1900 iilevaatliku raamatu “Eesti asunikud laialises Wene riigis”, siis
Estonia kiila algusaja kohta kirjutab ta seoses malaariaga: “Terved perekonnad
saivad surma saagiks. Monikord polnud iihtegi tervet, kes surnuid matta oleks
voinud” (Meomuttel 1900: 44). Kui Joosep Rezold 1883. aastal Thilisist Estonia
kila asunikke vaatama saitis, olid tema sealoleku ajal kolm inimest raskelt
haiged ja 15 krooniliselt podejad, kellel malaaria aegajalt vélja 16i. Rezoldil
onnestus selle reisi ajal ka ise haigestuda, mis 16i valja hiljem Sevastoopolis
(Rezold 1883a: 3).

Kodori suudmeala, kus asub Estonia kiila, on madal ja soine tasandik, kus
malaarial oli hea toitepinnas, kohati v6ib kirjanduses leida viiteid, et Abhaasia
pohjapoolsetes eesti asundustes Salmes ja Sulevis malaariat ei esinenud (Laa-
man 1979: 12). See ei vasta toele, nagu kinnitavad rohked teated eelkodige Sal-
mest (nditeks P. 1885: 2). Surmajuhtumidki polnud seal haruldased (Nerman
i.a.: 28). 12 kilomeetrit Salmest eemal, 700 meetri korgusel iile merepinna asu-
vas Sulevis oli sddski vihem. Rannikult joudsid suured siddseparved Sulevisse
peamiselt vaid eriti tuulise ilmaga, kuid seda juhtus harva (Kosenkranius 2009:
70). Korgem asupaik tdhendas, et Sulevis esines malaariat vihem kui Salmes,
kuid périselt tundmatu polnud ta ka seal (Nerman 1958: 167). Abhaasias esines
viis erinevat malaariavormi. Rannikuvéotmes esinevad nad koik, korgemal
méigedes on neid vihem (vt 1dhemalt Dzaparidze 1954: 124).
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Malaariast tingitud tagasirinded

1880. aastate alguse statistika Abhaasiasse rajatud asunike kiiladest n4itab, et
nii nagu varem 1860.—1870. aastatel, oli malaaria endiselt véga oluline koloni-
satsiooni pidurdav tegur — viga paljud asunikud lahkusid sealt just malaaria
tottu (Dzidzaria 1975: 431; Meomuttel 1900: 44). Koige massilisem sisse-, aga
ka tagasirdandamise aeg jii eesti asundustes 1884. ja 1885. aastasse. Tagasi-
randamise peamisteks pohjusteks oli kiill ka puudulik ettevalmistus, asunikele
valjajagatavate kruntide otsaldppemine ja oodatust kehvemad pélluharimistin-
gimused, kuid samuti malaaria. Eesti ajakirjanduses vahendati asunike héida-
kirju meeleldi — selleks, et vihendada eesti talupoegade tungi Kaukaasiasse.
Naitena olgu siinkohal esitatud 16ik kellegi asuniku kirjast oma sugulastele,
mille Eesti Postimees 1884. aasta siigisel vaidetavalt muutmata kujul avaldas:

Esiti on haigus hirmsal méodul siin mollamas, et inimesi sureb kiilma
tobe kdtte, ega pole iihte ainust siin enam tervet, vaid kdivad moned, kes
paremaks saavad, kui surma-varjud timber. Méned surevad metsa, mo-
ned kodu, ja valitsusel on suur tegu neid maha matta. Ilmad on praegu
vihmased ja udused, 6hk nii niiske, ja inimeste onnid, kus nad haiged
maas on, jooksevad ldbi, ja kui sddlt juurest mooda ldhed, on oigamist
Jja dgamist koigel pool kuulda. Nonda on terved perekonnad maas kui
silgud, kus ei ole iihte aitajat kdtt. Viletsus on suur.

Tsiteeritud kirja autor oli ka ise nakatunud malaariasse ja soovis kodumaa-
le tagasi poorduda, paludes sugulastelt ajutist t66d (Suchum-Kaleest 1884:
2). Kui samal 1884. aastal saabus Tartust Estonia kiilla késterkoolmeistriks
Joosep Kuusik, jai temagi 6ige ruttu malaariasse ning soitis 1885. aasta mais
kodumaale tagasi (Holberg 1919: 11).

Séilinud on tuntud torupilliméngija, Kuusalu kihelkonnast péarit Tonu Es-
loni Kaukaasiasse mineku ja sealt tagasituleku kirjeldus, mille jutustas pilli-
mehe noorim titar Miina Eslon-Gildeman 1932. aastal, mil ta elas Tallinnas.
1883. aastal, kui Tonu Eslon oli 45aastane, miiiis ta dra oma talu ja rdndas
Kaukaasiasse kogu perekonnaga — naise, nelja tiitre ja kahe pojaga. Koige-
pealt uritati kanda kinnitada Suhhumi timbruses, kuid siis asuti sadakond
kilomeetrit pohja poole Salmesse. Seal surid malaariasse pillimehe naine ja
uheteistaastane tiitar. Kaks ja pool aastat parast Kaukaasiasse rdandamist
alustati tagasisoitu, mis kestis pool aastat. Linnades, mida 14biti, olevat Tonu
koikjal torupilli ménginud, ilmselt reisiraha teenimiseks (Pulst 1965: 649-655).
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Tollastele tagasiréandajatele oli tipris tiitipiline, et valjardandamiseks ja asun-
dustegevuse alustamiseks kulutati dra kogu kapital, mistottu vois tagasirdnd
kujuneda aegandudvaks ja keeruliseks.

Tagasirdnde suunaks ei olnud alati tingimata Eesti. Kaukaasia eesti asun-
dustest rannati malaaria tottu ka tiimberkaudsetesse linnadesse, samuti teis-
tesse tsaaririigis paiknenud eesti asundustesse. Kuna Kaukaasia Musta mere
rannikule oli asutud eesti asundustest Samaarast ja Krimmist, ulatusid tagasi-
rdnded ka sinna (Nerman i.a.: 34; Martin i.a.: 383). Uks Krimmi eestlane, kes
oli elanud neli aastat Suhhumi kandis ja sellest iihe aasta malaarias veetnud,
kirjutas aastal 1893, et niipea, kui ta tagasi Krimmi poérdus, kadusid ka hai-
gussimptomid. Autor lisab: “Kill teavad Kaukasias kalmukiinkad jutustada,
palju Eesti poegi ja tiitreid nende all puhkavad viimast und!” (Helja 1893: 2).
Koolidopetaja Jiiri Lossmanni kaastéodest ajakirjale Linda ndhtub, et ta tiritas
millalgi 1880. aastate 16pus kanda kinnitada Kaukaasias, kuid loobus:

Kaukaasia elust sai mull peagi himmu tdis. Suurte 6nne lootustega liksin
ma sinna, aga koik ei olnud mitte kullane, nagu enne kiideti. Kui iiksik
inimene, sain ma kergemalt Libi; mis pidivad aga need tegema, kelledel
perekonnad ollivad? Niljast ja hirmsast mollavast kiilmast tévest kur-
natud, suitkus neid kiimnete kaupa mulda, ehk panni neid eluksajaks
podema. Kellel joudu olli, katsus, et Eestimaale tagasi sai, vaesemad
inimesed pidivad seal l6pmata hida ja viletsust kannatama (Lossmann
1891: 660).

Kaukaasiast sditis Lossmann Krimmi ja peagi Eestisse. Kuigi malaariat kirus
ta iihe Kaukaasiast lahkumise pohjusena, ei takistanud see tal ometi hiljem
tagasi tulla. Hilisemast on teada, et 1890. aastatel tegutses ta Salme kiilas
kooliopetajana, hiljem oli aga kooliGpetaja PGhja-Kaukaasias Esto-Hagiski kiilas
(vt tema kohta: https://ida.aule.ee/muu/inimesed.html).

Siinkohal voiks lithidalt markeerida ka Villem Ludvigu, hilisema Sulevi
kilavanema ja kultuurielu eestvedaja perekonna véljarannuloo, mis oli samuti
tais pikitud erinevaid liitkumisi, milles méngis olulist rolli malaaria. 1884. aastal
riandas perekond vilja Kaukaasiasse, kus esialgu elati Psou joe suudmepiirkon-
nas Vesjoloje ja Salme kiilades, aga sealne madal soine piirkond osutus nende
perele fataalseks: 1886. aastal surid Villemi isa, ema ja vend. Ise padses Vil-
lem 1888. aastal vaevalt eluga tagasi Eestisse. Kodumaal kiis ta leeris, teenis
talusulasena, 6ppis méngima viiulit ja orelit. Siuigisel 1892 riandas ta uuesti
Kaukaasiasse, aga mitte enam madalale Salmesse, vaid korgemale Sulevisse.
Lisaks kiila juhtimisele oli ta hiljem ka kohaliku piirkonna metsaiilem (Ludvig
ia.: 3-5).
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Musta mere rannikult tagasi rdnnanud eestlased on mgjutanud ka Eesti
malaariapdrimust. Uhe 1930. aastast parineva teate kohaselt tulnud malaaria
nendega koos Eestisse miitoloogilise haigusena:

Halltovega kdinud ka koerakoonlased kaasas, kdinud maal ringi kéverate
pitkidega; kui inimest ndinud, piiiidnud kohe kinni, tapnud ja réévinud.
Koik see olnud tihel ajal, pdrast Suhhum-Kales kdimist. (ERA II 32,
499/500 (2) < Tiri khk, Oisu m — Erika Kurlents < Julie Flienberg (1930))

Vo1 realistlikumal toonil:

Kiilmtobi — see on iiks haigus. Kes Suhhumis olivad, need toid selle seie.
(ERA II 192, 118 (37) < Kuusalu khk, Kolga v, Hara k, Kérvemetsa t —
Rudolf Poldmae < Kadri Kvellstein (1938))

Poole sajandiga, mis lahutas massilist Kaukaasiast tagasirdnnet kajastanud
teadetest, oli hdgustunud teadmine, et malaaria oli Eestis oma laastamistéod
teinud ammu enne eestlaste suuri valjarandeid. Tdhelepanu tasub poorata ka
viimati tsiteeritud teate kirjapaneku kohale. Kuusalu kihelkond oli 1880. aas-
tatel iiks Kaukaasiasse viljardandamise tuumikalasid. Algas aga koik just seal-
sest Hara kiilast, kus 1883. aastal tulid tihel 6htul Jiiri Ponomari talus kokku
kohalikud mehed, et vilja méelda plaan, kuidas Musta mere darde jouda. See
seltskond moodustas hiljem Salme ja Sulevi asunike tuumiku. Paljud, kes
Kaukaasias pettusid, joudsid hiljem kodukanti tagasi. Moned kindlasti ka koos
malaariaga, ndonda et malaaria paritolu hakati seostama tagasirdndajatega.

Malaaria simptomite kirjeldused

Malaaria tavaliste simptomitena esitatakse Kaukaasia eesti asunike maéles-
tustes ja kirjades kiilma- ja kuumahoogude vaheldumist, peavalu, oksenda-
mist ja norkust ning haigushoogude perioodilist vaheldumist. Kirjutatakse
kiilmavéarinatest, pea- ja kohuvaluhoogudest, haiguse arenedes haiget taba-
vast korgest palavikust ja oksendamisest, millele jargneb apaatia ja fiitisiline
jouetus. Kirjeldatakse kahvatust (ndgu muutub halliks — vrd nimetus hall-
tobi). Haigushood korduvad kas iga péev vai tilepdeviti, vahel ka mitu korda
paevas, monikord voivad haigushoogude vaheajad kesta mone nadala (Murova
i.a.: 3; Martin 1959: 9; Uks Suhhumi randaja 1887: 2; Suhum-Kalees 1903:
3). Haigushood voivad inimest haarata nii tugevalt, et kogu keha rappub ja
hambad plagisevad, palaviku korral pdleb keha justkui tules (Nerman i.a.:
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13). Uks Sulevist périt mees kirjutab malaariast tingitud kiilmahoogudest:
“keha lodises, kata ennast riietega palju soovid — ikka on kiilm, vota vooditekke
peale kuipalju — ikka keha rappub kiilmast” (Kosenkranius 2009: 71). Kuid ka
haigushoogude vaheaegadel ei tarvitsenud nakatunute enesetunne olla kuigi
hea — nagu teatab iiks haigestunud kirjasaatja, varisesid tal kirjutamise ajal
kési ja sulg, motlemist takistas tugev peavalu (Suhum-Kalees 1903: 3).

Koige pohjalikumad malaaria siimptomite kirjeldused Kaukaasia eesti
asundustest parinevad Jakob Nermanilt, Peterburi kubermangus eesti asu-
nike peres iiles kasvanud mehelt, kes sai entomoloogi hariduse ning toétas
1930. aastatel malaariajaamades Kesk-Aasias ning parast Teist maailmaséda
malaariakollete likvideerimisel Moldovas. Kuid aastatel 1924-1936 elas Ner-
man Abhaasias Gagra rajoonis, sh Salme kiilas. Nagu Nerman ise mainib, sai
ta t66 tottu malaaria torjel sealsete eestlaste seas tuntuks “sddsekuningana”
(Nerman 1957-1959: 12). Parast Teist maailmasdda asus Nerman elama Ees-
tisse. Erialasest taustast tingituna on tema kirjeldused Musta mere ranniku
eesti asunduste elanike kokkupuudetest malaariaga pohjalikud:

Monele tuli haigus kallale dkki, nagu dike selge ilmaga. Inimene oli
paris terve, kuid hommikul véi enne lounat juba jalust maas, nii rasked
kiilmavdrinad raputasid keha, et iileni l6disema ja vabisema ajas. Monel
oli enne haigestumist juba paar pdeva halb enesetunne, nagu mingi
noérkusetunne, kadus soéogiisu, tootahe ja siis tuli esimene vapustav hoog
peale (1bid.: 23).

Varvikalt kirjeldab Nerman Salme kiila algusaastate malaariapiinu:

Nii oli kesksuve teisel poolel Salmes kohutav pilt. Inimesed lamasid maas,
paris maa peal, lodisesid ja vabisesid kiilmavdrinate kdes, katmine véoi
kasukatesse mdassimine kiilmavdrinaid ei katkestanud. Moned samal
ajal polesid kui tules hiiglapalaviku kdes, loopisid enda pealt kéik riided
maha, poorlesid, oksendasid vahetpidamata, méned jampsisid meelemdr-
kuseta olekus. [---] Kui haigushoog oli mosédumas, algas halastamatu
higistamine, mis kestis mitu tundi, haige aina ujus oma higis. Kellel hood
tilepdieviti peal kdisid, need vajusid peale higistamist siigavasse unne ja
teisel pdaeval drkasid tervetena, kuid norkadena, et iile pdeva jdlle ringa
hoo ohvriks langeda (ibid.: 23-24).

Seda, kuidas malaaria podemine igapdevatoimetusi segas, kirjeldab Nerman
jargmiselt:
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Mbones peres oli ka selline pilt, et koik perekonnaliikmed viimseni lama-
sid maas, el olnud inimest, kes korge palaviku ajal vettki toonud oleks.
Loomad jdid ka pdevade viisi talitamata. Kui see malaaria oli kaks-kolm
nddalat inimest nii kurjalt piinanud, siis andis ta jdrele, haigus nagu
vaibus, ei raputanud, ei tekkinud palavikku, kuid sellise hoo iilepédenud
inimene oli justkui inimese vari. Veretilkagi tal ndos ei olnud, silmad olid
kuidagi eriliselt auku vajunud, ndgu mullakarva ja nérkus nii suur, nii
et mingist tootegemisest juttugi ei voinud olla. (ibid.: 25).

Kuid selline haiguse vaibumine oli petlik:

Pirast paarinddalast vaheaega haaras haigus oma ohvri uuesti kiiiinte
vahele ja mone veel palju suurema jouga. Kui haiged olid kolm-neli sellist
rdanka hooaega tile elanud, siis alles siigisel lahkus malaaria kiilast, ehkki
moned iiksikud podesid veel talvelgi.

Uldiselt aga siigisel kiilmade ilmade tulekuga malaaria taandus (Nerman i.a.:
26, 28). Nermani kirjeldused voivad olla kohati tilepingutatult kujundirikkad,
kuid veenavad kindlasti vahemalt selles, et Salmes piinas malaaria — vaata-
mata moningate autorite teistsugustele viidetele — eesti asunikke samuti nagu
teisteski Musta mere ranniku eesti asundustes.

Haigusseletused

Kui jalgida, mida pidasid Musta mere rannikule joudnud eestlased malaaria
pohjuseks, kohtame kiillaltki suurt variaablust, kuid kéik meieni kirjalike alli-
kate vahendusel joudnud seletused on sisuliselt ratsionaalsed haigusseletused,
mis kajastavad tollaseid (teaduslikke) teadmisi. Eestis omal ajal levinud arhai-
lisi kujutelmi, milles halltdbi esineb mingi inimesse siseneva ja teda kahjustava
vaimolendina (vt Paal 2014), Kaukaasiast parit materjal otseselt ei kajasta. Mis
aga ei tdhenda, et sellised kujutelmad rahva seas tundmatud oleksid olnud.
Uskumustele haigusdeemonite kohta viitavad maagilised malaaria torjevotted,
millel peatume allpool, aga ka malaaria kohta kasutatud nimetused hall v6i
vana hall. Selle kohta aga, et halltobi ilmuks niiteks konkreetselt halli vana-
mehe kujul, nagu see Eesti parimuses kajastub, Kaukaasia eesti asundustest
teateid pole. Jakob Nermanilt parineb teade, mille kohaselt kaisid naabrid ja
teised kiilaelanikud malaariasse haigestunud perekondi abistamas. Kuid moned
olevat ka kartnud, et haigus voib haigetelt abistajate kiilge hakata (Nerman
i.a.: 25). Kas kardeti haigusvaimu voi tdnases mottes pisikute levikut? Teade
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on liialt napp, et teha kindlaid jareldusi, kas haigusseletustes domineeris maa-
giline voi koolimeditsiinist péarit arusaam. Tédna teame, et malaariat kannab
edasi hallaséésk ja et otse inimeselt inimesele ta ei levi. Teaduslikult toestati
asjaolu, et inimesed voivad olla malaaria vaheperemehed, aga alles 20. sajandil
(Wirz 1980: 224). Abhaasias ilmunud malaariateemalises kirjanduses hoiatati,
et ravimata inimene on ohuks teistele, sest kannab haigustekitajat (DzZapa-
ridze 1941: 13, 24). Kahjuks pole téapselt teada, mis ajast parinevad Nermani
kirjeldatud juhtumid — kas asunduste algusaegadest voi juba 20. sajandist.
Seetottu ei saa teha ka jareldusi selle kohta, kuidas eestlased malaariast kui
nakkushaigusest mdelda voisid.

a) Niiskus

Kui toetuda kirjalikele iilestihendustele, siis nende pohjal ndhtub, et asunduste
algusaegadel osati Kaukaasia eestlaste seas malaariat seostada eelkdige maa
niiskusega. Vagagi loogiline, sest taoline arusaam oli tollal ka teadusmaailmas
valdav — sisuliselt vale, kuid digetel vaatlustel pohinev. Joosep Rezold kirjutas
1883. aastal parast kilaskédiku Estonia asundusse, et just suvel, kui puud on
lehes, on kiilm tobi seal koige kangem, sest tuul ei saa niisket maad kuivaks
puhuda (Rezold 1883a: 3). Elupdline kooliopetaja Peeter Koit, kes ka ilukirjan-
duses kitt proovinud, kajastas tollaseid haigusseletusi ithes oma jutustuses,
kus tegelasteks Kaukaasiasse viljardndajad. Ta kirjutas, et palavuse tottu
touseb mégede vahel asuvates orgudes palju niisket auru tles, mis pohjustabki
malaariat ning seet6ttu pole need paigad tervislikud (Koit 1886: 68). Nimetatud
jutustus ilmus 1886. aastal, seega Kaukaasiasse viljardandamise korgajal ning
kajastas tollal ajakirjanduses ja rahva seas litkkunud seisukohti.
Eestikeelsetes artiklites polemiseeriti naiteks selle uile, kas madalikul asuvas
Estonia kiilas on 6hk tervisele kahjulikum kui pisut korgemal asuvas Lindas.
Pigem leiti, et neil kahel kiilal malaaria leviku seisukohast erilist vahet ei
ole (Pihlakas 1888a: 3). Seda kinnitas praktika: nii Lindas kui Estonias oli
haigestumus malaariasse korge. Linda asus kiill pisut korgemal kui Estonia,
kuid suhteliselt ranniku ldhedal, mis tdhendas, et 6huvoolud kandsid malaaria-
saaski ikkagi ka sinna. Ametlikes Kaukaasia malaariaolusid kirjeldanud
ullitistes kirjutati, et koige ohtlikum aeg on juuli, august ja pool septembrit,
muul ajal haigestuti Kaukaasias harva (Pantjuhov 1899: 44). See tédhelepanek
sesoonsete erinevuste kohta kajastub ka sealsete eestlaste kirjutistes.
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b) Toored marjad ja toores vesi; vaesuse rollist malaaria levikus

Miirgisele voi ebapuhtale 6hule sekundeeris tollaste teadmiste kohaselt ka
ebapuhas vesi. Eesti kiilades arvati asunduste algusaegadel, et malaariat
pohjustas toore vee joomine (Martin 1959: 9). Seisukoht ise périneb vanadest
aegadest — juba Hippokratese ja tema kaasaegsete poolt on dra mérgitud seos
seisnud vee joomise ja malaaria vahel (Paal 2014: 54). Kuid see téekspidamine
figureeris ka ametlikes, asunduste algusaegadel ilmunud illitistes (Pantjuhov
1899: 43), kust toendoliselt levis ka rahva sekka. Kui maa niiskus ja miirgised
aurud voisid tabada igaiiht, kes neis paigus liikus, siis toore vee joomist sai
inimene viltida.

Asundustes levisid toekspidamised ka sellistest malaaria pohjustest, mis
tabavad neid, kes midagi ohtlikku so6vad. Usuti, et malaaria tabab neid, kes
ettevaatamatult marju (Suchum-Kaleest 1885: 2) voi palju tooreid (puu)vilju
soovad (Koit 1886: 68; J. T. 1896: 3). Esmapilgul ei nédi marjadel ja puuviljadel
malaariaga mingit seost olevat. Kohuvalu, mis esines malaaria stimptomi-
na, vois ju toesti tulla ka tundmatute voi tooreste marjade ja muude viljade
soomisest, kuid malaariat marjad ei pohjusta. Néib, et ajakirjandusse joudis
seos tooreste viljade ja malaaria vahel pigem segase sénakasutuse tottu: mitte
marjad ei pohjusta malaariat, vaid inimesed, kellel pole muud siitia kui tiksnes
puuvilju, on haigustele vastuvotlikud. Uuringud mujalt maailmast naitavad,
kui olulist rolli méngivad malaaria levikus sotsiaalsed olud, sh vaesus (Packard
& Brown 1997: 181jj). On toodud néiteid malaariaepideemiatest, mis pidid kiill
alguse saama sdfdsenakkusest, kuid mille toeliseks vallandajaks on olnud nalg.
Taolisi epideemiaid on aset leidnud ka kaugetel pohjalaiuskraadidel nagu néi-
teks Arhangleskis aastatel 1922-1923 (vt 1ahemalt Packard 2021: 1, 8). Nalg oli
ka Kaukaasias paljude kolonistide sage saatja. Jarjekordse malaariapuhangu
ajal 1886. aasta suvel kiilastas Salme kiila Sotsi sgjaviaearst. Ta kiis perest
perre ja tuli otsusele, et eestlastele pole vaja ravimeid, vaid korralikku toitu,
sest nad on lihtsalt néljas. Seepeale olevat valitsus eraldanud kiilaelanikele
raha toidu ostmiseks (Nerman i.a.: 39-40). Jargmisel, 1887. aastal kirjutati
seoses ulatusliku malaariapuhanguga Linda kiilas, et sealsed asunikud peaksid
korralikult s66ma (Lamanovsky 1887: 2). Alam-Linda elanik Amalie Kaevats
pohjendab kiilaelanike mélestuste péhjal koostatud kasikirjas asunduse algus-
aastatel vohanud haigestumisi ebapiisava ja viletsa toiduga (Kaevats 1959:
17). Niisiis ei pohjustanud malaariat mitte puuviljade s66mine, vaid puuviljad
viitasid néljale, mille tagajarjel kergemini haigestuti. Seda, et malaaria pol-
nud tiksnes meditsiiniline, vaid ka sotsiaalne probleem, hakati paljudes maa-
ilma koloniaalpiirkondades teadvustama 19. sajandi viimastel kiimnenditel.
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Koloniaalvoimud andsid endale aru, et malaaria vastu aitab lisaks ravimitele
korralik toit ja hiigieen (Wirz 1980: 223). Kaukaasia polnud erand.

c) Liigne tookus

Arusaamad malaaria levikust porkusid Abhaasias kolonialistliku té6diskur-
susega. Eestlaste autostereotiitipides on muidugi ka kodumaal olulisel kohal
tookus, protestantlikust tooeetikast kantud vaartus. Kuid kolooniates andis
sellele lisavarvingu asuniku pioneerimentaliteet, milles tookusel on viga suur
roll. Asustusloo dilistamine 14bi rankraske t66, millega loodi endale metsikus
keskkonnas uus kodumaa, on tuntud juba Ameerika rajaleidjate lugudes, aga
tegelikult igal pool, kus asunikud metsikus looduses kanda kinnitada tiritavad.
Eestlased pole siin erand. Paatoslikkusega pole koonerdanud néiteks iiks Ulem-
Lindast périt autor oma kiila asustuslugu kirjeldavas tekstis:

Koik vdljardndajad, lahkudes olude sunnil Kodumaalt, minnes vastu
tundmatusele, trotsides kannatusi, raskusi, piinasid, votsid kaasa eest-
lastele omase téokuse, vastupidavuse... (Ruber 1995: 12).

Puutudes aga kokku malaariaga, mis muutis selle ohvrid jouetuks, sattus kolo-
niaalne tookuse diskursus teatud méttes ohtu. Kuidas sobitub malaariast puretud
jouetu asunik pilti tookast ja visast kolonistist? Keegi asunik Suhhumi ldhedalt
vaitis 1884. aastal ajalehes Valgus malaaria pohjuseks selle, et eestlased tahtnud
sealses palavas kliimas samamoodi t66d murda nagu kodumaal (M. N. H. 1884:
2). Sama vaidet esitatakse ajakirjanduses veelgi ja lisatakse, et pohjamaalase
tervis sellist tootegemist kuumas kliimas vilja ei kannata, mis toobki kaasa
malaaria (Olevik 46, 12.11.1884: 2.). Seega kujutati malaariat kui midagi, mis
ohustab eelkoige tookaid asunikke. Malaaria, mis muutis asunikud joetuks,
sundis iimber hindama ka téokuse ja laiskuse vahekorda. Asunik Jakob Pint
on oma asustusloo algusaegu kisitlevates mélestustes kirjutanud, et eestla-
sed pidasid esialgu maa poliselanikke abhaase laiskadeks, kes ei suuda ega
taha samamoodi t66d vihtuda kui eestlased. Pint aga leiab, et vihest tookust
ei pohjusta abhaasidel mitte laiskus, vaid malaaria (Pint 1938: 5). Sest eesti
asunikul oli seesama kogemus: mitte laiskus, vaid malaaria ei lasknud té6tada
nii, nagu oleks tahetud.

Hilisematel aastatel on malaariast saanud Abhaasia eestlaste jaoks iiks
nende asunduste miuiidiloome nurgakivi: rasket algust tahistasid metsikust
maastikust pollumaa ja majakruntide viljapuhastamine, metsloomadega
voitlemine, kuid nagu sellest veel viahe oleks, nuhtles asunikke ka malaaria.
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Taolist rajavat jutustust esitati edaspidi suulises traditsioonis, aga ka naiteks
asunduste juubelipidustustel peetud konedes, nagu annavad tunnistust mit-
med sdilinud konede tekstid. Naiteks 1934. aastal Salme kiila 50. aastapieva
kones oli juttu nii naljast, raskest toost, kehvast ihukattest kui malaariast,
millega esimesed asunikud pidid kokku puutuma (Kone... 1934: 3). Hilda Lokki
Salme kiila 75. ja sealse kolhoosi 30. juubeliks peetud kdnes (1959) on juttu
nii rédnkraskest pollutoost, saaki kahjustanud lindudest ja loomadest kui ka
malaariast, mis vottis esimesi asunikke maha perede kaupa (Lokk 1959: 3).
Sulevi kiila 75. juubeliks peetud kones loetleb kiilaelanik Hildegard Hion samuti
esimesi asunikke tabanud raskusi, sh malaariat, kuid lisab, et eestlase visa
loomus kannatas koik raskused mehiselt dra (Hion i.a.: 5-6). See, et esimesed
asunikud voitsid koik raskused, sh malaaria, tegigi uildse voimalikuks kiilade
tekkimise, kasvamise ja kasvoi selle, et 75 aastat parast asunduse loomist oli
voimalik pidulikult tdhistada selle juubelit. Sellega resoneerub Salme kiila en-
dise elaniku Jakob Nermani kirjapanek, kus ta kirjeldab asunduse algaastaid:

Ehkki organism oli salmelastel malaariast ja paljast metsamarjade
toidust kurnatud, oli nende eluinstinkt iipris tugev, sest nad tundsid, et
nad on vabad, omaette peremehed, iseendi parunid (Nerman i.a.: 36).

Midagi sarnast ndeme jairgmises tekstis, mille autoriks Salme kiila klubi juha-
taja Albert Teinman ja kirjutatud millalgi stalinistlikel aastatel. Ta kirjutab
Salme kiilanoukogu Stalini-nimelise kolhoosi té6tajatest, tookatest eestlastest,
“kes ise voi kelle esivanemad lahkusid oma endiselt “kodumaalt” Eestist. [---]
Hoivates labitungimatuid metsi ja soid, surres puudusesse ja malaariasse ja
kohates taas ekspluateerimist. Alles noukogude ajal said eestlased vordseks,
niiid leidsid nad endale kodumaa, mis vabastas nad ekspluateerimisest” (Tein-
man i.a.). Tekst on esitatud samas skeemis, kus esialgsetele raskustele, mille
hulgas esineb ka malaaria, jirgnes vabanemine — stalinistlikule ajastule ko-
haselt tdhendab vabadus siin vabanemist ekspluateerijatest.

Viimati tsiteeritud tekst on kirjutatud vene keeles. Kas selle v6i mone muu
eesti asunike venekeelse mottearenduse kaudu on skeem Musta mere ranni-
ku eesti asunike voitlusest malaaria ja teiste takistustega ning toovoitudest
joudnud ka kaasaegsesse Abhaasia ajalookirjandusse. Salme kiila eestlaste
kohta kirjutab abhaasi autor Patiko Alan, kuidas nad asusid tihedate metsade
ja labitungimatute soode piirkonda, kus mollas malaaria, kuidas nad juurisid
valja metsad ja kuivendasid sood ja kuidas visas véitluses metsiku loodusega
rajati viljapuuaedu (Alan 2016: 35). On upris téenéoline, et selle 16igu info
koos hinnangutega on voetud monest eesti rahvusest kirjutaja venekeelsest
tekstist. Ei saa vélistada, et ajalooraamatus triikitud tekst voib jouda ringiga
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tagasi kohalike eestlasteni, siis aga juba peegeldatud eneseimago viljenduse-
na—kinnitusena eestlastele, et ka abhaaside meelest on eestlased tookad. Tooka
asuniku kuvand vastas muidugi ka tsaariaegsete koloniaalvéimude poliitilistele
taotlustele. Vallutatud maa tuleb panna kiiresti metropolile kasumit tootma.
Riigipoolsed toetused asunikele maa kultuuristamisel, sealhulgas voitluses seda
takistavate teguritega on vaadeldavad tildise koloniaalse diskursuse raames.

Malaariavastased ravivotted

Selleks, et haigusi ravida, tuleb teada nende tekkepohjusi. Nii on see rahva-
meditsiinis kui ka koolimeditsiinis. Tutvusime eespool Abhaasia eestlaste seisu-
kohtadega malaaria tekkepohjuste kohta ja veendusime, et need on eelkdige
ratsionaalsed seletused. Kui Eestis on kogutud hulgaliselt uskumusteateid,
memoraate ja muistendeid malaariat edasi kandvate miitoloogiliste olendite
kohta, siis Kaukaasiast on selline materjal enam kui napp. On iiksik teade
Jakob Nermanilt, kes vahendab Sulevi kiila elanike parimust ja kirjutab, et
peituti “vana halli” eest, et ta tiles ei leiaks (Nermani.a.: 26). Rohkem esineb aga
teateid ravivotete kohta. Estonia kiila elanik Johan Pihlakas saatis 1888. aas-
tal Jakob Hurdale teate, milles miitoloogiline element on selgesti olemas. Ta
kirjutab, et kiilmtdbi kaob, kui koera kombel seapohkudes pitherdada. Tuleb
votta kolmelt surnuaialt vasaku kédega igast aiast iiks mahakukkunud rist,
hoida neid kolm neljapaeva 66d hobusetallis, seejarel panna ristid sauna ukse
alla ja viia vihtlemise vesi kolmel laupéeva ohtul iile ristide sauna. Seejérel
tuleb 16igata iga risti kiiljest vasaku kdega kolm kildu ja panna kolmeks 66ks
vasaku kiilje alla (H IT 33, 1014 (28-29) < Suhhuum-Kalee < Jiiri khk — Johan
Pihlakas (1888)). Kas neid votteid ka Kaukaasias rakendati, ei ole teada —
Pihlakas oli péarit Eestist Harjumaalt, elanud Simbirski ja hiljem ka Samaara
kubermangus, kus malaaria oli iipris levinud. Pihlaka informatsioon malaa-
riavastaste maagiliste ravivotete kohta vois parineda nii Eestist, Samaarast
kui ka Kaukaasiast. Kindlamaid jareldusi saab teha Jakob Nermani teate
pohjal, kui ta kirjutab, et malaaria torjeks pugesid moned asunikud hobuse
rangidest l4bi, malaariat prooviti ravida ka ehmatusega ja nurga tagant kiil-
ma veega iilevalamisega (Nerman i.a.: 26). Need ilmselt Eestist parit votted
leidsid seega kasutamist ka Kaukaasias. Eestis nimelt usuti, et malaaria tuleb
ehmatusest — rahvausundiliselt v6ib seda seostada kujutlusega ajutisest hinge-
kaotusest: ehmunud inimese hing v6is kehast viljuda ja kodutud hinged said
voimaluse sisse tungida. Halltove maagilises torjes oli haige ehmatamine tiks
domineerivamaid toiminguid. Haigusi, mille tekkeseletuseks oli ehmatamine,
raviti vastuehmatusega — ehmatamine polnud suunatud haigele, vaid haige
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kehas paiga votnud haigusolendile (Paal 2014: 91). Hobuse rangidest labironi-
misele on kirja pandud vaste Kursi kihelkonnast, mille kohaselt tuleb pugeda
vana kuu neljapideva 6htul kolm korda vastupéeva iikskdik missuguse looga
alt 14bi. Eestis on poetud ka ldbi aiaaugu, 16hkise pihlaka vahelt, aiapostide
voi aia tugiteivaste voi puujuure alt 1dbi (Paal 2014: 111, 270). Nende rahva-
paraste maagiliste ravivotete pohjal saame jareldada, et malaaria maagilised
tekkepohjused olid Kaukaasia eestlaste seas tuntud, kuigi kirjapanekuid nende
kohta on enam kui napilt.

Rahvapéarased maagilised ravivotted konkureerisid Kaukaasias nagu mujal-
gi hiniiniga, mida sai apteegist. Jakob Nerman lisab oma maagiliste ravivotete
loetelu kommentaariks, et neist “miski ei aidanud” (Nerman i.a.: 26). Nermani
hinnangut saab pohjendada tema epidemioloogi taustaga ja kogemusega ma-
laariakollete likvideerimisel. Skeptilisust véiljendab ka Mihkel Kaares, endine
Randvere koolidpetaja ja hilisem Ulem-Linda asunik. Ta kirjutab, et lauluraa-
matuga labi rangide pugemisest ja monest muust kunstist polnud malaaria
vastu kasu, aitas ainult hiniin (Kaares 1914: 26). Malaaria ratsionaalne ja
maagiline etioloogia eksisteerisid korvuti ja konkureerisid omavahel. Teade-
test ilmneb, et kuigi hiniin oli kdttesaadav, otsisid asunikud abi ka vanadest
maagilistest ravivotetest. Moraliseerivad kommentaarid moningate teadete
autoritelt veenavad, et nad ise pooldasid koolimeditsiini.

Hiniin

Peamiseks ravimiks, mida 19. sajandi koolimeditsiin malaaria vastu tunnistas
jamida ka Kaukaasia ametivoimud asunikele jagasid, oli hiniin. Seda saadakse
kiinapuu koorest. Kiinapuukoore tohususe malaaria vastase ravimina avastasid
Amazonase indiaanlased juba 16. sajandil (Paal 2014: 55), seega ammu enne
seda, kui oli avastatud haigustekitaja. Alates 17. sajandist oli hiniini kasuta-
tud malaaria ravimiks hispaaniakeelses maailmas, kuid 16plikult kinnitas ta
laanelikus meditsiinis kanda 19. sajandil, mil ka tuntud saksa bakterioloog
Robert Koch seda soovitas (Wirz 1980: 222, 228). Eespool oli juttu, et kui Joosep
Rezold 1883. aastal Thilisist Musta mere déarde soitis ja Estonia asunikke kii-
lastas, nakatus ta ka ise malaariasse. Ta kirjutab, kuidas ta tagasiteel tihelt
arstilt hiniini sai, mis ta haigussiimptomeid leevendas. Enda sonul saatis ta
selle ravimi retsepti ka Suhhumi eestlastele, sest nemad ei teadvat malaaria
vastu mingit rohtu (Rezold 1883a: 3). Siin Rezold eksib, sest muudest allika-
test on teada, et hiniin oli asunikele algusest peale laialdaselt kattesaadav.
Arstid ja velskrid kiisid kiilades hiniini tasuta jagamas ja kui see otsa sai,
kéisid asunikud seda Suhhumis ise hankimas. Seda valati jaoskonnavalitsuse
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kantseleis igale soovijale suurest pudelist kojuviimiseks (Suits 1918: 8; Martin
1959: 11-12). Hiniin oli asunikele tegelikult tuttav juba Eestist, kus seda oli
samuti kasutatud. Kirjanik Eduard Vilde, kes kiilastas Musta mere ranniku
eesti asundusi 1904. aastal, kordab iile kéik malaariahddad, millega sealsed
eestlased algusaegadel kokku puutusid, aga nimetab ka hiniini kui “tuttavat
hallarohtu” (Vilde 1934: 164), eeldades, et eesti lugejale on see ravim teada.

Hiniin, kohalike eestlaste konepruugis ka kiina, ei ravinud kiill malaariat
vilja, kuid leevendas haigussiimptomeid. Abhaasiast kirjutati, kuidas hiniini-
ga saab malaariat talvel paariks kuuks eemale ajada (Uks Suhhumi rindaja
1887: 2; Pihlakas 1906: 2). Kirjutati, et vaatamata hiniini tarvitamisele jaib
haige ikkagi loiuks ja “laisaks” (Pint 1938: 5). Hiniini populaarsust kohalike
elanike silmis vihendas kuuldus, et ta on miirgine, samuti tema moru maitse,
mistéttu moned inimesed olevat olnud valmis olema pigem haiged, kui seda
sisse votma. On teateid, kuidas haigetele pandi jouga pulk hammaste vahele ja
valati hiniini kurku (ibid.: 5). Asunik Alviine Knuut kirjutab oma vanaemast,
kes jai malaariasse, podes kolm nadalat, aga keeldus moru maitsega hiniini
votmast ning suri (Knuut 1935-1942: 4). Hiniin jii pikaks ajaks peamiseks
malaariaravimiks Abhaasias. 1930. aastatel lisandusid akrihiin ja plasmotsiid,
kuid korge hinna tottu ei torjunud need hiniini valja (DZaparidze 1941: 13).

Alternatiivina hiniinile kasutati malaaria vastu ka alkoholi. See teadmine oli
tuntud nii Eestis kui mitmetes eesti asundustes. 1864. aastal opetati “Ma-rahwa
kalendris ehk Tdht-ramatus” kiilma tove vastu ajama keema kaks suutiit viina
ja sama palju rooska piima ning kuumalt dra jooma (tsit Paal 2014: 62). Salme
kiila algusaastatest on teada, et SotSist saadeti Salmesse sgjavievelsker, kes
andis malaaria vastu igale haigele pudelitiie veini keha karastamiseks (Ner-
man i.a.: 27). Lindas usuti, et malaaria vastu aitab, kui inimene tublisti s66b
ja marjaviina joob (Lamanovsky 1887: 2). Volgamaalt Samaarast, kus samuti
malaariat ohtralt esines, on teada, et tohusaks ravivotteks peeti ohtrat viina-
joomist (H III 16, 538 (6) < Samara kub, Estonka k — Johanna Kuusik (1889)).
Siberi eestlaste juures olen ise kuulnud, et malaariat raviti viinaga. Uhe teate
jargi laks viina joonud malaariahaigel viin sees pdlema, nii et suust tuli suitsu
(ERA, CD 17 (5) < Omski obl, Kalatshinski raj, Uus-Viru k — Ell Vahtramée,
Aivar Jirgenson < Juku Gudrjanov, s 1935 (1997)). Kui moétleme sellele, et
malaariahaigel vahelduvad kiilmahood kuumahoogudega v6i nagu iihes eespool
esitatud teates “keha poleb justkui tules”, pole selle Siberi Uus-Viru kiila mehe
interpretatsioon paris tiihjale kohale rajatud.
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Harjumine malaariaga

20. sajandi algul tehti Aafrikas uuringutega kindlaks, et malaaria ohustab
eelkoige lapsi ning vanusega haiguse raskus ja sagedus langevad. Selgus ka,
et poliselanikel, kes on lapsena malaariat pédenud, kujuneb elu jooksul vilja
teatav resistentsus malaaria vastu. Tanapédeval on teada, et see resistentsus ei
kaitse kiill nakatumise eest, kuid vihendab haiguse tosidust (Packard 2021: 8).
See selgitas, miks taiskasvanud poliselanikud olid malaariale vihem vastuvot-
likud kui sama vanad kolonistid ja miks kolonistid haigestusid ka paigus, kus
taiskasvanud poliselanikud olid terved. See ei puudutanud ainult eurooplastest
koloniste, vastavaid naiteid on toodud ka néiteks Jaapani koloniaalametnike
ja sodurite kohta Koreas (Kim 2015: 368, 369). Hiljem on kiill selgunud, et
ka terved inimesed voivad olla malaaria vaheperemehed, mis aitas koloniaal-
voimudel hiigieeniliste argumentidega pohjendada rassilist segregatsiooni.
Vahemirkusena olgu lisatud, et 1950. aastatel selgus, et suur osa aafriklastest
kannab endas tiht sirpraku geenmutatsiooni, mis pohjustades sirprakse anee-
mia nimelist tobe, takistab haigustekitajal vererakku riindamast. See muudab
mutatsiooni kandjad troopilise malaaria suhtes resistentsemaks (Wirz 1980:
224, 226; Packard 2021: 8). Siinses kontekstis on aga oluline, et malaaria ak-
tiivsele perioodile voib jargneda aastatepikkune vaikeperiood. Haigustekitaja
elab veres edasi ka siis, kui haigussimptomeid ei esine. Ta véib aktiveeruda
aastaid hiljem, kuid ei pruugi. Selline haiguse kaitumine aitas naiteks Kau-
kaasias kaasa kahesuguste ettekujutuste levimisele. Esiteks, et poliselanikud
on malaariaga harjunud, aga sisseréndajaid jatab ta harva puutumata. Sellist
seisukohta kohtame Kkirjutistes, mis parinevad asunduste algusaegadest (nt
Koit 1886: 68), mil kogeti malaaria vohamist kolonistide seas ja tdheldati, et
poliselanikud selle all ei kannata. Hiljem, kui ka asunikel oli malaaria aktiivne
periood moodunud, hakati ka endi puhul riddkima malaariaga harjumisest.
1888. aastal kirjutas Johan Pihlakas, et kiilmtdbi on taandumas. Lisaks maa
lagedamaks raadamisele peab ta pohjuseks inimeste harjumist niiske klii-
maga (Pihlakas 1888a: 3). Mitut puhku kirjutab Pihlakas, et Volga kaldal,
kus ta varem elas, oli malaaria palju raskekujulisem kui Kaukaasias, kus ta
pohjustas vaid kergeid kiillmavarinaid ja uimasust (Pihlakas 1905: 1288-1289;
1906: 2). Kui meenutame varasemaid kirjeldusi sellest, kuidas terved pered
Musta mere rannikul malaariat podesid ja paljud surid, siis ei saa éelda, et
malaaria oleks seal kulgenud kergekujuliselt. Pigem véisid Pihlaka hinnangud
olla tingitud ta enda kogemustest: Volga d4ires koges ta asunike ja voib-olla ka
iseenda esmaseid ja seetottu raskelt kulgenud nakatumisi malaariasse, Musta
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mere ddrsesse Estonia kiilla saabus ta aga 1887. aastal (Holberg 1919: 5), mil
raskekujulisemad malaariapuhangud olid seal juba taandunud.

Kui Salme kiila elanikud esimesel paaril aastal malaaria kdes kannata-
sid, olevat naabruses asunud moldova kiila elanikud neid lohutanud, et ka
moldovlastel oli see haigus esimestel aastatel viga dge ja muutunud seejérel
leebemaks. Nad julgustanud eestlasi, et kannatagu nad esimesed aastad vilja,
kill tobi siis tiidineb ise dra ja mone aasta parast jatab ta ka eestlased rahule
(Nermani.a.: 27). Kuna malaariatekitaja arengutsiikleid ei tuntud, pohjendati
ka eestlaste kirjutistes haiguse taandumist kliimaga harjumisega (Suhumist
1890: 3). Kaukaasia malaariaolusid tutvustavas raamatus vaidlustatakse tollas-
te meditsiiniliste teadmiste valguses argiarvamust, mille kohaselt kannatavad
poliselanikud malaaria kdes vihem kui sissesditnud. Raamatus kinnitatakse,
et olles lapsepodlvest peale haiged olnud, on kohalikud lihtsalt haigusega har-
junud (Pantjuhov 1899: 17). Uute meditsiiniliste avastusteni, mille kohaselt
lapsepolves ldbi poetud malaaria annabki edasiseks eluks teatava resistentsuse,
polnud siis veel joutud, kuid praktika oli andnud nii asunikele kui ametnikele
enamvihem adekvaatse teadmise.

Maade kuivendamine

Kuigi 19. sajandi 16pul osutus malaaria sooteooria valeks, oli see pikka aega
juhtinud arste ja teadlasi ikkagi vordlemisi oigetele jareldustele. Malaariahai-
getel soovitati aegajalt ebatervislikest kohtadest lahkuda ja taastuda mégedes.
Soovitati tervislikku toitumist, aga ka keskkonna vahetamist. Soode kuivenda-
mine, kanalisatsioonisiisteemide tohustamine ja hiigieeniolude parandamine
aitasid 19. sajandil mitmel pool Euroopas malaariast lahti saada (Wirz 1980:
218). Ka Vene keisririigis teadvustati itha enam vajadust maaparanduse jarele,
paralleelselt sellega muutus suhtumine sooaladesse negatiivsemaks (Bruisch
2020: 373). Juba 1840. aastatel, seega veel enne Abhaasia ametlikku liitmist
Vene keisririigiga, hakkasid Vene voimud uurima véimalust Musta mere dér-
sete soode kuivendamiseks. 1841. aastal saadeti Suhhumi vastavaid uuringuid
labi viima parun Andrei von Delwig (1813-1887), Liivimaa aadlisuguvosast
pirit insener (Kotsinev 2018: 39). Uhe meetmena maade kuivendamiseks voeti
kasutusele eukaliiptid, mis vajavad kasvamiseks palju vett ja aitavad pinnast
kuivendada. Kui 1850. aastatel oli Suhhumis veel palju malaariat, siis soode
kuivendamise tagajarjel hakkas see taanduma ja sajandi 16puks sai sellest
populaarne kuurortpiirkond, kuigi malaariast poldud périselt veel lahti saa-
dud. Lisaks maade kuivendamisele soovitati piirkonna elanikel hoida majade
ja tédnavate puhtust, viltida seisnud vee tarvitamist joogiveena ning kasva-
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tada sobivaid pollukultuure — seega kultuuristada metsik maastik. Elumaju
soovitati ehitada korgematesse kohtadesse, ja kui see polnud voimalik, siis
kivivundamentidele v6i nii nagu ehitavad péliselanikud — puupostidele (Pant-
juhov 1899: 44-45). Taoline praktika, mis on tuntud mitmel pool maailmas,
mojutas ka Kaukaasia eesti asunduste arhitektuuri: majad ehitati postidele
voi pakkudele, et 6hk saaks maja alt liikuda. Hiljem, kui malaaria taandus,
ehitati majaalused kinni.

Esimeste eesti asunike kirjelduste pohjal on voimalik jalgida malaaria jark-
jargulise taandumise protsessi. Asunduste esimestel aastatel kannatasid koik
eesti kiillad malaaria kées — Estonias ja Lindas aastatel 1882-1884, Salmes ja
Sulevis 1885-1887. Teadmine, et maastiku kultuuristamine aitab malaariast
lahti saada, oli asundustes olemas algusest peale, ilmselt siis vahendatud ko-
halike ametnike poolt, kes olid maade kultuuristamisega juba varem algust
teinud. Joosep Rezold kirjutas 1883. aastal parast Estonia asunduste kiilas-
tamist: “Peaks neile enam Eesti maalt [asunikke] juurde tulema, kill siis tobi
kaoks ja elu 16busaks ldheks. Hulga jouga voiksivad nad need polised metsad
polluks teha ja dra laastada” (Rezold 1883a: 3). Paar kuud hiljem kordab Rezold
ule: “Malaaria saaks likvideeritud, kui maa oleks haritud. Siis oleks Suhhumis
vist koige tervem kliima maailma pail” (Rezold 1883b: 3). Juba 1886. aastal
kirjutab keegi Rahuleid Suhhumist, et kiilmtobi vaheneb, sest rohumaade ja
metsa asemel on niitid pollud (Rahuleid 1886: 3). Tosin aastat parast Suhhumi
piirkonna eesti kiilade asutamist kirjutatakse, et halltovest on seal enamvihem
lahti saadud, sest maa on haritud, 6hk liigub ja paike kuivatab maad (Tiflisi
eestlane 1894: 2). 20. sajandi alguse kirjutistes kohtab tddemust, et metsade
polluks harimine on malaariat vihendanud, juba paljudelt autoritelt (Suhumi
eestlastest 1912: 2-3; Sulevi ... 1917: 1-2; Vilde 1934: 164). See on kooskolas
teadmistega mujalt maailmast — just edusammud maaharimisel on malaaria
taandumise narratiivi keskmes pea koikjal, kus selle haigusega kokku puutu-
takse (Packard 2021: 11). Noukogudeaegses kirjanduses juhitakse tdhelepanu,
et eriti aitab maisikasvatus hévitada malaaria arenguks soodsaid tingimusi
(Ruhadze 1929: 46).

Saased

Nagu eespool mainitud, ei osanud 19. sajandi arstiteadus seostada malaariat
sééskedega. Etnograafilised andmed maailma monest piirkonnast néitavad,
et polisrahvastele vois see seos siiski tuntud olla. Niiteks Tansaanias elavate
Sambade keeles tahistab tiks ja sama sona nii sdéski kui ka palavikuga kulgevat
haigust, mida nad oma kaubareisidelt rannikult kiltmaale kaasa t6id ja mida
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eurooplased diagnoosisid malaariana (Wirz 1980: 216-218). 1899. aastal ilmus
Thilisis teos, mis késitles malaaria moju kolonisatsioonile Kaukaasias. See
teavitas hiljutistest avastustest, mille kohaselt ei tule malaaria puhul karta
mitte sood, vaid sdaski. Raamatu autor aga rohutab, et seni ei ole teada, kuidas
tapselt malaaria levib, st vaenlase taktika on tundmatu (Pantjuhov 1899: 43).
Ilmselt oli raamatu késikiri valminud enne Rossi ja Grassi avastusi 1898. aas-
tal — p6himotteliselt oli raamatu ilmumise ajaks 1899. aastal malaaria leviku-
viis juba avastatud. Kuid teated mitmelt poolt maailmast veenavad, et kuigi
malaaria tekitaja ja selle edasikandumise viisid olid avastatud, ei tihendanud
see tingimata vastava teabe kiiret kinnistumist. Sageli kulus veel aastaid, et
veenda selles arste ja muid spetsialiste (Kim 2015: 361, 363). Uue teadmise levik
rahva sekka vottis samuti aega, nagu ilmneb Abhaasia eestlaste materjalidest,
kus séddseteooria asemel jii sooteooria veel pikaks ajaks domineerima. Selles
mottes on huvitav Estonia kiila elaniku Johan Pihlakase arutlus 1906. aastast.
Ta kirjutab, et halla ehk kiilmtobe tekitab liigniiskus, kuid margib joone all, et
moningatel andmetel hoopis sdésed. Siis aga tuleb tagasi niiskuseteooria juurde,
kirjutades, et asunduse algusaegadel oli maa “ldbipeasemata suure metsa all ja
ohk méadanikust rikutud. Nagu siin taimeriik ruttu kasvab, nondasama ruttu
ta ka niiske 6hu ja alalise soojuse kides méadaneb, ja metsaalune oli kdiksugu
taimeriigi jatistega tdidetud” (Pihlakas 1906: 2). Autor oli seega kuulnud kiill
sdéseteooriast, kuid ei votnud seda kuigi tosiselt.

Malaaria teavitusto6 sai Musta mere rannikul hoo sisse 20. sajandi teisel
kiimnendil. 1912. aastal moodustasid SotS§i ja Batumi meditsiinitithingud oma
malaariakomisjonid, 1914. aastal tegi sama Suhhumi meditsiiniiithing. Need
komisjonid uurisid haigusjuhte, viisid 14bi sddskede torjet, pidasid loenguid,
koostasid informatiivseid néitusi (Dzaparidze 1954: 17). Kiiladesse selle teavi-
tusto6 maojud siiski niipea ei joudnud. Keegi Sulevi kiila eestlane kirjutas veel
1917. aastal, et malaaria tekib mahalangenud puude ja muude taimede médane-
misest. Sddski ta el maini (Sulevi... 1917: 1-2). Isegi veel 1950.—1960. aastatel
rasgiti eesti kiillades, et malaariasse jiddakse niiskel maal magamisest (Hion
i.a.: 5). Saaski mainib malaaria pohjusena Estonia kiilast parit Marie Murova
dateerimata kasikiri (Murova i.a.: 3), mille sisust nédhtub, et see pandi kirja
pérast 1961. aastat. Uhe rahvapirase teooria malaaria ja séasskede seosest on
kirja pannud Sulevi kiilast parit Erich Kosenkranius: “Malaariasédésk on teist-
sugune kui tavaline. Tema hammustusest muutus inimese nahk kollaseks ja
perioodiliselt, teatud kellaajal hakkasid séddskvastsed inimese veres paljunema”
(Kosenkranius 2009: 71). Plasmodiumi asemel esinevad siin kiill sdésevastsed,
kuid sooteooria asemele oli tousnud siiski sdéseteooria.

Noukogude ajal jatkus Abhaasias organiseeritud saiskede torjumine
malaariajaamade rajamisega. Suhhumis avati malaariajaam 1921. aastal,

84



Musta mere ranniku eesti asunikud malaaria meelevallas

Gagras ja Gudautas 1923. aastal. 1924. ja 1925. aastal avati mitmel pool
hooajalisi malaariaambulatooriume, 1926. aastal ka statsionaarseid jaamu
ja dispanseripunkte (Ruhadze 1929: 52). Kuna teati, et sddskede munad ja
vastsed arenevad vees, desinfitseeriti veekogusid ja sooalasid petrooleumi ning
naftaga. Sellekohased arvandmed voiksid tdnapéeva keskkonnateadlikule lu-
gejale huvi pakkuda: 400 hektari sooalade naftaga regulaarseks tootlemiseks
kulus hooaja jooksul 1600 tonni naftat (Dzaparidze 1954: 111). Puudonsused
soovitati taita mullaga, lahtised veeanumad sulgeda kindlalt kaanega, anu-
mates seisvat vett soovitati vahetada vdimalikult sageli. Juhiti tdhelepanu
vajadusele ehitada asulatesse korralik kanalisatsioon. Probleemina teadvustati
vihmavee kogumise reservuaare, mille abil kasteti tubaka- jt istandusi, ohtu
néhti kuurortpiirkondadesse rajatud dekoratiivsetes tiikides ja purskkaevudes.
Gagras hakati 1923. aastal tiike suveks tiihjaks laskma, mis spetsialistide
hinnangul andnud ka haid tulemusi (Ruhadze 1929: 11; Dzaparidze 1941: 19).
Gagra malaariajaama juhataja N. P. Ruhadze komandeeriti enesetdiendamisele
Itaaliasse ja teistesse Louna-Euroopa riikidesse, mis olid votnud kasutusele
uudseid malaariavastaseid meetodeid. Uheks selliseks oli siésevastsetest toi-
tuva gambuusia-nimelise kala kasvatamine. Seda viikest, kuni 6,5 cm suu-
rust kala oli 20. sajandi algusest peale edukalt kasutatud sddsemunade ja
vastsete hdvitamisel USA l6unaosariikides ja Havail. 1921. aastal toodi liik
Euroopasse — koigepealt Hispaaniasse ning seejarel Itaaliasse. 1925. aastal t6i
N. P. Ruhadze gambuusia Abhaasiasse, kus teda lasti nii looduslikesse kui te-
hisveekogudesse, samuti soodesse. Gambuusia paljuneb kiiresti, andes jarglasi
mitu korda suve jooksul. Abhaasias andis gambuusia malaaria tokestamisel
suurepéraseid tagajargi — ithe-kahe aasta jooksul parast kala vettelaskmist
olid saésed veekogu timbrusest praktiliselt kadunud. Gambuusia efektiivsuse
tottu malaaria tokestamisel hakati teda kasutama ka mujal Taga-Kaukaasias,
samuti Kesk-Aasias, Vene Foderatsiooni lounaosas ja Ukrainas (DzZaparidze
1941: 20; 1954: 19, 105, 109). Abhaasia oli aga esimene piirkond Noukogude
Liidus, kus gambuusiat kasvatama hakati. Seda tehti ka eesti kiillades. Kui
1947. aasta stigisel toimus Eesti NSV arhitektide loominguline komandeering
Kaukaasiasse ja peatuti ka Salmes, saadi seal teada ka gambuusiast ja selle
edukast kasutamist malaaria vastu (Loomingulise komandeeringu... 1948).
Abhaasias iillitati malaariateemalist agiteerivat kirjandust, milles soovitati
sééskede havitamiseks ka nahkhiiri. Kuna nahkhiired havitavad suurtes kogus-
tes saéski, soovitati panna neile pdevaseks puhkeajaks tiles tornid. Inimestel
soovitati suvel magada kérgematel kohtadel, kuhu siidsed ildiselt ei lenda
(Dzaparidze 1941: 23). Kirjutati ka nn zooprofiilaktikast, mis eesti lugejale
voiks huvi pakkuda seetottu, et osa toendusmaterjalist parines Estonia kiilast.
Nimelt oli juba 20. sajandi algul mitmel pool, eelkdige Itaalias ja Prantsusmaal
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tdheldatud, et inimesed nakatuvad malaariasse hoopis vihem asulates, kus
elatakse 1dhestikku kariloomadega — ohtlikud malaariaséésed imevad pigem
loomade verd ja jatavad inimesed puutumata. Prantslane E. Roubaud pakkus
1920. aastal vilja koguni teooria nn zoofiilsetest saéskedest: tema jargi kuju-
nes pikka aega kariloomade verest toitunud sdaskedest valja eraldi sédéserass.
Kuigi Roubaud’ teooria kummutati, on korrelatsiooni kariloomade pidamise ja
malaariasse nakatumise vahel vilja toonud paljud autorid maailma erinevaist
paigust. Abhaasias Kodori orus tédheldas nimetatud seaduspara N. P. Ruhadze
1920. aastatel. Ta kirjeldas karjapidamistavasid neljas ldhestikku asuvas kiilas,
millest iiks oli Estonia. Kui Estonias ja Humug§kuris peeti loomi enamvihem
aastaringselt kiila 14hedal ning 66siti kiilas lautades, siis Ganehlebas ja Kodori
kiilas viidi suurem osa loomi suveks mégikarjamaadele. Malaariaindeksid olid
seejuures Estonias ja Humugkuris palju madalamad kui Ganehlebas ja Kodo-
ris. Jareldus oli, et karja hulk ja selle pidamise vorm méngivad rolli malaaria
epidemioloogias (DZaparidze 1954: 114).

Kuigi malaariapuhanguid esines Abhaasias ka 1920. ja 1930. aastatel, oli
see siiski taandumas. Malaariast saadi koigepealt jagu linnades. 1940. aastate
alguseks olid Gagras ja Jermolovskis malaariakolded likvideeritud, Suhhumis,
Gudautas ja TkvartSelis oli malaaria esinemissagedus tuntavalt vidhenenud
(Dzaparidze 1941: 10). Kilades vottis malaariast jagusaamine kauem aega —
poldude kastmiseks vee kogumist polnud véimalik véltida, lahtised veehoidlad
aga olid soodus pinnas sddsevastsete arenguks. Olemasolev statistika Abhaasia
kiilade kohta naitab siiski malaaria kiiret vihenemist 20. sajandi esimesel poo-
lel. Niiteks Estonia kiilas langes haigestumus ajavahemikus 1926-1940 peaae-
gu neli korda (Dzaparidze 1954: 121). Tanapéeval on malaariasse nakatumine
Abhaasias pigem haruldus, kuigi haigustekitajad eksisteerivad endiselt. Tanu
sanitaarolude paranemisele, maade kuivendamisele, iildisele teadlikkuse tou-
sule ja tohustunud ravimeetoditele on malaaria epideemiad jadnud minevikku.

Kokkuvote

Musta mere ranniku eestlaste kokkupuuted malaariaga on meile vahendatud
kas kohalike kirjasaatjate tekstides voi hilisemates, asunduste algusaegu kasit-
levates kisikirjalistes materjalides. Sealsete eesti asunike voitlus malaariaga
langes aega, mil teadus polnud veel avastanud ei malaariat tekitavat plasmoo-
diumit ega siéskede rolli haiguse edasikandmisel. Koloniaalvéimud olid votnud
malaariavastase vahendina kasutusele hiniini, mida asunikele, sh eestlastele
jagati, ning asunud maid kuivendama, kuid haiguse tekke- ega levikumehha-
nisme ei tuntud. See kajastub ka eesti asunike seas kaibinud haigusseletustes
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ja ravivotetes. Eestist olid kaasa toodud malaaria rahvaparased nimetused ja
maagilised torjevotted, mida rakendati ldbisegi koolimeditsiinist parit votetega.
Ei iihed ega teised vastanud haiguse tegelikule olemusele. Kuigi malaaria on
olnud tuttav ka Eestis, sh miitoloogilise haigusena, pole Kaukaasia eestlas-
te materjalis miitoloogilist tahku kuigi pohjalikult tematiseeritud. Mis aga
ei tdhenda, et see tundmatu oleks olnud. Kuigi pole séilinud tihtki halltove
muistendit, voib see olla tingitud meediumi valikust: ajalehtedesse kirjutati
ratsionaalseid tekste — malaaria parimuse miitoloogilist poolt, kui seda ka tun-
ti, ei peetud siindsaks ajakirjanduses vahendada. Siiski on talletatud moned
ravivotted, mis veenavad, et malaariat seletati ka miitoloogiliselt. Ravivotted
reedavad sedagi, et piir ratsionaalsete ja miitoloogiliste seletuste vahel vois olla
hégus: kui valikus olid vanad rangid ja moodne hiniin, siis kasutati mélemat
lootuses, et iiks vo6i teine toob haigusele leevendust.

Kuna malaaria oli Kaukaasias iiks peamisi asundustegevust takistavaid
tegureid, mida peegeldab kiillalt ulatuslik tagasiridnne, omandas ta aegade
jooksul olulise koha asunduste nn rajavas jutustuses. Malaaria oli osa metsikust
loodusest, mis tuli alistada, et saavutada endale ja jareltulevatele polvedele sta-
biilne eksistents ja tulevik. Tihedate metsade maharaiumist ja voitlust asunike
majapidamisi ohustavate metsloomadega markeeris raske t66, mis omakorda
andis tunnistust asunike tooeetikast. Nagime, et intensiivse tootamisega poh-
jendati ka malaariasse haigestumist. See kinnitas eestlaste eneseimagot, kus
tookusel on oluline koht. Vaitlust metsiku loodusega, sh malaariaga, meenutati
kiilade aastapidevakonedes, et kinnitada asunduste algusaja heroilisust ja tu-
gevdada asunike identiteeti. Selline asuniku kuvandiloome on universaalne,
mille sarnaseid kohtab ka Ameerikatest voi Aafrikast parit asunduslugudes
rohkesti. Selline kuvandiloome on korrelatsioonis koloniaalvoimude poliitiliste
taotlustega: koloniseeritav maa tuli allutada ja muuta metropolile majandus-
likult ja poliitiliselt kasutoovaks.

Info Ronald Rossi ja Giovanni Grassi avastuste kohta, mis toestasid sidéskede
rolli malaaria levikus, joudis Kaukaasiasse viikese ajalise nihkega. Eriti puudu-
tab see uue teadmise rahva sekka joudmist ja seal kinnistumist — varasem tead-
mine malaaria seostest niiskuse ja miirgiste aurudega oli eesti asunike seas visa
kaduma ka 20. sajandil. Uute teadmiste najal taiustasid voimud kiill varasemaid
malaariavastaseid meetmeid — Noukogude ajal hakati veekogudes kasvatama
séésevastseid havitavat kalaliiki. Kuid kéibele jaid ka varasemad meetmed, mil-
le tohusust uued teadmised ei kummutanud. Soode kuivendamine, niiskusvasta-
sed meetmed hoonete arhitektuuris, metsade raadamine pollumaaks ja eukaliip-
tide istutamine olid kasutusel 19. sajandil ja havitasid sdaskede kasvulava veel
enne, kui oli avastatud sdéskede seos malaariaga. Need meetodid on kasutusel ka
tanapéeval, sest pariselt pole malaariat Kaukaasiast 6nnestunud vélja torjuda.
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Estonian settlers of the Black Sea coast under malaria
attacks
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At the end of the 19th century, Estonian settlers encountered malaria in the Volga
region and Siberia, but outbreaks with the most serious consequences hit Estonians in
the Black Sea coastal region of the Caucasus. The article looks at the first contact of
the local Estonians with malaria, how the disease affected migrations and settlement
activities, what the Estonians’ descriptions of the disease were, what the causes of the
disease were believed to be, how malaria was treated, and what preventive measures
were used against the disease.

Although malaria had also been present in many parts of Europe in earlier centuries,
it had almost disappeared in the second half of the 19th century due to improved hygiene
and sanitation. Europeans encountered malaria mainly in colonial countries, and so did
Estonians. While in Estonia there were still several outbreaks of malaria in the first
half of the 19th century, it was no longer a problem in the second half of the century.
Now, Estonians came into contact with malaria mainly abroad — in warmer and wetter
regions, where Estonian men had been conscripted into military service (e.g., the Russo-
Turkish War, the Crimean War; cf. the Turkish disease) or where they had emigrated
and established settlements. The resettling of Estonians to the Caucasus, which took
place in the last quarter of the 19th century, cannot be described without mentioning
malaria. Malaria hit Estonians primarily in settlements built in coastal areas, where
there were sufficiently moist conditions for the development of malaria mosquitoes.
Estonian colonists fell very ill in the first years of settlement, and their mortality rates
were high. Many Estonians decided to return to their homeland due to malaria.

The struggle of the Estonian settlers of the Black Sea coast of the Caucasus with
malaria occurred at a time when science had not yet discovered either the plasmodium
that causes malaria or the role of mosquitoes in the transmission of the disease. The colo-
nial authorities had introduced quinine as an antimalarial agent, which was distributed
to the settlers, including Estonians, and began to drain the land, but the mechanisms
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of the disease’s origin and spread were unknown. This is also reflected in the disease
explanations and treatment methods that were common among Estonian settlers. Folk
names and magical healing methods for malaria were brought from Estonia, and were
applied in combination with methods from conventional medicine. Neither the first nor
the others corresponded to the true nature of the disease. Although malaria has been
familiar in Estonia as well, also as a mythological disease, the mythological aspect has
not been thoroughly thematized in the material of Caucasian Estonians, which does not
mean that it was unknown. Although there are no surviving legends related to malaria
as a mythological disease, and malaria is not presented as a disease demon, this may
be due to the choice of the medium: our knowledge of Estonians’ struggle with malaria
comes from reports sent to Estonian newspapers by the settlers, but the newspapers
preferred to publish rational texts — the mythological side of the malaria lore, if it was
known, was not present in the articles published in the newspapers. However, some
treatment techniques have been preserved that convince that malaria was also explained
mythologically. The treatment methods also betray the fact that the line between ra-
tional and mythological explanations may have been blurred: both old magical treatment
methods and new medications offered by conventional medicine were used.

As malaria was one of the main factors hindering settlement activities in the Cauca-
sus, which is reflected by a rather extensive return migration, it acquired an important
place in the so-called founding narrative of the settlements over time. Malaria was part
of the wild nature that had to be conquered in order to achieve a stable existence and
future for ourselves and future generations. The cutting down of dense forests and the
struggle with wild animals threatening the settlers’ households was marked by hard
work, which in turn testified to the settlers’ work ethic. Malaria was also attributed to
intensive work. This confirmed the self-image of Estonians, for whom hard work has
an important role.

Information about the discovery of the causative plasmodium of malaria at the
end of the 19th century, which proved the role of mosquitoes in the spread of malaria,
reached the Caucasus with a slight time lag. It especially concerns the late arrival of
new knowledge among the colonists — earlier knowledge about the connection of malaria
with humidity and poisonous vapours remained among Estonian settlers even in the 20th
century. Based on the new knowledge, the authorities improved the previous anti-malaria
measures — during the Soviet times, a certain type of fish was cultivated in the water
bodies, which destroyed the mosquito larvae. Swamp drainage, anti-humidity measures
in building architecture, deforestation for farmlands and eucalyptus planting were in
use in the late 19th century and destroyed the breeding grounds for mosquitoes even
before the connection between mosquitoes and malaria was discovered. These methods
are still in use today, because malaria has not really been eradicated from the Caucasus.

Aivar Jiirgenson (PhD 2003) on Eesti etnoloog ja ajaloolane. Té6tanud Eesti
Rahva Muuseumis teadurina, Teaduste Akadeemia Ajaloo Instituudis vanem-
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Teesid: Kiesoleva artikli tarbeks uuriti Albert Camus’ teose “Sisyphose miiiit:
essee absurdist” pohjal eksistentsialismi avaldumist Eesti rahvusvaheliselt tun-
tuima ja tunnustatuima joonisfilmirezissoori Priit Parna filmides. Lihilugemise
meetodil vastati uurimiskiisimusele, millised eksistentsialistlikud jooned esine-
vad Priit Pirna filmides ja kuidas need sarnanevad voi erinevad Albert Camus’
seisukohtadest samadel eksistentsialistlikel teemadel.

Erinevaid Camus’ eksistentsialismiga sarnanevaid maottekaike esineb Priit
Parna filmides labivalt, kuid vorreldes Camus’ga keskenduvad Péarna filmid enam
absurdi ja absurdsete siisteemide kirjeldamisele kui pakuvad vilja motteviisi,
kuidas absurdi motestada ja omaks votta. Samuti jédb enamikus Parna filmi-
des absurdi pohjustatud réhuv olukord piisima ja tegelasi koormama, see aga
vastandub Camus’le, kes 1opetab oma essee usus, et ka absurdist koormatud
maailmas on voimalik olla nnelik.

Mirksonad: absurd, Albert Camus, eksistentsialism, joonisfilm, Priit Parn

Sissejuhatus

Seoste loomisega kahe teose ideestike vahel leitakse nii nende tihisosa kui ka
neid eristavad seisukohad. Selle kaudu on mélemad ideestikud nii iihelt poolt
avardatud kui teiselt poolt selgemini piiritletud, sest ndhakse iithe idee mitmeid
avaldumisvorme ning leitakse ka kahest teosest ideid, mis kiill sarnanevad,
kuid siiski iiksteisele ei vasta.

Eesti animatsioon on rahvusvaheliselt enim tunnustatud audiovisuaalne
kunst Eestis ning Priit Parn on tuntuim ja tunnustatuim Eesti joonisfilmirezis-
soor, kellel on nii omanéolised teemakésitlused kui ka stiil. Albert Camus on iiks
20. sajandi keskpaiga eksistentsialistliku méttevoolu suurkujusid. Kéesolevas
artiklis uuritakse nende loomingus avalduvate motete vahelisi seoseid, autorile
teadaolevalt puuduvad varasemad sellekohased uurimused.

Tapsemalt oli uurimistoo eesméargiks teostada ldhilugemine Priit Parna fil-
mograafias avalduvast eksistentsialismist, tuginedes Albert Camus’le. Seda teh-
ti, lahtudes uurimiskiisimusest, millised eksistentsialistlikud jooned esinevad
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Priit Parna filmides ja kuidas need sarnanevad voi erinevad Albert Camus’
seisukohtadest samadel eksistentsialistlikel teemadel.

Uurimiskiisimusele vastamiseks kasutati ldhilugemist (ingl close textual
analysis), mille eesmark on filme siivitsi méista, toetudes peale narratiivi mit-
metele detailidele. Niiteks vaadeldi, kuidas on tegelasi, imbruskonda kujutatud
ning kas ja mis viisil peegeldab see nende sisemaailma, millele on stseenis suu-
natud tédhelepanu (nt kompositsiooni, misanstseeniga) millised on tegelaste ees-
maérgid, kasneed taituvad jne. Lahilugemise kaudu Priit Parna filme tolgendades
mééaratleti nendes esineva mottelaadi kattuvust Camus’ eksistentsialismiga.

Artikkel koosneb kahest peatiikist. Esimeses kirjeldatakse Camus’ eksistent-
sialismi pohiolemust, millega luuakse baas filmide asjakohaseks uurimiseks.
Camus’ eksistentsialismi seisukohtade maératlemisel kasutatakse tema teost
“Sisyphose miiiit: essee absurdist” Henno Rajandi tolkes. Priit Parna filmi-
de lahilugemise juurde asutakse teises peatiikis, kus Camus’le iseloomulike
seisukohtade ja mottekdikude pohjal seostatakse Priit Parna filme Camus’
eksistentsialismiga. Seejuures ei ldhtuta iiksikutest kindlatest filmidest, vaid
peatiikk keskendub konkreetsetele eksistentsialistlikele teemadele, mille kohta
tuuakse néiteid kogu Priit Parna filmograafiast.

Priit Parna loomingu ja Albert Camus’ eksistentsialismi vahel leidus ulatus-
likult kokkupuutepunkte. Priit Parna filmides on l4dbivaks nii tthiskondlikud
kui isiklikud siisteemid, mille painavad ndéudmised ent samaaegne tithisus
sarnanevad oma absurdsuselt hetkega, kus Camus’ absurdiinimene avastaks
absurdi. Camus’ kirjeldatud olukorra absurdsus on tihti viidud inimese tasemelt
kogu valitseva tegelikkuse tasemele.

Parna filmide tegelased on absurdiinimesed vaid osaliselt, sest kuigi vahe-
peal kaituvad ja vabastavad nad end koormav-tiihisest rutiinist absurdi-
inimeselikult, hiillgavad nad 16puks absurdiinimese matteviisi. Lisaks sisulistele
kokkulangevustele on Piarna vallatus ja karikatuurses joonistamisviisis ning
ohtrates metamorfoosides sarnasusi Camus’ reaalsusekésitlusega, mis eitab
maailma iihest ja ainudiget tolgendamist.

Eksistentsialism

Kiesoleva peatiiki eesmark on anda Albert Camus’ eksistentsialismist tulenev
teoreetiline baas analiitisiks 1dhilugemise meetodil. Selleks kirjeldatakse Albert
Camus’ eksistentsialismi laiemalt ja avatakse konkreetseid eksistentsialistlikke
tunnusjooni, mis esinevad Priit Parna filmograafias.
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Albert Camus’ eksistentsialismi kirjeldus

Eksistentsialismiks nimetatakse “20. sajandil enne Teist maailmasoda tek-
kinud filosoofia ja kirjanduse vool[u], mille 1dhteks on inimeksistentsi ja selle
tdhenduste tolgendamine” (Sonaveeb: eksistentsialism). Kuigi Camus ise eitas
enda kategoriseerimist nii filosoofi kui eksistentsialistina, saab tema toode
temaatika ja iseloomu tottu teda siiski pidada iiheks eksistentsialistliku métte-
voolu esindajaks (Aronson 2017).

Camus’ soovimatus olla méaératletud filosoofina on moistetav, sest ta hoi-
dub koike iildistavatest ja maailma seletavatest printsiipidest. Toetudes George
Edward Moore’ile ja Wilfrid Sellarsile on Indrek Reiland sonastanud filosoofia
eesmérgi: “Anda tildine ning terviklik kirjeldus maailma ning inimese kui taju-
va, motleva, koneleva, tegutseva, [---] olendi kohta selles” (Reiland 2007). Camus
ei soovi luua iihtegi ammendavat doktriini. Ta ei usu elu kui sellise métet, ta
lihtsalt tahab teada, mis juhtub, kui ta proovib endas selgusele jouda ja mis
jareldub sellest, kui ta oma elu pohiolemusena tunnetab! absurdi.

Camus sonastab eessonas oma esseele absurdist “Sisyphose miitit” (1972)
eelduse ja tingimuse, mida ta oma kirjutises jargib. Eelduseks on see, et absurd
eksisteerib ning tingimuseks on ldhtumine vaid sellest, mis on silman#htav —ta
ei lasku ei metafiitisikasse ega uskumustesse (Camus 1972).

Absurd

Camus’ eksistentsialism algab absurdist. “Absurd siinnib inimlike ootuste ja
maailma meeletu vaikimise vastandusest” (Camus 1972: 31). Absurdi teeb voi-
malikuks inimese teadvus: ilma teadvuseta oleksime nagu puud voi kassid ning
osa maailmast, sest meil puuduks teadvus, mille abil saaksime end maailmale
vastandada (ibid.: 48). Absurdil on alati kaks poolt: inimese iha méista ennast
ja maailma enda iimber? ning maailma seletamatus (“vaikimine”), toestatava,
silmanihtava elueesmérgi puudumine. Absurd tekib nende kahe omavahelises
vordluses, ta ei eksisteeri kummaski neis eraldi, vaid just nende vahel tekkivas
pinges. Seepéarast on ta oma olemuselt jagamatu (ibid.: 33).

Siinkohal v6ib anda Camus’ pakutud seletuse inimese vaibumatule eesmérgi
otsingule ja elu moétestamise piitidele. Inimméistus suudab haarata paljusid
asju, s.o taandada neid oma métlemise terminitesse, inimlikuks (Camus 1972:
23). Kuid iihel hetkel porkub méistus millegagi, mis ei ole sel viisil seletatav
(pole alust viita, et kogu maailm peaks olema inimlikku plaani taandatav). Kuid
olles juba niivord palju moéistnud, ei taha inimene leppida sellega, et miski jaab
talle moistmatuks, ning siin stinnibki absurd — vastandus moéistmise iha ja selle
vahel, mis ei ole inimliku kogemuse raamides selgitatav, moistetav (ibid.: 37).
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Oluline on mérkida, et Camus’ ei viaida otseselt elueesméargi puudumist — ta
lihtsalt mainib, et hetkel ta seda ei tea ning on veendunud, et hetkel pole
tal seda voimalik ka teada saada (Camus 1972: 48). Isegi kui ta elueesmérgi
leiaks, poleks tal kunagi voimalik veenduda selle kdigutamatuses — mille jargi
saaks ta delda, et just see ongi elu maote, mis oleks see, mis tostaks esile tema
leitud eesmérgi ning teised vilistaks. Seda 6igsust poleks voimalik objektiivselt
toestada, vaid ainult tunda, olla sisimas veendunud oma raja diguses, see aga
pole tema jaoks silmanidhtav ja imberlikkkamatu ning seega valjub esseele
seatud piiridest.

Mottearenduse kéigus réhutab Camus, et teda ei huvita absurdi-ilmingud,
vaid see, mida tingib absurdi tunnistamine (Camus 1972: 23). Tema uurimis-
objektiks on inimesed, kes “ei vigurda” (ibid.: 15) ehk kes kaituvad tapselt
oma toekspidamiste jargi ega tagane neist, ning kes tunnetavad absurdi ja on
otsustanud eneses selgusele jouda, tema nimetab neid absurdiinimesteks. Sa-
muti ei pretendeeri tema essee maailma seletamisele iihelgi viisil.? Ta sGnastab
vaid oma eeldusest — absurdi tunnetamisest — tulenevad silmandhtavad jarel-
dused. Absurdiseisundist tulenevaid jareldusi, mis kirjeldavad absurdiinimese
sisemaailma keskseid telgi, toob Camus vilja kolm: méss, vabadus ja kirg. Iga
telje kohta toob ta erinevaid niiteid inimtiitipidest ja kunstist.

Enesetapp ja mdss

Camus alustab oma esseed enesetapu kiisimusest (Camus 1972: 13), sest vastus
sellele kiisimusele tingib, kas teistele kiisimustele on iildse véimalik hakata
vastust otsima — tihegi teise kiisimuse vastusel pole nii suurt kaalu. Kuna
Camus votab absurdi oma ldhtepunktiks (ibid.: 11), siis esitab ta kiisimuse,
kas sellest ei jareldu, et inimene peaks absurdi pohjustatud inimese otsingu ja
maailma vaikimise vahelisest dihhotoomiast selle kiasitamatuse téttu vabanema
nii kiiresti kui voimalik (ibid.: 15).

Jéareldub siiski vastupidine: absurdiinimesele ei paku enesetapp lahendust,
vaid koormast loobumist. Tal kaob kohustus vaadata silma maailma seletama-
tusele, ise seda samal ajal iga hinna eest mdista ihates — enesetapp oleks toe
valtimine, selle salgamine (ibid.: 51). Absurdiinimene aga on lubanud jaada
vankumatuks ja mitte taganeda absurdist, seega peab ta koéige kiuste edasi
elama. Jarelikult kujutab absurdiinimese otsus elada juba iseenesest massu —
ta keeldub surmast isegi siis, kui teab, et edasi elamisel puudub igasugune
siigavam mote. See on Camus’ esimene absurdist tulenev jareldus.
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Vabadus

Inimene ei ole kunagi taielikult vaba mitte ainult oma olemise 16plikkuse ja
potentsiaalse korgema isanda olemasolu tottu (Camus 1972: 51-52), kes tema
valikuid voiks mojutada, vaid jadb ka alati oma toekspidamiste orjaks, mida
ta pahatahtmatult jargib. Voib ju viaita, nagu saaks inimene ise valida oma
toekspidamised, aga kuidas saab olla “ise”, kui ta ei ole kaitstud end iimbritseva
kultuurilise, sotsiaalse ja loodusliku keskkonna eest — need koik mojutavad
tema toekspidamiste valikut.

Peamised toekspidamised, mida Camus kritiseerib, seostuvad elu eesméargi-
ga. Samamoodi nagu teisigi toekspidamisi ei saa me vabalt valida neid, mis elu
korgemat eesmaérki eitavad, eeskatt absurdi. Oleviku osas aga annab absurd
taieliku vabaduse, sest eesmargitu elu ainukeseks méaravaks tuleviku vilja-
vaateks on surm, mis on véltimatu igaiihele.

Seega kui teisi kammitsevad tihiskondlikult etteseatud eesmérgid, nagu
vara, kuulsus v6i edu laiemas tdhenduses, siis absurdiinimese jaoks ei oma
need eesmargid mitte mingisugust tahtsust (Camus 1972: 53). Moistes maail-
ma seletava iildprintsiibi teada saamise lootusetust ei ole iikski tava ega muu
thiskondlik arusaam enam iilim, pole alust uskuda nende autoriteeti. Inime-
ne pole mitte ainult vaba oma tihiskondliku stisteemi piirides, kus vabadus
on illusioon, vaid vaba ka sellest tervikuna lahti iitlema. See on tema teine
jareldus — vabadus.

Kirg

Oma kolmanda jarelduse tuletab Camus vordlusest surmamoistetuga, kellega
ta osaliselt absurdiinimest samastab. Surmamdistetu tunneb tema sonul:
“jumalikku olemasolutunnet” ja “...vorratut huvipuudust koéige vastu, peale
elu puhta tule, surma ja absurdi” (Camus 1972: 54). Absurdiinimene saavutab
selle, mida surmamaoistetu ihkab, ehk tunnetab terviklikult 14bi iga elu paku-
tud kogemuse, kusjuures inimeste elud ei erine pakutavate kogemuste hulga
poolest, sest koik vaartusskaalad, millega kogemusi eristatakse, on tinglikud.

See on ka pohjus, miks Camus titleb lahti kvaliteedist ja siirdub kvantitee-
ti (ibid.: 55) — kogemuste hulk s6ltub ainult méistuse juures elatud eluaastate
arvust ning ainsaks kogemuste kogumise takistuseks on surm voi meelenétrus,
mis pole kumbki inimese voimuses (ibid.: 56). Teadlikkus on see, mis absurdiini-
mest teistest eristab (ibid.: 66), sellest s6ltub, kuidas ta tajub maailma enda
umber ja kuidas motestab saadud kogemusi. Seega ei takista teda miski muu:
ei amet, vanus ega elupaik — jarelikult saab tikskoik kes olla absurdiinimene.
Mis aga ithendab absurdiinimesi iiksteisega, on see, et neid koiki valdab kogu
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elu “... iikskoiksus tuleviku vastu ja kirglik iha ammendada koik see, mis on
antud” (1bid.: 54). Ahmida elu endasse mitte millegi rohkema kui elu enda
péarast — see on tema kolmas jareldus — kirg.

Absurdiinimene

“Ainus, mida ta [absurdiinimene — P. K. N.] endalt néuab, on eladaainult
sellega, mida ta teab, leppida sellega, mis on, ja mitte sekkuda millessegi, mis
pole kindel” (Camus 1972: 49). Absurdiinimene ei tohi absurdi maha vaikida
ega unustada: ta peab meeles hoidma oma iha moistmise jarele, aga samuti
eitama selle leidmise voimalikkust — ta ei tohi loota selle leidmist (zbid.: 34).
Camus viidab, et koige 16puks voib absurdiinimene olla 6nnelik, sest iikskoik,
mida ta ka ei teeks, ithegi kivi liikkkamine ei ole teisest kivist parem (ibid.: 108).

Priit Parna filmide analiiiis Camus’
eksistentsialistlikust vaatepunktist

Uurimistoo teises peatiikis rakendatakse Priit Parna filmide analiiiisil 1dhilu-
gemise meetodil Albert Camus’ eksistentsialismi pshimétteid, 14htudes tema
esseest “Sisyphose miut” (1972) Henno Rajandi tolkes. Analiitisis otsitakse
vastust kiisimusele, millised eksistentsialistlikud jooned esinevad Priit PArna
filmides ja kuidas need sarnanevad Albert Camus’ seisukohtadega samadel
eksistentsialistlikel teemadel v6i erinevad neist.

Analiiiisi temaatika ja iseloomu tottu pole voimalik leida vaieldamatuid
kokkupuutepunkte, sest tegu on tolgendusega nii Camus’ tekstist kui ka Parna
loomingust ning télgendus ei saa olla objektiivne, kiill aga tdpsem voi ebatép-
sem, paremini voi kehvemalt argumenteeritud. Uurimiskiisimusele vastamisel
lahtutakse filmidest iseeneses ehk neid késitletakse autorist lahus: isegi kui
autor vaidab, et on méelnud teosega iiht, voib lugeda digeks ka teisi, alterna-
tiivseid tolgendusi.*

Priit Parna filme analiitsitakse igas alapeatiikis 1dhtuvalt konkreetsetest
eksistentsialistlikest teemadest ning uuritakse, mil mairal Parna ja Camus’
seisukohad valitud teemadel tihtivad v6ilahknevad. Igasse alapeatiikki on koon-
datud Camus’ eksistentsialismist tulenev teoreetiline alus ja konkreetsed naited
Parna filmidest. Analiitisi osas késitletakse kaheksat Parna autorifilmidest
(kokku on tal neid 17, tapsem loetelu lisas 1).
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Inimene vastamisi jaikade siisteemide ja absurdsete kordustega

Kui Camus’ esseest saab jareldada, et absurdi tunnistaval inimesel on vaba-
dus tikskoik millisest ithiskondlikust siisteemist lahti oelda, siis Parna filmides
kohtame tihti vastupidist olukorda: inimesed on arutute siisteemide ikkes ning
nendest valjumine néib véimatu, méeldamatu. Selline olukord esineb naiteks
filmides “Hotell E” ja “Eine murul”, milles mélemas on tegelased esitatud tota-
litaarses siisteemis, Noukogude Liiduga sarnaselt jaburas ja mitte vihem paina-
vas keskkonnas. Samas ei pea tegemist olema suure ihiskondliku siisteemiga,
selleks voib olla ka inimese (v6i filmi kontekstis tegelase) enda loodud rutiin,
mis tundub moéodapadsmatu, kuid tegelikult on moélemad siisteemid tinglikud
ning valikulised. Niisuguse rohuva depressiivse mikrokosmose nditeks voib tuua
filmi “Harjutusiiseseisvaks eluks”, kus iiks peategelastest on ametnik, kes peab
jargima oma kindlat tegevuskava.

Uks viis nédidata selliste siisteemide/elu arutust on kasutada kordusi, néi-
teks korrata lakkamatult mitte-kuhugi-viivaid tegevusi. Kordused on Parna
loomingus jarjepidev motiiv, need véivad olla (filmi)kujundlikud kordused, mis
on tehniline vahend loo edasi viimiseks, néiteks kui muinasjutus tuleb soorita-
da kolm iilesannet. Selline kordus pole oma olemuselt eksistentsialistlik. Kui
aga fookus on just kordustel — eriti néiliselt 16ppematutel kordustel — voib tegu
olla arutu siisteemi illustreerimisega. Filmikujundliku korduse néide on filmis
“Hotell E” peategelase edasi-tagasi kdimine kahe hotellitoa / kahe maailma
vahel. Samas on joulisemalt esile toodud tulutu l6ppematu rutiin — kor-
dused — noukoguliku toa kohvitasside tostmise kohustuses (joonis 1), kus iga
kord kui laual horisontaalselt asuv kellaosuti sinuni jouab, tuleb sul tassi tos-
ta, korvalekaldujad saavad karmilt karistatud. Tinglikku ja kasutut siisteemi
esitletakse absoluutse ja alternatiivituna.

Samasugust tithise rutiini esile toomist 14bi rohutatud korduste v6ib néha
filmis “Harjutusi iseseisvaks eluks”, kus peategelasest isa on klassikaline tubli
biirokraat: votab telefoni vastu, tostab pabereid iihest kuhjast teise, kergitab
kiibarat — koike iitha uuesti ja uuesti, taustal kélamas iihetaolised ja jarje-
pidevad trummiriitmid. Temale vastandub teise peategelasena tema poeg, kes
on vastupidiselt taielikult vaba, ja mitte ainult rutiinist, vaid ka futisikalistest
reeglitest. Poeg muutub hektiliselt iihest objektist teiseks ning suhtleb kogu
maailmaga omal viisil (nt joonis 2). Lisaks rohutab tema vabadust nii elavam,
sillerdavam muusika kui ka vérvilisem palett. Selline vastandus néitab selgelt,
et paindumatu rutiinimaailm ei ole ainuvéimalik.
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Joonis 1. Filmi “Hotell E” néukoguliku toa kohvitasside téstmise rutiin.
Allikas: Priit Parn 2013.

Joonis 2. Poiss muutumas autoks filmist “Harjutusi iseseisvaks eluks”.
Allikas: Priit Parn, 2013.
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Kui filmi alguses on korvuti kaks diametraalselt erinevat maailma: poja ab-
soluutne piiramatus ja taltsutamatus ning isa jaik rutiin, siis filmi edenedes
hakkavad need kaks maailma omavahel segunema. Poeg proovib olla rohkem
isa moodi, esialgu teeb ta koiki asju omapoolse méangulise lisandiga, ent loo
arenedes jaab fuusilist loovust tema jaljendustes jarjest vihemaks. Isa omakor-
da muutub pojaga sarnasemaks, ilma et ta seda esiti tingimata tahaks, kuid
filmi 16pus palub ta juba ise pojalt, et see teda liblikaks muundumisel aitaks.
Isa maailma tungib poja poérasus seni, kuni isa otsustab sellega kaasa minna,
ning 16puks kordub taas hektiline algusstseen, kuid poja asemel on seekord
isa. Oma poja mgjul murrab véi murtakse isa vabaks sisutust rutiinist, mis oli
teda enne kammitsenud.

Lisaks mottetule rutiinile ja selle vastandusele vabadusega seostub siin fil-
mis eksistentsialismiga ka Camus’ absurdiinimese kontseptsioon. Kuigi ei saa
viita, et kumbki tegelane filmis “Harjutusi iseseisvaks eluks” oleks klassikaline
absurdiinimene, sest ei tule vilja, nagu arutleks kumbki neist maailma olemuse,
elu eesmérgi voi nende puudumise iile, siis paralleele absurdiinimesega leidub
tegelaste teistes aspektides.

Naiiteks on poeg samamoodi vaba sotsiaalsetest (ja ka fiitisikalistest) piiridest
nagu absurdiinimene, kellel on vabadus sotsiaalseid siisteeme eitada. Teatud
mottes voib tidheldada pojas isegi absurdiinimese ideaali, sest on ndha, et ta
ei tee muud peale siirameelse maailmaga kooskolas elu kogemise. Ta saavu-
tab seisundi, mida kirjeldab Camus: “Kui ma oleksin puu puude hulgas, kass
loomade hulgas, siis oleks sel elul mingi méte voi digemini seda probleemi ei
tekiks, sest siis ma oleksin osa maailmast” (Camus 1972: 48). Poja vabadus
ja kirg maailma kogemise vastu on loomulikud, seevastu Camus’ kirjeldatud
absurdiinimene jouab absurdi pchimoteteni 14bi arutluse — tehislikult. Erinevus
pojaja absurdiinimese vahel seisnebki selles, et Camus nouab absurdiinimeselt
absurdi ja oma eesmargituse meeles hoidmist, kuid pole viidet, et poeg ennast
hetkekski elu eesmérgi voi selle olematuse iile motisklemisega koormaks — ta
on vaba ka sellest.

Moneti on isa klassikalisele absurdiinimesele 14hemal. Isal on esmalt ole-
mas kava, tegevus ja eesmark, millesse ta toenéoliselt usub. Filmi 16ppedes on
ta loobunud eesméargistatud mottetust rutiinist, kui ta poja kombel p6oraselt
maailma kogeb. Ta vabastab ennast ametnikuameti kammitsatest — siin on
margatav paralleel Camus’ absurdiinimese lahtiiitlemisega tema jaoks vaid
néilise mottega korrast ja selgusest. Selle asemel heidab ta end absurdiinimese
kombel eesmérgitusse maailma, kus ta laseb end sellel maailmal vabalt kaasa
viia. Néiteks algusstseeni kordudes on ndha, kuidas isa laseb end koigest timb-
ritsevast mojutada: ta suhtleb ja muutub selleks, mis tema ette satub, olgu see
puu, kala vo6i lennuk. Kuigi mélemad tegelased sarnanevad absurdiinimesega
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elu eesmérgi puudumise osas, ei ole nad joudnud selleni l4bi ratsionaalse arut-
luse nagu Camus’ absurdiinimene. Poeg on oma elu eesméirgiga seonduvast
taielikult vaba—ta ei motle sellele. Isa aga valib eesmérgitu vabaduse poja mojul.

Ka film “Aeg maha” algab peategelase, kassiliku looma hommikurutiini-
ga, millest ta esialgu vilja ei padse: iga tehtud toimingu kohta tuleb juurde
mitu uut (joonis 3). Olukorra kulmineerudes aga puruneb kell ning tegelane
vabaneb esiti nailiselt Ioppematust ja valjapadsmatust rutiinist. See asendub
poorase fantastiliste elementide tulvaga ja kestab kuni paeva lopuni, kui algab
taas valjapadsmatu rutiin. Toimub samasugune vastandus reglementeeritud,
painavate korduste ja taieliku korratuse vahel, nagu oli filmis “Harjutusi ise-
seisvaks eluks”.

Joonis 3. Filmi “Aeg maha” peategelase kohustuste tilekiillus.
Allikas: Priit Parn, 2013.

Mitmetes Priit Parna filmides iimbritseb tegelasi jabur, nailiselt valtimatu
rutiin, mille absurdsust rohutatakse kordustega ning selle vastandamisega
piiranguteta ja poorasele maailmale. Camus’ jaoks on sellised ranged siis-
teemid meelevaldsed ning samamoodi on ka Parna filmides ndidatud selliste
stisteemide/elu arutust ja valditavust. Nendes filmides pole tegelasi, kes selgelt
arutleksid elu eesmérgi iile voi kes votaksid vastu otsuse teadlikult elu ees-
marki eitada — selles suhtes erinevad nad Camus’ absurdiinimestest. Nendes
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filmides on aga palju tegelasi, kes on vastamisi eheda absurdiga ja sarnanevad
absurdiinimesele, tegutsedes elueesmaérki eitaval viisil, imbritsevat maailma
igakiilgselt 14bi kogedes ja olles vabad nii sotsiaalsetest kui ka monel juhul
fuisikalistest seadustest.

Mitte-kuhugi joudmine ja inimlikkuse kadumine

Parna filmides tungib teravalt esile toik, kuidas sisu kaotanud siisteem
inimesi réhub. See rohub neid isegi siis, kui inimesed ei ole méistnud, mis
neid tdpsemalt selle siisteemi juures vaevab. Selline olukord on viga sarnane
hetkega, kus Camus’ absurdiinimene avastab absurdi ja mida Camus kirjeldab
kui tulpimust masinlikus tegevusteahelas (Camus 1972: 20). Parna filmides
néidatakse tegelasi tihtipeale just hetkel, mil nad voiks absurdi avastada.

Ilmeka néaitena illustreerib seda rohuvat olukorda film “Tuukrid vihmas”,
kus peategelasest tuuker laheb oma meeskonnaga uppuvat reisilaeva padstma,
kuid alati tuleb midagi ette, kuni kell naitab toopaeva loppu ja tuuker kaas-
konnaga poorab otsa ringi, ning on véimalik, et inimesed jadetakse uppuvasse
laeva. Kogu aeg puiieldakse millegi poole, aga selleni ei jouta, voi kui 16puks on
voimalik selleni jouda, siis seda ei tehta, sest ei lahtuta mitte tegevuse ees-
mérgist (laevani joudmine ja inimeste pdédstmine), vaid ainult rutiininéuete
taitmisest, mis eeldavad to6tamist vaid toopédeva 16puni.

AR

Joonis 4. Abivajav pélev maskott filmist “Tuukrid vihmas”. Allikas: Priit Pdrn, 2013.
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Samamoodi ei torma inimesed aitama suitsukonikostiiiimis suitsetamisvas-
tast kampaaniat tegevat tegelast, kes polema laheb, alles hulga aja moéodudes
minnakse talle appi, ja sealgi ei ole ndha hoolimist, vaid tundub, et lihtsalt
kohusetundest kallatakse talle peale &mber vett (joonis 4). Samuti visatakse
peaaegu uppunud inimene katkisesse kiirabiautosse, mis sbdita ei saa, ning
minnakse seejarel edasi.

Inimeste siidamed on tuimestunud, nad jargivad vormiliselt oma sotsiaalset
kohust, toolilesandeid, rutiini — oma ainukest sihti. Kui algselt oli tuukri ja
tema meeskonna voi kiirabi t66 eesmérk inimesi paasta, siis niitid on toorutiinist
endast saanud eesmérk: viliselt tehakse, mida vaja, aga sisuni ei jouta, inimesi
ei paasteta; samamoodi tdidavad ka teised inimesed kiill pdhimotteliselt oma
kohust, aga kedagi tegelikult ei aidata. Maad on votnud ileiildine iikskodiksus,
millest keegi valja ei padse, tilpimus, mis koiki pidevalt kurnab ja nende inim-
likkust vdhehaaval jarjest kahandab.

Kogu kiilma ja hoolimatut 6hkkonda rohutab tuukri kui peategelase osavot-
matu ja rusuv meeleolu. Labi filmi on tuukril muutumatu tuim ilme ning
ei ole margata, nagu hooliks ta sellestki, et merele minek inimeste pa&dstmi-
seks viibib. Peale selle v6ib filmi 16pust vilja tuua stseeni, kus tuuker pérast
toopédeva vannis olles vee alla vajub, kusjuures tema ndokontuur on identne
uppuva laeva kontuuriga ja saateks kolab laeva sireen. Seda voib ndha méargina
suurest tiilpimusest voi viitena enesetapule. Enesetapp oleks otsene paralleel
Camus’ absurdiinimesega, kes proovib pdéseda kasitamatust olukorrast, aga
kes ei ole veel joudnud Camus’ pakutavate jareldusteni, mis enesetapu vélistaks.
Labi filmi on tunda raske meeleolu, mille keskmes on osavétmatud inimesed,
kellel ei paista olevat innustavat sihti. Camus’ kirjeldatud olukorra absurdsus
on viidud inimese tasemelt kogu valitseva tegelikkuse tasemele.

Sarnast olukorda voib mérgata filmis “Eine murul”, mis Jaan Ruusi jargi “...
néitab nelja peategelase kaudu kehva ja ahistatud elu, mille kérgeks juhtijaks on
silmnéotu koikvoimas Riik, politsei, ja koikide inimeste iithen#oliseks tegemise
surve” (Ruus 1992: 38). Eriti oluline on siin just “inimeste tthen#oliseks tegemise
surve”jainimeste ebainimlikkus,® sest Camus mainib inimeste ebainimlikustu-
misest tulenevat vooristust iihe absurdiilminguna — “See kohedus, mida meis
tekitab inimese enda ebainimlikkus, ... ka see on absurd” (Camus 1972: 22).

Naiteks tekitab vaatajas ilmselt vooristust johkra inimklombi bussi peale
triigimine (joonis 5) voi likskoiksus mooduja pilgu korvale pooramises, kui
Annat, iihte peategelast, hakatakse ahistama. Taas on tidini absurdne olu-
kord, kus absurdiinimene peaks absurdi avastama, viidud selles iihiskonnas
aarmuseni. Inimeste voorandumine iseendast on viinud nad Parna filmides
piirini, kus nende omavahelised erinevused on miarkamatud ja nende inimlik-
kus sisuliselt kadunud.
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Kui vaadata aga absurdikontseptsiooni laiemalt, ei ole Priit Parna filmides
kujutatud absurditunnetus esmapilgul tingimata ithene Camus’ universaalse
eksistentsiaalse absurdiga, kus absurd pohineb, olenemata inimese maisest
olukorrast, ihal maailma méista ja elueesmérki leida ning selle véimatuse tead-
vustamises. Parn asetab oma tegelased tihti rohuva (riigi)siisteemi keskmesse
(naiteks filmides “Eine murul”, “Hotell E”, “Tuukrid vihmas” ja mones mottes
ka filmis “Harjutusi iseseisvaks eluks”), mis pohjustab absurdiga seonduva tii-
hise rutiini, mitte kuhugi joudmise ning oma tegevuste mitte-kuhugi-viivuse
tajumise koosmojul tunnetatava raskuse. See ei ole aga paris sama, sest nen-
de tegelaste kannatused ei pohine selgel eluolust séltumatul ihal maailma
moista ja selle voimatuse teadvustamisel. Samuti ei ole konkreetseid viiteid
elueesmairgi otsingutele, kuid on mérgata tegelaste igapédevarutiini sisutuse
ja paigaltammumise kujutamist ja sellest pohjustatud masendust (naiteks fil-
mis “Eine murul”), mis seostudes oma tegevuse mottetuse tunnetamisega on
lahedal ka elueesmérgituse tundele, isegi kui see ei sunni tegelast tingimata
elueesmarki otsima.

Joonis 5. Toore rahvajougu poolt iilerahvastatud buss filmist “Eine murul”.
Allikas: Priit Pdrn, 2013.
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Samas on mones Parna filmis tegelased koormatud séltumata nende eluolust ja
riigikorrast. Filmis “Tuukrid vihmas” ei ole moista, et peategelasest tuukrit
umbritseks totalitaarne reziim, aga on ndha tema masendust ja osavotmatust
tavalise toorutiini suhtes. Filmis “Hotell E” 6nnestub peategelasel pogeneda
totalitaarse reziimi alt kapitalistlikku-demokraatlikku maailma, aga absurd
jargneb talle — ka laéanelikus maailmas kordub sovetliku siisteemi all toimu-
nud range kellastseen, see leiab aset vaid kauni pealiskihi all ja paremates
elutingimustes. Totalitaarse reziimi alalised 6udused ja ladnemaailma luksus-
likkus ning logelemine on sisutud, eesmérgitud iihtemoodi. Sellega laiendatakse
Parna filmis absurd valjapoole totalitaarset riigikorda, koormavat eluolu ja
see asjaolu annab alust oletada, et tema filmides kujutatud absurd on tiksnes
totalitaarse (riigi)korra absurdsuse néitlikustamisest lahemal Camus’ conditio
humana’le, kus absurd ei ole pohjustatud iithestki konkreetsest maisest olust,
vaid valtimatu igaiihele. Ja kuigi Parna tegelaste ja Camus’ absurdiinimese
absurditunnetus véivad ldhtuda eri tasemetelt (eluolu/riigireziim vs. conditio
humana), siis oma olukorra absurdsuse dngistust ja sellest pohjustatud raskust
tajuvad molemad tihepalju ja vahel ka s6ltumata eluolust.

Koikeholmava absurdse siisteemi tottu on tegelased kurnatud sinnamaani,
et rutiini taitmisest ise on saanud eesmérk ning kéik muu — esmajoones inim-
likkus — on korvaline ja iilearune. Adrmuseni inimlikkusest voorandunud
inimesed tekitavad vaatajas vooristust ja on autori arvates sellega saanud ise
theks absurdiilminguks. Camus’ absurdiinimene jouab 16puks 6nneni, nagu
tema timberkirjutatud miitdis Sisyphos. Parna filmides on absurdne situat-
sioon Camus’ kirjeldatust palju ulatuslikum, trééstitum ja erinevalt Camus’
absurdiinimesest absurdi ei teadvustata — selle all vaid kannatatakse.

Uhiskondlike kontseptsioonide niivus ja tithisus

Uhiskondlikud siisteemid kipuvad soosima teatavaid elunarratiive (nt kuulsu-
se, joukuse saavutamine) ning neid, kes selliseid narratiive jargida suudavad,
peetakse edukateks. Selline edu seostatakse rahulolu, r66mu, dnnega — jargi
suuri kangelasi ja staare, siis saad onnelikuks —v6i vihemalt kujutatakse selle
sihi jargimist kui midagi rahuldust ja eneseteostust pakkuvat.® Kuid pahatihti
muutub just seesama abinéu — narratiiv, mida jargida ihatakse — eesméargiks
omaette (Camus 1972: 91).

Eriti teravalt ilmneb tthiskonna ideaalide jargimisest tuleneva 6nne petlik-
kus filmis “Eine murul” Georgi-nimelise tegelase episoodis. Episoodi alguses
kujutatakse selgete proportsioonide ja sooja pastelse koloriidiga Georgi ja tema
korterit, mis pakatab kiillusest. Hiljem, aga hakkab see kujutluspilt murenema
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ja tungib esile hairiv tegelikkus, mis algse ilusa kujutelma asemel on jame,
hall ja narmendav (joonis 6).

Pérna filmis “Karl ja Marilyn” on oluliseks teemaks kuulsus (filmis esinevad
kuulsused on Karl (Marx), Marilyn (Monroe) ja John (Lennon)), kuulsuse esma-
kordne maitsmine, sellest joovastumine, s6ltumine kuulsusest, aga ka sellest
jaav rahuldamatus. Karlil, vettehiipete meistril, on oma kuulsusest korini ning
selleks, et hairivast tdhelepanust vabaneda, laseb ta maha ajada omale iseloo-
muliku habeme ja tapab seejirel oma juuksuri. Kuulsus ei pakkunud Karlile
seda, mida thiskond oli talle lubanud, vaid see piiras teda ega teinud teda
onnelikuks — ta tahtis sellest pdéseda ja olla vaba. Sinnamaani kaitub ka
tema kiillaltki absurdiinimese moodi: ta utleb lahti oma kuulsuserutiinist, et
olla vabam ja maailmale ldhemal. Edasi on tema sarnasust absurdiinimesega
agakeerulisem méératleda, sest kui ta naaseb oma varasemasse elukorraldusse,
kaitub ta tdpselt nii nagu Camus iihe voimalusena peale absurdi esmakordset
tunnetamist pakub: “Siis tuleb kas ebateadlik tagasipééordumine vanasse ahe-
lasse voi loplik d&rkamine” (Camus 1972: 21). Oluliselt ebatéenéolisem on teine
voimalus, et ta naaseb oma varasemasse elukorraldusse teadlikuna selle ab-
surdsusest ja jadb absurdiinimeseks. Kuigi iildises plaanis saab absurdiinimene
olla iikskdoik kes: pole oluline tema maine olukord, vaid ainult métteviis.

Joonis 6. Vordlus Georgi tegeliku ja ndiliselt kiillusliku maailma vahel.
Allikas: Priit Pcirn, 2013.
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Filmi teise siizeeliini peaosas on Marilyn. Marilyn on filmi alguses vaikeses
maamajas vanema daami jaoks longa kerimas, kus teda valdab aga niivord
vastupandamatu soov maailma avastada, et ta pogeneb, mille kaigus va-
nem daam hukkub - podgenedes kiitub Marilyngi absurdiinimeselikult.
Linnas jalutades avastab ta voimaluse oma ilu ja “seelikuimega” tihelepanu
tommata ning ta jadb tdnavale rahva keskele oma imetrikke sooritama. Aja
jooksul rahvas tiidineb sellest ja Marilyn naaseb koju: ka temale ei pakkunud
kuulsus piisivat rahulolu, ainult algset ja hetkelist, ning ta poordub tagasi oma
harjumuspéarasesse rutiini.

Filmi “Karl ja Marilyn” mélemad tegelased kaituvad vahemalt osalt nagu
absurdiinimesed, vabastades end radikaalsel viisil piiravast rutiinist. Toen&o-
liselt votsid nad oma varasemasse elukorraldusse naastes omaks ka varase-
ma moétteviisi, sel juhul nende sarnasus absurdiinimesega kaob ja toimub “...
ebateadlik tagasipoordumine vanasse ahelasse...” (Camus 1972: 21). Lugudest
kumab labi kahtlus joukuse ja kuulsuse pakutavas rahulolutundes, mis kat-
tub Camus’ méttega, mille jargi abindust on saanud eesméark, kuid tegelikku
eesmirki — onne — ei saavutata.

Vaba reaalsuse kiasitlus

Lisaks filmide narratiividele v6ib valja tuua Priit Parna omapéarase joonekasu-
tuse ja animafilmile omase, kuid Priit Parna puhul eriti rohutatud visuaalsete
metamorfooside kasutamise ja vaba reaalsuse kasitluse. Tema joonistused ei
putdle fitsiliste vormide tépse jadljendamise poole, vaid peegeldavad tegelaste
valimuse kaudu nende sisemaailma. Kuigi see on kunstis tildlevinud véte (a la
suured hirmsad kurjad hiiglased), rakendab Pirn seda inimestele d4rmiselt
vabas vormis. Naiteks voib tuua tiksteisest eristamatud pea néotud noukoguliku
toa kodanikud filmist “Hotell E” v6i ametnikud filmist “Eine murul” (joonis 7),
kellest moned on hakanud lausa hallitama (joonis 8). Vaba joonistusstiil ei
esine iiksnes tema tegelaste ja maailma iseloomustamises, vaid ka muudes
litkumistes ja imbersulamistes, kus visuaalselt sarnased objektid muutuvad
uthest teiseks, eriti levinud on see tema varasemates filmides (nt “Kas maa-
kera on immargune?”, “... ja teeb trikke” voi “Aeg maha”). Tema joonistusstiil
ja joonekésitlus voib olla vaga karikatuurne, armutult tegelase sisemaailma
koledusi valimuses kajastav ja visuaalset trikitamist armastav.
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Joonis 7. Uhendiolised ametnikud filmist “Eine murul”. Allikas: Priit Pérn, 2013.

Joonis 8. Hallitav ametnik filmist “Eine murul”. Allikas: Priit Pirn, 2013.
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Parna stiili saab siduda Camus’ga kahes aspektis: inimeste ebainimlikkuse —
nende suhtes vooristuse tundmise —rohutamine ja veidi laiemalt Camus’ vastu-
meelsus reaalsuse ihese ja ainudige tolgendamise osas, mis vdidab, nagu oleks
inimesel ja kdigel muul maailmas oma kindel koht, roll ja eesmérk. Ebainim-
likkust on hasti margata filmis “Eine murul”, nditeks Anna episoodis, kus eba-
mééarased inimesetaolised olendid kdituvad temaga viga johkralt, voi Eduardi
episoodis, kust parinevad varem kirjeldatud ametnikud ning kus samuti iiks
hiiglaslik inimliku vormi kaotanud ametnik litsub vaiksema ametivenna putuka
kombel laiaks. Filmis “Hotell E” on peale kodanike iilalkirjeldatud iihenéolisuse
rohutatult esile toodud nende inimlikkusega koos kaduvat inimlikku vormi: voi-
malusel teistega kihmeldes ja koiki teisi iiles andes on monede tegelaste nédod
muutunud erakordselt ebaloomulikuks (joonis 9). Nad on koos inimlikkusega
kaotanud ka oma inimliku kuju ning on muundunud maailmas kulgevateks
julmadeks inimesetaolisteks vormideks.

Joonis 9. Ebainimlikustunud ametnikud filmist “Hotell E”.
Allikas: Priit Pirn, 2013.

Metamorfoosid on eriti arvukad Parna varasemates kergete siizeedega
“lastefilmides™ (néiteks “... ja teeb trikke” ja “Aeg maha”), kus need on tih-
ti oluline osa filmi pohistruktuurist. Mitmed nendest filmidest koosnevadki
eelkoige erinevatest silmamoonduse demonstratsioonidest (néited kaadritest
lisas 2). Neid metamorfoose ja imbersulamisi saab seostada Camus’ reaalsuse-
kasitlusega. Filmides suhtutakse reaalsusse siira kerglusega, mida ménguliselt
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vadnatakse, leides uusi ootamatuid ning ponevaid seoseid — ei olda kinni fuii-
sikalise maailma piirides, vaid avardatakse seda. Samuti on inimlikkuse kao-
tanud tegelasi ndidatud enam inimesetaoliste vormide kui péris inimestena.
Selline groteskne tegelaste kujutamise viis tekitab vooristust. Parna filmide
visuaalsetes metamorfoosides ja reaalsuse vabas késitluses voib ndha elu
absurdsuse kujutamist, selle mitte tosiselt votmist ja vihjamist meie ‘reaal-
suse’ tinglikkusele ja télgenduslikkusele.

Kokkuvote

Rakendades Priit Parna filmograafiale lahilugemist ja vorreldes seda Albert
Camus’ eksistentsialismiga tema teose “Sisyphose miiiit: essee absurdist” alusel,
voib todeda, et Priit Parna filmides leidub mitmeid Camus’ eksistentsialismiga
seostuvaid mottekiike.

Parna filmides on labivad totalitaarsed siisteemid (nt filmides “Hotell E”
ja “Eine murul”), mille absurdsust réhutatakse kordustega ning monel juhul
nende vastandamisega piiranguteta ja poorasele maailmale. Nendes siistee-
mides valitsevad olukorrad on oma absurdsuselt ligilihedased hetkega, kus
Camus’ absurdiinimene avastaks absurdi. Kéikeholmava absurdse siisteemi
ohvritena on Pirna tegelastel rutiini taitmisest saanud ainus eesmérk ning
koik muu on kdrvaline ja iilearune. Tegelased on minetanud inimlikkuse ja hoo-
limisvoime ning tekitavad sellistena vaatajas vooristust, mis on iiks Camus’
mainitud absurdiilminguid. Kuigi Parna tegelaste ja Camus’ absurdiinimese
absurditunnetus véivad lahtuda eri tasemetelt (eluolu/riigireziim vs. conditio
humana), siis oma olukorra absurdikoormast pohjustatud raskusi tajuvad mole-
mad iithepalju. Pdrna filmides on absurdne situatsioon aga Camus’ kirjeldatust
palju ulatuslikum, tréostitum ja erinevalt Camus’ absurdiinimesest absurdi ei
teadvustata — selle all vaid kannatatakse.

Uhiskonnas oluliseks peetud sihtide — nagu joukus, kuulsus — saavutamist
kiputakse seostama rahulolu, r66mu, 6nnega voi vihemalt kujutatakse seda
kui midagi rahuldust ja eneseteostust pakkuvat. Sarnaselt Camus’le ndida-
takse Parna filmides nende sihtide petlikkust. Priit Parna tegelaste kurbadest
saatustest kumab labi kahtlus joukuse ja kuulsuse pakutavasse rahulolutun-
desse: kuulsuses pettutakse ja sellest loobutakse voi ilmneb joukuse tithisus. See
kattub Camus’ mottega, mille jargi abindust on saanud eesmérk, kuid tegelikku
eesméirki — d6nne — ei saavutata.

Absurdiinimeselikkust voib nédha filmi “Karl ja Marilyn” mélemas peate-
gelases, kes vabastavad end filmi alguses radikaalsel viisil kammitsevast ru-
tiinist ning pitidlevad elu ehedama kogemise poole. Hiljem aga poorduvad
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molemad tagasi vanasse rutiini ja pole alust arvata, nagu sailitaksid nad see-
juures absurdiinimeseliku moétteviisi. Poeg filmist “Harjutusi iseseisvaks eluks”
kujutab aga teatud mottes absurdiinimese ideaali, ta on vaba sotsiaalsetest ja
futsikalistest piiridest. Ta on saavutanud Camus’ kirjeldatud seisundi, on osa
maailmast ning elu motte probleemi ei teki. Sarnaselt on absurdiinimese
kontseptsioonile ldhedal sama filmi isa, kes filmi 16puks loobub eesmérgista-
tud mottetust rutiinist, kui ta poja kombel jouab vilja absurdiinimeselikku
moistusliku eesméargita vabadusse. Priit Parna filmide seas ei leidu tegelasi,
kes avastaks voi teadvustaks neid iimbritseva siisteemi absurdsust: nende elu
moodub kas absurdiraskustest koormatuna v6i ka ennast vabastades sarna-
netakse absurdiinimesele ainult tegudes, mitte motteviisis — tegudeni ei vii
ratsionaalne arutlus.

Peale sisuliste sarnasuste voib kokkulangevusi Camus’ reaalsusekasitlusega
ndha Parna karikatuurses stiilis ja mangulisuses, mida esineb eriti rohkelt
tema varasemates filmides “... ja teeb trikke” ja “Aeg maha”. Priit Parna fil-
mide reaalsust vabalt kisitlevas stiilis v6ib méirgata maailma absurdsuse ja
tinglikkuse kujutamist. See iihtib Camus’ vastumeelsusega reaalsuse tihese ja
ainudige tolgendamise osas, mille jargi on inimesel ning kéigel muul maailmas
oma kindel koht, roll ja eesmark. Tutipiliselt sellisele grotesksele stiilile on
inimsusest voorandunud tegelasi kujutatud olenditena, kes koos inimlikkuse-
ga on kaotanud ka oma inimliku vormi ja vilimuse. Vooristus, mida sellised
tegelased tekitavad, on iiks Camus’ loetletud absurdiilminguid.

Tanusonad

Soovin tdnada oma uurimistoo juhendajaid PhD Teet Teinemaad ja Kristi Koitu,
kes olid toetavad ja koostooaltid kogu kirjutamise viltel ning valmis arutlema tun-
de. Samuti tdnan omaisa Margus Nurka, kes oli suureks abiks toimetamisel, ja
Saara Liis Joeranda, kes vaatas iile ingliskeelse resiimee. Veel olen tanulik toole
omapoolse hinnangu ja soovitused andnud Joonas Hellermale ning Tanel Lepsoole.

Kommentaarid

1 Siin ja edaspidi kasutan tihti tunnetama seal, kus véiksin kasutada méistma.
Seda selleparast, et inimese ratsionaalne teadmine ei dikteeri tema tundeid; oluline
pole niivord see, mida inimene faktilise toena teab, vaid see, mida ta, ka endale
aru andmata, sisimas Gigeks peab — tunnetab.

Siinkohal vo6ib ju delda, et teadus seletab maailma (ja lahendaks sellega absurdi).
Camus aga vastab selle peale, et teadus mitte ei seleta, vaid kirjeldab maailma. See
ei vasta kiisimusele, miks on maailm selline, nagu ta on, vaid ainult kirjeldab selle
erinevaid ndhtusi ja toimemehhanisme (Camus 1972: 25-26).
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Camus’ sonul seletasid ka Husserl ja teised fenomenoloogid, kes kiill samuti eitasid
koéikehdlmavate printsiipide puudumist, 16puks maailma &ra, aga seda mitte iihe,
vaid koikide asjade olemuste kaudu. Nimelt annab nende jargi lopmatu hulk olemusi
motte 16pmatule hulgale asjadele — igal asjal on taas viljaspool aega seisev mate ja
olemus. Isegi kui noustutakse, et neid olemusi pole iial véimalik inimesel hoomata,
ollakse rahul oma seletusega maailmast ning absurd kaob (Camus 1972: 43).
Eriti 6igustatud on Priit Parna filmide mitmeti télgendamine, sest ta on intervjuudes
korduvalt rohutanud, et tema filmidel ei ole ithest sonumit (Balbat 1985: 7).

Siin ja edaspidi on maistet ebainimlikkus kasutatud nii tdhenduses julm kui ka
inimloomusest véorandunud.

6 Tsitaat Priit Parna filmist “Karl ja Marilyn”: “Superstaarid! Rahvas armastab oma
superstaare, sest nad on superstaarid, kuni nad on” (Parn 2013).

7 Kaua aega oli Noukogude Liidus ametlikult animatsioon vaid lastele méeldud kunsti-
liik (Trossek 2006: 104), niiteks ka Priit Péarna filmi “Kolmnurk”, mille sisu on hoopis
stigavam ja kriitilisem, esitleti tsensuurikomiteele Kunderi muinasjutu “Ahjualune”
ekraniseeringuna (EE 2013).
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Lisa 1. Priit Piarna autorifilmide loetelud

Priit Parna autorifilmid (Eesti Joonisfilmi kodulehekiilg)

Paksus kirjas on analiiiisis késitletud filmid

“Kas maakera on iimmargune?” (1977)

“... ja teeb trikke” (1979)

“Harjutusi iseseisvaks eluks” (1980)

“Kolmnurk” (1982)

“Aeg maha” (1984)

“Eine murul“ (1987)

“Hotell E” (1992)

“1895” (1995, kaasrezissoor Janno Poldma)

“Porgandite 06” (1998)

“Karl ja Marilyn” (2003)

“Frank ja Wendy” (2003—2005 kaasautorid Priit Tender, Ulo Pikkov, Kaspar Jancis)
“Ma kuklas tunnen...” (2007, kaasrezissoor Olga Marchenko)

“Elu ilma Gabriella Ferrita” (2008, kaasrezissoor Olga Pirn)
“Tuukrid vihmas” (2009, kaasrezissoor Olga Pirn)

“Lendurid koduteel” (2014, kaasrezissoor Olga Parn)

“Silmadeta jahimees. Handi lugu” (2016, kaasrezissoor Olga Parn)
“SUVI — Vivaldi “Neli aastaaega”™ (2017, kaasrezissoor Olga Parn)

Lisa 2. Metamorfoosid Priit Parna filmidest “Kas maakera
on immargune?”, “... ja teeb trikke”“ ja “Aeg maha”

IR b T AL |

Lehm muutumas dikesepilvedeks, kaader Priit Pdrna filmist “Aeg maha’.
Allikas: Priit Pidrn, 2013.
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A7

Taskud transformeerumas tiibadeks, kaader Priit Pdrna filmist “Aeg maha”.
Allikas: Priit Pérn, 2013.

Peategelasest roheline karu muutumas rongiks, kaader Priit Pirna filmist
“..Jja teeb trikke”. Allikas: Priit Pdrn, 2013.
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Roheline karu muundumas linnumajaks teivashiippe ajal, kaader Priit Pirna
filmist “... ja teeb trikke”. Allikas: Priit Pdrn, 2013.

Helikopter muundumas palmipuuks, kaader Priit Pdarna filmist “Aeg maha’.
Allikas: Priit Pcrn, 2013.
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Tegelaste miitsid muutumas vihmavarjuks, kaader Priit Pirna filmist “Aeg maha”.
Allikas: Priit Pérn, 2013.

Summary

Traits of Albert Camus’s existentialism in the films
of Priit Piarn

Paul Kaspar Nurk
Laureate of the 3rd prize of the competition of student research 2022
nurk.paul@gmail.com

Keywords: absurd, Albert Camus, existentialism, cartoon, Priit Parn

Comparison of two works benefits the understanding of both of them. The comparison
finds the overlap between the works along with the standpoints that distinguish them.
The interpretation of these works is broadened and also more distinctly delimited. The
article examines the films of Estonia’s most accomplished animation director Priit Parn
for signs of existentialist thought, based on Albert Camus’s The Myth of Sisyphus. Close
textual analysis was used to answer the research question: which existentialist traits
appear in Priit Parn’s films, and how they resemble and differ from Albert Camus’s
view of existentialism.

The research found numerous parallels between Priit Parn’s filmography and Ca-
mus’s existentialist thought. One of the leitmotifs of Parn’s films is the prevalence of
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preposterous totalitarian systems, where the prevailing situation is nearly identical to
one in which the absurd man would discover the absurd. Various characters from these
worlds have lost their human shape in a way that causes discomforting alienation in
the viewer, which is one of the absurd discoveries mentioned by Camus. Though many
of Parn’s characters are similar to the absurd man, only in one of the films are they able
to free themselves from the rigid routine conclusively. However, none of the characters
recognize the absurdity of the system around them: they either live under its hardship
or those who free themselves resemble the absurd man only in their actions, not in
their mentality, because they do not act upon a logical discussion. Distinctive to Parn’s
style, the unrestricted approach to reality aligns with Camus’s reluctance about the
mindset that treats humans and everything else as if they had a definite place and
purpose in the world.

Priit Parn’s films have many similarities with Albert Camus’ existentialism. Although
juxtaposing them reveals that while Camus concentrates on a mentality on how to inter-
pret and embrace the absurd, Parn’s films focus on the absurd and the absurd systems
themselves, along with describing the burdens they bring about. Additionally, often in Priit
Pérn’s films, the oppressive plight of the characters remains persistent. In contrast, Camus
ends his essay in faith that even in a world burdened with absurd one may be happy.

Paul Kaspar Nurk on tulevane Leideni Ulikooli maailma ja vérdleva filosoofia
oppekava tudeng, hetkel loeb ja tegutseb vabatahtlikuna La Factorie luulemajas
Normandias. Enim huvitavad teda humanitaarvaldkonnad: religiooniuurin-
gud, lingvistika, semiootika, filosoofia, kunstiajalugu. Huvi nende vastu toukub
soovist moista erinevaid maailmanigemise viise. Millises suhtes on kultuur ja
sellest imbritsetu — kuidas mgjutab kultuur maailmataju ja mil viisil tajutakse
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Teesid: Selles artiklis oleme jalginud moningaid Mesopotaamia jumalanna
Nanaia pohiatribuute alates nende péaritolu ilmnemisest Ur III perioodist
(2112-2004 eKr) Mesopotaamias kuni kugaanide! ja kasansahhide perioodini
(1. sajandist pKr kuni 4. sajandi pKr 16puni) Kesk- ja Louna-Aasias kuni nende
jarglaste — kidariitideni ja heftaliitideni. Oleme n&idanud, et need jumalanna
Nanaia atribuudid muutusid sujuvalt India Durga ikonograafiliseks motiiviks.

Aasia, maailmasiisteem, Mahe$vara, Mesopotaamia, Nanaia, OeSo, sassaniidid,
Uma, Ur III

Sissejuhatus

Uurimistoo eesmiark

Selle artikli eesmirk on néidata, kuidas erinevad {NA.NA.A ({Nanaia, Nana)
kummardamisega seotud sumeri-akkadi uskumused on mgjutanud Kesk-
ja Louna-Aasias samanimelist jumalannat — (i) nny (sogdi keeles: Nanaia)
Sogdianas ja Horesmis (tdnapédeva Tadzikistan ja Usbekistani 1ounaosa);
(i1) Navawa (kreeka-baktria: Nanaia), Nava (baktria: Nana) Baktrias (tdnapdeva
Afganistan) ja Gandharas (praegused Loode-Pakistani ja Kirde-Afganistani
osad), Durgstana Pohja-Indias (vt Schumann & Sazonov 2021).

Uhest kiiljest on sumeri-akkadi Nanaia méju sogdi-baktria Nanaiale iisnagi
tuntud (Rtveladze 1993/4: 84; Potts 2001; Reiner 1974; Azarpay 1976; Wes-
tenholz 1997; Drewnowska-Rymarz 2008; Paleotti 2013), kuid teisest kiiljest
vajab viaide Mesopotaamia ja sogdi-baktria Nanaia voimaliku mdju kohta Durga
kultusele erilist argumentatsiooni, mis kéesolevas toos ka esitatakse.

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr85/schumann_sazonov.pdf
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Meetoditest

Metodoloogiliselt on siiski teatud vahe Nanaia kultuse rekonstrueerimisel Meso-
potaamias (Heimpel 1982: 65—67) ja Nanaia kultuse rekonstrueerimisel Kesk- ja
Louna-Aasias. Esimesel juhul on meil palju pikki tekstikatkeid (nt kuninglikud
raidkirjad, hiimnid), kus seda jumalannat mainitakse. Seega saame jumalanna
tuvastamise diinaamikat ekstrapoleerida, jalgides tema atribuute? alates Ur I1I
(21122004 eKr) tekstidest kuni Uus-Babiiloonia ajastuni (626-539 eKr). Teisel
juhul (Kesk- ja Louna-Aasia) kisitleme moningaid Nanaia mainimisi pikkades
tekstides, kuid véga palju leidub tema pilte maalidel, skulptuuridel ja vaga
lihikeste kirjadega miintidel. Seetottu ei saa me analiitisida pikki tekste, vaid

ainult visuaalseid atribuute tema piltidel ning nende diinaamikat (Schumann
& Sazonov 2021).2

Illustratsioon 1. KuSaanide didrahm. Esikiilg: kuningas seisab vasakul altari kérval,
kdes oda. Kreeka legend: BAXIAEYY BAXIAEQN KANHPKOY (“Kaniska, kuningate kuninga
[miint]”). Tagakiilg: nimbusega jumalanna Nandaia seisab paremal, kreeka legend: NANAIA
vasakpoolsel viljal.

Seega jalgime ja klassifitseerime selles artiklis Nanaia/Nana tuvastamist alates
Ur IIT ajastu varasematest mainimistest kuni Nana voimaliku méjuni Durgale
Pohja-Indias (2. sajandist 7. sajandini pKr). Selles jalgimises ja klassifitseeri-
mises kasutame maailmasiisteemide analiiiisi, mida tutvustas Immanuel Wal-
lerstein (1976),* ning néustume tiielikult André Gunder Franki (Frank & Gills
1992, 1993) viitega, et erinevad piirkonnad on olnud alates aastast ca. 3000 eKr
uksteisega tihedalt majanduslikult, poliitiliselt ja sotsiaalselt seotud ning sel
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viisil olid nad iithinenud omamoodi maailmasiisteemiks. Naitame, et Nanaia
on jumalanna, kelle kummardamine on olnud selle maailmasiisteemi usulise
leviku oluline osa alates selle loomisest.

Seega voib maailmasiisteemide analiiiisi késitleda kui igikestlikku (eter-
nalistic) ajalookasitlust, kus iga ajaloolist sindmust moistetakse unikaalsena
ja korduvate protsessideta on ainult iiks ajalugu, mille ajaloolised seadused
kehtivad erinevatele tihiskondadele voi tsivilisatsioonidele. Naiteks Nanaia kui
emajumalanna kultusel on katkematu elav traditsioon, mis ulatub enam kui
4000 aasta taha ja seda siilitatakse niitid Indias Durga kultuses.

Meie uurimust6é maailmasiisteemide késitluse raames pdhineb erineva-
tel kombineeritud meetoditel, nagu Mesopotaamia tekstide (nt kuninglikud
raidkirjad, miiidid, jne) ning Kesk- ja Louna-Aasia miindilegendide tekstide
kriitilisel uurimisel. Kasutame sumeri, akkadi, baktria sogdi ja veel mone
keele tekstiallikate vordlevat analiitisi, filoloogilist analiitisi ning diakroon- ja
stinkroonanaliiiisi. See meetodite kombinatsioon on kasulik, et uurida viga
erinevaid allikaid erinevatest Zanritest, ajastutest ja geograafilistest ulatustest,
et rekonstrueerida tiks kultuuridevaheline religioosne traditsioon maailmasiis-
teemis. Nende meetodite iihendamiseks rakendame iildist metoodikat, mis on
valja tootatud Claude Lévi-Straussi (1955) ja Vladimir Proppi (1968) rajatud
miiitide strukturalistliku analiitisi raames. Meenutagem, et just nemad pak-
kusid vilja erinevate keelte, ajastute ja geograafiliste asukohtade miitoloogi-
liste narratiivide analiitisimise metoodika. Nende kasitlust jargides eristame
stintagmaatilist (horisontaalset) ja paradigmaatilist (vertikaalset) miiteemide
jarjestust. Seega eristame jumaluste atribuutide siintagmaatilisi ja paradig-
maatilisi jarjekordi. Vastavalt esimese tasandi siintagmaatilisele jarjestusele
saame Mesopotaamia Nanaia jargmised atribuudid (Streck & Wasserman 2012):

o ‘emajumalanna’ (Al) (Drewnowska-Rymarz 2008: 33; Weidner 1924:

1-18),

e ‘armastus (viljakus) (A2) (Sigrist 1984: 147; Drewnowska-Rymarz 2008: 5),

e ‘kuninglik patroon’ (A3) (Sigrist & Westenholz 2008: 667-704),

e ‘naissodalane’ (A4) (Konstantopoulos 2015: 201).

Atribuut ‘poolkuu’ (A1-1) on Vana-Babiiloonia® tekstide jargi paradigmaatiliselt
allutatud Al-le (Streck & Wasserman 2012: VS 10, 215: 3); atribuut ‘epideemia-
test paranemine’ (A2-1) on paradigmaatiliselt allutatud A2-le ja ‘abielu (lapsed)’
(A2-2) samale A2-le, ka Vana-Babiiloonia tekstide jargi (Streck & Wasserman
2012: VS 10, 215: 11); 1ovil istudes’ (A4-1) kuni A4. Atribuuti ‘neli voi mitu kétt’
(A4-2) Mesopotaamia allikates ei mainitud, kuid see esineb esmalt Kusana ja
Sogdi Nanaia piltidel. See on samuti allutatud A4-le.
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Kusanade numismaatika (Jongeward & Cribb 2015) jargi saame rekonst-
rueerida koik Nanaia Mesopotaamia atribuudid Kusana perioodil Indias ja
lisaks A4-2. Need atribuudid on jargmised:

Al A2 A3 A4

Al-1 A2-1 A2-2 A4-1 A4-2

Hiljem omistati need atribuudid Durgale — hinduismi iihele peamisele juma-
lannale, kuid koos mone uue atribuudiga. Niisiis nditame seda strukturalist-
likku metoodikat kasutades Nanaia peamiste atribuutide diinaamikat alates
Mesopotaamia jumalannast {Nanaiast alates IIT aastatuhande 16pust eKr kuni
hindu jumalanna Durgani 7. sajandil pKr (Schumann & Sazonov 2021: 281).

Mesopotaamia allikad

Mesopotaamia jumalanna Nanaia oli erootilise armastuse jumalanna (Stol
1998-2001: 147; Black & Green 2004: 134). Jeremy Black ja Anthony Green
(2004: 134) on odigesti markinud, et Nanaia jagas moningaid seksuaalseid as-
pekte sgja- ning armastusjumalanna Inannaga (akkadi Istar). Nanaiat kum-
mardati koos tema tiitre Kani-suraga (akkadi k Usur-amassa) ja Uruki (linna)
Inannaga omamoodi jumalannade kolmainsusena Uruki linnas ning hiljem
Kisi linnas Vana-Babiiloonia ajastul.

Esimest korda mainiti Nanaiat Ur III ajastu tekstides. On teada, et mitmeid
ohverdusi Nanaiale tehti Ur III diinastia teise kuninga Sulgi (2094-2047 eKr)
valitsemisajal ja neid mainitakse Drehemi tekstides (Drewnowska-Rymarz
2008: 33). Drehemis mainiti Nanaiat Sulgi erinevatel valitsemisaastatel — nt
Sulgi 26. valitsemisaastal (Ozaki & Sauren 2020) ja 35. aastal (BDTNS, AnOr
07 056; CDLI P101351, http://bdtns.filol.csic.es/ficha_simple_ventana_lexema.
php?miReferencia=34). Ohvreid toodi Nanaiale ka Sulgi 33. voi 32. valitsemis-
aastal (Drewnowska-Rymarz 2008: 33).

Naiteks tallede ohverdamine toimus erinevatel kuudel alates Sulgi 44. valit-
semisaastast kuni Ibbi-Sini (2028-2004 eKr) valitsemise teise aastani (Drew-
nowska-Rymarz 2008: 33). Oli ka teist tiitipi ohverdamisi (MVN XVIII 56 =
AnOr 7, 56, PDT 32, 998, Drewnowska-Rymarz 2008: 34) kuni Ur III 16puni.
Siinkohal vaarib mérkimist, et Uri ja Uruki linnades tehti kogu Ur III perioodi
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jooksul ohverdusi jargmistele jumalannadele: Inanna, Nanaia, Bélat-tirraban,
Belat-suhnir, Ulmasitum ja Annunitum jt (Drewnowska-Rymarz 2008: 34; Co-
hen 1993: 136-140). Assiirioloog Wilfred George Lamberti (1989: 324) jargi on
Ulmasitum ja Annunitum vastavalt Akkadi Istar ja Babuloni Istar. Seetottu
oli Nanaia tiks olulisemaid jumalusi, keda mainiti koos Inanna-Istariga (Stol
1998-2001: 147; Charpin 1994: 37) ja iiks Nanaia varasemaid pohitunnuseid
oli olla “emajumalanna” (A1). Nanaia nimi esineb Vana-Babiiloonia ajastul kui
dna-na-a Weidneri® jumalate nimekirjas (Weidner 1924: 1-18, rida 12).

“Armastus (viljakus)” (A2) kui iiks Nanaia lisaatribuut on rekonstrueeritud
kuninglike raidkirjade analiitisi pohjal alates II eelkristliku aastatuhande algu-
sest, st alates Isin-Larsa ja Vana-Babiiloonia perioodist. See rekonstrueerimine
pohineb Nanaia ja Inanna samastamisel. See samastamine toimus Sin-iqiSami
valitsemisajal — vt (Sigrist 1984: 147; Drewnowska-Rymarz 2008: 5). Naiteks
Isini valitseja Bar-Sin (1895-1874 eKr) alustab oma raidkirja Nanaia maini-
misega, kellele ta selle teksti tervikuna piihendas:

1-7. dna-na-a nin-a-ni-ir nam-ti %ur-EN.zu lugal-ki-en-gi-ki-uri ki-ag-
din[anna] U Yna-na-a-"§&’

[Jumalanna Nanaiale, tema emandale, Sumeri ja Akkadi kuninga Bar-
Sini, (kes on) jumalannade In[anna] ja Nanaia armastatud, elu eest]
(RIME 4: Bar-Sin E4.1.7.3, read 1-6).

Siinkohal on oluline viidata ka Uri koonusraidkirjale, mis kirjeldab jumalanna
Nanaiale piihendatud templi ehitamist. See tekst kuulub Larsa valitsejale
Sumi-Elile (1894-1866 eKr) ja tekstis loeme:

dna-na-a-a nin hi-li-a §u-du’ Ysu-mu-¢l nita-kala-ga lugal-uri®.Ki-ma
lugal-ki-en-gi-ki-uri

[Jumalanna Nanaia jaoks (kes on) tdiusliku meelusega emand, Sima-E1,
vagev mees, Uri kuningas, Sumeri ja Akkadi maa kuningas]

(RIME 4: Suma-El E4.2.7.2001, read 1-6).

Nanaia nimi esines ka Larsa kuninga Rim-Sin I “piihas abielus”. Selles “piiha
abielus” liitusid Rim-Sin I (1822-1763 eKr) ja Nanaia (YOS 11 24 = YBC 4643;
Sigrist & Westenholz 2008: 667—704). Selles kontekstis saame rekonstrueerida
jargmise Nanaia atribuudi: olla “kuninglik patroon” (A3), kes annab kuningatele
joudu ja véimu. Nanaiat on mainitud mitmes Rim-Sin I raidkirjas. Kudur-ma-
buk ja tema poeg Rim-Sin I on need piihendanud Nanaia templi ehitamisele
(RIME 4: Rim-Sin I E4.2.14.3, read 1-5):
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dna-na-a nin hi-li Se-er-ka-an-di nam-sa‘-ga-ni gal diri dumu-zi-le-an-
gal-la nin-a-ne-ne-er

[Jumalanna Nanaia jaoks, meelusega ehitud emandale, kelle ilu on
iilemééra suur, nende emandale suure (taevajumala) Anu kena tiitrele].

Innana ja Nanaia on mainitud selle kuninga iihes raidkirjas, kuid eraldi (Rim-
Sin I E4.2.14.3). Seega on meil veel iiks kinnitus atribuudile ‘armastus (viljakus)
(A2). Lisaks kuninglikele raidkirjadele ja muudele tekstidele oli Nanaial sageli
oluline roll ka kultuslikes tekstides (nt hiimnides). On sailinud iiks oluline
hiimn Nanaiale (Foster 1996: 72), mis 16peb kuninga 6nnistusega. Oluline on
maérkida, et selle hiimni tilesehitus, sonavara ja sisu on tisna sarnased hiimnile,
mis on pithendatud jumalanna IStarile. Seega ndeme selles Nanaia hiimnis
korraga kolme Nanaia atribuuti: ‘emajumalanna’ (A1), ‘armastus (viljakus)’
(A2), ‘kuninglik patroon’ (A3).

Téahelepanuvéairne on, et Nanaiat mainiti Uus-Assiiiliria ajastu nimekirjas
Sultantepest (STT, 376-386) ja et Nanaia nimi esineb Dumuzi-Innana juma-
luste rithma jarel (Drewnowska-Rymarz 2008: 24). On ka muid téendeid, kuid
me mainime ainult monda, et ndidata seost Nanaia ja Dumuzi-I$tar-(Innana)
rithma vahel. Seetottu ndeme Uus-Assiiiiria (vt ka s6jaka Istari kohta — Stol
1998-2001:148, Nanaya hiimn (kuningas) Sargon II-le,” SAA 3, nr 4, 1k 13-16)
ja Uus-Babiiloonia ajastutel samu tunnuseid. Nanaiast: ‘emajumalanna’ (A1),
‘armastus (viljakus)’ (A2), ‘kuninglik patroon’ (A3).

Kesk- ja Louna-Aasia allikad

Alates 2. sajandist eKr oli jumalanna Nanaia muutunud iilipopulaarseks Bakt-
rias ja Gandharas (tdnapaeva Afganistanis ja Pakistanis). Esiteks ilmusid tema
pildid emajumalanna Kybele® klassikalise hellenistliku ikonograafia raames
Ai-Khanoumis (Afganistanis) ja Takht-i Sanginis (TadzZikistanis) Oxuse templis.
Seejarel ilmusid need kusaanide valitsejate miintidele kreekakeelsete legen-
didega, mis mainisid tema nime Navaia (Nanaia). Sel ajal oli ta kuSaanide
diinastia peamine kuninglik patroon.

Niisiis ‘kuninglik patroon’ (A3) oli seal Nanaia peamine atribuut. Need ku-
Saanide valitsejad radkisid baktria keelt (iiks Ida-Iraani keeltest) ja valitsesid
oma voimu tipul tdnapédeva Afganistani, Pakistani, TadZikistani ja Phja-India
territooriumit vihemalt kuni Varanasini. See diinastia eksisteeris alates 1. sa-
jandi algusest pKr kuni 4. sajandi 16puni pKr. Esialgu kasutasid nad ametliku
keelena kreeka keelt, kuid olukord muutus parast kusaanide keisri Kaniska®
(baktria keeles: Kavnpxkti) reformi, arvatavasti toimus see aastal 127 pKr, mis
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oli peamiselt pithendatud Kusana riigikeele muutmisele — kreeka keel asendati
baktria keelega. Selle reformi teksti tuntakse Rabataki raidkirjana (Mukher-
jee 1995; Sims-Williams 1998: 2008) ja parast reformi kirjutati koik kusaani
miintidel olevad legendid ainult baktria keeles ja jumalannat kutsuti Nava
(Nana). Nii muutus parast aastat 127 pKr jumalanna nime kirjapilt Baktrias ja
Gandharas (sellest sai Nana), kuid soghdi keeles jii see samaks: nny (Nanaia).

Rabataki raidkirjas ndeme Nana samastamist budistliku jumalanna Umaga:
“emand Nana ja emand Uma” (va apoa Nava 060 va apoa Oppa). 2. sajandi budis-
mis olid Umal jargmised atribuudid: ‘emajumalanna’ (A1), ‘armastus (viljakus)’
(A2) ja ‘abielu (lapsed)’ (A2-1 v6ib paradigmaatiliselt allutada A2-le) ning teda
peeti budismi ja zoroastrismi tuule- ja iilendusjumaluse Mahesvara (baktri
keeles Onpo; sogdi keeles wysprkr) naiseks (Shenkar 2014: 82). Hinduismis sai
Umast Siva naine ja tal on praegu samad omadused.

Voib oletada, et nimi nana hakkas sanskriti ja hiljem farsi keeles ‘ema’
tdhendust omandama alles parast Kusanade ajastut. Vaarib markimist, et see
nand ‘ema’ tdhendus puudub veda ja avesta keeles, kuid see vastab Nanaia/
Nana kui jumaliku ema peamisele konnotatsioonile.

Seega Nanaia/Nana ja tema atribuutide identifitseerimise diinaamika alates
Ur I1I ajastu viidetest voimaldab maista, millised tema atribuudid véeti 16puks
Kesk- ja Louna-Aasias vastu ning mis jatkasid Durga kui hindu jumalanna
atribuutidena nagu ‘emajumalanna’ (Al) ja ‘naissodalane’ (A4). Jialgime seda
diinaamikat detailsemalt.

Varaseimad arheoloogilised toendid Nanaia kohta Kesk- ja Louna-Aasias
on leitud Baktriast ja on dateeritud 2. sajandisse eKr ning seejirel on téendeid
leitud ka Sogdianas ning dateeritud 2. sajandisse pKr. Tema peamine omadus
on ‘lovil istumine’ (A4-1). (Mesopotaamia Inanna/I$tar oli ka ikonograafias sa-
geli kujutatud 16viga ja teda isegi vorreldi 16viga, vt nt Inanna and Ebih, read
7-9, ETCSL, https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section1/tr132.htm.)

Seda 1ovil istumist (A4-1) voib samastada kui paradigmaatiliselt allutatut
atribuudile ‘naissodalane’ (A4) ja seda voib kasitleda kui Kybele’ kultuse (vt
Lahe 2007) levikut India hellenistlikes riikides (Shenkar 2014: 118). Markimist
vadrib ka see, et Durga peamine atribuut on praegu ‘tiigri seljas istumine’
(A4-1-1), mis samuti tihendab ‘naissddalast’ (A4). See atribuut, mida tahistab
A4-1-1, on paradigmaatiliselt allutatud ‘16vil istumisele’ (A4-1).

Nanaia kui ‘emajumalanna’ (A1) oli viga populaarne algul Baktrias ja
Gandharas (2. sajandist eKr kuni 8. sajandini pKr) ning hiljem Sogdianas
ja Horesmis (2. sajandist pKr kuni 9. sajandini pKr) — vt Tanabe 1995; De
Jong 1997: 268-284; Potts 2001. Tema atribuut ‘lovil istumine’ (A4-1) esineb
erinevates vormides. Naiteks Jartepa II templi (Sogdiana) seinamaalil, mis
parineb 4. sajandist voi 5. sajandi algusest, on teda kujutatud istumas troonil,
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mille jalad on moodustatud 16vi protoomide kujul (Berdimuradov & Samibaev
2001: 59). Kusana miintidel on teda kujutatud 16vi voi naisena, kellel on kées
16vi protoom. Nendel miintidel on tema nimi kirjutatud Navawa (Nanaia), Nava
(Nana) voi Navapao (Nana-3ah, ‘Nana, valitseja’).

Kusana diinastia haru, kellest said Sassaniidide!® suurvalitsejate satraabid.
Nt Péroz I'! (baktria keeles: [Jipwco kopavo pano) miintidel, mis péarinevad
ajavahemikust 245-275 pKr, ndeme nimbusega Nanaiat, kelle peas on poolkuu,
mis on kujutatud altarile kinnitatud naise rinnakujuna. Biisti mélemal kiiljel
on baktriakeelne kiri Bayo Navo Yumalanna Nana’. Nanaia atribuuti tahistab
siin tema pea kohal olev poolkuu (A1-1) (Cribb 1990: nr 31).

See atribuut on paradigmaatiliselt allutatud atribuudile ‘emajumalanna’
(Al). See altaril olev rinnakujutis on laenatud Buhhaara miindilt (Naymark
1995: 43, 3).
néeme, oli tema atribuut ‘kuninglik patroon’ (A3) sel ajal viga oluline. Sama
atribuut on rekonstrueeritud ka Sogdianas. Niisiis Panjikenti linnas Sogdianas
oli Nanaia kaitsejumalanna, keda esitleti ka kdige olulisema jumalusena mitmes
eramajas (I11/7; VI/26; VI/41; XX1/2; XXII1/50; XXV/12) — vt Shenkar 2017: 198.
vaid ka Sogdiana miintidel — Dhéwashtichi (suri aastal 722 eKr) valitsusajal
vermitud miintidel, millel on sogdikeelne legend pncy nn(§)-wH ‘Nanaia, Panéi
emand’ (Lurje 2004).

Seega jatkusid Nanaia Mesopotaamia atribuudid: ‘emajumalanna’ (A1) ja
‘kuninglik patroon’ (A3) Kesk- ja Louna-Aasias. Tdiendav atribuudina on ta
kujutatud kui ‘naissddalane’ (A4) koos alamatribuudiga ‘istub lovil’ (A4-1).

‘Armastus (viljakus)’ (A2) kui Nanaia Mesopotaamia atribuut valjendus hasti
tema alamatribuudis ‘abielu (lapsed) (A2-1) Kesk- ja Louna-Aasias. Niisiis saab
Rabataki raidkirja (Mukherjee 1995; Sims-Williams 1998: 2008) jargi Nanaiat
seostada Umaga (Opupa/Oppo), bodhisattva Mahesvara naisega. Monel Kaniska
poja Huviska (Bactrian: Oonpki) miindil ndeme paari Oppo/Onpo (Uméa/Oeso) —
vt (Rosenfield 1967: 94, ¢.166; Cribb 1997: 15-17).

See Oeso on koos Nanaiaga Kusanase koéige olulisem kuninglik patroon.
Teda on nende miintidel vaga sageli kujutatud budistliku jumaluse Mahe$-
vara peamiste atribuutidega: hirg; kahe-, nelja- voi kuuekéelisena; iihe- voi
kolmepealisena; kolmhark-kirves voi lihtkolmhark; #ike; veepott; 16vi nahk;
lootosedis; antiloop; elevantkonn; ratas; nimbus (ménikord leekides); diadeem
kui Kusana kuninglik kroon (Shenkar 2014: 154).

128



Mesopotaamia jumalanna Nandia majudest Kesk- ja Louna-Aasias

Kusansahhide miuntidelt leiame tisna sageli altarile kinnitatud naise rin-
nakuju. Ta on identifitseeritud kui Nanaia (v6i Anahita). Leiame ka altarile
monteeritud habemega meesbiisti, kuid véiga sageli ilma kirjadeta (Cribb 1990:
nr 24-29). Teda saab identifitseerida OeSona (Bago Borzando) ithe miindi jargi,
kus teda on kujutatud pahlavikeelse kirjaga: bwrz’'wndy yzdty jumal, kes te-

miintidel ndeme OeSo klassikalist ikonograafiat ehk habemega meest, kies
kolmhark ja saatjaks harg. Baktriakeelne legend on jargmine: Bopdoavo wadabo
voi Bayo Boplavbo Gumal, kes tegutseb korgetel aladel’, sama mis pahlavikeelse-
tel. Seega on see jumalus identifitseeritud OeSona (Onpo) varasemate Kaniska
ja Huviska Kusana miintide pohjal (Shenkar 2014: 82).

Sogdianas asuva Panjikenti maalidel on Oe$o (Onbo) esindatud sogdikeelse
nime wysprkr (Wésparkar) all. See nimi arvatakse tulenevat jargmisest Vayu
avesta epiteedist: vaiius uparo.kairiio, ‘Vayu, kelle tegevus asub tilemises piir-
konnas’. Seetottu voib baktriapdrane nimi Onpo esindada sona wes, mis parineb
avesta keelsest sonast vaiius (Humbach 1975). Kusanad pidasid tuulejumalat
Wesparkar/ Oeso kuningliku hiilguse embleemiks (Lo Muzio 1995: 169) samal
mééral kui Nanaiat. Pole kahtlust, et Wesparkar/ Oeso on seotud Mahesvaraga
(keda kasitletakse kui bodhisattvat Mahayana sitratest).
jargmised atribuudid ja alaatribuudid: ‘emajumalanna’ (A1), ‘poolkuu’ (A1-1),
‘armastus (viljakus) (A2), ‘abielu (lapsed) (A2-1), ‘kuninglik patroon’ (A3),
‘naissdodalane’ (A4), ‘istub 1ovil’ (A4-1), ‘neli voi mitu kéatt’ (A4-2). Samal ajal
voib 7. sajandisse dateeritud Penjikenti (IT templi) maalidel nédhtava jumaliku
paari Nanaia ja Wésparkari/OesSo ikonograafia jargi kasitleda kui Umamahes-
varamaurti, st Maheévara ja tema naise Uma kujutisena, kes istub harjal (Lo
Muzio 2002: joonis 2).

Jareldus

Voib jareldada, et Baktrias, Gandharas, Sogdianas, Horesmis ja Pohja-Indias
ndeme emajumalanna peamiste atribuutide sujuvat muutumist, alustades
hellenistlikust jumalannast Kybele/Rheast (seotud Mesopotaamia Nanaiaga)
ja lopetades Durgaga. Viimased etapid on fikseeritud Sogdiana maalidel, kus
ndeme varajast hinduistlikku Nanaia kujutist jumalanna Durgana, samuti
varaseid hinduistlikke kujutisi Weésparkar/Oes$o ja Nanaia/Oppo Umamahes-
vara jumaliku paarina. Samal ajal oli nende kultus osa Gandharani budismist.
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Teisisonu on meil jirgmine kindel jarjestus: (1) varaseimad realistlikud
kujutised emajumalannast Pohja-Indias alates 2. sajandist eKr, mis kuuluvad
Kybele/Rhea hulka a (2) Kybele/Rhea atribuutide varasemad esinemised koos
kirjaga Navawa (Nanaia) alates 1. sajandist pKr & (3) Nanaia uus atribuut ‘neli
voi mitu katt’ (A4-2) alates 2. sajandist pKr a (4) Nanaia sujuv ikonograafiline
muutumine Umaks (Durga), koigepealt Baktrias ja Sogdianas.

Kokkuvatteks saab viita, et Durga kui ‘naissddalane’ (A4), ‘nelja v6i mitme
kaega 16vi seljas istumine’ (A4-1-1) (A4-2) parineb Mesopotaamia jumalanna
Nanaiast. Sealt see motiiv alguse sai ja levis edasi Aasia aladele nii itta kui
Idunasse.

Rakendasime oma uurimuses maailmasiisteemide analiiiisi ja struktura-
listlikku metoodikat, et nédidata, et moned religioossed tavad, nagu Nanaia
kummardamine, arenesid koos maailmasiisteemi kui sellise arenguga selle
leviku kaudu. Selle laienemise tulemusena omandas Nanaia lisaks vanadele
atribuutidele ka moned uued.

Kommentaarid

[

Kus8aani (suur)riik, mis tekkis 2. saj pKr Baktrias.
2 Keskmise kronoloogia jargi 22.-21. saj eKr, tdpsemalt 2012-2004 eKr.

3 Koik Nanaia atribuudid rekonstrueeritakse holpsasti tema kujutiste pohjal koos tema
nime mainimisega (Schumann & Arif 2021). Niiteks iiks varaseimaid kusSaanide miinte
on esitatud Da Yuezhi poolt I sajandil pKr vermitud hobedast drahmal, mille tagakiil-
jel ndeme paremal seisvat pikkade jalgade ja kaelaga 16vi, 16vipea taga poolkuu ning
paremal ja vasakul kreeka kiri: NANAIA (1944.100.66762), vt (Jongeward & Cribb
2015: 260). See voimaldab meil tuvastada Nanaiat kahe jargmise atribuudiga: 16vi ja
poolkuu.

4 Immanuel Wallerstein (1976) on kasutusele votnud moiste maailmasiisteemid, et
kisitleda maailma majandusi koos nende rahvaste kultuurieluga. Hiljem on niidatud,
et kultuuridevahelist siiditee kaubandust tuleks késitleda kui “religioossete turgude®
néiidet (Neelis 2011: 16). Selles artiklis analiiiisime omakorda Nanaia jumalateenis-
tuse kultuuridevahelisi iilekandeid kui ndidet Mesopotaamia religioosse traditsiooni
laienemisest Siiditee kaubandusvorgustike kaudu.

Dateeritakse 2000-1595 eKr (sh ka Isin-Larsa ajastu).

6 Weidneri jumalate nimekiri koostati téenéoliselt Vana-Babiiloonia perioodil — vt
Johandi 2019: 15; Pomponio 1998-2001: 21; Veldhuis 2003: 628.

7 Uus-Assiitiria kuningas, valitses 722—-705 eKr.

o

®

Anatoolia (friitigia) paritolu emajumalanna, voimalik, et Kybele kultuse juured on
saanud alguse Mesopotaamia jumalanna Kubabast. Kybele eelkéijaks vois olla neolii-
tiline emajumalanna Catalhoyiikist. Kybele oli Friitigia jumalanna ning Viike-Aasias
elavad kreeklased votsid tema kultuse iile ja tinu nendele levis see Kreekasse ja sealt
edasi kreeklaste kolooniatesse lddnes 6. saj eKr.
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9 Kanigka I Suur valitses ca. 127-150 (v6i 128-151) pKr voi kuni 144. Tapsed valitse-
misaastad pole teada.

10 [raani suurvalitsejate diinastia, valitses Iraani impeeriumi 224—651 pKr, mis on tuntud
kui Sassaniidide impeerium. Sassaniidide impeeriumi rajajaks oli Ardasir I (valitses
224-241 pKr), kes oli Sassani jareltulija.

1 Peroz I Kusansah valitses KuSansahhina KuSaani-Sassaniidide kuningriiki 245—
275 ajaoli Ardasir I Kusangahhi jarglane, kes valitses 233-245. Ardasir I Kusansahh
pérines Sassanidiide suguvosast ja oli Sassaniidide impeeriumi rajaja Ardasir I su-
gulane (voimalik et poeg).
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Teesid: Silmapaistev filoloog Nikita Tolstoi tegi omamoodi revolutsiooni mitte
ainult vene, vaid ka maailma slavistikas. Koos Svetlana Tolstajaga 16i ta Moskva
etnolingvistika koolkonna, mille metoodika muutub ttha aktuaalsemaks, hol-
mates uusi teemasid, selles liinis tootavate teadlaste arv eri riikides kasvab iga
aastaga. Akadeemiku 100. siinniaastapéev ajendas tema opilasi ja t66 jatkajaid
poorduma oma opetaja téode juurde, et hinnata tema teaduspanust modernsuse
vaatenurgast ja analiiiisida, millise arengu said tema ideed.!

Mirksonad: etnolingvistika, Nikita Tolstoi, slavistika

Akadeemik Nikita Tolstoi sajas siinniaastapéev julgustab taas poorduma tema
toode juurde, et hinnata tema teaduspanust modernsuse vaatenurgast ja ana-
litsida, mida ta jattis meile, oma Opilastele, ja millise arengu said tema ideed.
Silmapaistev filoloog Nikita Tolstoi tegi omamoodi revolutsiooni mitte ainult
vene, vaid ka maailma slavistikas. Koos Svetlana Tolstajaga 161 ta Moskva
etnolingvistika koolkonna, mille metoodika muutub tiha aktuaalsemaks, hol-
mates uusi teemasid, selles liinis tootavate teadlaste arv eri riikides kasvab
iga aastaga.

Loomulikult ei piirdunud Nikolai Tolstoi tegevus selle kooli loomisega.
Koigis teadusvaldkondades, kus ta tootas, ja neid on voimatu loetleda, mai-
nigem vaid mitmeid keeleteadusi: semantika ja semasioloogia, fraseoloogia,

https:/lwww.folklore.eeltagused/nr85/sedakova_valentsova.pdf
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keelegeograafia, kirjakeelte ajalugu, dialektoloogia, onomastika, négi ta uusi
perspektiive, mis hiljem arenesid iseseisvateks teosteks voi isegi sarjadeks. Ta
valdas suureparaselt slaavi keeli ja dialekte, tundis héisti rahvaparimust ning
leidis alati huvitavaid lahenemisi ja paralleele, mis on siiamaani slavistide
tdhelepanu all.

Nikita Tolstoi tegi palju slavistika (taastamise ja) arendamise nimel NSV
Liidus ja Venemaal, kaasates alati oma opilasi ja kolleege oma akadeemilisse
ellu. Eelkoige aitas ta kaasa keeleteadlaste, folkloristide ja etnograafide klassi-
kaliste teoste vialjaandmisele ja kordustriikkimisele, saates triikiseid kommen-
taaride ja eessonadega. Nii loodi terve raamatukogu, mis sisaldas klassikalisi
uurimusi sellistelt autoritelt nagu Jan Baudouin de Courtenay, Aleksandr
Potebni, Dmitri Zelenin, Georgi Fedotov, Nikolai Trubetskoi, Boris Unbegaun,
Pjotr Bogatorjov jt. Nikita Tolstoi toetas alati oma kolleegide t66d ja véljaan-
deid erinevatel teemadel — Balkani uuringud ja tiipoloogia (Gennadi Tsohuni
ja Aleksandr Dulitsenko raamatud), kirikuslaavi keel (Olga Sedakova, Anna
Pletneva, Aleksandr Kravetski artiklid ja raamatud), ning rahvaluule keel
(Serafima Nikitina raamat, Aleksandr Hrolenko ja tema koolkonna teadlaste
tood), miitoloogia ja demonoloogia (Erna Pomerantseva teosed) jne. 1992. aastal
jatkas Nikita Tolstoi ajakirja Zivaja Starina (ilmunud Peterburis 1890-1916)
valjaandmist, mis on tdnaseni iiks parimaid etnograafia, folkloristika ja ling-
vistika alaseid ajakirju, kusjuures autorite seas figureerivad Tolstoi dpilased
ja tema Opilaste opilased. Voib 6elda, et ta toi tagasi huvi slaavi parimuse ja
filoloogia vastu mitte ainult rangelt erialases vaid ka avalikus diskursuses.

Nikita Tolstoi iithendas teadlasi, osales koige esinduslikumatel slavistide
kongressidel ja vaikestel piirkondlikel siimpoosionidel, laiendades seel4bi koos-
tood sarnaselt motlevate teadlaste ringis. Ta andis ideid teaduskoosolekute
korraldamiseks puhtkeelelistel ja laiematel (tekstoloogilistel, semiootilistel,
etnolingvistilistel) teemadel, toimetas konverentside kogumikke ja artikli-
kogumikke ning kaasas oma opilasi ja kolleege teadusringkondadesse.

Nikita Tolstoi oli paljude iilidpilaste ja aspirantide Opetaja, tema Gpilased
opetavad omakorda juba uute teadlaste p6lvkondi, toetudes suurel masral tema
opetamismeetoditele ja teaduslikule juhendamisele, samuti 6pikuteks saanud
teostele.

Nikita Tolstoist on kirjutatud viaga palju. Olles bulgarist ja tema 6pilane, aga
seejirel kolleeg M. Lomonossovi nimelise Moskva Riikliku Ulikooli Slavistika
Instituudis, keskendun tema bulgaristikaalastele toodele.

1950. aastal 16petas Nikita Tolstoi filoloogiateaduskonna slaavi filoloogia
osakonna. Bulgaaria rithma valik tulenes osaliselt sellest, et ta oskas juba serbia
(serbohorvaadi) keelt. Samuti on voimalik, et tema valikus méngis rolli bulgaar-
laste 6igeusk ja bulgaaria keele 1dhedus vanaslaavi keelele. Huvi vanaslaavi
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kirjakeele vastu pani aluse tema doktoriviitekirjale “Liihi- ja tdisomadussonad
vanaslaavi keeles”, kaitstud Moskva Riiklikus Ulikoolis 1954. aastal (juhen-
daja S. B. Bernstein). Seejarel tegeles Nikita Tolstoi lakkamatult vanaslaavi
kirjakeele erinevate aspektidega, kuid bulgaristika — koigis selle vormides — jai
alati tema vaatevélja. Ta tolkis valjapaistvate kirjanike — Elin Pelini ja Ivan
Vazovi teoseid, avaldas entsiiklopeedilisi lithikirjutisi bulgaaria keelest ja riigi
silmapaistvatest teadlastest (B. Tsonev, St. Mladenov, A. Teodorov-Balan),
koostas regulaarselt bulgaristika ja slavistika bibliograafilisi iilevaateid.

Moskva Riiklikus Ulikoolis ppis Nikita Tolstoi ithes esimeses sdjajirgses
bulgaaria keele rithmas. Tema kaasopilased ja kolleegid Slavistika Instituudis
(J. V. Tsesko, N. V. Kotova, I. K. Bunina, J. I. Demina, G. K. Venediktov jt)
tostsid alates 1950. aastate keskpaigast S. B. Bernsteini juhtimisel bulgaaria
keeleteaduse uskumatutesse korgustesse. Lisaks teoreetilistele arengutele olid
Noukogude bulgaristika oluliseks osaks ekspeditsioonid, mille eesmérk oli koos-
tada “NSV Liidu bulgaaria murrete atlas”, “Bulgaaria dialektoloogiline atlas”
ja seejarel teised atlased. Valitéode hindamatu kogemus Bulgaaria kiilades
oli Nikita Tolstoile kasulik Polesje arhailise piirkonna jargnevaks pohjalikuks
uurimiseks.

Elka MirtSeva sonul oli bulgaaria keeleteadus sgjajargsetel aastatel hobe-
ajastus. Noukogude ja Bulgaaria keeleteadlased (Ljubomir Andreitsin, Kirill
Mirtsev, Stefan Mladenov, Stoiko Stoikov jt) arendasid tihiselt dialektoloogiat,
keelegeograafiat, leksikograafiat, kirjakeele ajalugu ja muid teadusharusid,
millesse Nikita Tolstoi andis kaaluka teaduspanuse. Erilist tdhelepanu p6oras
ta Stefan Romanski tegevusele, kes ithendas keelehuvi huvidega folkloori ja
etnograafia vastu. Eelkoige juhtis Romanski seminare ja juhendas 6pilasi, andes
neile iilesandeks koostada 16putoona oma siinnikiila voi -linna etnograafiline kir-
jeldus. Need t66d on kirjutatud kindla skeemi alusel ja moodustavad rikkaliku
arhiivi, mida hoitakse Ohridi Klimenti nimelises Sofia Ulikooli raamatukogus
(Angelova 2004). Nikita Tolstoi hindas korgelt ja kasutas oma t66s Bulgaaria
etnograafide ja folkloristide Mihhail Arnaudovi, Petr Dinekovi, Todor Zivkovi,
Stojan GentSevi ja Hristo Vakarelski toid. Viimase ideed materiaalse ja vaimse
kultuuri areaalsest uurimisest ning bulgaarlaste folklooriatlase loomisest olid
Tolstoile eriti lahedased (Vakarelski 1931). Vakarelski etnograafiliste andmete
kogumise kiisimustikku (Vakarelski 1946) katsetas ta Polesje ekspeditsioonidel,
kasutades seda kiisimustike koostamisel ning soovitas tungivalt iiliopilastele ja
aspirantidele nende to6ks keelejuhtidega. Vakarelski viljendas esimest korda
Bulgaaria teaduses Nikita Tolstoile nii 1ihedasi métteid keeleliste ja kultuurilis-
ajalooliste piiride paralleelsest arvestamisest ning keele rollist etnograafia ja
folkloori uurimises. Need Tolstoi valja tootatud ja oluliselt tdiendatud ideed
kehastusid tema oOpilaste ja jargijate toodes.
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Tuntud vene kirjaniku
Lev Tolstoi lapselapse-
laps Nikita Tolstoi.

Alati pakkus Tolstoile huvi ka bulgaristikale lahedane makedonistika. Uliopilas-
aastatel kirjutas ta makedoonia keele teemal kursusetoid ja kaitses diplomit6o.
Hiljem, kui ndukogude teadlased olid Bulgaaria teadusringkondadega ametlikus
konfliktis ja kui 1982. aastal Bulgaaria komisjon iildise keeleatlase tooriihmast
taandus, pooldas Nikita Tolstoi kindlalt makedoonia keele tunnustamist. Ta te-
gutses D. Tolovski ja V. M. I1lits-Svitsi “Makedoonia-vene sonaraamatu” (1963)
toimetajana, avaldas t6id bulgaaria-makedoonia-vene leksikaalsete paralleelide
ja makedoonia kirjakeele kohta ning kasutas alati etnolingvistikateemalistes
artiklites makedoonia etnokultuurilist ja keelelist materjali.

Nagu juba nimetatud, osales Nikita Tolstoi 1950. ja 1960. aastatel “NSVL-i
bulgaaria murrete atlase” ja “Bulgaaria dialektoloogilise atlase” ettevalmista-
mise raames dialektoloogilistel ekspeditsioonidel. Ta poordus dialektoloogia,
keelegeograafia ja semasioloogia alastes toddes korduvalt tagasi oma kagu-
murdeteemaliste materjalide juurde, mis koguti metropolist ja diasporaast.
Moned tema mérkmed Bessaraabia kiiladest on avaldamata, kuigi jark-jargult
avaldatakse ja kommenteeritakse koige huvitavamaid andmeid (Tolstaja 2020).

Mahukates artiklites ja liihikestes teesides jattis Nikita Tolstoi justkui muu-
seas oma téhelepanekute kohta markusi, osutades edasise uurimise teemadele.
Nii méarkis ta, et paljudes Rodope murretes puudub lekseem cmos, ‘ctosts’
[seismal] ja ‘cumers’ [istuma] tdhendused on iihendatud verbis ceos, semanteemid
‘Heb0’ [taevas] ja ‘obsaro’ [pilv] on esindatud iihe lekseemiga o6.iax (Tolstoi
1962). Bulgaaria, makedoonia ja vene keele leksikaalseid paralleele uurides
mérkis ta sonamoodustuse kokkulangevuste olulisust tdnapéieva etiimoloogia-
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uuringutes. Tuleb tddeda, et need ja paljud teised teadlase tostatatud teemad
on aktuaalsed ja ootavad uurijaid.

On ilmne, et bulgaaria murrete uurimisel ekspeditsioonidel ja vdljaannetes
(kolleegide lugudest teame, kui hoolikalt otsis Nikita Tolstoi NSV Liidu, Bulgaaria
ja teiste riikide vanaraamatupoodidest koige haruldasemaid véljaandeid —
ta andis hiljem need oma opilastele ja aspirantidele), kirjutas ta tles (ja me
miletame tema kribulise kiekirjaga taidetud kaarte) mitte ainult murrete
eriparad, vaid ka kohalikud uskumused ja kombed. Need andmed osutusid
vaga oluliseks etnolingvistika kui interdistsiplinaarse suuna arendamiseks,
kui kasutatakse keele, folkloori ja etnograafia materjale, et rekonstrueerida
arhailine pilt slaavlaste maailmast (Tolstoi 1974).

Ta kasitles bulgaarlaste, aga ka teiste lounaslaavlaste keelt ja kultuuri mitte
ainult tldslaavi, vaid ka Balkani perspektiivis, arvates, et balkanisme tuleb
pidada “ndhtusteks ja tunnusteks, mis ithendavad slaavi-balkani ja romaani-
balkani keeli teiste balkani keeltega — uuskreeka ja albaania keelega, eristades
neid samal ajal teistest slaavi ja romaani keeltest” (Tolstoi 1995a: 123). Seda
motet tsiteeriti ja kinnitati korduvalt Balkani loengutest osavotjate aruanne-
tes ja viljaannetes, mille asutajaks ta sai, ja mida on Slavistika Instituudis
korraldatud juba iile kolmekiimne aasta. Nikita Tolstoi rohutas, et bulgaaria
traditsiooni kirjeldamiseks on vaja seda tiksikasjalikult vorrelda teiste balkani
traditsioonidega, eriti uuskreeka traditsiooniga. Bulgaarias hakati neil aastatel
juba uurima bulgaaria-kreeka keelte seoseid ja paralleele (M. Filipova-Bairo-
va, M. Arnaudovi jt t66d), kuid meil polnud see suund veel levinud. Niid on
sellised t66d saanud voimalikuks tédnu K. A. Klimova, O. V. T§johi ja E. S. Uze-
neva etnolingvistilistele uuringutele Slavistika Instituudi etnolingvistika ja
folkloristika osakonnas ning Peterburi kolleegidele.

“Balkani-” ja “slaavipdrasuse” kombinatsioon bulgaaria traditsioonis, sel-
le erinevused serbia kultuurist paelusid Nikita Tolstoid, vt artikkel imiku
soolamise rituaalist — “Soolane bulgaarlane” S. B. Bernsteinile pithendatud
kogumikus (Tolstoi 1991). Seda slaavi maailmas peamiselt bulgaarlaste seas
enim séilinud, kuid ka teistele kultuuridele (juudi, armeenia jt) omast rituaali
analuiisiti hiljem thisel slaavi taustal, vottes arvesse hilisemaid viliandmeid
artiklis “Sool” (Pjankova & Sedakova 2012).

Bulgaaria ja laiemalt 16unaslaavi keelekultuurilised materjalid olid tema
Balkani miitoloogilisi tegelasi kéasitlevate teoste aluseks: “Karakondzalid”, “Su-
denitsod” jt. Ta kasutas neid ka oma artiklites viiekoitelise entsiiklopeedia
“Slaavi muistised. Etnolingvistiline sonastik” (Moskva 1995-2012) jaoks; tege-
mist on Nikita Tolstoi esitatud ja tema juhtimisel alguse saanud enneolematu
mitmeaastase projektiga. Sarnased, kuid viiksema mahuga leksikograafilised
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t6od valmisid ja avaldati juba 21. sajandil Bulgaarias (Barbolova & Simeonova
et al. 2018) ja Makedoonias (Makarijoska 2016).

Nikita Tolstoi sisendas oma opilastesse armastust ekspeditsioonitéo, empii-
rilisuse vastu; ta 6petas meid nidgema iga keelelise, folkloorse ja etnograafilise
fakti vaartust. Etnolingvistiliste ekspeditsioonide materjalid ja valiuuringu-
te arhiivid on tdnapédevani paljudel slaavlaste keelt ja kultuuri kisitlevatel
sonastikel, monograafiatel ja artiklitel aluseks. Tanu Nikita Tolstoile toodi
teadusmaailma tohutu hulk etnokultuurilist teavet, mille jarele noukogude
ajal noudlust polnud, ning ta sillutas selle uurimiseks teed. Niuiid kaivad et-
nolingvistid suures osas sissetallatud rada, jargides valjatootatud skeeme ja
rakendades aastakiimnetega end toestanud teadusmeetodeid.

Etnolingvistiliste uuringute iiheks pohiiilesandeks pidas Nikita Tolstoi tead-
miste “ildistamist ja korrastamist”; alles péarast seda on tema arvates véima-
lik astuda jargmised sammud ja tegeleda rekonstrueerimisega (Tolstoi 1995a:
134). Ta eeldas, et rituaali paritolu selgitamine ja substraadi otsimine — néi-
teks traakiaparast rituaalikompleksis “Todoritsa” — on Balkani slaavlaste seas
voimalik alles péarast rituaali voimalikult taieliku skeemi koostamist (Tolstoi
1995a: 135). Tanapievaks on kogunenud mérkimisviddrne etnograafiline ma-
terjal, mis vaatamata 19. sajandi kogujate kartustele ei ammendu. Teadaolevad
andmed salvestatakse seni uurimata paikades ja piirkondades, mis voimaldab
tihendada vaimse kultuuri ja terminoloogia ilmingute areaalse jaotuse vorku;
lisaks leitakse ka uusi andmeid, mis tidiendavad reaalsuse, rituaalse tegelase,
teo jms kirjeldamise skeemi (vt I. Sedakova, J. Uzeneva, O. Trefilova kirjutisi).

Nikita Tolstoi ndgi ette mitmete teaduslike humanitaarsuundade ja -harude
teket lisaks juba nimetatud etnolingvistikale. Juba 1953. aastal, kui arutati
J. Tsesko ettekannet kddnete ja eessonade konstruktsioonide kohta kollek-
tiivses toos “Bulgaaria keele grammatika pohikiisimused”, kirjeldas ta oma
kontseptsiooni kaindesiisteemide puudumisest/olemasolust analittilistes
keeltes, uskudes, et grammatiseerumine on “iiks eessonadega seotud keskseid
probleeme” (Tolstoi 1953). Grammatiseerumise kiisimused bulgaristikas, sla-
vistikas, balkanistikas ei mineta oma aktuaalsust, vt J. Ivanova, K. Aleksova,
R. Nitsolova, M. Nomati jt. tanapéeva toid.

Kui 6ppisin aspirantuuris, radkis Nikita Tolstoi mulle iihes vestluses, et oli
oma kogemusest aru saanud, et vaikese traditsiooni uurimine on iseenesest viga
vaartuslik. Siisteemi moistmine, isegi kui selle ulatus on piiratud, voimaldab
uletada selle materjali piire ja laiendada uurimusi méarkimisvairselt. Selle ja
teiste Opetaja viidete ja nduannete digsuses olen korduvalt veendunud, mille
eest olen talle Iopmata tanulik.

Irina Sedakova
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skt

Paljud Nikita Iljits Tolstoi ideed on arenenud edasi tema kaaslaste, kolleegide
ja opilaste toodes. Moned fraasid tema kirjutistest on muutunud teaduslikeks

»

aforismideks (nditeks “ruumis rakendatud diakroonia”, “individuaalsete vor-
mide liikkimine rituaalses keeles”, “slaavi vaimse kultuuri dialektoloogia” jne).

Igaiiks, kes tegeleb slaavi keelte ja traditsioonilise kultuuriga, leiab Nikita
Tolstoi loomingust iga kord midagi vaartuslikku ja uut, midagi, mis varem
tdhelepanuta jadnud, kuid niitid, materjali ja analiitisikogemuse kogunedes
saab “dkitselt” selgeks ja ilmseks ning jarjekordseks téendiks Nikita Tolstoi
teaduslikust intuitsioonist ja tohutult mitmekiilgsetest teadmistest.

Kui ma olin MRU filoloogiateaduskonna slaavi keelte osakonna iilidpilane
(spetsialiseerusin slovaki keelele ja kirjandusele), n4gin esimest korda Nikita
Tolstoid loengutel — sissejuhatuses slaavi keeleteadusesse ja slaavi folkloori,
mida ta just “jutustas”, vaadates monikord viikseid kaarte, et tuua konkreetseid
niiteid sonadest ja tekstidest. Alates teisest kursusest hakkasin kdima tema
etnolingvistilisel seminaril, samal ajal viis ta mu kokku Svetlana Tolstajaga.
Kas on vaja lisada, et kirjutasin koik oma kursusetodod, 16putoo ja seejéarel vii-
tekirja Nikita Tolstoi juhendamisel? Just tema kutsus mind hiljem Slavistika
ja Balkanistika Instituuti, pidevalt toetas ja toitis — oma ideedega, sisemise
jouga, armastusega teaduse vastu. Ja ehkki kaitsesin viitekirja parast tema
lahkumist, suutis Nikita Tolstoi Svetlana Tolstaja sonul paar nadalat enne
surma lugeda 14bi kogu teksti ja teha oma mérkused.

Loomulikult olid minu teadushuvide keskmes slovaki, hiljem t$ehhi ja osa-
liselt ka poola etnokultuuriliste traditsioonide ja keelte temaatika; just labi
nende lddneslaavi traditsioonide prisma, mis on osaliselt (slovaki traditsioonid
peaaegu taielikult) kaasatud iihisesse Karpaatide keele- ja kultuuriruumi, ka-
sitlesin iildslaavi ilminguid, arengusuundi ja tekkeprobleeme.

Sellest vaatenurgast tajusin ka Nikita Iljitsi teaduslikku parandit ja eriti tihte
talle olulist iildslaavi uuringute pohisuunda — areaalset, sealhulgas rituaali- ja
folklooritraditsiooni sonade ja maistete geograafia uurimist, paralleelide otsimist,
tiipoloogiliste ilmingute méiratlemist, isoglosside ja isodokside? tuvastamist jne —
koike, mida on vaja slaavi keele ja kultuuri ajalooliseks rekonstrueerimiseks.

Juba 1968. aastal kirjutas Nikita Tolstoi: “Ida- ja 1adneslaavi Karpaatidest
slaavi lounasse ulatuvate isoglosside arv on vigagi markimisvaérne. [---] Osa
karpaadi-lounaslaavi isoglossidest (isoleksidest) jatkub pohja suunal, Polesjes-
se” (Tolstoi 1968: 12—17). Uhes teises artiklis (1977) jatkas ta seda ideed: “On
ka isolekse, mis ulatuvad kaugemale pohja ja nendel juhtudel jatkub karpaa-
di-lounaslaavi sild nimetatud véondiga (vt niiteks juhtumit *sins ‘must’ jne)
[---] On ka isoglosse (isolekse), mis kulgevad Polesjest 1abi Karpaatide, ent ei
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suundu siis jarsult 16unasse, Bulgaaria-Makedoonia-Serbia tsooni, vaid jatku-
vad laénes, slovaki dialekti territooriumil, kuid siis veelgi kaugemal, monikord
Iounaslaavi-sloveenia aladel, monikord sorbi ja kasuubi aladel” (Tolstoi 1999:
24-25). See on esimene oluline mirge slovaki ja boomi isoglosside suuna ning
uhtlasi slaavi randeteede kohta.

Samas artiklis tsiteerib Nikita Tolstoi lekseemide loetelu, mille koostas hor-
vaadi etnograaf Milovan Gavazzi, “kellele kuulub (1936. aastal) slaavi-balkani
etnolingvistilise “lateraalse voondi”” avastamise au ja kes toi esile arhailise
Laane-Pannoonia tsooni. Need on lekseemid, apellatiivid ja toponiiiimid, mis
on iithised osadele horvaatidele, enamikule sloveenidest, tSehhidest, moraav-
lastest ja slovakkidest. Lisaks on loetletud rahvastele ithised ka moned tavad
ja materiaalse kultuuri elemendid, antropoloogilised niitajad ja arheoloogi-
lised faktid (Tolstoi 1999: 26). Esitades vaid 15 iithikut Gavazzi nimekirjast,
mérgib N. I. Tolstoi: “Seejuures on suur osa nimetatud sonadest ja tavadest
olemas ka Karpaatides, Polesjes ja emakesel Venemaal”: niiteks venekeelsed
sonad nepenioe, cmemana, KU4Ka, oLy4u, pybauwka, cuamo, 0yoka, seuxa, Ilnéc,
Typoso jt —mis “naitab “Laane-Pannoonia” voondi ja idaslaavi etnolingvistilise
massiivi vahelist seost — seost, mida on veel vihe uuritud, kuid mis on oluline
mitmeteks etnogeneetilisteks teooriateks” (Tolstoi 1999: 26-27). See on teine
oluline viide, mis avab suuna slaavi keelte ja kultuuride edasiseks uurimiseks.

Tuginedes oma pikaajalistele tdhelepanekutele tSsakavi-suurvene leksikaal-
sete paralleelide kohta (neid oli umbes 250), millest iikski “ei osutunud puhtalt
tSakavi-suurvene ega isegi tSakavi-idaslaavi keeleks, oli peaaegu koigil siiski
kinnistumine l44neslaavi keeltes voi sloveenia, bulgaaria, ka ukraina, valgevene
keeles”, jareldab Nikita Tolstoi, et mérkimisvéarne osa arhailistest isoglossi-
dest 14bib keskmisi voondeid, 1dbi Karpaatide, Polesje, Slovakkia, Masoovia
jne (Tolstoi 1999: 28-29). Ja see on kolmas oluline todemus.

Liihikeses kirjutises ei ole voimalik loetleda kéiki olulisi Nikita Tolstoi sei-
sukohti ja ideid, mida ta lahkelt lugejate ja oma Gpilastega jagas. Paljusid neist
on pikka aega kasutatud ja tajutud teaduslike aksioomidena, nditeks viide, et
arhailiste v6i mittearhailiste tsoonide piiritlemise kiisimustes véivad “suurt
rolli mangida etnolingvistika ja lihtsalt etnograafia, eelkdige miitoloogilised ja
rituaal-sakraalsed faktid” (Tolstoi 1999: 29, 30).

Arhailisteks tsoonideks pidas Tolstoi “teatavaid tsoone Sloveenias, TSakavi
rannikualal, Montenegros, Makedoonias, Ldane- ja Kagu-Bulgaarias, Rodopes,
Karpaatides, Kasuubias, Polesjes, Pihkvamaal ja Novgorodimaal, Venemaa
pohjaosas”, kuid mérkis, et “nn arhailised tsoonid on lisaks ka tsoonid, kus on
palju laensonu ja kohalikke uuendusi” (Tolstoi 1999: 29). Tolstoil oli 6igus ka
selles, et “nimekiri ei tohiks siiski piirduda nende tsoonidega”.
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Eri astme isoglosside ja isodokside tuvastamine jéi alatiseks Nikolai Tolstoi
vaatevilja. Tema toodest, mis seda teemat puudutavad, nimetan mone tiksiku.
Naiiteks artiklis “Toonekurg Ivan” on niidatud, et Ivani poolt toonekure nime-
tamine rahvaluuletekstides moodustab “polesje-voloni-t§akavi (tSakavi-slovaki)
paralleeli, mis voib olla laiem ja laieneb ka osale Karpaadi, Poola ja Slovakkia,
Ukraina ja Rumeenia ning muudele mitteslaavi aladele” (Tolstoi 1995b: 359).

Artiklis “Purjus nagu maa” naitab maa riivetamise motiiv, mille t6ttu “vihm
ei vieta, niisutab” maad kuni selle puhastamiseni, “hdmmastavat paralleelsust
Iounaslaavlaste (eelkdige serblaste) ja idaslaavlaste (eelkdige ukrainlaste ja
valgevenelaste) rituaalides” (Tolstoi 1995b: 414).

Artikkel “Varjatud itk kadunukese parast (vene-serbia folkloori paralleel)”
pakub vorreldavaid folkloorimaterjale kahest traditsioonist, kajastades kadu-
nukese taganutmise vajadust rahva teadvuses (Tolstoi 1995b: 461-465).

Paljud vastavused on loetletud artiklis “Vihma valjakutsumine” (kirjutatud
koos Svetlana Tolstajaga). Siin: “a) raseda naise kastmine veega (serbia); b) ini-
meste (preestri, karjase) likkamine vette, jokke (serbia, bulgaaria, ka vene); c) vee
valamine 14bi soela (serbia, bulgaaria); d) “ebapuhta” kadunukese hauast risti
valjatirimine ja vette viskamine; surnukeha vette viskamine (serbia, bulgaaria,
ka ukraina-karpaadi, vene); e) pottseppadelt varastatud pottide vette viskamine
(serbia, bulgaaria, makedoonia) jne, millest paljusid lootsid autorid kohata ka Kar-
paatide piirkonnas materjali kogumise ja kogunemise kaigus (Tolstoi 1995b: 89).

Nikita Tolstoi areaalset ja keelegeograafilist suunda jatkati kolleegide t66-
des. Nimetan neist vaid mone. Karpaadi-Polesje seoseid rahvademonoloogia
valdkonnas on kirjeldatud kolmes artiklis, mille kaasautoriteks on Svetlana
Tolstaja ja Ljudmila Vinogradova (Vinogradova & Tolstaja 2018; 2019; 2020).
Stizeede areaalse jaotuse loitsuvormeliga “Sinu maja poleb!” on esitanud Ma-
rina Valentsova (2019).

Mittepiirnevate territooriumide paralleelidest, mida Nikita Tolstoi pidas vas-
tavate traditsioonide tiipoloogia voi suguluse madramisel kdige néitlikumaks,
on vaja nimetada sorbi-idaslaavi paralleele rahvademonoloogia valdkonnast
(lendmao varvisumboolika, ajendiks tema toodud kingitused; méned néia teod,
mis on seotud piima Aravotmisega) (Gura 2022) jne.

Nikita Tolstoi visandatud késitlused voimaldavad jatkata etnolingvistiliste
paralleelide otsimist mitmel suunal.

Jagan moningaid oma tédhelepanekuid, mis on veel viimistlemata, kuid néib,
et need voivad tdiendada loendit isoglossidest, mis ulatuvad Karpaatide piir-
konna molemasse suunda — pohja ja Idunasse, millest kirjutas Nikita Tolstoi.

Koige arvukamad on muidugi Karpaadi-Balkani kokkupuutepunktid, mis
on erilaadsed nii tekkeloo kui ka kujunemisaja poolest. Need on rituaalsed ja
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leksikaalsed elemendid, mis joudsid Balkanile 7. ja 8. sajandil slaavi h6imude
randega ja hiljem Balkani slaavlaste poolt pohja poole toodud elementidega
koos tagasiridndega — taandumine tiirklaste ees 16. ja 17. sajandil — ja taiesti
uued, mis ilmusid koos Ida- ja Louna-Slovakkia tiimberasujatega Vojvodinasse
18. ja 19. sajandil.

Nende hulgas on selliseid rituaalseid paralleele nagu rituaalne voitlus (san-
ditajate salkade voistlused, mis on koige eredamalt esil Idunaslaavlastel, kuid
mida on méngulises vormis tdheldatud ka tsehhidel — kui “vanem” salk esitab
“nooremale” kiisimusi); “méngud”, kus hernetonti visatakse kirjaga, mida slo-
veenlased harrastasid rehepeksu ajal rehepeksuriihmade vahelise voistlusena
kavaluses ja osavuses ning tSehhid enne joule kui joulusantide “nurjatust”,
mille eesmérk oli takistada joulukiipsetiste onnestumist. Sarnast meetodit
kasutati kaitseks epideemia eest, kui kiila imbruse kiindsid iiles kaks kak-
sikvenda kahe musta kaksikpulliga, see oli populaarne serblaste seas (Kulisih
ja Petrovih et al. 1998: 228), kuid seda on tdheldatud ka Pohja-Slovakkias
Zamagurie piirkonnas (Blagoeva-Meu,amova 1976: 128). Balkanil populaarse
“Uhepéaevainimeste”, st iihel ja samal paeval (kuid erinevatel kuudel ja aastatel
stindinud) motiivi jarelkajasid leidub ka Slovakkias seoses teise “lilemineku
rituaaliga”, pulmadega: “Kui sugulastel on pulmad samal péaeval, siis tihel
paaril on onnelik abielu ja teisel mitte” (Baskovcé, Humenne ringkond, Ida-
Slovakkia — autori markmed 2014).

Geograafiliselt kaugemaid paralleele v6ib ndha serbia miitoloogilise tegelase
zmal tunnusjoontes, mis on sarnased ldaneslaavi tegelase raroh, rarach, rarog
tunnusjoontega, keda peeti vahel keerisdeemoniks, teinekord lendavaks maoks
voi ka koduvaimuks-rikastajaks ning ta esines ka rooévlinnu (kotkas voi kull)
kujul. Lounaslaavlastel (valja arvatud sloveenidel) pole “rarogiga” sarnast te-
gelast, kuid serblaste monede ideede kohaselt on “amaj mingi pika sabaga lind,
nagu madu, kes lendab 66sel, voi nédeb zmai ise valja nagu tiivuline tulimadu,
aga kui ta ldheb voitlema alamitega, kes juhivad rahepilvi, siis on ta nagu
kotkas voi moni muu lind; mones laulus nimetatakse zmaid ka tulilinnuks,
kes siititab maas rohu koikjal, kuhu lendab” (Jankovih 1951: 131).

Karpaatide ukraina needus ocura 6u mu (mo6i)! 60dati mu ocural! (‘haab
sinusse!’, ‘haab sulle sisse!’ on kaitsevormel miitoloogiliste tegelaste (enamasti
kuradi) nimetamisel, vt ka hutsuulide ocunasey, ‘kurat’) leiab paralleeli poh-
javene needuste vormelites: Ha ocury 6 mebs! Ymo6 mebsa na ocuny! Jlaouno
6 mebs Ha ocuny!, novg. Ymob nosecunu (xo020) na cyxoti ocure! (Berezovits
& Surikova 2017: 141 alt 3). Nagu nieme, on Phja-Vene materjalid varieeruva
semantikaga, mis tuleneb Juudaga seotud evangeeliumiloost, kes populaarse
tolgenduse kohaselt poos end haavapuu otsa; samas kui Karpaatide ukraina
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needused osutavad soovile, et deemonid ja vampiirid ldbistataks haavapuust
vaiaga.

Lisaks etnokultuurilistele balkanismidele on Slovakkias tidheldatud ka leksi-
kaalseid balkanisme, vt slovaki dial. (Sarisi piirkond) rievalusni [adj.] ‘sobimatu’:
Jedl'ovo drevo rievalusne na chizu [Nulg ei sobi majale (ehitamiseks)l; Tote lachi
uz rievalusne na Sveto [See riietus (hilbud) ei sobi enam peole]. Samuti on kin-
nistunud ma&rsona rievalusno ‘sobimatu’ (Buffa 2004: 178) — mida voib ilmselt
korvutada serblaste sonaga sassamu ‘maksma; tuleb kasuks; peab, tuleb, tarvis’.

Erinevad onomastilised isoglossid on huvitavad ja nouavad tdiendavat
uurimist. Moned neist on juba teadlaste tdhelepanu dratanud (vt nt Loma
2002-2003), teised ootavad alles uurimist.

Lisaks topontitimiale on paralleele tiheldatud ka hiidrontitiimia valdkonnas.
Paljusid neist on ka juba uuritud — vt néiteks prof. V. L. Vassiljevi, P6hja-Vene
hiidrontiitimia ja selle slaavi seoste spetsialisti toid; ta kirjutas: “Mitte vihem
korge on arhailiste topontitimiliste sarnasuste tase Novgorodimaa ja ldé4ne-
slaavi ruumi vahel, arvestades suurt ulatust (T$ehhia, Slovakkia slovakikeelse
Ungari toponiitimidega, Poola, sorbid, Pomooria-Polaabia slaavlased)” (Vassiljev
2008: 24).

Hidronutimiliste vastavuste pilti joonistuvad ka sellised tuntud paralleelid
nagu Morava (Doonau vasak lisajogi) Moravas ja Slovakkias — Mopasa (Doonau
parem lisajogi) Serbias; Drava Poolas (Noteéi joe lisajogi, Warta lisajogi) —
Drava (Doonau parem lisajogi) Itaalias, Austrias, Sloveenias, Horvaatias ja
Ungaris jne. Neile voib lisada Kesk-Slovakkia joe Vdh (Doonau vasak lisajogi)
slovakikeelse nime ja kokkukdélava Vaga (P6hja-Dvina vasak lisajogi) Vologda
oblastis (vrd leedu vaga ‘sang, ase, vagu’).

Naitlik on ka oroniitimide kokkulangevus Balkani-Karpaatide piirkonnas,
néiteks hutsuuli keeles Yoproeopa (Karpaatide ahelik) — serbia I[pra eopa;
hutsuuli Kocoso (Montenegro osa) — serbia Kocoso.

Nikita Tolstoi teadusliku motte algatatud ja struktureeritud tidhelepanekud,
mis on kogunenud erinevate teadlaste toodesse, on koondatud tdiemahulisteks
artikliteks ja monograafiateks ning koik nad koos jatkavad Nikita Iljitsi alus-
tatud t6od: slaavlaste traditsioonilise kultuuri, keele ja etnose ajaloo rekonst-
rueerimist.

Marina Valentsova
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Kommentaarid

1 Uhisartikkel ilmus venekeelsena ajakirja Slavjanovedenije 2023. aasta teises numbris
(Sedakova, I. A., Valentsova, M. M. 2023. Pamiati Uchitelia — Slavianovedenie 2).

2 Isoglossid on jooned, mis ithendavad isomorfseid néhtusi keeles, isodoksid on jooned,
mis tthendavad isomorfseid néhtusi vaimses kultuuris.
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In memoriam

Aleksandr Belousov
10. VIII 1946 - 5.1 2023

A\

Aleksandr Belousov. Vadim Lurie foto 2006.

Jaanuari alguses lahkus meie seast tuntud folklorist ja kirjanduskriitik Aleksandr
Belousov.

A. Belousov siindis 10. augustil 1946 Riias. 1970. aastal Igpetas ta Tartu Ulikooli
vaimulikele virssidele piihendatud diplomitéoga. Kraadidppe libis ta Tartu Ulikoo-
lis Juri Lotmani juhendamisel. Tema viitekiri “Vanavene kirjanduspédrand Baltikumi
vanausuliste suulises rahvaparimuses” pohines Eesti ja Lati vanausulistelt kogutud
ainestikul ning tuli kaitsmisele 1980. aastal. Tema t66d oponeerisid tuntud teadlased
Boriss Uspenski ja A. Panchenko. Té6tanud lithemat aega Tartu Ulikoolis, dpetas ta
aastail 1977-1990 Tallinna Pedagoogilises Instituudis (tanane TLU) ja jitkas alates
1990. aastast t66d Peterburis Vene Kirjanduse Instituudis (Puskini maja), millele jarg-
nesid aastad Peterburi Ulikoolis ja Kultuuriinstituudis.

Belousov t6i vene folkloristikasse mitmed uued suunad: linna-, kooli- ja lastefolkloori

ja néiteks kaasaegse anekdoodi. Tema tédnapédeva folkloori uurimused olid hinnatud ka
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eesti folkloristide poolt ja nende pinnalt arenes viljakas dialoog. Samas tegutses ta vene
provintsikultuuri uurijana, vaatles seminaristide kuvandit kirjanduses ja kisitles kirja-

nik Leonid Dobychini loomingut. Aleksandr Belousov suri 5. jaanuaril 2023 Peterburis.

Galina Ponomareva

In memoriam

Aleksandr Belousov 10.08.1946 - 5.01.2023

Obituary by Galina Ponomareva.
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Udmurdi parimuskultuur ldbi kaameraliatse

16. ja 17. detsembril 2022 toimus Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali filiaali
Udmurdi Foderaalse Uurimiskeskuse Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi
(UILAL UdmFITs Vene Teaduste Akadeemia Uurali filiaal), Udmurdi Riikliku Ulikooli
Udmurdi Filoloogia Instituudi (IUFFUiZh UdGU) ja Eesti Kirjandusmuuseumi (EKM)
rahvusvaheline veebinar “Udmurdi traditsiooniline kultuur ldbi kaameralaétse”. Arutleti
21. sajandi alguses kaasaegse kultuuri seisukohalt oluliste videojaadvustuste iile. Jalgiti
traditsiooniliste udmurdi riituste antropoloogilisi, folkloristlik-etnograafilisi salvestusi,
samuti telefilme, videoblogisid, sotsiaalvorgustikes levivate videote ja videoklippide erijooni.

Filme vaatasid ja arutelul osalesid teadlased (folkloristid, etnograafid, antropoloo-
gid) ja praktikud (rezissoorid, operaatorid, telesaadete saatejuhid, kultuuriasutuste
tootajad), samuti udmurdi vaimse parandi visuaalsest dokumenteerimisest huvitatud
inimesed ja iliopilased, kellest paljudele oli kohtumine parimuskultuuriga uus. Téanu
seminari veebiformaadile said paljud vaatajad voimaluse arutelus osaleda ja oma ar-
vamust avaldada.

Tervituskonega esines Venemaa Teaduste Akadeemia UdmFIT-i Uurali filiaali
sotsiaal-humanitaarse suuna direktor Ljudmila N. Behtereva, Eesti Kirjandusmuuseumi
folkloristika osakonna juhataja Mare Koéiva ja Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti

Rahvaluule Arhiivi vanemteadur Aado Lintrop.

Foto 1. Veebinari osalejad, ees paremal Nikolai Anisimov.
Aleksandr Semgjonoui foto 17. detsembril 2022.
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Foto 4. Kama-tagused udmurdid palvetamas. Kaader Eva Toulouze’i ja Liivo Niglase filmist “Elen vés”.
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Foto 5. Kaader filmist “Ky6o
sosvmanr” / "Ilykuce Kyno™.

Lisaks radkis Mare Koiva
teadusliku  etnograafilise
materjali filmimise prob-
leemidest Eestis. Esimeste
filmiprojektidega alustati
juba 1950. aastatel, samas

ldhenemine jai pikka aega

lavastuslikuks, teistsuguse
lahenemise t6i Mark Soo-
saar oma filmidega, milles oli tahtis kunstiline ja sotsiaalkriitiline noot. Aado Lintrop
esitles oma viimast raamatut “Soome-ugri reisid” ning radkis filmimise kogemusest
Udmurtias 1980.— 1990. aastate alguses, mil tollaseEesti Etnograafiamuuseumi téétajad
eesotsas selle direktori Aleksei Petersoniga kiisid enam kui kiimnel korral Udmurtias
ja 16id ajalooliselt olulised filmid “Lounaudmurtide religioosne kombestik 20. sajandi
aluses” ja “Pohjaudmurdid 20. sajandi alguses”.

Kaks veebiseminari pdeva olid pingelised ja viga viljakad: kaks dokumentaalset
etnograafilist filmi kohalikest matuseriitustest (L. Vakhitov; D. Kornilov, N. Anisimov),
antropoloogiline film Kaamataguste udmurtide kollektiivsest palvusest (Eva Touluze,
Liivo Niglas), lood talvistest maskeerimiskommetest (TRK “Minu Udmurtia”, V. Vaulina,
A. Dobrjakov) ja kiilaansambli tegevusest rituaalsete viiside sailitamisel (STRC
Udmurtia, V. Sidorov).

Suurt huvi pakkus udmurdi blogija (V. Trefilova) loome, videosari “Igapievaelu
kaduvad tavad”, mis loodi projekti “Hoidjad” raames kindlas kogukonnas ( A. Yuminov,
V. Boldyreva), lithivideod “Teadlased 19. sajandi udmurtidest” (A. Dobrjakov). Arutati
rekonstrueeritud rituaalide filmimise plusse ja miinuseid (G. Gluhhova). Noorele pub-
likule oli markimisvaarne Tamga videokooli ja Pus Udmurdi klipilaboris (V. Stepanov)
loodud videoklippide Zanris to6tamise kogemus.

Veebiseminari tagasisides tdnasid osalejad ja vaatajad huvitava programmi ja
tostatatud probleemide eest. Ka viliskolleegid markisid teema olulisust ja rohutasid
rituaalkultuuri originaalsust, mille moned ndhtused vairivad UNESCO vaimse

kultuuripirandi registrisse kuulumist.

Tatiana Vladokina, Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali filiaali Udmurdi
Foderaalse Uurimiskeskuse Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi
filoloogia uurimuste osakonna juhivteadur, filoloogia teaduste doktor

Nikolai Anisimov, Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
vanemteadur; Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali filiaali Udmurdi Foderaalse
Uurimiskeskuse Udmurdi Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi filoloogia
uurimuste osakonna teadur, PhD
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

26. jaanuaril pidas Jiri Metssalu ettekande “Ajaloolis-kultuurilise viartusega
maastikuobjektid kohalike kaitsealade loomisel: Hargla ja Hagudi”. Ettekande jarel
esitles Risto Jarv aastaraamatut “Pithad allikad” (Paar sammukest XXVII) triikkiversioon

ning Liina Saarlo ja Kristi Salve tutvustasid videoloenguid “Laiuse lood I-II".

23. veebruaril koneles arheoloog Heiki Valk teemal “Miikse Jaanikivi ja jaanipdev

1abi aegade”.

30. mértsil pidas Mari-Ann Remmel ettekande “Réannakud Rudolf P6ldméega — sisse-
vaade tema vilitoopaevikutesse 1929-1958”.

Kairri Toomeos-Orglaan

Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivis

29. novembrist 1. detsembrini 2022 toimus Eesti Kirjandusmuuseumis ning veebis
rahvusvaheline traditsioonilise laulu konverents “Meeleheitest lootusesse — kooslaul-
mise moju ja tdhendused”. Konverentsil osales teadlasi kokku 11 riigist, ERAst esinesid
ettekannetega Andreas Kalkun, Susanna Mett, Janika Oras (ithisettekanne Celia Roo-
sega), Liina Saarlo, Mari Sarv, Olha Petrovych ja Taive Sirg. Urituse peakorraldajad
olid Janika Oras, Liina Saarlo ja Kristin Kuutma (TU).

3. detsembril 2022 sai veebiportaal “Seto laulupirimus” (laul.setomaa.ee) Eesti
Rahvatantsu ja Rahvamuusika Seltsi tunnustuse, lokulaua “Aasta tegu”. Kodulehe
autorite kollektiivi kuulusid ERAst Andreas Kalkun ja Janika Oras.

3. detsembril 2022 kuulutas SA Hiite Maja Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud
uritusel valja 2022. aasta hiite kuvavoistluse voitjad. PArimuse auhinna Eesti Rahvaluule
Arhiivilt pilvis Marko Palmi foto “Kiratsi Ristikivi panoraam” (Saaremaa, Kaarma
kihelkond).

5. detsembril 2022 koneles Liina Saarlo Klassikaraadio saates “Delta” toimunud

traditsioonilise laulu konverentsist, kiisitles Liina Vainumetsa.
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9. detsembril 2022 toimus Palal Kodavere Parimuskeskuses muinasjuttude téorithma
seminar “Moenasjutuss pajatusseni Kodavere nukan ja mgjal”. Esinesid Mall Hiie-
mée (“Mis on iihist muinasjuttudel ja pajatustel?”), Karri Toomeos-Orglaan (“Sgjast
ja sojameestest Eesti muinasjuttudes”), Urmas Kalla (““Nii kui motold, nii taudet.”
Vorokiilsist jutussist lovvetiiq vanasonaq ja t60soq titeluseq”), Kristi Salve ja Liina
Saarlo (videoloengu “Laiuse lugusid” tutvustus), Astrid Tuisk (“Uperpall ja roosiimm.
Pohja-Tartumaa méngparimusest”), Risto Jarv (“Kodavere rahvajutud KiViKese kogu-
konnaportaalis”) ning Imre Nomm ja Ergo-Hart Vistrik (“Kodavere pajatused tdnasel

péeval. Tagasivaateid mullustele vilitoodele”).

13. detsembril 2022 osales Risto Jirv koos Piret Paariga (MTU Jutumaja) ja Katrin
Aavaga (TLU) Rahvusraamatukogu arutelusarja Infomiira vestlusringis “Muinasjutud,

miiiidid ja maagia”, kiisitles Eva Ladva.

15. ja 16. detsembril 2022 toimunud 66. Kreutzwaldi pdevade konverentsil “Soda eesti
kultuuris, kirjanduses ja ajaloos” pidasid ERAst ettekanded Aivar Jiirgenson (“Legend
balti naissnaipritest Gruusia-Abhaasia s6jas”), Anu Korb (“S6da argielu malestustes”)
ning Astrid Tuisk (“Poiste s6da méngult ja pariselt: milestused Teise maailmasoja

ajast”). Risto Jarv andis liuhitlevaate ERA 16ppeva aasta tegevusest.

19. detsembril 2022 esitles Aado Lintrop Eesti Kirjandusmuuseumis raamatut “Soo-
me-ugri reisid” ning luulekogu “Héamara laulud” (Ilmamaa). Soome-ugri reisid kujundas

Pille Niin, toimetas Kadi Sarv ning kirjastas. Laulis Urmo Kiitismaa.

22. detsembril 2022 esines Risto Jirv Rakveres Lidne-Virumaa Hobeakadeemia
loengusarjas ettekandega “Igihaljad muinaslood. Juhan Kunder 170”.

14. jaanuaril 2023 kiisid Taive Sarg ja Mathilda Matjus Kogo Galeriis kunstnik Laura

P6llu korraldatud vabakudumise t66tuba saatmas laulude ja muinasjuttudega.

26. jaanuaril pidas Jiiri Metssalu Eesti Kirjandusmuuseumis Akadeemilise Rahvaluule
Seltsi konekoosolekul ettekande “Ajaloolis-kultuurilise vairtusega maastikuobjektid ko-
halike kaitsealade loomisel: Hargla ja Hagudi”, vaadeldes maiste “ajaloolis-kultuuriline
vaartus” tdhendusi ja suhet kohaparimuse moistega, tutvustades Rapla Vallavalitsuse
tellimusel Hargla lubjakivimaardla alal ja iimbruses 2022. aastal 14bi viidud uuringu
tulemusi ja uut Hagudi uuringuala.

Ettekande jarel esitleti raamatu “Piuhad allikad” (Paar sammukest, XXVII) triiki-
versiooni (koostanud Risto Jarv, toimetanud Inge Annom, Risto Jirv, Kadi Sarv, kaane
kujundanud Pille Niin, EKM Teaduskirjastus 2022). Liina Saarlo ja Kristi Salve esitlesid

videoloenguid “Laiuse lugusid” I ja II osa, loengud on vaadatavad rahvaluulearhiivi
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YouTube’i-kanalil. Loengud filmis ja monteeris Janno Simm, helitootluse tegi Jaan

Tamm.

31. jaanuarist 2. veebruarini toimus ERA projektiseminar-kirjutamislaager Pslva-
maal Hino jarve déres, Kevvai turismitalus. Hubases hkkonnas pandi paika regilaulu-
uurimisprojekti aasta tegevuskava, viimistleti novellmuinasjuttude akadeemilist vilja-

annet ning paaritéosessioonides tootati uute voi pooleliolevate artiklite ja ettekannetega.

4. veebruaril viis Janika Oras koos Minni Orasega labi regilaulutoa Eesti Rahva

Muuseumis.

8. veebruaril toimunud Seto leelokoolis Virska Talumuuseumis 6petasid leelot Andreas

Kalkun ja Janika Oras.

8. veebruaril pidas Risto Jarv Polva Keskraamatukogus loengu “Vaeslaps saunas:

saunast rahvapérimuses ja muinasjuttudes”.

15.-16. veebruaril toimunud Eesti-uuringute Tippkeskuse 16ppkonverentsil “Dialoogid
Eestiga — Uus algus” esinesid ERAst Ave Gorsi¢ (“Kogujate korjamine — rahvaluulear-
hiivi kaastoolised kontekstis”), Andreas Kalkun (“Sakste pahe? Linnandunik Georg von
Rehekampffi juhtum”) ning Mari Sarv (“Stereotiiiipsed iiksused regilaulus: arvutuslik
vaade”). Uhisettekande pidas Mari Sarv Kadri Videri, Marin Laagi, (EKLA) ja Neeme
Kahuskiga (EKRK) (“Korpuslingvistika ja kultuuriloolised kirjavahetused: korpuse
loomise probleeme”). Anu Korb oli diskussant migratsiooni- ja diasporaa-uuringute

toorithma ettekannete paneelis.

18. veebruaril tutvustas Janika Oras koos ansambliga Viike Hellero regilaulu
varasemat ajalugu Tartu Muinaskeskuse kontserdil “Muusikaline teekond muinasajast

keskajani”.

20. veebruaril pidas Janika Oras EKM saalis loengu regilauludest TU vilistudengite

eesti kultuuri kursusele.

21. veebruaril andis president Alar Karis Viimsi Artiumis toimunud “Eesti tdnab”
uritusel Janika Orasele iile Valgetdhe V klassi teenetemérgi aastatepikkuse piithen-

dunud rahvaluuleuurimise ning rahvamuusika edendamise ja populariseerimise eest.
22. veebruaril kiisid Natali Ponetajev, Mathilda Matjus ja Getter Lauk esinemas

Tartu Katoliku Hariduskeskuse lasteaia Eesti Vabariigi aastapdeva aktusel ning viisid
labi parimust tutvustava tunni péhikoolis.
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22, veebruaril pidas Risto Jarv Viljandi Linnaraamatukogus loengu “Kuidas piitida
lugu?”.

Mirtsi alguseks joudsid infostisteemi Kivike kultuuriparandi teise digiteerimisprojekti
“Vaba rahvas vabal maal (1920-1940)” kaigus aastail 2021-2022 digitud Eesti Rah-
valuule Arhiivi siilikud Eesti Vabariigi aegsetest ja vanematest rahvaluulekogudest:
kokku 1620 sailikut (110 448 kaadrit).

2. ja 8. martsil toimus Jogevamaal Kuremaa lossis XVII folkloristide talvekonverents
“Méngulisus ja méngimine folklooris” 14 ettekandega. Konverentsil arutleti méanguli-
suse iile laiemalt: koneldi ménguasjadest, mangimisest ja médngudest mitme nurga alt,
nii virtuaalses kui pdris-maailmas, nii eesti, komi, baltisaksa, ainu kui Mesoameerika
rahvaste traditsioonis. Konverentsi peakorraldajateks olid Ave Gorsic ja Astrid Tuisk,
ERA tootajatest esinesid ettekandega Helina Harend ja Astrid Tuisk (“Trihvaa, tukikas

voi uka-uka? Jooksumingud muutumises”).

7. mértsil toimus Tartu Ulikooli teaduskooli rahvaluuleoliimpiaad iildhariduskoolidele.

Andreas Kalkun osales oliimpiaadi Ziirii t66s ja viis 14bi ERA ekskursiooni.

8.-10. mértsini toimus ladnemeresoome regilaulu-uurimisprojekti FILTER to6seminar
Kullamaal Maidla kiila Viduva turismitalus. Digihumanitaaria-alast koostoéprojekti
rahastab Soome Akadeemia ning ERAst osalevad selles Mari Sarv ja Liina Saarlo.
Seminaril keskenduti sarnaste varsside ja laulumotiivide automaatse tuvastamise

metoodika kiisimustele.

14. martsil esines Eesti Kirjandusmuuseumi emakeelepideva tiritusel ERA kiilalis-
teadur Olha Petrovots ettekandega “Lesja Ukrajinka: A Wonder Woman of Ukrainian
Literature”. Uritusel musitseerisid Inna Lisnjak ja Helen Kémmus.

16. mértsil pidas Mari-Ann Remmel Rae Valla 15. ajalookonverentsil Rae Kultuuri-
keskuses ettekande: “Rahvaluulekoguja “Reisuraamat”. Rudolf P6ldmae valitoopaevikud

kui isikupédrane ajastudokument”.
25. mértsil pidas Risto Jarv jutuvestjate vorgustiku kokkusaamisel Tartus tutvustava
loengu “Kust leida uusi jutte ja inspiratsiooni jutuvestmiseks — andmebaasid, arhiivid,

kogumikud”.

30. miirtsil esines Andreas Kalkun Eesti Rahva Muuseumi aastakonverentsil “Oige

keha, vale keha?” ettekandega “Valitseja keha. Talupoja vaade”.
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30. mirtsil pidas Mari-Ann Remmel Akadeemilise Rahvaluule Seltsi koosolekul ette-
kande “Rannakud Rudolf P6ldméega — sissevaade tema valitoopaevikutesse 1929-1958”.

Risto Jarv, Mari Sarv

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

30. novembril 2022 riikis Reet Hiiemée Vikerraadio “Huvitaja” saates andresepieva

ennetest ning Mare Koiva mesilastest ja nendega seotud uskumustest.

6. ja 7. detsembril 2022 korraldas osakond rahvusvahelise meditsiiniantropoloogia
konverentsi “Uksindus ja selle varjundid /Loneliness and its Shades” (Mediva XV). Osa-
konda esindasid ettekandega Reet Hiiemée (“Rituaalne tiksiolek — maagilise vie kordisti
voi trauma?”), Piret Voolaid (“Elusiigise ja eakate kujutamine eesti vanasonades ehk
vanasonad kultuurigerontoloogia teenistuses”), Katre Kikas (“Argiiiksindus ja iiksindus
igaviku ees: iksinduse varjundid molder Mart Siipseni omaeluloolistes kirjutistes”),
Mare Koiva (“Kas etnopsiihhiaatria pakub lahendusi iiksinduse ja depressiooni vastu?”),

Andrus Tins (“Fraktaalgeomeetriline iiksindus: loomingu véaltimatu eeltingimus?”).

9. detsembril 2022 pidas Reet Hiiemée Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi ettekande-
paeval “Hing ja hingestatus” ettekande “Hingeloomad eesti niitidisusundis”.

12. detsembril 2022 toimus Rahvusvahelise Etnoloogia ja Folklooriiihingu (SIEF) tal-
vine veebinar toiduga seotud tavadest ja parimusest. Rituaalide ja tdhtpdevade vestlus-

ringi modereeris Mare Koiva, assisteeris Maris Kuperjanov.

14. detsembril 2022 andis Reet Hiiemée intervjuu Aktuaalse Kaamera kultuuritoime-

tusele seoses raamatuga “Maarjahein ja imevesi. Pirimuslikud naiste rituaalid Eestis
(oli eetris 15.12).

14. detsembril 2022 toimus Tallinnas Viru Keskuse Rahva Raamatu kaupluses Reet
Hiieméie ja Mare Koiva raamatu “Maarjahein ja imevesi. PArimuslikud naiste rituaalid

Eestis” esitlus, vestlesid Reet Hiiemée ja raamatu projektijuht Merit Kask.

15. detsembril 2022 andis Reet Hiiem#e intervjuu Krista Taimele ERR “Huvitaja”
saate jaoks naiste rituaalide uurimisest (saade oli eetris 21.12).

14. ja 15. detsembril 2022 osalesid Anastasiya Fiadotava ja Liisi Laineste Krakowis
(Poola) Jagielloni Ulikoolis CELSA projekti “Humour and Conflict in the Public Sphere:

160



UUDISED

An interdisciplinary analysis of humour controversies and contested freedoms in

contemporary Europe” algkoosolekul.

15. ja 16. detsembril 2022 toimusid kirjandusmuuseumis 66. Kreutzwaldi pdevad.
Osakonda esindasid Mare Koiva kokkuvottega osakonna aastast; Liisi Laineste, Anasta-
siya Fiadotava, Sergei Troitskiy ja Guillem Castanar esinesid iihisettekandega “Meemid
sotsiaalmeedias Vene-Ukraina soja esimestel kuudel”. Reet Hiiemée ja Mare Koiva
esitlesid raamatut “Maarjahein ja imevesi. PArimuslikud naiste rituaalid Eestis”. Mare
Koiva tutvustas kogumikku “Folkloristika perspektiivid. Vaade Eestist ja Valgevenest”
sarjast “Missioon on voimalik” 3 (Sator 23).

16. ja 17. detsembril 2022 korraldas Nikolai Anisimov udmurdi ajaloo, keele
ja kirjanduse instituudi, Udmurdi Riikliku Ulikooli ja Eesti kirjandusmuuseumi
thisveebinari Udmurdimaa pealinnas IZevskis ja Tartus rahvusvahelise veebinari
“Udmurdi traditsiooniline kultuur kaameralédétses” (“¥Y amypr cam-AbLT0IBEC KAMEPATISIH
cuambiabi3”), ettekande eesti folkloristlike ja antropoloogiliste filmide arengust pidas

Mare Koiva.

17. detsembril 2022 andis Reet Hiiemie Maalehele intervjuu parimuslikest kaitse-

mehhanismidest.

24. detsembril 2022 osales Nikolai Anisimov vilitool Staraja Salja kiilas (Kijasovo

rajoon, Udmurdimaa). Uurimise pohiteemad: matuse ja surnute mélestamise kombed.

31. detsembril 2022 14ks eetrisse ajakirja Pere ja Kodu podcast, milles Reet Hiiemée

radkis aastavahetuse kommetest.

7. jaanuaril 2023 osales Nikolai Anisimov koos udmurdi folkloristi Galina Glukhovaga
valitool Hohrjaki kiilas (Zavjalovo rajoon, Udmurdimaa), et salvestada ja fikseerida

tanapédevane sanditamist.
10. ja 11. jaanuaril osales Nikolai Anisimov vilitéodel Kama-taguste udmurtide juures:
Novoje Tatoslo kiilas (Tatoslé rajoon, Baskortostan). Uurimise pohiteemad: rahva-

kalendri rituaalid, matuse ja surnute mélestamise kombed.

17. jaanuaril esines Nikolay Kuznetsov Tallinnas TU vaarikate iilikoolis loenguga
“Sugulaskeeled ja keelesugulased”.

19. jaanuaril andis Nikolai Anisimov udmurdi raadios intervjuu “Minu Udmurtia”.

Teema — valitoo siberi udmurtide juures.
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23. jaanuaril esines Reet Hiiemie Kanal 2 saates “Ohtu!”, ta riikis seal rituaalidest
ja nende tdhendusest.

28. jaanuaril ilmus venekeelses Postimehes Jan LevtSenko intervjuu Sergey Troits-
kiyga: “Zelenski — koomik ja sellepérast suureparane president” (https://rus.postimees.
ee/7700730/intervyu-zelenskiy-komik-i-poetomu-otlichnyy-prezident).

30. jaanuaril radkis Sergey Troitskiy venekeelses Aktuaalses Kaameras Ukraina sgjaga

seostuvate lugude (“Lood sgjast”) kogumisest Eesti Kirjandusmuuseumis.

30. jaanuaril ilmus veebiartiklina Anastasiya Fiadotava, Anastasiya Astapova, Rebecca
Hendershotti, Merryn McKinnoni ja Anna-Sophie Jiirgensi artikkel “Injecting fun?
Humour, conspiracy theory and (anti)vaccination discourse in popular meedia” (ilmub
ka Public Understanding of Science trikivaljaandes, DOI:10.1177/09636625221147019)
ning sellega seoses blogipostitus “Memes can be seriously funny: The vaccination debate
on social meedia” (Public Understanding of Science Blog, https://sagepus.blogspot.
com/2023/02/memes-can-be-seriously-funny.html).

30. jaanuarist 6. veebruarini osales Nikolai Anisimov vilitoodel Siberi udmurtide
juures: Sverdlovo, Novopokrovka ja Krasnojarka kiilas, Leninsk-Kuznetskij linnas
(Leninsk-Kuznetskij rajoon, Kemerovo oblast), Mezdugorka ja Kamenngj kiilas (Krapivino
rajoon, Kemerovo oblast). Uurimise pohiteemad: rahvalaulud, rahvakalendri rituaalid,

sanditamine, rahvameditsiin, matuse ja surnute mélestamise kombed.

2. veebruaril ilmus Maalehes intervjuu Reet Hiiemiega, kes riadkis ajakirjanikule

kaitserituaalidest ja sellest, kuivord need on ajas muutunud.

7. veebruaril osales Nikolai Anisimov Denis Kornilovi filmi “I'ysxem mrysiasip TeL106ypao
uyupaamen” esitlusel. Film on pithendatud tuntud udmurdi kultuurihoidjale Dzakapaile

(Olga Nikolaevna Solovjovale).

7. veebruaril toimus koostoos Utoopia raamatupoe, Kirjanduslinn Tartu ning kultuuri-
klubiga Salong Reet Hiiemé&e ja Mare Ko6iva raamatu “Maarjahein ja imevesi. Parimus-
likud naiste rituaalid Eestis” teemal vestlusring, milles osalesid Reet Hiieméae, Eesti

no6id Mari-Liis Sinilaht ning jungiaanlik analiiiitik ja psiihhoterapeut Ruta Juzulenaite.

8. veebruaril anti Viimsi Artiumis pidulikult iile Eesti Kultuurkapitali 2022. aasta
peapreemiad ja elutéopreemiad ning kujutava ja rakenduskunsti, audiovisuaalse kunsti
ja rahvakultuuri sihtkapitalide aastapreemiad. Rahvakultuuri sihtkapitali folkloori
aastapreemia sai fraseoloog ja keeleteadlane Asta Oim eesti rahvapirase kujundkeele
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ja viljendivara uurimise ja populariseerimise eest. Aastail 2020-2022 ilmus EKM
Teaduskirjastuses Asta Oimu koostatud akadeemiline suurteos “Eesti konekasnud I-

III”, mis on osutunud menukaks nii erialaspetsialistide kui ka laiema tildsuse seas.

9. veebruaril esinesid Eesti Rahvusringh&élingu saatesarja “TeadusEST” hooaja ava-
saates Tonno Jonuks ja Mare Koiva. Tonno Jonuks raikis, mida arvata viitest, et eest-
lane on metsarahvas ja millised on olnud inimeste suhted hiitega. Mare Koiva raikis

eestlaste miitoloogiast.

9. veebruaril pidas Tonno Jonuks Cambridge’i Ulikoolis sarjas “Value of Spirituality

and heritage places in post-secular societies” ettekande “Creating Spiritual Places”.

9. ja 10. veebruaril osales Nikolai Anisimov IZevskis (Udmurtia) II rahvusvahelisel
konverentsil “IIpocBeTuTeILCTBO B MCTOPUU W COBPEMEHHOM Pa3BUTHU JIMTEPATYPHI,
KyJIbTYphl 1 obpasoBaHus HapomoB Poccun” ettekandega “Ilommukm 1o ciryuaro:

ocobenHOCTH U OBITOBaHME B yaMmypTcroit kyabrype” (Izevsk, Udmurdimaa).

10. veebruaril korraldasid Sergey Troitskiy ja Mare Ko6iva kirjandusmuuseumis vene-
keelse rahvusvahelise konverentsi “Koha kultuuriline maine ja mentaalne kaart post-
imperiaalses vaates”. Mare Koiva pidas ettekande “Saaremaa: kuulsusrikas ajalugu
ja kohalik identiteet”, iiles astusid ka Sergei Troitskiy (“Koha kultuuriline maine ja
mentaalne kaart: heuristiline potentsiaal”) ja Anna Troitskaya (“Kohad ja mittekohad
Peterburi ja Narva materjalil”). Konverents oli jalgitav ka Teamsis. Kava: https:/www.
folklore.ee/rl/fo/konve/2023/mentalmap/.

15. ja 16. veebruaril korraldas osakond (toimkonnas Mare Kéiva, Piret Voolaid, Liisi
Laineste ja Anne Ostrak) Eesti-uuringute Tippkeskuse loppkonverentsi “Dialoogid
Eestiga. Uus algus”. Osakonda esindasid ettekandega Mare Koiva, Anne Ostrak,
Piret Voolaid, Liisi Laineste (“Eesti-uuringute Tippkeskuse seitse tegevusaastat”),
Eda Kalmre (“Kokkuvétvalt narratiiviuuringute uurimisrithma toost”), Mare Kalda
(“Uheksakiimmend jututiiiipi. Aardenarratiivide kaug- ja lihilugemine”), Andrus Tins ja
Reet Hiiemée (“Research of technology folklore: Discoveries, potentials and challenges”),
Anastasiya Fiadotava ja Liisi Laineste (“Heroes and villains in memes on the 2022
Russian invasion of Ukraine”), Katre Kikas (“Jaan Saalvergi elulood: enesemadaldusest
avaliku elu tegelaseks”), Tonno Jonuks (“Parimuslikud piithapaigad keset religiooni,
rahvusluse ja turismi arenguid”), Mare Koiva (“Haldjad: Revisited”).

Konverentsi toetasid Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-
uuringute Tippkeskus TK 145) ja Eesti Kirjandusmuuseumi uurimisprojekt “Folkloori
narratiivsed ja uskumuslikud aspektid”.
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16. veebruaril pidas Reet Hiiem#e Eesti Rahvakultuuri Keskuses loengu siirde-

riitustest.

17.-24. veebruarini osales Nikolai Anisimov Prantsusmaal (Nizzas ja Pariisis) udmurdi
paevadel, ta esines loengutega udmurdi kultuurist, esines etnotrioga “AR-GOD” ja osales

udmurdi 6htul Pariisis. Udmurdi pdevad korraldas INALCO professor Eva Toulouze.

17. veebruaril ilmus Tartu Postimehes Raimu Hansoni intervjuu Eda Kalmrega (“Tartu
tulemine / Lilla Daam kimbutab niiiid meeste asemel naisi”, vt https://tartu.postimees.

ee/7714446/tartu-tulemine-lilla-daam-kimbutab-nuud-meeste-asemel-naisi).

17. ja 18. veebruaril osales Mare Koéiva Tartu Ulikooli Narva kolledzis Ungari
rahvusluuletaja Sandor Petéfi 200 konverentsil, kus pidas ettekande “Vabadusest,

kuidas kirjandus mgjutab meie keskkonda”.

18. veebruaril pidas Eda Kalmre niituse “Kunst voi teadus” raames KUMUs
loengu “Inimliha vorstivabrik. Uurimus Tartu sgjajargsest kuulujutust” (https:/
kumu.ekm.ee/syndmus/kumu-17-eda-kalmre-loeng-inimliha-vorstivabrik-uurimus-
tartu-sojajargsest-kuulujutust/?fbclid=IwAR3AM-hjhZYFAQDKLtT2hZ10ThH-
TtFNZNXtNwCFowvTBJCT4aHRPrlYiaE).

20. veebruaril osales Mare Koaiva vabariikliku opilastéode konkursikomisjoni t66s.

Mairtsikuus valmistas Sergey Troitskiy ette XV rahvusvahelist teaduskonverentsi

“Laughter and its features” Eesti Kultuurkapitali toel.

Martsikuus valmistas Sergey Troitskiy ette materjale “Soome-ugri kirjanduskohviku
(SUKK)” korraldamiseks koos Eesti Keele Instituudiga.

1. mértsist 1. aprillini oli Eda Kalmre muuseumipoolne koordinaator-esindaja Haap-
salu Oudusfilmide Festivali ja Apollo hirmujuttude kogumises(vt https:/hoff.ee/artikkel/
ouduslugude-konkurss-2023/?fbclid=IwAR30jebKVW5Bz0O0lqh1rIDVgNel T3SNqwWUb
7yohMSMfVABCWa0d-RT10Hrw).

2. martsil osales Mare Koiva vabariikliku 6pilastéode konkursikomisjoni t66s.

4. martsil andis Eda Kalmre Kuku raadios saates “Siin” Neeme Rauale intervjuu

kuulujuttude teemal.
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5. martsil pidas Reet Hiiemie Polistarkuste ja rahvaravi koolis loeng-tootoa parimus-
likest naiste rituaalidest Eestis.

6. mirtsil oli ETV2 saates “Plekktrumm” kiilas Reet Hiiemée, kes arutles, kas naiste
arvul parlamendis on tdhtsust ja millist vaadet naiste rolli métestamisel ithiskonnas

pakub eesti rahvapéirimus.

7.ja 8. mirtsil toimus Tartu Ulikooli rahvaluuleoliimpiaad, mille korraldustoimkonna

ja zurii iiks liige oli Reet Hiiemée.

8. martsil oli TV3 saate “Stuudio” kiilaliseks Mare Koiva, kes radkis kommetest ja

rituaalidest seoses naistega ja naistele pithendatud tdhtpdevadega meie kultuuriruumis.

10.-13. méartsini osalesid Mare Kéiva, Tonno Jonuks ja Nikolay Kuznetsov Valmieras

Tartu Ulikooli ja Eesti Kirjandusmuuseumi iihisseminaril “Arktika kultuurid I1”.

11. maértsil ldks ajakirja Pere ja Kodu podcastis eetrisse Reet Hiiemée ettekanne

“Uskumused ja kombed seoses lapsesaamisega”.

17. méartsil pidas Reet Hiiemée ettekande “Patuoinad ja rahutud hinged: stitikontsept-
sioonidest eesti parimuses” TLU aastapéeva tihistamise iirituste paneelis “Kollektiivne

stii. Narratiivid 21. sajandil”.

19. martsist 17. aprillini osales Nikolai Anisimov Udmurdimaa eri rajoonides véli-
toodel. Uurimise pohiteemad: rahvalaulud, rahvakalendri rituaalid, rahvameditsiin,

matuse ja surnute mélestamise kombed.

27. mértsist saab Eesti Kirjandusmuuseumi fuajees vaadata Natalia Ermakovi koosta-
tud fotonditust “Naine ersa ja moksa kultuuris”. Niitus peegeldab naise rolli ithiskonnas,
kus ka ténases igapidevaelus on siilinud palju traditsioonilist. Naised loovad teatud
oma maailma ja mgjutavad selle kaudu timbritsevat. Fotod on pildistatud Mordvamaa
valitoodel aastatel 2000—2015.

30. miirtsil pidas Reet Hiiemée Tartu Ulikooli vaimse tervise konverentsil “Séna joud”

ettekande “Sona vagi”.

30. ja 31. miirtsil osales Reet Hiiemsée Eesti Rahva Muuseumi konverentsil “Oige keha,

vale keha” ettekandega “Kehalisusest parimuslikes naiste rituaalides”.
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5. aprillil pidas Reet Hiiem#e Tallinnas vaarikate iilikoolis ettekande “Tervis ja vaimne
heaolu Eesti parimuses”.

Osakonna seminarid

Seminare toetavad Eesti Kirjandusmuuseumi teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ning Euroopa
Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus TK 145), nende
toimumise tagab Mare Kalda.

30. jaanuaril esines Tonno Jonuks ettekandega “Loomarepresentatsioonid ja looma-
simboolika Eestis (ja l1ahiimbruses) kiviajast digiajastuni”. Ta andis iilevaate, kuidas
on loomi ldbi Eesti ajaloo siimboolsetel eesmérkidel kasutatud, alustades kiviaegsetest
hammasripatsitest, 14bi erinevate perioodide loomafiguuride ja -piltide narratiivsete
vormideni. Vdga eripalgeline allikmaterjal eeldab erinevaid uurimismeetodeid ja inter-

distsiplinaarsust, kuid potentsiaal jouda millegi uueni on suur.

6. veebruaril pidas Reet Hiieméie ettekande “Kaitsemaagia tanapéeval: kogumisest ja
uurimisest”. Ettekanne pakkus iildistusi tédnapéeva kaitsemaagiliste uskumuste tren-
dide kohta, kuid tostatas ka kiisimusi, kuidas sellist materjali representatiivsemalt

koguda ja millised voiksid olla selle uurimisvaljundid.

13. veebruaril pidas Aleksandr Panchenko ingliskeelse ettekande “Okosiisteemid ja
“meeleviirused” folklooriuuringutes: kas folkloristika vajab memeetikat” (“Ecosystems”
and “mind viruses” in folklore research: Does folkloristics need memetics?”). Ettekanne
késitles memeetika ja “kultuuriepidemioloogia” rakendatavust tdnapéeva folkloori-

uuringutes.

27. veebruaril olid vaatluse all Pihkva oblastis Neveli tiimbruses elanud vanausuliste
keeleniited. Ettekande “Pihkva oblasti Neveli vanausuliste keelest” pidas Tartu Ulikooli
vene keele kaasprofessor Anastasiia Ryko.

13. martsil késitleti rituaale tookohal: “Rituaalid erialases igapédevatoos”.
“Kultuurid sojas”

Seminare toetab Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute

Tippkeskus TK 145), seminare korraldab Sergey Troitskiy.

12. detsembril 2022 olid veebiseminaril arutlusel politiseeritud soolisus, hiiper-

maskuliinse liidri kuvand ning protsess, kuidas kinokunsti vahenditega on Vene iihis-
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konnas valitsevast mehelikust vaatamisviisist kujundatud militariseeritud “sgjapilk”,
mis valitseb nii koduses elus kui ka geopoliitikas. Esinesid postsoveti ajaloo ja poliitika
uurija Elizabeth A. Wood (MIT): “Early Warning Signals for the War in Ukraine: Gen-
der Systems in the Putin Autocracy” (“Varased hoiatavad signaalid Ukraina sgja eel:
Putini autokraatia sooline siisteem”) ja Sergei Akopov (Berliini Vaba Ulikool): “Our
wounds are our “punctums”: the “war gaze” on biopolitics of feminine loneliness in Rus-
sian cinemascape” (“Meie haavad on meie “punctumid”: “sgjapilk” naiseliku tiksilduse
biopoliitika vene filminduses”). Akopov rakendas R. Barthesi t66s “Camera Lucida”
leiduvaid ideid seletatavast ja kodeeritust (studiumist) versus seletamatult olevast,

juhuslikult tekkivast tervikust (punctumist).

23.jaanuaril 2023 kuulati veebiseminaride sarja “Kultuurid s6jas” 4. kohtumisel “Kultuur
kui voitlusvili ja relv” ettekandeid koodivahetusest, propaganda mehhanismidest ning

vaartusloomest ja normatiivsusest kultuuris.

Anna Verschik (Tallinna Ulikool) arutles teemal “Keele valik ja (tagasipéorav) keele-
muutus Ukraina kirjanike néitel” (“Language choice and (reversing) language shift, with
a discussion of examples of some Ukrainian poets and writers”). Ettekandes vaadeldi
juba péarast 2014. aasta Maidani siindmusi alanud ja itha enam hoogustuvat keele-
vahetusprotsessi varasemalt ukraina keelelt vene keelele tileminekust uuesti ukraina
keele kasutuselevotule. Mark Lipovetsky (Columbia Ulikool) pidas ettekande “Kas uus
ametlik stiil?” (“A new official style?”). Maja Soboleva (Marburgi Philippi Ulikool) sii-
venes kultuuri vairtusfilosoofiasse inspireerituna sententsist “Kui konelevad kahurid,

siis muusad vaikivad” (“While the guns are firing, the muses are silent”).

20. veebruaril veebiseminaride sarja “Kultuurid sdjas” 5. kohtumisel ““Ara iitle mi-

1”

dagi!” Soda kui isiklik ja kultuuritrauma. Tekkimise mehhanismid ja toime” (““Don’t
say anything!” War as an individual and cultural trauma: mechanisms of construction
and how it works”) késitlesid kolmest ettekandest kaks sGjapogenike psiihholoogilist
toimetulekut ja professionaalse abi voimalusi. Kliiniline psiihholoog ja terapeut Alyona
Ivanova radkis sonavotus “Psiihholoogilisest toest sgjapogenikele Venemaal: probleemid,
ressursid ja tegelikkus” (“Psychological support for war refugees in Russia: problems,
resources, reality”) vabatahtlike noustajate kogemustest. Kliinilise psiihholoogia vaa-
tepunktist lahtus ka Inga Ignatieva esinemine “Lapse psiihholoogilised péhivajadused,
soja laastav moju ja ukraina psiihholoogide kaasamine noustamistoosse Eestis” (“Basic
psychological needs of a child, the destructive influence of war, assistance to Ukrainian
psychologists in Estonia”). Alexander Karenin-Smakotin jutustas lugusid ukraina po-
genike elust Venemaal (“Several episodes Ukrainian refugees life in Russia.
Ettekannete lihikokkuvotted ja esinejate tutvustused https:/www.folklore.ee/rl/fo/

konve/2022/cultures/index.html Seminar 5.
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20. mértsil oli veebiseminaride sarja “Kultuurid sgjas” 6. kohtumine “Sgja visuaalne
kujutamine meedias”. Ingliskeelse ettekande “Odessa linnaruumi visualiseerimise uusi
tendentse sdja tingimustes” (“New tendencies of visualization of Odessa urban space in

war circumstances”) pidas professor Victor Levchenko.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

17. novembril 2022 pidas folkloristika doktorant Danila Rygovskiy Akadeemilise
Rahvaluule Seltsi koosolekul ettekande “Surmakarikas: suremise kirjeldused Siberi

vanausuliste kaasaegses kirjanduses”.

6. detsembril 2022 pidas Maria Mayerchyk (Philipp Schwartz Fellow) loengu “Intimacy
Before Sexuality: Genealogy of Prytula Custom”.

9. detsembril 2022 toimus Eesti Akadeemilise Usundiseltsi, TU eesti ja vordleva rahva-
luule osakonna ja korporatsioon Vironia iihine talvekonverents “Hing ja hingestatus
usundiloos, rahvausus ja folklooris”. Esinesid EAUSIi president Madis Arukask, Ain
Riistan ("Vaim, hing ja ihu Uues Testamendis”, Roomet Jakapi (“Henry More’i hingekési-
tuse eripérad 17. sajandi filosoofia kontekstis”), Haozhen Li (“Samaanid ja loomavaimud
tanapdeva Kirde-Hiinas: rahvausu dinaamika”), Reet Hiiemée (EKM, “Hingeloomad
eesti niiiidisusundis”), Merili Metsvahi (“Hing modernismieelses ja -aegses maailmas
rahvalaulude ja konstellatsiooniteooria niitel”), Ulo Valk (‘Kummitavad hinged: tihele-
panekuid eesti rahvausundi hingefenomenoloogiast”). Vestlusringi “Hingeuskumustest

tanapédeva Eestis” juhatas Ain Riistan.

12. detsembril 2022 pidas DoRa Plus kiilalisdoktorant (Ashoka Ulikool, India) Malay
Bera Zoomi vahendusel loengu India kvaarimuinasjuttudest (“Fairy Tales for the Queer

Desi”: New Paradigms in South Asian Storytelling Traditions”).

13. detsembril 2022 osales eesti ja vordleva rahvaluule kaasprofessor Risto Jarv koos
Piret Pasriga (MTU Jutumaja) ning Katrin Aavaga (TLU) Rahvusraamatukogu arutelu-
sarja Infomiira vestlusringis “Muinasjutud, miitidid ja maagia”, kiisitles Eva Ladva (vt
https://www.youtube.com/watch?v=2apk-V4gQIM).

15. detsembril 2022 pidas Helsingi Ulikooli teadur ja Tartu Ulikooli eesti ja vordleva

rahvaluule kaasprofessor Elo-Hanna Seljamaa ettekande “Kultuuriautonoomia véima-
tusest ja voimalustest Eestis”.

168



UUDISED

17. jaanuaril 2023 pidas Charles Ramble (EPHE — PSL Ulikool, CRCAO, Pariis) eesti
ja vordleva rahvaluule osakonnas avatud loengu “Thread Crosses and Their Use in

Tibetan and Himalayan Rituals”.

Veebruaris kiis Kristel Kivari konelemas Folklooringukogu podcastis Folksti. Vestlust
saab kuulata aadressilt https://folkloorinoukogu.ee/podcastid/.

22, veebruaril avas Rooma Sapienza iilikoolis nédituse “Veelinnurahvas. Lennart Meri
filmiekspeditsioonid 1969-1988” (niituse koostaja Fenno-Ugria asutus) Fenno-Ugria
asutuse juhatuse esimees Madis Arukask, kes pidas sealsamas toimunud seminaril
ettekande lddnemeresoome animismist (https://web.uniromal.it/seai/sites/default/files/
allegati_notizie/LINGUE%20E%20CULTURE%20URALICHE.pdf).

22, martsil pidas Madis Arukask Tallinnas Fenno-Ugria h6imuklubis ettekande “Usk,
lootus ja meeleheide — soome-ugri rahvaste kirjalikud eeposed (https:/fennougria.ee/

sundmus/usk-lootus-ja-meeleheide-soome-ugri-rahvaste-kirjalikud-eeposed/).

23. mirtsil pidas Riia Stradinsi iilikooli kommunikatsiooniteaduskonna juhtivteadur
Agita Misane inglisekeelse loengu “Perception of Death and Imagined Afterlife in Latvian
Traditional and Contemporary Religious Cultures” (“Surma tajumine ja kujuteldav
surmajirgsus lati traditsioonilises ja kaasaegses kultuuris”). Ta keskendus sellele,
kuidas traditsioonilised toekspidamised kajastuvad nii religioosseis kui ilmalikes

arvamustes. Késitleti ka suhtumist eutanaasiasse, enesetappudesse, elundidoonorlusse.

30. mirtsil pidas Mari-Ann Remmel Akadeemilise Rahvaluule Seltsi koosolekul ette-

kande “Réannakud Rudolf P6ldméega — sissevaade tema valitoopaevikutesse 1929—-1958”.

Kaitstud doktoritood

Pihla Maria Siim kaitses 9. detsembril Ida-Soome Ulikoolis folkloristika erialal
doktoritood hargmaistest peredest Eesti-Soome-Loode-Venemaa piiriiilleses ruumis,
to6 on kattesaadav aadressil https:/erepo.uef.fi/handle/123456789/28721.

Pema Choedon kaitses 18. jaanuaril folkloristika erialal doktorit66d “Unseen home-
land: the construction of Tibet in the diasporaa” (“Tundmatu kodumaa: valistiibetlaste
ettekujutused Tiibetist”). Juhendajad professor Ulo Valk ja kaasprofessor Anastasiya
Astapova (mélemad Tartu Ulikool), oponent professor Charles Ramble, Ecole pratique

des hautes études (Prantsusmaa).
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Kaitstud magistriprojekt
Chahal Garg kaitses 13. mértsil “Folkloristika ja parandirakenduste” kaval magistri-
projekti “Craftech Futures: Késitoo ja tehnoloogia konvergentsi spekulatiivsed tule-

vikud”. Juhendaja Elo-Hanna Seljamaa, oponent Kairi Lentsius (Korgem Kunstikool
Pallas).

Kaitstud bakalaureusetoo

Lisanna Lajal kaitses 23. jaanuaril Tartu Ulikoolis bakalaureusetss “Eesti rappteks-
tide ja rahvaluule poeetika vordlev analiiiis”.

Liilia Laaneman-Nekoliak

NEWS IN BRIEF

Udmurt cultural heritage through a camera lens

An overview of an international webinar on 16 and 17 December 2022 by Tatiana

Vladykina and Nikolai Anisimov.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from December 2022 to April 2023.
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Interdistsiplinaarne lihenemine migratsioonile

Plamena & Hristova, Mina (toim) 2021. Between the

Maeva, Mila Mileva & Slavkova, Magdalena & Stoyanova, Q
ETWEEN
THE
ORLDS
1 4 MlGQANTS

Worlds: Migrants, Margins, and Social Environment.
Vol. 3. Sofia: IEFSEM - BAS & Paradigma, 338 1k (https:/ }

conferenceworlds.wordpress.com/publications/).

“Between the Worlds” (BEW) kolmas kéide koosneb viiest sOoCle | A L
peatiikist ja eessonast. Kaheksateistkiimnest artiklist koos- ENVI F@ MENT
nev koide valmis juba varemgi koost66d teinud toimetajate e

~

(Maeva, Slavkova, Stoyanova ja Hristova) iihistoéona ja on -

markimisvdidrne akadeemiline sissevaade migratsiooni,

rahvusrithmade adapteerumistaktikate ja nende identiteedi

kujunemise aspektidele. Kogumik toob lugejani etnoloogide, kultuuriloolaste, majan-
dusteadlaste, meediauurijate ja sotsiaalteadlaste vaatenurga globaalsete protsesside
tulemustest, olukordadest kus inimesed peavad saama hakkama ja tegutsema. Stim-
paatsel kombel eendub suurte protsesside lavalaudadel isiksus: me saame jélgida, mis
rolli méngib inimese identiteet, kuidas mgjutavad enesepilti elusiindmused ja kuidas
uiksikisik oma rollide abil tervikliku elu iiles ehitab.

Migratsiooni on nimetatud 20. sajandi voimsaks mgjuriks ning pikaajalise aka-
deemilise tdhelepanu téttu on terminoloogia kinnistunud. BEW 3 autorid puudutavad
peaaegu koiki mobiilsuse liike alates 2013—-2014 aasta kriisirdndest Bulgaariasse, kuid
iseloomustatakse ka majanduslikku ahelrannet ja hooajalist pendelrénnet, millega nai-
sed voi mehed kéivad vilismaal lisaraha teenimas koduse eluolu toetamiseks ja lisares-
sursside hankimiseks. Vaadeldakse elulaadist tulenevaid timberasumisi Bulgaariasse ja
mugavusrannet sealt vilja. Eestit ja teisi Ida-Euroopa riike iseloomustavad odavamate
opivoimaluste kannul saabuvad vilistudengid ning meedikute kui noutud eriala ja hea
ettevalmistusega elukutse esindajate rénne soodsama sissetulekuga riikidesse, mis
voimaldab lugejal tommata vordlusjooni.

Vordlusjooni saab tommata ka hariduse temaatikaga, niiteks kuidas iithendada
Ope emamaal ja vastuvotvas riigis. Suurim iiheteistkiimnest Chicagos tegutsevast
bulgaaria koolist Vaike Bulgaaria (Little Bulgaria) opetab bulgaaria keelt alates Winni
Puhhi lasteaiast, edasine 6pe kulgeb emamaaga samasuguste koolitusprogrammide
kaudu ja eksamitulemused kehtivad ka Bulgaarias. Kooli hing ja eestvedaja Zhivka
Bubalova piiiidlused muudavad kodumaale naasmise kergemaks, samas on noored
omandanud hea inglise keele, mis kulub kindlasti dra. Harilikult suudetakse isegi

lahimaades tagada parimal juhul emakeelne algharidus ménes suuremas linnas (nt
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eestlastele Soomes Helsingi piirkonnas), kuid enamasti piirdub emakeelne haridus
iuksnes pithapédevakooliga, milles 6ppimise osa on paratamatult viike.

Chicago kooli eduloole vastanduvad kogemused Siiiiria jt sdjapogenike lastele koolide
rajamisel, kuivord koolid tithjenevad ka siis kui 6petajateks on parimad pedagoogid ja
kogu infrastruktuur on eeskujulik. Osa opilasi rdandab koos vanematega tagasi kodumaa-
le, kuid enamasti rannatakse teistesse riikidesse voi viaiksematest keskustest suurlinna-
desse ja pealinna. Motlemisainest pakuvad juba eespool mérgitud meditsiiniteemalised
artiklid, sh valisiliopilaste 6ppe- ja elamisstrateegiad (Maeva, Periklieva & Markov).

Ponevat vordlusmaterjali leidub ka stereotiitipe kisitlevates artiklites. Alates Walter
Lipmanni 1922. aasta méargilisest USAs 14bi viidud uurimusest on eelarvamusi ja teiste
tipiseerimist vaadeldud mitmel pool ning on ilmnenud nii kriiside méju nende tekke-
le kui ka harukordne piisivus. Kéesoleval juhtumil piitidis uurimuse autor sajandeid
kehtinud vaateid Soome vene rithmale oma kommentaaridega iimber liitkata (vt Aber-
gi). Romadest viljardndajate seoseid muusikaga jalgivad mitmed artiklid, kust ilmneb
muusika kui mustlaste eneseméiratlemise osa ehk et musitseerimiseks voetakse aega
pohitoo korvalt ja moistetavalt plititakse saada kutseliseks muusikuks. Need piiided
viisid omakorda uuest kodukandist suurematesse linnadesse, endise ruraalsema kesk-
konna muutumiseni (Bloomfield, Aberg, Slavkova, Hristova).

Kuigi arutluse keskmes on migrantide ja nende rithmade kohanemise ja loimumise
mudelid ning mikroajalugu, joutakse paljudes artiklites muudegi globaalsete problee-
mideni, sh linnastumise ja akulturatsioonini. Vaadeldav ala on laiem Bulgaariast ning
ulatub Ida-, Kesk- ja Louna-Euroopast (Hispaania, Albaania, Makedoonia, Venemaa,
Kreeka, Ukraina, Bulgaaria, viimane koos minoriteetidega nagu romad, venelased, uk-
rainlased) kuni Euroopa pohjaosani (Soome), samuti leidub késitlusi Inglismaa, Aasia,
USA ja Uus-Meremaa kohta.

Stimpaatselt palju on vilitéodel ja silmast silma intervjuudel pohinevat, olgu need
toimunud kohalikes pogenike keskustes, nende kultuuri- ja elukeskustes, ka diasporaa
kogukondades (nt Erolova, Maeva, Hristov). Internetiainestiku kogumise ja analtitisimi-
se patrioodina pean tunnistama, et vahetu kontakti kadumine ja asendumine interneti
monitooringute ja juhtumipohiste séeluuringutega on etnoloogias ja folkloristikas ning
religiooniuuringutes nukker tendents. Internet pakub teiselaadseid voimalusi, kuid ei
asenda vahetuid suhtlemiskogemusi, eriti kui tegemist on keerukamate teemadega kui
olme- ja tarbimiskiisitlused ravimi- voi toidueelistuste osas. Seetottu on huvitavad ka-
sitlused, milles vaatlusaluste rithmade kohta pakutakse laiemaid kultuurilisi teadmisi
kui tiksnes réandeajaloo ja adapteerumistaktikate vaatlus lubab. Naeme kultuurilistest
vajadustest tulenevaid lahendusi, koost66d riiklike organisatsioonide ning vabatahtlike
ja nende organisatsioonide vahel migrantide abistamisel.

Loodetavasti avaldab BEW 3 moju edasistele uurimistrendidele ja ithtaegu voiks see
olla kasutatav akadeemilise sissejuhatusena erinevatesse valdkondadesse.

Mare Koiva

172



TUTVUSTUS

BOOK REVIEW

An interdisciplinary approach to migration

Mila Maeva & Magdalena Slavkova & Plamena Stoyanova & Mina Hristova
(eds.) Between the Worlds: Migrants, Margins, and Social Environment. Vol. 3.
Sofia: IEFSEM - BAS & Paradigma, 2021. 338 pp. (URL: https:/conferenceworlds.
wordpress.com/publications/).

The book is analysed by Mare Koiva.
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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5—15 lk) — lithemaid kirjutisi, mis késitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

« ekspertide kommentaare artiklite juurde;

= osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiitise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones tldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste méarkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

=« Koigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500—-2500 tihe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

. Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tahemérgi pikkune lii-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Markused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.
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« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.
« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste néidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, lk 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http://www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- vi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videon&ideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« Illustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne
resolutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusoiguste (copyright) eest vastutab autor.

Téapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus



Tiinapdeval teavad kaik, ef malaariatekitajaks on hallosddse perekonda ligitatud emase sddse
kantud Plasmodium faleiparum. 19. sgjordi teisel poolel Abhoasiast paremat elu ofsima
siirdunud eestlastel polnud sddse ja neid taobanud haiguse seostest veel aimugi. Musta mere
ranniku eesti asunikest malaaria meelevallas loe alates Ik 61.

Priit Firna joonisfilmi "Eine murwl" (1987 ) itks tegelasi on Georg, kes vihemasti alguses
fundub Elimblevat kiilluses, kuid pisitasa hakkab see Riyjutluspilt murenema. Albert Camus'
eksistentsialismi joontest Priit Pdrna filmides loe alates Ik 95.




Priit Pirna joonisfilmi "Aeg maha" (1984) peategelase kohustuste
iilekiillusest Ineme alates [k 95.

# Antropoloogiline vaade téole: motisklusi kaevuritest
ja diginomaadidest (5} & “Tiihi tuba®™ ehk enesereflek-
sioon ja visuaal-tekstuaalne juhtumiuuring hingelise abi
andmise dpetamisest ja oppimisest (27) & Siberi eestlaste
lap=e siinniga seotud kombestik ja siinnituslood (43)
Musta mere ranniku eesti asunikud malaaria meelevallas
(61) & Albert Camus’ eksistentsialismi jooni Priit Pirna
filmides (95) & Mesopotaamia jumalanna Nanaia moju-

[SSN 1406 - 999%  dest Kesk- ja Louna-Aasias (121) % Opetaja milestuseks
(137) &

. L ‘T? 1 -1-2,'--!':”‘5 92008

Ulrich’s Periodicals Directory, etc.
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