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Teesid: Eesti kagunurgast — Setomaa laénepoolsetelt piirialadelt ja Vorumaa
piiridéarsetest kihelkondadest on teada mitmeid pithadeaegsete rahvakogunemiste
ja ohvritoomistega seotud, keskset tdhendust omanud looduslikke pithapaiku,
mille tagamaad voisid olla vastavuses talu- voi kilatasandist kérgemate piir-
kondliku identiteedi iiksustega. Seal aset leidnud ususidusad rahvakogunemised,
mille raames poimusid ristiusueelse taustaga ja kristliku sisuga elemendid, seos-
tusid sageli looduskalendri p6ordepéevade voi neid asendanud kiriklike pithade-
ga. Traditsiooni tugev piisimine monedes Setomaa pithapaikades tuleneb nende
seostumisest kristlusega ja rahvapéarasele digeusule omaste palverandudega.

Mirksonad: looduslikud piihapaigad, perifeeriad, piirialad, piihad, rahva-
kogunemised, rahvapirane digeusk, Setomaa, siinkretism, Vorumaa

Looduslikud piihapaigad olid minevikus lahutamatu osa Eesti maastikest ning
elavas kultuuris kuulus neile kindel koht kuni 19. sajandini ja kohati kauemgi
(LPVK 2007; Jonuks 2009, 2011, 2012; Kéivupuu 2011; Hiiemé&e 2011; Kaasik
2016, 2017; Valk 2007a, 2009, 2020). Kuigi esmapilgul néib tegemist olevat
usnagi iihetaoliste kohtade vorgustikuga, voib siivenenuma ldhenemise korral
eristada erineva tdhtsusega ja eri ulatuses tagamaadega paiku. Kui valdava
enamuse looduslike pithapaikade tagamaaks olid 1ihedased kiilad voi talud, olid
osad neist laiemalt tuntud ning kindlate pithade ajal kogunes sinna rahvast ka
kaugemalt. Kuigi parast suuremate usulise sisuga rahvakogunemiste loppemist
on niisugused pithapaigad oma eriasendi kaotanud ja sulanud tavaliste hulka,
el tee see nende kunagist tdhtsust ja tdhendust olematuks.

Kaesolev artikkel késitleb kunagi keskse tdhendusega looduslikke piiha-
paiku Eesti kagunurgas — Setomaal ja Vorumaa dérealadel. Korvalistes piir-
kondades séiilisid traditsioonid kauem ning seal piisinu lubab teha oletusi ka
mujal juba parimuse kogumise algusaegadeks unustatu kohta. Tulenevalt
pikaajalisest eraldatusest ja kultuurilisest konservatiivsusest on traditsioo-
nid mérksa tugevamini sailinud digeusulisel Setomaal, kuid rootsiaegsed kir-
jalikud teated luterliku Eesti aladelt annavad tunnistust kultuuriprotsesside
olemuslikust sarnasusest, samuti ristiusueelsete ja kristlike traditsioonide
uhtesulamisest rahvapéarases religioossuses mélemal pool konfessioonipiiri.
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Looduslike piihapaikade hierarhia kiisimused (Valk 2007a), pole Eestis seni
lahemat tahelepanu pélvinud. Pohjuseks on olnud allikmaterjali fragmentaar-
sus ning sellest tulenevad piiratud véimalused kesksete piithapaikade eris-
tamiseks tavalistest, igapdevaelus kasutatud kiila- ja talutasandi paikadest,
aga ka otsese uurijahuvi vihesus. Kindlate kriteeriumite puudumine kesksete
pihapaikade eristamiseks oli esmane probleem ka kéesoleva tilevaate koosta-
misel. Alljargnevalt on aluseks voetud teated kiila- voi talutasandist suuremat
ala holmanud rahvakogunemistest piithade ajal.

1. Kesksed piithapaigad

Rahvaluulekogudes ja arheoloogiaarhiivides leiduvad andmed véimaldavad
luua teatava lilevaate Setomaa ja Vorumaa dérealade kesksete looduslike piiha-
paikade leviku kohta (joonis 1). Arvestades parimuse ebaiihtlast sidilimist ja
talletamist, tuleb silmas pidada ka seda, et allpool esitatu ei holma (iseédranis
varem hadbunud traditsioonidega Liivimaa piires) kindlasti koiki piirialadel
kunagi tuntud keskse tdhendusega pithapaiku ning véimalike liinkade olemas-
olu ilmneb juba ka muististe levikukaardil.
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Joonis 1. Kesksed looduslikud piihapaigad ja kirikud Setomaa ja Véorumaa ddrealadel.
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1.1.Setomaa

Kuigi Voru- ja Setomaa asustus on viga ldhedase etnokultuurilise aluspohjaga,
on Setomaa ala hakanud hilisema Vorumaa idaosast kultuuriliselt kaugenema
alates Vene riikluse kujunemisest ja orienteerumisest sellega seotud keskustele
juba enne ristisddade-aegset vallutust. Lahknemist on suurendanud poliitilise
ja kindlama usupiiri kujunemine Pihkva ja keskaegse Liivimaa valduste vahel
13. sajandi algusveerandil ning toonane Vene piir piisis ka Poola ja Rootsi ajal.
Setomaa halduslik eraldatus muust Eestist jatkus parast Pohjasoda (1700—
1721), mille tulemusena maa ldks Vene véimu alla: niiiid kuulus praeguse
Vorumaa ala Liivimaa, setode asuala aga Pihkva kubermangu. Sisuliselt suu-
rima tdhtsusega on erineva etnilise eneseteadvuse kujunemisel ilmselt olnud
piiriddrse rahva identiteedi seostumine katoliikluse/luterluse v6i digeusuga ja
usupohise vastandumise teke.

Setomaa on endast ajalooliselt kujutanud dédremaad, seda nii ida kui ld4dne
poolt vaadates. Setod on pikki aegu elanud omaette, lahus nii eestlastest kui
venelastest. Esimestest eraldasid neid poliitiline voi halduspiir ja usk, teistest
keel ja kultuur. Ristiusueelsete uskumuste ja teistsuguste kommete tottu kut-
susid kohalikud venelased setosid pooleusulisteks (nosysepuypne). Erinevalt Liivi-
maa kubermangust, kus rahvuslikul drkamisajal toimunud, juba 1850.—1860.
aastatel alanud kultuurimurranguks oli pinna loonud périsorjuse kaotamine
1819. aastal, jatkus Setomaal keskajale omane elulaad kuni 1920. aastateni. Al-
les piirkonna liitmine Eestiga Tartu rahu alusel pani aluse setode asuala kiirele
eestistamisele ja kultuuriuuendustele (Louna 2003; Grichin 2003, 2004) — kuni
selle ajani oli tegemist endassesuletud, kuid samas piisimiseks piisavalt suure
thiskonnaga. Kuigi pikka aega oli elatud kristlikus kultuuriruumis, péimus
rahvaparase vernakulaarse religioossuse raamistuses digeusk vanade kohali-
ke uskumustega. Selles kontekstis séilis ka looduslike pithapaikade — puude,
kivide ja allikate ning neid hélmavate suuremate maa-alaliste pithapaikade
tdhendus kuni 20. sajandini.

Looduslikud piithapaigad, mida Setomaalt on kokku teada enam kui sada,
on olnud tahtsad nii setode kui ka kohalike venelaste kultuuris ning rahva-
luulekogudesse on nende kohta andmeid kogunenud alates 1870. aastatest.
Eriline koht Setomaa pithapaikade valjaselgitustoos kuulub vene kirjanikule
Leonid Zurovile, kelle poolt Inimese Muuseumi ekspeditsioonide raames 1937. ja
1938. aastal kogutud andmed (Zurov 2017) annavad hea iilevaate Petserimaa ve-
nelaste pithapaigaparimusest. Zurovi materjalide publitseerimise projekti raa-
mes (Benfoughal & Fisman et al. 2017) on avaldatud ka lihitilevaated Setomaa
piuhadest kividest (Valk & Aleksandrov 2017), puudest (Raudoja & Valk et al.
2017) ja allikatest (Valk & Grusina 2017). Peagi on ilmumas iiksikasjalikum
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kokkuvéte Setomaa piihadest latetest siinpool kontrolljoont, s.t Setomaa valla
piires (Valk 2022).

Setomaa arvukate piithapaikade seas voib eristada mitmeid keskse tdhen-
duse ja suuremate rahvakogunemistega seotud paiku. Eesti kagunurga piiri-
alade tuntuim looduslik pithapaik asub Miikse kiilas Vastseliina ldhistel, lin-
nusevaremetest ligi nelja kilomeetri ning kiila 1dhimast talust ja keskaegsest
asulakohast vaid sajakonna meetri kaugusel (Zurov 2017: 264—287; Valk 2008).
Tegemist on suure muististekompleksiga, mille ajalooliseks keskmeks on Jaani-
kivi (foto 1). Seda ligikaudu 1,5-2 meetri 14bim6oduga, kuid tugevasti 16hutud
randrahnu, millel parimuse kohaselt olevat istunud Piiha Jaan ehk Rist’ja
Jaan, s.t Ristija Johannes, on vanemates iilestihendustes nimetatud ka Piha-
kiviks ja Kohopiimakiviks. Vahetult kivi kérval voolav Jaanioja oli Liivimaa ja
Pihkvamaa piiriks, Jaanikivi kérval asuval Jaaniméel ehk Pithakiviméel oli
keskajal kiillakalmistu. Parimuses kajastuvad mélestused kivi juures kasvanud
pihast puust, mille all olevat puhanud Ristija Johannes, voi pithast Jaaniméie
tammest. Jiiri Truusmann mainib 1885. aastast kivi ldhedal vanu puid, mille
pohjal arvab olevat seal muiste olnud pitha puudesalu (Truusmann 1890: 41).
Mailestusi on ka piihast allikast — Jaanimée ldttest, mis kadunud pérast seda,
kui keegi naine pesnud seal musta pesu (ERA II 267, 576/78 (4) (1940).

Foto 1. Miikse Jaanikivi. Heiki Valgu foto 2020.
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Seos pitha Jaaniga annab Miikse sakraalkompleksile tugeva kristliku mootme.
1930. aastatel oli Miikses kaks tsdssonat, millest iiks asus vahetult Jaanikivi
juures (ST 2011: 490-492), ja alates 1927. aastast ka vanasse kortsihoonesse
tehtud kirik-palvemaja. 1885. aastal mainitakse vana tsdssonat kivi 1ahedal oja
Liivimaa-poolsel kaldal (Truusmann 1890: 41-42). Rahvakogunemised Jaani-
kivi juures toimuvad igal aastal 7. juulil, vana (Juliuse) kalendri jaanipieval
ning nende pidustuste algupira ulatub ilmselt ristiusu eelsesse aega, olles
seotud suvise pooripdevaga.

Ulestahendusi kivi juures jaanipseval toimuvate rahvakogunemiste ja kivile
ohverdamise kohta on tehtud alates 19. sajandi kolmandast veerandist. Vanim
teadaolev kirjeldus on avaldatud ajalehes Das Inland (Hartmann 1860) ning
1872. voi 1873. aastast parineb pikem tekst Victor Steinilt (1841-1873), kes kiis
Kreutzwaldi 6hutusel Setomaal rahvaluulet korjamas (Példméae 1968). Tema
kirjeldus toimunu kohta asub Jakob Hurda rahvaluulekogus F. J. Wiedemanni
alamkogus (H, Wiedemann 1, 45/51). Nende vanimate iilestdhenduste koha-
selt algasid sindmused kivi juures péarast jaaniéhtuseid pidustusi hommikuse
paikesetousuga. Kivile toodi ohvriande — peamiselt toiduaineid, villa ja riideid,
mis said peagi osaks arvukatele kerjustele. Kivil kdidi talumajapidamise, eriti
lehmade hea kaekaigu ja tervise parast, samuti hadas antud téotuse peale: kui
palve vastuseks abi saadakse, voetakse tdnuks ette rdnnak Miikse Jaanikivi
juurde. Tervise ja meheleminekudonne saamiseks supeldi ojas, pirast seda anti
vanad riided kerjustele ja pandi selga uued. Ristiusueelse taustaga kombed
ja uskumused poimusid vahetult kristlikega ning pithadeks Miiksesse tulnud
preestrid onnistasid tsdssonate juures Jaanikivile viidavaid ande. Niisugused,
rohketes hilisemateski teadetes kajastuvad kombed kestsid jarjepidevalt ka
hiljem (nt Zurov 2017: 264-287). Tosisem muutus toimus 1950. aastate 16pul,
mil ndukogude voimu keeld viia avalikus ruumis 14bi usulise sisuga rahvako-
gunemisi tegi 1opu kiriklikutele toimingutele kivi vahetus timbruses (Sétsov
2008: 107, 154).

Enne Esimest maailmasoda tuldi Miikse jaanipdevale viga kaugelt — mitte
ainult Pihkva, vaid ka Novgorodi ja Vitebski kubermangust ning isegi Mosk-
va lahistelt (H II 70, 557/61 (12) (1904)), kusjuures osalejaid olnud ligi viis
tuhat (Zurov 2017: 264). Parast Eesti iseseisvumist ja Vene piiri sulgemist jai
rahvast vihemaks. 1920. aastate teisel poolel on osavétjaid olnud tuhatkond,
neist ligi kiimnendik kerjused (ST 2011, 487; H, Jogever 2, 175/181 (1928)),
1930. aastate teisel poolel on aga rahvahulka hinnatud kahele voi enam kui
kolmele tuhandele inimesele (Zurov 2014: 8, 39).

Tahtsaks poordepunktiks Miikse jaanipédeva ajaloos sai Miikse uue kiriku
ehitamine 1952. aastal Jaanikivist vaid ligi saja meetri kaugusele ja selle juur-
de kalmistu rajamine. Pérast kiriku valmimist lammutati tsdssonad ja vana
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palvemaja. Alates rahvakogunemiste keelamisest valjaspool kirikut on Miikse
jaanipéeva raskuspunkt jark-jargult kandunud kiriku juurde ja kalmistule, kus
pérast jumalateenistust mélestatakse lahkunuid kalmudel s66misega. Kivile
toidu ja villa viimine on ldppenud 1990. aastate alguse paiku ning sealt edasi
on kivi juures toimuv piirdunud peamiselt ravimisega (Valk 1999). Haige keha-
osa surutakse moneks ajaks vastu kivi, misjarel selle peale jaetakse viike and,
enamasti raha. Ravitakse ka haiget kohta ojaveega pestes ja raha ojasse visates.
Jaanipdevased rahvakogunemised Miikses ning kivilt ja ojaveest terviseabi
otsimine jitkuvad ténini. Osalejate hulk jaab ligikaudu 300 ja 400-500 inimese
vahemikku, s6ltuvalt nadalapéevast ja ilmast.

Pelsi Annekivi (Valk 2008: 68—69, 75-76; Zurov 2017: 287-290) asub nii
Miikse Jaanikivist kui ka endisest kubermangupiirist vaid ligi kahe kilomeetri
kaugusel. Tegelikult on Pelsil kaks piiha kivi — Annekivi ja Pithd Anne andi-
kivi. Molemad kivid on alles, kuigi esimene neist on maa sees ja rohukamaraga
kaetud ning selle nimi on iile kandunud viimati nimetatud viiksele lamedale
lahtiselt maapinnal lebavale kivile (foto 2). Parimus raagib ka pitha Annega
seotud tammest, mis kasvas
kivi lahedal: selle puu 60nest
olevat pithd Ann, lammaste
kaitsja, andnud inimestele
lambad. Piihapaika kuulus
veel puust tsasson (ST 2011:
276—-279), mida niiiid asendab
selle veidi kaugemal paiknev
kivist jareltulija. Suured
rahvakogunemised Annekivi
juures, kuhu vanasti tuldi ka
kaugelt Pihkva jarve #darest
(Zurov 2017: 289), toimusid
annepéeval, 7. augustil. Kivi-
le toodi villa, liha ja void ning
lammaste vo6i oinaste pdid ja
jalgu, kuid varem olevat ohv-
riloomi veristatud otse kivil.

Foto 2. Pelsi Annekivi.
Toomas Tuule foto 1997.
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1930. aastateks olid suured rahvakogunemised 16ppenud ning kivi juures kaisid
peamiselt iiksnes vanad.

Keskset looduslikku piihapaika Saatses (Zurov 2017: 311) mainivad Pihkva
konsistooriumi kirjad Pihkva maavalitsusele aastast 1783 (PGV 1864: 24), sest
Varska preester Nikita Jakovlev on andnud teada pitha ménni austamisest
Saatserinna kiriku juures. Pitha Paraskeva pdeval ehk padtnitsapdeval — vii-
masel reedel enne 2. augustil peetavat iljapdeva — kogunes rahvas Saatses-
se, tuues kaasa ja ohverdades mahalangenud piihale puule villa, séira, void,
leivakakkusid ja kiitinlaid. Méannitiivele siitidatud kiitinaldelt tilkunud vaha
korjati lappide sisse ja viidi koju, nagu ka ménnikoore titkke loomade haigus-
te vastu. Manni kdnnule pandi kuhja ratikuid, réivaesemeid ja voosid ning
nende esemete paiknemise jarjekord niitas kéitte kinnu pealt voetava viaikese
imettegeva ja tervisehédade vastu aitava kiviristi kandmise jarjekorra. Risti
kanti pea peal, 6lgadel voi rinnal, vahel vooga keha kiilge seotult voi ka lihtsalt
siiles imber tsdssona — moned joostes, moned aegamooda —, kusjuures kand-
jaid oli moélemast soost, nii suuri kui viikeseid. Kandmise jarjekorras ootajad
karatsesid, kui keegi vahele triigides risti enda kéatte haaras: ithed sdimasid ja
vandusid, teised aga naersid. Kirjades kurdetakse, et risti kandmise tottu ei
tulda kirikusse liturgiat ega jutlust kuulama ning et leibasid, kohupiima ja véid
viiakse tsédssonasse ja kiriku l6unapoolse ukse juures olnud pitha Paraskeva
ikooni juurde sedavord suurtes kogustest, et toidukuhilad valguvad peaaegu
ikooni vastu. Ménnile toodi ka vahast looma- ja muid kujutisi. Kaebuse peale
raiuti pitha puu maha ja tsdsson lammutati 1784. aastal kubermanguvéimude
korraldusel. Molema jaanused poletati, et mitte anda alust ebausu jatkumiseks.
Kivirist ja kiriku ldunapoolse ukse juures olnud ikoon viidi kirikusse ning rist
paigutati altariruumi.

Paidtnitsapdeva rahvakogunemised Saatses jaitkuvad ka praegu. Rohkete
osavotjatega jumalateenistusele jargnevad kalmudel s66mine ja kirmas surnu-
aia esisel platsil. Viikest kiviristi, millel on usutud olevat imeline ravijoud,
kanti ristikdigu ajal imber kiriku 1950. aastate lopuni — Miikse, Saatse ja
Kuremsie klooster olid siis Eestis kolm téhtsaimat 6igeusu palveriannupaika
(Sotsov 2008). Noukogude ajal ja taasiseseisvunud Eesti alguskiimnenditel oli
traditsioon katkenud, kuid tédnapédeval kantakse risti ristikaigus jille timber
kiriku. 2022. aasta paatnitsapéeval kiis rahvas Pitha Paraskeva ikooni ja risti
alt 14bi nii protsessiooni ajal kui ka jumalakotta tagasi poordudes.

Eriline looduslik piihapaik on Pievapooramise magi, kohalikus keele-
pruugis Paivapiirdmise voi Paivikadndimise magi Hinniala kiilas Piusa joe
laanepoolsel, Liivimaa-poolsel kaldal (Valk 2007b). Kolmest kiiljest laia ja sii-
gava joeoruga piiratud pikka ja kitsast, ka Hobuseselja mée ehk Linnamée
nime all tuntud neemikut, kus millalgi 5.-6. ja 9.—10. sajandi vahemikus asus
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linnus (Valk 2007c: 56—62), eraldab maa poolt kitsas kaelakoht — ligi 15 meetri
pikkune ja pealt vaid ligi meetri laiune maariba. Miel toodi varem ohvreid ja
paluti seal paikest, kusjuures iiles on tdhendatud pocripaevade ajal loetud loits:
Pdivdikene, pikakene, tule vilja! Ma otsi sino oraga, kae sino karja-vitsaga (Wie-
demann 1876: 414). Parimuse kohaselt olevat mael ndhtud Jumalaema, soel pea
peal ja pang vett kies, kuid kiillarahvas voi karjused olevat ta minema ajanud.
Seepeale ldinud Jumalaema Petserisse ja ehitanud sinna Pitha Maarja kiriku
(Wiedemann 1876: 414; Mss 30 (2)). Koneldud on ka méesse vajunud kirikust.

1858. aastal siindinud kirjamehe Hendrik Prantsu maélestuste kohaselt
(Prants 1937: 252) pidasid “Obinitsa kolga setud” poéripaeva ajal Paivakadnde
méel samasuguseid pidustusi nagu Miikses, kuid ilma vaimulike osavotuta —
just sellel méel toimus nende uskumuste kohaselt pdivdkddndiimine — iileminek
paeva pikenemiselt lithenemisele. Kirik vaatas rahvakogunemistele vooriti ja
keelas need hiljem ara. 2006. aasta arheoloogiliste kaevamiste ajal vahendas
Hinniala kiilasse elama asunud mees vanadelt kiilanaistelt mitmekiimne aasta
eest kuuldut — seto noored kdinud méel pooripdevade ajal seksimas. Voimalik,
et rahvakogunemiste traditsioon ulatub tagasi linnuse aegadesse: linnused
voisid oma kasutusajal olla ka usulise tdhendusega kogunemispaigad.

Seto parimus tunneb lisaks veel kahte paika, mille nimi viitab palvustega
seotud rahvakogunemistele. Jiiri Truusmanni teatel oli Taeluva koguduse
setodel ja Liivimaa eestlastel iihine Bohomola palo nimeline palvetamis-
koht suures metsas Orava moisast kirde ja Veriora méisast 16una pool (Truus-
mann 1890: 38). Sellesse tdpsemalt teadmata asukohaga paika kusagil Kahkva,
Paavikese, Rossa voi Rithora kiila tagamaade piirkonnas kogunenud rahvas
ohvripappide juhatusel ohvreid tooma. Palo tdhendab 16unaeesti keeles ilusat
kuiva mannimetsa, bohomola sona on aga seotud kiriku ja digeusuga ning tu-
leneb sonadest 602 (umal’; vanas keelepruugis haildatuna boh) ja monumea
(‘palve’). Kirikuslaavi sénaraamatu jargi on bogomolje (602omonve) viline voi
avalik mark palvest Jumala poole (TKSS: 52). Samas tdhendab see sona aastaid
Petseris elanud ja kloostriga seotud ning sellele abiks olnud etnoloog Mare
Piho teatel kogukondlikku palveteenistust ning jalgsi minekut regulaarselt
toimuvatele palvustele mitte viga kaugel asuvasse piirkondliku tdhtsusega
palvepaika. Sellised kogunemised said toimuda pollumajanduslike t66de va-
heaegadel v6i parast nende 16ppu: talvel ja pollutoode ajal iihiseid palvusi
ei peetud. F. J. Wiedemanni eesti—saksa sonaraamatus tdhendab marksona
pohmola rahvas ususekti, mis tegutses Rapina piirkonnas ja kadus Pohjasdja
ajal (1700-1710) ning pohmola-usk selle sekti usku (Wiedemann 1973: 843).

Teine paik, mille nimi viitab samale tdhendusele, on Pohmala ehk Pohmola
magi Treski kiilast kilomeeter ld4ne pool. Praegu pelgupaigana muinsuskaitse
all olev soosaar asetseb samas piirkonnas kui Bohomola palo — Setomaa ja
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Vastseliina kihelkonna vahelisel piirialal. Kuna koht pole metsas, vaid varem
labipddsmatus soos, on ilmselt tegemist eri paikadega.

Mitmeid sakraalse tdhendusega loodusobjekte leidub Petseri kloostri alal.
16. sajandil talletatud kloostriparimuse kohaselt (PPPM 2005: 476-484) olnud
tulevase kloostri asukohas varem polismets, kus Irboskast tulnud jahimehed
kuulsid praegu Piiha méena tuntud méie seest jumalateenistuse algamise ajal
imelist laulu, kuid lauljaid ei olnud. Parast seda, kui Pihkvale kuulunud asus-
tamata maa sai loosiga Pihkva slobodaa asuka Ivan Dementjevi omandusse,
olevat mees koos poegadega metsa langetades leidnud jarsaku servast varisenud
puu juurte alt koopa, mille suu kohal oli kiri Jumalast antud koobas (foto 3).
Selle, Petseri kloostrile ja linnale nime andud koopa (Petseri < vn Iledopsr
< newepve = koobas) korvale kaevas Tartust digeusklike tagakiusamise tottu
lahkunud digeusu preester Ivan (Joann) algse koobaskiriku. 1473. aastal piihit-
seti kirik sisse Jumalaema Uinumise kirikuna ja seda aastat loetakse kloostri
alguseks. Seto traditsioon tunneb kirikut, mis on kloostri vaimne kese (foto 4),

)

Pitha-Maarja kiriku nime all.

Foto 3. Sissepdids Jumalast
antud koopasse Petseri
kloostris. Heiki Valgu foto
2014.
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Foto 4. Piihid-Maarja kirik ja piiha kaev Petseri kloostris. Heiki Valgu foto 2019.

Pithal méel kasvavad praegugi vanad tammed (Zurov 2017: 312-314), millest
koige suuremat tuntakse nii seto kui vene traditsioonis pitha tammena, seto
parimuses ka Piitha-Maarja tammena. Selle puu juures kaidi varem sageli ravi-
mas. Tamme kooretiiki narimisest v6i puutikuga haige hamba torkimisest usuti
saavat abi hambavalu vastu ning abi loodeti ka vigastele. Seto naised sidusid
puu imber viosid. Et puud isegi kolme-neljasaja versta tagant jalgsi tulnud
abiotsijate eest kaitsta, ehitati selle tiive imber tara ning juba pikemat aega on
ligipa4s tammele kloostri tavakiilastajate jaoks suletud. Ebaméérast parimust
on teistegi méel kasvavate tammede piihaduse kohta. Loodusliku algupéraga
pihapaika voiks endast kujutada ka kloostriduel asuv kaev (foto 4), mille vett
votavad kloostri kiilastajad rohkesti kaasa. Vanemas seto traditsioonis on sellest
latete piithaduse kontekstis koneldud jargmist: Nii om Petseri piithd Maarja oro
vesi, mis alt jo ligi kerikide juusk, suur, suur abi andja, mitmé sugutsé via ja
nimelt, kurd-silma ja kaehtusé vasta (H II 60, 719 (1897)).

Petseri kloostri miiiirist paarsada meetrit 16una pool asub Kamenetsi oja
idanélval Kito kivi (vn Tumos rkamenw, foto 5) (Zurov 2017: 290-292), mille
juures toimusid raadovitsa ajal — teisipdeval péarast lihavotteid pilliméangu
ja lauludega rahvakogunemised (EFA, Valk VIII, IX, 105 (37) (1996); RKM
123,277 (b) (1990); FAM 304, 112, (1) (1996); Piho 2013: 104). Kivi, mille nimi
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parinevat ldheduses elanud ja oma palvetega inimesi ravinud erakult nimega
Ti(i)t, peeti samuti pithaks. Selle juures kéisid naised abi saamas naistehédade
vastu, tiidrukud aga lootuses kiiremini mehele saada ning terveid ja tugevaid
lapsi stinnitada. Truusmanni teatel (1890: 40) 16ppesid rahvakogunemised kivi
juures siis, kui kloostriiilem Antonius (1835-1844) seal koos Petseri linnapea-
ga kohal kiis, inimesed karjasekepiga laiali ajas ning kivile pandud vai- ja
kohupiimapiitid puruks peksis. Siiski jatkusid rahvakogunemised kivi juures
ka 1920. ja 1930. aastatel (ERA II 248, 669/70 (8) (1939); RKM I 23, 277 (b)
(1990)). Praeguseks on ligi kahe meetri pikkune kivi mattunud nélvalt voolu-
vetega tulevate uhteliivade alla.

PRseri. Piha

F-iTﬂ Ejr) . fataj Mk

Foto 5. Kito kivi Petseris 1930. aastatel. Johannes Miku foto.

On ddrmiselt tdenéoline, et Petseris on tegemist olnud asustusest eemal paik-
neva sakraalkompleksiga, kuhu kuulusid pitha mégi koos sellel kasvavate tam-
medega ja liivakivipaljandis oleva koopaga, hiljem kloostrikaevuks muudetud
allikas, Kamenetsi oja ja Kito kivi. Pithaks v6idi pidada kogu korgete nolvadega
orgu Kito kivi ja kloostri vahel — voimalik, et seto pArimuses esinev pitha Maarja
oru nimi ei piirdunud tiksnes oru kloostrisse jadédva osaga. Kloostri rajamisel
hakkas suur osa sakraalsest alast kuuluma selle piiridesse, kuid Kito kivi jai
kloostri miuitridest valjapoole.
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Piihadeaegsed rahvakogunemised on seto kultuuris olulisel kohal ténini,
seostudes praegusel ajal eelkdige kirikute nimepiithadega. Kahtlemata parineb
pihal ajal piihasse kohta kogunemise traditsioon kaugetest kristluse-eelsetest
aegadest. Kogunemiste tdhendus kultuuris on jadnud samaks, kuid kirikuhoone
on iile votnud varasemate looduslike pithamute rituaalsed funktsioonid.

Usuga seotud rahvakogunemiste tdhtsust seto traditsioonis kinnitab ka
2014. aastal Kraasna maarahva kunagiselt asualal kuuldud parimus. Krasno-
gorodski (Kraasna) linnast ligi 8 km 16una pool endises Rumuli (niitid Podsad-
nitsa) kiilas elav umbes 70aastane vene mees meenutas oma isa juttu méest,
kuhu “tSuhnaad” kogunesid palvetama. Koht asus kas kiila servas kiilatee déres
voi siis kiila 1dhistel: on meeles, kuidas isa kiilateel olles kdega kagusse, suure
maantee poole niitas. Osundatud kohas asub maantee déres toepoolest viike,
metsaga kaetud kiingas.! Kraasna maarahvas on keeleandmetel seto paritolu
jalahkunud Setomaalt toenéoliselt parast Pohjasoda (Pajusalu 2002: 192—-193).

1.2. Pithapaigad Vorumaal

Keskse tdhendusega looduslikke pithapaiku leidub ka luterliku Vérumaa piiri-
aladel, kus neile viitavaid teateid on Rouge kihelkonnast Villa ja Viitka kiilast
ning Viitina Vanamoéisast, samuti Rouge ja P6lva kihelkonna piirilt Paidrast
ning Répina kihelkonnast Linte kiilast. Suurem sakraalkompleks, mis muististe
iseloomu poolest sarnaneb Miikse piihapaigaga, oli Villa kiilas Kalmatu talu
ouealal. Sinna kuulusid suur Ténisekivina tuntud ohvrikivi, mis asus praeguse
talumaja korval, ohvriallikas hoonest ligi nelikiimmend meetrit edelas ja kiila-
kalmistu elamust vahetult 16una pool, niitidsel aiamaal. Teisel pool maanteed
olnud kiila poliselaniku Evald Jadgeri teatel puudega ala, mida kunagi olla
pihaks peetud. Kalme talu hoonete vahel keldri 1dhedal on kohalike elanike
teatel teistsuguse rohukasvuga ringjas ala, kuhu véilk on korduvalt sisse 166nud.

Tonisekivi 16huti juba 20. sajandi alguses ja kasutati ehitusmaterjaliks,
kusjuures hoone, mille jaoks kivi titkkke voeti, siittis valgust ning on téanaseks
taiesti kadunud. Piihaks peetud puudega piirkonnast kais 1970. aastatel iile
maaparandus. Erinevalt Miiksest on parimus Villa pithapaigas toimunu kohta
aga juba ammu kustunud. Talletatud on vaid teadmine, et tonisepéeval oh-
verdas rahvas kivile villa. Seda olnud nonda palju, et kiila olevat saanud nime
tuule poolt kiila peale laiali kantud villa jargi (ERA II 246, 745 (5) — Rouge khk,
Villa k (1939)).

Kahtlemata kujutas endast keskset piihapaika ka Viitka kiila Ristiméagi,
mille tipu on havitanud noukogudeaegse majandi saekaater. Kuigi ohverdamis-
kohana kuulub praegu kaitse alla vaid mée metsane edelaosa, pole kahtlust, et
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Ristimaeks peeti varem kogu suurt, ligi 150 meetri pikkust kiingast. Niiiidseks
hévinud ohvrikivi, mille juures parimuse jargi kasvas pitha tamm, oli mée kagu-
osas, sovhoosi saekaatrist paarkiimmend meetrit ida pool. Ristim&e harjast ligi
150 m loodesse jaab Kalmemégi, kus asuvad nii muinasaegne kivikalme kui
keskaegne kiillakalmistu ning kus parimuse kohaselt olevat olnud puukirik.

Ohvrikivi kohta jagas 2004. aasta stigisel mélestusi Péltres elav 81laastane
Oie Suurmigi (Valk 2004a: 2, 3), kes on lapsena tihti olnud Viitkas Ristiméie
lahedal elanud ristiisa pool. Kivi olnud paari meetri pikkune ja mélupildi ko-
haselt vihem kui meeter korge, selle tasasel pealispinnal olnud ligi 10 senti-
meetri labim6dduga timar lohk v6i ka mitu suuremat lohku. Kivi juures oli
ohverdatud nii nagu vanasti ikka ohverdadi: et tapoti moni loom ja piihendddi
taad kivi. Enne tee peale minekut lasti moni loom maha ja vaadati, kuhu poole
kukub. Et kui vasakule poole, sis too kdimine ei ldhe hdsti, sis liheb tee hal-
vasti.? Vastus kiisimusele, kas teadmine voiks olla kusagilt loetud, oli kindel
“ei”, sest kiillimuti konolosi ning kivist olid rddkinud ka ema, tadid ja onu.
Kisimus pithapuude kohta Ristiméel andis teadmise, et sddl nagu iiks tamm
pidi kasvama. Parimuses leidub isegi ebaméérane viide inimohvrile: Sddl olevat
enne soa aigu inimese morvatu vai sddndse... Et ohvrikivi... Ristimégi olevat
nime saanud kivil olnud ristist: Sddl kivi pddl pidi olema mingi rist. Siit saigi
Ristimdgi. Kivi juures ohverdamise aja kohta kostis kiisitletav, et tuu om ikka
vdega palju, tuu om sajandeid tagasi. Parimine, kas juttu on olnud ka rahva
suurematest kooskdimisest kivi juures, andis teadmise, et méné ldatsivd kiildga
kamban véi ldtsiva na perega... Siit iimbruskonna rahvas kdisi koik. Viitka
kiila elaniku, eakaaslase Endel Raua sonul tehti Ristimédel maituld ja jaanituld.
Voimalik, et neis tidhtpaevades kajastuvad kaugemas minevikuski toimunud
rahvakogunemiste ajad.

Keskne looduslik piihapaik oli ka Léti piirist nelja-viie kilomeetri kaugusel
ja Viitina Vanaméisast paarsada meetrit loodes Parlijoe oru korgel kaldal
asuv maéeseljak, mis Eesti pohikaardil kannab Luujamée ning 1922. aastal
talletatud parimuses kas Luuja- voi Luamée nime (Suik 1922: 38). Téenéoli-
selt tileskirjutusvea tottu esineb paik 1898. aastal rahvaluulekogudes ka Lona
mée nime all:

Rouge kihelk. Vana-Viitina méisa péllus on iiks kiingas, mille nimi Lona
mdgi on. Vanad rahvas rddgivad, et sddl kiinka pdadl olla vanal ajal tiks
pdratu suur ja vana tamm kasvanud, mis rahvast on pithaks peetud ja sddl
al ohvertamas kditud. Viga kaugelt rahvas, ka ldtlasedki on sinna ohver-
tama kdinud. Eestlased on ohvri veel ennem maha jdtnud, kui ldtlased,
sest lidtlased olla alles hilja aja eest, kui see puu veel iileval seisis, sinna
ohvrid toonud. Mitmed vanakesed konelesivad, et nad ise olla ndinud,

133



Heiki Valk

kui moni ldatlane aga jille Lona mdele tulnud, lammas véi kits néoriga
kde korval. Tamme alla saades sidunud looma iimber tamme niooriga
kinni ja ldinud ise minema. Sellepddile aga olla eestlased koik need ohvri
loomad sdidilt dra koristanud ja enestele soomaajaks pruukinud. Muidugi
olnud need niisugused eestlased, kes ohvertamist ega hiies kdimist pole
enam piihaks pidanud, ega ka midagiste hddaohtu sellest kartnud, et
nad ohvriloomad sddl dra viisivad ja soogiks pruukisivad. Litlased aga
uskunud, et vaimud on need ohvriloomad endile s66giks pruukinud. Prae-
guste on sellest hiietammest ainult kind veel jdrele jaetud; torm on selle
tamme kord maha murdnud ja ldtlased jdtnud sellest saadik ka Lona
mdel kdimise ja ohverdamise jarele. (H1 9, 400/1 (7) — Anton Suurkask
< Rouge khk (1898))

Konesolevas seoses vadrib méarkimist samanimeline, kuid ajaliselt mitmeti
méaratletud suvine piiha lujapdiv, mida rahvapéarases kalendritraditsioonis on
tuntud ja peetud vaid Setomaal Pankjavitsa imbruses — sealses kirikus olevat
olnud ainsana luja-puusli (Hiiemée 2006: 302—-303). Lujapdeval, mil Pankjavitsa
kirikupiihale kogunes viaga arvukalt kerjuseid, viis rahvas kirikusse villa ja
muid ohvriande — see oli lammaste piiha, kuid tuldi ka lehmade v6i p6lluénne
parast. Arvatavasti ei pruugi parimus lammaste viimisest Vana-Viitina Luuja-
maéele olla juhuslik kokkusattumus.

Lujapéaeva digeusu kirikukalendris ei ole, kuid samas viitavad kénesoleva
piha pidamisele katoliiklikul Liivimaal rootsiaegsed kirjalikud teated (Kopp
1959: 223224, 239). Nii mainitakse Kambja kihelkonnas 1678. aastal, et talu-
pojad on kirikudpetaja tésise manitsuse mdgjul téiesti iiles kiindnud Loja pdiv
nime kandava véarusuliste toimingute koha ja kiillvanud sinna vilja, kuid
et kaugemalt tulnud voorad pilitiavad vaha ja kiitinalde toomisega Maarja-
Magdaleenale antud tootust tédita. Urvaste kihelkonnas on 1683. aastal ohvri-
kohana mainitud Luja kerck nimelist kivivaret (Westrén-Doll 1926: 14).

Ilmselt on just Luujamége silmas peetud ka 1683. ja 1689. aastal Viitina
moisa juures (zu Koss)® asuva ohvrikoha puhul (Westrén-Doll 1926: 10, 12-13;
Kopp 1959: 230). Siis mainitakse, et Viitina moisa ldhedal peetakse Isanda Thu
puhal (Fronleichnams-Tag), s.t esimesel neljapideval péarast suvisteid suurt
ebajumalateenistust, kuhu talurahvast on tulnud kokku kaugemalt — Latist
ja Venemaalt. Ohtul ja kogu jérgmisel pieval téideti mitmesuguseid kombeid:
vajutati polevaid kiitinlaid laua — ehk altarilaua? — kiilge ning ohverdati suurel
hulgal vaha, aga ka void, kohupiima, juustu, mune, sdira ja kooke (Kuchen),
kusjuures kohal olid “lausujad” (Segensprecher). Parast ebajumalateenistuse
I6ppu “asuti 6lle ja viina juurde”, millega piiha pidamine 16petati. 1683. aastal
négi kirikudpetaja “paikese veerul” kohale minnes seal palju rahvast: eestlasi,
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venelasi ja latlasi lehtmaja all iles seatud laudadel kanu séovat; ka veeti seal
iimber lehmi, kellele oli vaha keha iimber seotud. Opetaja vottis moisameeste
kéaest ohvriannid ja jagas need vaestele ning vottis enda hoole alla vaha, mis
varasematel aastatel oli Viitina méisa omaks saanud. Seda “jaledate piltidega
segatud” vaha olnud kokku tiks leisikas ja viis naela, s.t ligikaudu kiimme kilo.
Pastor needis kogu toimingu &ra ja tegi selle kirikus teatavaks, sttidistades
maandunikku ja kirikueestseisjat niisuguse “ebainimlikkuse” sallimises.

Paidra kiilas peeti pithaks Vohandu joes asuvat viikest saart, kus elanud
jumal Uku; seda saart tunti Uku saare nime all (E 54624 (2) < Polva khk —
M. J. Eisen). Saarel asus ohvrikivi, mille juurde rahvas kogunes kord aastas.
Siis ohverdati kivil valge oinas, kelle liha s6id pidustustel osalejad:

Kui mina Voru maakonnas, Lasvas elasin, tuli mittu korda juttu endise
aegsete eestlaste ohvertamisest. Kus pattu andeks saamise méttes: Korge
Looja ja kaitseja Jumalale aastas iiks kord ohvrit viitud. Umberkaudne
rahvas tulnud suveaegus Paidra vana veski asemele kokku. (Mitte prae-
guse veski juure.) Pddl pool uut Paidra veskit, arvata pool versta, ehk
natuke enam. Seal on alpool vana veskiaset, joes iiks ilus saar, kus praegu
suur kivi seisab, kelle juures vanaste ohvertatud. — Ohvrilooma andmine,
kdinud selle kolga rahval, nende seas ringi: iga aasta saanud iiks valge
oinas viitud. [---] Paidra talu pool oli vdiksem jogi, kust meie purret pidi
saarele liksime: Suur Vohandu piihajogi seisis tagapool. Saarel leidsime
suure kivi, enamiste maasees: vdiksem jagu pddlmaa, laiad kivilapakat,
olivat, maha polenud. Saarel kasusid ilusad toomed ja lihavad leppad.
Seda kivi nditas hr Sabe, iiteltes: Siin on meie esivanemad ohvertanud,
igaaasta siigise poolel suvel iihe valge oina. — Esite peetud vdike palve,
oinale kdt peal pidades. Oina veri pidanud inimeste patude eest jumala
Juures inimeste eest vastutama. — Selle peale tapetud oinas. Veri lastud
anumasse. Tehtud tuli ohvri kivi ligi, kus oinaveri dra poletatud saanud.
Liha loigatud tiikides, kuna liha pdrast, ohvritules vardas kiipsetud:
mida kokkutulnud pidulised dra soonud. Naestel pidanud leib ligitoodud
olema. Pidulised soonud oinaliha kiipsest. Oltud ohvripidul réomsad,
laultud rahva pidu laule. (E 49495/6 — P. Lensin < J. Sabe, Otepaé khk,
Vidrike k < Rouge khk, Pindi k (1915))

Koha erilisusele ja kesksele tdhendusele viitab kord aastas toimunud suurem
rahvakogunemine ja ithine ohvrisooming, aga ka teade ohverdamisest tildiste
hadade korral:
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Pindi vallas, Paidra kiilas, Tooropi talu kohal Véohandu joes on ohuvri-
saar kiviga. Saar asub keset joge ja on moned siillad suur, lehtpuudega
kaetud. Saarel asub suur kivi, mille juurde vanasti ohverdatud. Poua
ajal ohverdatud mainitud saare kohal Vohandu jokke. Suurima hdda
puhul, kui itkski and enam poua vastu pole aidanud, ohverdatud isegi
lapsi. (Vilmre 1927: 2-3)

Pole teada, kas teade laste ohverdamisest kujutab endast autentset parimust
v0i on tegemist triitkisona majul levinud ja Johann Gutslaffi Vohandu-raamatul
(1644) pohineva teadmisega — viimane sai eesti lugejale kattesaadavaks
1884. aastal ajalehe Vaba Maa vahendusel (Weske 1884: 13-16). Kiill aga
tuleb seoses Paidra ohvrisaare ja ohvrikiviga markida, et kaugemas minevikus
loeti pithaks Véhandut tervikuna ning et selle kallastelt on teada mitmeid
ohvrikohti, sealhulgas teisigi Ukuga seonduvaid, ka Vagula jarvest allavoolu
(Valk 2014, 21-27).

Piirkondlik piihapaik vois olla ka Répinast kuus kilomeetrit pohja pool
Linte kiilas, niiiid peaaegu tiielikult kruusaks veetud Maarjaméel, mis oli
varem ligikaudu 70x40 m mootmetega ja ligi 12 m korgune kiingas — 131
sammu pikk, 20 siilda lai ja 6 siilda kérge. Rahvas kiis méele jaanipdeval ja
lihavottepiihade ajal:

Ule on ta sile, tiheda muruga kaetud, kus méne aasta eest noorem sugu
ta harjal Lihavéte piihil, kiigul l6bu looritas ja mune veeritas. Hiljakult
vinnanud sinna veel vana rahvas Jaani ohtadel: piima, pudru, véid ja
muud vde poolist. (Mss 107b (1))

Sama paiga kohta riégib teine teade, et

veel 19. sajandi alguses olevat méned eestlased tdhtsamatel pdevadel,
eriti jaanipdeval, jumalaile siiiia toonud — kamaputru, void, mune, piima,
liha, leiba ja et hiljem olevat samal kohal asunud “katoliku palvemaja”.
(Ehrlich 1927: 2-3 (1))

Ajaloolise Vorumaa looduslike pithapaikade hulka kuulub ka praegu Léti ter-
ritooriumile ji4v Vana-Laitsna valla Jumalamagi (14ti keeles Dieva kalns),
mille suhteline korgus on 45-50 meetrit. Vanad kohalikud on kutsunud Korneti
moisast ligi kaks kilomeetrit edelas asuva mée pohjapoolset madalamat osa
Jumala- ja 1ounapoolset korgemat osa Maarjaméeks. Sellel maeosal — mitte
péris tipus, vaid ndélval, asub neitsi Maarja jilgedeks peetud jiljekujuliste
lohkudega suur kivi (foto 6), mille mé6dud on 2,3x2,7 ja kérgus 0,3—0,7 meet-
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rit. Parimuse kohaselt astunud selle kivi pealt hobuse selga Réuge Maarja voi
Rouge kiriku Maarja® — Rouge kihelkonnakirik, mille alla kuulus Vana-Laitsna
vald, on pithendatud neitsi Maarjale. Teise versiooni kohaselt astunud neitsi
Maarja kivi pealt eesli selga veeuputuse ajal.® Et Jumalaema iihes jalas olnud
king, teine aga olnud paljas, jai kivi pinnale kaks erikujulist jalge. Méel leidub
teisigi suuri kive.

Kuigi tegemist pole kindla loodusliku pithakohaga, vaarib siinkohal tutvus-
tamist ka Hargla kihelkonnas Moniste 1dhistel Kuutsi kiilas Horsti talu maal
asunud Tonise voi Tiinuse kiriku ase. Looduslikuks piihapaigaks lubab seda
oletada ohvrikivina tuntud ja kaitse all olev kivi, mida parimus peab kiriku
altarikiviks.” Tegemist on vordlemisi viikese, vaid u 95x145 cm médtmetega
korrapératult nelinurkse lameda kiviga (foto 7), mille imbert on korduvalt
varandust otsitud — rahvajuttude kohaselt sinna peidetud kirikuvarasid. Pole
teada, kas ohvrikivi nimetus seostub véimaliku altarikiviks olemise ajaga voi
ulatuvad parimuse juured varasemasse minevikku ja muistse pithapaiga ohv-
rikivi sai kiilakiriku altarikiviks. Kuutsi ohvrikivi on kohalike inimeste jaoks
tahtis ka praegu: sinna pannakse kiitinlaid ja jaetakse viikseid ande ning kivi
on nimetanud “tegutsevaks piihakiviks” (Kéivupuu & Tiideberg 2012: 45).

Foto 6. Neitsi Maarja jalajilge-
dega kivi Vana-Laitsna valla
Jumalamdel. Heiki Valgu foto
2007.
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Foto 7. Kuutst kiila Horsti kirikuaseme ohvrikivi. Raivo Valgu foto 2022.

Miele toimunud matmistest annavad tunnistust sealt kaevamisel leitud inim-
luud, sealhulgas polenud luupuru. Kaevamistel saadud polemisjialgedega eh-
ted — viis solge ja sormus (ViM tahv 77: 4-6, 8, 10, 11) niitavad, et surnuid
on poletatud veel 15.—16. sajandil. Need leiud annavad tunnistust piirkonna
suurest kultuurilisest konservatiivsusest: tildiselt 16ppes surnute poletamine
Eestis 13. sajandi algupoolel seoses ristiusu vastuvotmisega (Valk 2001).
Kill aitab Kuutsi Horsti kirikumée kohta 19. sajandi 16pul talletatud péari-
mus saada tilevaadet pithapaikades piithadeaegsetel rahvakogunemistel toimu-
nu kohta. 1896. aastast parinev teade radgib Tiinuse kiriku juures toimunud
tonisepideva-aegsest rahvakogunemisest ja ohverdamistest jirgmist:

Hargla kihelk. Moniste vallas, Ihte kiilas, Tursa talu mdnnikus® on iiks
litvane kiingas, mida inimesed Tinuse (s.o. Tonise) kirtku asemeks ni-
metavad. Sddlt on tuiskava litva seest alati inimeste luukeresid leitud,
kelledel vanu rahasid, ehte asju ja puss nuge ligi on olnud. — Rahva jutu
Jdrele on sddl vanal katoliku usu ajal iiks vdiklane puu kirik olnud, ni-
mega Tinuse kirik. — Pddle seda, kui see kirik, ei tea mis moodu dra on
hdavitatud, hakkanud inimesed seda kiriku aset piithaks pidama ja kdinud
sddl sea peasid ohvertamas. Need seapead saanud sddl dra keedetud ja
hulgani iihes koos dra soédud, kui esimene osa on ohvriks pantud. Koige
rohkem ja suurem kokku tulek sinna Tinuse kiriku aseme pddle on Tinuse
(Ténise) pdeval olnud, siis voolanud kéik timber kaudne rahvas sinna
kokku, kus nad Tinuse pdeva pidulikult, siiies, juues, mdngides, lauldes
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Jja tantsides, dra pidanud. Sellest Tinuse pdeva pidamisest ei ole keegi
tahtnud ega ka tohtinudki dra jieda. Selle kiriku aseme, voi pitha paiga
lihedal elanud iiks vana naene, kes need ohvriks toodud sea pead on
dara keetnud, esimese osa vaimudele ohvertanud ja iile jienud osa ohvri
toojale kitte andnud, kes seda sddl samas pitha koha pddl on pidanud
dra sooma. Kui ohvri so6ki keegi iile on jatnud ja seda veel kodu tagasi
viinud, et teiseks korraks jditta, siis on sellele inimesele mis tahte halba
onnetust juhtunud. (H19, 677 (106) (1896))

Ehkki tekstis mainitu seostamine looduslike pithapaikadega jaab moneti ting-
likuks, sest stindmuste keskmes on katoliku maakabel, vaarivad tdhelepanu
teated religioosse sisuga rahvakogunemistel aset leidnud ohvritoomisest, iihi-
sest s60mingust ja pidustustest. Kuigi Anton Suurkase kogutusse tuleb suhtuda
allikakriitiliselt, tundub kirjeldus iildjoontes usutav. Piiha religioossele kesk-
mele jargnenud pidutsemine kujutab endast ilmset paralleeli seto kirmastele,
mis on pitha profaniseeruva loppfaasi tdhiseks. Laiemasse raamistusse sobitub
histi ka “esimese” ohverdamine kui ohverdamisega seotud tildine pohimate.

Vaarib markimist, et Kuutsi kiila asub 4aremaadel mitte ainult praeguste,
vaid ka keskaegete riigipiiride suhtes. Praeguse Hargla kihelkonna ala kuulus
keskajal halduslikult Koivaliina linnuse alla ega jadnud Tartu piiskopi, vaid
ordu valdustesse, paiknedes nende pohjapoolsel piirialal.

Kuna euroopalikule kultuurimudelile eelnenud suulise kultuuri ajastu
Ioppes luterlikul Vorumaal mitu polvkonda varem kui Setomaal — murrang
jaab 1860. ja 1870. aastatesse — on péarimust sealsete kesksete looduslike pii-
hapaikade kohta palju vihem. Enamasti on see katkendlik ja kulunud ega
seostu elavate traditsioonidega: tegemist on mélestuste mélestustega. Pike-
mad tilestdhendused péarinevad vaid 19. sajandi 16pust ning on kuuldud neilt
jutustajatelt, kelle lapsepolv jai drkamisaja-eelsesse ajastusse. Vaatamata
Vorumaa parimuse vihesele detailsusele on ildpilt aga sama. Nii Vorumaa
kui Setomaa kesksetes looduslikes pithapaikades toimusid kindlatel tdhtpée-
vadel ohverdamisega seotud rahvakogunemised, kus piiha sakraalsele faasile
jargnesid s66gi ja joogiga pidustused. Ilmselt peegeldavad teated vereohvrist
Pelsis, Paidra ohvrisaarel ja Viitkas piihadeaegsete rahvakogunemiste juur-
de kuulunud ildisemat kommet ning ndhtavasti kuuluvad samasse seosesse
ka malestused kitsede ja lammaste toomisest Viitina Luujaméele. Loomohvri
jaanukit voi tuletist voib endast kujutada ka Tonisele seapeade viimine Kuutsi
Horsti kirikuaseme juures — tapetud loomade peade ja jalgade ohverdamine
on nii soomeugri rahvastel kui ka maailmas laiemalt tuntud iildine praktika.
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2. Arutelu

2.1. Piithapaigad, aaremaad ja piirialad

Nii digeusuliselt Setomaalt kui ka keskajal katoliiklikku, hiljem luterlikku
kultuurisfaari kuulunud Vorumaalt kogutud parimusteated looduses asuvate
kesksete puhapaikade kohta parinevad ajaloolistelt piirialadelt (vt joonis 1).
Ilmselt ei ole tegemist juhusega: sellises paiknemises kajastub elu iildine reegel,
et traditsioonid piisivad korvalistel ddremaadel kauem kui keskuste 1dhikonnas.

Setomaa kesksed looduslikud piithapaigad asuvad piirkonna lddneservas
Liivimaa piiri laheduses, eemal Petseri kloostri eelsetest kiriklikest keskustest.
Miikse, Hinniala ja téen#oliselt ka Bohomola palo pithapaik jadvad sealjuures
véljapoole Setomaa piire — vahetult kubermangu- ja Pohjasgja eelsel ajal ka
riigipiiri darde ning Pelsi kiilagi asub Vorumaa piirist vaid paari kilomeetri
kaugusel. Miikses ja Hinnialas oli sealjuures piiriks vooluveekogu ja piithapaik
asus selle vastaskaldal, Bohomola palo aga paiknes piirina toimival suurel
metsaalal. Asustamata piiriala staatuses oli ka piirkond, kuhu rajati Petseri
klooster. Niisiis ilmneb kesksete pithapaikade paiknemises ka seos piiri mois-
tega. On vigagi toenéoline, et osa neist paikadest asus piirialadel ja asustusest
eemal juba ristiusueelsetel aegadel. Ka teoreetilisest vaatepunktist 1dhtudes
on pitha moiste piiri ja eraldatusega tihedalt seotud (Anttonen 1992: 1996).

Vana kirikliku keskusega on vahetult seotud vaid Petseri ja Saatse piiha-
paigad, kuid moélemal juhul néib see olevat rajatud varasemasse looduslikku
piuhakohta. Siinkohal pole tdhtsusetu, et piiridédrsesse suurde inimtiihja metsa
asutatud kloostrist 1ahtuv digeusu misjonitoo algas alles Liivimaa s6ja ajal. Ka
Saatse imbrusest — esimesed teated sealse puukiriku kohta parinevad aastast
1663 (Kiristaja 2016: 292) — pole teada 11.—13. sajandi muistiseid ning sealne
jarjepidev piisiasustus on alguse saanud alles millalgi keskajal (Setomaa 2009:
128-129, 212-213).° N4ib tdenéoline, et nii Saatsesse kui Petseri alale kristliku
keskuse rajamisel on olnud méaéirava tidhtsusega paiga varasem pithadus ning
pihadeaegsete rahvakogunemiste traditsioon.

Samas pole Petserimaa ida- ja lounaosa viga arvukate muististega asus-
tuslikelt siida-aladelt teada iihtegi suurte rahvakogunemistega seotud ja seto
traditsioonis tahtsat looduslikku pithapaika. Ilmselt on pohjuseks asjaolu, et
Irboska kui voimukeskus sai juba Pihkvamaa ristiusustamise algusaegadel
ka kiriklikuks keskuseks — voim ja usuvahetus kiisid kasikdes. Todeda voib
sedagi, et ka Pohja-Setomaalt pole andmeid iihegi keskse tdhtsusega piiha-
paiga kohta ning et ka kohaliku tdhtsusega piihasid kive, puid ja allikaid
sellest piirkonnast peaaegu teada ei ole. Ndhtavasti on niisuguse olukorra
kujunemisel médravat osa etendanud Pihkvast 1dhtunud ja piki jarveranda
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kulgenud suure veetee ldhedus: selle mgjutsooni jaavad kiilad on juba kauges
minevikus lilitunud kristliku kultuuri mgjusfaari ning voib arvata, et pitha-
de kollektiivne tdhistamine on selles piirkonnas juba varakult iile kandunud
kirikute juurde. Markimisvaarne, et koik Setomaa kesksed looduslikud piitha-
paigad jaavad kahe siligaval sisemaal oleva kiriku — Taeluva ja Pankjavitsa
tagamaade ld4nepoolsetele déarealadele. Ilmselt pole juhus, et enamik Setomaa
keskseid looduslikke pithapaiku paikneb keskaegsetest pogostidest arvestata-
vas kauguses, korvalistes kohtades vastu teiseusulise Liivimaa piiri. Erandina
asetseb vaid Miikse piihapaik keskajal ja uusajal kaugliikluses tihtsa, Pihkvast
Kirumpéile, Tartusse ja Otepaile viinud suurtee déares.

Asukoht piirialadel iseloomustab ka Vorumaa keskseid piihapaiku. Otseselt
piiripealse asendiga on Paidra ohvrisaar: Vohandu jogi on seal kahe kihelkonna —
Rouge ja Polva piiriks. Praegune Eesti-Lati piir jaab Viitina Luujaméest ligi
viie ja Kuutsi Horsti Kirikumé&est ligi kuue kilomeetri kaugusele, kusjuures
Luujaméigi paikneb asustuslikuks piirialaks oleva Luhasuu soo vahetus
laheduses. Viitka Ristimé#elt on Vene piirini vaid viis ja Linte Maarjaméelt
Lammijérve rannani vihem kui neli kilomeetrit. Praegu Latimaale kuuluv
Jumalaméigi asub Rouge kihelkonna ja eestlaste tsaariaegse asuala endisest
Idunapiirist ligi viie kilomeetri kaugusel.

Vorumaa kesksete looduslike pithapaikade puhul tuleb arvestada, et keskajal
oli nende kaugus kihelkonnakeskustest palju suurem kui praegu, sest Eesti
kagunurga neljast piiridarsest kihelkonnast on kolm hilise, alles rootsiaegse
algupéaraga. Liivimaa kagupiirile 1ahim Tartu piiskopkonna kihelkonnakirik
asus Kirump4iil, kus seda on mainitud 1432. aastal (Arbusow 1913: 315).1°
1613. aastaks oli see aga havinud: selleaegses katoliiklikus kirikuvisitatsioo-
nis mérgitakse, et Kirumpé&al on kunagi olnud kihelkonnakirik, kuid et niitid
on Polva kirik ka Kirumpéa kihelkonna keskuseks (Protocoll 1613: 37). Eesti
kagunurga praegustest piiridérsetest kihelkondadest vanim on Rouge, kuid
piirist 27 kilomeetri kaugusele ja&v kirik rajati alles keskaegse Liivimaa lopu-
aegadel “piiskop Johannese ajal” (Revisjon 1638: 197). Ilmselt on selles Rootsi
aja alguses kirja pandud parimuses silmas peetud Tartu piiskoppi Johann VI
Beyd (1528-1543). Teine piirile lahem keskaegne kirik asus Polvas, sellest 25
kilomeetri kaugusel. 1627. aastal kuulus Pélva kiriku alla ka Rapina kihel-
konna ldunapoolne osa (Roslavlev 1965: 67) ning sama kiriklikku kuuluvust
voib oletada keskajalgi.

Kuigi Vastseliina lossikabel oli keskajal kaugete palverindude sihtpunkt
Liivimaa idapiiril (Johansen 1954), ei olnud linnuse juures siis kihelkonna-
kirikut. Vastseliina lossiala kuulus 1613. aasta katoliikliku kirikuvisitatsiooni
kohaselt Polva, varem aga Rouge kiriku alla (Protocoll 1613: 38). Viimast mainib
ka 1627. aasta maarevisjon, mille toimumise ajal oli piirkond samuti Rouge
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kihelkonna osa (Roslavlev 1965: 8, 74). Omaette kihelkonnaks sai Vastseliina
pisut hiljem: esimese luterliku kirikudpetaja ametiaeg jadb 1626. ja 1633. aasta
vahemikku (Roslavlev 1976: 6). Rapina kihelkond rajati 1636. aastal (Vorumaa
1926: 340) ning siis on seal olnud puukirik (Roslavlev 1974: 5). Hargla kihel-
kond moodustati Koivaliina kihelkonna pohjapoolsest, eestlastega asustatud
Adrealast alles 1694. aastal (Kopp 1959: 187).

Ilmselt oli praeguse Vorumaa kaguosa keskajal sedavord horedalt rahvas-
tatud, et kirikute rajamine ei olnud méeldav — vaimuliku tilalpidamiseks pidi
13. sajandil kogudus olema vihemalt 200-300 adramaa suurune (Selart 2019).
Ka populatsioonigeneetilised andmed viitavad sellele, et erinevalt maa teistest
piirkondadest oli Eesti kagupoolseimas nurgas keskajal rahvast vidhe ning
rahvaarv hakkas regioonis tervikuna joudsasti kasvama alles Rootsi ajal (Pank-
ratov & Montinaro et al. 2020). Pole kahtlust, et kihelkondade liigne suurus
tekitas logistilisi probleeme nende territooriumi haldamisel ja kauged darealad
jaid korvale kihelkonnakeskuste vahetust mojuviljast. Seetottu pole ilmselt
juhus, et kuigi Tartu piiskopkonna sisealadeltki véib siit-sealt leida kesksetele
looduslikele piihapaikadele viitavat parimust, ei ole neid kusagilt teada nii
rohkesti kui piiridarsetelt aladelt — halduslike vo6i etniliste piiride 1dhedusest.

Erilist tdhelepanu vairivad juhtumid, kus pithapaiga tagamaad on ulatunud
ule konfessiooni piiri — Miikse Jaanikivi, Bohomola palo ja Viitina Luujamégi.
Voimalik ja téenéoline, et PAevapooramise méel toimunud rahvakogunemis-
test votsid osa ka Liivimaa talupojad, igatahes teati paika sisemaalgi: teade
rahvakogunemistest Paevapooramise méel parineb sealt 12 kilomeetri kaugu-
sel Tohkril stindinud kirjamehelt Hendrik Prantsult. Pithapaikade piiritilesel
kasutamisel v6ib olla kahesuguseid pohjuseid. Esiteks v6ib paiga kasutuslugu
ulatuda tagasi aega, mil Pihkva- ja Liivimaa piir ei olnud veel kujunenud selli-
seks kultuuriliseks eraldusjooneks nagu see oli 19. sajandil. Keskajal ei toonud
piir kohalike elanike argielusse tosisemaid takistusi — suhtlus ja labikdimine
toimusid ka iile selle (Selart & Valk 2009: 222). 16. sajandi 16pupoole ja 17. sa-
jandi algupoole sodade ja sGjajargsete segaduste ajastul asuti sageli elama tei-
sele poole riigi- ja usupiiri (Revisjon 1638) ning seda tuli ette hiljemgi. Teisalt
voivad kogunemised Miiksesse ja Bohomola palosse malemalt poolt usupiiri
viidata 6igeusu varasemale, Liivimaa s6ja aegsele levikule Liivimaa piirdéarsetel
aladel ning tuleneda kloostriiilem Korneliuse misjonitegevusest (Selart 1998)
ja varasemate kohalike piihakohtade holmamisest kiriklikku sfaéri.

Lopetuseks ei saa markimata jatta ithisjooni kesksete pithapaikadega seo-
tud kombestikus ja traditsioonides kahel pool usupiiri. Vaha ja vahakujude
ohverdamine oli Rootsi ajal katoliikluse pdrandina tavaline kogu luterlikul
Eesti alal (Kopp 1959: 217-240), kuid sama mainitakse toendoliselt seoses
Miikse Jaanikiviga 1673. aastal ka Vastseliina linnuse ldhistel (Brand 1702:
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157) ja 1783. aastal Saatse kiriku juures. Kuna Issanda Thu piiha tdhistatakse
katoliku, mitte aga digeusu kirikus, on rahva kohaletulek Viitina Luujaméele
“Venemaalt”, s.t hilisematelt seto aladelt mérk iihtaegu nii inimeste litkuvu-
sest piirialadel kui ka mitmete Setomaa talupoegade katoliiklikust taustast ja
paritolust. Ilmselt oli lujapdev nii suur piiha, et traditsiooni kohaselt tuldi seda
Viitina moisa juurde tdhistama ka kaugelt. Siinkohal ei saa méarkimata jitta,
et Liivimaa sgja ajal oli Viitina méis Petseri kloostri valduses (Selart 2016:
30-31, 86—86). Lujapideva tundis aga ka katoliiklastest lutsi maarahvas. Kuna
keeleandmete pohjal on lutsi keelesaare asustamine toimunud mitmes jargus
Voru- ja Setomaa eri osadest (Pajusalu 2002: 191-192), v6ib sealne teadmine
lujapdivast parineda niihasti Seto- kui ka Vorumaalt saabunud tiimberasujatelt.

2.2. Pithapaigad, usk ja kirik

Kesksete looduslike pithapaikade tdhenduse kohta on rohkem teada Setomaalt,
kus elav parimus on pisinud kauem. Seto pithapaigapirimuses ilmneb risti-
usueelsete ja kristlike arusaamade siinkretistlik péimumine ning vahel ka
rahvakogunemiste ristiusueelne algupéra. Viimane avaldub selgesti Miikses
ja Hinnialas, kus kogunemised seostusid péoripdevadega, kuid toendoliselt on
kalendaarne aspekt tédhtis olnud ka Petseri Kito kivi puhul — sealsetes raa-
dovitsa kui lihavéottesidusa kirikupiihaga seotud kogunemistes voib samuti
aimata seoseid kevadise péoripdevaga.

Seoseid ilmastikul, loodusel ja pollutoode tsiiklil pohinevate kalendritdht-
paevadega voib todeda ka Vorumaa kesksete piihapaikade puhul. Tonisepéeva
kalendaarne tdhendus on seotud taliharjaga — talve murdepunktiga, millest
alates hakkab aeg minema kevade poole. Paidra ohvrikogunemised, mis toi-
musid “siigise poole suvel” voisid seostuda viljaldikuse 16ppemisega. Nithasti
jumalatele toidu viimine Linte Maarjaméele jaanipédeva ajal kui ka Viitina
Luujamée rahvakogunemised Issanda Thu piihal ehk esimesel neljapideval
parast suvistepiihi voiksid olla muistsete suveharjapidustuste kajastused.!*
Siinjuures pole ehk téhtsusetu, et Linte Maarjamaéel ei toimunud rahvakogune-
mised, vaatamata sealse katoliku kabeli toenéolisele Maarja-piihitsusele, mitte
maarjapéevadel, vaid hoopis jaanipdeval, s.t suvisel pooripdeval. Téenéoliselt
on see traditsioon piisima jaddnud ristiusueelsetest aegadest.

Lisaks viitavad piithadeaegsete kogunemiste muinasaegsele algupérale tea-
ted toiduainete ohverdamisest, mida on enamiku seto traditsiooniga seotud
piuhapaikade kohta — Miikses, Pelsil, Kito kivi juures ja Saatses. Kombe risti-
usu-eelsele paritolule viitab tosiasi, et toiduainete ohverdamine kirikupiihade
ajal on Petserimaa digeusulistele venelastele vooras.!2
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Hinniala pithapaiga tdhendust aitab taiendavalt avada paiknemine Setomaa
Mokorluga nulga vahetus ldheduses. Just selles nulgas kestis koige kauem Peko
kultus — kogukondlike pidustustena 1930. aastate keskpaigani (Ridnk 1934;
Hagu 1975; Valk 2019a) ja digeusu kiriku maju oli piirkonnas veel 19. sajandi
Iopus tagasihoidlik. Voimalik, et méega seostuva péikeseloitsu ebaméérane
ja tahenduseta pdkakene kujutab endast vigast tileskirjutust ning tegelikult
véljadeldu vois olla hoopis Pekokene. Wiedemanni teade parineb ilmselt Victor
Steini materjalidest, kelle tilestdhenduste kohta todeb Rudolf Poldmée: “Vahel
on ta loitsude keerukast tekstist puudulikult aru saanud ja neid ebatapselt
kirja pannud” (Pgldmée 1968: 656).

Kuigi Bohomola ja Pohmola/Pohmala paikade kunagine kristlik tdhendus
peegeldub selgesti kohanimes, ei saa metsas, korvalisel piirialal peetavad juma-
lateenistused ldhtuda digeusu kiriklikust traditsioonist — selle raames peaksid
need olema seotud kas suurema voi viiksema pithakojaga. Markigem taas, et
ilmselt peavad Bohomola palo ohvripalvuste juured ulatuma ristiusu-eelsesse
aega. Kuna kohanimi on iitheselt digeusulise taustaga, kuid piithapaiga taga-
maad holmasid nii Taeluva koguduse kui ka Liivimaa, eeskitt Vastseliina
kihelkonna talupoegi, voiks toponiiiim osundada varasema loodusliku piiha- ja
ohvripaiga holvamisele kiriklikku sfdéri Liivimaa s6ja ajal (15658-1582) seoses
Petseri kloostrist l1ahtunud misjonitegevusega, mille kdigus piirialade elanikud
poorati kloostriiilema Korneliuse eestvedamisel katoliiklusest 6igeusku (Piho
2011: 14-16; Piho 2017).

Ehkki Korneliuse misjonitegevust on viimasel ajal seostatud eeskétt setode
esivanemate, ilmselt kiill eeskitt Ladne-Setomaa asukate 6igeusustamisega, ei
saa markimata jatta, et vihemalt samavord hdlmas misjonit6o ka Vastseliina
lossipiirkonna, hilisema kihelkonna ala elanikke. Selle kihelkonna maad kuulu-
sid Liivimaa sdja ajal Petseri kloostrile (Selart 2016) ning tosisest misjonit6ost
annab tunnistust ka kahe 6igeusu kiriku rajamine — Tabinasse ja Hagujéarve
kiilasse praeguse Kirikumaée jarve déres. Nii voiksid jumalateenistused Boho-
mola palo metsas viidata piiridirse rahva vanadele ohvripaikadele uue sisu ja
tdhenduse andmisele Petseri kloostrist 1ahtunud misjoni raames.

Arvata voib aga sedagi, et konesoleva piithakoha seos kiriku ja vaimulikega
polnud pikaajaline ning et usulised rahvakogunemised, omandanud vahepeal
kill moneti kristliku vormi, jatkusid parast Liivimaa s6ja 16ppu isevoolu — voi-
malik, et varasemaid ohvripihade traditsioone jargides. Pole teada, et kirik
oleks piitidnud metsas toimuvaid rahvakogunemisi kaotada, kuid pohjuseks
voib olla ka asjaolu, et paik asus korvalisel piirialal, sisuliselt eikellegimaal.
Bohomola/Pohmola palvekohad voivad aga peegeldada ka rahva vastuseisu ki-
riku riiklikule reformimis- ja tsentraliseerimispoliitikale — kas patriarh Nikoni
1652. aasta kirikureformile vo6i Peetri-aegsetele uutele reformidele.
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Petseri kloostri alal olevate kesksete looduslike pithapaikade puhul on krist-
likud tdhendused varasemad seevastu peaaegu tédiesti varjutanud ja vélja tor-
junud. Kloostri territooriumi piires on pithapaigaparimus omandanud kristliku
sisu ja vormi ning usk looduslike pithapaikade videsse ilmneb uute lisandusteta
vaid piha tamme puhul. Samas piirdub Kito kivi juures kristlik komponent
parimusega erakust ja tema palvetest ning kokkuké&imistest raadovitsa ajal.

Vaib arvata, et pithadeaegsete rahvakogunemiste traditsioon Petseri sakraal-
kompleksis ulatub tagasi kloostrieelsesse aega ning et need on algselt olnud
seotud kevadise pooripdevaga, millele viitab Kito kivi juures toimunud rahva-
kogunemiste aeg: kui muistsed kevadpiihad said kristlikul ajal lihavattepiithade
tdhenduse, on nende tdhistamine iile kandunud vastavale ajale. Pithadeaegsed
rahvakogunemised maarjapieval voiksid olla varasema traditsiooni korvale
torjunud alles parast Jumalaemale pithendatud kiriku valmimist ja kuulsaks
saamist ning see siilis vaid kloostrist valjapoole jadva Kito kivi juures. Tuleb
mérkida, et kristliku traditsiooni jélgi leidub ka Hinniala piithapaigapédrimuses:
koneldud on maasse vajunud kirikust ja minema kihutatud Jumalaemast. Ei
saa vélistada, et viilmane motiiv v6ib endas peita #hmaseid mélestusi kohalike
poolt valja aetud ja Petserisse asunud erakust — asukoha poolest on Pieva-
pooramise magi erakla jaoks igati sobilik paik.

Samas on Setomaa pithapaikades ristiusueelsed traditsioonid mitmel juhul
tihedalt pdimunud kristlikega. Lisaks Petserile, kus sakraalse ruumi ristiusu-
eelsed aspektid on saanud taiesti uue konteksti ja tdhenduse, on ka rahva-
kogunemine Miikse, Pelsi ja Saatse looduslikus pithapaigas hakanud seostuma
piuhaku austamisega tema nime kandval kirikupiihal (foto 8). Millal ja kuidas on
toimunud tdhenduste ja rchuasetuste muutumised, on allikate puudumisel voi-
matu vastata, kuid Jaani- ja Annekivi puhul voivad need olla vordlemisi hilised.
Ka veel 20. sajandil talletatud parimuses kajastuvad mitmetel juhtudel arusaa-
mad Jaanikivist kui imettegevast olendist ning kristlike tdhendusvéaljade lisan-
dumine pole kustutanud kiviga seonduvat animatistlikku loodusetunnetust.

Parimuses leidub ka jalgi kiriku suhtumisest piihadeaegsetesse rahva-
kogunemistesse looduslikes piithapaikades. Oigeusu kiriku suhe toimunusse
ei ole olnud iihene. Sakraalhoonete rajamine Miikse, Saatse ja Petseri loo-
duslikesse piihapaikadesse on mark piihale kohale uute, kristlike tihenduste
andmisest. Siinkohal méarkigem Miikse Jaanikivi juurde uue tséssona rajamise
pohjusi 1928. aastal: Petseri munk Dorofei ehitas tséssona “selleks, et nad ei
kummardaks kivi, vaid ikooni” (Zurov 2017: 273). Nagu mérgitud, viitab ka
Bohomola palo juhtum ristiusueelse pithapaiga holmamisele kristliku misjoni
sfaari Liivimaa soja aastatel. Samasse aega voiks ehk kuuluda ka esimese
tsdssona rajamine Saatse ja Pelsi piithapaika. Loode-Venemaal on loodusli-
ke ptuhapaikade kristlikku kultuurikonteksti holmamine olnud 14bi aegade
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oigeusu kiriku uldisem strateegia (PantSenko 1998; vt ka Vastrik 2007, 2008)
ning valdav enamus neist on ithel voi teisel viisil saanud kristliku tdhenduse.

Samas vois digeusu kiriku suhtumine looduses asuvasse piithapaikadesse
olla ka teistsugune. Seda néitavad teated pitha mé&nni havitamisest ja po-
letamisest Saatses, Kito kivi juurde kogunenud inimeste laialiajamisest ja
pooripadeva-aegsete rahvakogunemiste keelamisest Hinniala Pdevapooramise
méel. P6himotteliselt eitavat hoiakut rahvapéaraste siinkretistliku iseloomuga
religioonivormide suhtes naitab ka parimus Mokorluga nulgas asunud Harma
tsdssona hivitamisest Taeluva preestri poolt: viimane olevat poletanud kiila-
pihamu selleks, et rahvas hakkaks kdima Taeluva kirikusse (vt ka Remmel
1996: 45).13 V6ib arvata, et erinevate suhtumiste pohjuseks on olnud kristli-
ke elementide erinev osakaal looduslikes pithapaikades toimunu juures, kuid
olulist osa voisid etendada ka konkreetse vaimuliku hoiakud ja kirikus teatud
ajal valitsenud tildisemad suundumused.

Foto 8. Piihadeaegne rahva-
kogunemine Saatse kiriku juures
pddtnitsapdeval. Heiki Valgu
foto 2022.
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Markida tuleb sedagi, et Setomaa piires seostuvad rohkearvulised pithadeaeg-
sed rahvakogunemised looduslikes piithapaikades seto ja mitte vene kiilladega.
Kuigi Leonid Zurov todes 1937. ja 1938. aastal arvukate looduslike pithapaika-
de olemasolu ka viimaste juures, on need paigad valdavalt seotud ravimisega
uksikisiku tasandil. Erandiks on Irboska Slovenski allikad, kuhu minevikus
tulid suvistepiihi laupéeval ja maarjapédeval tuhanded palverandurid (Zurov
2017: 304-305). Samas jaadvad need allikad linnuses asuvast Nikolski pea-
kirikust vaid veidi enam kui 400 meetri kaugusele ning nende seos kirikliku
traditsiooniga voib olla viga vana.

Laanekiriku valdustest on mérke looduslike pithapaikade kristlikku kul-
tuurikonteksti haaramise kohta vdhem. Kuigi esimesi kirikuid voidi rajada
muinasaegsetesse pithapaikadesse, puudub Liivimaa tavalistel kohaliku tasan-
di looduslikel pithapaikadel enamasti seos pithakunimede voi kabelitega — see
ei kajastu ei parimuses ega topontitiimides. Niisiis on looduslikud pithakohad
ja keskaegsel Liivimaal viga arvukad maakabelid endast kujutanud maastikul
eraldi asuvaid paiku (Valk 2004b; Valk 2019b: 167-171).

Keskaegses ldane-euroopa motteviisis on kultuuristamata loodus vooras ja
vaenulik, inimesele ohtlik keskkond (Le Goff 1982: 106—-109; 1994: 50-59; Kla-
vins 2019: 203-204) ning selline iildine hoiak voiks olla parssinud ka looduslike
pihapaikade massilist hoivamist kristlikku kultuurikonteksti. Muinasaegse
pithakoha jarjepidevust voib oletada vaid kihelkonnakirikute ja monede piiha-
paikadesse rajatud tdhtsamate maakabelite puhul, millele viitab ka parimus
Eesti kaguservast. Linte Maarjamée puhul osundavad sellele nii topontitiim kui
ka teade méel olnud “katoliku palvemajast”, Viitka Ristimde puhul mélestused
ohvrikivile pandud ristist ning Viitina Luujamé&e puhul rootsiaegsed teated
rahvakogunemistest Issanda Thu piihal. Samas on katoliku ajal kirik Liivimaal
looduslikke pithapaiku vaikimisi aktsepteerinud (Klavinsg 2011). Seega on iihelt
poolt kirikud ja maakabelid, teisalt aga looduslikud pithapaigad endast nii
katoliku ajal kui ka hiljem kujutanud paralleelsete, iiksteisest soltumatute
piuhapaikade vorgustikke.

Rootsi ajal on luteri kirik asunud sihikindlasse voitlusse uue ideoloogia
ja motteviisiga mittehaakuvate piihapaikade vastu. Kuigi kiriku suhtumine
looduslikesse pithapaikadesse oli eitav ning neid seostati viaédrusu ja ebajumala-
teenistusega, keskendub “ebausuga” peetava vaitluse teravik katoliku aja tra-
ditsioonide — piithakutekultuse ja sellega seotud ohvrikohtade vastu. Rootsi-
aegsetes kirjalikes allikates on kabelid, kabeliasemed ja -varemed “ebausu” ja
“ebajumalateenistuse” ning ohverdamisega seotud paikade seas konkurentsi-
tult esikohal ning ohverdamisest on enamasti juttu seoses kirikute, kabelite
ja kabeliasemete voi katoliiklike kirikupiihadega, mitte aga looduslike piiha-
paikadega (Westrén-Doll 1926; Kopp 1959: 217-240; Kahk 1987: 158-164).
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Niisiis vois suuremate pithadeaegsete rahvakogunemiste traditsioon Liivimaal
juba Rootsi aja alguseks seostuda mitte enam looduslike piihapaikadega, vaid
olla iile kandunud kabelite ja kirikute juurde. Voimalik, et kristliku komponen-
diga mitteseotud looduslikud piihapaigad leidsid juba siis kasutamist eeskétt
eraviisiliselt ja praktilisel tasandil — argielu ja taluelu edenemiseks ning abi
saamiseks inimeste ja loomade tervisehiddade vastu.

2.3. Pithapaikade levik ja tagamaad

Kindlatel aegadel kindlates paikades toimuvad rahvakogunemised on suulise
kultuuri ajastul etendanud viga olulist osa iihiskondade toimimisel ja iihte-
kuuluvustunde hoidmisel (Sanmark 2017) — pithadeaegsetel kokkusaamistel
vahetati uudiseid, hoiti seniseid ja solmiti uusi sidemeid. Seto kultuuris on
kiriku nimepiitha aegsed iga-aastased rahvakogunemised kiriku juures ja kal-
mistul sailitanud sellise tdhenduse osalt veel tdnapédevalgi. Samal viisil oli
sotsiaalne moode viga oluline ka kesksetes looduslikes piihapaikades toimunud
iga-aastastel kokkusaamistel. Just suhtlusvorgustike votmes omandab kesksete
looduslike pithapaikade tagamaade ulatuse kiisimus erilise tdhenduse.

Olemasolev parimus pakub kesksete pithapaikade tagamaade kohta viahe
pidepunkte — seda enam, et vastavaid kiisimusi pole kiisitud ning suulise péa-
randi talletamise ajaks on méalestused enamasti ammu kustunud. Vastavaid
andmeid leidub arvukamalt vaid vidheste Setomaa piithapaikade, kdige enam
Miikse Jaanikivi kohta.

Eesti kagupoolsetelt piirialadelt teada olevate kesksete looduslike piiha-
paikade vahemaad ei ole suured — enamasti linnulennul mitte tile 12-16 ki-
lomeetri (vt joonis 1). Sealjuures asuvad Miikse ja Pelsi kiila tiksteisest koi-
gest kahe kilomeeri kaugusel ning mélemast on Hinniala kiilani vaid kaheksa
kilomeetrit. Vahemaa Viitina Luujamée ja Villa vahel on ligikaudu kiimme
ning Villa ja Viitka vahel 12 kilomeetrit. Korneti ldhistel asuv Vana-Laitsna
valla Jumalamégi jadb Viitina Vanamaéisast ligi kiimme kilomeetrit 16una ja
Villa kiilast ligi 14 kilomeetrit edela poole, kuid kahe viimatinimetatud pai-
ga vahel voib asustusmustrit silmas pidades kusagil Rogosi-Luutsniku piir-
konnas oletada veel iihte kunagi piirkondlikult keskset, ent parimuses mitte
eristuvat pithakohta.'* Kuutsi Horsti kirikumégi asub Viitina Vanamaéisast ja
Vana-Laitsna Jumalaméest tihtviisi ligi 20 kilomeetri kaugusel. Niisiis ei ole
kesksete looduslike pithapaikade mgjuraadius suurem kui 6-10 kilomeetrit,
soltudes asustuse paiknemisest ja tihedusest. Silmas pidades piihapaikade
kogukondlikku moadet, voib kesksete piithapaikade paiknemisriitmist otsida
seoseid nende kunagiste tagamaadega — piirkondlike identiteedialadega.
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Eesti kagupoolseimatel piirialadel olid kiilast kérgema tasandi piirkondliku
identiteedi tiksusteks nulgad voi kolgad. Nulkasid oli setode asualalt 19. sa-
jandi lopust teada kaksteist (Hurt 1904, XXVII; Lillak 2009: 321). Need k-
sused, mis holmasid ligikaudu paarikimmet kiila, ei olnud osa ametlikust
haldusjaotusest, vaid kajastasid rahva piirkondlikku thtekuuluvustunnet,
olles iihtaegu seotud loodusolude ja asustusega. Samalaadsed esmatasandi
piirkondlikke iiksusi tunti Véorumaa kagunurgas, eelkéige Vastseliina, aga ka
Rouge kihelkonnas kolga nime all.'® Paidras seostub ohvripaik parimuses ot-
sesonu tihe kolga rahvaga ning, nagu mérgitud, kdinud Hindrik Prantsu teatel
Pievapoormise méele kokku “Obinitsa kolga setud”. Kuna kesksete looduslike
piuhapaikade vahemaad on suuresti vastavuses iithe voi kahe Setomaa nulga
ulatusele, voisid need piithakohad algselt ollagi seotud niisuguste piirkondlike
uksustega. Siinjuures tuleb silmas pidada muidugi seda, et identiteeditiksuste
piirid ei pruukinud kaugemas minevikus kaugeltki kattuda hilisemas suulises
traditsioonis ilmnevatega.

Kuigi parimuses ilmnevat koondpilti ei saa titheselt tagasi viia vallutuseel-
sesse muinasaega — uusi esmatasandi asustuspiirkondi vois asustuse laienemise
kaigus ddrealadele tekkida ka keskajal ja varauusajal ning kaugeltki koik ku-
nagised pithapaigad ei pruugi parimuses enam kajastuda —, voiks kiilatasandist
astme vorra korgemate piirkondliku tidhtsusega looduslike pithapaikade vorgus-
tiku mudel kui selline parineda ristiusueelsetest aegadest. Toen#oliselt omab
see vorgustik, mis on jalgitav eeskitt piirialade parimuses, mirksa laiemat
uldistusjoudu ning samalaadne muster on minevikus olnud laiemalt levinud
ka mujal Louna-Eesti aladel, kuigi on seal varem hidbunud.'® Looduslikes
pihapaikades toimunud rahvakogunemiste 16ppemisel voi teisenemisel, s.t
asendumisel iga-aastaste kogukondlike v6i piirkondlike perioodiliste kokku-
saamistega kirikute ja kabelite juures nende nimepédevadel — ndhtusega, mis
katoliku aja parandina oli iile Eesti sdilinud Rootsi ajal ja mis Setomaa kiri-
kute ja monel juhul ka kiilatsdssonate juures on piisinud tdnini — véisid paljud
kunagi kesksed paigad minetada oma senise tdhenduse, redutseerudes vaid
lahiimbruse elanike poolt kasutatavateks esmatasandi pithakohtadeks, s.t kiila
voi talu ravi- voi ohvripaikadeks ning pole “tavaliste” looduslike piithapaikade
seast enam eristatavad.

Aegade muutudes voisid aheneda ka kesksete pithapaikade tagamaad, mida
voib todeda naiteks Miikse Jaanikivi puhul. Kui 17. sajandil on Vastseliina
laheduses asuvale ohvrikivile jaanipdeva ajal ohverdamas kainud ka hilise-
mat Vorumaad hélmanud Tartu maakonna talupojad (Brand 1702: 157), siis
19. sajandi 1opul on Liivimaalt Miiksesse tulijate ring piirdunud peamiselt
kerjustega — 1885. aasta hinnangu kohaselt oli enamik kerjajaid sealset péaritolu
(Truusmann 1890: 41). Siin v6ib tddeda varem iildisema traditsiooni kauasemat
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pusimist thiskonna daremaadel. Siiski on veel 1930. aastatel méletatud seda,
et Miiksesse on varem tuldud ka Tartust (Zurov 2017: 273).

Samas tuleb todeda, et kesksete looduslike pithapaikade vorgustik pole ol-
nud ideaalselt siimmeetriline. Erineda véis paikade tagamaade ulatus ning
moned pithad kohad voisid olla teistest tuntumad ja teada ka kaugel. Nii voisid
piuhapaikade tagamaad osaliselt kattuda: seal voiks kéia ka teiste nulkade
voi kolkade elanikke. Niisuguse “piiriiilesuse” tekkel vois olulist osa etendada
abiellumine véaljapoole oma nulga, kolga voi kihelkonna piire.

2.4. Pithapaigad ja palverdnnud

Looduslikes piihapaikades toimunud rahvakogunemiste piisimist on kindlasti
toetanud nende paikade holmamine kristlikku kultuurikonteksti. Nii Jaanikivi,
Annekivi kui Saatse pitha ménni tuntust on kahtlemata tugevasti véimendanud
paigaga liitunud kristlik tdhendus. Teadmine Miikses viibinud Pithast Jaanist
ja tema jalajiljest kivil on andnud piihale kivile lisavaartust ja pohjust ka kau-
gelt kivi juurde tulemiseks. Nii on Ristija Johannese slinnipdeva samastamine
suvise pooripdevaga aidanud kaasa ristiusueelse taustaga piihadeaegsete rah-
vakogunemiste tava kauasele piisimisele: hiljem lisandunu on paradoksaalsel
viisil kaitsnud ja aidanud elus hoida varasemat ja hoopis teistel arusaamadel
pohinevat.

Teadmiste levikut kristliku tdhenduse omandanud piihapaikade kohta on
vaga olulisel méral toetanud rahvaparasele Gigeusule omane palverandude tra-
ditsioon — pikad retked piithadesse paikadesse, sealhulgas hadas antud tulemis-
tootuse peale (Stark-Arola 2002). Selliste paikade seas on Setomaa raames, aga
ka Pihkvamaal laiemalt erilise tdhendusega Petseri klooster — suur usuline
tombekeskus ja palveriandude sihtpunkt. Piithadeaegsetel rahvakogunemistel
kloostris oli lisaks religioossele kommunikatiivne mdode ning teadmine imet-
tegevatest ja ravivatest paikadest levis Petserisse saabunute seas kindlasti
rohujuure tasandil — inimeselt inimesele. Kloostrisse piithadeks kogunev rahvas,
sealhulgas kaugelt tulevad palveréindurid, on kahtlemata etendanud olulist
osa teadmiste levitamisel piihade paikade ravivie kohta. Pole pohjust kahelda,
et kloostrisse tervist voi abi otsima tulnute seas olid hadalisi aitavad kohad
tahtis ja konetav jututeema. Siinkohal on pohjust mérkida, et Leonid Zurovgi
sai Miikse Jaanikivist teada Petseri kloostrisse tulnud talupoegadelt (Zurov
2017: 264-267) ning et just Petserisse saabunud palverandurite vahendusel
vois teadmine Jaanikivi raviviest levida vaga kaugele Venemaa stigavustesse.
Teadmisi piihadest kohtadest voisid kloostri kiilastajatele vahendada ka mun-
gad, kelle suhtluslaad rahvaga s6jaeelsel ajal oli hoopis teistsugune kui tidna-

150



Kesksed looduslikud piihapaigad Eesti kagunurgas

paeval.l” “Muugad” néitasid inimestele lahkesti kloostri vaatamisvaarsusi, olid
suhtlemises avatud ja konelesid setodega kohaliku rahva keeles. Niisugustel,
niidseks kadunud hoiakutel voivad olla siigavad, ristiusustamise aegadesse
ulatuvad ajaloolised juured. Samas oli Petseri linn Setomaa jaoks ka majan-
duslik keskus, kus kohtuti ning vahetati uudised poes, turul ja laadapéevadel.

Teadmised imettegevate paikade kohta voisid levida peale Petseri kloost-
ri aga teisteski pithapaikades toimunud rahvakogunemistel. Jaanipédevastel
kokkusaamistel Miikse Jaanikivi juures voidi konelda ka vadhem tuntud ja
korvalisemas paigas olevast Pelsi Annekivist ning teistestki abi andvatest koh-
tadest. Arvatavasti pole juhus, et 1938. aastal tuli Saatsest Miikse jaanipéevale
lausa veoautokastitéis naisi (Zurov 2017: 284). Annekivi kiilastamist Jaanikivi
korval on toenéoliselt toetanud selle teistsugune funktsionaalsus: kui Miikse
Jaanikivi oli abiks lehmade, iildise majapidamisonne ja tervise kiisimustes,
siis pitha Anne peeti lammaste kaitsjaks. Niisugune “t66jaotus” on toenéoliselt
tekkinud siiski alles keskajal, piihapaikade seostumisel konkreetsete piihaku-
te ja nende haldusvaldkondadega. Lisaks aitasid Setomaa-siseselt teadmiste
levikule piihapaikade kohta peale otseste kohalviibimiste kahtlemata viga
tugevasti kaasa sugulussidemete pohised suhtlusvorgustikud.

Pithapaikade tuntust on kahtlemata mgjutanud ka asukoht ja ligipaas. Nii
on Miikse Jaanikivi tdhtsust 14bi aegade suurendanud ja hoidnud paikne-
mine vahetult Liivimaale viiva maantee — keskajal kauba- ja sgjatee, alates
18. sajandist postiteeks olnud suurtee d4res. Miikse pithapaiga puhul ei saa
méarkimata jatta ka paiknemist vastu voorausulist maad — vahetult 6igeusu-
lise maailma piiril. Siin v6ib tommata otseseid paralleele Vastseliina linnuse
tahtsaks palverannukohaks saamisega ld4nepoolse kristluse idapoolseimas,
kaugeimas punktis (Johansen 1954).

Puhapaikade lai tuntus ja avarad tagamaad on omakorda kaasa aidanud
kooskaimiste traditsiooni piisimisele. Tuleb rohutada, et suured pithadeaegsed
rahvakogunemised on kestnud kauem just rahvapérase d6igeusu konteksti hol-
matud ja palverdndudega seotud looduslikes pithapaikades. Kuigi niisugused
paigad on omandanud uusi tdhendusi, mis voivad olla varasemad suuremal v6i
vahemal méaaral varjutanud, on just rahvaparane digeusk loonud laia kandepin-
na traditsioonide piisimiseks. Vaarib rohutamist, et need kesksed looduslikud
pihapaigad, mis ei ole omandanud kristlikku tdhendust ega olnud abi otsivate
palveréndurite sihtpunktiks, kajastuvad parimuses méarksa vihem.

Liivimaa piires olevate piithapaikade vihesem tuntus kohapirimuses on
ilmselt seotud kaugemalt ldhtuvate palverdndude puudumise voi juba viga
ammuse hadbumisega. Kuigi palverindude traditsioon oli keskaegses katoliik-
likus maailmas, sealhulgas LaZnemere ruumis ja Liivimaal siigavalt juurdunud
(Jakobson 2010; Vunk 2003, 2005), pole kirjalikes allikates Eesti alalt teateid
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selle kohta, et need oleksid suundunud kristianiseeritud looduslikesse piiha-
paikadesse, s.t kristliku tdhenduse omandanud kivi, puu allika v6i mone muu
looduspaiga juurde. Niisugune asjade kiik voiks kone alla tulla vaid juhtudel,
kui vanasse looduslikku pithapaika on rajatud kirik v6i suurem kabel, mis on
taiesti tle votnud paiga algsed funktsioonid.

Kristlike tdhenduste lisandumisest voib luterliku eesti alal konelda siiski
vaid osa keskse tdhendusega looduslike pithapaikade puhul ning méned neist
(Paidra) pole kristlusega vdhimalgi méaéral seotud. Ka traditsioonide liitu-
mise korral (Linte, Viitka, Villa) ndib kristlik komponent olevat jaanud vaid
lisandunud pealisehituseks, mis pole omandanud domineerivat rolli. Viitina
Vanamoisas pohineb teadmine loodusliku piihapaigale lisandunud kristlikust
superstraadist vaid rootsiaegsete allikate teadetel rahvakogunemistest Issanda
Thu piihal, kusjuures selle pitha nimetus suulises parimuses enam vahimalgi
méaral ei kajastu.

Tervikuna néib piirkondlike looduslike piithapaikade tuntus Eesti luterlikel,
varem katoliiklikel aladel olevat piirdunud eeskatt nende “loomulike” asus-
tuslike tagamaadega. Kuigi suuremalt tuntud ja kesksematel piihapaikadel
voisid need holmata kihelkonna, muinasaegse linnusepiirkonna voi isegi terve
“maa” (v6i maakonna), ei voimalda praegune uurimisseis enamasti niisuguste
paikade eristamist piithapaikade koguhulgast.

Lopetuseks

Pithadeaegsete rahvakogunemistega seotud, piirkondlikult keskse tdhendu-
sega looduslikke piithapaiku on teada Eesti kagunurgast nii luterlikelt kui
oigeusualadelt. Tegemist voiks olla osaga kunagi laiemast ja tildisemast vor-
gustikust, mille jadnused on kauem piisinud korvalistel ja kirikutest eemale
jaavatel aaremaadel, halduslike, usuliste ja etniliste piiride ldheduses. Just
paiknemine dérealadel on andnud pohjust traditsioonide ja neid kajastava pa-
rimuse kauasemaks sailimiseks. Niisugune on asjade seis iihtviisi nii ida- kui
laédne-kiriku alal — nii Setomaa kui ajaloolise Liivimaa, st praeguse Vorumaa
poolsest vaatenurgast.

Kesksete looduslike pithapaikade tagamaad véivad olla vastavuses kunagiste
kiillatasemest korgemate piirkondliku identiteedi aladega, seostudes paikkondli-
kul iihtekuuluvustundel pohinevat territoriaalse jaotusega —ilmselt oli tegemist
piirkondlike kogunemiskohtadega, kus kindlate pithade ajal perioodiliselt kokku
saadi. Neil toenéoliselt muinasaega ulatuva algupiraga kogunemistel, mis aja
jooksul voisid seostuda kristliku kalendritraditsiooniga, etendasid olulist osa
uhtviisi nii religioossed kui sotsiaalsed aspektid.
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Kiriku suhtumine kesksetesse looduslikesse pithapaikadesse ja seal toimuva-
tesse piithadeaegsetesse rahvakogunemistesse pole olnud tthene. Nii laéne- kui
idakiriku aladelt leidub mérke sellest, et ristiusu-eelse kalendritraditsiooniga
seotud rahvakogunemised, eriti nende religioossed aspektid on omandanud
uue, kristliku tdhenduse, kuid Gigeusualadel on kdnesolev seos mérksa tuge-
vamini jalgitav. Kasvoi osaliselt kristliku varvingu saanud sisu voi vorm on
andnud paigale kirikliku tunnustuse v6i vihemalt aktsepteeringu, kuid selle
puudumisel on suhtumine olnud tauniv ja keelav ning traditsioon on sailitanud
ristiusueelse sisu ja ilme kuni kadumiseni. Piihapaikade vorgustikku Setomaal
on tugevasti kujundanud rahvapérase 6igeusu raamistus — kristlike tdhendus-
valjade sisuline seostumine piirkondlikult kesksete looduslike pithapaikadega.
Setomaa kesksetest pithapaikadest on laiemalt tuntuks saanud ja jadnud need,
millega on liitunud kristlikud tdhendused, ning selliste paikade tuntust on
omakorda viaga tugevasti voimendanud oigeusualadele varem siigavalt omane
palverdandude traditsioon.

Erinevalt 6igeusualadest voib ld4anekiriku aladel péarast katoliikluse luter-
lusega asendumist todeda tosisemat muutust kiriku suhtumises looduslikesse
piuhapaikadesse ja seal piithade ajal toimunud rahvakogunemistesse. Seoses
luteri kiriku eemaldumisega katoliiklikust pithakutekultusest ja sellega lii-
tuvast kalendritraditsioonist on need leidnud kasitlemist ebausu ja vdédrusu
ilmingutena. Kirikliku toe puudumine, eriti aga alates 19. sajandist toimunud
sekulariseerumine ning kogukondlike sidemete varasem taandumine ajaloo-
lisel Vorumaal on andnud pohjust ka sealsetes looduslikes pithapaikades aset
leidnud rahvakogunemiste ja neid méletava parimuse kiiremaks hddbumiseks.
Loplike jarelduste tegemiseks olukorra ja protsesside kohta Eestis tervikuna
on maa kagupoolsetelt piirialadel parinev allikmaterjal siiski ebapiisav.

Kommentaarid

1 Autori, Arvis Kiristaja ja Boris Harlasovi valitood Pihkva oblasti Krasnogorodski
rajoonis 18. oktoobril 2014.

Arhailises keelepruugis tdhendab see viljend looma tapmist, kuid on tulirelvade
ajal saanud uue ja kitsama, tdnapdevases keeles tuntud sisu. On vihe toenéoline,
et Henriku Liivimaa kroonikas mainitud teade loomade abil arbumisest (HLK I: 6)
voiks olla Viitka Ristimée ohvrikiviga seotud parimuse kujundaja: sest erinevad nii
ennustamise viis kui eesmark.

3 1684. aasta piirkonnakaardil (EAA f308 n 2 s 177) on mérgitud nii Viitina (Ko/s) kui
Viitina Vanamaéisa ehk Vana-Viitina (Gambla Kofs) mbisa asukoht.

Kabelisse toodud ohvriandide minek maisnikule kajastab keskaegsel Liivimaal valitse-
nud digusnormi, mille kohaselt need 1dksid kabeli ehitanud maaomaniku omandusse.
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5 https://www.geocaching.com/geocache/GC4BEKJ_dieva-kalns?guid=3fe9eel5-a173-
44b5-a3d8-bbb28efcadbe (25.07.2022).

Seda koneles 2007. aastal Korneti linnamée arheoloogiliste kaevamiste ajal Vana-
Laitsna valla elanik Prangli Jaan (Janis Prangels).

7 Kuulnud Aune Valk Horsti talu parijalt Mati Lindperelt.

Ilmselt on rahvaluulekoguja Anton Suurkask silmas pidanud Kuutsi kiila Horsti
talust 400 m ida pool asuvat Tiinuse kiriku aset — kahe samanimelise kiriku paik-
nemine sedavord lihestikku ei ole tdenédoline. Konesolev teade on ainus, mis seob
praeguse Hargla kihelkonna idaosas asunud Tinntise kirikut Tursa taluga. Teises
tlestdhenduses (H I 9, 682 (110)) seostab Suurkask sama paika “Arsti”, s.t Horsti
taluga. Tinniis-kerikut seob Horsti taluga ka teise jutustaja iilestdhendus (H II 32,
211 (24) (1889-1890)).

9 Saatse ldheduses leidub kiill I aastatuhande II poole pikk-kédpaid, kuid Eesti alal
on sinna matmine 1dppenud 8. sajandil (Mihailova 2014). N&htavasti on asustuse
jarjepidevus katkenud.

10 Ei saa vilistada, et konesolev kirik asus tegelikult Vaimelas (Alttoa 2018).

11 Pole teada, miks on kunagi suvist pooripaeva-aega tihistanud suvistepithade nimi (vrd
talvised talsipiihad!) kandunud iile iilestousmistsiiklit 1opetavale suurele kirikupiihale.
Kuna suveharja seostamine Ristija Johannese stinnipdevaga oli kiriklikus traditsioonis
13. sajandi alguseks viga tugevalt juurdunud ja selle seose loomine ka Eesti alal para-
tamatu, hakati pooripdeva siingi nimetama jaanipdevaks. Kiisimusele, miks ei jadnud
suvistepiitha jaanipéaeva paralleelnimetuseks, puudub vastus. Téenéoliselt on tegemist
misjoni- ja eestikeelse kirikliku terminoloogia loomise aegadel tehtud pshiméttelise ot-
susega, mille taga peitus soov anda tidhtsale, kuid kohalikus traditsioonis varem tund-
matule piihale, mille sisuks Pitha Vaimu ilmumine (“vdljavalamine”) ja kirikuorgani-
satsiooni siind, juba varem tuttav nimi. Ilmselt polnud lihavéttetsiikli 16pupiiha nime-
tamiseks vallutuseelsest rahvakalendrist suvistetest paremat iildtuntud vastet votta.

12 Etnoloog Mare Piho suuline teade.
13 Aksel Haavik (¥*1942) Harmai kiila, autorile mais 2013.

14 Ei saa vilistada, et selline paik oli teeddrne Luutsniku Kumarusmégi. Koha sakraal-
susele viitab parimus, et sealt moodujad olevat vigaseks jadnud, kuid saanud terveks
pérast méele kummarduse tegemist (E 52630).

15 Vastseliina vallah, Tsiistre kolgah umma séa kdadpda (E 44591/2 (6); Misso vallan,
Rebase kolgan, Vastseliina méisast, varese viisi lennateh nelli versta louna poole, om
tits suur mdgi, mida “Haapala” mdes kutsutas (H18, 337 (17)); die Leute in Kutsa kolk,
einer Gruppe von Gesinden, die zum Pastorat Neuhausen gehort (H 11 45, 125/6 (7)
(1886); K6igd vanémbis kerikis arvatas Vastseliina kihkunnah kolmé kerikut. Uts ndist
om olnu Misso vallah, Pugola kolgah (H 11 74, 543/7 (1) (1906); Vanaq perselak 'k aq
ollov soitonu ja il nuq: et vanamiis, istu_pddleq; ja timd istunu pddle ja veed ekke
sisse, taha Verevimde kolka (AES, MT 236, 5 — Hargla khk, Méniste v (1938)); Uteldi,
et tuu om Viitina mdekolkah, mai tea, kus tood sinna alla istutati (ERA, CD 345, (16)
— Rouge khk, Kellamée k (1999)).

16 Ajalooliselt meresidusat kultuuriruumi esindava Pohja- ja Lééne-Eesti kohta, kus
on enamasti tegemist konkreetse kiilaga seotud ja hiie nimetust kandvate piiha-
paikadega, on praeguse uurimisseisuga oletusi teha pisut ennatlik: hiiekohtade seos
asustusmustriga, samuti hiieparimus vajab pohjalikku labito6tamist. Siiski voib ka
hiiepaikade puhul oletada hierarhiaid, mille puhul piihapaiga tdhtsus korreleerub
selle tagamaade ulatuse ja piihadeks kokku tuleva rahvahulga suurusega.

17 Maria Teplenkov (s 1912), Setomaa, Orsava kiila (1995).
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Arhiivikogud

AES MT — Akadeemilise Emakeele Seltsi murdetekstid

CD — Eesti Rahvaluule Arhiivi CD-del digitaalsalvestiste kogu

E — Matthias Johann Eiseni rahvaluulekogu

EAA - Eesti Ajalooarhiiv

EFA - Eesti Folklooriarhiivi rahvaluulekogu Eesti Rahvaluule Arhiivis
ERA — Eesti Rahvaluule Arhiivi rahvaluulekogu Eesti Kirjandusmuuseumis
FAM - Eesti Rahvaluule Arhiivi stereokassettsalvestused

H — Jakob Hurda rahvaluulekogu

Mss — Jaan Jungile ja Eesti Kirjanduse Seltsile saadetud kirjade kogu TLU arheoloogia
teaduskogu arhiivis

RKM - Fr. R. Kreutzwaldi nimelise Riikliku Kirjandusmuuseumi (niiiid Eesti Kirjandus-
muuseum) rahvaluule osakonna rahvaluulekogu
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Differently from most of Estonia, in the south-easternmost peripheries of the coun-
try — in the western border areas of Setomaa, as well as in the eastern and southern
borderlands of Vorumaa — it is possible to distinguish sacred sites of regional meaning,
i.e. those where popular religious assemblies related to offering took place on holidays.

In the Orthodox Seto culture area where medieval way of life survived until the
1920s, such sites are represented by the sacral complex of Miikse (offering stone, healing
stream, cemetery hill, formerly also sacred oak and spring), St Anne’s stone (Annekivi)
in Pelsi and Pdevapooramise mégi (‘The Hill Where the Sun Turns’) in Hinniala village.
Two major Orthodox religious centres of Setomaa have been founded on pre-Christian
sacred sites. The church of Saatse was preceded by a sacred pine tree. On the site of
the famous monastery of Pechory (Petseri) there was probably a large sacral complex
of a sacred hill with a grove and cave, as well as a sacred spring and offering stone.
The site of religious assemblies called Bohomola mégi (‘The hill of praying to God’) was
located somewhere on the forested borderlands of the Lutheran province of Livonia and
the Orthodox province of Pskov, being attended by peasants from both regions.

In Lutheran areas where the modernization of culture started since the 1850s and
1860s already, folkloric evidence is fragmentary and has preserved more poorly. There
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sites of popular assemblies related to offering on holidays are known from Viitina Vana-
moisa, Villa, Viitka, Paidra, Kuutsi and Linte, and a sacred site of central importance
was located also on God’s hill of Vana-Laitsna (presently Véclaicene municipality in
Latvia). Most of these the sites lie in the extreme peripheries of medieval parishes —
the churches of Rapina, Vastseliina and Hargla were founded only in the 17th century.

The hinterlands of regional holiday assemblies probably correspond to regional iden-
tity units based of village groups called “corners” (nulk, kolk). Judging by the location of
regional assembly sites of central meaning, their influence radius stretched until 6-10
kilometres. However, the system was not of symmetric character: some sites evidently
had larger hinterlands than others and the hinterlands may also have overlapped. The
religious gatherings were often related to the solstices in the natural calendar or church
holidays replacing them. Existing data give evidence of the intertwining of pre-Christian
and Christian elements, especially in the Orthodox areas. In some cases the assembly
tradition at sacred natural site has been transformed into local church holidays on the
name days of the sanctuary. The strong and long-term preservation of tradition in some
holy places of Setomaa results from their association with Christianity and pilgrimages
inherent in popular Orthodoxy.
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