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Teesid: Valgevene ja Eesti miiiitilistes narratiivides, eriti etioloogiates, on palju
sarnaseid motiive ja tegelasi, hoolimata sellest, et eestlased ja valgevenelased
kuuluvad erinevatesse keelkondadesse ja nende asualal pole iihiseid piire. Kokku-
langevused motiivides on seejuures sedavord taielikud ja valjendusrikkad, sh
maailma esimeste inimestega seotud etioloogiates, et meile niib, et neid on raske
tiipoloogia voi universaalidega selgitada.

Kuna Eesti ja Valgevene rahvaluule seoseid ei ole peaaegu uuritud! (nagu
ka nende kahe rahva ajaloolisi kontakte), on meie artikli siht osutada valitud
néidete pohjal sarnasustele Eesti ja Valgevene motiivides kieparaste slaavi ja
soome-ugri paralleelide kontekstis ning tutvustada etioloogiaid kiiiintest naha,
inimeste korduva loomise, naise loomise jm etioloogiate naitel.

Mirksonad: Aadam, Eeva, etioloogia, parapiibel, piibliméjuline folkloor

Etioloogiad jutustavad maailma loomisest ja hukust, erinevate olendite, inimese
ja loomaliikide, rituaalide, riikide, keelte jm tekkimisest. Neid jutustati muis-
tendi- ja muinasjutuvormis voi esitati eepiliste lauludena. Folkloristikas m&éa-
ratletakse neid seletus- ja tekkelugude kategooriasse, millest osa on ldhedased
piiblile ja mgjutatud laiemast piiblikirjanduse, sh apogriiiifide kogumist. Etio-
loogiliste legendide stiilivahemik ulatub tosistest jutustustest humoristlike ja
jdmekoomiliste paritolulugudeni, korgstiilist tavakeele allstiilideni (vrd Belova
& Kabakova 2014: 9), nende juurde kuuluvad esitajate arutlused, didaktilised,
moraalikoodeksile osutavad iildistused ja kooda — lugu, jutustust 16petav osa.

Piiblifolkloori uurimine ulatub 19. sajandisse, kuid tdhtsamad klassifikat-
sioonid ja liigikirjeldused péarinevad 20. sajandist. Hermann Gunkeli (1987
[1917]) margiline uurimus “Muinasjutud Vanas Testamendis” (Das Mdrchen im
Alten Testament) toi esile piiblis kirjeldatud aladel elanud rahvaste folkloori ja

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr80/boganeva_koiva.pdf



Alena Boganeva, Mare Kéiva

piibli iihisjooni. Folkloori pidas Gunkel pithakirja mgjutajaks, mille tottu sisal-
dab piithakiri Euroopa ja Aasia rahvastele omaseid teemasid ja sisuelemente.
Piiblis leiduva folklooriga tegeles tohutu koondatud ainestiku pshjal ka antro-
poloog ja usundi-uurija James Frazer (1918), kelle teos “Folkloor vanas Testa-
mendis” (Folk-lore in Old Testament) kujunes tdhtsaks allikaks ka hilisematele
opetlastele. Piiblis leidub erinevaid folklooriliike: hiimnid, palved, loitsud ja
rituaalid, itkud ja armastusluule, eepika, muistendid, miiiidid ja genealoogiad,
historiograafilised tekstid, rahvapérased normid ja kdsud — loetelu ei ole am-
mendav ja koik liigid ei ole saanud ka vordses mahus tdhelepanu. 20. sajandi
alguse kisitlused leidsid 1960. aastatel jatkamist. Euroopa ja P6hja-Ameerika
folkloriste huvitasid rohkem tuldteoreetilised kiisimused ja narratiivsed vormid,
moistetavalt on ainestiku késitlemisel olnud tegevad peale folkloristide ka teiste
erialade Gpetlased: antropoloogid, kirjandusteadlased, lingvistid ja filosoofid.?
Vana ja Uue Testamendi folkloori peajooni analiitisinud folkloristide kirjato6d
olid olulisel kohal ka k#esoleva artikli teoreetilise aluse loomisel (vt Alan Dun-
des (1999); Dan Ben-Amos (2009 [1972]); Galit Hasan-Rokem (1990); lingvist
Dell Hymes; Patricia E. Kirkpatrick (1988); James Rogers (2010 [1884]); aga
ka Susan Niditch (2018)).

1990. aastatest alates on etioloogiad olnud fookusteema ka Ida- ja Kesk-
Euroopa folkloristikas (nt Nagy 1990; Belova & Kabakova 2014; Badalanova
Geller 2008, 2011, 2017; Boganeva 2010). Nende autorite késitlused ja kom-
menteeritud tekstivalimikud olid abiks moélema rahva paralleelide leidmisel.?

Arutlustihe on olnud piibli kirjakohtade vahekord muinasjuttude ja muis-
tenditega, samuti miittide, muistendite ja (kristlike) legendide vormikirevus
piibli-aladel (Sparks 2005; Hoffmeier & Wenham & Sparks 2015), esimeste
inimeste etioloogiate variaablus kerkib esile ka meie materjali hulgast. Dan
Ben-Amose (2009: 134) formuleering sedastab: “Zanridel on normatiivne vai-
me, mille abil nad piiritlevad antud vormile ja koosesinemiseks sobivad selged
teemad, struktuurid ja stiilid. Ka on neil eristav véime. Zanride lihemad tun-
nused mérgivad piire folkloorsete viljenduste tolgendamise vahel, méarates
uskumise, huumori v6i meelelahutuse suhte jutustatud voi lauldud teatesse.”
Siiski loobusime Zanrikategooria jargimisest, sest voime oma materjalis nédha
sujuvaid iileminekuid jutuliikide vahel ja olukordasid, kus uskumise ega huu-
mori vahel pole véimalik vahet teha.

Etioloogiad on tiiibi tasandil korrastatud rahvajutukataloogidesse alates
Oskar Danhardti “Loodusmuistendite” I-IV kogumikest (1907-1917) Antti
Aarne soome (1912) ja eesti (1918), Oskar Looritsa (1926a) liivi jutukataloo-
gini. Vaatamata 1963. aastal Rahvusvahelise Rahvajuttude Uurimise Seltsi
erikomisjoni otsusele (Tagung 1964) alustada etniliste muistendikataloogide
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koostamist, on muistendite ja etioloogiate erikataloogide valmimine viibinud
materjali keerukuse ja teisalt allikate vihese labito6tamise tottu.

Viimastesse kiimnenditesse kuulub uus ldahenemine, mis vaatleb piiblil ja
piiblikirjandusel pohinevat jutustamist omalaadse ala- voi vaheliigina, millel
on suulise ja kirjaliku narratiivsuse tunnuseid. Esialgu ei ole suudetud uut
alaliiki rahuldavalt piiritleda ja terminitega katta, liigikirjeldusi on vihe ja ka
tekstide fikseeringuid pole palju. Uldmaératlustes on viidatud, et need tekstid
on osa vernakulaarsest piiblist ja tegemist on folkloori ja piiblikirjanduse iihise
piirialaga, kus jutustatakse tisna tapselt imber piiblisiindmusi ja kirjakohtasid.
Nagu todeb Florentina Badalanova Geller (2017) ei peetud tekste tihti iiles-
kirjutamise véariliseks ja see tildistus kehtib taiel méaral ka mélema rahva
varasema traditsiooni kohta. Meie vaatlusalused alad kujutavad endast ka
huvitavat piiri Gigeusu, protestantismi ja katoliikluse vahel ning mélema rahva
juures levis suurem osa motiive ja usundilisi narratiive koigis kogukondades
vdhemalt vernakulaarse suhtlemise tasandil.

Andmed etioloogiliste kogude kohta Eestis ja
Valgevenes

Meie kisitletavad etioloogiad piirduvad 19. kuni 21. sajandi iileskirjutustega
ja vaatlevad iihe temaatilise rithma valitud motiive. Piiblil pohinevad rahva-
parased etioloogiad esindavad moélemal rahval muinasjutuzanriga vorreldes
vaiksemat ja vihem uuritud tekstikorpust.

Maailma loomise ja esimeste inimeste teema on esindatud Oskar Looritsa
“Liivi rahva usundi” I-III koites (1926-1928) ja IV-V kéites (2000) (vt Loorits
1926b: 126; 1928: 181; 2000: 144, 146, 151-152), aga Eesti tekste leidub
hilisemas teoses “Eesti rahvausundi peajooned” (Grundziige des estnischen
Volksglaubens, 1949-1951). Tahtsamad jutumotiivid on loetletud Antti Aarne
“Eesti muinasjuttude ja muistendite kataloogis” (Estnische Mdrchen- und
Sagenvarianten, FFC 25, Aarne 1918: 139-153, AaS 10-26*) ja Oskar Looritsa
koostatud ”Liivi muinasjuttude ja muistendite kataloogis” (Livische Mdrchen
und Sagenvarianten, FF C 66, Loorits 1926a).

Eesti folkloristid on pohjalikumalt tegelenud lithivormidega, vaadeldud on
nt Piibli-vanasonade ja iitluste levikut, méistatusi ja loitse (nt Krikmann 1999;
Koiva 2020). Arvo Krikmanni (1986) argitas teoreetiline kiisimus autentsusest
ja kopeerimisest ning piiblitélgete magjust kohalikule vanasonade korpusele.
Tema arvates olid piiblile sarnanevad tekstid tingimata laenud triikisest,
muud levimisvormid jaid tagaplaanile. Veel varasemasse aega kuuluvad Oskar
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Looritsa tdhelepanekud piiblisiindmuste ja -tegelastega seotud temaatiliste
moistatuste esinemusest eesti folklooris (Loorits 1935).

Eesti Kirjandusmuuseumi rahvaluule arhiivi kartoteegi tekstiviiteid ja muid
otsinguid aluseks vottes on sisestatud kasikirjadest iile tuhande lehekiilje etio-
loogiaid. 227 teksti kdesoleva valimi jaoks saadi Skriptooriumist (digitaalne
arhiiv ja ressurss folkloristika osakonna digiteeringute tootlemiseks, valdavat
enamikku etioloogiatest ei ole triikistes avaldatud). Nendes tekstides eristuvad
selgelt esimeste inimeste loomise teemad, Aadama ja Eeva elu Eedeni aias enne
ja parast pattulangemist (selle kohta vt allpool). Jutustuste juurde kuuluvad
kommentaarid on eraldi uurimisteema ja jidetud suuremas osas korvale.

19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses viidi Valgevene territooriumil ja
selle piirialadel 14bi mitmeid uuringuid, mille tulemusena ilmusid fundamen-
taalsed rahvaluuletekstide kogumikud, sealhulgas rahvaproosa teosed, milles
nii piibellike kui rahvapéraste etioloogiliste legendide osa on markimisvééarne
(Dobrovolski 1891; Romanov 1891; Shein 1893; Federowski 1897; SerZputovski
1911, 1930; Pietkiewicz 1938 jne). Noukogude ajal, alates 1930. aastatest olid
legendid (aga ka usundilised narratiivid ja mis tahes muud usundi ja tileloo-
mulikkusega seotud Zanrid, sh imemuinasjutud, lood imetegudest, lood jumala
abist ja karistusest) kogu idaslaavi aladel ja ka “sotsialismileeri” riikides re-
ligioossuse tottu uurimishuvide dérealadel. Siiski on Valgevenes 20. sajandi
I6pust tdnapaevani labi viidud sihipéraseid valiuuringuid, mille tulemusena on
kogutud ulatuslik legendiliste ja miitoloogiliste narratiivide kogu. Valgevene
tdnapdevased rahvaluulematerjalid, sealhulgas legendid esimestest inimes-
test, leidsid kajastamist sellistes vialjaannetes nagu “Legendid ja parimused”
(Grinblat & Gurski 1983; 2005), “Valgevene rahvapiibel tdnapievastes iiles-
tdhendustes” (Boganeva 2010), suulisele Piiblile ja etioloogilistele legendidele
pithendatud peatiikid kiimnekéitelises sarjas “Valgevenelaste traditsiooniline
kunstiline kultuur” (TMKB 2004: 719-724, 752-761; 2006 (2): 348-399; 2009
(2): 373—-439; 2011 (2): 384-454; 2013 (2): 526-611), “Polotski etnograafiline
kogumik” (Lobach 2011 (1): 25-26) jt. Valgevene folkloori- ja etnolingvistilise
atlase® elektroonilises andmebaasis on 3580 miiiitilist ja usundilist narratiivi,
millest 163 teksti on legendid esimestest inimestest. Kdesoleva artikli jaoks
kasutasime kéiki erinevate perioodide kasikirjasid, digiteeringuid ja triikiseid.



Maailma esimesed inimesed — Valgevene ja Eesti etioloogiad

Etioloogiate tajumine traditsioonikandjate poolt —
kas tode voi valjamoeldis

Jutustajad ja kirjasaatjad méaaratlevad suulisi piibliteemalisi tekste ja siizeesid
kui endisaegse elu kirjeldusi, viidates samaaegselt suulisele traditsioonile ja
kirjalikule allikale — Piiblile ja Jumala seadusele. Naiteks rahvaluulekoguja
kiisimusele, kes on Aadam ja Eeva, vastas valgevene informant:

Adam, na Bibnii niwauyuya, ceswusnrnik. A Esa — Mixonve Yyoameopua
MaUL

Piibli jargi on Aadam preester. Ja Eva on Mikola Imetegija ema
(Boganeva 2010: 32).

Nagu niitavad aastatel 1995-2019 tehtud tdnapievased uuringud, véivad Val-
gevene traditsiooni kandjad nimetada etioloogiaid “pajatus”, “tdhendamisso-
nad”, “muinasjutt” v6i “kdnekdand”, andmata neile nimetustele mingit tapset
zanrimaaratlust. Kuid isegi etioloogilisi legende muinasjuttudeks voi pajatus-
teks nimetades arvavad informandid kéige sagedamini, et neis kirjeldatakse
toestijuhtunud stindmusi, mis toimusid mingil ebaméirasel kaugel ajal. Naiteks
tdnapaeval haruldase sugude erinevuste pohjustest koneleva jutu etioloogilise
versiooni alguses kinnitab informant kohe:

See, lapsuke, on tosi. See on tosi. Nii algas valgus, laps, see on tosi. See
pole muinasjutt, ei. See on tosi, kullake, nii see koik on.5 (TMKB 2011:
389-390).

Selline kinnitus ei hooli asjaolust, et etioloogiatel sooliste erinevuste kohta on
peaaegu alati humoristlik alatoon. See tdhendab, et etioloogilistel legendidel
on tdnapéevaste informantide tajus kahetine staatus: ihest kiiljest ei suhtu-
ta neisse niitid enam téiie tésidusega. Need on teosed, mis on aksioloogiliselt
“madalamad”, vorreldes naiteks piithakirjaga (kuigi need suulises kiibes sageli
omavahel segunevad), teisest kiiljest on need traditsiooni kaudu legitimeeritud
tekstid, mis selgitavad maailma néhtusi, manitsevad, ja on seega jutuvestjate
jaoks hiadavajalikud.

Eesti etioloogiaid pandi aktiivselt kirja 19. sajandi algusest 20. sajandi
40. aastateni ja tdnapédeval on need valdavalt hoiul rahvaluule arhiivi kogu-
des. Arhiivikirjetes jutustaja suhtumine loo téesusse iildjuhul ei kajastu, kuid
isegi kui etioloogial on humoorikas kéla, on sellel eelkdige selgitav kavatsus,
millest annavad tunnistust iihtede ja samade siiZeede kirjapanekud erinevatelt
jutuvestjatelt Eesti erinevates piirkondades.”
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Moned sagedasemad motiivid esimestest inimestest
Eesti ja Valgevene traditsioonides

Stizeed esimestest inimestest, nende pattulangemisest ja selle tagajargedest
on iiks populaarsemaid ja koéige eriplaanilisemaid Eesti ja Valgevene verna-
kulaarseid piiblilugusid. Aadama ja Eeva nimega seotud siiZeedes on paljudel
Euroopa rahvastel (aga ka juutidel) kolm tiiksteisele jargnevat osa, mis Piibli
originaalist oluliselt erinevad: 1) siizeed esimeste inimeste loomisest; 2) siizeed
pattulangemisest ja nii esimeste inimeste olemuse kui ka maailmakorra muu-
tumisest; 3) stizeed, mis konelevad Aadama ja Eeva elust parast paradiisist
valjakihutamist (selle kohta vt Kaspina 2000). Igas konkreetses tekstis voivad
need osad nii tiksteisele jirgneda, moodustades iihtse jutustuse, aga voivad ka
eksisteerida paralleelselt ja iiksteisest s6ltumatult.

Artikli piiratud mahu tottu votame arvesse ainult valitud eesti ja valgevene
motiive, mis kuuluvad esimeste inimeste siiZzee neisse kolme ossa ja péorame
tahelepanu peaasjalikult paralleelidele meie traditsioonides.®

Esimeste inimeste loomise teema Eesti ja Valgevene rahvalikes piiblinar-
ratiivides on esitatud Piibli originaalile 14hedaste iimberjutustustena, aga ka
folkloorsete tekstidena, millel peale teema ja tegelaste peaaegu puudub seos
Piibliga. Eesti ja Valgevene legendides kohtab inimeste loomise kohta dualistlik-
ke motiive, kus kurat osaleb inimeste loomises. Nende tekstide sisu on Piiblist
kaugel ja sellised dualistlike motiividega tekstid on levinud kogu maailmas (vt
StTh-MIFL A2; Berezkin B 01; ATU 773)°.

Tekstid kahest loojast

Petserimaalt parit tekst inimese loomise kohta kajastab ettekujutust kahest
loojast.

Ku’ Jummal inemise tekk valmist ar’, syss td pand tuu saudtsé kujo kuio-
ma. Esi ldts hinge perrd. Pand huss mano vahi pddle. Halv tiidgi midd
hussilé lubasi, nigu huss lask ar mano. Siilel’ inemise ar’ nigu ei teedgi.
Tull Jummal mano, piihk, pithk, 6ks joua-as kyiké ar’ pithki. Kandlitsoppo
Jdi veel tuud siilge. Muido mi olnu ka’ nii puhta nigu elldi. Olnu-us kuu-
roivit es middgi (ERA II 194, 475 (11) < Setu, Petseri v, Risjova k — Ello
Kirss < Tat’o Kallaste, snd 1875 (1938)).

Teises loos avab koer viarava paradiisiaeda, kurat siseneb ja koer lubab inimestel
stitia keelatud puu vilju.

10
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Valgevenelastel leidub sarnaseid legende 19. sajandi 16pu kirjapanekutes.
Jumal loob inimese ja lahkub, pannes teda valvama koera, kes esialgses va-
riandis oli karvutu ja kartis kiillma. Kurat laseb koeral kiilmetada, puhub tema
suunas kiilma 6hku ja lubab anda talle kasuka vastutasuks vaba péésu eest
inimese juurde. Koer laseb kuradi sisse ja too siilitab inimese peale. Kui Jumal
tagasi tuleb, soovitab kurat tal inimese pahupidi poérata, et kik rapane ja
sellega koos ka haigused sissepoole jadksid. Jumal teebki nii (Dobrovolski 1891:
230-231).1° Valgevenelaste igapdevases kiibes seda legendi enam ei kohta,
kuna dualistlike motiividega tekstid ongi tdnapéeval tiliharuldased.

Inimese loomise etioloogiates on analoogseid motiive (saatan siilitab ini-
mese peale, kuradi siiljepritsmetest tekivad haigused, Jumal p66rab inimese
pahupidi) ka venelastel (Belova & Kabakova 2014: 228, nr 354; VESiL 2019:
15-16), ukrainlastel (Bulagev 1992: 91-92, 104; Dragomanov 1876: 1, nr 1) ja
bulgaarlastel (Badalanova Geller 2017: 338-341, nr 138). Taolisi motiive leiab
slaavi apokriiiifist “Kuidas Jumal 16i Aadama” (Popin 1862: 12-13).1! Ainult
et nimetatud apokriiiifis ei siilita kurat inimese peale, vaid togib teda kaugelt
kepiga, kuna koer ei lase kuradit inimese juurde. Sellest tulenevalt puudub
apokriiiifis ka koera karistamise motiiv.

Tekstid esimeste inimeste nimede ja inimeste teistkordse loomise
kohta

Liivlastel leidub inimese loomise kohta algupirane dualistlik legend, mille
toome dra tdismahus.

Ukskord jumal mételnud, et oleks vaja teha naine ja mees. Jumal vétnud
kaks savitompu ja titelnud: “Saagu Aadam ja saagu Eeva!” Jumal ise
ldind minema ja mételnud, las nad tulgu toime. Kuid kurat vaadand
poéosastes ja kuulatand, mis jumal iitleb. Ta kuulnud, et jumal iitleb
“dam”, kuid mis “dam”, seda ta pole kuulnud. Niipea kui jumal saand
poéodsastesse, kohe kurat poosaist vilja ja savitompude juurde ja iitelnud:
“Saagu dam-dom (= sandarm) ja saagu Eeva!” Ja niipea kui ta need so-
nad dra titelnud, kohe olnud ka jumal pdosaist viljas ja joosnud kuradi
Jjuurde. Niipea kui kurat seda ndind, kohe ta hakand jooksma kuipalju
vaid suutnud, kuni ta saand dra pégeneda jumala eest maa alla nende
kahega — sandarmi ja Eevaga. Kuid otsekohe, kui kurat joosnud maa
alla, jumal olnud kah juures ja saand Eeval pddst ithe tiiki savi vdlja
kiskuda. Ja nii ta teind otsekohe sellest savist ithe mehe iiles, teise naise.
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Kuid tal pole tulnud enam nonda suur, kui ta esiteks tahtnud teha: ju-
malal pole enam savi olnud. Nonda ta teind, kut suur tal vilja tuleb, ja
sellepdrast me oleme ka praegu sellised vihemad kui enne — kui kurat ei
varastanuks dra neid esimesi inimesi! Jumalal olnud vihe tegemisasju;
sellepdrast ta teind, mis sddl ainult olnud: pdd pddl on juuksed ja reite
vahel kah — iikskoik, kas mees voi naine (Loorits 2000: 146-147; Loorits
1926a: US 16 + 25).

Tekst on humoristliku ja isegi ménevorra satiirilise kélaga, mis puudutab muu
hulgas nime valesti kuulmist: kurat ei kuulanud 16puni, mis nimed Jumal ini-
mestele pani ja olles nende toorikutega pogenenud, nimetas nad sandarmiks
ja Eevaks. “Sandarmi” joudis ta seejuures maa sisse peita, Eeva peast aga teeb
Jumal uue paari inimesi. Seega sisaldab tekst veel ka koomilist kirjeldust po-
litsei aukraadi paritolust.’? Nimesid Aadam ja Eeva kasutatakse humoorikalt
ara ka vene legendis: dsja loodud mees osutab Eevale ja hiitiatab tullatunult:
“Eeval!” Eeva aga pilgutab talle silma ja lubab: “A, dam!” Karistuseks nimetab
Jumal nad nende nimedega (Belova & Kabakova 2014: 242-243).13

Mis puudutab inimeste teistkordset loomist, siis selle motiiviga leidub pa-
ralleele slaavi, ladnemeresoome ja ka juudi traditsioonides. Juudi rabinistlikes
allikates voib kohata mainimisi, et Eeva loodi mitu korda. Ja Aadam iitles:
“See on niitid luu minu luust ja ja liha minu lihast” (1Mo 2:23). Seda salmi on
kommenteeritud jargmiselt: “Esimene kord Aadam négi kéiki naise loomise
uksikasju: veri ja soolikad ning porkus vastikusega tagasi. Siis loodi Hava teist
korda sel ajal, kui Aadam magas, ja nditas teda Aadamale juba valmis kujul
ja Aadam jai rahule” (Bereshith Rabba 18: 4). Moélemal vaatlusalusel rahval
luuakse inimest mitu korda, sest esimesed inimesed loetakse praagiks.

Sabast loodud naine

Eesti ja Valgevene rahvaluulest leiab versioone, milles naine loodi koera, aga
ka Aadama, ahvi, kuradi sabast (vt ATU 798).

Kui Jumal oli tahtnud hakata looma naist, siis oli vétnud Aadama luu.
Oli loiganud suure noaga tiiki vilja. Lainud natuke eemale. Koer tulnud
Jja varastanud luu. Jumal hakand koera taga ajama, aga koer olnud vdle
Jjooksma. Jumal pole kuidagi koera kdtte saand. Viimaks saand koera
sabast kinni. Loigand noaga selle dra. Ja loond sellest naise. Koer liks
kondiga oma teed (ERA II 1, 382 (75) < Tartu 1 — Paul Ariste < Oskar
Gnaderteich (1927)).

Eestis on see versioon naise loomisest viga populaarne (vt kaarti 1).
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Kaart 1. Laialt levinud motiivi — koera sabast loodud Eeva —
levik Eestis. Kaart M. Kéiva.

Erinevates eesti versioonides tulenevad kirjeldatud siindmusest kdikvoimali-
kud lisaseletused naise olemuse kohta: naine kéigi oma omadustega on teist
titipi olevus; naised kuulavad ainult poolt meeste juttu ja vaidlevad sageli;
naised on eputised ja flirtijad (keerutavad mehi nagu koer saba); naistel, nagu
koertelgi, on palju kirpe; naised, nagu koeradki, liiguvad kiiresti ja kipuvad
hammustama jne.

Latis Daugavpilsi rajoonis kirja pandud valgevene legendis (see versioon
on koige lahemal antud eestikeelsele versioonile ja loomulikult 14hedane lii-
vi variandile) votab Jumal Aadamalt ribi, paneb kuivama, koer kahmab ribi
hambu ja jookseb minema. Inglid ajavad koera taga kuni kdige noorem saab
koeral viimaks sabast kinni, rebib selle kiiljest, toob Jumalale ja titleb: “Ei ole
just selline nagu vaja, aga uldiselt sarnaneb naisele, sest tal on luud, liha ja
vill.” Jutustaja 16petab loo jargmise lausega: “Vaata siis, kuidas naine tehti
sabast!” (Lati, Sahharovi arhiiv. Latviesu folkloras kratuve).

Laane-Valgevenes pandi 19. sajandi 16pus kirja jAirgmine versioon: Jumal 161
Aadama alguses ilma sabata; parast hakkas jumal métlema, et tegi halvasti,
sest koigil —loomadel ja inimestel — peab olema oma saba. Ta uinutas Aadama,
Ioikas talle saba ja asetas selle ta korvale maapinnale, et teha sellest naine
Eeva. Nii et naised on loodud meeste sabast (Federowski 1897: 201). Uhes
Valgevene variandis radgitakse, et kui Eeva Aadama sabast vilja kasvas, olid
nad veel monda aega sellega abil iiheks tervikuks tthendatud, kuni saatan Eeva
kiusatusse viis.!* Ka siin on paralleele juudi traditsiooniga. Midrash Bereishit
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Rabbahis kirjeldatakse naise loomist kui tema lahutamist Aadama seljast,
mis tdhendab, et algselt oli inimene androgiiiinne olend. “Kuni Aadam magas,
eraldas Hashem Aadama selja kiilge kinnitatud naiskeha ja asendas temalt sel
moel dra voetud osa ihuga. Selline tolgendus tuleb virsireast (Tehillim 139: 4)
Ahor vakedem cartani — “Tagant ja eest (s.t topeltolendina) oled sa mu loonud
(Rashi, Ketubot)” (Bereishit Rabbah). Tasub mérkida, et Talmudis tdhendab
sona “ribi” ka sona “saba”, millest voiski selline variant tulla (Kaspina 2001).

Seda siizeed on korduvalt registreeritud koikjal idaslaavlaste juures (vt
VESIL 2019: 415-418) ja siizee publikatsioone on olemas Soomes, Prantsusmaal,
Portugalis ja Ladina-Ameerikas (ATU 798).

Foto 1. Aadam ja Eeva. Maasilinna maalinna varemetest leitud kujud
on hoiul Saaremaal Kuressaare lossis. Aadma ja Eeva sugu pole
kujudel kuigi tipselt mddratletud. Mare Koiva foto 2018.
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Piibli iimberjutustused ja makrosiizeed

Eesti ja Valgevene traditsioonides on esimeste inimeste Aadama ja Eevaga
seotud tekstid tihti Piibli teksti tiimberjutustused (Mo 1-3). Moénel juhul on
tekst piiblifragmendi pohisisu edasiandev kopeeriv iimberjutustus. Kuid rahva-
luuletraditsioonide seisukohast on Piibli originaal liiga lakooniline ja vajab
uksikasju, tdpsustusi, selgitusi jms.!®

Vaatleme néitena jargmist eestikeelset teksti, milles tihinevad esimesi ini-
mesi kisitleva makroloo kéik kolm osa: nende loomine, pattulangemine ja elu
parast pattulangemist.

Jummal edimdlt 161 Aadama, pand teda paradiise elamd. Ndit, et tdl
titsindd nigo kurb elo. Pand sis magama, vott kurapoolidsé kiileluu, murd
otsa maaha ja tekk tuust tille Eeva.

Niiiid and sis ndile luba koiko siivvd, ainult sis iitest puust kiild, et
siis s6ogui. Ja niitid ellevdl ihokatot vaja es old, tho oll nigu kiiiids, ta
om mdlehtiismdrgist jidnii. Linnd keske muu sisse es saa. Huss vétt
vanahalva suuhté ja vei aida. Sis timd sddlt hussi suust kénolas: “Mis
tii pelgit. Ta Jummal kadédésé perdst kiild. Ku ti tast siiiide saat tii ka
niisama targast ku timd.” Es kdrsihe Eeva, vétta vaja pruuve. Vott sis
tite pruumé ja and ka Aadamalé. Niiiid sis jaivdhe thoalasté, naas habii
Jja ldtsivd puhmu sisse. Naksivd sis puu lehist hidbehiiste kotsele palmit-
soma lehekesist pollo, muido oll nigu ilodo olla. Jummal tull ja héikas.
“Aadam koh sa olt.” Tuu ei tihka hellii tetd! Hoikas t66so korra, sis tege
helii vasta. “Tulo valla!” titles — “Mi sai tulld.” — “Mislabi sis sa ldtsido
tile keelo?” Aadam iitles, et mis sa annidé abilitse ma ka es saa muido.

Kiisse sis Eeva kdest, et mis ldbi sa vétide. Eeva iitles, et mulloé huss
and, tuuperdst ma voti.

Sis vétt hussi, kaksas katske, viss merre ja pdd jdtt maa paddle. Ai sis
nimd ka aiast villd. Mehele iitel, et sullo sa piiha ka, a naistorahvalé sai
pdhhd ka, muido vallu ka pid saatma tahest. Last piat ilma tuuma suurod
valuga, koh saa sis naistorahvas husse ndgemd, sis pidt pad rouhkkma
purust, koh sa sis tapus oloma sddl, sis ka matas.” Ai nimd paradiisist
vdalla muidoge ja pand Keerobedsé ingle tulidsé méogaga vdirehte pddle.
Tuu parhillahe on sddl (ERA 11 163, 82/4 (19) < Setumaa, Jarvesuu v,
Varska — Nikolai Ress < Aleksei Mégioja, 62 a (1937)).

Selles tekstis saame eristada siiZeede kompleksi, mis ithendab orgaaniliselt nii
piibellikke (tdhistatud viidetega kirjakohtadele ja raamatutele) kui ka verna-
kulaarseid, folkloorseid motiive.
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e Jumal loob Eeva Aadama kiiljeluust (Mo 1:15-25);

¢ Enne pattulangemist oli esimeste inimeste keha kiitintest (rahvalik
motiiv);

e Kurat palub maol end suhu vétta ja suus paradiisiaeda toimetada
(rahvalik motiiv);

e Kurat viis Eeva kiusatusse ja Eeva Aadama (Mo 3:1-6);

e Inimesed hakkavad oma alastust hdbenema ja katavad keha lehtedega
(Mo 3:7);

e Jumal jagab mao kaheks — iiks osa jadb maa peale (madu), teise osa
laseb ta merre (angerjas) (rahvalik motiiv);

e Naisel ei ole vaba aega, sest ta patustas esimesena (rahvalik motiiv);

¢ Naine toob lapsi ilmale valuga (Mo 3:16);

e Madu nihes peab naine tema pea lomastama (Mo 3:15).

Makrolugu iithendab tervikuks mitmed motiivid, mis harilikult esinevad ise-
seisvate narratiividena. Kuigi jutuvestmise situatsioonis esinesid makrolood
ilmselt sagedasti, on iileskirjutustes valdavad iiksikmotiivid.

Esimeste inimeste kitiintest kehad

See, et esimeste inimeste kehad olid kiitintest, sarvest v6i soomustest, on tra-
ditsiooniline motiiv eesti ja valgevene folklooris ja enamasti esineb see iseseisva
jutuna. 19. sajandil on seda kirja pandud Valgevene idapoolsetes (Dobrovolski
1891: 236) ja ladnepoolsetes piirkondades (Federowski 1897: 201). Seesama
kiitintest (sarvest) keha motiiv on omane mitte ainult Valgevene, vaid ka Uk-
raina, P6hja-Venemaa, Poola, Leedu ja Bulgaaria folkloorile (Bulasev 1992: 103;
Belova 2004: 239-241; Zowczak 2013: 97; Badalanova Geller 2017: 369-371)
ning paralleele sellega leiab juudi allikatest (Kaspina 2000: 125-126). Poola jut-
tude pohjal saame iildistada, et kiitintest keha on sile ja tugev (nagu olid savist
voolitud inimesed nende loomise alguses) ning varjab naise ja mehe sootunnu-
seid (Zowcezak 2013: 97). Kui kiilintest keha aga pérast pattulangemist maha
pudenes, tuli selle alt valja “patune ihu” — soolised erinevused. Paljudes valge-
vene tekstides rohutatakse “patuse ihu” (suguelundite) tekkimist ja olemasolu
just parast pattulangemist. Paralleelne vaade esineb ka talmudi traditsioonis,
kus tihelt poolt on tuntud idee Aadamast kui algselt androgiiiinsest olendist,
teiselt poolt, et esimesed inimesed olid aseksuaalsed (Tokarev 1991: 395).
Esimeste inimeste kiitintest kehadega on seotud uskumus, mida kohtab nii
Valgevenes kui Eestis, et 16igatud kiiiisi ei tohi laiali loopida: parast surma
tuleb nende abil ronida kérge mée otsa Jumala juurde paradiisi voi viimse-
paevakohtu ette. See uskumus on laialt levinud paljude rahvaste seas — naiteks
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leiame selle juutide, slaavlaste, baltlaste, skandinaavlaste hulgas (Bulasev
1992: 103; Levkijevskaja 2004: 427; Volodina 2018: 181-206).

Motiiv kiiiintest keha kohta on Valgevenes populaarne Ulem- ja Alam-Dnepri
ja Ida Polesje piirkonnas, samuti Ponemanie ja Dvina aladel. 19. sajandil pandi
La&ne-Valgevenes kirja uskumus, et kui inimene pillub eluajal oma kiitined
laiali, ei pddse tema hing parast surma ei taevasse ega porgusse, vaid jadb
karistuseks! toonekure kujul maad mééda kdima, kuni kogub dravisatud kiii-
ned kokku ja alles siis, kui koik on koos, muutub inimeseks ja 1dheb taevasse.

Kes pillud loigatud kiiiined maha, selle hing et ldhe pdrast surma taevasse
ega porgusse, vaid konnib jumala tahtel toonekurena ringi kuni on koik
loigatud kiiiined kokku kogunud (Federowski 1897: 221).

Kui kurg on koik kiiiined kokku kogunud, muudetakse ta uuesti inimeseks
Ja ta saab taevasse, sest tema karistus on labi. (Federowski 1897: 185).

Eesti usundis keelatakse 16igatud kiitinte laialiloopimist, sest neist teeb kurat
endale ndhtamatuksmuutva kiibara.
Motiivide levikut Valgevenes ja Eestis vt kaartidelt 2 ja 3.

Kaart 2. Esimeste inimeste kiiiintest kehad (motiivi levik Eestis). Kaart M. Kéiva.
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Kaart 3. Esimeste inimeste kiiiintest kehad ja kiiiinte laiali loopimise keeld
(motiivide levik Valgevenes). Kaart T. Avilin.

@ - kiiiintest kehad

A\ — kiiiisi el tohi laiali loopida, sest nende abil tuleb pdrast surma ronida mde otsa

Mao, angerja ja vingerja motiivid

Eesti motiiv “Kurat palub maol end suhu votta ja suus paradiisiaeda toimetada”
on algupérane, st slaavi traditsioonides ei ole sellel analooge. See motiiv on
uksikasjalik kujundlik illustratsioon universaalsele kontseptsioonile, milles
ahvatleja madu samastatakse kuradiga.

Motiivi mao kaheks jagamisest — iiks osa jadb maale (madu), teine ujub
meres ja muutub angerjaks — kohtab Eesti etioloogiates koige erinevamates
variatsioonides, kus Jumal/Jeesus/Mooses mao erinevatel pohjustel pooleks
raiub (vt Etioloogiad 2021).

Mbnes eesti ja nt lutsi etioloogias tekivad madu ja angerjas iihe koie kahest
otsast: iithe otsa dratab kurat ellu, temast saab madu, kes kuradit salvab, teise
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otsa aratab ellu Jumal, see muutub angerjaks, kes ei tee loojale hida isegi siis,
kui too ta katte votab (ERA II 162, 9/11 (1) < Lutsi — P. Voolaine (1935)).

Leedu legendis toppis angerjas oma kehaga kinni augu paadis, milles séitis
Jeesus ja sellest ajast alates voivad inimesed teda toiduks tarvitada, kuigi ta
sarnaneb maoga (Belova & Kabakova 2014: 148-149).

Valgevenes on angerjas haruldane kala ja seetottu valgevenelastel angerja
kohta legende pole, aga on vingerjast — mao voi viaikese angerja sarnasest
mageveekalast. Valgevenelastel on vingerja péaritolu kohta kaks versiooni:
1) vingerjaks muutub nael, mille mustlane Kristuse ristiloomiselt varastas
ja jokke viskas (Boganeva 2010: 119-120); 2) Kristuse ristiloomisel anti talle
nastikuid siitia. Kristus muutis need nastikud vingerjateks ja iitles, et niitid
kolbavad need inimestel siitia.

Foto 2. Aadam ulatab Eevale 6una. 13. saqjandil rajatud Kaarma kirtku
altari titvad; hoiul Saaremaal Kuressaare lossis. Mare Koiva foto 2018.
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Ma olen ainus, kes vingerjast [jutte] kuulis. Ma kuulsin, mida meie ini-
mesed rddkisid. Isegi mu ema, kui nad toid meie kala, ja vingerjas saagi
hulka sattus: “See on uss!” — Vingerjas on uss. Kui teda [Kristust] risti
166di ja teda piinati igat moodi, siis anti Kristusele usse, anti toiduks
usse. Tema lihedal olid inimesed — tema inimesed. Ja ta iitles, péordus
nende poole ja iitles: “Sooge, drge kartke!” Ja ta andis ussile kaks tagu-
mist otsa, iihte ja teise otsa, ja oligi koik. Tal pole sellist kala saba, vaid
ta on téeline uss.

“Sooge, drge kartke. Kes s66b, see usub minusse.”

Seda ma kuulsin. Ja iitles: “Lihtsalt loigake pea otsast, sest pea ham-
mustab. Loika pea dra ja soo iilejdidnut, dra karda.” Vaat seda kuulsin
ussi kohta.

Nagu mérgata voib, sarnaneb vingerja péritolu kisitleva legendi teine ver-
sioon Eesti etioloogiaga angerjast: vingerja saamislugu on sarnane angerja
saamislooga — iiks tekib nastikust, teine maost ja mélemad jadvad sarnanema
oma eellasega.

Miks on naistel alati t66d

Motiiv, et naisel ei ole kunagi vaba aega, sest ta patustas esimesena, on tihtviisi
levinud nii Eesti kui ka Valgevene parimuses. Valgevenelaste seas kohtab aga
sagedamini etioloogiat, mis on seotud mitte esimeste inimeste, vaid randava
Jumalaga. Kui Jumal maa peal ringi rédndas, palus ta naisel endale teed néii-
data, kuid naine rigas t6od ega sirutanud selgagi, vaid niitas jalaga, kuhu
suunas minna. Mees aga katkestas t66 ja viis Jumala digele teeotsale. Sest ajast
peale on naistel alati to6d. Tadnapéevastes kirjapanekutes on sellest siizeest
arvukalt versioone, mis on avaldatud Valgevene raamatusarjas “Valgevenelaste
traditsiooniline kunstiline kultuur” (TMKB 2006 (2): 370-372; 2009: 434—-435;
2011: 445-447; 2013: 605—607). Sellest legendist leidub ka eestlastel variante.
Setu variant kolab valgevene tekstiga sarnaselt, kuid legendis méarab Kristus
laisale mehele virga naise, et nad “saaksid ilmas ara elada™

Krystus kdve maad pite, kat’stois’kiime sulast ol’l tdl muidogi iit’eh.
Lddvdq tiid pite, tiit'rik sdl’liilde maah tii veereh. Krystus kiis’se tiid,
timd ndudds’ jalagaq. Middgi tuust, ldt’siq miiiidd arq. Lddvdq palakésé
maad, tsura destds tii veereh. Kiisiise tuu kdest tiid jalq. Tuu jit't hobosé
saisma, vei Krystusé tuu teeharo pddle, kohe td kiis’se. Sulasoq iit’liq, kost
taalé tsurald hiivvd mér’sjat saa, taalé vaia hiivvd mér’sjat. Krystus iit'el,
taa ol’lgi timd mor’sja, taa saagi til’le mor’sjast, kid sdl’liilde maah ol’l.
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Foto 3. 17. sajandil Dubrovo linnas elanud
valgevene puuldigete meistri Vassili Koreni
poolt pirnapuust tahvlile loigatud Moosese
raamatu ja Apokaliipsise motiivid. Vassili
Koreni piibel oli tihtis kirjaoskamatu liht-
rahva jaoks. A. Boganeva kogu.

Nimdq saavaq syss ilmah ar elldq, ku iit’s laisk, to6né6 virk (ERA 11 286,
168/9 (146) < Setu, Petseri v, Sdpina k — Ello Kirss < Anastasia Kuus,
snd 1860 (1940)).

Ka Eestis kohtab motiivi naise hdbematust vastusest randava Jumala tervitu-
sele, millest saadik ei 16pe naistel t66 kunagi otsa. Veel iiks eesti versioon naiste
pidevast t66st on seotud asjaoluga, et naine ei ava Kristusele viaravat, kui too
Jeruusalemma tuleb (vrd ka ulalnimetatud motiiviga naise péhjendamatust
palvest endale ka piithapéevaks to6d saada).

Esimeste inimeste surm

Setudel on tekst Aadama surmast, mis on mgjutatud raamatuallikast.

Ku Eeva Aadamiga elli ja jo vana’ olli’, syss Essd iitel perrele, et ku teil
vanamees koolés ar’, syss tilge mullo ka’. Kooli ar’, ni’ teed kuis nd’ sai
talle iitlema, a ar’ kdve iitlemah. And kol terckeist taivast, et ku ar’ matat,
kiilbke noo’ kddapdhe. Nimdq nii teiq ka’. Kasvi ulli-illos’ puu, kolmo-
haroline. Tuu saigi Jeesusélo ristist.

Kasvi vdega ilosast, ni’ kuningas vott, niq las’k kerigu pingi tetd.
Kuningas ldtt hommogu pinki pithenddmd, a vapanaasele ndiidds iiiise
unoh, et mine, istu pingi pddle. Sa olt 6ndsamb ku kuningas. Timd nii
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tekk ka’. Kuningas ldtt, ni’ ndge ar’ki alt paja, et vanainemine pingi pddl
istus. Polg pingi ar, ni’ hiit’ kerikust vdilld. Rahvas kdve sddl hinndst
ravitsomah. Kuningas kdsk hiitd métsa ar’. Rahvas kdve oks sinnd. Ni’
sddlt saigi Jeesusolo rist. Ku tuu kuningas polgnu-us ar’, ni’ saanuki-is
(ERA II 194, 479/80 (16) < Setu, Petseri v, Risjova k — Ello Kirss < Tat’o
Kallaste, snd 1875 (1938)).

Selles tekstis on ilmne vihje apokriiiifile “Ristipuust”, mille autorlus omistati
pihamehele Piihale Gregoriusele (ehk Grigori Dvojeslovile) ning on tuntud
serbia, bulgaaria ja vene allikate pohjal, mida eristavad keelelised isedrasused
(vt apokriiiifi kohta Fedorova 2012: 89-107).

Valgevenelastel ja poolakatel on tuntud kuningas Saalomonist konelevate
legendide sarjas jutustused prohvetnaisest Sibyllast (Sebiliya), kes keeldus kon-
dimast ile joe voi oja méoda puust purret, 6eldes, et selle purde puust tehakse
Kristuse rist (Boganeva 2015: 57-64). Valgevenes on seda siizeed registreeritud
harva, samas kui Poolas on see laialt levinud (Zowczak 2013: 201).

Eestikeelsesse teksti ilmub algupirane kujund pingist, mis samastub tile joe
viiva purde kujundiga, nimetu kuningas aga kuningas Saalomoniga, kes figu-
reerib tavaliselt prohvetnaise Sibylla (Sebiliya) kohta kiivates legenditsiiklites.

Kokkuvotteks

Kasitlesime ainult monda eestlaste ja valgevenelaste motiivi esimeste inimeste
kohta ning selgitasime vilja rea nii iihiseid kui ka lokaalseid algupiraseid
motiive. Moistetavalt on tegemist viikese osaga kogu ainestikust. Esialgselt
tundub, et setu parimuses leidub vasteid slaavi 6igeusu traditsioonile ja Péhja-
Venemaal levinud tekstidele. Laiemalt Euroopa traditsioonis tuttavad motii-
vid on levinud sisuliselt kogu Eestis, kiisimus on pigem iileskirjutuste arvus.
Isegi iiksikute motiivide vaatlusel on nidhtavad laialt levinud universaalsed
titibid. On ilmne, et jutustaja vois tervikuks liita rea lithemaid siiZeid, millest
osa on Piiblil pohinevad ja teine osa rahvapéirased universaalsed arendused,
mis ilmnes seto ja valgevene iileskirjutustest. Vaga ilmne on sama motiivi
v0i teema esinemine erinevates rahvaluuleliikides, igal neist on oma liigilised
normatiivsed reeglid, kuid nad toetuvad samale alusmotiivile vai kirjakohale.
Eestlastele ja valgevenelastele iihiste etioloogiliste motiivide niidete varal,
niiteks “Miks naisel on alati t66d”, tuleb selgesti vilja etioloogiliste siiZeede
piibliteemadega kohandumise mehhanism. Teatud etioloogiad véivad piiblisii-
Zeede ruumis suhteliselt vabalt liikkuda ja luua uusi seoseid, rikkumata iihe
voi teise etioloogia sisemist loogikat ja loomata sellest tulenevat uut teksti.
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Ei saa kuidagi jatta korvale seoseid erinevate tekstitiiiipide ja kunstiliiki-
dega — usundilised jutud on Piibli korval saanud mgjutusi suulisest folkloorist
ja trikistest, aga neid on mgjutanud ka visuaalsed kunstid, mis on omaette
suurem teema ja millele vihjavad ka artikli illustratsioonid.

Valgevene ja Eesti rahvaluulelisi sidemeid on seni ddrmiselt vihe uuritud.
Edasised uuringud véimaldavad kindlaks teha mitte ainult iihised ja erinevad
motiivid eestlaste ja valgevenelaste miitoloogias ja folklooris, vaid perspektiivis
uurida tiksikasjalikumalt kultuurilisi ja transkultuurilisi iihisjooni. Samuti vaa-
delda hiipoteesi balti ja soome-ugri substraadist valgevenelaste etnogeneesis.

Tanuavaldus

Uurimistood toetas EU Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus,
TK-145) ja EKM uurimisprojekt “Folkloori usundilised ja narratiivsed aspektid”
(EKM 8-2/20/3, EKKDG65).
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milles soome-ugri muistendeid késitletakse peamiselt komi rahva materjalide péhjal
(Belova 2007: 229-241). Lisaks on vene keeles olemas veel terve hulk komi miiiitidele
jalegendidele piihendatud raamatuid ja artikleid (Limerov 2005, 2012; Sarapov 1996;
Smirnova & TSuvjurov 2002; Kuznetsov 2018 jt).

2 Vt folkloristide uurimissuundade kohta ldhemalt Ziolkowski 2017; Niditch 2018.
3 Eesti etioloogiate suurem kataloog on t66s, ka selle artikli alusmaterjal holmab laiemat

teemade hulka ja on leitav kataloogis Eesti etioloogiad (alusmaterjalid www.folklore.
ee/etioloogiad).

4 AaS — Antti Aarne kataloogi muistenditiiiipide nimetuse lithend (Aarne 1918).
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des algas 19. sajandil, voib teha jarelduse, et ladnemeresoome aladel olid 19. sajand
ja 20. sajandi algus veel etioloogiate aktiivse kujunemise aeg.

13 A, dam — seksuaalse konnotatsiooniga keeleméng, vene keelest tolkides: Jah, annan!
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Teesid: Kiesolevas artiklis oleme seadnud endale eesmérgiks vilja selgitada,
kuivord haakuvad eesti vanasdnades peituvad kisitused kasvatusest vastava
kasvatusteadusliku mottega Eestis. Vanasonu késitame kui argiteadvuslike
kasvatuskasituste allikaid. Empiiriliselt on uuritud 655 eesti vanaséna. Uu-
rimismeetodiks on kvalitatiivsesse uurimisviisi kuuluv sisuanaliiiis. Analiiiisi
tulemusena on vanasonade sisus eristatud neli kasvatusmétlemist valjendavat
pohikategooriat (kasvatus ja kasvatamine, kasvatatav ja kasvaja, kasvataja,
kasvatusmeetodid) ning 13 nende allkategooriat. Vanasonade ja eesti vastava
kasvatusteadusliku métte vordlemisel selgub, et vanasonade sisu haakub eel-
koige biheivioristlikust motlemiskontekstist péarinevate kasvatuskésitustega.
Koneldakse vanema ja lapse kasvatussuhtest, kus lapsel on allutatu positsioon.
Kasvatust on valdavalt moistetud kui lapse arengu juhtimist, kusjuures pojad on
perekonnas eelistatumas seisundis. Ulekaalus on lapsevanemate véimu toetavad
kasvatusmeetodid, sh kehaline karistamine.

Mairksonad: argiteadvusliku ja teadusliku vordlus, Eesti, kasvatusteaduslik
mote, kvalitatiivne sisuanaliiiis, kdsitused kasvatusest, vanasonad

Sissejuhatus

Kasvatus kui fenomen ja konstrukt on loomult ajastu- ja kultuurispetsiifiline.
See tahendab, et kasvatus pole sisult ja vormilt muutumatu ei fenomenina
sotsiaal-kultuurilises tegelikkuses ega ka konstruktina motlemises. Samas on
kasvatuse teatud tdhendused ja sisud viga “elujoulised”, muutunud lausa ste-
reotiipiseerunud normideks, mis kanduvad méarkamatult edasi polvest polve.
Lapsevanemad saavad oma teadmised selle kohta, kuidas kasvatada, eelkdige
tahtmatult igapdevaelu kdigus kodusest kasvatuskultuurist, oma vanematelt
ning vanavanematelt. Naiteks kasvatusteadlane Jiiri Orn (1998: 16) nimetabki
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selliste implitsiitsete teadmiste paritolukontekstina kodust kasvatuskultuuri.
Ka professionaalne kasvatusteadlane ei motle kodus oma lapsi kasvatades
enamasti opitud kasvatusteaduslikele teooriatele, vaid toimib ja kasvatab nii,
nagu ta on kogenud, kuidas on elus kunagi igapéevaselt kasvatatud teda en-
nast. Kasvatusfilosoofi Airi Liimetsa (2009: 386) jargi voib kiasitused kasvatu-
sest jaotada laias laastus kolme rithma: a) argiteadvuslikud, b) teaduslikud,
c) filosoofilised. Kéesolevas artiklis tulevad nimetatutest vaatluse alla esimesed
kaks. Selle peamiseks pohjuseks on empiirilise uurimist6o tulemusel selgunu,
et vanasonades ei sisaldu filosoofilistele kasvatuse mairatlustele iseloomulikke
tadhendusi.

Uuritavaks materjaliks antud artiklis ongi eesti vanasénad kui argitarkuse
viljendused (vrd Krikmann 1997). Vanasénade uurimises ndeme voimalust
moista eespool nimetatud argiteadvuslikke, implitsiitseid kéasitusi kasvatu-
sest, mis seostuvad valdavalt koduse kasvatuskultuuriga. Vanasonad ei kuulu
aga ainult minevikku ja iisna suletud perekondlikku elusfairi. Mojuvoimsate
konekujunditena ringlevad need ka tdnapéeval nii meie suulises kones kui
kirjalikus argikeeles, neid kasutatakse meedias ja reklaamitoostuses. Kas-
vatusteaduslik moétlemine ja inimeste argiarusaamad kasvatusest ei pruugi
aga alati iihtida. Sellest tulenevalt on meie eesmérk vilja selgitada, kuivord
haakuvad eesti vanasonades peituvad kisitused kasvatusest vastava kasva-
tusteadusliku méttega Eestis.

Hoolimata vanasonade uurimise pikast traditsioonist Eestis on nende ké-
sitlus kasvatusteaduslikust vaatenurgast jadnud senini iiksnes iiliopilastéode
tasemele. On uuritud vanasonade kasutamist emakeele ja teise keele opetamisel
eri kooliastmetes (vt Koiv 2011; Kask 2013; Cowan 2019). Vanasonu on késit-
letud osana parimuskultuurist alushariduse valdkonna vairtuskasvatuses (vt
Mitt 2012; Aruste 2014), on uuritud laste suutlikkust méista vanasonu (Teras
2019). Kasvatuse tdhenduste aspektist on vanasonu uuritud teiste rahvaste
vanasonadele tuginedes (nt Palacios 1996; Volkov 1999), kuid Eestis pohjali-
kumad vanasonakésitlused sellest aspektist senini puuduvad.

Endile seatud eesméargini joudmiseks késitleme kdigepealt artikli esimeses
osas lithidalt seda, mida kujutab endast vanasona kui folklooriZanr ja argitarku-
se viljendaja. Teises osas vaatleme empiirilisele uurimistoole tuginedes, kas ja
kuidas on voimalik semantiliselt kategoriseerida ja piiritleda vanasonu nende
sisus peituvatest kasvatuslikest tidhendustest 14htudes. Artikli kolmandas osas
selgub, kuidas haakuvad omavahel kisitused kasvatusest eesti vanasonades
kui argiteadvuslik tarkus ja vastav teaduslik moéte eesti kasvatusteaduses.
Antud vordlust silmas pidades on kdigepealt lithidalt nimetatud eesti kas-
vatusteaduses viimase ca 70 aasta viltel kaibelolnud teaduslikud kasitused
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kasvatusest, kuid artikli piiratud mahu t6ttu on pohjalikumalt vaadeldud vaid
neid teaduslikke motteid, mis haakuvad empiiriast koorunud sisudega. Vahesel
madaral leiab osutusi kasvatusteaduslikule métteloole juba artikli teises osas
ehk vanasdonade empiirilise uurimise tulemuste esitluses.

1. Vanasonad kui argiteadvuslike kasvatuskisituste
allikas

1.1. Vanasona kui folkloorizanr

Argiteadvuses pikka aega piisinud arusaamad ja uskumused peituvad eeldata-
vasti juba rahvaluules (nt vanasénades, konekdidndudes jm), viljendades kont-
sentreeritud kujul argiteadmist (Liimets 1999: 23; Hirsjarvi & Huttunen 2005:
14, 125). Sirkka Hirsjérvi ja Jouko Huttunen (2005: 125) niiteks rohutavad,
et Soome kasvatustraditsioonis on vanasonadel olnud alati oluline koht, sest
nende tarkuseterade toel on iihiskonnas siilitatud traditsioone pdlvest polve.
Sama voiks ju eeldada ka Eesti kasvatustraditsiooni kohta.

Niiteks Edda Kaimre ja Inger Kraav (1998: 131-139; Kaimre 2000: 6-10)
on uurinud kolme polvkonna arusaamu ja uskumusi kasvatusest, et saada
ettekujutust kasvatustegelikkusest Eesti perekondades. Uuringust ilmnesid
nii traditsioonilised kui ka tihiskonnas kaasaja arengutendentsidest tulene-
vad arusaamad. Polvkondade vahel tekivad erimeelsused ranguse, moraali,
isikuvabaduste piiramise ja karistamise osas. Vanavanemad aktsepteerivad
kehalist karistamist kasvatusmeetodina niiteks pohjendusega, et see laps ldheb
metsa, kes vitsa pole digel ajal saanud. Kasvatuspohimatetes on koige vanemale
polvkonnale oluline ausus, kuulekus, autoritaarsus, kohustused, t66, 6ppimi-
ne; keskmine polvkond rohutab hea otsustusvoimelise inimese kasvatamist ja
hea hariduse véimaldamist, héid suhteid; noorimad téhtsustavad sobralikke
suhteid, armastust ja turvalisust, iseseisvust ning individuaalsust. Niiteks va-
nema polvkonna arvates hoolitseb hea ema kodu, toidu ja laste eest, on range ja
noudlik, tookas. Ideaalisa peab olema perepea, autoriteet ja eeskuju, hoolitsema
majanduslikult oma pere eest ja tegelema ka lastega. Uurimuse tulemustes
on nimetatud ka vanasonu, mida kasvatuspohimotetega seostatakse. Uurijate
arvates on see moistetav, sest rahvatarkusi viljendavad vanasonad ongi olnud
rahvapedagoogika sisuks, nende todede varal lapsi kasvatatigi. Paljud vana-
sonad on veel tidnini koigis sugupolvedes kasutusel: nt vdiksed lapsed, vdiksed
mured, suured lapsed, suured mured; mis noorelt épitud, see vanas eas meeles;
virgad vanemad, viksid lapsed; laps rdadgib siis, kui kana pissib; mida armsam
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laps, seda valusam vits; kdbi ei kuku kdnnust kaugele jne (Kaimre & Kraav
1998: 136-138). Seega motestatakse vanasonade kui argitarkuse abil ka oma
kasvatusarusaamu.

Folkloori ndhakse kui teatud sotsiaalse rithma kultuurilise identiteedi kand-
jat ja sotsiaalse iihtekuuluvustunde loojat (Dundes 2002; Honko 1998). Clifford
Geertz (2003: 99-113) selgitab argitarkuse olemust, tuginedes nn primitiivrah-
vaste uurimisele. Argi- ehk rahvatarkus pohineb tema jargi nii eelarvamustest
kantud uskumustel kui ka hinnatud kogemustel, millega on elus hakkama
saadud ja kuidas on lahendatud igapaevaseid probleeme. Sihiks on piiiid muuta
maailm selgepiirilisemaks, leida probleemidele lahendusi ning olla olukorra
peremees. Argitarkusel on rahvalik-filosoofiline taust, mis manitseb méistlikku-
sele, ettevaatlikkusele, arukusele jne. Elu mitmekesisusest, ebajirjekindlusest,
vastuolulisusest tulenev argitarkus vormub epigrammideks, vanasénadeks jne.

Etiimoloogiliselt annavad rahvapéirased terminid vanasonade ja ka kone-
kaandude kohta eri keeltes erinevaid tdhendusvarjundeid: vana sona, ttlus,
radgitud sona, korduv séna voi utlus, igapdevane sona, rahvatarkus, tark sona
jne. Seega kajastuvad juba rahvapirastes viljendites Zzanrile iseloomulikud
tunnused (Krikmann 1997: 13—-14). Rohketes vanasona definitsioonides on esile
tostetud erinevaid tahke, eesmérgiga eristada vanaséna muudest lausungitest.
Vanasonauurija Archer Taylori (1931: 3) arvates on vanasona zanri 16plik m&4i-
ratlemine véimatu, kuid saab vélja tuua mingi sonulseletamatu kvaliteedi, mis
eristab vanasona teistest lausetest — need on rahva seas kaibelolevad titlused.

Eesti tuntuim parémioloog Arvo Krikmann (1997: 20, 52) on ka teiste vana-
sonauurijate definitsioone arvesse vottes tostnud esile jargmised olulised tunnu-
sed: vanasona on traditsiooniline, lithike, didaktilise sisu ja poeetilise vormiga,
tabavalt ja kujundlikult sonastatud uldistav viide, imperatiiv voi hinnang — see-
ga mingi seaduspérasuse voi normi formuleering. Rahvusvaheliselt tunnustatud
vanasonade uurija Wolfgang Mieder (2004: 3) toob esile jargmised vanasona
tunnused: vanaséona on rahva seas tildiselt tuntud lithike lausung, mis sisaldab
tarkust, tode, moraali ja traditsioonilisi vaateid kujundlikus sénastuses ning
meeldejadvas vormis.

Vanasonade kui selliste juured ulatuvad antiikaega, olles esindatud piiblis,
grammatikates, sénaraamatutes, lugemikes, ajakirjanduses jm. Kéige varase-
mad triikis ilmunud eesti vanasonad on parit 17. sajandist. 1660. aastal ilmunud
Heinrich Gésekeni grammatikas “Manuductio ad Linguam Oesthonicam” oli
umbes 70 eestikeelset vanasona. Jargnesid Anton Thor Helle ja August Wil-
helm Hupeli grammatikad, milles vanasdnade osakaal oli juba marksa suurem
(Hussar et al. 1984). 19. sajandil algas Eestis vanasonade sihipiarane kogumine,
mille tulemusi kajastavad Eesti Kirjandusmuuseumi rahvaluulekogud. T4na-
péevani kestva pikaaegse kogumisto6 tulemusena on muuseumi kisikirjalistes
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rahvaluulekogudes iile 160 000 vanasdna (vt Normann 1955: 30-36; Hussar
et al. 1984: 25-30). Vorreldes teiste folklooriZzanridega on vanasonade vastu
olnud huvi suurem nende didaktilisuse ja retoorilisuse téttu ning neid on pal-
ju kasutatud sonaraamatutes ja koolikirjanduses. Kdéige mahukamad vanaso-
nade triikised on kéasikirjaliste materjalide, triikistes ilmunu ja vanasénade
koondkartoteegi pohjal aastail 1980-1988 koostatud akadeemiline viljaanne
“Eesti vanasonad I-V” ning rahvaviljaandena méeldud 1984. aastal ilmunud
“Vanasonaraamat” (Hussar et al. 1984: 31-32).

Uhel vanasénal v6ib olla palju eri variante ja sonastusi, kuid ithe dominant-
se sonastusvormi jargi on jagatud vanasonad titipideks, s.t vormilt, sisult ja
funktsioonilt piisavalt sarnaste tekstide kogumiks (akadeemilises viljaandes
on kokku 15 140 tiitipi) (Krikmann 1997: 156). Krikmann (ibid.: 173—-175) toob
esile sada koige tuntumat vanasénatiiiipi, mille kohta on arhiivis kdige enam
uleskirjutisi. Edetabeli kuus esimest (vélja jadetud on kalendaarsed vanasonad)

on jargmised:
1. Kelle jalg tatsub, selle suu matsub 360
2. Kes koera saba kergitab, kui koer ise 360
3. Varane piihib nokka, hiline saputab tiibu 310
4. Pill tuleb pika ilu peale 290
5. Suur tikk ajab suu Iohki 285
6. Kibi ei kuku kdnnust kaugele 285

Olgu o6eldud, et nendest vanasona kdabi ei kuku kdnnust kaugele edastab otse-
selt kasvatuslikku sonumit, rohutades eeskuju olulisust. Need edetabeli tipus
olevad vanasonad on tuntud ka teiste rahvaste seas. Soome vanasdnauurija
Matti Kuusi (Hussar et al. 1984: 7-10) on vorrelnud ja klassifitseerinud eri rah-
vaste vanasonu ning leidnud seaduspéira: rahvusvaheliselt tuntud vanasonad
on populaarsed ka iga tiksiku rahva juures.

Arvo Krikmann (1997) on hinnanud arhiivis leiduvate tekstide autentsust.
Vanasonad, mille autentsus on kaheldav, on jaetud arvestusest vilja. Seega on
arhiivitekstide tegelik arv veelgi suurem, samuti tekib vanasénu tanapieval
pidevalt juurde (vrd Granbom-Herranen et al. 2015; Voolaid 2020). Krikmann
viitab Zipfi reeglile ehk Zipfi kdverale, mis nditab vanasénade sagedusjaotu-
se universaalsust nii titibi-, tekstihulkade kui ka geograafilise leviku lsikes.
Zipfi kovera jargi on koige rohkem uhe tekstiga esindatud tiitipe (titipide arv
7245 ehk koguhulgast 57%), edasi ilmneb jarsk vihenemine (1-5 variandiga
83%). Skaala teises otsas on iiliproduktiivsed suurtiitibid. Krikmann (1997:
187-193) nédeb probleemi tiheainsa kirjapanekuga tekstide puhul: kas see on
kellegi improvisatsioon véi oligi see viga kitsa levikuga vanaséna. Andmete
kogumisel oma uurimistoo jaoks me vanasonade tekstide arvu tiitibis arvesse
ei votnud. Meie valimis leidub ka iihe tekstiniitega vanasonu.
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Vanasonades avalduvat maailmapilti avab Arvo Krikmann (1997: 260-261)
oma teoses “Sissevaateid folkloori lithivormidesse I”. Vanasonu késitab ta rahva-
parase filosoofia ilminguna, argise maailmavaate viljendusena, mis arvatavasti
just suulise kéibe tottu sisaldab palju vasturaékivusi ja paradokse. Vanasonad
el anna vastuseid tidhtsatele filosoofilistele kiisimustele, mis on maailm, mis
on algus ja lopp, mis on aeg ja ruum, kas jumal on olemas jne. Ilmselt see-
tottu ei haakunud ka meie uuritud vanasénade sisu filosoofiliste kasitustega
kasvatusest. Vanasona lahtub konkreetsest argisest elupraktikast. Vanasona
pohiiilesanne on kujundada inimeste suhtumisi ja kditumist, suunata argielu.
Vanasonad kuuluvad retoorilis-folkloorse Zanri hulka, neid kasutatakse igapée-
vases suhtluses, s.h pedagoogilises kones (Voolaid 2011; Granbom-Herranen
2012). Igasuguse kommunikatsiooni siht on alati méjutada suhtluspartneri
kaitumist. Vanasonade abil saab teha seda mitmel viisil: kdskida, keelata,
soovitada, hoiatada, esitada iildkehtivaid todemusi, millest saab vilja lugeda
hinnanguid ja tuletada ettekirjutusi (Krikmann 1997: 15-22). Risto Jarv (1997)
rohutab Matti Kuusile ja Alan Dundesele toetudes vanasona kui argiarvamuse
autoriteetsust. Vanasona kasutaja ei esita millegi kohta oma seisukohta, vaid
edastab anoniitimset traditsioonilist rahvaparimust, lisades sellega éeldule
vaartust ja mojuvust.

Eri rahvaste vanasonades esinevad sarnased tildinimlikud teemad. Vana-
sonades on oluline koht maaelul ja loodusel, aga kdige enam annavad vanaso-
nad siiski aimu suhetesfiérist ja kolblusteadvusest. Vanasonade juures voib
eri rahvaste folklooris tidheldada teatavat maailmatajumise ehk elutunnetuse
thtsust (Krikmann 1997: 262—-263). Vanasonad on nii iildarusaamadelt kui ka
teemade poolest antropotsentristlikud. Kui tuua esile eri rahvaste vanasonadele
iseloomulik, voib 6elda, et: 1) vanasonade maailm on tisna kitsas; 2) esitatakse
iseseisvaid seisukohti teoreetiliste 6petuste (nt filosoofia, eetika, religioon) mo-
jutusteta; 3) vanasdona annab maailmanigemisele egotsentristliku kvaliteedi,
mis on alalhoidlik, konservatiivne, pessimistlik, peegeldades peamiselt vaese
inimese toekspidamisi; 4) vanasonades peegelduvad iisna rasked sotsiaalsed
ja majanduslikud olud (ibid.: 263). Vanastna annab maailmaga suhtlemiseks
lihtsad ja selged iildarusaamad: a) maailm on vaenulik ja elus on kaugelt roh-
kem halba kui head; b) inimene (eriti iiksikisik) on selle kurjuse vastu jouetu;
¢) t60 ja vaev on paratamatud; d) kuidas sina teistega, nonda teised sinuga (ibid.:
264). Nendest juhistest 1ahtuvalt saab vanasdnadest tuletada ka ellusuhtumise,
kus taunitakse laiskust ja rumalust, peetakse vooruseks virkust ja tarkust,
ettevaatlikkust; manitsetakse méodukusele ja alalhoidlikkusele, eelistatakse
tervist ja tarkust varale jne. Vanasonades kajastuvaid vastandlikke arusaamu
saab seletada aga elu enda mitmekesisuse ja vastuolulisusega. Archer Taylori
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(1931: 168-169) arvates on vanasonade filosoofia iildinimlik ja nende eetika
rajaneb kesktee pohimottel, mis on markeeritud vasturaddkivustega.

Enamik eesti vanasonadest viljendab feodalismiaegse talupoja maailma-
nigemist, mottelaadi ja kogemusi (Hussar et al. 1984: 12), ent kiibelt pole nad
pariselt kadunud. Wolfgang Mieder (2004) arvab, et viljasuremisoht vanasénu
ei dhvarda, nende kasutusala on endiselt lai nii suulises kones kui ka kirjalikes
tekstides. Aja m6odudes siiski osa vanasonadest unustatakse. Taylor (1931:
33) on nimetanud vanasonade kiibelt kadumise pohjuseid: moraalireeglil pole
enam tahtsust, metafooril puudub kogemustaust v6i siimbol on kaotanud oma
tdhenduse. Nii ongi vanasdnade repertuaar pidevas muutumises. Vanasonad,
mis tdnapdeva inimest ei koneta, kaovad kasutusest, asemele tulevad uued,
mis peaksid kajastama paremini kaasaja kombeid ja arusaamu (Mieder 2004:
146-148). Vanasona populaarsust téestavad ka tdnapdevases Zanris esitatavad
vanasonaparoodiad (Baran 2010a). Seega viitega, et vanasonad on iganenud
ja unustatud rahvaluulezanr (Hussar et al. 1984: 10-11), ei saa noustuda.
Seda toestavad ka teised tdnapéevased folkloorialased uurimused (nt Voolaid
2011; 2020).

1.2. Varasemaid uuringuid kasvatusega seotud vanasonadest

Vanasonad on ka tdnapéeva iihiskonnas oluline kasvatusvahend, eriti pere-
konnas, lasteaias ja koolis. Vanasonade abil saab 6petada moraalseid vaartusi
ja sotsiaalseid oskusi, anda edasi teadmisi inimesest ja maailmast laiemalt.
Emakeele ja voorkeele 6petamisel saab vanasonade kaudu edastada kultuuri-
traditsioone ja moraalijuhiseid (Mieder 2004: 146-148). Eestis on uuritud
vanasonade esinemust opikutes ning kasutamist 6ppe- ja kasvatustoos koolis
ning lasteaias (nt Kask 2013; Aruste 2014; Voolaid 2011). Lasteaiapirimuse
kogumisest kokkuvotet tehes todeb Piret Voolaid (2011), et dpetajad kasutavad
vanasonu viga laialdaselt, sisendades nende abil positiivseid véértusi. Ope-
tajate kasutuses olevatest vanasonadest olid kdige populaarsemad: pill tuleb
pika ilu peale; t66 kiidab tegijat; tee t66d too ajal, rddgi juttu jutu ajal; enne
métle, siis iitle; harjutamine teeb meistriks; kes kannatab, see kaua elab; kus
viga nded laita, seal tule ja aita; targem annab jdrele.

Soome kasvatusteadlase ja vanasénauurija Liisa Granbom-Herraneni (2012)
vaitel on ka Soome teadlased otsinud vanasénadest vastuseid kiisimustele,
kuidas ja miks last kasvatati. Jesus Palacios (1996) on vorrelnud eri rahvaste
vanasonu ning ta nimetab viit kéigile rahvastele tihist teemat: pere ja laste
tahtsus, laste iseloomujooned, parilikkus, kogemuste osatéhtsus, distsipliin
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ja pingutus. Vanasénades viljenduvad enamasti agraariihiskonna traditsioo-
nilised arusaamad: autoritaarsus, kuulekus, distsipliin, karistamine, soolised
stereotiiiibid, lapse kaasasiindinud iseloomujooned jne.

Dumitru Stanciu (1986) on uurinud rumeenia vanasonades kajastuvaid
kasvatusprobleeme. Tema jargi tegelevad vanasonad lapse arenguga: mis on
lapsele kaasa siindinud, mis on kasvatuse ning 6ppimise teel omandatav, mil-
line aeg on oppimiseks kodige efektiivsem. Vanasonad iitlevad, et vanematest
soltub véaga palju, et nooruses omandatakse kaike kiiremini, et 6ppimine kestab
kogu elu. Rahvatarkuses hinnatakse korgelt moistust ja tarkust, mis kaalub
ile materiaalsed vididrtused. Vanasonad niitavad ka opetajatele, mida nad
peaksid kasvatusaspektidest teadma. Opetaja peab arvestama, et keegi pole
taiuslik ning lapsed pole iithesugused. Vanasonades on vihe positiivset mo-
tiveerimist, hoopis negatiivsed kogemused, ebadnnestumised ja kannatused
arvatakse olevat palju paremaks oppimise allikaks. Stanciu arvates saab nii
pohjendada ka vanasdnades laialt levinud kehalise karistamise motet. Rah-
vatarkus on pragmaatiline, eesméirkide saavutamist peetakse olulisemaks kui
selleks kasutatavaid vahendeid. Kasvatust mdistetakse just vanema ja lapse
suhte kaudu, mis tdhendab erinevat tiitipi kohustusi ja vastastikust mojutamist.
Laste karistamine ei niita pedagoogika puudumist, vaid vanemate kiindumust
ja laste tuleviku eest hoolitsemist. Nagu kédesolevast artiklist selgub, on pal-
juski samad teemad ja probleemid leitavad ka meie analiitisitud vanasénadest.

Gennadi Volkov (1999: 62—78) analiitisib raamatus “Etnopedagoogika” vana-
sonade ja teiste folkloorizanride pedagoogilist rolli elus. Vanasonad kirjelda-
vad kasvatusliku mojutamise vahendeid, annavad inimesele positiivseid voi
negatiivseid hinnanguid, kutsuvad iiles eneseharimisele ja 6ppimisele. Vana-
sonade kasvatuslikud ideed kajastavad Volkovi jargi jargmisi aspekte: laste
parilikkus ja sdltumine vanemate kaitumisest, kasvatusmeetodid ja eesmérgid,
t60- ja kolbluskasvatus jm. Volkovi arvates nditavad vanasonad, et iga inime-
ne voib oma kaitumist ja iseloomu parandada, téusta alati veel iihe sammu
vorra korgemale. Peamisena tuleb vanasonades esile just moraalse kasvatuse
ja kasvamise ulesanne. Volkovi arvates on vanasonadesse sajandite jooksul
kristalliseerunud iildsuse arvamus, antakse eetiline hinnang inimese kaitu-
misele ja rahva elule iildiselt.

Palacios, Stanciu ja Volkov tostavad vanasonades esile sarnaseid kasva-
tuslikke aspekte, mida oleme meie tdheldanud eesti vanasonades tdnu oma
empiirilisele uurimistoole.
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2. Vanasonade empiiriline uurimine

2.1. Valim, uurimismetoodika ja analiiiisiprotsessi kirjeldus

Vanasonakogu Eesti Kirjandusmuuseumis on viga mahukas, aga produktiiv-
suselt ebatihtlane. Kahetsusviirselt on varasemate iileskirjutuste juures arhii-
vimaterjalides vahe kontekstilisi kirjeldusi, sest kogumisel ei peetud seda omal
ajal oluliseks. Rohkem saab vanasdnade tolgendamise ja kasutamise kohta tea-
da alates 1960.—1970. aastatel kogutud andmetest. Varasema materjali juures
esineb situatsiooniselgitusi ja teavet vanasdnade tihenduste kohta siistemaati-
liselt ainult iksikutelt korrespondentidelt-kogujatelt. Samas saab vanasonade
puhul radkida siiski kvalitatiivselt parimast korrastatud ja tiipologiseeritud
arhiivimaterjalist, mille siistematiseerimist alustati Eesti Kirjandusmuuseu-
mis 1960. aastatel. Loodud vanasonade tiipoloogilise koondkartoteegi alusel
on publitseeritud akadeemiline viljaanne “Eesti vanasonad I-V” (Krikmann
& Sarv 1980-1988) ning 1984. aasta rahvaviljaanne “Vanasénaraamat” (Krik-
mann 1997: 5). Tanaseks on vanasonaviljaannete pdhjal loodud elektrooniline
andmebaas, mida tdiendatakse arhiiviandmetega (vanasonatekstidele lisatakse
detailsed andmed kogujate, kogumisaja ja arhiiviviidete kohta). Meie valim ka-
jastab rahvaluulekogude andmestiku seisu enne 1980. aastaid, ka arvandmed
tuginevad toonastele kogudele.

Valimisse andmete saamiseks kasutasime “Vanasonaraamatut”, teost “Eesti
vanasonad I-V” (15 140 vanasonatiiiipi), e-andmebaasi “Eesti titlused. Vana-
sonad” (kokku 13 000 vanasonatiiiipi) ja Eesti Kirjandusmuuseumi parémio-
loogia toorithma rajatud paberkartoteeki (sisaldab peamiselt Eesti Rahvaluule
Arhiivi kogudest, Keele ja Kirjanduse Instituudi murdekogust ja erinevatest
trikistest parinevaid vanasonu, tihtekokku 160 000 teksti), kust sai lisa-
materjalina selgitusi vanasonade tolgendamise ja kasutamise kohta.

Valimis on kokku 655 vanasona, mis otseselt viitavad lapsele, kasvamisele,
kasvatamisele ja lapsevanematele ning kasvatusmeetoditele. On aga ka vana-
sonu, mis konkreetse eaga pole méaratletud, kuid sisuliselt sobivad andmes-
tikku. Uurimismaterjali pidi vanasonade &éretu rohkuse tottu piiritlema ja
tegema valiku. Andmestikuna kasutasime vanasonatiiiipide normaalvorme.
Toomahukuse tottu ei vaadelnud me suurearvuliste vanasonatiitipide varian-
tide sdnastuses esineda voivaid uusi tdhendusniiansse. Valimiks on koik sobiva
sisuga vanasonad, vaatamata nende tekstide arvule. Nii on valimis vaid iihe
variandiga, kuid ka véga produktiivseid vanasonu (nt vddna vitsa, kuni vits
vddndub — 205 varianti). Enamik valitud vanasonadest on siiski vaikese varian-
tide arvuga. Andmestikku valitud koiki vanasonu kategooriate kaupa liigenda-
tuna ning iihe koondtabelina, kust oleks ndha ka iga vanasona tiiiibinumber ja
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selle variantide arv, me kiesolevale artiklile seatud mahu t6ttu esitada ei saa
(ka artikli lisana mitte). Valimi arvandmed parinevad peamiselt e-andmebaa-
sist. Arhiivis voib variantide arv olla suurem, sest e-andmebaasi lisati iiksnes
autentseks loetud vanasonavariantide arvud ja uuemad matejalid seal samuti
ei kajastu. Tdnapéeval ei ole rahvaluule autentsus folkloristikas enam kiisi-
museks, kuid teaduskirjanduses on alati olnud probleemiks, milline titlus on
ikka vanasdna ja milline mitte (vrd Krikmann 1997; Granbom-Herranen 2012;
Mieder 2004). Kuna valimi aluseks on arhiivimaterjalid, 1ihtusime arusaamast,
et koik raamatus, andmebaasis ja kartoteegis olevad lausungid on vanasonad.

Meie uurimist66 kuulub hermeneutilis-fenomenoloogilisse méttesuunda
ning metodoloogiliselt esindab kvalitatiivse uurimisviisi raamesse kuuluvat
sisuanaliiiisi. Kvalitatiivset sisuanaliiiisi (Laherand 2008; Lagerspetz 2017)
rakendatakse tekstiandmete sisu subjektiivseks tolgendamiseks siistemaatilise
liigendamis- ja kodeerimisprotsessi ning teemade v6i mustrite kindlakstegemise
abil. Materjali seesmise loogikani ning selles esinevate mustriteni joutakse
alles analiiisi kdigus, saades tulemuseks kirjeldava struktuuri. Antud meetodi
(Schreier 2012: 59-63) abil valitakse materjalist vilja teatud pohiaspektid ja
keskendutakse neile. Seega kodeerimisraamistiku pohikategooriad on aspektid,
millele soovitakse analiiiisis keskenduda. Uurijad ise otsustavad kodeerimis-
raamistiku struktuuri ja pohikategooriate tle.

Kvalitatiivse analiiiisi ithikud olid laused ehk vanasdnad. Andmete ana-
litisimisel kasutasime induktiivset ja deduktiivset 1ihenemist kombineeritult.
Kategooriad moodustasime andmestikust 1ldhtuvalt, toetudes oma kasvatus-
teaduslikele teadmistele. Analiiiisi esimeses etapis lugesime andmed iile, ko-
deerisime ja jagasime tdhenduste alusel gruppidesse. Seejiarel mé4ratlesime
esmased kategooriad ja lugesime veel kord andmed iile, siis iihendasime moned
kategooriad iiheks suuremaks pohikategooriaks. Vanasonade kategoriseerimist
raskendas nende kujundlik keel ja sellest tulenev mitmetdhenduslikkus. Osade
vanasonade puhul pidi otsustama, millise kategooria alla see panna, sest ithes
vanasonas voivad olla thendatud vastandlikud arusaamad. Moned ebaselge ta-
hendussisuga vanasonad jaidki kategoriseerimisest valja. Analiiiisi jaoks selge-
ma siisteemi loomiseks koostasime iilevaatliku kategooriate skeemi (vt joonis 1).

T66 kaigus kujunes vilja neli pohikategooriat, milledest igaiihel on ka all-
kategooriad. Esitatud naidetele on lisatud teadusliku viljaande (teose “Eesti
vanasonad I-V” = EV) titibinumbrid. Vilja on toodud ka ménede vanasénade
tekstindidete arv, kui see on esile tostmiseks piisavalt suur voi tolgendamisel
vajalik (rohkem kui 25 varianti). Rohkearvuliste vanasonatiiiipide télgenda-
misel oleme kasutanud ka arhiivist saadud kontekstiniiteid. Viikesearvuliste
vanasonade puhul tavaliselt kontekst puudus. Valiidsuse tagamiseks lisasime
kontekstindidete juurde ka tépsed allikaviited (koht, isikunimi, aastaarv).
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Positsioon I Soolised erisused Rollid
Aunstus

Heahalblaps |€——0 | Kasvatatavja

‘ > Kasvataja
kasvaja
Kasvav inimene
Eeskuju
Kasvatus ja
kasvatamine /
Kasvatos arvestades

lapse eripdra

Kasvatusmeetodid —

/ | Kehalise karistuse
eitamine
Hirm ja arm

Joonis 1. Kategooriatena esitatud vanasénades leiduvad kasvatuslikud fenomenid.

Kiitus/laitus

Easvatus kui
Sppimine

Kehaline karistus

2.2. Kasvatuslikud fenomenid vanaséonades

Andmeanaliiiisi tulemused esitame jargnevalt joonisel 1 toodud sisukategooria-
te (neli pohikategooriat ja nende allkategooriad) kaupa, sealjuures neid veelgi
enam diferentseerides.

I. POHIKATEGOORIA: Kasvatus ja kasvatamine

Kasvatuse kui tervikliku konstrukti koostisse kuuluvad nii kasvatamine kui
ka kasvamine. Kasvatussuhtes on osalised nii kasvataja kui kasvatatav, kes
mojutavad teineteist kasvatusprotsessis. Kasvatust maératlevad nii selle kaudu
taotletavad eesmirgid kui ka nende saavutamiseks valitud kasvatusviisid ja
-meetodid. Otseselt esimese pohikategooria alla paigutame aga tinglikult vaid
kasvatamisega seonduva.
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a) Allkategooria: Lapse eripidra arvestav kasvatamine
Vanasonades nenditakse, et laste kasvatamine on keeruline ja vaevanéudev
tegevus.

Kui lapsele sorm antakse, siis tahab ta tervet kit (EV 5460).

Kui laps majas, pead iiheksa silma iihe asemel olema (EV 5461).
Lapsotegemine mte polo kun’ts, aga lapsé kasvatamine ond kun’ts (EV 5581).
Kergem on példu kiinda kui lapsi kasvatada (EV 9141).

Vanasonade jargi nouavad lapsed tidit tdhelepanu. Lapse soovidega tuleb
arvestada ning ta tahtmisi taita, kuid hoiatatakse sellega piiri pidama. Samas
peetakse kasvatust ka kunstiks. Osutatakse, et kasvatamisel voib kergesti
midagi valesti minna ja halva kasvatuse tagajiargi on raske parandada.

Kasvata hagijast, kasvata kailaisandaks (EV 3441).
Kes noest kasvatab, see kied korvetab (EV 7621).
Puu satas ika sinnd, kohe tahetas laske (EV 9109).

Vanasonad annavad nou, millal on dige aeg last kasvatada. Lapsel on opetusest
ja karistusest kasu, teda on veel voimalik mgjutada ja suunata. Kui dige aeg
moodda lastakse, siis pole enam midagi teha.

Painuta noorelt poja selga (EV 8263).

Sis pessd’ last, ko riste om pingi pddl; ko piuta om pingi pddl, sis indp
pesku-ui’ (EV 8529).

Vidna vitsa, kui vits vddndib (EV 14264, 205 varianti).

Oienda puud tina (EV 14546).

Vanasbna vddna vitsa, kui vits vddndib suur tekstihulk toestab teadmise —
last tuleb maast madalast 6petada ja ka vajadusel karistada — laia levikut ja
populaarsust. Kontekst niitab vanaséna mitut kasutusvéimalust. Uhelt poolt
viljendab see kasvataja usku voimalusse kasvatuse teel lapse iseloomu ja kii-
tumist suunata, probleeme ennetada, sénakuulmatut last korrale kutsuda ning
digele teele juhatada: “Oigel aal piab lapse pahad teud #4 keelma. Piab silma
pial hoidma, et mitte hillas jadda. Parast saa dnam 6pitud vigusid kua villa”
(Hanila, I. Aavekukk, 1971). Teiselt poolt on vanasona tarvitatud ka halva kas-
vatuse voi hoopis dpetamata jatmise tagajarje retoorilise nentimisena: “Utled
inimese kohta, et kui vanass lahéb, mes sa viil vanale tiid. Kui nuur, siis suad
opata” (Kodavere, A. Univere, 1939). Kui muidu on vanasdnades vits karistuse
stinontiiliim, siis siin on sel sonal uus tdhendus, viljendades last voi noort inimest.

Arutleda voib selle iile, millist lapse kasvatusviisi siin silmas peetakse.
Tegevustena esinevad painutama, vidnama ja éiendama viljendavad pigem
joupositsioonilt sihipdrast sekkumist, mis vo6ib olla nii verbaalne kui ka
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fiiisiline. Vanasona sis pessd’last, ko riste om pingi pddl; ko piuta om pingi pddl,
sis indp pesku-ui’ osutab kehalisele karistamisele ka otseselt. Selle vanasona
kontekst niitab, et digete kasvatusmeetodite valiku tile otsustamine on tisna
ebamééarane: “Last voib siis veel peksta, kui ta magab sédngis poigiti, kuid kui
ta juba magab sdngis pikuti, siis enam last peksta ei saa, siis ta on selleks liiga
vana” (Krasnodari krai, J. Olev, 1969).

Kasvatamise vajalikkuse r6hutamise korval hoiatatakse vanasonades liiga
tugeva jou ja sunni kasutamise eest.

Liig kéverdamine toob murdmist (EV 4908).

Kui looka liig kokku tommatakse, siis peab ta viimaks praksatama
(EV 6024).

Enne paendub, pdrast murdub (EV 8261).

Vanasonad ei anna tépset juhist, kus on piir, milleni v6ib lapsevanem oma
suunamisega minna. Kisimuseks jaab ka, kuidas peaks iseloomult erinevate
lastega toimima. Vanasonad iitlevad, et lapsele on vanemate suunamist ja
mojutamist tulevikus hakkamasaamiseks vaja.

Ei painduv puu naljalt murdu (EV 8260).
Kust iiks hea puu tahab siinnitada, see annab ennast painutada (EV 9092).
Tallitsemdta hobu ei seisd tallin (EV 11495).

Kasvatus on eluaegne protsess, kus kasvatatav peaks joudma jarjepideva enese-
kasvatuseni. See saab toimuda siis, kui laps selleks valmis on.

Lapsed on linnud: saavad suled selga, ongi ldinud (EV 5487).
Vigaks siis lenda, kui suured suled seljas (EV 5747).

Kindlasti ei ole vanasonades iiheselt maaratletud, mis see on, mida vanemad
peaksid oma lastele eluks kaasa andma. Iga vanem teeb seda oma parema
arusaamise ja dranfdgemise jiargi. Vajadusel tuleb ka karistada, et last Gigele
teele juhatada, sest lapse kasvades voib kasvatamiseks ja karistamiseks juba
hilja olla. Kiisimuseks jaéb, mis vanuseni lapse nn painutamist on lubatav
teha. Rahvatarkus siin detailidesse ei lasku.

b) Allkategooria: Kasvatus kui 6ppimine
Kasvatus ja opetus kaivad késikédes. Seal, kus on 6petus, on ka kasvatus (vrd
H. Liimets 1998). Kui vanasonades riaigitakse kasvatusest viga palju kujun-
dite kaudu, mille tdhendus voib kontekstis muutuda, siis 6petusest on juttu
palju otsesemalt.

Koige mahukama rithma moodustavad vanasonad, mis edastavad sonumit,
et just nooruses on dige aeg oppida. See mote lahtub samast ideest lapse dige-
aegse kasvatamise kohta.
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Kuida sa noorelt kasvad, nenda sa vanalt jadad (EV 7479).
Kuidas nooruses kiili, nénda vanaduses vili (EV 7572).
Varsan épid, vanan pead (EV 13858, 55 varianti).

Naiidetest saab jiareldada, et stereotiiiipselt peetakse noorust parimaks oman-
damis- ja 6ppimisajaks. Paralleelselt rchutavad vanasonad ideed, et 6ppimine,
areng ning kogemuste hankimine toimub kogu elu, ilma selleta ei saa.

Kui eldd, sis opid (EV 555).

Inimene ei saa enne targas, kui kaits kanikud kokku kasvave (EV 2104).
Inimene 6pib hdllist kunni hauani (EV 2137).

Inime on kaheksakiimmend aastat koolipoiss (EV 2142).

Oppimisel on eesmirk — see loob vadrtust, uut kvaliteeti. Oppimise tulemust
viljendatakse mitmel viisil: 6ppinud inimene on tark, rikas, teab ja moistab
rohkem. Vanasonades vadrtustatakse eriti tarkust. Sellele pooratakse tahele-
panu mitmest aspektist.

Kes rohkem loeb, see rohkem teab (EV 6067).

See inimene on rikas, kes palju oppind (EV 9756).

Ei iikski siinni targaks (EV 11420, 25 varianti).

Kui tahad targaks saada, siis pead oppima (EV 11605).
Opi middge, sis moéistat sina middge (EV 14755).

Piid tarkuse poole on inimesele loomuomane ja eeldab 6ppimist — keegi ei saa
viita, et ta on valmis tark. Vanasona ei iikski siinni targaks tdhenduse kohta
on arhiivis seletus: “Terve eluaa inimesed opivad. Olgu t4d mis asi tahes, ikka
tuleb vaadata, 6ppi ja isi teha, siis saab targas ja voib teisi 6petada” (Hanila,
I. Aavekukk, 1969). Oluline on, et 6petada saab siis, kui ise ollakse oppinud.
Vanasonad rasgivad ka negatiivsetest teguritest, mis véivad 6ppimist takistada.

Ega lind pesan lendama ei 6pi (EV 5876).
Ega tuul raamatut pihd ei too (EV 12216).
Kes 6hkab oppides, see ei opi elades (EV 14518).

Oppimist raskendavad tahtepuudus ja soovimatus pingutada. Vanasénade jér-
gi on koige parem opetaja elu ise. Vanemad annavad laste kasvatamisel oma
panuse, kuid siis peaks noor iseseisvalt hakkama saama ja ise oma kogemused
hankima.

Elukool on lai; kes selle ldbi teeb, saab targaks (EV 594).
Ilmakool on koige targembd (EV 2015).
Esa emaga ei ole ilm (EV 2181).
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Vanasonad annavad selge sonumi, et kui vanemate Gpetussénu pole kuulda
voetud, siis elu jagab oppetunnid ikka kitte. Hoiatuseks ja dhvarduseks on
mitmeid vanasonu, kus elu hdédveldab, peksab, loikab saena jne. Sellised pilt-
likud valjendid peaksid hoiatama karmide ja kindlasti negatiivsete kogemuste
eest, mida elu pakkuda vaib.

Ilma vitsa pessive valuste (EV 1960).

Ilm ei jdta kedagi hooveldimddda (EV 1961).
Kiill ilm lutt, ilmasaag l6ikab (EV 1998).
Kiill ilm épetad (EV 2000, 75 varianti).

Vanasona kiill ilm opetab seletus néaitab, et elu 6petab noort kogenematut ini-
mest: “Kui elluastuja on isemeelne, kergemeelne, saamatu, laisk jne, voi teda
selleks peetakse” (Rakvere, V. Sardma, 1976). Moraal on, et kodust antakse
kasvatusena kaasa diged pohimotted, opetusi jargimata voib elus raskeks min-
na. Samas annavad vanasonad ka lootust, et eluppetundides v6ib ka inimene
ise muutuda.

Vanasonad hoiatavad halbade 6ppetundide eest elus. Kuid rahvatarkus edas-
tab ka sonumit, et elu ongi see jatkuva Gppimise koht, kust teadmisi saada ja
kogemusi hankida. Méttetarkused rohutavad, et 6ppimisprotsessis ollakse ise
aktiivne tegutseja ja enda kasvataja.

II. POHIKATEGOORIA: Kasvataja

Kasvataja moistet voib tolgendada kitsamalt ja laiemalt. Kasvataja voib olla
lapsele iga tdiskasvanu, sh loomulikult 6petaja koolis, kuid ka kogukond ja
thiskond tervikuna.

a) Allkategooria: Vanemate rollid

Vanemad on peamised lapse kasvatajad, kuulekuse ja sonakuulmise noudjad,
vajadusel ka karistajad. Lapsele on vaja kasvamiseks modlemat vanemat.
Tavaliselt vanemaid vorreldakse, ilmnevad soolised iseloomumustrid: ema on
leebem ja hellem, isa on karmim ning valjem. Isa karistus on siis ka mgjusam.

Ema 166b kui longakeraga, aga isa 166b kui raudhaamrega (EV 613).
Esd hirm ja ema arm, mélembit om latsele vaja (EV 2184).

Isa sona enam kui ema vits (EV 2204, 17 varianti).

Pole nali, kui isa meel on vali (EV 7370).

Isa s6na maksab rohkem, vahel piisabki vaid sonast, mille moju véib olla kar-
detavam ja tdhtsamgi kui ema vitsakimp. Isa autoriteetsust toestab vanasona
isa sona enam kui ema vits seletus: “Isa kasvatusvahendid on mgjukamad kui
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ema omad. Isa kardetse &nam kui ema, ema oo ellem, ta vits pélena valus kui
isa sona” (Hanila, I. Aavekukk, 1969). Seega vanasonad peegeldavad patriar-
haalse tthiskonna véimusuhteid (vrd Vissel 2004) ja arusaamu. Rasgitakse aga
ema suurest, toetavast ja hadast valjaaitavast armastusest.

Ema armastus on keige suurem (EV 605).

Emd arm tombap merepohjast villd (EV 631).

Hdd poig tasu esd vaiva dr, imd vaiva idlki (EV 1032).

Ku latsol isd drd koolds, sis kaos tdl puul armu drd, a kui imd dard koolds,
sis kaos tdiis arm drd (EV 5471).

Parem ema arm kui isa leib (EV 8402).

Vanasonad néitavad, et ema osa laste kasvatamisel on peetud tidhtsamaks
ja tema kaotust laste jaoks korvamatuks. Voiks jareldada, et ehk selleparast
on ka emaga seotud vanasonu rohkem. Emad kasutasid ka vanasonu kasva-
tussituatsioonis enam kui isad. Soome vanasonade pohjal on Liisa Granbom-
Herranen (2012) samuti jareldanud, et vanasonu on kasutanud rohkem naised.
Ka Oskar Loorits (1951: 30—-35) on esile tostnud soomeugrilaste kodukultuuri,
kus perepeaks on arukas isa, aga siidameks armastav ema, kes on iseseisvam
ja laiemate tilesannetega kui naiste puhul tavaliseks peetakse.

Vanasonade hulgas on eraldi teemariihm, kus vastandatakse oma ja voorast,
st peamiselt ema ja voorasema. Kindlasti eelistatakse oma voorale, vaatamata
isegi probleemidele.

Paremb oma ema koorik kui vééraema véileib (EV 7994, 30 varianti).
Parem on oma ema vits kui véoraema véileib (EV 8022, 110 varianti).
Véoraemd torelamine om enamb ku oma emd pesmine (EV 14422).

Sellesse allkategooriasse kuuluvate tiitipide suur arv (andmestikus kokku 19
tiitipi) ja variantide rohkus voimaldab mitmeid ajastuomaseid télgendusi: ema
ja kodu olid olulised; sageli oli emaks voorasema (tulenes naiste suurest su-
remusest); lapsed pidid teenima vooraste juures; oma oli turvalisem, vooraga
kaasnes ebakindlus ja oht. Vanasona parem on oma ema vits kui vééraema voi-
leib tolgendajad hindavad tuttavat ja kodust, suunavad leppimisele: “Oeldakse
selles mottes, et oma ikka see koige parem, olgu ta siis voileib voi ka malk,
aga olgu oma” (Jiiri, E. Leek, 1982). Vanasonad emast ja voorasemast haaku-
vad muinasjuttude ja rahvalaulude vaeslapsetemaatikaga. Ka Arvo Krikmann
(1997) on vilja toonud vanasdnade seoseid regilauludega. Vanasonad esitavad
ka vanemate selget rollijaotust peres.

Isa on pere leiva tugi (EV 2199).

Kui isa ahju peal haigutab, kiilmetavad lapsed leeloukal (EV 2211).
Korge kiviaed on pollu hoidija, aga tubli naene on maja kaitsja (EV 3949).
Ema pilli jirele tantsib pere (EV 620).
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Vanemate rollid vastavad traditsioonilisele peremudelile (vrd P6ld 1993; Kaimre
& Kraav 1998): ema on hoolitseja ja aitaja, temast soltub pere kliima, isa on
autoriteet ja pere toitja. Vanasonades esinevad vanemad nii erinevaid aru-
saamu edastava vastandpaarina kui ka teineteist tdiendavate partneritena. Isa
on kiill autoriteetsem, aga vanasonades kajastatu jargi kuulub kasvatamises
juhtpositsioon pigem emale.

b) Allkategooria: Vanemate austamine
Vanasonad suunavad vanemaid ja iildse eakaid inimesi austama ja nende nou-
andeid kuulama.

Halli pead austa, kulupead kummarda (EV 807, 100 varianti).
Kes vanemaid ei austa, see onne ei leia (EV 13631).
Vanemate kord on au saada (EV 13514).

Taiskasvanute autoriteedi tagavad suurem elutarkus ja -kogemus: “Halli pead
austa, kulupead kummarda. Vanu inimesi kissitse austada, nendest tuleb lugu
pidada, elu oo neid dpetan” (Hanila, I. Aavekukk, 1971). Ema ja isa austamise
noue tuleneb juba piibli kiimnest kasust, selle jargimisel lubatakse ka head
elukaiku. Vanasonad hoiatavad vanematele vastuhaku eest, millele jargneda
voivad aarmuslikud tagajarjed viitavad austuse tahtsusele.

Kes isa ehk ema 166D, selle kisi kasvab hauast vdlja (EV 2207, 25 varianti).
Kes laps vanemat 160b, selle kdisi ei mddane hauas dra (EV 5456).
Kes oma vanemaid 166b, selle kdsi et kdi ilmaski hdsti (EV 7859).

Kuidas sina vanematele, nénda so lapsed sinule (EV 13635).

Viimase niite pohjal voivad vanemate ja laste vahelised konfliktid kanduda ka
jargmistele polvkondadele. Ka tolgenduse jargi olid need vanasonad méeldud
just laste hirmutamiseks. Vanasona kes isa ehk ema 166b, selle kdisi kasvab
hauast vilja kasutuskontekst titleb: “Selle jutuga hirmutati riiakaid lapsi, kes
tahtsid pissest piast oma isa-ema liiia” (Hanila, I. Aavekukk, 1971).

c¢) Allkategooria: Vanemad kui eeskuju
Vanasonades juureldakse kiisimuse iile, kui palju saavad vanemad oma lapsi
iildse kasvatada ja mis on lapsele juba siindides kaasa antud. Utlustes vanemate
mgdjust oma laste kidekéigule leidub mitmesuguseid ja ka lausa vastandlikke
arusaamu. Viga suure tekstiarvuga vanasonatiiibid téestavad, et lapsed kéi-
tuvad ikka viga oma vanemate moodi.

Kuuse kannu pdcdle koiv ei kunagi kasu (EV 4759, 25 varianti).
Kibi ei kuku kinnust kaugele (EV 4910, 285 varianti).

Kuidas kidnd, nonda vosu (EV 4934, 250 varianti).

Kuidas vana koer ees, nonda kutsikad takka jirele (EV 13342).
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Vanasonad edastavad sénumit, et séltuvalt vanematest ei tasu lastelt oodata
enamat voi midagi teistsugust. Ka tadnapieval viga tuntud vanasona kdbi ei
kuku kdnnust kaugele seletus néaitab, et peamiselt méeldakse sellega lapse ja
vanemate iseloomude sarnasust: “Sii moteltse ikka isiloomu. Kui vanemad oo
ihntsad voi laisad, siis 6petavad oma lapsed kua neukstes. Aga kui vanemad on
elde siidamega, siis lapsed kasuvad kua neukstes” (Hanila, I. Aavekukk, 1969).
Arvo Krikmanni (2002) viitel ei ole selle vanasona tahendus neutraalne, vaid
viitab pigem halvale vanemale ning millegagi hakkama saanud jareltulijale.
Kokkuvéttes voib vanasonade jargi vanemate mgju lapsele olla nii positiivne
kui ka negatiivne, oma osa on nii parilikkusel kui ka kasvatusel.

Taas ilmneb ka sooline eristamine: stereotiitipse ettekujutuse jargi mojutab
ema rohkem titart ja isa poega, ning lapsed jalgivadki rohkem samasoolist
vanemat.

Kuidas ema, nonda tiitar (EV 649, 40 varianti).
Kudas isa ees, nonda poeg taga (EV 2208, 30 varianti).
Pojad on isa rees (EV 8930).

Varss opis vanast mdrdst, tiitdr imdst (EV 13861).

Arhiivikirjelduse jargi kaldub vanasonade tdhendus vanemate positiivselt ees-
kujult pigem halvale mgjule: “”Kudas esi ehen, ninda poja perin,” iiteldse, ku
vanempe lastele halba esimérkki annave” (Halliste, H. Schulzenberg, 1897).
Viimase néite varss opis vanast mdrdst, tiitir imdst tahendust on seletatud:
“Kui tiidar eksub samate nenda kui emé eel” (Kuusalu, S. Hirrend, 1939). Kui
laps kéitub halvasti, vaadatakse esmajirjekorras vanemate poole. Vanasonad
annavad aga ka vastupidise voimaluse: vanemate jirgi ei saa lapse iile otsus-
tada, tema elu ja kditumine voib kujuneda hoopis teistsuguseks.

Olgu isa sikk voi ema kits, kui aga ise mees olen (EV 2217, 30 varianti).
Must kana muné valgé muna (EV 6945).

Virgad vanemad, laisad lapsed, laisad vanemad, virgad lapsed
(EV 14225).

Vanasonades on alati olemas véimalus, et laps voib olla oma vanematest erinev,
nii positiivses kui ka negatiivses maottes. Vanasona olgu isa sikk véi ema kits,
kui aga ise mees olen edastab, et jareltulija saab olla oma vanematest parem
ja edukam: “Selle pééle ei pea vaatama, mis vanemad olnud, kui keegi aga isi
tubli mees on” (Halliste, J. Jung, dateerimata).

Vanemad peaksid olema eeskujuks, soovides lapsele parimat. Vanemad
vastutavad uue polvkonna kasvatuse eest. Kiisimus aga jaib, kui palju saab
last ikkagi mgjutada.
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Ema pistab rinna suhu, aga ei pista meelt piha (EV 621, 95 varianti).
Ei laidete last, vaid latse kasvatajat (EV 5412).
Orasest ei tunta veel vilja (EV 8075).

Vanasonaga ema pistab rinna suhu, aga ei pista meelt piha saavad vanemad
end oigustada olukorras, kus laps ootuspéaraselt ei kiditu: “Lapse kohta, kes
vanematele mielehédrmi, tuska tieb, jusku vabandatakse vanemaid, kui laps
on tileannetu” (Liganuse, A. Killo, 1965). Vanemate jargi ei saa otsustada
laste elu ile. Eeskujuks olemist kui iiht kasvatusmeetodit peavad oluliseks
ka kasvatusteadlased (nt Pold 1993). Et vanemate roll laste kasvatamisel on
viga oluline, seda toestab ka eeskuju allkategooriasse kuuluvate vanasonade
suur arv (valimis kokku 79 tiiiipi).

III. POHIKATEGOORIA: Kasvatatav ja kasvaja

Vanasonad edastavad hoiakuid, kuidas on lapsesse aegade jooksul suhtutud.
Lapse kujutamisel tulevad esile tema positsioon peres, hinnangud hea ja paha
lapse kohta ning laste soolised erisused.

a) Allkategooria: Lapse positsioon perekonnas

Laste olemasolu peres peeti tdhtsaks eelkéige pragmaatilisel pohjusel, sest
lastes néhti abi talutéode juures (Vissel 2004). Lapse saamist ja emaks olemist
peetakse vanasonades naise elu loomulikuks osaks.

Lat’s um taré ilo, pérss um muro ilo (EV 5562).

Mees ndgusam, kui piip suus; naine ndgusam, kui laps siiles (EV 6587,
20 varianti).

Oige inimene tuob lapse ilmale (EV 14551).

Laps on vanasonades sageli allutatud seisundis, ta peab kiske tiaitma, tema
motteid ja tundeid peetakse ebaolulisteks. Laps peab koigega leppima, pahatihti
karistamisel pohjust nagu polekski.

Kesse lapse pilli jarele tantsib (EV 5457).

Laps nutab, kui pestakse, parast magab magusamast (EV 5524),
Parem nutku laps ku vanem (EV 7606).

Oma lapsega voib keik teha — liie ehk litkka (EV 7921).

Lapse madalamat positsiooni naitavad ka métted, et lapsed erilist hoolt ja
tdhelepanu ei vajagi.

Kessi kitsi perdst kuhja luu vai latse perdst soola tuu (EV 3895).
Lapse hida ja koera hdda oleva iiks ja seesama (EV 5491).
Lapse nahk ja koera nahk (EV 5505).
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Viimastes néidetes vorreldakse last kujundlikult koeraga, pigem siis kutsikaga,
kes on veel noor ja rumal. Lapse eest hoolitsemiseks on piltlikult niisama vihe
vaja kui koera jaoks. Vanemate ja lapse suhe ei pohine vanasénades vordsetel
alustel. Lapsel pole sonadigust, teda ei kuulata, tema arvamusega ei arvestata.
Vanasonad annavad selge sonumi, et laps olgu lihtsalt vait.

Las vana koer haugub iiksi, mis kutsik sekka haugub (EV 4150).
Laps rddgib siis, kui kana kuseb (EV 5531, 40 varianti).

Vanasonu on kasutatud keelamiseks: lapsed drgu sekkugu taiskasvanute ju-
tusse, kuulaku vanemaid ja 4rgu vastu hakaku. Vanasona laps rddgib siis, kui
kana kuseb on pruugitud niiteks olukorras: “Kui vanemad inimesed riafgivad
ja lapsed tahavad vahele radkida, siis keelab isa ehk ema neid jirgmiste so-
nadega” (Haljala, J. A. Reepirg, 1938). Kasvatusteadlase Maria Tilga (2000)
arvates viljendab vanasona laps rddgib siis, kui kana kusebd selles kontekstis
hoopis sallimatust tiihja jutu ajamise vastu. Nii saab laste vaikima sundimisele
ldheneda ka hoopis teise nurga alt.

Omaette rithma moodustavad nn muna ja kana vahekorda viljendavad
vanasonad. Selguse mottes esitame koik voimalikud variandid.

Kana on targem kui muna (EV 3132).

Koor on ikka targem kui muna (EV 4345).

Ega muna kana ei épeta (EV 6891).

Muna on targem kui kana (EV 6901, 105 varianti).
Muna pole targem kui kana (EV 6902).

Muna épetab kana (EV 6903, 20 varianti).

Vanasonu voib maista kui laste ja vanemate vastastikust kasvatamist ning 6pe-
tamist. Kontekstikirjelduste jargi selgubki vanasona muna on targem kui kana
ambivalentsus: “Muna tahab targem olla kui kana, laps tahab vanemast targem
olla” (Iisaku, E. Maasik, 1987); “Uteldakse, kui méni laps ménda enam mais-
tab, kui ema voi teine vana inimene” (Saarde, J. Soggel, 1937). Kuigi vanaséna
jargi saab vaadata lapsi kui eelkiijatest targemaid jareltulijaid, on kasutuse
jargi rohk olnud ikkagi iroonilisel tolgendusel (Jarv 2019). Lapse tahtesse olla
targem, iseseisvam ja oma arvamusega suhtutakse pigem pilkavalt ning seda
peetakse n-6 ninatarkuseks. Opetajateks jasavad ikkagi lapsevanemad, lapse
ja vanema vordset suhet siin ilmsiks ei tule.

Samas tunnistavad vanasonad, et lapse jutus voib toetera sees olla. Stereo-
titipselt peetakse lapsi ausamateks ja siiramateks.

Ega lapse suu ei valeta (EV 5443).
Latse and om armas, latse séna om valus (EV 5544).
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Kokkuvotteks: laste olemasolu peres on peetud tdhtsaks, kuid vanasénakorpuse
jargi otsustades on nad madalamal positsioonil. Teisiti deldes: rahvatarkust
on kasutatud olukordades, kus on tarvis nende madalamat positsiooni esile
tuua. Lapsed on veel “rohelised” ja kogenematud, neid peab juhatama ja juh-
tima Gigele rajale. Lapse motted ja tunded pole need, mida peaks kuulama ja
millega peaks arvestama.

b) Allkategooria: Hea ja halb laps

Vanasonadest ilmneb selge vastandus: hea laps ja paha laps. Heal lapsel on
palju eeliseid: teda pannakse tdhele, ta tekitab vihem muret, tema soove
taidetakse, ta ei pea kartma vitsasaamist.

Hea laps moistab sorme nditust, paha lapsele ei aita peksminegi (EV 932).
Hea laps on vanama abi (EV 934).

Hiad last ndhasse igal pool, paha ei pane keegi tihele (EV 985).

Paha laps ei saa paludeski, hea saab ilma kiisimata (EV 8224).

Vihe on selgitatud, mida heas lapses tapsemalt esile tostetakse. Néidetest on
néha, et hea laps on sonakuulelik ja abivalmis. Hea laps saab ise hakkama, ei
valmista vanematele muret ega tekita tiili ja toob vanematele kuulsust. Halva
lapsega on vanematel rohkem muret. Paha laps on niiteks sonakuulmatu ja
kuri.

Hidd laits vott poole tood, kuri laits puha t66 dra (EV 1008).
Kuri laps on vanema vits (EV 4620).
Sonakuulmata laps on vanematele kirstunaelaks (EV 11146).

Probleemse lapsega on rohkem vaeva, mida téestab ka vanasona sénakuulma-
ta laps on vanematele kirstunaelaks seletus: “Nad on oma vanematele ristiks
kaelas” (Viljandi, J. Kala, 1949). Kiisimusele, millest on lapse ebasoovitav kii-
tumine tingitud ja mis roll on selles vanemate kasvatusel, vanasonad ei vasta.
Paremaks peetakse last, kellega ei ole probleeme. Iga vanema jaoks voivad olla
lapse headuse hindamisel aga erinevad kriteeriumid.

c¢) Allkategooria: Soolised erisused
Poisse eelistatakse tiiddrukutele. Arvestades varanduse parimist ja panust maja-
pidamisse talurahvakultuuris, on see ka moistetav.

Poig 6ks om esd abi, a tiitdr om esd iisdtse varas (EV 8927).

Poig 6ks paremb ku tiitdr, olkd’ vai kolmést paigast niitsega kinni kotited
(EV 8928).

Tiitarlapsed laotavad maja, aga pojad koguvad (EV 12776).

Uleannetu poiss ja pahur siga — need teevad alati pahandust (EV 15105).

51



Bianka Makoid, Airi Liimets

Vanasonadest selgub vanemate arusaam, et lastest peaks ka kasu olema. Poja
panust hinnatakse rohkem, isegi kui tal on mingi puudus. Tutrest kasu ei
néhta, lahkudes viib varagi vihemaks (tuli ju toonaste tavade kohaselt anda
abielluvale tiitrele kaasavara, teha kingitusi peigmehe suguvosale). Poja kas-
vatamisel voib ka olla probleeme, kui ta on néiteks sonakuulmatu. Valitseb
aga arusaam, et tiidrukute kasvatamine peaks olema rangem.

Tiitdr hoia vitsahirmul nagu mdrdvarsa (EV 12771).
Tiitdrt tiindsi tiivega, poiga lasé ladvaga (EV 12773).

Vanasonad annavad tiidrukute kohta ka mérksa enam iseloomustust ja juht-
noore. Valjandgemisest enam hinnatakse tiitarlaste tookust, tegutsemist
eelistatakse radkimisele.

Muu puu muhaku, lepa leht lehaku, tiitarlats olke vai (EV 9096).
Tiidrukud ei kiisi, olgu ta sunt ehk sant (EV 12602).

Tiitar ike tiiiiinime, et ep ole iluperdne (EV 12751).

Tiitarlaps toota on nagu teekdija ilma véota (EV 12785).

“Emal oli selline tiitlus: “Muu puu muheleva, siis lepapuu leheleb.” Meid oli neli
titart ja meid kasvatades iitles ta ikka, et tiitarlaps peab olema nagu lepapuu,
nii tasane ja kombeline” (Otepéa, A. Viljaots, 1982). Vanasona muu puu muha-
ku, lepa leht lehaku, tiitarlats olke vai konteksti pohjal voib jareldada, et emad
oma tiitreid vanasénade suuniste jargi ja abil kasvatasidki. T6okal tiitarlapsel
oli hea voimalus mehele saada. Veel 20. sajandi alguses oli abiellumine igati
normikohane kditumine. Meheleminemise ja naisevotmise teema on ka vanaso-
nades laialt ja mitmekesiselt kajastatud. Omaette aspekt on iildine suhtumine
naissoosse. Viljendatakse motet, et dige tiiddruk on pigem vait kui rasgib, kiisib
voi avaldab arvamust. Seega peetakse tiidrukuid/naisi justkui rumalamateks,
keda ei maksa kuulata, sest nad ei tea midagi ega saa aru. Samas véivad need
tiudrukute kasvatamise vanasonad piitida ennetada stereotiitipset ettekujutust
naistest kui lobisevatest, uudishimulikest ja sonakatest olenditest. Ka eesti
fraseologismides on Anneli Baran (2010b: 97-98) tdheldanud, et iillem&&rane
jutukus on iseloomustanud just naisterahvaid. Seetottu ilmselt hinnataksegi
tiidrukute juures tagasihoidlikkust ja leplikkust.

Kokkuvotteks voib delda, et piitid tiidrukuid kindlamatesse raamidesse
suruda on arvatavasti tinginud ka vastavaid ndoudmisi dikteerivate vanasonade
suurema hulga. Samad tendentsid seoses soolise aspektiga on ilmnenud ka
fraseoloogia uurimisel (vrd Baran 2010b: 102).
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d) Allkategooria: Kasvav inimene

Siia gruppi on koondatud vanasonad, mis viljendavad inimeseks olemise ja
kasvamisega seotut iildisemalt. Rahvatarkus nendib stereotiitipset tode, et
koik inimesed on erinevad.

Igaiihel on oma head ja vead (EV 1079, 25 varianti).
Pole koik inimesed iihe vitsaga loodud (EV 2175).
Igal linnul oma laul (EV 5896, 120 varianti).

Iga inimest tuleks votta sellisena, nagu ta on. Vanasonad nendivad must-
valgelt, et on nii halbu kui ka hiid inimesi. Vanasénale igal linnul oma laul voib
huvitaval kombel paralleeli leida Martin Heideggeri filosoofiast (vrd Liimets
& Koit 2018: 36—41), kus inimest on vorreldud lauluga, mis peaks viljendama
igaiihe eriparast teed keelelis-riitmilise maailma kaudu iseendaks saamiseni.
Vanasonad edastavad arusaamist, et inimese pohiloomust muuta ei saa.
Kuna ollakse voimetelt erinevad, siis pole ka saavutused vordsel tasemel.

Ei pea ennast laiemale laotama, kui inimene on (EV 5291).
Ei voi iikski oma miinti iimber vdrvida (EV 7109).
Koik tiivad di kanna ithekorgusele (EV 12003).

Kuigi vanasonad radgivad ka eluaegsest 6ppimisest ja kasvamisest, viidab
argitarkus siiski, et areng saab toimuda vaid teatud piirides ning inimene jaib
oma olemuselt ikka samaks. Paljutki olevat inimeses ette maaratud. Selle idee
laia levikut toestab ka vanasonatiitipide suur arv. Todetakse ka, et see, kes
juba noorelt on halb ja kuri, on seda ka vanemas eas. Selgitusi ei leidu, miks
ja kuidas inimesed halvaks muutuvad.

Koerale jadvdd ike koera hambad (EV 4061).
Kellest konks peab saama, sii on noorelt kéver (EV 4301).
Kellest okas peab saama, see on varakult terav (EV 7792).

Kogu arenguprotsessis olevat olulisim, et inimene &piks eelkdige ennast tundma.
See on ideaal, mille poole elus piirgida.

Igamees on ise oma koige lihem ligimene (EV 1912).
Igaiiks on oma olemise tegija (EV 1925).
Opi iseennast tundma (EV 14760).

IV. POHIKATEGOORIA: Kasvatusmeetodid

Kasvatuse eesmérkide saavutamiseks on erinevaid kasvatusmeetodeid: eeskuju,
kéasud, keelud, karistamine ja kiitmine (vrd Pold 1993).
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a) Allkategooria: Kehaline karistamine

Karistamise all méeldakse kas fiiiisilist v&i verbaalset toimimist. Ulekaalus on
arusaam, et lapse kehaline karistamine on vajalik, v6i hea on ka, kui arm ja
hirm on koos. Viahe on vanasonu, mis fiitisilist karistamist ei poolda, pigem on
see tavaline kui erakordne tegevus. Lapsele vitsa andmine ja iildse kehaline
karistamine kéib igapédevase elu juurde.

Ega siis hing hukka ei ldhe, kui thu harida saab (EV 1277, 25 varianti).
Liha ei kolba soolata ja lats ilma vitsata (EV 5806).

Vili ei kasva vihmata ja lats ilma vitsata (EV 14191).

Vitsaga peksmine last ei tapa (EV 14258).

Vanasonalisest argitarkusest saab jareldada, et karistamisel tosiseid tagajéargi
pole olnud, midagi halba see ei tee, pigem toob kasu. Antud tegevuse Gigus-
tuseks saab kasutada vanasdna ega siis hing hukka ei lihe, kui ihu harida
saab: “Peksul on kasvatuslik tahtsus. Uteldi laste karistamisel kui ka siis, kui
mees monikord peksis naist” (Johvi, E. Mets, 1961). Vanemate positsioonilt
kehalist karistamist millekski eriliseks ei peeta, pigem pisendatakse olukord
vahetdhtsaks.

Vanasonad annavad karistajale aga nou, et vihaga ei tohiks vitsa kasutada
ja péarast karistamist ei peaks kahetsema.

Vihaga peksad — viha kiilvad, heaga peksad — head kiilvad (EV 14019).
Kui last karistad, siis dra kahetse perra (EV 5465).

Ka kasvatusteadlane Peeter Pold (1993) on viljendanud sama motet, et karistus
peaks olema ldbiméeldud, et laps saaks aru, mille eest teda on karistatud. Kogu
vanasonade andmestik annab aga vihe infot lapse kiditumise v6i omaduste
kohta, mis on noudnud karistamist. P6hjus v6ib olla, et laps on sonakuulmatu,
jonnakas, iileannetu, ei kuula keelamist ega sonalist noomimist.

Kes koerust teeb, see kolki saab (EV 4197, 70 varianti).

Paha lastele ja tilekohtustelle on Jumal kaseoksad loonud (EV 8225).
Kes head ei kuule, peab kurja kuulma (EV 1084).

Kes vanemate sona ei taha kuulda, peab vasikanahka kuulma (EV 13632).

Vanasona kes koerust teeb, see kolki saab tidhendust on selgitatud: “Koer saab
kolki, aga seda said varemalt lapsedki, kes ei kuulanud sona, tegid tilean-
netust, s.t koerust” (Parnu, S. Karu, 1966). Kontekstikirjeldus annab iihese
seletuse, et iileastumisele jargnes kohe karistus. Samas peab arvestama, et
need vanasonad véisid olla pigem laste hirmutamiseks ja korrale kutsumiseks
kui vanemate tegevuse digustamiseks. Karistamisega loodetakse ka negatiivse
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kaudu jouda positiivse tulemuseni. Et see muudab lapse paremaks ja voib teda
paésta koige halvemast. Karistamine viljendab sel juhul armastust, hoolimist
ja vastutustunnet seoses oma jareltulijaga.

Tarkus liheb tagapoolt sisse (EV 11676).

Vits kasutas hdd latse (EV 14261).

Vits om viha rohi (EV 14262).

Vitsahoobi kisuva latse hinge porgust vdlld (EV 14267).

Mida armsam laps, seda kibedam vits (EV 367, 175 varianti).
Kes hirmuta kasvab, see auta elab (EV 1296, 30 varianti).
Kui latse pessd-di’, sis latsoh pesvd eis (EV 5470).

Kes oma last armastab, see teda ka karistab (EV 7856).

Vanasona kes hirmuta kasvab, see auta elab saab tolgendada mitmeti. “Kui
sonakuulmatule lapsele vitsa anti, siis 6eldi: “Kis hirmuta kasvab, sii auta
elab™ (EV 1296, Tori, L. Rohtla, 1985); “Kes oma last mitte karistuse all ei
kasvata, see saab temast eluajal habi” (EV 1296, Halliste, J. Jung, dateerima-
ta). Vana-sonaga saavad vanemad pohjendada nii oma tegevust kui ka viidata
halva kasvatuse tagajirgedele.

Vanasonas kes oma last armastab, see teda ka karistab iiksteist justkui
vilistavaid tegevusi pohjendatakse jargmiselt: “On péris digesti 6eldud, kui
selle iile natuke jarele moelda. Liigne hellitus, lasta lapsi teha koik, mis neile
meeldib, on ménedki lapsed, noorukid 4ra rikkunud. Vanasona néitab, et vane-
mad peavad lapsi opetama piiri pidama oma tegevuses ja véaljendusis” (Parnu,
S. Karu, 1970). Siin on karistusel arvatavasti laiem tdhendus, mis ei piirdu
uksnes fuusilise karistusega. Vanasona kontekstikirjeldus néitab, et karis-
tus on vahend laste keelamiseks, korrale kutsumiseks ja piiride seadmiseks.
Karistamata jatmine tdhendaks halba kasvatust, laps oleks siis hellitatud ja
kohe ka rikutud.

Analiitsi tulemusena saab viita, et laste kehaline karistamine oli tava-
pirane kasvatusviis. Kui raégitakse kasvatamisest, siis moeldaksegi tihti kohe
karistamist. Ka Matthias Johann Eiseni “Eesti vanasonade” (1993: 43—44) val-
jaandes on tiheks pealkirjaks “Kasvatus, karistus”. Ene Vainik (2016: 162) toob
vilja, et arusaam laste karistamise vajalikkusest “on olnud meie esivanemate
kaljukindel pedagoogiline printsiip”. Traditsioonilisele iithiskonnale omane “6ig-
lase vanema” ja “lileannetu lapse” suhet saab iile kanda ka teistele sotsiaalsetele
jm suhetele. Nii on allumine ja hirmutunne “kinnistunud juba meie geneetilisse
koodi ja kditumismustritesse, radkimata siis keelest ja kultuurist”.
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b) Allkategooria: Kehalise karistuse eitamine

Arhiivmaterjalides on olemas vanasdnad, mis ei soovita last fiitisiliselt karis-
tada voi on ildse selle vastu, kuid selliste vanasonatiitipide ja tekstinididete
hulk on tunduvalt vidiksem kui karistusteemaliste ndidete hulk. Vanasonades
siiski usutakse et s6nal on ménikord suurem moju kui fiiusilisel sekkumisel.
Verbaalselt saab noomida, &dhvardada, solvata ja nii voib rohkemgi haiget teha
kui fuisiliselt.

Lahke sona aitab rohkemb kui vits (EV 5286).

Parem suutdis hdadga ku keretdis pahaga (EV 10960).

Sona on valusamb kui vits (EV 11129).

Sénahoobid on vahest valusamad kui kdehoobid (EV 11144).

Vanasonad edastavad, et hea lapse korralekutsumiseks piisab markusest voi
noomitusest. Kui heaga ei saa, siis pole ka fiitisilisest karistamisest kasu, ini-
mene paremaks sellest ei muutu, pigem vo6ib isegi olukord halvemaks minna.

Aru el saa persest pihd panna (EV 397).

Hea laps moéistab sorme nditust, paha lapsele ei aita peksminegi (EV 932).
Peks ei paranda inimest (EV 8524).

Vilets vitsul peksetakse, 6nnis suul opetakse (EV 14178, 60 varianti).

Vanasonakontekst toestab sona moju eeliseid: “Vanaema kaitses meid, utles
alati emale: “Kuule, tiitar, iitlen sulle — vilets vitsal peksetakse, 6nnis suule
opetakse““ (Anna, E. Koiva, 1965). Osad vanasonad edastavad sonumit, et oma
laps on ikka kéige armsam, ja kui on ainus, siis teda sééstetakse karistusest.
Head last polegi vaja karistada.

Hea laps kasvab vitsata (EV 928).
Kes ainust last raatsibd liiiia (EV 5455).
Oma laits om iki kbege armsamb (EV 7919).

Tihti védljendavad vanasdnad vastandlikke arusaamu, mis annavad digustuse
mitmesugustele kditumisviisidele. Sealjuures annavad lisainformatsiooni vana-
sona variantide suur maht ja lai levik. Selle pohjal on kasvatusmeetodina
kehalisel karistamisel selge iilekaal.

c) Allkategooria: Hirm ja arm kasvatuses

Selle kategooria alla kuuluvad vanasénad, mis sisaldavad otsest vastandust:
hirm ja arm ehk rahvakeeles ka piits ja priadnik. Kasvatamisel leitakse olevat
vajalikud moélemad. Peaks olema nii armastust, headust kui ka karmust ja
karistamist. Uks voib tingida teise.
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Arm ja hirm on mélemad 6igel ajal hdidd (EV 351).
Hirm armuga omma velitse (EV 1287).

Kus ei ole hirmu, sdcdl ei ole armu (EV1298).
Lapsele anna hirmu ja armu (EV 5438).

Viimase vanasona juurde antud selgitust saab laiendada koigile ndidetele: “Las-
te kasvatamisel peab neile armastust ja karistust jagama” (Emmaste, J. Kém-
mus, 1968). Hirmu ja armu moju ei hinnata alati vordselt, see s6ltub olukorrast,
millist viisi kasulikumaks peetakse. Vanasonades esitatakse ka teistsuguseid
vastandusi kasvatusviiside valjendamiseks.

Laits saabd laadelt saia ja peran laadet pessa (EV 5478).
Noore hobusele ja lapsele anna siiiia ja peksta (EV 7491).
Vits hiicdh kdeh, kulatsk kurah kdeh kasvada last (EV 14260).

Rahvatarkuses peitub ka voimalus, et vahel on iiks kasvatusviis parem kui
teine. Selge eelistuse saab siis positiivne mojutamine. Negatiivseid meetodeid
kasutatakse vaid darmuslikel juhtudel.

Arm aitab enam kui hirm (EV 349, 30 varianti).
Ennem armuga, pdrast hirmuga (EV 358).
Enam saab heaga kui kurjaga (EV 893).

Hirm aitab enam kui arm (EV 1286).

Veendumust sona ja armastuse jousse valjendab ka vanasona arm aitab enam
kui hirm tolgendus: “Ja sona ja armastusega saab paremini last kasvatada kui
hirmutamisega. Vanadel oo samma lugu kua” (Hanila, I. Aavekukk, 1971). Sa-
mas ei puudu vanasonades vastupidine méte (vrd Jarv 2019), et karistamisest
on rohkem kasu kui heast sonast. Moned vanasonad viljendavad laste erinevat
kohtlemist, s.t koigile ei jagata karistust iihtemoodi.

Anna iiheksale hirmu, kiimmes kuuleb armu (EV 14828).
Ute omma hirmulatse, | t66s6 armulatse, kolmanda kur’a ole-ei kinkki
latse (EV 15054).

Oeldu haakub kasvatusteadlase Peeter P5llu (1993) nn hirmutusteooriaga,
et iihe lapse karistamine distsiplineerib teisi lapsi. Keeleteadlane Ene Vainik
(2016: 157-158) on toonud vilja sona hirm vananenud tdhenduse — s.t karistus,
ihunuhtlus, peks, millest tuleneb ka viljend vitsahirmu andma. Seega kui
sona hirm voiks assotsieeruda ka d4hvardamise, sundimise ja samuti mérkuse,
noomitusega, siis tegelik tdhendus viljendab ikkagi fiiiisilist karistamist.
Vainik nendib, et regilauludes seostub hirm karistuse tdhenduses just koduga.
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Vastandsona arm on télgendatav halastusena. Vainiku (ibid.: 174-176) viitel
vanarahvas ei tundnudki sona armastus. Regilauludes esinevad vormid arm
ja armud, kus armud esineb vastastikuse kiindumus- ja armastustunde
tdhenduses ja arm viljendab hierarhilist suhet, st “iilalt alla” osutatavat kaitset,
soosingut ning halastust.

d) Allkategooria: Kiitus ja laitus

Enamik kiitmist ja laitmist valjendavatest vanasonadest ei ole otseselt sihi-
tud lastele, vaid kasutatavad koigi inimeste kohta. Kasvatusteadlased (vrd
Pold 1993; Tuulik 2001) on seisukohal, et lapsi peaks kiitma mdaoddukalt ja
labimoeldult. Laste puhul radgitakse positiivse tunnustamise asemel pigem
hellitamisest. Vanasonad laste hellitamist ei poolda, tuues sellega seoses mit-
meid pohjendusi.

Hellitad last, siis kasvatad karu (EV 1215).

Ara hellita poega, pirast nutad tema kées (EV 1218).

Hull kiidab orja tood, laisk kiidab lapse tood (EV 1564, 30 varianti).
Laps ja loll tahavad kiita ja kass tahad silitada (EV 5514).

Ei palja paiga kasvata sa poisslapsi iiht (EV 8250).

Eeltoodud niidetest ndhtub, et hellitatud laps v6ib hoopis hukka minna. Ekstra
hoiatatakse poiste nn nunnutamise eest. Lapse kiitmist isegi naeruviarista-
takse, s.t lapse soovi kiita saada ei tohiks tosiselt votta voi iile tdhtsustada.
Kahtluse alla seatakse, kas laps suudabki midagi kiitmisvaarset teha voi korda
saata. Vanasonadest voib vilja lugeda soovituse, et kiidetavat inimest peaks
hésti tundma: kui ta on end heast kiiljest ndidanud, pingutanud ning vaeva
néinud, siis on ta ka kiituse vilja teeninud.

Ei tohi kedagi enne kiita, kui kiilimit soola iiheskoos on dra soodud
(EV 3719).

Laisal palju laitjaid, virgal palju kiitjaid (EV 5333).

Linda kitetas laulust, inimest kombist (EV 5934).

IREi t66 ja teu jdrgi tuleb kiita, mitte pilli ja piu jdirgi (EV 12441).

Kasin kiitmine v6ib tuleneda ka ebausust, et enneaegne r66m voib peagi asen-
duda ebadnnega, parem olla kéiges pigem moddukas ja alalhoidlik. Kui hasti
tehtud t66 toob tunnustust ja naitab positiivselt ka selle t66 tegijat, siis eraldi
kiitmine oleks juba tilearune.

Hea asi kiidab iseennast (EV 410).
Too kiidab tegijat (EV 12515, 100 varianti).
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Vanasona t66 kiidab tegijat variantide hulgas tunnustatakse ka meistrit: “Tii
kitt meistret. To66 jarele tuntakse dra héé ja tubli toomees” (Otepéaé, A. Kroon,
1938). Viimane vanaséna parineb piiblist, kuid on ka tdnapéaeval viga tuntud.
Kiitmise lilesanne on motiveerida ja julgustada.

Ettevaatlikkusele manitsetakse inimeste puhul, kes véivad teisi kiita oma-
kasu silmas pidades.

Mida enam kassi silitad, seda kérgemale ta saba téstab (EV 3400,
60 varianti).

Mida rohkemb kassi soodetas, seda hooletumb elu om rottel (EV 3401).
Kiida lolli, loll jookseb nahast vilja (EV 3730).

Vanasonad kinnitavad tédemust, et tihelt poolt paneb kiitus inimest endast
rohkem andma ja end iiletamagi, teisalt antakse moista, et tuleks ikka ette-
vaatlik olla, sest keegi v6ib lihtsameelset oma huvides &dra kasutada.
Kiitusele vastandatakse laitust. Monedes vanasonades esinevad need mois-
ted koos. Ka sellises klassikalises vastanduses on mitmed tidhendusniiansid
voimalikud. See on igaiihe subjektiivne otsus, mida kiita vai laita.

Keegi pole nonda hea, kui kiidetakse, ega tikski nonda paha, kui laidetakse
(EV 1149).

Paremp kitta ku laita (EV 3739).

Parem targa laitus kui lolli kiitus (EV 11611).

Mida iiks kiidab, seda teine laidab (EV 14893).

Uht kiidetakse sita sisse, teist laidetakse ausa t6 juures (EV 14948).

Arvo Krikmann (1997: 278-279) viidab, et “just hiiperboolsed hinnangud osu-
tuvad tihti vadradeks”. Uldkokkuvdttes voib analiiiisi tulemusel 6elda, et kiit-
misega ei soovitata liialdada, enne tunnustamist tuleks oma otsust kaaluda.
Uldise tendentsi kohaselt vanasénades kiitmist ei pooldata. Viidetavalt ka
tdnapéeval kiidetakse nii kodus kui koolis lapsi liiga vahe (vrd Parismaa 2018).
Koige efektiivsemaks kasvatusmeetodiks on peetud karistamist, sh kehalist
karistamist. Seega on vanasonades esindatud pigem negatiivsed kasvatusviisid,
nagu ka varasemates vanasonauurimustes (nt Stanciu 1986) on téheldatud.

3. Vanasonade argitarkuse haakumised eesti
kasvatusteadusliku mottega

Artikli mahu piiratuse t6ttu pole siin véimalik hakata vaatlema koéiki eesti
kasvatusteaduses ringvel olnud kasitusi kasvatusest. Osutame iiksnes vana-
sonade sisust koorunud kasvatuse tdhenduste haakumistele vastava eesti
kasvatusteadusliku mottega.
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Airi Liimets (2009: 386—389) on analiitiside tulemusena nimetanud viimase
ca 70 aasta jooksul eesti kasvatusteaduses enamlevinud kasvatuse teaduslike
madratlustena jargmisi: 1) kasvatus kui interaktsioon; 2) kasvatus kui arengu
juhtimine; 3) kasvatus kui elutegevuse organiseerimine ehk elustiili kujunda-
mine; 4) kasvatus kui arenguks tingimuste loomine; 5) kasvatus kui identiteedi
loomine: 6) kasvatus kui inimese struktuur; 7) kasvatus kui vaartustamine.
Neist kaks esimest kéasitust on tekkinud biheivioristlikus métlemiskonteks-
tis ning olid eesti kasvatusteaduses eriti arvestatavad 1950. aastatest kuni
1980. aastate keskpaigani, kuid kasvatuspraktikas ja koolitegelikkuses on need
tajutavad tdnapédevani, on koige levinumad, piiritlevad motlemist, arusaamu
ning suunavad kéitumist. Seitsmes késitus on n-6 aegadeiilene, nimetatutest
ulejadnud ehk kognitivistlikku motlemisviisi esindavad méaédratlused hakkasid
eesti kasvatusteaduses eriti levima alates 1980. aastate keskpaigast. Nagu
vanasonade analiitisist jareldada voib, haakub neis peituv argitarkus kaoige
enam biheivioristlike kiasitustega kasvatusest kui interaktsioonist ja arengu
juhtimisest.

Nagu ilmnes vanasonadest, peab ka teaduslik méaaratlus kasvatus kui inter-
aktsioon silmas, et kasvatus on protsess, milles on kaks osapoolt: kasvataja ja
kasvatatav. Kasvatus on seega méiratletav kasvatussuhte kaudu (nt Liimets
2009; Kuurme 2003: 10; Kraav 2003: 27). Heino Liimetsa (1974) jargi muutub
interaktsioon toeliselt vastastikuseks alles kasvatajapoolse mojutuse vastu-
votmise korgeimal — sisemise omaksvotmise ehk interiorisatsiooni — tasandil.
Sellest madalamatel tasanditel — s.t mgjutusega noustumise voi sellega vili-
selt samastumise korral — on tegemist kasvataja voimupositsioonilt toimuva
mdojutamisega, kus kasvatatav on passiivne, allutatav ja kdskudele kuuletuv.
Antud sisu iseloomustab biheivioristlikku motlemist kasvatusest, mida véisime
taheldada ka vanasonades. Ent Johannes Kiis (2018: 23) on juba 20. sajandi
algul vaitnud, et kasvatusprotsessis peaks kasvataja suutma vilise mgjutamise
kaudu kutsuda esile sisemist arengut.

Biheivioristlike toekspidamistega haakub ka vanasénadest ilmnenud vaja-
dus arvestada kasvatamisel lapse eripdra, mis peamiselt tdhendas kasvatuse
oigeaegsust — s.t et iiksnes lapseeas ja nooruses saab inimest millekski sundida
ja kasutada selleks joudu. Osutati ka negatiivsetele tagajiargedele, kui seda
ei tee, ning viideti, et elu annab siis nagunii oma 6ppetunnid. Kasvatamist ja
Oppimist/opetamist vaadeldakse nii vanasonades kui ka biheivioristlikus kasva-
tusteaduses peaaegu siinoniitimidena, kasitades mélemat kui arengu juhtimist
inimesest valjastpoolt. Ka eesti kasvatusteaduses on nt Heino Liimets (1985,
1998) palju kirjutanud kasvatavast 6petamisest, mis tema meelest seostub aga
eelkoige 6ppija eneseteadvuse, mina-pildi, enesehinnangu ja mina-ideaali aren-
guga Opiprotsessis ning tingimuste loomisega nende kvaliteetide kujunemiseks.
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Arengu juhtimise, kasvatamise ja 6petamise hidavajaliku tingimusena kési-
tatakse eriti biheivioristlikus métlemisviisis teatud kasvatus- ja Opetamismee-
todite kasutamist. Ka vanasonades on see keskseks teemaks, kusjuures meeto-
ditena on esiplaanil karistamine (s.h kehaline), kiskimine, keelamine, laitmine,
hirmu tekitamine; ning viga vihesel mairal ka kiitmine ja n-6 armu jagamine.

Eesti kasvatusteadlastest on karistamist kui sellist kdsitlenud kéige rohkem
Peeter Pold (1993) 20. sajandi esimesel poolel, 21. sajandi algul aga Maie Tuulik
(2001), kes on seejuures taielikult toetunud Pollu seisukohtadele. Karistami-
sega seoses saab eristada mitmeid teooriaid ja seisukohti. Karistus voib olla
vaadeldav kui lepitus- ja tasumisabindu, mis korvab digusrikkuja tekitatud valu
ja halva. Kahju korvamisega saab iihiskonda lepitada ja karistatule tdhendab
see voimalust oma siidametunnistust kergendada. Kindlustusteooria esmane
eesmark on teha digusrikkuja ithiskonnale kahjutuks, votta voimalus pahategu
korrata. Hirmutusteooria siht on anda teistele teada tagajdrgedest, mida toob
kaasa hukkamdistetav tegu. Koige pedagoogilisem on parandusteooria, mis
taotleb teatavaid tagajiargi karistatava enda juures. Karistus peaks andma
siiialusele teadmise, et ta on teinud iilekohut, ning kutsuma temas esile habi
ja kahetsuse (P6ld 1993: 98-101; Tuulik 2001: 123-124). Peeter Pollu (ibid.:
96-97) arvates vajab laps kiske ja keelde, et 6ppida tundma timbritsevaid
piire, samas peaksid need kaasa aitama lapse arengule ja iseseisvumisele.
Keelamisest parem olevat takistada, kdaskimisest parem juhtida. Et karistus
annaks soovitud tulemuse, peaks arvestama jargmist (Pold 1993: 113-117;
Tuulik 2001: 125): 1) karistatav peaks aru saama, mille eest teda karistatakse;
2) karistajale peaks olema selge, kas siititegu oli juhuslik voi korduv tegevus;
3) karistusviisi valimisel tuleks arvestada individuaalsete asjaoludega, kuidas
karistatav tajub karistuse suurust; 4) karistust peetakse ebaoiglaseks, kui ka-
ristaja ja karistatava vahel ei ole usalduslikku ja vastastikku austavat suhet;
5) karistus peaks tulenema karistatava teost loomuliku tagajérjena; 6) karistust
ei tohiks pikalt edasi liikkata, karistada tuleks viha ja drrituseta ning parast
jarelemotlemist; 7) kui karistus on andnud tulemusi, siis peaks kohe jargnema
andeksandmine ja unustamine.

Peeter Pold (1993: 107-110) nimetab kuut voimalikku karistusvormi: loomu-
lik karistus, rahakaristus, toidukaristus, aukaristus, vabaduskaristus, keha-
line karistus. Rahakaristust saab rakendada koolis, aga kui vanemad peavad
midagi kinni maksma, siis on see pigem karistuseks nendele. Toidukaristus
périneb keskajast ja 14htub askeetlusest, mida saab kasutada toidu rikkujate
puhul. Aukaristuse vormideks on niiteks siiialusele terava pilgu heitmine,
sonaline laitus, tavapirasest teistsuguste tingimuste médramine jne. Vaba-
duskaristus tdhendab, et piiratakse lapse vaba aega ja ruumi niiteks karis-
tustoode tegemise, kindlas ruumis olemise vms abil. Pollu viitel on aastasadu
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moeldud karistusena just kehalist karistamist (vitsa, kepi, piitsa abil). Kuni
kiimneaastaste laste puhul voivat sellest abi olla, kui karistus ei tekita viha
ega kangekaelsust. Kui laps on vanematega ldhedastes suhetes, siis ei saa ka
karistus neile halba mgju avaldada. Kehaline karistus on kiire viis sundida
last poorama tdhelepanu soovitavale eesmérgile.

Kuna pole kindel, kas karistus tdidab oma eesmirke, siis leidub palju
ka karistamise vastaseid. Peeter Pold (1993: 101-103) viitab Jean-Jacques
Rousseau’le, kes esimesena eitas karistamist, kuna see voib siivendada inimeses
hoopis pahesid. Ta pooldas tegudest enestest tulenevat loomulikku karistust,
mille puhul laps kannatab vaid oma teo selgete tagajargede péarast. Rousseau
taunis kasvatamisel selliseid s6nu nagu séna kuulma, kdskima, kohus ja kohus-
tus. Karistus olevat voora tahte peale surumine, mis pohineb hirmul, seetottu
ei saavat see avaldada positiivset mgju. Kehalise karistuse vastased viidavad,
et ihunuhtlus teeb tuimaks, voib mojuda tervisele halvasti ning toimida alan-
davalt nii peksjale kui pekstavale.

Kasvatusmeetodid peaksid voimaldama liikumist taotletava eesmérgini.
Nonda vaidetakse nii eesti kasvatusteaduses kui ka vanasonades. Johannes
Kiis (2018: 24) rohutab, et kasvatuse kaudu omandatakse oma rahva kultuur,
keel, kombed. Kasvatus loob identiteeti ja aitab sotsialiseeruda (vrd nt Pold
1993; H. Liimets 1998; Orn 1998; Kraav 2003). Jiiri Orn (1998: 13-14) uitlebki,
et kasvatust ei saa moista iiksnes kasvataja ja kasvandiku vahelise interakt-
sioonina, vaid kasvatus on laiemalt késitatav kui toimiv sotsiaalne tegelikkus.
Heino Liimetsa (1998: 16-18) jargi leiab kasvatus iihiskonnas aset kolmel ta-
sandil: 1) sotsiaal-pedagoogiline tase, kus toimub vastava iithiskonna sotsiaalse
struktuuri ja kultuuri taastootmine ja edasiarendamine; 2) organisatsioonilis-
pedagoogiline tase, kus toimub kasvatussiisteemi interaktsioon inimgruppidega;
3) psithholoogilis-pedagoogiline tase, kus toimub otsene kasvataja ja kasvata-
tava interaktsioon. Jiri Orni (1998: 10) kombel voib 6elda, et igal nimetatud
tasemel kujuneb inimese vairtuseline suhe teda iimbritsevasse ja iseendasse,
midagi vadrtustub inimese jaoks. Seega esineb kasvatus kui vadrtustamine.

See, et kasvatus vahendab ja taastoodab iihiskonnas kehtivaid vaartusi ja
norme, tuleb selgelt ilmsiks ka eesti vanasonades. Peeter Pold (1993: 20—40,
146-149) esitab tema arvates olulisimad piitieldavad va#artused hierarhia-
na: 1) vitaalsed, 2) tehnilis-majanduslikud, 3) tunnetuslikud, 4) esteetilised,
5) diguslikud, 6) eetilised, 7) usulised vaartused. Religioossetest vadrtustest
saavad oma tdhenduse ka eetilised vaartused. Usulised vdartused annavad
inimesele viidetavalt julguse, kindluse, teadmise, et maksab elada ja elul on
tdhendus. Kristliku eetika 0petamisega saab siivendada kolbelisi arusaamu
ja voorusi ning tugevdada héid harjumusi, mistéttu ongi tostetud korgeimale
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kohale usulised vaartused. Kindlatest vaartustest ja moraalinduetest 1ahtuvate
harjumuste kujundamist peabki Pold (ibid.: 81-90) kasvatuses vaga oluliseks,
kuna need tagavad stabiilsuse ja traditsioonid. Alustama peaks sealjuures
viikestest asjadest ja otsima igapdevasest elust sobivaid voimalusi tahte kas-
vatamiseks. Maie Tuuliku (2001: 134-145) arvates ei véimalda tanapéevane
vaadrtuste paljusus ja ambivalentsus pakkuda lapsele kasvamiseks selget ja
tihest vaartuste hierarhiat.

Vaartuste kandjaks peaks Peeter Pollu (1993: 65-80) jargi eelkoige kasva-
tuses olema keegi autoriteetne isik kui eeskuju, ehkki autoriteedile rajanevas
kasvatuses nédeb Po6ld ka puudusi. See nivelleerib individuaalsust, soodustab
passiivsust ning vAirtuste kivinemist, ei arenda kriitikameelt. Soome kas-
vatusteadlased Sirkka Hirsjarvi ja Jouko Huttunen (2005: 53) vididavad, et
autoriteedile rajatud suhted maaravad kellegi korgema ja madalama staatuse
ning vastavalt voimu kasutajad ja sellele allujad.

Sellised suhted vanemate ja laste vahel ning kasvatuses tulid ilmsiks ka
vanasonadest. Seda voiski eeldada, sest vanasonade maailm viljendab feo-
daalaja Eestile iseloomulikku talupere struktuuri (vrd Vissel 2004: 8-10).
Lastel oli tollal vanuse t6ttu taluperes madal sotsiaalne staatus. Uhiskondlik
staatus s6ltus ka soost. Talupojaiihiskonnas oli mees perekonna pea ja toitja,
Soolisest toojaotusest tulenevalt kasvatas lapsi peamiselt naine ja tegi seda
muude t6ode korvalt. Lapsed kasvasid vanemate korval, neid rakendati vara-
kult talutoodes. Lastes kasvatati ausust, tagasihoidlikkust, virkust, hoolsust,
tookust. Eelis oli poegadel: neile anti rohkem haridust ning nemad jaid tallu. Ka
Peeter Pold (1993) on rohutanud vanemate kui kasvatajate juures nende soost
tingitud erinevusi ning on autoriteetsuse seostanud eelkdige isaga. Seega pidi
kasvatus vanasonade paritolukontekstis taastootma stereotiitipselt traditsioo-
nilist rollijaotust perekonnas, mis oli iseloomulik patriarhaalsele ithiskonnale.
Maailmapilt oli vaértuseliselt normatiivne ning liigendunud musta ja valge
vastandumise pohiméttel, sisaldades kindlaid t6desid selle kohta, missugune
on hea ja missugune halb laps. Heaks peeti last, kes ndustus oma vanemate
kasvatusviisidega ning austas vanemaid. “Austamine on alati vihema suhe
suuremasse, aukartus ohjeldab. Neid, keda austatakse, voetakse ka eeskujuks,”
vaidab Maie Tuulik (2001: 33). Tuuliku arvates peaks sellistest kindlatest su-
hete hierarhilisust vaartustavatest toekspidamistest lahtuma ka tanapaeval.

Vanasonades peituv argitarkus ning vastav argiteadvuslik maailm haakub
ning kajab eesti kasvatusteaduses vastu eelkdige kahe autori ideedes ja toddes.
Need on Peeter P6ld ja Maie Tuulik, kes esindavad normatiivset kristlik-kon-
servatiivset vaadet kasvatusele, mis teaduses haakub eelkdige biheivioristliku
motlemisviisiga, kus kasvatatav on késitatav passiivse objektina véimule ja
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autoriteedile rajanevas kasvatussuhtes. Temaatiliselt (kasvatussuhe kui feno-
men, lapse areng ja selle mojutamine, kasvatav 6petamine ja elukestev 6ppi-
mine, kasvatustegevuse erinevad tasandid, ema ja isa rollid kasvatuses, kas-
vatamine eeskuju abil, soolisus kui fenomen kasvatuses, kasvatuseesmérgid ja
-meetodid) seostuvad vanasénad loomulikult ka teiste eesti kasvatusteadlaste —
eelkaige Johannes Kéis, Heino Liimets, Airi Liimets, Jiiri Orn, Inger Kraav, Tiiu
Kuurme — maotete ja té6dega, kuid sisulistes réhuasetustes puuduvad nendel
vaadrtuseliselt normatiivne ning biheivioristlik maailmamaéistmine. Teaduses
esindatakse kognitivistlik-konstruktivistlikku ja humanistlikku ning herme-
neutilis-fenomenoloogilist matlemist.

Vanasonadest ilmnenud fenomenid ja teatud normatiivne métlemisviis on
kasvatuspraktikast viga visad kaduma (nt soorollide traditsiooniline késit-
lus jm) ka tédnapéeval, samuti biheivioristlik métlemisviis tildse, mida toetab
tdnapédevane neoliberalistlik ideoloogia. Rahvaluuleteadlaste (nt Jarv 2019)
arvates pakuvad vanasonad teatud valiku rahvatarkusest, mille seast igaiiks
voib kasutada seda motet, mida Gigeks peab. Kasvatuses ootavad vanemad ja
opetajad probleemidele sageli paraku iihte ja nn diget lahendust, vastust. Uht
ja “oiget” ei leia aga ei kasvatusteadusest ega paku sellist tode ka vanasonad.
Nii saab tanapéievalgi vanasonadele loovalt laheneda. Seega ei ole vanasona
iiksnes “vana” voi lausa ajalukku kuuluv folklooriZzanr. Ka tédnapaeval leitakse
vanasonadest iildinimlikke universaalseid todesid ja luuakse tolgendusi, mis
sobivad niitidisinimese elumaailma.
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In this article, we have set ourselves a goal to identify how the conceptions of education
contained in Estonian proverbs coincide with the corresponding educational thought
in Estonia. We have empirically studied 655 Estonian proverbs that directly refer to
a child, growing up, upbringing and parents as well as the methods of education. In the
empirical research, we look at whether and how it is possible to semantically categorize
and define proverbs based on the educational meanings in their content. To have a clearer
system for analysis, we created a comprehensive scheme of categories. The four main
categories with subcategories formed during the work.

As can be concluded from the analysis of proverbs, the everyday wisdom that lies
in them mostly coincides with behaviouristic conceptions of education as interaction
and development management. According to educational scientist Heino Liimets, the
interaction becomes truly mutual, but only at the highest level of acceptance of the
educator’s influence — internal acceptance or interiorization. At lower levels, i.e., only
agreeing to or external identification of influence, this is an influence from the educa-
tor’s position of power where the educable is passive, subordinate, and obeys commands.
This content is characterized by behaviouristic thinking in educational science and can
also be observed in proverbs.

Behaviouristic beliefs also address the need of the proverbs to take into account the
peculiarity of a child in their upbringing, which mainly mean the timeliness of educa-
tion, i.e., a person can be forced into something only in childhood and youth. Upbringing,
education, and learning/teaching are considered practically as synonyms in proverbs
and behaviouristic educational science, both being regarded as the management of
development from outside a human being.

The use of certain educational methods, upbringing, and teaching methods is consid-
ered an essential condition for the management of development, education, and teaching,
especially in behaviouristic thinking in science. It is a central theme also in proverbs
where punishment (incl. physical), ordering, forbidding, disapproving, and causing fear
are at the forefront as methods, and praising and “sharing mercy” can be found only to
a very limited extent.

To speak about Estonian educational scientists, Peeter Pold dealt with the topic of
punishment mainly in the first half of the 20th century and Maie Tuulik at the begin-
ning of the 21st century; the latter, however, has completely relied on the ideas of P6ld.
J. Kéais emphasises that the culture, language, and customs of one’s nation are obtained
by means of education. Education creates identity and helps socialize. Thus, education
occurs as a valuation.

The fact that education mediates and reproduces the values and norms valid in soci-
ety is also clearly evident in Estonian proverbs. In the opinion of Maie Tuulik, modern
diversity and ambivalence of values do not allow one clear hierarchy of values to be
offered to a child to grow up. According to Péld, the bearer of values should primarily
be someone authoritative as an example of education, although P6ld himself also sees
shortcomings of education based on authority. It levels individuality, promotes passivity
and creates conventional values; it does not develop a sense of criticism. The relationships
built on authority determine the higher and lower status of someone and, accordingly,
the users of and subordinates to the power.
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Such relationships between parents and children as well as in education appear also
in proverbs, which is expected because the world of proverbs expresses the structure of
a peasant family characteristic of feudal Estonia. Due to their age, children had a low
social status in the family at that time. Social status also depended on the gender.
In peasant society, man was the head and provider for the family. Sons had an advantage
over daughters: they were given more education and they stayed at the farm. P6ld has
also associated authority primarily with the father. Thus, education had to reproduce
the stereotypically traditional division of roles in a family, which was characteristic of
the patriarchal society. The worldview was value-based and normative and divided ac-
cording to the principle of black and white, containing firm truths about who is a good
and who is a bad child. A child who agreed to the upbringing of his/her parents and who
respected the parents was considered good. According to Tuulik, such firm beliefs that
value the hierarchical nature of relationships should be based on also today.

Thus, everyday wisdom and corresponding everyday conscious world found in
proverbs is present and reflected in Estonian educational science, especially in the
ideas and works of two authors. These are Peeter Pold and Maie Tuulik, who represent
a normative Christian-conservative view of upbringing and education, which in science
is primarily related to the behaviouristic way of thinking, in which the educable is
regarded as a passive object in a relationship of education based on power and authority.
Thematically, of course, proverbs are also associated with the thoughts and works of
other Estonian educational scientists — in particular, J. Kiis, H. Liimets, A. Liimets,
dJ. Orn, and I. Kraav, but in substantive emphasis these scientists represent a cognitive-
constructivist, humanistic and hermeneutic-phenomenological way of thinking.
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Teesid: Artikkel kisitleb eesti libahundipidrimust. 16. ja 17. sajandi noia-
protsesside ajajargul Eesti- ja Liivimaal levinud libahundiuskumusi vorreldakse
nendega, mis leiduvad 19. ja 20. sajandi rahvajuttudes. Selgub, et need kaks
ajalist parimuskihti erinevad teineteisest rahvapérase maailmanigemise teise-
nemise tottu vahepealsetel sajanditel. 16. ja 17. sajandil oli talupoegade seas
valdav animistlik maailmanégemine, mille jargi inimene ja loom, hing ja keha
ning organism ja tema keskkond olid teineteisega seotud tihedamalt ja teisel
viisil kui nad on seda tédnapéeva inimese maailmatunnetuses. 19. ja 20. sajandi
parimuses kajastuvad kategooriad on ldhedased tdnapdeva inimese dualistlikule
maailmanigemisele.

Mirksonad: Eesti- ja Liivimaa, eesti rahvajutud, libahunt, neoanimism, néia-
protsessid, rahvapidrane maailmanigemine, rahvausund

Sissejuhatus

Kiesolevas artiklis vordlen omavahel kahest eri perioodist parit libahundi-
uskumuste allikaid. Esimene periood hélmab 16. ja 17. sajandit ning teine
19. ja 20. sajandit. Esimese perioodi alla kuulub néiakohtuprotokollides lei-
duv informatsioon, aga kuna seda pole siilinud kuigi suurel hulgal, kaasan
ka reisiraamatutes ja teistes tolle aja kirjalikes triikiallikates leiduva teabe
Liivi- ja Eestimaa libahuntide kohta. Nii niiteks kirjutas Sebastian Miinster
oma maailmakirjelduse “Cosmographia” 1550. aastal ilmunud kordustriikis
liivimaalaste voimest end hundiks muuta. Teise perioodi kisitlemisel piirdun
Eesti Rahvaluule Arhiivis (ERA) leiduva libahundipirimusega, moistes selle
all nii libahuntide kohta kiivaid usundilisi teateid, libahundimuistendeid kui
ka -muinasjutte. Libahundimuinasjuttude uleskirjutamise aeg holmab um-
bes pooltteist sajandit alates 19. sajandi algusest ning libahundimuistendid ja
usundilised teated on fikseeritud 19. sajandi 16pust 20. sajandi lopuni. Et Eesti
Rahvaluule Arhiivi késikirjalisi tekste libahuntide kohta on kokku arvestatav
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hulk — peaaegu 1400 — ei ole ma selle perioodi allikate hulka kaasanud tolle
perioodi triikiallikates leiduvat teavet libahuntide kohta.

Teine eristus, mille teen esimest ja teist ajajarku kisitledes, on geograa-
filine. Varasema perioodi puhul kasutan lisaks eestikeelse elanikkonna liba-
hundipédrimusele monevorra ka latikeelse elanikkonna parimust alalt, mis j&i
poliitiliselt samasse piirkonda — Liivimaale. PGhjenduseks on allikate nappus
esimesest perioodist ning mitmed ponevad motiivid l4tikeelse ala materjalis,
aga ka asjaolu, et lidtikeelse elanikkonna uskumusi kajastavad allikad on rik-
kalikumad, ent sisu poolest paljuski siiski vorreldavad eestlaste seast parit
ainestikuga. Teise perioodi puhul piirdun ainult ERA eestikeelse materjaliga,
mida leidub rohkesti.

Lihikéasitluses pole voimalik keskenduda molemale: anda ammendav iile-
vaade iihte voi teise perioodi kuuluvast materjalist ning métestada muutusi,
mis nende kahe perioodi libahundipdrimust vorreldes silma torkavad. Kuna
materjali tutvustamisele olen pithendunud moéningates varasemates kirjutistes
(Metsvahi 1999; Metsvahi 2019; Metsvahi 2011; Metsvahi 2001a; Metsvahi
2001b; Metsvahi 2000), annan eespool materjalist viga pogusa ja valikulise
ulevaate ning sean seekordseks pohieesmargiks hoopis muutuste motestamise.
Selgitan, kuidas ja mis pohjustel muutus libahundipdrimus eelmodernse aja
vahetudes modernse vastu®.

Alustan mitte varasema, vaid hoopis hilisema perioodi libahundiparimuse
tutvustamisest, refereerides selleks kiill ainult iihte seni triikis avaldamata
teksti, mis moistagi ei ava kaugeltki koiki libahundiparimuse niiansse. Seejéarel
liigun koige varasema perioodi libahundipéarimuse késitlemise juurde. Kuna
néhtuste, moéistete voi kategooriate teke on nende moistmises viaga paljudes
valdkondades votmetahtsusega, tasub peatuda libahundiparimuse algusajal
veidi pohjalikumalt. See annab ainest juurdlemaks, kuidas selline maailma-
moistmise kategooria nagu libahunt vélja sai kujuneda. Artikli teises pooles
selgitan, millisel rahvapérasel ontoloogial péhineb libahundiusk ning kuidas ja
millised muutused toimusid libahundi kujutelma métestamises aegade jooksul,
kui vanapérane ja animistlik rahvapérane ontoloogia vahetus modernsema
vastu.

19. ja 20. sajandi libahundipirimus

1888. aastal saatis Jaan Loskit Viljandimaalt Puhja kihelkonnast rahvaluule
suurkogujale Jakob Hurdale loo sellest, kuidas Armi talu sulane Mats hundistus
ja hiljem tagasi inimeseks muutus. Liihidalt oli lugu jargmine. Usna kiilmal
talvepéeval kiisid Korvi kiila mehed linnas vooris. Tagasiteel olid nad joudnud
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umbes versta maad ldbi suure metsa tulla, kui Mats ndgi paremal pool teed
ménni all midagi kummalist. Ta 14ks maha ja négi, et tegemist on hundinahaga.
Mats motles, et on 6Gnnega koos, sest saab selle parast méisahérrale maha miiia.
Visanud naha iile 6la, et seda ree peale panna, lippas ta voori tagasi. Ent seal
selgus, et nahk on Matsi selja kiilge kinni jadnud. Mats muutus hundiks ning
see hobune, kes tema ree ees oli, hakkas hunti mérgates 1ohkuma. Ka teised
voorilised ndgid niitid hunti Matsi ree peal ning asusid teda hurjutama, hunt
aga jai paigale. Siis hakkasid voorilised hunti vemmaldega niipeldama ning
hunt pdgenes metsa. Moned imestasid, kuhu Mats jadnud on, ent kui itks nende
seast iitles, et kiillap s6i hunt Matsi 4ra, ei esitatud enam kiisimusi. Voorilised
viisid Matsi hobuse Armi peremehele ise dra. Kolme jargneva kuu jooksul kiis
tiks hunt alailma kiila kariloomi noolimas, ent koerad ajasid ta minema. N#dal
enne jiripdeva, kui Armi talupere 6htusooki soéma asus, avanes jarsku uks
ning sisse astus vooras mees, kes kinnitas, et ta on nende sulane Mats. Tal oli
koht vaga tihi ning ta tuli otsekohe s6oma, kui pererahvas ta lauda kutsus.
Matsi haél oli muutunud jamedaks ja varisevaks ning ndgu rikutud ja hirmus.
Kui temalt aru pariti, kus ta kdik need kolm kuud on olnud, ra#kis ta sellest,
kuidas ta oli sunnitud hundiks muutuma ja hundi tegusid tegema. Talle oli suur
nilg kallale tulnud ning ta oleks tahtnud méne lambatalle, vasika v6i seaporsa
murda, aga koerad takistasid. Inimeseks tagasi sai ta nii, et kui ta tihte varssa
kinni iiritas piiiida, jooksis see iimber kivi. Umber kivi ringi joostes kukkus ta
maha, mispeale kadus hundinahk tihtékki ta seljast 4ra ning ta muutus tagasi
inimeseks. (HI2,509/11 (1) < Puhja khk, Suure-Konguta — Jaan Loskit (1888).)

Kirjeldatud jutt ei ole titipiline libahundimuistend, vaid siizee poolest ai-
nulaadne jutt ERAs. See on pikem ja ménevorra poeetilisem kui iiks harilik
libahundimuistend. Ometi leidub selles kirjanduslike lisandustega idiosiinkraa-
tilises jutustuses mitmeid eesti libahundimuistenditele tavalisi jooni ja motiive,
nagu hundiks muutumine hundinaha abil (tavaliselt kiill ei jaa nahk ise selga
kinni, vaid tommatakse ise meelega selga voi siis visatakse teisele selga mone
pahatahtliku inimese poolt; vt nt Metsvahi 2011: 197-198, 200) ning inimesest
hundiks muutumise viis kolm korda timber kivi ringi kéies (selle motiivi leviku
sageduse kohta vt Metsvahi 1999: 119).

Kuigi enamik lugusid inimese hundiks muutumisest kolm ringi iimber kivi,
puu voi podsa tehes kuulub ERAs meelelahutusmuistendite? hulka, oli isegi
veel 20. sajandi parimuses monevorra siilinud uskumus voi pigem kahtlus, et
kolm ringi imber kivi kiies voib inimesega midagi hirmuératavat juhtuda — ta
voib hundiks muutuda. 1963. aastal radkis Anna Tali endisest Tori kihelkon-
nast rahvaluulekogujale Ellen Liivile, et kuigi ta hundiksmuutumise loitsu ei
teadnud, ei julgenud ta kunagi kolm korda timber oma kodu juures oleva suure
kivi joosta, sest “viimati juhtubki midagi” (RKM II 156, 324/5, 84 < Tori 1963).
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Ka hundiks muutumine metsas ja hundiks muudetu tung otsekohe metsa
joosta ning motiiv kellegi hundiks muudetu voi vastu tahtmist hundiks saanu
raskustest toidu kittesaamisel on 19. ja 20. sajandil Eestist iiles tdhendatud
libahundimuistendites tavalised.

Esimesed kirjalikud teated Liivimaa libahundiusu
kohta

Eesti rahvaluule koige varasemasse kihistusse kuuluvad oletatavasti regi-
laulud. T6siasi, et regilauludes libahundi méistet ega tegelaskuju ei esine, annab
aimu sellest, et libahundi kujutelm ei saa olla viaga vana. Ka keskaegsetes Eesti-
ja Liivimaa eluolu kisitlevates kroonikates ei mainita libahunti kordagi (Vahi
2011: 253). Vaga pohjalikult Liivimaa libahundiparimust kasitlenud teadlase
Hermann von Bruiningki jérgi pole veel aastate 1546-1561 kohtumaterjalideski
mitte ihtegi vihjet libahuntidele (Bruiningk 1924: 183).

Tegelikult on kohtuasju, milles siiiialusele omistati hundiks muutumise
voime, olnud juba ka 16. sajandi esimesel poolel, ent nende protokolle pole
séilinud. Ajast veidi enne 1560. aastat on teada kahest Riias toimunud kohtu-
protsessist, millel kolas libahundiks kidimise siitidistus (Anderson 1924: 153).
Samuti on toonase koige pohjalikuma saksakeelse maailmakirjelduse Sebas-
tian Miunsteri “Cosmographia” 1550. aastal ilmunud kordustriikis kirjas, et
paljud liivimaalased on kohtu ees tunnistanud, et nad suudavad end huntideks
muuta® (Metsvahi 2015a: 206). “Cosmographia” esimeses triikis, mis avaldati
aastal 1544 ja mis oli kéige esimene saksa haritlase maailmakirjeldus, ei maini
Minster libahunte kordagi, ent aastatel 1547—-1548 oli kiillastanud Liivimaad
Hesseni teadlane ning Miinsteri kirjeldus péhineb tema vahendatud informat-
sioonil. Seega ldhtusid lood inimese hundiks muutumise véimest Liivimaalt,
mitte Saksamaalt.

Ka 1560. aastal kirjapandud ning esmapilgul vilismaalt pidrinevana néiva
teate algkodu on ldhemal vaatlusel Liivimaa. Nimelt kirjutas Philip Melanchto-
ni vaimees Caspar Peucer juhtumist Liivimaal, mis tdendab, et inimesed suu-
davad ennast hundiks muuta:

On iiks toestisiindinud lugu teatud talupojast libahundist, kes 6htustas
oma linnafoogtiga Riia linna lihedal. Purju jaddnuna jdi ta lopuks maga-
ma ja kukkus kérgemast seisusest isikute juuresolekul pingilt porandale.
Foogt oli tark mees, kes sai kohe aru, et see mees on libahunt. Ta palus
oma teenritel Gra minna ja pani siis talumehe voodisse. Jdrgmisel pdeval
leiti karjamaalt hobune, kes oli keskelt l6hki loigatud. Foogt siiiidistas
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meest, kes oli eelmisel 6htul kokku kukkunud ja sel hommikul iiles tous-
nud. Ta vangistati ja iile kuulatuna tunnistas kohe oma siiiid. Ta vditis,
et oli ithte liblika kujul ringi lennanud néida taga ajanud (libahundid
nimelt uhkeldavad sellega, et nende t66 on néidu torjuda), et ohu eest
kaitsta. Juhuse tahtel oli néid peitnud end hobuse alla. Libahunt hiilis
lihemale, sirp kdes, ja 161 siis jouliselt, aga kavatsetust napilt méooda,
ning tulemuseks oli see ootamatu stindmuste kdik, ta l6ikas kogemata
hobuse kaheks. Sellised on deemonite omavahelised mdngud, mida nad
mdngivad hoolimata suurest kahjust, mis inimsoole selle libi osaks saab.
(Minu tolge ingliskeelsest tolkest Ginzburg & Lincoln 2020: 201-202, mis
on tolgitud ladina keelest?, ladinakeelset originaali vt Ginzburg & Lincoln
2020: 202 voi Bruiningk 1924: 180.)

Raamat, millest see 161k parineb, oli pealkirjastatud “Commentarius de praeci-
puis generibus divinationum” ning see ilmus Wittenbergis. Peucer oli korgelt-
haritud mees, kelle sonades polnud pohjust kahelda, seda enam, et ta ise liba-
hundi teema sissejuhatuseks kirjutas, et kui ta varem pidas inimese voimet
muutuda hundiks vidljamoeldud naeruviérsuseks, siis parast Liivimaalt kuul-
dut on ta oma seisukohta muutnud. Lisaks konkreetsest hundistumisvéimega
mehest pajatavale loole jagas Peucer ka tildisemat informatsiooni Liivimaa
libahuntide kohta. Ta teatas, et on usaldusvéairsest allikast kuulnud, mis toi-
mub Liivimaal ja selle naaberaladel igal aastal kaksteist pdeva parast joule.
Nimelt koguneb siis kokku mitu tuhat libahunti ning nende eesotsas on lonkava
jalaga poiss. Libahundid riindavad kéiki kariloomi, kes nende teele satuvad,
ja rebivad nad hammastega 16hki. (Bruiningk 1924: 176; Ginzburg & Lincoln
2020: 197-198.)

Sama lugu, mille edastas Peucer, on kirja pandud ka Augustin Lercheimeri
raamatus “Christlich bedencken und erinnerung von zauberey” (1597), milles on
juttu iihest teisest vangistatud talupojast, kes suutis ennast hundiks muuta, aga
ka naiteks iile joe lennata (Bruiningk 1924: 179). Lercheimeri pseudoniiiimi taga
peitis ennast Melanchtoni endine Gpilane ja Riia ladinakooli rektor Hermann
Wilken (Witekind), kes oli kirjavahetuses Melanchtonile Liivimaa libahuntide
kohta teavet edastanud. Seega oli too “usaldusviirne isik”, kes Caspar Peuce-
rile Liivimaa libahuntidese kohta teavet jagas, mitte moni liivimaalane, vaid
hoopis Matrin Lutheri s6ber Melanchton (Bruiningk 1924: 177-179). Selles
teates leiab kinnitust, et juba 16. sajandi keskpaiku kutsuti libahunte kohtu
ette, sest Wilkeni versioon eespool esitatud libahundiloost 16peb jargmiselt:

See mees tunnistas, et ta ei ole midagi teinud, vaid pigem ndgi seda
unes... See noormees magas kogu 66 kambris, ithu ja hingega; sellepdrast
ei saanud ta kdia viljas nurmel, kus need siindmused aset leidsid. Kurat
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tegi seda ja sundis ta nii jouliselt uinuma ja unendkku, et ta uskus ja
tunnistas selle enda tooks. Selle eest poletati ta. (Minu tolge inglise keelest,
Ginzburg & Lincoln 2020: 202.)

1555. aastal kirjutas Liivimaal viga levinud usust libahuntidesse Olaus Magnus
oma teoses “Historia de gentibus septentrionalibus”. Ta kisitleb teemat tisna
pohjalikult, tuues dra ka mitu téestistindinud lugu hundistumisvéimelistest
talupoegadest. Uks Olaus Magnuse vahendatud lugu kéneleb aadlimehest, kes
on pikal reisil suurt metsa ldbides sunnitud peavarju puudusel koos saatjas-
konnaga metsas 66bima. Kuna kaigil on kdhud tithjad, pakub kaasas olev talu-
poeg vilja, et voib hankida seltskonnale liha, palub koéigil vait olla, kui nad
peaks vahepeal midagi erakordset ndgema, muudab ennast siis hundiks ja
toobki s66giks lamba (Olaus Magnus 1845: 102-103).

Kuna pohjapoolsete rahvaste elu kirjeldusi oli tollal iilivdhe, sai Olaus Mag-
nuse teos vaga tuntuks. Tema eeskujul ei jatnud peaaegu tikski varase uusaja
Baltikumi kirjeldaja mainimata siinsete kohalike elanike hundistumisvoimet
(Donecker 2010). Saksa ajaloolane Stefan Donecker on ndinud seda sotsiopolii-
tilise vottena, mis aitas Euroopas kujundada ettekujutust siinsetest polisela-
nikest. On teada, et paljud siinsetest elanikest ei olnud kristlust oma siidames
omaks votnud ning jargisid rahvapéarast usundit, mis poimis katoliiklikke ja
eelkristlikke elemente. (Lust & King et al. 2011: 179-181) Hundiks muundumi-
se voime omistamine sellistele barbaarsetele ja metsikutele inimestele Euroopa
vahetuntud perifeerias osutas nende “paganlikkusele”, andes mérku, et neid
on vaja tsiviliseerida® ja ristiusu todede juurde juhatada. Samas muutis loom-
transformatsiooni véime poliselanikud kardetavaks ning andis vialismaailmale
mérku, et nad voivad oma tileloomulike voimetega ametlikku voimu ohustada
(vt Donecker 2012: 313).

Kaiesoleva artikli seisukohalt pole oluline siiski mitte libahundi kujutelma
seostamine poliselanikega kui sotsiopoliitiline samm vélismaailma tarvis, vaid
see, kas ja kuidas kohalikud elanikud uskusid inimese véimesse hundiks muu-
tuda ning kuidas see kujutelm teisenes sajandite viltel.

Noiaprotsessid libahundi kujutelma maaletoojana

Eestimaalt ja Liivimaa sellest osast, mis jdab praeguse Eesti territooriumile, on
sdilinud umbes 150 noéiakohtuprotokolli. Valdav osa neist parineb 17. sajandist
ning ainult iiksikud 16. sajandist (Madar 1987: 126). Neist 18 protsessil siiii-
distati kiilainimeste seast périt naisi (18 naist) ja mehi (13 meest) libahundina
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kahjustamises (Madar 1987: 138). Muu Euroopa néiakohtuprotsesside andme-
tega vorreldes on see suhtarv iisna suur (Metsvahi 2000: 17).

Inimese voime hundiks muutuda, et loomi ja inimesi riinnata, hakkas kuu-
luma noéiaprotsesside siitidistuste hulka Sveitsis, Prantsusmaal, Madalmaades
ja Pitha Rooma riigi teatud piirkondades alates 15. sajandist (Plukovski 2015:
83). Liivi- ja Eestimaa kohtutesse joudis libahundiusk ilmselt 16. sajandil ning
siinsete siitialuste tunnistuste jargi puudutas see loomade, mitte inimeste riin-
damist (Metsvahi 2015a: 219). Vaatamata sellele, et kohtualune v6ib piinamise
tagajarjel omaks votta identiteedi, mis ldheb vastuollu tema tavaparase iden-
titeediga (Henningsen 1980: 21), on vidhetdenéoline, et ta tunnistaks midagi
sellist, millele tema kultuuriruumis mingisugust tdhendust ei omistatud. Seega
voib kindlalt viita, et libahundiusk baseerus rahvapérasel loomtransformatsioo-
ni kujutelmal, mis p6imus demonoloogilise 6petusega. Uskumuse rahvaparast
paritolu kinnitab asjaolu, et libahundiusk siilis ka sel ajajargul, mil kohtutes
1686. aasta 16pust alates piinamismeetodit enam ei kasutatud (vt Metsvahi
2001c: 101).

Rahvapérases maailmamoistmises oli inimese ja looma suhte iseloom tisnagi
teistsugune kui kristliku moétte omaks votnud korgkihtide seas. Kui mojukas
antiikaja filosoof Aristoteles oli inimest késitanud veel osana loodusest, siis
kristlikus maailmanégemises eraldus inimene loodusest, toustes sellest vil-
japoole ning iihtaegu selle iile. Sarnaselt inimesele seisab ka maailma looja
Jumal loodusest lahus ning looduse ilugi hinnatakse mitte loodusest endast
lahtuvalt, vaid Jumala kaudu (Descola 2014: 66).

Kahte taiesti eraldi kategooriat “loodus” ja “inimkond” hakati Euroopas
eristama alles alates 17. sajandist (Descola 2014: 69) ning eesti talurahva seas
sellest toendoliselt veel mitu sajandit hiljem. Ent isegi selle dualistliku eris-
tuse eeletapp — arusaam Looja ja looduse eraldatusest ja inimese eeldatavast
positsioonist loodusest viljaspool — polnud 16.—17. sajandiks veel talurahva
sekka joudnud.

Ka demonoloogide ja haritlaste seas ei olnud loomtransformatsiooni kiisimu-
ses selgust. Noiausu késiraamatu “Malleus Maleficarum” (1487) loomtransfor-
matsioonile pithendatud peatiikist selgub, et nii talurahva parimusest kui ka
antiikaja lugudest demonoloogidele tuttavad lood inimese muutumisest loomaks
osutusid probleemseks (Spencer & Institoris 1923: 63). Filosoof Jean Bodin
peab oma 1580. aastal Pariisis ilmunud raamatus “Deonomanie des sorciers”
moondumislugusid toeks (Bodin 1591: 118-129; vt ka Vihi 2006: 105-107). Arst
Johann Wier niiteks piitidis aga juba 1564. aastal oma raamatus “De praestigiis
daemonum” taandada kuradindgemused ajupingetega ja meeleoluga seotud
hairetele (Schenda 1961: 46-47). Enamjaolt vaidetigi, et toelist muutumist
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toimuda ei saa, sest see oleks Jumala ampluaa, libahundi puhul on tegemist
kuradi pohjustatud silmapettega (Lercheim 1585: 26-27).

Arvatavasti olid 16. ja 17. sajandil iisna paljud nende seast, keda siitidis-
tati libahundiks kdimises, noidadeks® voi maagideks peetud isikud. Nimelt on
ndiaprotsesside uurijad kindlaks teinud, et Eesti- ja Liivimaa noéiaprotsessidel
sattus noiasiuidistusega kohtusse iisna palju professionaalseid maage: ravitse-
jaid, lausujaid ja 6nnistajaid (Madar 1987: 135). Ka koige kuulsam Liivimaal
tegutsenud libahunt Thiess, kes viitis end olevat kogukonna hiivanguks te-
gutseva hea libahundi (vt Ginzburg & Lincoln 2020; Blecourt 2007; Metsvahi
2000; Metsvahi 2021b), oli ravitseja ja vilja dnnistaja.

Noiaprotsessidega kiilvati rahva sekka hirmu néidade ja libahuntide ees, kes
tulevat havitada, kuna nad tegevat koosto6d saatanaga. Uks osa talurahvast
laks paanikaga kaasa ning iiritas kasutada néiakohut kiilasiseste konfliktide
lahendamiseks. Ometigi annavad Thiesi ja mitmete teiste siitialuste kohtu ees
antud tunnistused alust arvata, et eksisteeris ka vastukultuur, mille raames
olid noiad inimeste abistajad ning libahundid tavainimesest véimekamad ja
avarama maailmatunnetusega isikud. Vastukultuuri méiste kaudu on véima-
lik aru saada, miks kohtualune Alit (vt alapeatiikist “Loomtransformatsioon
16. ja 17. sajandi ning 19. ja 20 sajandi libahundiparimuses”), surm silme ees
terendamas, naeris kohtunikele nikku ning kohtualune Thiess viitis, et kiriku-
opetaja on liiga noor méistmaks, kuidas asjad maailmas tegelikult kaivad.

Ontoloogia, millele libahundiusk toetub

Nagu eespool juba osutatud, viiks tinapéaevasest maailmanégemisest lahtumine
16.ja 17. sajandi libahundikujutelma analiiiisil ummikteele. Seega piitian siin-
kohal eeltoodust veidi pohjalikumalt analiitisida erinevusi toonase ja tanapéeva
inimese maailma kategoriseerimise viisides, alustades eelmodernse talurahva
maailmanigemisviisi pohialuste selgitamisest.

Kosmoses paiknevate entiteetide —nagu inimesed, loomad ja taimed — oma-
dused ei soltu seesuguse vaateviisi jargi mitte nende eeldatavast olemusest,
vaid pigem kohast, mille nad hélmavad omavahelistes suhetes (Descola 2014:
10). Nende entiteetide identiteet ega vorm ei ole ette paika pandud, vaid need
on paindlikud ja sdltuvad tingimustest (Descola 2014: 23) — see erineb taiesti
meie maailmanégemisest, milles identiteete ja vorme peetakse piisivateks. Sel
moel ldhenedes ei ole organism mitte elus asi, vaid kindla elus olemise viisi ma-
teriaalne kehastus (Ingold 2000: 89). Maailm ei ole aga mitte representatsioon,
vaid pigem keha laiendus (vt Descola 2014: 283). Kuna elada tdhendab olla
asetatud suhetesse, mis kutsuvad esile mitmesuguseid vorme, seisab teadvus
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néiteks Pohja-Ameerika krii-indiaanlaste jaoks elu esirinnas, olemata midagi
sellist, mille peaks lisama orgaanilisele elule. Krii moiste “elu” sdonasdnaline
tolge on ‘pidev siind’ (Ingold 2000: 51). Et inimenegi siinnib, kasvab ja sureb,
s66b, kaitseb ennast ja sigib samamoodi nagu loomad, ei erine inimese ja looma
koht maailmas pohimatteliselt. Nii loom kui ka inimene on lihtsalt iithed v6i-
malikud paigad, milles ilmneb avar omavaheliste suhete vili (Ingold 1994: 2).

Kui analiitisida, kuidas on inimesed ajaloo jooksul oma institutsioone méist-
nud ja motestanud, selgub, et viga harva on eristatud sotsiaalset sfaéri kui
midagi kéigest muust eristuvat ja ainuiiksi inimtegevusega seostuvat (Descola
2014: 247; naiteid abielu ja kosjade méistmisest vt nt Metsvahi 2015b; Metsvahi
2021a). Viite voib keerata ka teisipidi: see, mida meie nimetame “looduseks”,
oli tihedalt 16imitud sotsiaalse elu sfdéri (Descola 2014: 235). Alles tisna hil-
juti — Eestis 19. sajandil ja kohati isegi veel 20. sajandi esimesel poolelgi — ei
moeldud, nagu tuleks inimesi ja mitteinimesi kohelda taiesti erinevatel alustel”
(vt Descola 2014: 248).

Keskkonnaga suhestuvad tihevorra nii inimesed kui ka loomad (Ingold 1994:
14) ning tdhendustavad seda igaiiks vastavalt oma kogemusele. Valdavas osas
inimkonna ajaloost on kiinud keskkonnaga suhestumine selles tegutsemise
kaudu (Ingold 2000: 42). Alles suhteliselt hilisel ajal on hakanud prevaleeri-
ma késitus, et iilimuslik keskkonnale tdhenduse andja on inimteadvus. See
on paradoksaalses vastuolus teise tdnapieva teadusliku téega, et inimene on
evolutsiooniprotsessi tulemus, ahvist jairgmine arenguaste (vt Ingold 2000: 108).
See, et loomauurijatele on loomade teadvuse uurimine osutunud uurimisvald-
konnana viaga kovaks pahkliks, on pannud nad selle uurimisest loobuma ning
kinnitama, et loomadel ei ole teadvust (Vilkka 2002: 288).

Et eri teadusvaldkondade esindajad tegutsevad tildiselt iiksteisest distant-
seeritult, ei ole see loomade kohta kiiv tddemus pannud uurijaid lahti atlema
dualistlikust 1dhenemisest inimese puhul, mil koneldakse Descartes’ vaimus
endiselt kehast ja teadvusest eraldi, pidades keha justkui masinaks ning tead-
vust seda liigutavaks jouks® (vt ka Descola 2014: 62).

Hundi austamine

Loodusliku keskkonna ja sotsiaalse elu loomulikust 16imingust ning inimese ja
looma paratamatust kokkukuuluvusest koneleb ka eesti talurahva seas suhteli-
selt hilise ajani piisinud hundi austamise komme, mis kinnitab eespool esitatud
vaidet distantseeritud suhtumisest kirikukristlusse. Kuna hunt on kristlikus
maailmas iildiselt negatiivsete karakteristikutega loom (vt Plukovski 2015:
92), on hundi austamise tava siilimine viaga tdhelepanuviirne.
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Veel 18. ja 19. sajandil ei olnud eestlased nous hunte tapma — olgugi et selle
eest lubati neile rahalist tasu —, sest pidasid teda sedavord austusvairseks
loomaks (Metsvahi 2015a: 216). Respektist hundi vastu koneleb ka see, et ithegi
teise metslooma kohta ei leidu eesti parimuses nii palju rahvajutte kui hundi
kohta ning et iihelgi teisel loomal ei ole eesti keeles nii palju peitenimetusi kui
hundil (Kéiva 2019: 194; vt ka Hiiem&e 2019: 44). Usuti, et hunt peab saama
(kariloomade seast) oma jao, et ta liiga palju kariloomi maha ei murraks (vt
nt Loorits 2001: 141; Rootsi 2005: 433). Monikord jaeti koguni mdni noorloom
metsa hundile, et ta oleks rahul ja karjast rohkem ei murraks (Loorits 2001:
140). Veel 1977. aastal radkis l1ounaeestlane Rudolf Sordla: “Kui mingi loom,
niiteks lammas &ra tappeti, siis pidi esimene kaelaliili ehk -jakk metsa hundi
jaoks visatama. [---] Seda kutsuti hundi jagu ja ise seda ei s66dud” (RKM II 328,
244 < Vonnu khk, R. Sordla 1977; Rootsi 2005: 433—-434). Austavat suhtumist
hundisse viljendas ka komme, et kui hunt inimesele vastu juhtus tulema, tuli
teda austusvairselt konetada (Rootsi 2005: 434—435).

Kui hunt oli looma maha murdnud, ei stitidistatud hunti, vaid 6eldi, et ta oli
“mets rikkund” (Loorits 2001: 13). Soomes, kus on 14bi aegade elanud rohkem
karusid kui hunte ning ka folklooris on karu sagedasem tegelaskuju kui hunt,
tahendas “mets murdis lamba”, “mets vottis...” ja “mets rikkus...” hoopis looma
mahamurdmist karu poolt (Nirvi 1944: 88; vt ka Rootsi 2005: 463). Kui Soomes
ja Karjalas oli karu nimetamine tabu, siis Eestis oli seda hundi nimetamine.
Usuti, et kui hunti nimepidi kutsuda, tuleb ta kohale: “Hundi nime ei tohi
ikka nimetada, kui seda nimetad, siis tema ka téeste tuleb ehk ka murrab.
Seda voib veel enem eldamets tulebehk mets murdis jne” (E 26306 (4));
Nirvi 1944: 88).

Seega kasutati teatud kontekstides metsa ja hunti siinoniiimsetena ning
metsale ohvri toomine oli samatidhenduslik hundile ohvri toomisega (Nirvi
1944: 88-89; vt ka Tarkka 1994: 59). Usuti, et hunt ei kahjustaks karja, kui
inimesed metsale ega hundile halba ei teeks, ning mets oleks puhas ja piiha,
kui inimene oma suhet metsaga dra ei rikuks (Tarkka 1994: 60). Karjus pidi
olema valvel, et enne hunti néha, kui hunt teda silmab, sest arvati, et kui hunt
karjust esimesena néeb, votab hunt talt hiile dra (Loorits 2001: 146, 229).

Loomtransformatsioon 16. ja 17. sajandi ning
19. ja 20. sajandi libahundipéirimuses
Eelmodernsele eesti talupojale omase ontoloogia jargi on loomtransformatsioon

seega midagi sootuks muud, kui me oma praeguse maailmanégemise pohjal
eeldaksime. Kuna loodust ei moistetud lahus muust olevast, ei eristanud
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toonane inimene sotsiaalseid ja looduslikke kategooriaid (vt Descola 2014: 23—
24). Animistlik loodus ja see, mis on loodusest iilem, olid asustatud sotsiaalsete
kogukondadega, millega inimesed 16id kdikide poolt jagatud normidega kooskélas
olevaid suhteid. Inimesed ja loomad said vahetada perspektiive, tunnusjooni
ja monikord koguni kehasid. Just sel moel olid nad véimelised iiksteisest aru
saama (Descola 2014: 249).

1651. aasta Idavere (Haljala kihelkond) néiaprotsessil radkis 18aastane eesti
noormees Hans, et ta on kaks aastat libahundina ringi liikunud ja vaiksemaid
loomi murdnud. Kohtunike kiisimusele, kas ta tundis ennast hundiks olemise
ajal moistuse poolest inimese v6i loomana, vastas Hans, et loomana (Madar
1987: 138). Ei ole vaja tulearu palju tidhelepanu poorata sellele, et kiisiti just
moistuse kohta. Samalaadse vastuse andis Hans ka siis, kui kohtunikud hinge
kohta kiisisid:

Kohtunikud tundsid huvi, kas ka Hansu keha véttis libahundiks jooksmi-
sest osa voi ainult tema hing®. Noormees kinnitas, et ta oli ise hundinahka
pugenud ning nditas téestuseks libahundina saadud koerahammustuse
Jjalge jalal (Madar 1987: 138).

Hans ei erista hinge, moistust ja keha iiksteisest sel moel, nagu teeks seda
meie voi nagu kiisimuses on eeldatud. Tema vastus peegeldab seda, mismoodi
moisteti loomtransformatsiooni eelmodernsel ajal — nimelt vahetusid hundiks
kiies inimese kavatsused looma omade vastu. Samamoodi vastaksid achuarid
voi kriid, kes on animistliku maailmanégemisega: kui nad omistavad monele
asjale hinge, tahendab see, et sellel asjal on tahe, samamoodi nagu inimestel ja
loomadel (Descola 2014: 188). Samasugust loomaomast tunnetust postuleerivat
maailmanigemist valjendab ka 1615. aasta Harjumaa Kiviloo néiaprotsessi
stiialune ja hiljem oma elu tuleriidal 16petanud Alit, kui ta vastab kiisimusele,
kas ta teab, kellele kuulusid loomad, kelle ta koos kahe teise néiaga maha mur-
dis, naerdes vastukiisimusega, et kas siis hunt kunagi enne loomade murdmist
kiisima ldheb, kellele need kuuluvad (Ein Hexenprocess 1840: 342). Intentsio-
naalsus ja kehalisus on sedalaadi maailmanégemise juures harva teineteisest
lahutatud (Descola 2014: 207).

16. ja 17. sajandi ettekujutused libahundist eristuvadki 19. ja 20. sajandi
omadest just seetottu, et nende aluseks oli erinev ontoloogia. Et selle ontoloogia
jargi kaib keskkonnaga suhestumine nii inimese kui looma puhul selles tegut-
semise kaudu, tdhendab loomaks olemine iihemaotteliselt loomana tegutsemist.
Teiseks ei ole selle ontoloogia jargi ei inimesel ega loomal teineteisest eristuvat
olemust, liiatigi ei ole neil kummalgi iildse piisivat olemust.

Niisiis on inimese loomaks muutumine varasema perioodi parimuses loo-
mulik ndhtus, mis laiendab inimese véimalusi keskkonnaga suhestuda — ning
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sugugi mitte ainult demonoloogide poolt pealesurutud métteviisi kohaselt teis-
tele entiteetidele kahju tehes, vaid ka rahvaparase motteviisi jargi kogukonna,
kaaslaste v6i iseenda ellu uusi hiivesid luues. Meenutan, et vanemasse kihis-
tusse kuuluvad kogukonnale head teha piitides ja néida taga ajades kogemata
kombel hobuse tapnud Liivimaa talumees, talumees, kes hundi kujul aadlikule-
gi liha s6ogiks toob, ning Eestimaa naislibahunt, kes julgeb voimu esindavatele
kohtunikele ndkku naerdes kinnitada, et hunt teeb hundi tegusid ilma inimese
kombel métlemata, kellele mahamurtavad loomad kuuluvad.
Libahundipérimuse uuemat kihistust esindava Armi talu sulase Matsi kohta
kaiva loo (vt alapeatiikist “19. ja 20. sajandi libahundipdrimus”) taustal olev
maailmamaéistmine on sootuks erinev. Uudishimulikule Matsile j&i hundinahk
selga ning ta oli sunnitud muutuma hundiks vastu tahtmist. Hundina aga
takistas teda ta algupédrane inimolemus ning ta ei suutnud oma hundinilja
kustutamiseks piisavalt palju loomi murda. Kui ta sai 6nneliku juhuse l4bi taas
inimeseks, ei taastunud koik ta inimlikud jooned, tema h&il ja valimus jaid
alatiseks meenutama pealesunnitud hundiks olemise perioodi. Matsi trans-
formatsioon oli modernsema rahvapérase ontoloogia seisukohast ebaloomulik.

Lopetuseks

Moraalsuse omistamine ainuiiksi inimesele, mis on tihedalt seotud kartesiaan-
liku dualismi ja kristlusega, kujutab endast inimkonna ajaloos suhteliselt hilist
algupara ndhtust. Animistliku ontoloogia jargi, mis oli omane Eesti- ja Liivimaa
talurahvale néiaprotsesside algusajal, polnud universaalseid loodusseadusi nii
nagu need eksisteerivad meie maailmanégemises. Oleva flitisilisest mitmekesi-
susest tdhtsam oli moraalse subjekti universaalsus, mis autoriseeris inimeste
ja mitteinimeste suhted (Descola 2014: 199).

Nagu selgus, muutus artiklis vaadeldud kahe perioodi vahel uskumuste
taustaks olev rahvaparane ontoloogia, mille tottu ei suhtutud ileminekusse
inimesest loomaks ja vastupidi enam nii endastmdoistetavalt kui varem. Rahva
sekka oli joudnud 17. ja 18. sajandil ainuiiksi dpetlaste seas levinud seisukoht,
et inimesel on teadvus, aga loomal ei ole, ning loomaks olemine oli muutunud
varasemast alavdidrsemaks ja taunitavamaks.

Sellele taustsiisteemi kiirele vahetumisele oli kaasa aidanud ka demono-
loogide edukus rahva seas nn iileloomulike voimetega isikute halbadeks noi-
dadeks tembeldamisel.!® Taustsiisteemi muutus t6i endaga kaasa ka animist-
liku keskkonnaga siimbioosis elamise tunde jark-jargulise vihenemise, nii et
loodust austav suhtumine hiiljati ja valdavaks sai itha negatiivsem hundi- ja
metsastereotiiiip.
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Nii nagu mets ja hunt, nii oli ka isik, kes oli vdimeline hundiks muutuma,
méératud loobuma paljudest oma positiivsetest tunnusjoontest. 19. ja 20. sajan-
di parimusse oli jadnud kiill veel jalgi voimekatest isikutest, kes olid suutelised
oma kavatsuste ja tegutsemisareeni vahetamise nimel votma looma kuju (vt
nt Metsvahi 1999: 113-114, Metsvahi 2019: 145), aga iildiselt olid need isikud
juba marginaliseeritud (vt nt Metsvahi 2019: 147-148).

Osa motiive, mida néiaprotsesside ajajiargul oli seostatud libahuntidega,
seostati (ndiaprotsesside ja muistenditileskirjutuste) vahepealsel ning hilise-
malgi ajajargul hoopis inimtegelaskujudega, kes pole voimelised hundiks muu-
tuma. 19.—20. sajandi allikatest on teada, et ndidadel (keda monikord kutsuti
hambameesteks) oli vdime hunte kariloomi murdma sundida v6i vastupidi —
hunte kinni hoides karja kaitsta, seega suutsid nad hunte valitseda ja kiskida
(Loorits 2001: 8, 170-172). Samuti kasutas osa kiilakarja valvavaid karjuseid
hundisonadeks kutsutud loitse, mille abil sai metsa “kinni panna”, nii et hundid
ei pddsenud enam metsast vilja loomi murdma (Loorits 2001: 104).

Seega leidus veel 19. sajandi teisel poolelgi jadnukeid loodust austavast
suhtumisest ning inimese ja looma vaheline kuristik polnud veel nii siigav
ning arusaam keha ja hinge dualismist veel nii jaik nagu tdnapéeval. Ometigi
tuleb tunnistada, et sel ajal eristusid iihelt poolt inimene ja loom ning teiselt
poolt mistahes organism ja tema elukeskkond siiski palju tugevamalt kui 16.
ja 17. sajandil. Inimesel usuti olevat oma loomus v6i sisemaailm ning loomal
oma. Seepérast ei voetud inimese loomaks muutumist enam loomulikuna ning
inimese hundistumisega seostus palju voorast ja negatiivset. Hundiks muutu-
mise voime ei varustanud niiiid inimest maailma tajumise iihe lisavéimalusega
ning uue kogemuste ja hiivede hankimise viisiga, vaid hoopis vaesestas tema
inimolemust, mis usuti olevat looma omast nii mitmeski mottes iile.

Tanusonad

Artikli valmimist on toetanud Eesti Teadusagentuur (projekt PRG670).

Kommentaarid

1 Moderniseerumisega kaasnenud majanduslikud, sotsiaalsed ja mentaalsed muutused,
mis toimusid erilise hooga just 19. sajandi keskpaiku, ldhendasid Baltimaid muule
Euroopale ja euroopalikule arengumudelile. Ea Janseni arvates “mdjutas moderni-
seerumine Baltikumi rahvastikku tema transiitasendi ja ajaloolis-sotsiaalse arengu
laanelike traditsioonide tottu enam kui mondagi teist [Vene impeeriumis elavat rahva-
rithma]” (Jansen 2007: 185).
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2 Meelelahutusmuistend on oma usundilise tihenduse kaotanud rahvajutt, mis on jai-
nud parimusse piisima tdnu elementidele, mida télgendatakse niiiid fantaasiarikaste
ja ponevatena (vt ka Metsvahi 2000: 50).

3 See Miinsteri tsitaat on ldinud eestikeelsesse kiibesse kahjuks vale tolkena, milles
kohtu ees tunnistamist ei mainitagi: “Sel maal [---] on niisugune ebausk, nagu seda
siin minevikus tihti tunti, et nad véivad huntideks moonduda, joosta ja kahjustada
koike, kuhu nad tulevad, ja seejidrel muudavad nad end jille inimesteks, ja niisugu-
seid hiititakse libahuntideks” (Laidre 2015: 19; tapselt sama t6lge — kui iiks asesona
“nad” vilja arvata — leidub ka Laugaste 1963: 26 ja Vihi 2010: 244-245). Oige tdlge
on: “[...] on niisugune ebausk, nagu nad on kohtus sageli tunnistanud, et nad véivad
huntideks moonduda [...]” (vt saksakeelset originaali Laugaste 1963: 24 ja tolget
inglise keelde Donecker 2012: 295).

Tanan Kaarel Veskist, kes tolget parandas. Tapsustusi tegin lisaks ka saksakeelse
refereeringu jargi (vt Bruiningk 1924: 178-179).

5 Hunti ja metsa kasutasid véimud barbaarsuse vordkujudena ka 18. sajandil. 1764. aas-
tal kirjutas Vene impeeriumi valitseja Katariina II, kes 1dhtus Vene riigi kui tervi-
ku huvidest ega olnud huvitatud Balti provintside ulatuslikust autonoomiast, uuele
kindralprokuroérile: “[---] Nimetatud provintse [---] tuleb méjustada muutuma vene-
likumaks ja et nad ei vahiks enam nagu hundid metsa poole” (Laur 2000: 208).

6 Eesti sona “noid” ei ole tdnapideva tavakeeleski jadgitult negatiivse tihendusega,
nagu ta on seda paljudes teistes Euroopa keeltes. Noia maiste sisaldab endas ka
targa ja ravitseja konnotatsioone ja etiimoloogiliselt ongi sel sénal olnud positiivne
tdhendusvili.

1885. aastal poordus eesti talumees Jaan Keerus Siirgavere kogukonnakohtu poo-
le, et stitidistada Tonis Viilupit tema toakoera jala vigastamises, néudes hiivitiseks
suure summa raha (sada rubla) ja viites, et tema koer “targem olnud kui inimene”
(EAA.3541.1.13, 166/190, 114). Keeruline 6elda, kas selles néites on tegemist vana-
parase maailmamoéistmise jaadnukiga voi uusaegse lemmikloomakultuse algetapiga.
Minu arvamus kaldub esimese variandi kasuks.

8 Selline télgendus on viinud negatiivsete tagajirgedeni (iilearu tehnitsistlik maailma-
pilt, geneetiliselt muundatud organismid, mitmesugused keskkonnaprobleemid, kaasa
arvatud tugevate elektromagnetviljade tungimine koikjale), mille kumuleerumist
katastroofiks piiiitakse leevendada sellesama ontoloogia raames, kuigi ainudige la-
hendus oleks sellest loobumine ning tagasipoérdumine ontoloogia juurde, mis taastaks
otsekontakti keskkonnaga, pannes inimteadvuse naasma korgelt organismide elu
vaatleja ja kontrollija positsioonilt ta paris rolli (Ingoldi (2000: 19) sonu kasutades)
“eluprotsessi enda esirinnas”.

9 Vaarib tdhelepanu, et kohtunikud kasutavad oma kiisimuses juba 17. sajandi keskel
keha ja hinge vastandust. See niitab, et Eesti- ja Liivimaa vaimulikud kéiisid iihte
jalga muu Euroopa toonaste teaduslik-religioossete méttesuundadega.

10 Seejuures tuleb siiski moéonda, et demonoloogide katsed néidu marginaliseerida ede-
nesid visalt ning veel 17. sajandi 16puski hooples Liivimaa ravitseja ja libahunt Thiess
kohtu ees sellega, et moistab maailma toimimist kirikudpetajast paremini: “ta maistab
seda paremini kui hirra pastor, kes on veel noor” (s6nasonaline télge kohtuprotokollist
aastast 1691: “(...) er verstiinde es beszer als der Hr. Pastor, der noch jung wehre
(...)”, Bruiningk 1924: 215).
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17th centuries and a glimpse into the 19th—20th-century werewolf beliefs. The image
of werewolf of the earlier and later periods is compared. The differences between the
images of these two periods are explained with the help of the approaches of Tim Ingold
and Philipp Descola, which ground the changes in the worldview taking place together
with the shift from the pre-modern society into modernity.

The mental world of the 16th—17th-century Estonian and Livonian peasant did not
encompass the category of nature, and the borders between the human being and the
animal on the one side and organism and environment on the other side were not so
rigid as they are in today’s people’s comprehension of the world. The ability to change
into a wolf was seen as an added possibility of acquiring new experiences and benefits.
As the popular ontology had changed by the second half of the 19th century — the human
mind was raised into the ultimate position and the animal was comprehended as being
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Teesid: Tanapieval elab rohuv enamik Abhaasia eestlastest selle loodeosa ka-
hes kiilas Salmes ja Sulevis. Piirkonna ajalooline nimetus on Dzigetia, seda on
nimetatud ka Viike-Abhaasiaks. Ajalooliselt ja etniliselt spetsiifilise Abhaasia
regiooni eriparad pohjustavad téanasel pideval Abhaasia piirivaidlusi Venemaaga.
Teemal on aga ka baltisaksa modde — 19. sajandi saksa, aga eelkdige baltisaksa
uurijate tekste saab kasutada ja ka kasutatakse probleemidele lahenduste otsimi-
sel. Artiklis antakse iilevaade 18. sajandi teise poole ja 19. sajandi alguse (balti-)
saksa uurimisreisidest Kaukaasiasse, keskendudes eriti neile, mis puudutasid
Loode-Kaukaasiat.

Maiarksonad: Abhaasia, baltisaksa maadeuurijad, Kaukaasia séda, kolonisat-
sioon, piirivaidlused

Sissejuhatus

Kui eesti kiilad 1880. aastatel Abhaasiasse rajati, polnud Abhaasiat poliitilise
ega administratiivse iiksusena olemas. Suhhumi iimbruse eesti kiillad Alam- ja
Ulem-Linda ning Estonia kuulusid Kutaisi kubermangu, Psou jogikonda rajatud
Salme ja Sulevi aga Musta mere kubermangu. Piiri kahe kubermangu vahel
nihutati mitmeid kordi, kuid tsaarivoimu kokkuvarisemise ajal 1917. aastal
paiknes see Bzdbi joel. Piir mojutas ka eesti asunike kujunevat paikkondlik-
ku identiteeti. Kuna Abhaasiat administratiivse iiksusena ei eksisteerinud, ei
tekkinud niipea ka moistet “Abhaasia eestlased”. Abhaasia lGunapoolsete eesti
asunduste elanikke Kutaisi kubermangu Suhhumi ringkonnas kutsuti “Suhhu-
mi eestlasteks”, pohjapoolsete omasid Musta mere kubermangu Sotsi ringkon-
nas “Sotsi eestlasteks” (Wunk 1914: 7). Kui eestlased oleksid Abhaasias kanda
kinnitanud 19. sajandi algul, oleks olnud pdhjust nimetada Suhhumi eestlasi

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr80/jyrgenson.pdf
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Suur-Abhaasia eestlasteks, Salme ja Sulevi eestlasi aga Viike-Abhaasia eest-
lasteks. Sest just nii neid piirkondi tollal nimetati. Kuid eestlaste kolonisatsioon
19. sajandi alguse Abhaasias poleks olnud kuidagi véimalik — kolonisatsiooni
Musta mere idarannikule organiseeris teatavasti tsaarivéim, seda sai tegema
hakata aga alles péarast maa alistamist ja kohalike elanike minemakihutamist.

Pika ja verise Kaukaasia s6ja (1817-1864) tagajarjel alistatud Loode-Kau-
kaasias mérgiti maha uued piirid. Vene tsaaririigi territoriaaladministratiivne
jaotus ei jarginud tildiselt etnilisi piire. Ajutise Valitsuse perioodil loodi kiill mé-
nes piirkonnas, sh Eestis, etnilisel alusel kubermange, kuid mitte kéikjal. Kas
piir kahe Musta mere dérse kubermangu vahel Bzobi joel jargis etnilisi piire?

Kisimuse saab esitada ka teravamas toonis: kas piirkond Bzobi joest loodes
on Abhaasia voi mitte? See on olnud vaidluste teemaks julgelt iile saja aasta ja
kipub taas iiles kerkima ka tdnasel padeval. Kui viimastel kiimnenditel on 144-
nemaailm harjunud teadvustama Gruusia ja Venemaa vastasseisus Abhaasiat
venemeelse puhvrina, siis artiklis tuuakse esile tdnapédevased Venemaa ja
Abhaasia vahelised pinged piirikiisimustes. Ndidatakse, millist rolli mangib
piiritemaatikas etniline argument. Huvitaval kombel kasutavad nii vene kui ka
abhaasia autorid oma argumentatsioonis 18. ja 19. sajandi reisimeeste, maade-
uurijate ja sojavielaste kirjutisi, mille autorid on olnud enamasti baltisakslased.
Varasemaid allikaid tuleb abiks votta sel lihtsalt pohjusel, et 1860. aastatel
saadeti piirkonna elanikkond in corpore maalt vilja. Maale ei jadnud keda-
gi, kellelt kiisida nende etnilise kuuluvuse kohta. Kdesoleva artikli eesmérk
on niidata etniliste ja poliitiliste piiride kujunemist ja tdhendust Abhaasia
loodeosas. Antakse iilevaade 18. ja 19. sajandi uurimisreisidest piirkonda ja
naidatakse, kuidas tollased uurimisandmed on emotsionaalsete diskussioonide
objektiks ka tdnapéaeval.

Abhaasia loodepiirist kuni 19. sajandini

Abhaasia kuningriik laienes 8.—10. sajandini, st parast Biitsantsi véimuperioo-
di 16ppu, pohjas Kubanimaale. 11. sajandist kuni 13. sajandi esimese pooleni
oli monede autorite viitel Abhaasia kuningriigi (mis tegelikult oli tihisriik
idapoolse Gruusiaga, ametliku nimega Abhaaside ja Kartveelide Kuningriik),
pohjapiiriks Kubani jogi (Kvartsija 2019b: 395). 1240. aastal vallutasid kuning-
riigi mongolid, mis t5i kaasa tihtse riigi lagunemise. Jargnenud sajanditel, mil
piirkonnas véimutsesid esmalt Kuldhord, seejarel merelt Abhaasiasse imbunud
genualastest kolonisaatorid ja teatud perioodidel ka naaberriigi Mingreelia
viirstid, noérgenes Abhaasia keskvoim, mistottu 6nnestus riigi pdhjapoolsetel
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héimudel saavutada séltumatus (Inal-ipa 1995: 19). Teisalt kasutasid Abhaasia
norkust dra ka pohja poolt peale suruvad adégee hoimud, hoivates abhaasidega
asustatud territooriume ja assimileerides seniseid asukaid (TSatshalia 2012:
98). Etniliste abhaaside asuala vois aga ka edaspidi ulatuda tanasest Abhaasia
Vabariigi pohjapiirist palju kaugemale pdhja poole.

Abhaaside ajaloolise etnilise piiri méaratlemine pole lihtne. Naiteks kui
tdnapédeva autorid viitavad 16. sajandi saksa diplomaadile ja reisimehele Sie-
gmund (Sigismund) von Herbersteinile, kes kirjutas, et Kubani joe d44res elab
rahvas nimega “aphgasi” (nt TSatshalia 2012: 98), siis ei tea me tegelikult,
kas ta pidas silmas tdnapédeva moistes abhaase voi laiemalt abhaasi-adogee
rahvaid. V6i hoopis muistse Abhaasia kuningriigi jarglasrahvaid. On kirju-
tatud, et etniliste abhaasidega asustatud territoorium ulatus veel vihemalt
17. sajandi esimesel veerandil Kodosi neemeni Tuapse lahistel (Argun 2012:
13), seega umbes 150 km tédnasest Abhaasia-Vene piirist pohja poole. Raékides
abhaaside pohjapoolsest asualast, osundavad moéned autorid ka itaalia reisi-
mehele Minai Medicile, kes veel 19. sajandi algul mérkis iiles abhaasi keele
niiteid Anapa piirkonnas (T$at$halia 2012: 98), seega umbes 360 km tdnasest
Abhaasia-Vene piirist loode pool. Pole voimatu, et seal vois tollal olla abhaasi
keele riikijaid, voib-olla ka moni abhaasi asula. Uksikuid abhaasi asulaid on
paiknenud viimastel sajanditel kiill kuni Sot$i joeni ja voimalik, et ka kauge-
male pdhja poole, nagu viaidavad tédnased abhaasi autorid (T8irikba 2012: 22),
kuid tapset etnilist piiri on tdnapéeval voimatu fikseerida. 18. ja 19. sajandi
autorite kasutatud etnoniiimid abaza, abasa voi abazi voisid tahendada ka
néiteks ubohhe, kes on siirdeetnos abhaaside ja addgeede vahel ja kes elasid
19. sajandil enne viljasaatmisi kahe joe — Sot&i (SotSapsta) ja Sakbe —vaheli-
sel alal. Kabardid on lugenud abazade hulka ka néiteks Sapsuge, nimetades
neid abadze-thil (tolge: abazi rahvad) (Kvartsija 2019b: 402, vt ka Richmond
2008: 18). Uldtunnustatult loetakse Sapsuge addgee etniliseks rithmaks. Kui
moned autorid on laiendanud abhaaside asuala kaugemale kui see tegelikult
oli, tuleneb see ilmselt terminoloogilisest segadusest.

Kui 18. ja 19. sajandi kaartidel tdhistatakse Musta mere rannikuala topo-
nitmiga Abaza, siis voib see tdhistada hoopis suuremat ala kui tdnane Abhaa-
sia Vabariik voi 19. sajandi alguse Abhaasia viirstiriik. Kohati eristatakse Suur-
Abazat (pr Grande Abaza, sks Grosse Abaza, vn Boljsaja Abaza) Viike-Abazast
(pr Petite Abaza, sks Kleine Abaza, vin Malaja Abaza): enamasti moistetakse
esimese all piirkonda Inguri joest 16unas kuni Kubani jéeni pohjas, teine tihis-
tab piirkonda tinapieva Karat8ai-TSerkessias (Kvart§ija 2019a: 222; 2019b:
404). Abaza oli seega termin, mis tdhistas laiemalt abhaasi-adégee rahvaste
asuala ja kattis suures ulatuses muistse Abhaasi kuningriigi territooriumit.
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19. sajandi venekeelsetes allikates tildiselt eristatakse termineid A6asa ja
Abxasus — viimane tdhistab Abhaasia viirstiriiki selle poliitilistes piirides ja
on vaid ldunapoolne osa A6asza'st. 19. sajandi alguses oli Abhaasia viirstiriigi
piiriks lounas Inguri jogi, sinna olid Abhaasia viirstid selle nihutanud sédades
Mingreelia viirstiriigiga 17. sajandil. Loodes/pohjas paiknes Abhaasia viirsti-
riigi piir 19. sajandi alguses Bzobi joel, seega sadu kilomeetreid 16una pool
keskaegsest Abhaasia kuningriigi piirist ja umbes 35 km 16una pool ténasest
Abhaasia-Venemaa piirist. Abhaasia viirstiriiki nimetati ka Suur-Abhaasiaks.
Territooriumi, mis jaéb tollasest Abhaasia viirstiriigist péhja poole, ldunapiiri-
ga Bzaobi joel ja pohjapiiriga SotSapsta (Sotsi) joel, nimetati Vaike-Abhaasiaks
(Atsugba 2012: 7; Inal-ipa 1995: 55).2 Vaike-Abhaasia oli asustatud sadzi ehk
dZigeti etnilise rithmaga (abhaasi keeles: a-cazyaa). DZigetid on eksoniiiim,
sadzidele kinnistunud gruusia ja vene allikate vahendusel (Inal-ipa 1995: 13).2
Seda asustanud rahva jargi nimetati Vaike-Abhaasiat ka Sadzeniks, Sadzi Ab-
haasiaks voi Dzigetiaks (AtSugba 2012: 7; Inal-ipa 1995: 55; Bodenstedt 1849:
169, 170). Siinses artiklis eelistatakse toponiitimi DZigetia, mida kasutatakse
teaduskirjanduses teistest laialdasemalt.

Kes olid sadzid/dzigetid? Kuna nad asustasid piirkonda, kuhu hiljem rajasid
oma asundused ka eestlased, ja kuna ka ténastes piiridispuutides méngivad
nad olulist rolli, olgu siinkohal esitatud viike iilevaade nende paiknemisest.

Sadzid jagunesid kogukondadeks, kellest 19. sajandi esimesel poolel, st
enne venelaste vallutusi, oli véimsaim tsandripsi kogukond asualaga Bzobi ja
Tsandripsi ehk Hasupse jogede vahel, kogukonna keskus oli Hagupsi kindlus.
Kogukond sai nime Tsanba nime kandva viirstisoo jargi. Hasupse joest Mzomta
joeni laiusid getsi kogukonna (viirst Getsba jargi) asualad. Just sellesse piir-
konda tekkisid hiljem eestlaste kiillad Salme ja Sulevi ning rida teisi 19. sajandi
kolonistide kiilasid. Enne seda olid Psou joe orus getsi dzigettide kiilad Pat-
hurha, Bagrips, Mikelrips, Kudzrips jt (AtSugba 2012: 9). Abhaasia autorid on
vilja toonud, et kuigi eestlaste rajatud Salme nimi on kiill eestikeelne, kolab
see huvitaval kombel viga sarnaselt sadzi viirsti Salama nimega, kes valitses
selles piirkonnas kuni viljasaatmisteni (Kvart§ija 2019a: 78).

Téanapéeval Vene Foderatsiooni Krasnodari krais asuv Adleri linn sai laialt
levinud rahvaetiimoloogia jargi nime saksa sonast Adler (sks Adler — kotkas).
Tegelikult asustas seda piirkonda sadzide ardi kogukond (viirst Ardba jargi).
Turklased nimetasid nende maade elanikkonda ardler (At§ugba 2012: 10). Veel
1840. aastatel kasutati selle koha puhul nimevarianti Ardiller (Bodenstedt
1849: 194). Hasupse joe iilemjooksul, TSandripsist korgemal migedes paiknes
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viike hosa kogukond. Oli ka teisi viiksemaid sadzi/dzigeti kogukondi, kuid
neil pole pdhjust siin peatuda.

Korgemal mégedes paiknesid sadzidele 1lidhedased abhaasi kogukonnad,
keda ei loeta sadzide/dzigettide hulka kuuluvaiks: Hasupse ja Psou jogede
ulemjooksul Hosast korgemal mégedes elunes aibga (atisi62a) kogukond. Sel-
lest piirkonnast tuleb edaspidi juttu ka seoses eesti asunikega. Mzomta tilem-
jooksul kuni lumiste mégedeni asusid aht$ipso (axysincst) abhaasi kogukonna
maa-alad, millel oli strateegiliselt oluline positsioon — sealt 1dks iihendustee
labi maekuru ubshhide ja edasi adégeede asualadeni (At§ugba 2012: 10). Just
nende maa-aladel paikneb tdnapideva Vene Foderatsiooni Krasnodari kraisse
jaav Krasnaja Poljana ning eestlaste asundus Eesti Aiake.

Gruusia kroonikate andmeil oli Dzigetia 15.—18. sajandini mitte tiksnes
etniline, vaid ka poliitiline mdaiste — piirkond s6ltus Abhaasiast, oli aegajalt
selle osa, aegajalt aga iseseisev. Sagedased olid omavahelised trooniabielud,
uhiselt voeti ette sgjaretki Guria ja Mingreelia viirstiriikide vastu. 16. sajandi
keskel langes Dzigetia (nagu ka iilejaéanud Abhaasia) Tiirgi sultani voimu alla,
mis t6i kaasa islamiseerumise, vihemalt iilikkonna seas ja ilmselt eelkdige
merkantiilsetel eesmarkidel (Inal-ipa 1995: 24-25). Tiirgi ja Venemaa tegevus
19. sajandi algul norgestas Abhaasia véimu, kuid ka sel ajal oli Dzigetia vihe-
malt nominaalselt soltuv Abhaasia viirstist. Parast 1810. aastat, mil Abhaasia
viirstiritk muudeti Venemaa protektoraadiks, keeldusid dzigetid Venemaale
allumast. Kuni 1830. aastateni korraldasid dZigetid ja mégedes elavad abhaasid
korduvalt sdjaretki Abhaasia viirstiriigi territooriumile, mida méned autorid
tolgendavad Abhaasia kodusojana (TSatshalia 2012: 100; Kvartsija 2019b: 405).
1840. aastate algul sunniti dzigetid alistuma ja nende territooriumil moodus-
tati eraldi pristavipiirkond (npucmascmeo) Kutaisi kubermangu koosseisus.
Seejarel liideti pristavipiirkond Abhaasia viirstiriigiga (TS$at8halia 2012: 101),
ilmselt tdnutiheks kollaboratsionistist Abhaasia viirsti Mihhail Servagidze pa-
nusele dZigettide alistamisel. Nii nihkus Abhaasia viirstiriigi piir loodes Mzomta
joeni. Kuid juba 1847. aastal eraldati viirstiriigist loodepiirkond Bagripsta
(Holodnaja) joest Mzomta joeni, seega umbes pool Dzigetiast, ja liideti Musta
mere kubermanguga (Kvarts§ija 2019b: 405; Kvartsija 2019a: 34).

Kaukaasia s6ja 16pufaasis ja parast seda saadeti dzigetid 1860. aastatel
koos ubdhhide ja pohja pool elavate adogee etniliste rihmadega oma asupaika-
dest vilja. Piirkond tiithjendati elanikkonnast. Arseni Verest$agin, Musta mere
ranniku koloniseerimise peamine ideoloog, kirjutas péarast seda, kui oli 1870.
ja 1873. aastal teinud ringreisi Musta mere ringkonnas: “Ei Psou ega Mzomta
jogikonnas ole juba hulk aastaid mingit eluméarki” (Verestsagin 1874: 66). Etni-
line puhastus 16i soodsa pinnase hilisemaks eestlaste jt kolonisatsiooniks, kuid
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seab meid tdna probleemi ette: kes olid dzigetid? Kiisimus pole huvipakkuv
mitte iiksnes ajaloolis-etnograafiliselt, vaid ka poliitiliselt: dzigettide etniline
kuuluvus annab tublisti siimboolset kapitali Vene-Abhaasia piiri iile peetava-
teks diskussioonideks. Tdnapéeval jookseb Abhaasia-Venemaa piir teatavasti
mooda Psou joge, st suurem osa Dzigetiast kuulub Abhaasiale.

Abhaasi autorite tildisel hinnangul olid dZigetid abhaaside etniline grupp
(Inal-ipa 1995: 49, 175; Atsugba 2012: 7-9; Tsirikba 2012: 22), mis tdhendab,
et Abhaasia tdnane etniline ja poliitiline piir suures osas kattuvad. Kui aga
tegemist ei oleks etniliste abhaasidega, annaks see naaberriigile Venemaale
stimboolset kapitali diskussiooniks tédnase Abhaasia loodepiiri iile. Seetottu ei
maksa imestada, et just Vene autorid iiritavad seada kahtluse alla dzigettide
kuulumist abhaaside hulka. Juba Noukogude ajal nimetas Natalja Volkova
dzigette “lduna-abasiinideks™ (Volkova 1974: 65, 74), seega mitte-abhaasideks.
Selge etnilise piiri abhaaside ja dzigettide vahele tombab Ekaterina Arhipo-
va (2014: 45, 72), viites varjamatult, et Abhaasia viirstiriigi piir Bzobi joel
jargis etnilist piiri (Arhipova 2014: 59). Kiisimus ei ole iiksnes teaduslik voi
hiipoteetiline. Kui 2010. aastal moodustati Vene Foderatsiooni ja Abhaasia
Vabariigi komisjonid kahe riigi omavahelise piiri fikseerimiseks, esitas Vene
pool abhaasidele territoriaalseid pretensioone just vaatlusalusel territooriumil,
tanapideva Abhaasia Gagra rajooni aladel (Kvart§ija 2019a: 239—240). Kuna
dzigetid kuuditati 1860. aastate esimesel poolel, pole piirkonnas enam kedagi,
kellelt nende kuuluvuse kohta kiisida. Tugineda saab siin varasematele, 18. ja
19. sajandi esimese poole autoritele, peamiselt saksa/baltisaksa maadeuurija-
tele ja sojavielastele.

Esimesed (balti)saksa maadeuurijate reisid
Loode-Kaukaasias

Varasemate sajandite kohta puuduvad allikad, mis kirjeldaksid tépselt Loode-
Kaukaasia etnosi, nende paiknemist ja omavahelisi piire. Isegi veel 18. ja 19. sa-
jandi kartograafiliste kirjelduste autorid ei suutnud eristada erinevaid abhaasi-
adogee rahvaid, nimetades neid koondnimetusega kas tSerkessideks (Atsugba
2012: 7) voi abasadeks/abazadeks. Autorid, kes kiill eristasid erinevaid rahvaid,
kasutasid iiksteisega vastuollu minevaid klassifikatsioone, need ei suutnud
mééaratleda etnilisi ega hoimupiire. Kui lugeda 19. sajandi kirjutisi, kohtab
seal sageli kurtmist Kaukaasia rahvaste segase paiknemise iile. 1840. aas-
tatel Musta mere idarannikul rdnnanud Hannoverist péarit saksa opetlane
Friedrich Martin von Bodenstedt kaebas, et Kaukaasia rahvaste asualade ja
nende dialektide piiritlemine on 44rmiselt keeruline (Bodenstedt 1849: 186).
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Bodenstedti kurtmine oli phjendatud: 18. sajandi 16pus ja 19. sajandi algul
oli ilmunud mitmeid teoseid, mis andsid iilevaate Kaukaasia rahvastest, kuid
tulemused olid vordlemisi erinevad.

Esimeseks olulisemaks Kaukaasia maa ja rahvaste kirjelduseks oli Johann
Anton Giildenstadti teos “Reisen durch Ruflland und im Caucasischen Gebiir-
ge”, mille esimene osa ilmus Peterburis 1787. aastal. Giildenstadt oli siindinud
1745. aastal Riias sealse Ulemkonsistooriumi sekretiri ja hilisema iilemkohtu
assessori Anton Giildenstédti pojana. Tema ema Dorothea oli Parnu linna-
pea Jacob von Virgini tiitar. Johann Anton jii varakult orvuks: 1758. aastal
suri tema isa, kolm aastat hiljem, 1761. aastal ka ema. 1763. aastal asus ta
oppima Berliini meditsiinikolleegiumis ja omandas 1767. aastal 22aastaselt
doktorikraadi (Pallas 1787: VII). Samal aastal organiseeriti Peterburi Teadus-
te Akadeemia kompleksekspeditsioon, mastaapne ettevotmine, mis viis palju
nimekaid teadlasi riigi erinevatesse piirkondadesse ja selle 1dhinaabrusse, ning
kestis aastani 1774. Ekspeditsiooni tiks initsiaatoritest oli keisrinna Katariina
I1, kes vajas tuge oma reformipiiiidlustele ja soovis ndidata end maailmale val-
gustatud monarhina. Ekspeditsioon jagunes kolmeks — Orenburgi, Astrahani
ja astronoomiliseks ekspeditsiooniks (Schiiler & Rohlfing 1998: 67). Esialgselt
pidi Giildenstadt uurima Astrahani kubermangu, kuid plaanid muutusid ning
tema tilesandeks sai reisida Kaukaasiasse. 1770. aasta jaanuaris joudis Giil-
denstadt Tereki joe darde Pohja-Kaukaasias, sealt liikus ta edasi Kaukasuse
idaossa ning 1771. aasta kevadel Osseetiasse. Suve veetis ta Kabardas, sep-
tembris tiletas Kaukasuse peaaheliku ja joudis tdnapdeva moistes Gruusiasse.
Tema saatjas- ja vastuvotjaskond sel reisil oli muljetavaldav: nii Kaheetias kui
ka Imereetias saatis Giildenstadti ringreisil kohalik viirst. 1773. aasta suvel
reisis ta taas Kabardas ithe kohaliku iiliku saatel (Pallas 1787: VIII-X). Reis
oli pikk — alles 1775. aastal joudis Giilldenstadt tagasi Peterburgi, kus ta oli
vahepeal nimetatud sealse Teaduste Akadeemia liikmeks ja loodusteaduse
professoriks. Jargnenud aastad kulusid kirjatoole ja praktiseerimisele arstina
(Pallas 1787: X-XV).

Johann Anton Giildenstddt (ru.vikipedia.org).
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Peterburi Teaduste Akadeemia oli asutatud teatavasti 1724. aastal ning dige
pea alustati suurejooneliste uurimisekspeditsioonidega riigi erinevatesse piir-
kondadesse. Kui esimeste ekspeditsioonide tulemusi varjati strateegilistel pch-
justel kiivalt ning uurijatel keelati oma uurimistoode tulemusi avaldada, siis
sajandi teisel poolel muutus olukord vastupidiseks. Niiiid hoolitseti selle eest,
et ekspeditsioonide materjalid voimalikult kiiresti avalikkuse ette jouaksid.
Selle pohjuseks on peetud Katariina II soovi paista valja teaduse soosijana.
Ekspeditsioonide tulemuste pohjal valminud publikatsioonid anti vélja pal-
judes keeltes ja neid levitati Euroopas laialdaselt. Giildenstadti uurimisreisi
tulemused kiill viibisid ja 16puks ei lasknud podur tervis tal oma ekspeditsiooni
tulemuste ilmumist ndha — ta suri 1781. aastal vaid 36aastasena. Tema teose
andis kuus aastat hiljem vilja Peter Simon Pallas (Pallas 1787: XV), Peterbu-
ri Teaduste Akadeemia liige ja tollesama kompleksekspeditsiooni Orenburgi
uurimisreisi juht.

Giildenstadt kirjeldab oma raamatus paljusid Kaukaasia rahvaid, ka neid,
kelle asualadele ta ise ei joudnud. Viimaste hulka kuuluvad ka abhaasid ja dzi-
getid, kelle kohta sai ta informatsiooni ilmselt Mingreelias reisides. Giildenstad-
ti tekst, mis puudutab Abhaasiat, on vordlemisi segane ja annab tunnistust
sellest, et pohjalikke teadmisi ta piirkonna kohta ei omandanud. Ta kasutab
Mingreeliast pohjas asuva piirkonna kohta kaht erinevat terminit — Abchas
ning Abchasia. Abchas piirneb tal 16unas Inguri (Enguri) joega ja p6hjas Kubani
joega (Giildenstadt 1787: 465). Sellest voib teha jarelduse, et Abchasi all motles
Giildenstadt laiemalt abhaasi-addgee rahvaste asuala. Seda kinnitab ka toik,
et ta loeb piirkonna elanike abazide hulka ka ubshhid. Oluline on Giildenstadti
marge, kus ta Abchasia elanikena nimetab ka sadze (Gildenstadt 1787: 465).
19. sajandi alguse vene autor Semjon Bro-
nevski kirjutas maast nimega Abazgia, mis
paikneb 300 versta ulatuses Musta mere ran-
nikul — alates Sudzuk-Kale kindlusest kuni
Inguri (Enguri) joeni (Argun 2012: 13). Seega
pohja suunas taas hoopis suurem piirkond
kui Abhaasia viirstiriik. Pole véimatu, et Bro-
nevski tugines samuti Giildenstadtile.

Peter Simon Pallas (alchetron.com).
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Seoses Giildenstéadti raamatu vdljaandmisega nimetatud Peter Simon Pallas
avaldas hiljem aga ka enda reisimirkmetele tugineva teose (Pallas 1803), mis
keskendus tsaaririigi 16unapoolsetele piirkondadele. 1741. aastal Berliinis siin-
dinud Pallas oli bioloog ja kaitsnud 1760. aastal parasitoloogiaalase doktorit6o
Leidenis. Temast pidanuks saama arst, kuid siis 16ppes Seitsmeaastane séda,
kuhu ta soovis arstina siirduda. Saksamaal ega Hollandis ta t6od ei leidnud
ning 1767. aastal soitis ta koos abikaasaga Peterburgi, kus temast sai peagi
Peterburi Teaduste Akadeemia loodusteaduste professor (Wendland 1986: 8-9).

Kaukaasia puhul piirdub Pallase raamat markmetega pohja pool Suur-
Kaukasust elavate rahvaste kohta, kes tihel voi teisel perioodil on Vene tsaari
voimu tunnistanud. Pallas toetub omaenda ndhtule, aga ka teiste reisimeeste
kirjeldustele. Ta tunnistab Giildenstidti kiill esimeseks autoriks, kes vottis
vaevaks kirjeldada ja siistematiseerida Kaukaasia rahvaid, kuid ei jata teda ka
kritiseerimata: Giildenstédti teated nende rahvaste eluolu ja kommete kohta
on Pallase sonul vdga puudulikud (Pallas 1803: 327). T6si ta ju on, kuid kui
lugeda Pallase enda kirjeldusi, ilmneb, et need pole sugugi pohjalikumad. Ta
piirdub markmetega peamiselt Kubanimaa rahvastest. Tollele ajale iseloomu-
likult nimetab ta piirkonda Abasaks, eristades Suur- ja Viike-Abasat (Kleine
und Grosse Abasa). Viikest Abasat piiritleb ta idas Kubani joe latetega ja
ladnes Musta merega. Piirkonna elanikud, keda ta nimetab Abassen (Pallas
1803: 328, 329), on tal ndhtavasti mitte etnoniiiim, vaid koondtermin. Abasa-
sid eristab Pallas abassiinidest (Abassiner) — need kaks rahvast sodivad tema
sonul alatasa omavahel (Pallas 1803: 329). Pallase kasutatud “Abassiner” ei
ole kindlasti sama tidnapédeva abasiinidega, vaid pigem samuti koondtermin
erinevate rahvaste tdhistamiseks: ta kasutab seda méistet nii P6hja-Kaukaasia
elanike kui teisel pool Kaukasuse ahelikke elavate héimude tdhistamiseks.
Viimased paigutab ta Suhhumi (Pallasel: Dioskurias) piirkonda (Pallas 1803:
335), mistottu on need jarelikult identifitseeritavad abhaasidena.

Suur-Abasat Pallas ei piiritle, kuid loetleb seal elavaid rahvaid, teiste seas
ubdhhe ja Sapsuge (Pallas 1803: 332), mainides samuti, et Suur-Abasa ulatub
teisele poole Kaukasuse ahelikke (Pallas 1803: 335), seega tanapieva Abhaa-
siasse. Rahvaid kirjeldades on Pallas selgelt tollaste stereotiiiipide kiitkes. Uks
Urupi joe d4res Pohja-Kaukaasias elav Suur-Abasa piiresse kuuluv rahvarithm
(Beschilbai) palvib Pallaselt lithikese iseloomustuse: nad elavad vaeselt ja on
“sarnaselt koikide oma naabritega suured réovlid” (Pallas 1803: 331). “Abassiini-
de” kohta teatab Pallas, et nad olevat juba muistsest ajast olnud ré6vihimuline
rahvas. Edasi kirjutab ta “tSerkesside sdjakast rahvast”, kes on oma valdustest
senised elanikud minema ajanud ja suure osa rahvast oma alamateks teinud.
Siis aga vordleb ta tSerkesse saksa riiiitlitega, kes Preisi- ja Liivimaal veel suu-
rema ebainimlikkusega silma paistsid (Pallas 1803: 335). Edasi nimetab Pallas
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tSerkesse ilusamateks teistest tema poolt ndhtud “harimata rahvastest” (Pallas
1803: 342) — niisiis on kohalikud rahvad sgjakad ja harimatud, kuigi moned
voivad olla ilusad. Pallase teose selles osas, mis puudutab Loode-Kaukaasia
rahvaid, valitseb lisaks stereotiipiseerimisele suur terminoloogiline segadus.

Erinevaid piirkonna etnoseid ta — moned erandid vilja arvatud — geograafiliselt
ei méadratle, ta kasutab uldtermineid 14bisegi konkreetsemate etnontiitimidega

ja on mitmes muuski méttes pealiskaudsem kui néiteks tema poolt kritiseeritud
Giildenstadt. Meid huvitavat DzZigetiat ehk Viike-Abhaasiat ta ei mainigi. Juttu
on kiill Vaike-Abasast, kuid nagu teame, oli see midagi muud.

Otto Moritz Ludwig von Engelhardt (geni.com).

Johann Jacob Friedrich Wilhelm Parrot
(en.vikipedia.org).
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1811. aastal siirdusid Kaukaasias-
se uurimisreisile kaks Eesti taustaga
meest. Uks neist, Otto Moritz Ludwig
von Engelhardt, siindinud Jarvamaal
Viisu moisas 1779. aastal tulevase
Eestimaa riiiitelkonna peamehe ja
maanduniku Gustav Friedrich von En-
gelhardti pojana, oli 6ppinud Tallinna
Toomkoolis, hiljem isa soovil Leipzigis
ja Gottingenis digusteadust, kuigi juba
varasemast ajast oli tal kirg pigem loo-
dusteaduste vastu. 1800. aastal esindas
ta Eestimaa aadlit Balti provintsidesse
ulikooli rajamise komisjonis. Seejérel
oppis ta Freiburgi Mieakadeemias
(Kruusmaa 2020: 5). Hiljem tootas ta
Tartu Ulikoolis mineroloogiaprofessori-
na. Teine ekspeditsiooni liige, Johann
Jacob Friedrich Wilhelm Parrot, oli
stindinud (1791) Karlsruhes Saksa-
maal, kuid 6ppinud Tartu Ulikoolis, kus
tema isa oli rektor. Hiljem sai Johann
Jacob Friedrich Wilhelm Parrot tuntuks
Ararati mée tipus kdimisega, mis on ka
Eestis suurt tdhelapanu pilvinud. En-
gelhardti ja Parroti tihise reisi eesmér-
gid olid peamiselt loodusteaduslikud,
kuid nende hiljem avaldatud teoses
sisaldub ka andmeid kohalike elani-
ke, eelkdige vene kasakate kohta. Kui
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Giildenstadt sai kasutada kohalike viirstide saatjaskondi, siis Engelhardt ja
Parrot liikusid peamiselt méoda Kaukaasia liini kasakajaamu (staniitsasid)
ja kasutasid litkumisel julgestuseks konvoisid, mistéttu nende kirjeldused po-
liselanikest on juhuslikumat laadi ja napimad (nt Engelhardt & Parrot 1815:
128) kui Giildenstadtil.

Tegelikult toimus enne Engelhardti ja Parroti reisi veel iiks uurimisreis
Kaukaasiasse, kuid selle tulemused ilmusid triikis parast tartlaste reisi. Nimelt
viibis ajavahemikus 1807-1809 Kaukaasias orientalist Heinrich Klaproth, kes
oli saanud hariduse Halle Ulikoolis ja tegutsenud Berliinis, Weimaris ja Dres-
denis. Tema Kaukaasia-ekspeditsioon toimus Peterburi Teaduste Akadeemia
ulesandel ja viis teda 1807. aasta septembris Moskva ja Harkovi kaudu TSer-
kasskisse, sealt Georgievskisse, tollasesse Kaukaasia kubermangu keskusesse,
kus ta kogus andmeid tSerkesside kohta. Seejiarel suundus ta Mosdokki, ko-
gudes infot osseetide ja kistide kohta. Jargnes ringreis Kabardas ja Tereki joe
déres, kust ta suundus tdnapieva moistes Gruusiasse. Tiflissi joudis Klaproth
1808. aasta jaanuaris. Gruusias reisis ta mooda Kahheetiat, st Ida-Gruusiat,
ja joudis ka lesgiinide aladele tédnapideva AserbaidZaanis. Ladne-Gruusiasse
ega Abhaasiasse Klaproth igatahes ei sattunud. Magedes joudis ta Tereki joe
latete juurde ja Giendab sellega seoses oma teoses arveid Engelhardti ja Par-
rotiga viites, et just temale kuulub au Tereki ldtete avastamise eest ja mit-
te neile Tartu tudengitele (Dorpatsche Studirende) (Klaproth 1812: VI-VII).

Heinrich Julius von
Klaproth (de.vikipedia.org).
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Nagu teame, ilmus Klaprothi teos parast Tartu tudengite reisi, nii et vii-
mased reisil olles Klaprothi avastustest teadlikud olla ei saanudki. Tagasi
Peterburgi joudis Klaproth plaanitust varem 1809. aasta jaanuaris — Teaduste
Akadeemia kutsus ta tagasi, keelates ka reisikirja ja reisitulemuste avaldami-
se. Selle asjaolud on ebaselged, voimaliku péhjusena on pakutud Kaukaasia
koloniaalsuhete liiga avameelset késitlemist (vt Kruusmaa 2020: 21). Igatahes
lahkus Klaproth teenistusest ja ldks Saksamaale, kus ta oma kahekoitelise teose
(Klaproth 1812, 1814) ka avaldas. Teose eessonas pohjendab ta avaldamist Sak-
samaal sellega, et Venemaal vilja antud teosed ei joua laiema lugejaskonnani
(Klaproth 1812: V). Voimalik, et see polnud péris siiras pohjendus.

Klaprothi teos on tollasest méodupuust 1ahtudes pohjalik. Ta kirjeldab ndh-
tud rahvaste tavasid, religiooni, aga ka materiaalset kultuuri ja esitab rohkesti
keeleniiteid. Kuid nagu 6eldud, meid huvitavasse Loode-Kaukaasiasse ta ei
joudnud, kuigi kirjeldab ka seal elavaid hoime. Kellele ta seejuures tugineb?
Kontekstist ndhtub, et ilmselt eelkoige reisil kohatud venelastele ja grusiinidele.
Ta teab, kuidas venelased Kubani joe taga elavaid rahvaid nimetavad, ta leiab,
et nii venelastele kui mingreelidele oleks kasulik hallata (koloniseerida?) Musta
mere rannikupiirkonda Poti ja Anapa vahel (Klaproth 1812: 482), seega valluta-
da sealsed rahvad. Teatavasti oli Mingreelia 19. sajandi esimeseks kiimnendiks
allutatud tsaaririigile ja sealt juhiti edaspidi Loode-Kaukaasia vallutamist.
Grusiinide ndpujalgi on ndha Klaprothi viites, et Suhhum, gruusia keeles Tzc-
homi, on gruusia linn (Klaproth 1812: 478). Kuid Klaproth toetub oma teoses
ka seni avaldatud kirjandusele. Naiteks kui ta teatab, et be§ilbaid on suured
roovlid (Klaproth 1812: 455), siis seda oleme kuulnud juba varem Pallaselt.
Suurteks roovliteks nimetab ta ka abhaaside sugulasrahvast ubshhe, kuid li-
sab, et nad kasvatavad haid viinamarju (Klaproth 1812: 463). Klaproth jaotab
Loode-Kaukaasia rahvad tSerkessideks ja abassideks (Abassen), kirjeldades
molema kategooria hoime eraldi. Mitmete Kubanimaa abasside kohta teab ta,
et nad on suguluses Suhhum-Kale tiimbruses elavate abassidega. Viimaste, st
abhaaside kohta ta eraldi etnoniitimi ei kasuta. Ta mainib vaid, et Suhhumi
umbruse abassidest pisut eemal méagedes elab rahvas nimega Bsubbeh (Klap-
roth 1812: 478). Ilmselt peab ta silmas abhaasi bzobi rithma ja mitte nende
naabruses elavaid dzigette. Kuigi Klaprothi teos on pohjalik Pohja-Kaukaasia
keskosa ja Ida-Gruusia osas, siis Loode-Kaukaasia kirjeldamisel toetub ta se-
kundaarallikatele ja on vordlemisi pealiskaudne.

Ara voib siinkohal mainida ka Moritz von Kotzebue reisikirja “Teekond Par-
siasse”, mis kirjeldab autori reisi Venemaa saatkonna koosseisus Pérsia §ahhi
juurde 1816. aastal. Teose andis 1819. aastal Weimaris vilja tema isa August
von Kotzebue, kelle nime teatakse Eestis eelkdige seoses Tallinna teatrieluga
ja Eestis kirjutatud romaanide ning niidenditega. Poeg Moritz osales aastail
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1803-1806 koos kaks aastat vanema venna Ottoga Venemaa esimesel iimber-
maailmapurjetamisel, mida juhtis Adam Johann von Krusenstern. 1807-1810
tegeles ta Eestimaa kubermangu kaardistamisega, hiljem tegutses selles val-
las ka teistes tsaaririigi piirkondades. Ka parast mainitud Parsia-reisi jai ta
pikemaks ajaks seotuks Kaukaasiaga. Teostanud mitmel pool Gruusias astro-
noomilisi mo6tmisi, maidrati ta 1822. aastal Kaukaasia Erikorpuse tilemkorter-
meistriks ja osales 1826. aastal sgjakéigul Parsiasse (vt Benno 2018: 130-132).

Moritz von Kotzebue “Reis Parsiasse” kirjeldab teekonda, mis viis 14bi Péhja-
Kaukaasia ja iile Kaukasuse ahelike koigepealt Tiflissi ja sealt nddal hiljem
Parsiasse. Pohja-Kaukaasias reisiti sarnaselt Engelhardti ja Parroti reisiga 14bi
kasakajaamade, saatjateks mitu kasakat, keda jaamast jaama vahetati. Kuni
Georgievskini soideti umbes 60 kilomeetrit piki Kuma joge. Kotzebue kirjutab
teisel pool joge elavatest “armastusvairsetest tSerkessidest, kabardiinidest
jne, kes pidevalt tegelevad ro6vimisega [---] esimesel voimalusel roovivad nad
asju ja inimesi ning riiistavad seal, kus saavad”. Ta kirjutab pikemalt nende
veritasukohustusest (nagu ka peaaegu koik teised Kaukaasia ja selle rahvaste
kirjelduste autorid) ja leiab: “Tdanatud olgu saatus ja tiirklased, kes neile tihti
katku saadavad, misldbi seda umbrohtu siiski mingil mééral valja roogitakse,
muidu ei saaks selle rahvaga tildse hakkama.” Ta 6igustab venelaste sgjaretki,
mille kdigus nad magedesse tungivad ja mégilaste maju purustavad ning nende
karja ara viivad (Kotzebue 2018: 16-17). Georgievskist Mozdokki liiguti piki
Tereki joge. Kotzebue sonul (mis muidugi on andmed vene sgjaviaelastelt ja kasa-
katelt) muudavad selle 16igu ohtlikuks kabardid, kes “nimetavad end kiill meie
sopradeks, aga ei suuda taltsutada oma ré6vimiskihku” (Kotzebue 2018: 21).

Edasi iiletati Kaukasuse maestik ja jouti 10. oktoobril Tiflissi, kuhu jaadi
iiheks nddalaks. Kuid see oli Kotzebuele ilmselt piisav aeg selleks, et 6elda
midagi péhjapanevat ka grusiinide kohta. Ja see miski oli, et nad on laisad
(Kotzebue 2018: 27, 33). Edasi viis teekond juba Pérsia poole ja kuna Loode-
Kaukaasia rahvastest tema reisikirjas rohkem juttu ei tehta kui need varem
esitatud tiksikud pohjapanevad todemused tSerkesside kohta, pole siinkohal
pohjust tema teosel pikemalt peatuda. Kotzebue paikapanevatest stereotiiii-
pidest noretav reisikiri sunnib kahvatuma ka Pallase teose vastavad 16igud ja
vaarib siinkohal mainimist vaid konteksti siivendamise eesmérgil.

Igatahes voib delda, et kuni Kaukaasia sdja alguseni (1817) jai riialase
Giildenstadti iilevaade peamiseks teaduslikuks tekstiks Kaukaasia loodeosa
rahvaste kohta. Siis aga algas soda, ja kui selle raskuskese kandus 1830. aastate
algul Kaukaasia idaosast loodeossa, ei olnud vajadus piirkonda ja seda asus-
tavaid rahvaid tundma oppida tihtdkki enam mitte niivord teaduslik, kuivord
eelkoige sgjalis-strateegiline.
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Parun Theodor von Tornau ja tema luureretked
Loode-Kaukaasias

Esimesed pohjalikumad kartograafilised andmed Loode-Kaukaasia kohta pa-
rinevad baltisaksa (Kuramaa) juurtega keiserliku Venemaa ohvitserilt ja maa-
kuulajalt parun Theodor von (venepéiraselt Fjodor Fjodorovits) Tornault (ka
Turnau, Tornow). Just temale toetub suurem osa kaasaegsetest autoritest, kes
kirjutavad etnilistest ja geograafilistest piiridest abhaaside ja dZzigettide vahel
(néiteks Inal-ipa 1995: 50; Atsugba 2012: 7-9; Argun 2012: 13).

Theodor von Tornau siindis 1810. aastal Kuramaa paruni pojana Polots-
kis. Tema suguvdésa koosnes suures ulatuses sgjavaelastest: isa oli Vene armee
ohvitser, kes Napoleoni vastu peetud sojas sai 1813. aastal Dresdeni all haa-
vata ja suri, vanaisa teenis Katariina II armees kindralina ja onu feldmars-
salina. Theodor sai hariduse Tsarskoje Selo liitseumis Peterburi ldhistel. Kui
novembris 1830 puhkes Poolas Novembritilestous, kutsus Theodori onu feld-
marssal I. I. Dibitsch noormehe Poolasse, kus ta osales Varssavi vallutamisel
(Dzidzaria 1976: 7; Kagan 2002: 97-98). Poola iilestousu mahasurumises méngis
uht olulisemat rolli Leedu korpuse komandér parun Georg Andreas (Grigori)
von Rosen (B. T-v 1913: 393), ithe vanema ja tuntuma baltisaksa suguvésa
esindaja. Kui 1831. aastal sai Rosenist Kaukaasia Erikorpuse komandor ja
Kaukaasia administratsiooni juht, kutsus ta oma teenistusse ka Tornau. Saa-
budes 1832. aastal Tiflissi, sai Tornau iilesandeks Kaukaasia loodepiirkonna
uurimine ja kirjeldamine. Peab rohutama, et sel t66l olid eelkdige militaarsed
eesmargid. Selles osas erines Tornau nii oma kaasmaalasest Giildenstadtist kui
ka teistest eelnimetatud saksa/baltisaksa uurijatest. Kui viimased olid teadlased,
siis Tornau sgjavielane, tema kirjeldused olid vajalikud eelkdige sojaviele, ja
nagu hiljem n#htus, osutusid need sojaviele viaga kasulikeks. Tdnapaevases
vene populaarteaduslikus kirjanduses on Tornaud nimetatud “Kaukaasia sgja
aegseks Stirlitziks” (Nikolin 2005: 44).

Kuid millised olid siis tdpsemalt Tornau tilesanded
Kaukaasias? Viimase Vene-Tirgi sgja (1826—-1828)
jarel 1829. aastal allkirjastatud Adrianopoli rahu-
lepingu kohaselt oli Tirgi ametlikult loobunud oma
pretensioonidest Kaukaasia Musta mere rannikule.
Sisuliselt kuulus kohalike rahvaste poolehoid aga jét-
kuvalt tiirklastele, kelle mgjuvoimu all oldi elatud
mitusada aastat. Selleks, et tiirklaste mdju viahen-
dada ja oma voimu tugevdada, otsustas tsaarivoim
1830. aastal rajada Abhaasia Musta mere ranniku-

Theodor von Tornau (de.vikipedia.org).
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le uusi kindlustusi. Selle iilesande taitjaks méaédrati baltisaksa kindral Carl
(Karl Fjodorovits) Hesse (Gesse), tollane Imereetia Vene administratsiooni juht.
Vaenulikul maal kanda kinnitada polnud aga kerge. Abhaasiasse kavandati
sojakéiku, kuid selleks tuli esmalt saata piirkonda maakuulajad, kes teeksid
kindlaks kohalike elanike hoiakud ja sidemed, omavahelised suhted ja kohali-
kud looduslikud olud. Isedranis vajas Hesse informatsiooni iihendusteede kohta
Abhaasiast iile magede tSerkesside maadele ja Kubanisse. Sama 1830. aasta
kevadel oligi komandeeritud saladuskatte all Abhaasiasse kindralstaabi po-
rutsik parun I. K. von Asch (Dzidzaria 1976: 19, 22), taas kord saksa juurtega
mees. Baltisaksa tausta pole tema puhul 6nnestunud tuvastada. Asch joudis
Suhhumi aprillis 1830. Kogutud andmete p6hjal koostas ta kasikirja “Abhaasia
kirjeldus” (Opisanie Abhazii). Lisaks Aschile saadeti Abhaasiasse ka teisi luura-
jaid, kuid koik viibisid seal lithiajaliselt ning nende markmed olid ebatépsed ja
pealiskaudsed (Dzidzaria 1976: 23). Seega oli vaja kedagi, kes siirduks pikemaks
ajaks méssulisse piirkonda ja suudaks seal infiltreeruda. Idee saata Abhaasias-
se Tornau tuli Kaukaasia Erikorpuse komandoérilt parun von Rosenilt, kes teda
tundis ja usaldas. Tornau, noor ja ambitsioonikas sGjavielane, pakkus end ka
ise innukalt vilja kui “ideelist luurajat”, kes on valmis “tooma end ohvriks riigi
huvide eest”. Ise muidugi teades, et edu korral ootab teda tous karjaariredelil
(Dzidzaria 1976: 25). T6si, Tornau valdas tollal vaid moéne sona tatari keelt,
kuid ei iihtki kaukaasia keelt. Kuid kuna keelte paabel Kaukaasias oli suur,
arvas ta, et alati tekib véimalus esitada end mone rahva liikmena, mille keelt
antud paigas ei osatud. Detsembris 1834 soitis ta Tiflisist véilja (Tornau 2008:
180). Joudnud Abhaasiasse, onnestuski tal dige pea saavutada usalduslikud
suhted kohaliku iiliku Aslan beiga ning tema kaudu jouda ka teiste tilikuteni
(Dzidzaria 1976: 28). Bamboris, mis oli tollal Vene administratsiooni keskus
Abhaasias, tutvus ta Abhaasia viirsti Mihhailiga, kes oli véimule aidatud Vene
relvade toel ja seetdttu paljude kohalike tilikute polu all. Viirst ja Tornau jatsid
uksteisele hea mulje. Tornau kirjutab, et viirst kinkis talle vintpiissi, mida ta
sai hiljem pikka aega kasutada (Tornau 2008: 202).

Abhaasias viibides saatis Tornau pidevalt raporteid oma otsesele iillemu-
sele Otto Hermann Christopher von der Howenile (veneparaselt Xpucrodop
Xpucrogoposua Xosen, 1795-1890), Kuramaa taustaga ohvitserile nagu Tornau
isegi. Sojavie topograaf Howeni peamiseks erialaks olid strateegilised iihendus-
teed. Enne Kaukaasiasse saabumist oli ta kaardistanud teid mitmel pool mujal
olulistes piirkondades, sh Krimmis. Aastatel 1828—1830 oli ta olnud Teise armee
peastaabis topograafide iilem ja 1833. aastal maaratud Kaukaasia Erikorpu-
se staabiiilemaks. Kaukaasiasse ei jidnud Howen kiill kauaks — 1838. aastal
madrati ta Siberi korpuse staabiiilemaks, eelnevalt oli ta 1836. aastal edutatud
kindralmajoriks (Veinberg 1901: 381-382). Tornau iseloomustas Howenit kui
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iiht ausamat ja meeldivamat inimesi, keda tal on olnud 6nn elus kohata (Tornau
2008: 170) — sellest saame vilja lugeda, et nende koost66 sujus hasti. Kiillap
joudsid siis ka Tornau raportid kiiresti armee iilemjuhatuseni.

Igatahes hindas videjuhatus Tornau raporteid, mida ta saatis Abhaasiast
Howenile, vaga korgelt. Juba parast esimest retke iilendati Tornau staabikapte-
niks. Tema teine retk, mis algas septembris 1835, pidi esitama tilemjuhatusele
andmeid Gagra kindluse ja Sotsi joe vahele jadva rannikupiirkonna kohta. Oht-
lik oli olnud juba reis Abhaasiasse, kuid niitidne reis, mis viis Tornau Abhaasia
virstiriigist phja pool asuvate méssuliste hdimude maadele, kes ei tunnistanud
venelaste voimu isegi nominaalselt, oli vorreldamatult ohtlikum. Tornau reisis
inkognito varjunime Hassan all ja esitles end tSetSeenina. Oma kaaskonnaga,
kelleks olid palgatud mehed Kaukaasia poliselanike seast, suheldi teiste kuul-
des tatari keeles, mida Tornau teatavasti pisut oskas — lootuses, et teekonnal ei
kohata iihtki tatari keele valdajat. Vene keelt kasutati vaid omavahel (Tornau
1868: 4-7). Eriti usalduslikud suhted kujunesid Tornaul selle reisi viltel ekspe-
ditsiooni liikme Tembulat Karamurziniga, nogai viirstisuguvosa litkmega, kes
oli venelaste teenistusse astunud peamiselt iihel kaalutlusel — sooviga saavu-
tada oma Saraatovi kubermangu kiitiditatud kogukonnakaaslastele amnestia
(Dzidzaria 1976: 50). Parast edukat teist reisi, mis suuresti tdnu mégilastest
kaaskonnale kulges suuremate ohuolukordadeta, avaldas Tornau Kaukaasia
Erikorpuse komandérile parun von Rosenile Karamurzini palve: korraldatagu
Karamurzini kogukonnale amnestia ja voimalus Saraatovi kubermangust ko-
dumaale poorduda. Rosen kiill torkus, kuid viimaks soostus tsaarile palvekirja
esitama, mille tsaar ka rahuldas (Dzidzaria 1976: 50).

Esimese ja teise reisi tulemused esitas Tornau novembris 1835 kolmeosali-
ses ettekandes “Musta mere rannikuldigu kirjeldus Bsiba [Bzabi] joest Sashe
[Sotsi] joeni”, “Musta mere rannikut méoda kulgeva tee kirjeldus Gagra kind-
lusest kuni Sashe [Sot&i] joe suudmeni” ning “Ule Kaukasuse migede ja piki
Musta mere rannikut kulgeva kindustuste liini iiksikasjalik kirjeldus SotSist
kuni Bzyba joeni septembris 1835”. Need olid pohiliselt militaar-topograafilised
andmed (Kagan 2002: 102).

Neist kirjeldustest huvitus tsaar Nikolai I isiklikult ja soovis, et just Tornau
oleks edaspidi see, kes koguks luureandmeid Kaukaasia liini paremas servas
Laane-Kaukaasias. Kolmanda uurimisretke iilesande saigi Tornau 1836. aas-
tal enam mitte Kaukaasia Erikorpuse komandorilt kindral von Rosenilt, vaid
isiklikult tsaarilt — uurida rannikuala Sot8i (Tornaul: Ssotscha) joest pohja
pool kuni Gelendziki asulani (Tornau 1868: 44-47), seega peamiselt adogee-
de ja ubodhhidega asustatud ala, kus tol perioodil osutati venelastele koige
dgedamat vastupanu. Mais 1836 lahkus Tornau Tiflisist ja s6itis Mineralngje
Vodosse, kus veetis terve suve — peamiselt selleks, et kasvatada endale habe,
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mis aitaks paremini kohalike hulka sulanduda. Augustis siirdus ta Kaukaasia
liini paremas servas paiknenud venelaste kindlusse Prot$nai Okop. Sealt pidid
teda edasi saatma lojaalsed kabardid kuni Musta mere rannikuni (Tornau
1868: 49). Kuid nagu peagi selgus, polnud saatjad kuigi lojaalsed — varsti pa-
rast Prot&noi Okopist teeleasumist salka riinnati, Tornau kisti hobuse seljast
maha ja talt voeti 4ra relvad. Samuti 700 rubla raha, kuldkell ja hobuse sadul.
Olukord tundus kriitiline, Tornau joudis méelda, et kahju oleks lahkuda elust
26aastasena... Kuid nagu selgus, ei soovinud mégilased teda tappa, vaid neid
kannustas lootus lunarahale (Tornau 1868: 68, 70).

Nii algas Tornau vangistus kabardide juures, mis kestis iile kahe aasta.
Kuna ta polnud roovijatele vastu hakanud, kaituti temaga esialgu hasti. Tornau
oli n-6 “mittevabatahtlik kiilaline” — lahkuda tal ei lubatud, kuid talle kohal-
dati mégilaste kiilalislahkuse seadust. See tdhendas, et kui keegi on iile maja
lavepaku astunud, tuleb teda kohelda kiilalisena ja talle vajadusel ka kaitset
pakkuda. Kuid nagu tédnapédevalgi ei soostu riigivoim kergekéaeliselt terroris-
tidele pantvangide eest lunaraha maksma, nii ka tookord. Selle asemel asusid
tsaarivoimud Tornaud otsima ja piirkonda ldbi kammima (Tornau 1868: 75jj).
Tsaarivoimud tegid ettepaneku vabastada Tornau vastu iiks venelaste kies
vangis viibiv mégilane, kuid sellest Tornau ré6vijad keeldusid ning toimetasid
ta teise auuli. Seal sai ta lahemalt tuttavaks kohalike elanike kommetega,
nende lapsed opetasid Tornaule isegi nende keelt (Tornau 1868: 113jj). Mais
1837 tegi Tornau esimese pogenemiskatse. Neli 66d riandas ta, siities rohtu ja
lehti, kuni tabati ja toodi 14himasse auuli. Kuna tema uued vangistajad kartsid
senise “omaniku” kdttemaksu, andsid nad ta tollele vilja (Tornau 1868: 135jj).
Seekord pandi Tornau jalaahelatesse. Taas 6nnestus tal pdgeneda ja taas toodi
ta tagasi. Lisaks senistele jalakettidele pandi talle niitid ahel ka timber kae-
la. Niimoodi veetis Tornau jargmised kolm kuud. Lopuks aitas Tornau séber
Tembulat Karamurzin ta pogenema, kui ta “peremees” oli lahinguretkel ve-
nelaste vastu (Tornau 1868: 185jj). Mehed ratsutasid kahekesi Voznessenski
kindlusse, sealt edasi kasakate saatel Kubanisse. Stavropolis kohtus Tornau
vana tuttava kindral Paul Gustav Grabbega, keda ta nimetas oma esimeseks
opetajaks sojanduses (Tornau 1868: 234). Grabbe, kelle baltisakslasest ema
Justina Regina Hauser oli muide parit Tartust ja kes tdnu sellele kuulus ka
Eestimaa ruiitelkonda, oli dsja nimetatud Kaukaasia liini komandoriks (Vo-
jennaja... 1912: 438-439).

Tornau vangistus oli kestnud iihtekokku kaks aastat ja kaks kuud (1836—
1838). Kui tsaar kuulis Tornau vabanemisest, kutsus ta tema Peterburisse,
et kuulda ta vangistuse-muljeid otseallikast. Tornau soitiski 14bi Moskva
Peterburisse. Moskvas toimus siidamlik kohtumine parun von Roseniga, kes
oli vahepeal Kaukaasiast lahkunud. Peterburis leidis aset esinduslik tsaari
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vastuvott ja Tornaule omistati Pitha Vladimiri ordeni neljas jark ja kapteni
auaste (Tornau 1868: 235). Tornau kurtis tsaar Nikolaile Musta mere liini nor-
kust ja rddkis vajadusest suurendada selle mehitatust. Ta avaldas arvamust,
et ikski sealne kindlus ei pea vastu suurtiikitulele merelt. Nikolai kuulas ta
ara, kuid ei votnud sisuliselt midagi ette. Jargnenud siindmused, eriti Krimmi
soda néitasid, et Tornaul oli olnud 6igus (Makarova 2008: 9).

Vaatamata vintsutustele Kaukaasia vangistuses lahenes koik kokkuvottes
hésti. Kuigi voiks arvata, et Tornau sinnakanti enam tagasi ei kippunud, oli
ta juba 1840. aastal uuesti Musta mere idarannikul ning osales mais ja juunis
sealsetes sojalistes operatsioonides, iihtlasi ka iihe uue vene kindluse rajamisel.
Hiljem, 1843. aastal saadeti Tornau teenistusiilesannetes Dagestani (Kagan
2002: 111).

Esimest korda ilmusid Tornau méilestused 1864. aastal ajakirjas Russkii
Vestnik (Pyccrkuli Becmnuuk), hiljem ka eraldi raamatutena, sh tolgetena. Autor
paistab silma hea sulejooksuga, tema tekst sisaldab hulgaliselt biograafilisi
seiku ja ponevaid arutlusi. Silmas tuleb muidugi pidada, et malestused on
retrospektiivsed, kirjutatud elukogenud mehe poolt paarkiimmend aastat hil-
jem ja kaugel sgjakérast. Nimelt oli Tornau 1856. aastal, kaheksa aastat enne
Kaukaasia sdja 16ppu, asunud t66le Viinis tsaaririigi saatkonna sgjavieataseena
(Kagan 2002: 114).

Tornau mélestused sisaldavad hulgaliselt etnograafilisi tihelepanekuid, neis
kirjeldatakse kohalike rahvaste elu-olu, réivastust, elamuid, elatusalasid, tava-
sid. Oma teisel reisil viibis ta pikemalt abhaaside aht8ipsé kogukonna asulas
Mzomta joe ddres — sealsamas, kuhu eesti viljardndajad pool sajandit hiljem
1886. aastal oma Eesti Aiakese asunduse rajasid, mistottu voiksid Tornau
kirjeldused piirkonnast (Tornau 1868: 8—13) huvi pakkuda ka Kaukaasia eesti
asunduste ajaloo seisukohalt.

Tornau raportites ja mélestustes on juttu piirkonna paljudest rahvastest.
Kirjutades erinevate rahvaste etnilistest ja geograafilistest piiridest, méargib ta,
kui hddas oli ta tollaste topograafiliste kaartidega — kohalike rahvaste paikne-
mise osas olid need vigu tiis. Vead tulenesid tema sonul sellest, et paljudesse
piirkondadesse polnud uurijad veel sattunud ja kui sattusidki, ei osatud ko-
halikke keeli. Poliselanikud ei osanud aga vene keelt. Nii ajasidki varasemad
autorid segamini héimud ja rahvad, nimetades neid ilma igasuguse korrata
kord nii, kord naa (Tornau 2008: 267). Aga seda négime juba 18. sajandi lpu
ja 19. sajandi alguse kirjutiste tilevaatest.

Kuid niiiid meid peamiselt huvitava teema juurde. Kui vaadata, mida kir-
jutas Tornau dZigettide ja abhaaside paiknemisest ja omavahelisest piirist,
tuleb rohutada, et tema teadmised olid iisna pdhjalikud — kui senised autorid
olid dzigettidest kas tildse mooda ldinud voi kirjutanud neist tildistavalt, siis
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Tornau eristab ka nende erinevaid kogukondi (Tornau 1839: 109) ja tiiesti
arusaadav, sest ta viibis neis paigus pikemat aega. Ta eristab dZigette abhaa-
sidest geograafiliselt — nendevaheliseks piiriks nimetab ta Bzobi joge. Samas
nimetab ta abhaase ja dZigette hoimukaaslasteks (odnoplemenndje) (Tornau
2008: 205). Ta kirjutab abhaaside ja dzigettide keelelisest 14hedusest — nad
moistavad iiksteise konet (Tornau 1835: 119). Uhes 1832. aastal koostatud
raportis kasutab Tornau Inguri ja Sashe [Sotsi] jogede vahel (seega Abhaasia
vurstiriik koos Dzigetiaga) elava rahvastiku tdhistamiseks moistet “abasiini
h6im” (niems abasun). Tornau mérgib, et neil on iihine keel, mis erineb tSer-
kesside keelest (Tornau 1839: 109). Selle kirjelduse jargi pole siis abhaasid ja
dzigetid isegi mitte hoimukaaslased, vaid iiks ja seesama rahvas iithise keelega.

Nagu juba 6eldud, peetakse Tornau kirjalikke aruandeid piirkonna geo-
graafia ja elanikkonna kohta tolle aja kdige tdpsemateks ja seega olulisema-
teks, neile viitavad nii Vene kui ka Abhaasia autorid. Kuid nagu neist Tornau
tsitaatidest ndeme, voib neid moista teatava niiansierinevusega: dzigetid olid
abhaasidega sama rahvas voi neile viga ldhedane rahvas, nad riaékisid nendega
sama keelt v6i viaga ldhedast murret. Seega omast kohast on digus Abhaasia
autoril Shalva Inal-ipal, kui ta Tornaule tuginedes vaidleb tuliselt vastu neile,
kes sadze/dzigette abhaaside hulka ei arva (Inal-ipa 1995: 55). Kuid pariselt ei
saa valeks pidada ka vene autori Ekaterina Arhipova vaidet, kui ta Tornaule
tuginedes jareldab, et Abhaasia etniline ja poliitiline piir jooksis tol ajal m6o-
da Bzobi joge (Arhipova 2014: 45). Poliitiliselt oli asi selge: Dzigetia oli tollal
toesti Abhaasia viirstiriigist s6ltumatu. Arhipova viide abhaaside ja dzigettide
etnilisest erinevusest on aga pigem poliitiliselt motiveeritud.

Abhaasi autorid kasutavad oma véidete kinnituseks ka Tornau-jargseid
autoreid. Naiteks 1840. aastatel Musta mere rannikuliinil tegutsenud kindral
Grigori Ivanovit$ Filipsoni teateid, et sadzid rddgivad “puhast abhaasi keelt”
(tsit AtSugba 2012: 8). Ka saksa dpetlane Friedrich Martin von Bodenstedyt,
kes 1840. aastatel piirkonnas rindas, kirjutas: “Abhaasia ja Dzigetia elanikud
nimetavad end oma tihises keeles apsuadeks ja oma maad, mis asub rannikul,
Apsneks” (Bodenstedt 1849: 196). Bodenstedti voib usaldada — kui ta 1840. aas-
tatel neis paigus reisis, peatus ta ka Adleri (Ardilleri) kindluses, mille koman-
dandiks oli tollal Vene armees majori auastmesse joudnud dzigeti péaritolu
Svan-bei, nooruses venelaste kitte vangi sattunud ja Peterburis sojavielase
hariduse saanud mees. Just temalt sai Bodenstedt informatsiooni dzigettide
kohta (Bodenstedt 1849: 194).

18. sajandi 16pu ja 19. sajandi esimese poole autorite tédhelepanekud on niisiis
olulised, kui tahame teada, kes olid Vaike-Abhaasia elanikud dzigetid etniliselt.
Piirkonnast saadeti nad 1860. aastatel vilja Osmani impeeriumisse. Tédnapédeval
on nende kogukonnad osalt sidilinud Turgis, aga ka Gruusia Adzaarias,
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Jordaanias ja Siiiirias, mis viljasaatmise ajal jaid Osmani impeeriumi piiresse
(Inal-ipa 2015: 105; Tsatshalia 2012: 102).

Tiirgis Adapazaré linna (Sakaria vilajett) 14histel asub tile tosina kiila, mille
elanikud peavad end tdnase pdevani sadzi abhaasideks. Abhaasia keeletead-
lased on korraldanud mitmeid ekspeditsioone oma Tiirgis elavate suguven-
dade juurde. Kiisimusele, kelleks sealsed elanikud end peavad, vastatakse,
et apsuadeks. Vahel ka tdpsustatakse: me oleme sadzi abhaasid. Selle kohta,
et sadzid tunnevad iihtekuuluvust abhaasidega, annab tunnistust ka toik, et
Gruusia-Abhaasia sgjas 1992-1993 véitles monikiimmend vélis-sadzi/dZigetti
abhaaside poolel.

Krasnaja Poljana (abhaasi k Kbaada, Gbaada) aladelt kiiiiditatud ahtsipso-
abhaasid Turgis elavad mégede vahel Botska kiilas. Kiila asukoht sarnaneb
Krasnaja Poljanaga Mzomta joe kaldal. Nimelt otsisid oma kodupaigast voorsile
kihutatud abhaasid kaua kohta oma uuele kodule ja valisid paiga, mis maastiku
poolest meenutab nende kodupaika Kaukaasias. Ka nende kuiiditatute jargla-
sed peavad end apsuateks ja mitte abasiinideks. Seda on oluline rohutada, sest
Venemaal leidub teadlasi, kes tiritavad viita, justkui oleksid Krasnaja Poljana
piirkonnas ja mujal Mzémta ja Psou jogede iilemjooksul elanud 19. sajandil enne
kiiiditamisi abasiinid (Argun 2012: 18-19; TSat8halia 2012: 102). Probleem
on seega sarnane dzigeti-kiisimusega: piirialade rahvaste etniline kuuluvus
ei lahendaks ilmselt piiriprobleeme, kuid annaks vaidluspooltele siimboolset
kapitali ja moraalset tuge oma seisukohtade kaitsmiseks. Niisiis on tinapieva
abhaasi teadlaste ekspeditsioonidel Tiirgisse puhtteaduslike eesmarkide korval
ka poliitilised sihid.

Abhaasia-Venemaa piirivaidlused kaasajal: Aibga

Poliitiline m&dde on sel teemal kindlasti. Nimelt kui parast 2008. aasta Vene-
Gruusia sdda tunnustas Vene Foderatsioon Abhaasia Vabariigi iseseisvust,
algas peagi Vene poole initsiatiivil t66 Vene-Abhaasia piiri fikseerimiseks. Nagu
eespool mainitud, moodustati 2010. aastal vastavad komisjonid. Need tunnus-
tasid iiksteise territoriaalset terviklikkust ja piiride puutumatust, sh kehtivat
piiri Psou joel, mille vasakkaldal asub ka eestlaste Salme kiila. Kuid juba teisel
komisjonide kohtumisel esitas Vene pool abhaasidele territoriaalseid nGudmisi.
Vaideti, et Abhaasiaga liideti Noukogude ajal ebaseaduslikult Vene Foderat-
sioonile kuuluv piirkond Gagra rajoonis 160 ruutkilomeetri ulatuses. Probleemi
juured on varasemates kiimnendites. Ndgime eespool, et 19. sajandil kuulus
Dzigetia vaid lithikest aega Abhaasia viirstiriigi koosseisu. 1847. aastal liideti
Bagripsta joest pohja poole jadv osa Dzigetiast Musta mere kubermanguga,
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1904. aastal liideti Musta mere kubermanguga ka iilejaanud Dzigetia. Kodusgja
ajal hoivas Abhaasia territooriumi Gruusia Demokraatliku Vabariigi armee ja
1920. aasta Moskva rahuleping Gruusia ja Noukogude Venemaa vahel nihutas
piiri Psou joele ning Abhaasia (tegelikult muidugi seda okupeeriv Gruusia) sai
tagasi suurema osa Dzigetiast. Kui aga Punaarmee vallutas 1921. aasta keva-
del Abhaasia, moodustati sellest Abhaasia NSV, kuid taas, nagu 1847. aastal,
Iigati selle kiiljest dra piirkond pohja pool Bagripsta joge ja liideti Pilenkovo
valla nime all Vene SFNV Sot§i rajooniga.

Niisiis jatkus Dzigetia-saaga ka néukogude ajal. Suures osas kattus Pilen-
kovo valla territoorium ajaloolise dzigettide T'sandrip$i kogukonna maadega.
Valla see osa, mis jii Psou iilemjooksule, oli 19. sajandil olnud abhaasi aibga
kogukonna valdus (Kvarts§ija 2019a: 35, 239, 246). Pilenkovo valla piiresse jaid
ka eestlaste Salme ja Sulevi, st needki ldksid Abhaasia NSV koosseisust Vene
SFNV koosseisu. Abhaasia NSV juhtkond esitas korduvaid proteste ja 31. det-
sembril 1928 otsustas Ulevenemaalise Kesktiitevkomitee presiidium anda
Pilenkovo piirkonna neli kiilanéukogu tagasi Abhaasiale. Ka eestlaste Salme
ja Sulevi laksid niitid uuesti Abhaasia koosseisu. Viienda, Aibga kiilanéukogu,
Ametlikult jaeti Aibga tervenisti Vene SFNV koosseisu, otsust pshjendati asula
vene elanikkonnaga ning selle majanduslike ja kultuuriliste vajadustega. Kuid
abhaasi teadlased ja poliitikud vaidavad tadnapéeval, et see otsus oli digustiihine,
kuna vdeti vastu Abhaasia NSV ja Gruusia NSV ndusolekuta. Uhepoolne piiri
muutmine oli aga vastuolus Noukogude Liidu 1924. aasta konstitutsiooniga.
Abhaasia pool argumenteerib ka sellega, et paljudel ndukogudeaegsetel kaar-
tidel on Aibga Abhaasia osa (Kvartsija 2019a: 246, 272, 273).

Kogu noukogude aja viltel jai piiriprobleem Aibgas sisuliselt lahendama-
ta, piirkonna maid kasutasid nii Abhaasia Gagra rajooni kui ka Vene NFSV
Adleri rajooni majandid. Kuna tegemist polnud riigi vilispiiriga, ei tekitanud
see liigseid probleeme. Piarast Noukogude Liidu kokkuvarisemist ja Gruusia-
Abhaasia s6da, mille tagajirjel Abhaasia faktiliselt iseseisvus, on aga pinged
teravnenud. Abhaasia pool hakkas takistama Vene p6llumajandusettevotjate
tegevust, kes majandasid Psou vasakkaldal ilma Abhaasia poole loata. Vene
pool takistas omakorda Abhaasia séidukite liikumist Aibgasse teeldigul, mis
seitsme kilomeetri ulatuses jooksis Vene Foderatsiooni territooriumil. Abhaasia
ehitas seepeale ithendustee oma territooriumile. Viidetavalt vene ettevotjate
initsiatiivil, kes olid toimetanud Psou vasakkaldale jadvas Aibga osas, algas
Vene ajakirjanduses kampaania, et veenda lugejat selle territooriumi kuulumi-
ses Venemaale. Abhaasia peab vasakkallast aga jatkuvalt enda territooriumiks
(Kvartsija 2019a: 278-282).
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Aigba on tegelikult vaike asula. 2011. aasta andmetel elas Aibgas 29 Vene
Foderatsiooni kodanikku, kes olid sisse kirjutatud Krasnodari krai Adleri ra-
jooni Nizne-Silovskoje asulasse. Viimane asub Salme kiila vastas teispool Psou
joge. Aibga kiila, kus puudub elekter, kool jm infrastruktuur, tekitab pingeid
jatkuvalt (Kvart§ija 2019a: 180-184, 2019b: 242).

Meie jaoks teeb Aibga huvitavaks eelkdige asjaolu, et kiilal on seos ka eestlas-
tega. Vene koloniaalvéimud tegid juba 1868. aastal otsuse rajada tinase Aibga
kohale vene kiila. Nagu kirjutab piirkonna ajalugu uurinud abhaasi ajaloolane
Valeri Kvartsija, algas asustustegevus aga alles 1888. aastal, kui saabusid
asunikud Valgevene aladelt (Kvartsija 2019a: 241). Eestlasi ta ei maini, kuid
leidub andmeid, mille kohaselt olid esimesed asunikud hoopis eestlased. Punase
Lagedalt péarit eestlane August Ingerman (Ingermaa) on Aibgad nimetanud
eesti-vene segakiilaks, mida eestlased kutsusid ka Nahipiks (August Ingerman,
Minu maélestusi Ritsa jarvest — EAM 284.1.40, 1 4). Ingermani andmeil elas
Aibgas kiimme eesti peret (Ingermaa s.a.: 17), kuid pole teada, missugusest
perioodist jutt kiaib. Johannes Kirkmann, Punase Lageda eesti koolidpetaja
kirjutas 1912. aastal, et tollal elas Aibgas viis eesti perekonda, varem aga
rohkemgi. Kirkmanni andmeil rdndasid eestlased Aibgasse 1887.—1888. aas-
tal, peamiselt P6hja-Kaukaasia Livoonia eesti asundusest. Moni aasta hiljem
lisandus umbes 70 peret venelasi. Kuna eestlaste poolt iilesharitud maad 1dksid
suures osas venelaste kitte, tekitas see eestlaste ja venelaste vahel tiilisid ning
eestlased riandasid peagi suuremas osas minema (Kirkmann 1912: 2). Inter-
netisaidi Sapsugia andmeil, mis muuseas tunnistab kiila esmasteks kolonisti-
deks eestlased, oli 1901. aastal kiila 277 elanikust slaavlasi 246, 1904. aastal
elas kiilas 360 slaavlast ja 30 eestlast. Selleks ajaks oli kiilas sisserdndajaid
lisaks Liivimaa kubermangule ka Kaluuga, Kiievi, Kurski, Voloonia, Voronezi,
Jekaterinoslavi, Stavropoli, Musta mere, Saraatovi, Orlovi, Tambovi, Tuula,
Mogiljovi, Podolski, Tauria, TSernigovi, Poltaava ja Harkovi kubermangudest
ning Kubani ja Doni oblastitest.? Johannes Kirkmann kurdab, et allesjaanud
eestlased elavad oma vihesuse tottu “ilma koige vihema vaimlise dratuseta”,
ja ennustab, et peagi sulanduvad nad venelaste hulka. Eestlastest oskasid
veel vaid vanemad inimesed eesti keeles lugeda ja moned ka kirjutada, kuid
noored, kes kaisid kohalikes vene koolides, olid juba venestunud. Kirkmanni
andmeil kiis kiilla vihemalt iiks eesti ajaleht (Kirkmann 1912: 2). Aibga asub
Punase Lagedalt 18 km kaugusel, ja nagu tunnistab oma méilestustes August
Ingermaa, kiisid Punase Lageda eesti mehed Aibga kandi metsades jahil (In-
germaa s.a.: 12). Nagu olen kuulnud oma Salme ja Sulevi informantidelt, on
Sulevi kiila eestlased Noukogude ajal ja hiljemgi kasutanud Aibga piirkonnas
asuvaid paiku suvekarjamaadena.
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Aibga on selles mottes erandlik kiila Abhaasias, et talle jai ka kolonistide
saabudes alles varasematest asukatest parit nimi. Ilmselt aitas nime kinnistada
see, et parast Kaukaasia s6ja (1817-1864) 16ppu rajati senistest asukatest pu-
hastatud asula kohale garnison, mis sai 1869. aastal ametlikuks nimeks Selenie
Aibga® — garnisoni nimi kandus hiljem kolonistide asulale. Kohalike eestlaste
(ja ilmselt ka venelaste) kasutatud nimekuju Nahip on mugandus Aibgast.

Enne venelaste vallutusi asustas Aibga piirkonda aga samanimeline
(alivtbza) abhaasi kogukond. Kui Abhaasia viirstiritk muudeti 1810. aastal
Venemaa protektoraadiks, keeldusid aibgad koos mitmete teiste abhaasi méagi-
hoimude ja dzigettidega Vene voimule allumast. Aastakiimneid osutasid nad
venelastele vastupanu ja olid iihed viimastest, kes Kaukaasia sgjas alistuma
sunniti (AtSugba 2012: 10; Tsirikba 2012: 22-23). Soda 16ppes 1864. aastal
ja juba 1865. aastaks olid aibgad koos teiste massumeelsete kogukondadega
piirkonnast téies koosseisus minema aetud (Kvartsija 2019a: 241).

Samamoodi nagu dzigettide puhul, v6ib kiisida ka niitid: kes olid aibgad?
Mbned vene autorid on neid nimetanud abasiinideks (Argun 2012: 19).” Kui
see nii oleks, annaks see siimboolset kapitali Vene poolele piirivaidlustes
Abhaasiaga. Abasiinid on teatavasti rahvas tdnapideva KaratSai-TSerkessi
Vabariigis Vene Foderatsioonis — abhaasidele etniliselt lahedane, kuid mitte
seesama etnos. Kuna aibgad aeti piirkonnast minema, pole seal enam kellegi
kiest kiisida nende péritolu ja etnilise kuuluvuse kohta. Ka niiiid on oluliseks
allikaks 1830. aastatel piirkonnas reisinud baltisaksa ohvitseri Theodor von
Tornau andmed, mille kohaselt kuulusid aibgad, keda oli tollal 180 perekonda,
abhaaside hulka (Tornau 1835: 105).

Téanapédeval elab Aibga kogukonna litkmete jarglasi ka Tirgis — ka nemad
nimetavad end abhaasideks ja eristavad end nii abasiinidest kui dZigettidest
(Argun 2012: 18, vt ka Inal-ipa 1995: 55). Seega ja4db tdnastele abhaasidele
vihemalt teadmine, et Abhaasia etniline piir ulatus enne tsaaririigi invasiooni
kaugemale riigi tdnasest poliitilisest piirist. Ja kindlasti lisab see teadmine
neile sdakust vastu vaielda Vene poole territoriaalsetele pretensioonidele. Valeri
Kvartsija, abhaasi ajaloolane, aga iihtlasi Abhaasia Vabariigi poolse Vene-
Abhaasia riigipiiri méiratlemise komisjoni esimees, on oma argumentatsioonis
Vene komisjonile tdstnud esile ka 19. sajandil Abhaasiale osaks saanud iilekohtu
teema. Uhes vastuses Vene piirikomisjonile deklareerib ta, et just Venemaa
likvideeris 1864. aastal Abhaasia viirstiriigi, samas rohutab, et ka parast tsaa-
ririigi kokkuvarisemist 1917. aastal valitses Abhaasi Rahva Noukogu Abhaa-
siat tema ajaloolistes piirides Mzomta ja Inguri jogede vahelisel territooriumil
(Kvartsija 2019a: 268), seega siis ka hiljem kaotatud osa Dzigetiast. Muidugi
teab Kvartsija, et Abhaasi Rahva Noukogu voim tol keerulisel kodusdja ajal oli
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nork, pealegi jii selle véimuperiood tookord uiiirikeseks, ta teab, et Gruusia ja
Venemaa omavahelistes iile abhaaside peade 1920. aastal sélmitud sobingutes
fikseeriti piir Psou joel, muidugi teab ta ka seda, et venelastel pole kombeks
anda kellelegi tagasi jalatditki tédnase Vene Foderatsiooni territooriumist.
On tidhelepanuviirne, et Kvartsija on oma Vene poolele esitatud ametlikus
argumentatsioonis kasutanud ka baltisakslase Theodor von Tornau andmeid
(Kvartsija 2019a: 241, 268). Alates 2015. aastast pole aga piirikomisjon enam
koos kéinud ja Aibga kiisimus on jidnud lahenduseta (Kvart$ija 2019a: 240).
Sisuliselt on tegemist kiillmutatud konfliktiga.

Kokkuvote

Sarnaselt Gruusia ja Armeeniaga kuulub Abhaasia nende maade hulka, kelle
ajalugu on suurem nende tédnasest poliitilisest kaalust ja kelle piirid ulatu-
sid minevikus palju kaugemale tdnastest piiridest. Abhaasia pohjapiir ulatus
keskajal kuni Kubani joeni, hilisematel sajanditel on see nihkunud iiha 16una
poole ja 6gvendanud Abhaasia territooriumi tunduvalt vaiksemaks. 19. sajandi
alguses ulatus Abhaasia viirstiriigi piir Bzobi joeni, mis tdhendas, et Dzigetia
jai Abhaasia piiridest valja. Sajandi keskel liideti Abhaasiaga lithikeseks ajaks
ka Dzigetia, virstiriigist pohja pool asuv etniliselt 1ihedase elanikkonnaga
piirkond, kuid peagi lahutati sellest taas. Abhaasia loodepiir, mis korraks Dzi-
getia liitmisega nihkus Mzomta joeni, liikus tagasi Bzobile. Abhaasia viirstiriik
likvideeriti, selle 16unaosa liideti Kutaisi kubermanguga, loodeosa Musta mere
kubermanguga. Selline oli seis ka 1917. aastal, kui tsaaririik kokku varises.
Gruusia ja Venemaa vahel s6lmitud Moskva rahulepingu kohaselt liikus piir
Psou joele.

Viljaarvatud moningad piirinihutused 1920. aastatel, pisis Noukogude ajal
Vene-Abhaasia piir Psou joel, ja on seal ténini. Viimasel kiimnendil on Vene-
maa aga esitanud territoriaalseid pretensioone Abhaasiale ajaloolise Dzigetia
piirkonnas. Ka Vene teadlasringkondadest kuulutatakse, et DzZigetia ei kuulu
ajaloolis-etniliselt Abhaasia piiresse. Kuna kohalik rahvastik, kellelt infot kii-
sida, kiitiditati tsaarivéimude poolt juba poolteist sajandit tagasi, kasutatakse
argumentidena 18. sajandi teise poole ja 19. sajandi esimese poole baltisaksa
autorite seisukohti. Artiklis analiiiisiti saksa, sh baltisaksa maadeuurijate ja
maakuulajate andmeid Loode-Kaukaasia, sh Abhaasia rahvastiku kohta. Artikli
pohifookuses olid Abhaasia loodepiirkonna, sh Dzigetia kirjeldused, eriti need,
mis parinevad Kuramaa juurtega Theodor von Tornault. Tornau késitluse pohjal
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voib jareldada, et dZigetid olid abhaaside etniline rithm. Etnilisele printsiibile
tuginedes torjub Abhaasia tédnapéeval Venemaa-poolset survet abhaasi aladele.

Lopetuseks voib kiisida, miks tuginetakse selles vaidluses just saksa ja eriti
baltisaksa ja mitte niiteks vene autorite tekstidele. P6hjused ulatuvad 18. sa-
jandi esimesse poolde, mil Ladne-Euroopat eeskujuks seadnud Peeter I init-
siatiivil loodi Peterburi Teaduste Akadeemia ja selle liikmeteks kutsuti valda-
valt saksa teadlased. On seega moneti loogiline, et akadeemia organiseeritud
teadusekspeditsioonid mehitati peamiselt saksa teadlastega. Aja jooksul oman-
dasid nende seas jarjest suurema kaalu Baltikumist, st Vene tsaaririigi piirest
parit sakslased. Vene teadusega paralleelselt “germaniseerus” ka Vene armee
ja kui 19. sajandi teisel kiitmnendil alustas tsaaririik Kaukaasia vallutamist,
moodustasid ka seal sojalisi operatsioone lébi viiva Kaukaasia Erikorpuse juht-
konnast silmatorkava osa baltisakslased. Nii oli see Kaukaasia sgja 16puni.
Kui Kaukaasiasse korraldatud teadusekspeditsioonid omandasid sgja kidigus
tha militaarsema iseloomu, asendusid teadlastest maadeuurijad ohvitseridega,
kuid baltisaksa taust oli nendelgi.

Kommentaarid

! L&bi tsaari- ja ndoukogude aja kasutati peamiselt regioonile viitavat moistet “Kaukaasia
eestlased”. “Abhaasia eestlased” on méistena laiemalt kiibesse joudnud alles parast
Abhaasia de facto eraldumist Gruusiast 1993. aastal.

2 Seega osaliselt tinapideva Abhaasia Vabariigis, osaliselt Vene Foderatsiooni Krasno-
dari krais. Mitte segamini ajada Viike-Abazaga.

3 Abhaasi autorid seostavad sadze antiikmaailmas tuntud sanigidega, keda mainib
Plinius Vanem 1. saj eKr. Seos pole siiski kindel, Gruusia autorid peavad sanige
grusiinide svaani etnilise grupi esivanemateks, méoned peavad neid ka mingeelide
esivanemateks (vt Inal-ipa 1995: 16-17).

Abasiinid — abhaaside sugulasrahvas Pohja-Kaukaasias, kellest suurem osa saadeti
19. sajandi teisel poolel vilja. Kiiiiditamata jadnud abasiinide jareltulijad elavad
tdnapéeval peamiselt Vene Foderatsiooni Karatsai-TSerkessia Vabariigis (Argun 2012:
17; Tsirikba 2012: 22).

5 https:/www.shapsugiya.ru/index.php?newsid=3647 (vaadatud 22.04.2021).
6 https:/www.shapsugiya.ru/index.php?newsid=3647 (vaadatud 22.04.2021).
7 Vt ka: https://www.shapsugiya.ru/index.php?newsid=3647 (vaadatud 22.04.2021).
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Small Abkhazia’s big border issues: Baltic German
explorers’ contribution to ethnic argumentation
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The article examines Baltic German research expeditions to the north-western Caucasus,
including Abkhazia, in the late 18th and early 19th centuries, and analyses the results
of these trips. Although some of these researchers, such as Peter Simon Pallas and
Heinrich Klaproth, came from Germany, most of the researchers were from the Baltic
provinces of the Russian tsarist state: Johann Anton Giildenstidt, Otto Moritz Ludwig
von Engelhardt, Johann Jacob Friedrich Wilhelm Parrot, and Theodor von Tornau. The
main focus of the article is on the descriptions of the north-western region of Abkhazia,
where the historical region Dzhigetia or Small Abkhazia is located, and which was
inhabited by the Dzhiget ethnic group until the 1860s. Using data from Baltic German
authors, especially Theodor von Tornau, an attempt is made to answer the question of
whether or not Dzhigetians belonged to the Abkhazians. The article provides an overview
of the historical location and fate of Dzhigets in the 19th century.

In general, the descriptions of the peoples of the Caucasus provided by the authors
of the late 18th and early 19th centuries are superficial and do not follow a uniform
classification. Therefore, their interpretation offers different possibilities today. The
examples of recent interpretations given in the article convince us that Russian and
Abkhaz authors have interpreted earlier authors differently. The most comprehensive
accounts of Dzhigetia come from Theodor von Tornau, and it can be argued that the
Dzhigetians were an Abkhaz ethnic group.

The question of the affiliation of Dzhigets is important in today’s border disputes
between Abkhazia and Russia. In the last decade, Russia has made territorial claims
to Abkhazia in the region of historic Dzhigetia. It is also declared among the Russian
scientific community that Dzhigetia is not historically-ethnically within the borders of
Abkhazia. However, Tornau’s data refute these statements of Russian authors. The
ethnicity of the peoples of the border areas would probably not solve today’s border
problems, but would give to the parties of the dispute symbolic capital and moral support
to defend their positions.
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Teesid: Kiaesolev multidistsiplinaarne teoreetiline artikkel ehitab oma keskse
argumentatsiooni iles jark-jargult. Esmalt 14bi feministliku ja narratiiviteooria,
seejarel aga teadvusfilosoofiliste késitluste kaudu. Viimaste haakuvus hiljutise
“materialistliku poordega” filosoofias véimaldab pakkuda alternatiivi universaal-
se kaibeviirtusega filosoofilis-idealistlikele tegelaskujukisitlustele. Asjaseldu
tingib ka artikli laiapdhjalise ja ehk pealtndha keerukavoitugi teoreetilise haar-
de. Artikli paevakajaline lahtekoht — telesarja “Halvale teele” Skyler White’i
ja viimast kehastava niitlejanna Anna Gunni vastu suunatud netimisogiiiinia
fanniaruteludes — véimaldab ndha tegelaskujuga suhestumise kiisimust laias
plaanis: niihésti erinevate teadusdistsipliinide kontekstis kui ka neid ithenda-
va lilina, ja osundades kaugeleulatuvatele filosoofilistele implikatsioonidelegi.
Selline suhestumine laiemalt ja selle vialjendumine internetisuhtluses kitsamalt
annab impulsi kiisimaks inimteadvuse ja inimmoétte toimimise eriparade jarele.
Nii téukub artikkel konventsionaalsest fiktsiooni ja reaalsuse binaarsusest ja
skitseerib sobiliku méistestiku ja teoreetilise taustsiisteemi, aitamaks selgitada
inimeste kalduvust kohelda karaktereid n-6 naiivrealistlikult, s.o parisinimeste-
na. Artikli uurimiskiisimuseks on: milliseid tagajérgi voib tdheldada teatavaid
vaartusi kandva retseptsiooni puhul tegelaskuju (ja narratiiviga) suhestumise
kontseptualiseerimise jaoks laiemalt (nagu seriaali “Halvale teele” pinnalt valja
arenenud misogiiinia valjendused)?

Maiarksonad: anti-idealism, “Halvale teele”, ihulikkus, jitkavus, materialistlik
karakteriteooria, narratiivne persoon, netimisogiiiinia, positiivne tegelas-
kujuontoloogia, parisustamine, representatsioonide materiaalsus
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Sissejuhatus

Kiesolev artikkel on saanud innustust hiljutisest “materialistlikust péordest”
kaasaegses filosoofias (vt nt Levant 2017; Blake & Haynes 2014; Knappett
& Malafouris [toim] 2008), kuid toukub oma keskse argumentatsiooni iiles-
ehitamisel nii feministlikust ja narratiiviteooriast kui ka teadvusfilosoofiast.
Sellist laiapdhjalist multidistsiplinaarsust aitab pohjendada asjaolu, et kies-
oleval juhul annavad valjamoéeldud karakteriga suhestumine laiemalt ja selle
viljendumine internetisuhtluses kitsamalt algimpulsi, kiisimaks inimteadvu-
se voi ehk konkreetsemaltki inimmotte toimimise eriparade jéarele. Isedranis
seoses konventsionaalse binaarsusega “fiktsioon” versus “reaalsus”. Nimelt on
kaesoleva artikli keskseks eesméirgiks pakkuda moistestikku ja teoreetilist
raamistikku, kasitlemaks inimeste kalduvust kohelda karaktereid diskursiiv-
sel tasandil naiivrealistlikult (s.o kui parisinimesi). Leian aga, et n-6 in media
res filosoofilistesse kisitlustesse siitivimine oleks temaatika laiahaardelisust
arvestades rutakas ja suuresti pohjendamatu. Seega, kuigi minu késitluse 1dh-
tekohaks on pievakajaline probleem — digitaalselt viljenduv sooline ahistamine
ja misogiitinia ehk naistevihkamine! —, on kesksel kiisimuseasetusel kaugele-
ulatuvad ja mitut teadusdistsipliini iihendavad tagajiarjed. Kasutades niitena
néitlejanna Anna Gunni ja tema kehastatud Skyler White’i vastaseid netidis-
kursusi, keskendub alljargnev teoreetiline arutelu jargmisele uurimiskiisimu-
sele: milliseid tagajargi voib tdheldada teatavaid vaartusi kandva retseptsiooni
puhul tegelaskujuga (ja narratiiviga) suhestumise kontseptualiseerimise jaoks
laiemalt (nagu seriaali “Halvale teele” pinnalt vélja arenenud misogiitinia val-
jendused). Eriti kui silmas pidada, et kogukondlikus veebisuhtluses leiab nar-
ratiivsete tegelaskujudega suhestumine aset argitarkuslikus naiivrealistlikus
vormis. Selline kiisimuseasetus tingib ka artikli pealtniha keeruka struktuuri.
Nimelt alustan feministliku kriitikaga ja lopetan filosoofilis-materialistliku
hoiaku skitseerimisega, kuna leian, et viimases voiks peituda produktiivne
alternatiiv sellisele narratiivse kogemuse maotestamisele, mis tuleneb suuresti
filosoofilisest idealismist.

Esimeses osas (1) annan tilevaate néiitlejanna Anna Gunni ja tema kehas-
tatud Skyler White’i (telesarjast “Halvale teele,” televork AMC, 2008-2013)
misogiilinsest ahistamisest telesarja fannide hulgas internetis; (2) jargnevalt
arendan edasi narratoloogilise meediateadlase Jason Mittelli tihelepanekut,
et vaatajate selline reaktsioon on késitatav “materiaalse tolgenduspraktikana”
(Mittell 2015: ptk 10 1oik 4), millest méodavaatamine poleks teadusmaailma
huvides; (3) ja 16puks viidan, et nominaalsed fiktsioonid véivad eelkdige just
neis sisalduvate voi neile omistatud sotsiaalselt tundlike dimensioonide tottu
netisuhtluse kaudu valjenduvas refleksiivse kogemise situatsioonis juurutada
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elatavaid, filosoofilises méottes materialistlikke, (jarel)kajasid. Nii voib refleksiiv-
sel tasandil (s.o kirjutades kommentaare vo6i postitades meeme sotsiaalmeedias)
toimuda tihe poimumine-ldvimine vaatajate sotsiaal-materiaalse reaalsuse,
elatava kogemusliku situatsiooni, mille jooksul narratiivi ja tegelaskujusid ta-
jutakse, ning fiktsionaalse loo reaalsuse (kui tegelaskujude elureaalsuse) vahel.

Nimetatud fenomen on tinginud minupoolse originaalméiste jatkavus?
kasutuselevétu. Selle eesmérk on vaidlustada traditsiooniline filosoofiline ja
narratiiviteoreetiline kaibetdde, justkui “seiskaks” fiktsioon ja fiktsionaalne
tegelaskuju ajutiselt (paneks pausile) materiaalse reaalsuse, milles reflektee-
rijate elatavad tajumisaktid toimuvad, kuna aset leiab immersioon (“sukeldu-
mine”) vialjamoéeldud maailma. Jatkavust kontseptualiseerin 1dhemalt artikli
esimeses osas ja siinkohal on eriti instruktiivsed alapeatiikid 1.2 (kus késitlen
Anna Gunni New York Timesi arvamuslugu) ja 1.3, kus muuhulgas analiii-
sin iiht konkreetset naidet digidiskursusest. Illustratiivsele analiiiisile eelneb
feminismi-teoreetiline argumentatsioon, mis néeb kdnealuseid diskursiivseid
vorme soopdhise keele “relvastamisena”. Vididan, et need vormid tekitavad
narratiivse meediakogemuse tihendustamisel iiletildiselt ja eriti naissoost pea-
tegelaste motestamisel — kui igapdevaelu maailmavaated, vaartushinnangud
ja kavatsuslikud (vaar)arusaamad on maandatud narratiivsesse kogemusse
ja thituvad sellega — koneka kontrasti konventsionaalse eristusega reaalse
(pariselt olemasoleva) ja fiktsionaalse (vdljamdéeldu) vahel.

Antud kisitlus tingib seega digustatud kahtluse juhtivate tegelaskujudega
suhestumise teooriate universaalse paikapidavuse osas. Isedranis kui sellega
kaasneb tilemé&édrane toetumine mitte iiksnes kartesiaanlikele ontoloogilistele ja
epistemoloogilistele binaarsustele, vaid ka seotud filosoofilis-idealistlikele truis-
midele laiemalt (olgugi post-kartesiaanlikele) (vt ka Sorokin 2019a: 186jj). Mu
eesmargiks pole sugugi viita, nagu tuleks taielikult korvale heita tegelaskuju
kéasitamine idealistlikult, s.o tiksnes kogeja teadvuspohise ihutu ideena. Kiill
aga leian, et olemasoleva teoreetilise sonavara uuendamine ning avardamine
filosoofilis-materialistliku vaatevinkli kaudu pakuks varskeid méttearendusi
(narratiivse) (digi)meedia loomingulisele tarbimisele omasest keerukusest.

Eel6eldust toukuvalt voikski artikli teist osa, kus vaatlen lithidalt tegelasku-
jukasitlust feministlikus narratoloogias, ndha méttelise sillana iihelt poolt femi-
nistlike ja teisalt teadvusfilosoofiliste ning narratiiviteoreetiliste arutelude va-
hel. Viimati mainitu tulebki jutuks artikli kolmandas osas. Liithike kiiriillevaade
varskemast narratiiviteoreetilisest ja filmifilosoofilisest kirjandusest keskendub
just rohuasetusele narratiiv—teadvus—keha. Vaagides kriitiliselt sellekohases
teaduskirjanduses avalduvaid véimalikke kitsaskohti, pakun jargnevalt vilja
omapoolsed moisted péarisustamine (realitization) ja narratiivne persoon
(narrative person). Need ldhtuvad omakorda minu poolt varem esitatud posi-
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titvse tegelaskuju ontoloogia (affirmative character ontology) aluskontseptsioo-
nist (Sorokin 2019a). Antud moistestiku abil soovin esile tosta, et televaatajad
kogevad pikaajalisi telesarju, s.o eeskitt neis presenteeritud tegelaskujusid,
paljuski materiaalselt ja ihulikustatult. Neidsamu kogemusi toestab vaadelda-
vatele fiktsionaalsetele tegelaskujudele teatavat laadi tdhelepanu suunamine
ja nende kohtlemine teataval moel (refleksiivselt netidiskursuses).

Siit joonistubki vilja tegelaskujude kasitlemine teiste persoonidena — sellis-
tena, keda kogeja selgelt endast eristab ja kes kogemuslikult paiknevad temast
(tema teadvusest) viljaspool ja on seeldbi kogetavad kogeja(isiku)st soltumatult
olemasoleva persoonina. Ehk teisisonu: televaataja kogemus ‘teistest persooni-
dest’ — nagu see viljendub refleksiivsetes télgendusvormides nagu tekstilised
kommentaarid v6i meemid — votab neid kui narratiivseid persoone. Viimaste
puhul on tegemist aktiivsete ithulikustatud toimijatega (embodied agents), kes
omavad justkui elatavaid elusid ja kogemusi. Seetottu televaatajad sdaraste
persoonide elukiike jalgides ei samastu nendega; ei neeldu neisse (absorbed
“in”) kui passiivsetesse ‘mudelitesse’ voi ‘ideedesse’, mida simuleeritakse ja
millega suhestutakse oma teadvuskujutluse siseselt (vt arutelu alaosas 3.1).
Televaatajatele mojuvad narratiivsed persoonid kaasakiskuvalt just seetottu,
et nende kui eraldiseisvate televaataja-teadvuse viliste eksistentsidega koha-
netakse ja harjutakse.

Seega: ehkki objektiivses mottes on sellised narratiivsed persoonid maistagi
ideed — s.t representatsioonid, millel puudub materiaalne ‘asjasus’, voimaldavad
teatavad nendega seotud kogemisjuhud ja eeskitt viimastest tingitud tdhen-
dustav tegevus osundada voimalusele, et eraldiseisvuse viide ilmneb sedavord,
kuivord narratiivsete persoonide puhul on tegemist “eriomaste“ materiaalsete
agentsustega. Agentsustega, kellele voib omistada teatava parisuse mééra.
Seega voiks viita, et narratiivse tegelaskujuga suhestumise kontseptualisee-
rimist oleks voimalik objektiivsemalt imber kujundada, néhes antud suhestu-
misfenomeni rohkem l4bi fiktsiooni/de “materialismi” v6i “materialiseerimise”
prisma ja vidhem filosoofilisest idealismist tingitud kujutisloomest kantuna
(vrd Sorokin 2019a: 188).

Asjaseldu paigutubki teravamasse fookusse artikli viimase, kolmanda osa
Ioppjaos. Vottes appi postkartesiaanliku antiidealistliku filosoofilise tegevus-
teoreetilise kisitluse (philosophical Activity Theory), plitian osundada artikli
jooksul vilja pakutud kontseptsioonide laiematele tagapéhjadele, kuna leian,
et filosoofiline tegevusteooria pakuks eelnevaga sobilikult haakuvat teoreetilist
taustsiisteemi. Artikkel 16peb kokkuvétte ja lihiiilevaatega edasistest sihtidest
uurimist6os (neljas osa).
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1. Esmaseid tihelepanekuid kisikies feministliku
kriitikaga: keele “relvastamine”

1.1. Telesarja “Halvale teele” (Breaking Bad) lithikirjeldus

Mbned autorid on viitnud, et Vince Gilligani loodud telesari “Halvale teele”
stindis 2008. aasta globaalse majanduslanguse kiiluvees, keskendudes nii mo-
neski méttes Laane tihiskonna “valge mehe éngile” ja emantsipatsioonile (Pier-
son 2014; Faucette 2014). Nii jutustas “Halvale teele” loo inimlikust uhkusest
ning sellest, kuidas kriminaalse voimu saavutamine ei pruugi mitte iiksnes
inimest korrumpeerida, vaid ka voimendada (meessoost) peategelase nn sees-
misi deemoneid, paljastades mahasurutut ja piitides tagasi poorata isiklikke
labikukkumisi. Seega loob sari — kasvoi tahtmatult — juba eos omamoodi binaar-
se vastanduse. Uhelt poolt on Bryan Cranstoni Walter White muster-pereisa
(seadusekuulekas, allaheitlik ja vagur), kes to6tab giimnaasiumis keemiadpe-
tajana ja teenib palgalisa autopesijana. Kui ta aga teada saab, et péeb vahki
ning on ehk aasta pérast juba surnud, tunneb ta, et peab perevanemana (nn
breadwinner) kasutama darmuslikke meetmeid, tagamaks ldhedaste rahalise
kindlustatuse parast oma surma. Olles hiilgav keemik, hakkab ta valmistama
metamfetamiini. Lugu algab esialgu iisna tagasihoidlikult. Oli ju Walteril vilja
arvestatud tdpne rahasummagi, millest piisama peaks. Algul paelus teda toot-
misprotsessiga kaasnev teaduslik moéde. Tagajiargedele ta ei méelnud.

Nii hakkabki sarja arenedes Walter kui muster-pereisa itha enam kontras-
teeruma — ent justkui positiivses valguses — mehega, kelleks ta 16puks muu-
tub: véimuahne metamfetamiini “koka” Heisenbergiga. Konevaart on siinkohal
kindlasti ka Walteri eelnev siimboolne teekond hiilgavast keemikust — kellelt
kolleegid Nobeli preemia auhinnaraha vilja petsid — tédiesti harilikuks kesk-
kooli keemiadpetajaks. Moondatavasti on sdéarane rakurss — esildudes sarjas
iksnes pelkade viidetena ja ei kordagi narratiivsete tagasivaadetena — ehk
isegi “Halvale teele” tuum-essentsiks, justkui motteliseks kaabukergituseks
paljuraégitud miitoloogilisele nn Ameerika 6nneloole. Ehk nagu méned autorid
on méirkinud: “Walteri esmane eesmérk polnud mitte seljatada vahihaigus
voi ehk isegi jatta pika ninaga vikatimees ise. [Tegelikult tahtis] Walter [just]
labikukkumist alt tommata” (Anderson 2014: 16ik 6). Kuid sarja 16pposas “Fe-
lina” Walter tunnistab 16puks ometi oma enesepettust ja silmakirjalikkust,
mistottu voibki teda — ehkki ei pruugi, sest pere rahalise kindlustatuse ta ju
siiski saavutas — siiski moista kaotajana. Esmalt kergendab ta siidant oma
abikaasale, Skylerile (Anna Gunn): “Ma tegin seda kodike endale. Ma oskasin
seda teha. Ja ma... ma tundsin, et olen elus.”
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Teisalt aga voime sarja viimastes stseenides jalgida Walterit — habetunud
vana meest, kes surmahaigusega vigikaikaveos siiski alla jai — silmitsemas
uhtaegu kiindunult ja vabandavalt oma tilieduka “ari” tooriistu. Juba hetki
hiljem aga Walterit tulistatakse, ta vajub pikali, ja tema surm véi ellujaamine
jaab lahtiseks. Niisamuti jadb ebaselgeks, kas Walteri lugu hoiatab inimliku
norkuse eest voi on hoopiski tegemist omamoodi (méistu)looga ldbikukkumise
hinnast kapitalistlikus “igaiiks on oma 6nne sepp” hullusérgis.

Kuid seal, kus Walteri teekond on korgendatud otsekui (anti)kangelase
staatusse, on Anna Gunni Skyleri lugu kordades vihem eepiline. Poleks alu-
setu ka viita, et sddrane erinevus lidhenemisnurkades on vihemasti teatava
piirini olnudki kavatsuslik. Skyleri kujutamine annab niihé&sti vaikimisi kui ka
viga konkreetselt moista, et tema puhul on tegemist antikangelannaga, kelle
puhul réhuasetus on vaieldamatult just eesliitel. Skyler on justkui ndagutav
kronks (Gunn 2013) oma “rohutud” abikaasale, hulljulgele mehele, kes votab
ette katsumuse iilla eesmérgiga kindlustada oma pere rahaline seis. On tdhele-
panuvéirne, et Skyleri tegelaskuju narratiiv pisendub vordluses Walteri omaga
justkui jarelmotteks. Nagu mitmed teisedki keerukate telesarjade (Mittell)
keerukad naispeategelased 14bi aegade — nt Sopranode Carmela Soprano ja
“Pooraste” Betty Draper — algab Skylerigi teekond siititult, raseda majapere-
naisena. Seejarel saab temast aga tahtmatu kaasosaline ning 16puks sunnitud
kaasalogja (olgugi tal ainsana majapidamises funktsioneeriv moraalikompass).

Kui sarjast “Halvale teele” otsida stimbolit rchuvatele olukordadele, kuhu
thiskond ja/v6i 1dhedased naisi sundida véivad, leiab ehk iihe emotsionaalselt
laastavama stseeni viienda hooaja episoodist “The Pool”. Siin voib televaataja
jalgida Skylerit tédies riietuses perebasseini jalutavat ja justkui uppuvalt vee
alla vajuvat, enne kui Walter vette hiippab ja ta padstab. (Naasen antud stseeni
juurde juba alljargnevas alaosas; vt 1.3.)

1.2. “Eluohtlik semantika” ja tegelaskujuga suhestumise

“materiaalsed viisid”

Rohuv keel teeb enamat kui kujutab vigivalda, see on vdigivald;
see teeb enamat kui kujutab kitsendunud teadmust,

see kitsendab teadmust.
(Morrison [1993] 2010: 171)

Paev parast “Halvale teele” eelviimase osa eetrisse minekut ja loetud paevad
enne sarja loppjagu astus Anna Gunn ajalooliselt ebahariliku sammu. Nimelt
ilmus New York Timesi veergudel tema arvamuslugu “I Have a Character
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Issue” (Gunn 2013). Antud artiklis tddeb Gunn, et iithiskonnas valitseb naiste
ja meeste kohtlemises topeltstandard ja et “seda [teemat] ei voeta ehk nii palju
jutuks, kui tarvis oleks” (ibid.). Kui méondatavasti oleks praegusel ajahetkel,
kaheksa aastat hiljem ja hiljutise #MeToo litkumise valguses, ehk tegemist
kaibetoest konstateeringuga, siis Gunni perspektiiv tugineb eeskétt isiklikule
kogemusele ramedast misogiinistlikust s6imust internetis. See on s6im, mille
adressaatideks arutelufoorumites ja kommentaariumites olid nii tema ise kui
ka tema tegelaskuju — kuni surmadhvardusteni vilja. Gunni arvates annab
séarane vastukaja tunnistust sellest, kuidas keerukaid naistegelaskujusid iild-
juhul ei tqjuta samaviirsetena nende mees-vastetega (nt Bryan Cranstoni
Walter White). Viimaste puhul tavatsetakse moraalselt kiisitavatest tegudest
sootuks mooda vaadata voi siis neid pisendada. Nii leiabki Gunn, et “tugevad,
mitte allaheitlikud, halvasti koheldud” naised muutuvad “vaenava kiitumise
tulipunktideks”. “Ma pole iialgi iihtegi telesarja tegelaskuju nii palju vihanud
kui teda,” vahendab Gunn iihe kommenteerija sonu. “Vihkajate hulgas valitses
paevselge iiksmeel, Skyler oli kui veskikivi kaelas, [iiks igavene] pidur, el ja
riiakas ‘tiititu li*snaine®.” (ibid.)

Oma arvamusloo 16puks jouab Gunn kogu problemaatika otsese tuiksoone
juurde:

Kas v6ib nii olla, et [paljud inimesed, kes reageerivad Skyleri suhtes
sedavord miirgiselt] ei suuda taluda naist, kes ei kannata vaikides ega
‘seisa oma mehe kérval’? Et nad polastavad teda, kuna ta ei tagane ega
anna alla? Vi seetéttu, et ta on, toele au andes, Walteriga samavddrne?
(Gunn 2013)

Gunn méirgib, et nn Skyleri efekti puhul ongi televisioonis dieti tegemist ajaloo-
lise tendentsiga, mis on tagasiviidav vihemalt “Sopranode” Carmela Sopranoni
(Edie Falco). Nii jareldabki Gunn oma arvamusloo kokkuvottes jargmist:

Loépuks ma méistsin, et paljude inimeste Skyleri-vihkamine oli vihe seotud
minuga, kuid viga paljuski seotud sellega, kuidas [need inimesed] tajuvad
naisi ja abikaasaid. Kuna Skyler ei sobitunud mugava arhetiiiipse naise
ideaali, sai temast omamoodi Rorschachi test iihiskonna jaoks, méodik,
[mis kompaks] meie suhtumist soo[kiisimusse] (Gunn 2013).

Ka “Halvale teele” autor Vince Gilligan on ametlikes usutlustes méonnud, et
Gunni poolt silmas peetud inimesed on “pohimatteliselt ja liialduseta” misogiiii-
nid (Rowles 2013; vt nt ka Bui 2015; Nisbett 2018).

Teoreetilises plaanis pakub misogiinistlike netidiskursuste moju “mittesal-
litud” narratiivsete naistegelaste kasitlemisele kahtlemata aktuaalset kone-
ja motteainet. Narratiiviuuringute ja teadvusfilosoofiagi jaoks laiemalt ja ka
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tegelaskujudega suhestumise uurimiseks kitsamalt véimaldab selline teema-
asetus tuvastada ning vaidlustada moningaid senini laialdaselt kiibel olevaid
tuumeeldusi sellest, kuidas narratiivse meediaga suhestutakse. Isedranis olu-
line on antud probleemistik méistagi niitidisaegsel sotsiaalmeedia ajastul, mis
tingib kollaboratiivsemaid ja diskursiivsemaid retseptsioonimudeleid, mida on
keeruline — kui mitte voimatu — abstraheerida nende laiemast sotsiokultuurili-
sest kontekstist. Eelnevalt visandatud aruteluformaat voikski seega sisaldada
esiteks sobiva teooria vilja to6tamist, mis késitleks narratiivianaliiiisis ilmne-
vaid negatiivseid dimensioone kooskdlas “markimisvéiarse nihkega tekstikesk-
selt praktikakesksele paradigmale”. Esiplaanile peaks paigutuma see, kuidas
narratiivid just digikogukondade jutuvestmispraktikate kontekstis tahendusi
omandavad (de Fina & Perrino 2017: 209). See aga tihendaks, et uurijate spet-
siifiliseks fookuseks muutuks tavaelulistes* tingimustes stigavalt 1abip6imunud
kogemussuhe, mis kaasab fiktsioonikogemust; tegeliku, materiaalse maailma
kogemist uleiildiselt ja reflektiivset fiktsiooni kogemissituatsiooni selle maail-
ma kontekstis (digidiskursuse kaudu). Need kolm erisust ithendavad ja loovad
kogemusliku voolavuse ‘fiktsiooni’ ja ‘périselt olemasoleva’ vahel. Uheks koge-
muslikuks tervikuks seob neid siinjuures aga just tdhendustav (sense-making),
materiaalne, viljendusakt (nt meem voi netikommentaar).

Teedrajavaks teoreetiliseks Zestiks tilalkirjeldatud diinaamika tabamiseks
voikski siinkohal pidada narratoloogist meediateadlase Jason Mittelli “mate-
riaalsete tolgenduspraktikate” kontseptsiooni (Mittell 2015: ptk 10, alaosa 4,
Ioik 21). Mérkides Skyleri-vihkamise tendentsi kaalukust “Halvale teele” kul-
tuurimiljoos, vaidab Mittell, et telesarja “serialiseeritus [seriality] moodustub
[ka] labi episoodidevaheliste liinkade, kus [televaatajate omavahelises digi-
keskustelus ilmnevad] véimalikud tdhendused saavutavad sageli materiaalse
olulisusel;] ja selliseid protsessuaalseid [in-process] tolgendusi ei tohiks igno-
reerida” (ibid.: 16ik 20; rohutus lisatud). Teisisonu: isegi kui telesarja autoritel
oligi hoopis vastupidine eesmirk, kutsus “Halvale teele” sellegipoolest “esile
misogiitiniat, tuues [sellise motteviisiga inimesi] publiku hulka ja paéstes méar-
kimisvééarse hulga vaatajate hulgas valla vihkavaid reaktsioone” (ibid.; vrd nt
Waldron dat-ta; Joy 2017). Mittell jareldabki, et sellisedki tegelaskujudega su-
hestumise “materiaalsed viisid” — olgugi l14bivalt misogiinistlikud, peegeldades
(voi ‘lekitades’ narratiivikogemisse) pariselulisi rchumispraktikaid — kuuluvad
laiemasse sotsiokultuurilisse maatriksisse, mida “Halvale teele” ‘'mateeria’ on
esile mananud (Mittell 2015: ptk 10, alaosa 4, 16ik 21).

Teiseks aga tostavad sellised materiaalsed praktikad esile vajadust aren-
dada narratiivianaliiiisi laiemat (inter- ja multidistsiplinaarset) sotsiokultuu-
rilist ulatust. Uhelt poolt voiks siinkohal erirohk olla niiteks sellel, kuidas
(narratiivse) tdhendustamise roll kiib kas kiasikies teatavate tehnoloogiliste
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arengute, tavade ja diskursiivsete vormidega, mis internetti ja selle materiaal-
seid kasutuspraktikaid iseloomustavad, voi hoopiski teravdab antud kultuuri- ja
tehnikavormide vastastikust mgju (vt nt hiljutist teaduskirjandust E2interneti
(Hine 2015), ihulikustatud informatsiooni (McCullough 2013) jt teemadel).

Netikeskkondade detsentraliseeritud ja anoniiiimnne iseloom ning globaalne
viraalsus loob aga vastuvétliku pinnase igapdevakeele kuritarvitamiseks just
“kodanike interaktsiooni mikrotasandil” (vt nt Massanari 2015). Seetottu
keskendubki kidesolev alaosa misogiiiinsele igapidevakeele “eluohtlikule
semantikale”, paigutades arutelu sobivasse teoreetilisse konteksti ja osundades
asjakohastele argumentidele.

Toonitades, et keelekasutus kannab sotsiaalsetes praktikates alati teata-
vaid vadrtusi ning pole “iialgi neutraalne véi siititu”, on lingvistid (nt Patricia
Bou-Franch) méairatlenud selliseid juhtumeid naistevastase “keeleagressiooni”
néitena (Bou-Franch 2014: 177, 179, 181; vt ka McGowan 2019: 100jj). Antud
seoses resoneeruvad ka teised réhumiskontekstid. Nii tddeb antisemitismi uuri-
ja Schwarz-Frieselgi, et keelekasutusel on otsesed ja materiaalsed pariselulised
tagajirjed, kuna keel véimaldab teostada “vaimset vagivalda, [kasutades] sonu
kui nooli voi kuule, mida inimteadvusse tulistatakse [voi kui] miirki ... [mis]
aeglaselt mgju avaldades aktiveerib teadlikul vo6i alateadlikul kognitsiooni ta-
sandil eluohtliku semantika” (Schwarz-Friesel 2015: 165, 167). Asja iva, kui
kasutada digiantropoloog Laura McClintocki sonu, peitub jargmises: “sooline
ebavordsus on ks offline-sotsialiseerumise tahke, mis [ka] on-line’i iile kan-
dub” (McClintock 2015: 43; rohutus lisatud; vrd Gagliardone jt 2015: 13-15).

Eeloeldust 1dhtuvalt sobikski alljargnevat arutelu sisse juhatama lithike
meenutus maiste ‘misogiitinia’ etiimoloogilistest juurtest. Inglise keelde lisandus
antud termin arvatavasti 17. sajandil ladina keelest, kus “misogynia” tdhendas
naistevihkamist. (Nii on see vodrsonana iile voetud ka eestikeelses kasutu-
ses.) Ladina “misogynia” pérines kreeka paritolu liitnimisonast “misogunia”
(mooyuvia), mis on omakorda tagasiviidav vormile “misoginés” (piwooyuvng),

»

kus “miséd”/“miso-" viitasid vastavalt lausungile ja tegusonale “ma vihkan
ning “vihkama”, ja kus “gyné” (yuvn) tdhendas naist (Etymonline). Niisiis on
isna ilmne, et igasugune misogiitiniat ehk naistevihkamist késitlev arutelu
on osaks laiemast vihakonet puudutavast sotsiaalsest konelusest.

Filosoof ja soo-uurija Louise Richardson-Self tugineb seksistliku ja misogii-
nistliku kone analiitisis jargmisele méairatlusele: “[Tuipilist vihakonet] ise-
loomustab vaenulik [vidljenduslaad, mis on suunatud ajalooliselt ja kaasajal
rohutud inimrithmadele, neid siistemaatiliselt veelgi rohudes], mis teostub
teatavate asjade tegemise kaudu, niiteks vaigistamises, laitmises, laimami-

ses, alandamises jne” (Richardson-Self 2018: 4-5, 9, 12; rohutus originaalis).
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Uhtaegu jadb Richardson-Self aga soopdhiste koneaktide klassifitseerimise
niiansside osas ettevaatlikuks, eristades seksistlikku ja misogiinistlikku ko-
net. Kuigi mélemad on kisitatavad patriarhaati kehtestavate konevormidena,
méératleb Richardson-Self misogiinistliku kone “vagivaldselt rohuvana” — olles
nii télgendatav vihakdnena. Samas, ehkki ka seksistlik kone pdlistab soolist
hierarhiat (nt kui mees kutsub tdiskasvanud naist tiiddrukuks), pole Richardson-
Selfi kasitluses tegemist vihakone kui sellisega. Votmeeristuseks on siinkohal
just misogiinistlikule konele omane kavatsuslik suunatus.

Ehk teisisonu: misogiinistlikul konel on enesekehtestamise vagi — voime
kellelegi midagi teha; ja selliselt “rohumist tugevdada ja polistada” (2). Nii
Richardson-Selfi kui ka niiteks Kate Manne’i késitluses funktsioneerib
misogiitinia sellisel moel, et see allutab ja sunnib (kas siis varjamatult voi
vaikimisi) naisi patriarhaalsetele normidele kuuletuma; iildjuhul toimub see
vaenulikul, 4hvardaval ja karistaval moel. Need normid omakorda téstavad
misogiiiiniat esile selliste sotsiaalsete suhete siisteemse omadusena, mis
“iseloomustavad patriarhaalseid sotsiaalseid keskkondi ja mitte mone juhusliku
mehe ‘psithholoogiliselt halba tervist” (Manne 2017: 49; Richardson-Self 2018:
4-6). Siit tuleneb ka jareldus, et kuna misogiinistlik kone on osaks misogiitiniast
in toto, sunnib see paratamatult peale just struktuurset, mitte individuaalset,
naistevastast sotsiaalset korda, omades sealjuures — erinevalt seksismist —n-6
végivaldset nigu.

Juurateoreetikust feminist Catherine MacKinnon on antud seoses kirjuta-
nud, et “igasugune seksuaalne ahistamine on s6nad, pildid, paljutdhenduslikud
aktid ja zestid” (MacKinnon 1996 [1993]: 45). Antud mottetera silmas pidades
tasukski jargnevalt veidi pikemalt peatuda moningatel vormidel ja suundadel,
mida “materiaalsed tolgenduspraktikad” seoses telesarja “Halvale teele” Anna
Gunni ja Skyler White’iga viljendavad. Uhtlasi pakuks see ka empiirilist poh-
jendust senisele (ja eriti eelseisvale) teoreetilisele arutelule. Selleks késitlen
ma jargnevalt diskursuseanaliiiitilise 1ahilugemise teel ithe Facebooki postituse
kahte omavahel tihedalt seotud osa: (1) ‘meemistatud’ ekraanitommist (iiles
voetud AMC-i kanalilt, nagu annab mérku logo all paremas nurgas) ja seda
saatvat kommentaariteksti, (2) postitusele vastuseks kirjutatud kommentaare
antud Facebooki lehe jalgijatelt.

Antud ekraanitdommis (vt joonis 1) postitati iihte paljudest Skyler White’i
vihagruppidest’, nimega “Skyler on iiks m6*d” (“Skyler is a bi*ch”) (edaspidi:
SiB).6 Meemistatud ekraanitommis markeerib siinkohal toika, et ehkki rangelt
vottes pole tegemist nn pildi-makro meemiga (image macro meme), voiks viita,
et kui visuaalset kujutist ja kommentaariteksti motteliselt iitheks tervikuks
kombineerida, tekiks uue tdhendusega diskursiivne hiibriidvorm. Seda aga
saaks pildi-makro meemina méiratleda (pildi-makro meemi formaadi kui sellise
kohta vt nt Yus 2019: 106-120).
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Skyler is a bitch
Like This Page ambe

Breaking News; In reaction to finding out that we
have more likes than the official Anna Gunn page,
Skyler tried to drown herself. Unforiunately she got
saved

oy Like (D Comment > Share B~

| Send this to*

O=S 125

Joonis 1. Kuvatommis postitusest avalikus Facebooki grupis SiB
(salvestatud 31.03.2018).

See asjaolu ilmneb (1) emotsionaalselt laetud stseeni kuvatémmisest, kus
ahastuses Skyler riietega perebasseini jalutab, nii et teda on voimalik jalgi-
da vee alla vajumas ning otsekui uppumas (enne kui Walter ta paistab); ja
teisalt (2) antud Facebooki grupi administraatori kirjutatud kommentaarist,
mis on vormilt viga ldhedane tavapéaraste pildi-makro meemide tekstilisele
dimensioonile. Siinkohal juhindun hiljutisest pildi-makro meemi méaératlusest,
mille kohaselt koosneb see “iihest-kahest reast tekstist meemi iilemises osas,
tekstireast (voi ridadest) all, ja iihest pildist keskel” (ibid.: 106). Seega oleks
kindlasti méeldav, et konealune ekraanitommis uppuvast Skylerist ja sellele
lisatud kolmelauseline kommentaaritekst toimiksid teataval multimodaalsel
moel (s.t, pilt telesarjast + Facebooki seesmist arhitektuuri dra kasutav lisatud
tekst) seda viagagi populaarset meemiformaati imiteerivana. Sellise tolgendu-
se kohaselt saakski jiareldada, et esimest kommentaarilauset voidakse néha
ekraanitommise péises, samas kui viimased kaks lauset (n-6 piidnt) asuksid
jaluses. Kommentaarilaused funktsioneerivad antud juhul kui narrativiseeritud
“irooniline” reflektsioon traagilist momenti kujutavast ekraanitommisest. Nii
annab postitaja lehe jalgijatele moista, et tema lehe suurem “meeldimiste” arv
kui Gunni ametlikul Facebooki fannilehel toukas Skylerit end uputama (ehkki
“kahjuks” ta paasteti).

Kone alla voiks moistagi tulla ka télgenduslikke alternatiive. Esimene kahest
viimasest kommentaarilausest voiks néiteks paigutuda mottelise pildi-makro
meemi paisesse (tugevdamaks misogiilinset efekti), samas kui paris esimese
lause positsioon jadks muutumatuks — otsekui n-6 iroonilise viitena sellele,
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kuidas Facebooki SiB leht Anna Gunni téeliste fannide lehe populaarsuselt
ile trumpas. Moeldavasti voiks eelkirjeldatu puhul olla tegemist moningate
tdhendusloomeliste refleksioonidega, mis voisid 14bi kdia nende inimeste mat-
teist, kes lisasid konealusele postitusele kas “meeldib” v6i “naeru” reaktsiooni
(vtjoonist 1). Nagu tuvastas Jessica Draketi jt uurimus, véivadki “niisama nal-
jatlemise” ettekddndel kasutatavad meemid netipraktikates tihtilugu teenida
naiste ja teiste marginaliseeritud gruppide teisestamise (othering) eesmérki
(Drakett et al. 2018: 109-110).

4 Shares
View 19 more comments

. Jessica Baumgardner Wow this is

pathetic__ | know some people have their
issues with the character (and thats fine)
but Anna Gunn is not ACTUALLY Skyler
White. (Newsflash) Why not respect the
amazing work she does in eliciting this type
of emotion instead of calling her a whore
and saying Anna should be killed. Really?
Most of you are just a bunch of uneducated
idiots that can only muster this sort of hate
for a fictional character because there's no
woman in your life to actually put down

2y - Like

Tan Bel Baumgardner, you worthless
piece of shit. You're why a fictional bitch
like Skylar draws so much ire from

those of us that are aware of the true
nature of classless women that pretend

to be otherwise. Go eat a bloody

tampon you skank [1+]

Joonis 2. Salvestatud 27.03.2018.

Eelpakutud illustratiivne analiiiis véimaldab naasta sissejuhatuses mainitud
Jdtkavuse kontseptsiooniga seonduva arutelu juurde. Nimelt muutub siinkohal
keskseks jargmise viite paikapidavus: teatavat laadi (audiovisuaalse) narra-
tiilvse meedia tajumisel (isedranis seoses sealsete tegelaskujude tajumisega)
kogeja elatava kogemuse piirides ei pruugi fiktsioon kui selline “panna pausile”
voi “katkestada” materiaalset reaalsust, milles antud kogemuslikud aktid aset
leiavad. Vastupidi, pigem toimuks siinkohal midagi jatkavuse laadset.

Ehk teisisonu: nominaalsed fiktsioonid voivad juurutada ‘elatavaid’ (jarel-)
kajasid oma sotsiaalselt tundlike dimensioonide (v6i ka viimaste juurdemotlemise)
tottu. Selliselt méaadratletud jatkavuse kontseptsioon — inspireerituna mate-
rialistlikust ja ihulikustatud ldhenemistest (narratiivsele) kogemusele —
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voimaldaks viita jargnevat. Esiteks: erinevalt rangest périse ja fiktsiooni
binaarsusest péimuvad refleksiivse retseptsiooni materiaalsetes péariselulistes
situatsioonides (nt ithe meemi postitamisel sotsiaalmeedias) omavahel tihedalt
kokku sotsiaal-materiaalne (ja publiku kogemuslik) reaalsus ning fiktsioon (oma
reaalsusega). Teiseks: kogemuslikul tasandil v6ib jatkavuse puhul kaasneda
fiktsiooni (ja selle reaalsuse) “neeldumine” materiaal-kogemuslikku reaalsusse.
See aga annab mirku omamoodi vastupidisest diinaamikast, kui see, mida
“narratiivi sukeldumise” kontseptsiooniga méératleda tavatsetakse.

Kuidas seondub 6elduga eelnev lithikasitlus misogiitinsest Facebooki posti-
tusest? Nimelt on voimalik selle kaudu esile tosta toika, et jaik eristus fiktsiooni
ja pariselt olemasoleva materiaalse maailma vahel — olles kord leidnud viljen-
duse meemi voi kommentaariteksti formaadis — on kogemuslikult kaduvvaikse
tahtsusega. Skyler White on persoon, kes “[k]ahjuks 4ra paisteti”, samas kui
périseluline néitlejanna Anna Gunn on persoon, kelle Facebooki fannileht,
ja seega per porcura tema ise, vaidetavas irooniavotmes populaarsuselt iile
trumbatakse. Siit eeldub omakorda, et antud “protsessuaalse tolgendamise”
(kui meenutada Mittelli fraasi) jooksul seatakse need kaks persooni ontoloo-
gilises mottes reflektiivsel tasandil korvuti. Tegemist on tdhendusloomelise
aktiga, mille esildumine p6hineb antud juhul ithelt poolt mélema, eraldiseisvalt
kogetava persooni (sotsiaalsel) sool ja selle soo esindaja surmastsenaariumi
kujutlemisel.

Victor Samsing Wiese why save skyler?
she's a bitch,

Like - Reply - By

w Ericka Drinkhouse undenwater bitch-face

Like - Reply - By

Xavier JQ Cai what a bitch, sha lower the

w
=
2
=
£
g
=
&

Vit Obsidian It'd be funm,
actually like a really re.
real life.

o:

&

by

Joseph Scanlon Just dis you bitch |

€

Oswaldo Gamboa Villapol whore

Joonis 3. Salvestatud 15.01.2019.
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Enamgi veel, sarnast tiitipi misogiiiinsed métteavaldused imbuvad ka antud
Facebooki postitust kommenteerivate inimeste kogukondlikku diskursusse.
Votkem naiteks kommenteerija Till (vt joonist 4). Esmapilgul oleks ehk tegemist
isegi moistetava kommentaariga, ent antud teksti kontekstitundlikuks tolgen-
damiseks tuleks silmas pidada misogiitinsele keelele omast naiste jaotamist
“headeks” ja “halbadeks”. Selline kategoriseerimine — Skyler kui “t6eline m*rd”
ja Anna Gunn oma rollisoorituse poolest “imetlusvddrne” — aimdub ka Tilli
motteavaldusest. Seetottu voib ka antud kommentaarile omistada iilejadnutega
sarnase siimptomaatika. Kui Tilli kirjutatu on vaidetavalt pehmem ja rohkem
‘Umber nurga’, siis on postituse kommentaariumis véimalik osundada kahele
iseloomulikule “relvastatud” diskursiivsele keelevormile kommenteerijalt Tan:
1) “sa vaartusetu s*tt”, ja 2) “mine ja 6gi tampooni sa h*or [ska*k]”. Nimelt on
molemad kommentaarid suunatud naispostitajale (profiilipildi alusel kaasposti-
tajad nii vihemalt eeldavad). Erinevalt koigist eelnevaist kommenteerijaist
(vt joonist 3) on antud kommenteerija néuks votnud vastu astuda Anna Gunni
vastu suunatud misogiinistlikule netidelutsemisele (vt joonist 2). Kuid selles
“viga” peitubki. Tan Gigustab Jessica kommentaarile eelnevat misogiiiinset
oelutsemist, kui mérgib, et just nimelt selline naine nagu Jessica siimboliseerib
“juhmide naiste toelist loomust”, olles seega fundamentaalseks pohjuseks, miks
“fiktsionaalne li*s nagu Skylar [sic]” viha tekitab. Nimelt on Jessica (nagu ka
Gunn oma artiklis) seisukohal, et netimisogiitinide ja pariseluliste soolistatud
hierarhiate vahel peab olema otsene seos. Tani reaktsioon ja isedranis tema
eelmainitud vaenavad keelevormid rohutavad seega, kuidas Skyleri-vihkamises
tihtsed kommenteerijad (s.o teatav lokaalne in-group) tajuvad oma “diglast”
raevu legitiimsena; ja kuidas nonda pannakse paika viis, mil moel teisitimotle-
jale (s.0 kommenteerijale, keda moéistetakse profiilipildi alusel olevat naissoost)
koht n-6 kitte ndidatakse — rakendades alandavaid epiteete, andes nii marku
viimase “positsioonist” nt nn halva naisena.

Nii voibki konealust relvistatud keelekasutuse tagajéarge tolgendada selliselt,
et alandavate kommentaaride jarel misogiinistliku s6imu alla sattunud véimalik
naispostitaja jattis pigem vastamata — jaddes kas targu diplomaatiliseks v6i dra
hirmudes; kuid sunnituna nii ehk naa “teadma oma kohta” (Richardson-Self
2018: 6). Leian seega, et dsjakésitletud “relvastatud” keelevormid Facebooki
postitatud meemi ja seda saatvate kommentaaride néitel sobituvad viga téap-
selt ileuldise sgjaka naistevihkamise kompositsiooniga, mida on piiritlenud
eelnevas teoreetilises arutelus késitletud Richardson-Self ja teisedki autorid.

Kui niiiid kdesoleva alapeatiiki 16puks eelnenud teoreetilisele arutelule ja
néidisanaliiiisile tugineda, tuleks mérkida, et kui seksism kaldub opereerima
selgepiirilise ja naturaliseeritud eristusega (‘alavidirtusliku’) naise ja (‘korg-
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kvaliteetse’) mehe vahel (Manne 2017: 79—80; vt ka Hanel 2018), siis misogiiii-
niat ja misogiinistlikku konet voib iseloomustada nii interdivisionaalse kui
ka intradivisionaalsena. Viimatimainitust johtuvalt v6ib misogiinistlik kone
satestada n-6 halva naise klassifikatsiooni “iilksnes” ménede naiste suhtes, kes
vastandatakse nonda n-6 headele, s.0 “oma kohta” teadvatele naistele. Halb on
siinkohal iga naine, kes — kuitahes pehmelt — hilbib (v6i sbandab vaidlustada)
patriarhaalse sookorralduse piirides toimivat “kahekujulist” ndgemust naisest
(Richardson-Self 2018: 8-10). Nii jareldabki Richardson-Self antud seoses, et
kuigi misogiinistlik kdne iildjuhul sihib naisi intradivisionaalselt ja alajaota-
valt, s.t, mitteholistlikult, ei tohiks see tdhelepanek valistada misogiinistliku
kone kasitamist vihakdnena. Pigem tulekski intradivisionaalne misogiinistlik
kone méiratleda vihakonena, kuna see rohub kogu ‘naiste’ klassi: “Oluline
on, et kdik naised teaksid, et nad on téendolised sihtmérgid lihtsalt seetottu,
et nad on naised, ja nii on végivallal ja vaenulikkusel totaalne toime” (ibid.:
11, 13; rohutus originaalis; Manne 2017: 33—-34). Nii saavadki netimisogiiii-
nia diskursustest — nagu kéesolevas alaosas késitletud Skyler White’i / Anna
Gunni juhtum — vétmenéited ka pievakajalises vihakonediskussioonis. Ent
seda, milles tdpsemalt seisneb antud sotsiaalselt tundliku temaatika tihisosa
narratiiviteoreetiliste ja filosoofiliste aruteludega tegelaskujudega suhestumi-
sest, tuleb veel konkretiseerida. Selleks poordungi esmalt lithidalt feministliku
narratoloogia poole.

Skyler iz a bitch
Lika This Page G
B g N In react t

o Like [J Comment 2> Share H~
e Till Hunger
she is a real

ver

Like - Reply - 6y O

er is a stupid name._. and
h but Anna Gunn plays her
d we should admire her for

Victor Samsing Wiese why save skyler?
she's a bitch,

Joonis 4. Salvestatud 15.01.2019.
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2. Feministlik narratoloogia, karakter ja “meie elude
toeline olukord”

Kuidas tihitada misogiinistlikku suhtumist narratiivi-karakteritesse ja juhti-
vaid narratoloogilisi mudeleid nendega suhestumisest? Esmane komistuskivi
voib olla see, kuidas on narratoloogia ajaloolises plaanis karakterit kui sel-
list motestanud. Antud seoses tuleks dra mainida tunnustatud feministliku
narratoloogi Susan S. Lanseri tdhelepanekud. Artiklikogumikus “Narrative
Theory Unbound: Queer and Feminist Interventions” méargib ta, et narrato-
loogia koige “Ghem [thinnest] valdkond” on “tegelaskuju-uuringud” (Lanser
2015: 37). Pidades silmas eelmises alaosas mérgitud paradigmanihet prakti-
kakesksuse poole narratiiviuuringutes, voiks ehk viita, et Lansergi vaidlustab
tegelaskuju-uuringute valitsevad meetodid ja neid motiveerivad alusfaktorid.
Nii voiks pealiskaudsel lugemisel Lanseri vaatenurka selgesti hoomata juba
tema teedrajavast artiklist, mis iilepea feministliku narratoloogia uurimissuu-
nana méératles (Lanser 1986). Seal mérgib Lanser:

Feministlikud uurijad tavatsevad rohkem huvituda karakteritest kui
teistest narratiivi aspektidest ja rddkida tegelaskujudest paljuski [viisil]
nagu nad oleksid persoonid. Kontrasteeruvalt kasitab enamik narratolooge
karaktereid, kui iildse, ‘taasesinemismustritena, motiividena, mis alatasa
rekontekstualiseeritakse teistes motiivides’; nii ‘kaotavad [tegelaskujud]
oma privileegi, keskse staatuse, ja mddratluse’ (Weinsheimer 195).
(ibid.: 344; rohutus lisatud)

Ent tegelikult on Lanser siinkohal kriitiline just nimelt feministlike uurijate
n-0 naiivse perspektiivi, mitte narratoloogia liigse tehnilisuse suhtes (vt ka
kommentaar 6). Kiill aga oleks kiesoleva artikli temaatikat arvestades voi-
malik moista Lanseri kirjutatut ka vastupidiselt. Nimelt tasuks ju tiksnes
meenutada selliseid klassikuid nagu Barthes, Forster voi Greimas, kelle jaoks
olid tegelaskujud vastavalt kas “paberinimesed”, “sonamassid” voi “aktandid”
(vrd Pier 2014: 4). Sellised ldhenemised (ja nagu jargmises alaosas osundan,
et pole ildsegi tegemist 1dhenemistega kaugest minevikust) saavutavad kogu-
summas — vaatamata oma terminoloogilisele rafineeritusele — aga iiksnes selle,
et lukustavad’ tegelaskujud tehnilise Zargooni tasemele. Ehk teisisonu, kui
rakendada kognitiivse kirjandusteadlase Uri Margolini fraasi, poleks tegelas-
kujud enamat “semantilistest ithikutest”, mis on kinni tekstuaalse, narratiivse
terviku sees (Margolin 2010: 401-403).

Lanser kutsub kiill iiles tunnustama “narratiivi kaheloomulisust”, mis
juurutaks ilukirjanduse (lisaksin siinkohal, et ka muu narratiivse meedia)
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“meie elude toelises olukorras (Newton 125)” (Lanser 1986: 344). Enamgi veel,
hiljutises artiklikogumikus “Relevance and Narrative Research”, kisitades
narratoloogia “asjakoha(s)(t)ust”, méargib Lanser intrigeerivalt, kuidas —
silmas pidades toika, et “argilugejate jaoks” kaasneb tegelaskujudega “tihe
esilekutsuv vagi” — (post)klassikalise narratoloogia “tdhelepanunappus” seoses
antud teemaga voib digupoolest tuua esile ithe méarkimisviérseima “liinga”, mis
laiutab narratoloogiat ja relevantsi ithendaval teljel (Lanser 2019: 10). Maistagi
tuleks antud kriitikaga laias plaanis noustuda, kuigi Lanseri konkreetsemad
ettepanekud ma pigem vaidlustaksin.” Nii pakungi jirgmises alaosas oma
tagasihoidlikku panust Lanseri poolt méargitud ebakéla korrigeerimiseks, ehkki
eeldatavasti leiaks Lanser siinkohal paljutki, millele vastu seista.

Kiesoleva artikli kolmas ja viimane alaosa arendab seega edasi mu senist
uurimistood, mille eesmérgiks on olnud té6tada vilja kohane (nn mitte-sekkuv,
contra Lanser) filosoofiline ja narratiiviteoreetiline raamistu, selgitamaks argi-
tarkuslikku nn naiivrealistlikku tegelaskujudega suhestumist. Méondavasti ei
saa antud tendentsile omistada universaalsust, kuid selle valdavus isedranis
digitaalses kogukondlikus suhtluses peaks sellegipoolest leidma senisest laie-
mat teaduslikku kélapinda. Seega olen konealuse alaosa struktureerinud jarg-
miselt. Esiteks annan lithikese kiiriilevaate monede autorite uurimustest, mis
on narratoloogias ja narratiiviteoorias populaarsust kogunud, kuna putiavad
keskenduda eelmargitud “pariselulistele tingimustele”, rakendades selleks ihu-
likustatud késitlusi, mis pohinevad teadvuse, keha ja maailma jatkuvussuhtel.
Nii toon valja kokkupuutepunkte narratiiviuuringute ja narratiivi kogemusliku
retseptsiooni vahel. Lisaks mérgin dra moningad kéibivad trendid tegelas-
kujudega suhestumist uurivas teaduskirjanduses ja votan vaatluse alla kaks
hiljutist empiirilist uurimust, mis minu arvates kannavad kaugeleulatuvaid
tagajargi tegelaskujudega suhestumise uurimise seisukohalt. Antud kriitilise
arutelu voiks motteliselt jagada kaheks: tegelaskujud kui midagi (1) metafoorset
(s.o kisitlused tegelaskujust kui sisuliselt kogeja enese teadvusest) ja (2) ihutut
ja kehatut (eelmisest punktist toukuvalt).

Teiseks votan aluseks eelnevad kriitilised perspektiivid ja arutlen alaosa
Iopetuseks lithidalt selle iile, mil moel oleksid tdiendatavad v6i parandatavad
moningad kdige méarkimisvidrsemad postkartesiaanlike teoreetiliste pealtni-
ha “thulikustatud” 14henemiste puudused seoses narratiivi kogemuslikkusega
kui votta taustsiisteemseks orientiiriks filosoofilisest materialismist 1dhtuv
tegevusteoreetiline matteliin, mis on rohkem avatud teadvuse ja keha mitte-
duaalsuse antiidealistlikele perspektiividele.
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3. Moeldes narratiivsetest karakteritest ja
representatsioonide materiaalsusest

3.1. Hiljutise teaduskirjanduse Kkriitiline lithiarutelu

“Persoon on persoon inimeste pdrast” (“Umuntu Ngumuntu Ngabantu”)
— Zulu vanasona

Viimasel aastakiimnel on avaldatud hulganisti antidualistlikele postkarte-
siaanlikele ldhenemistele piihendatud teaduskirjandust, k.a narratiiviteoorias.
Autorid on keskendunud narratiivi ja teadvuse vaheliste suhete analiitisimise-
le. Jargnev lihitilevaade pole seega moeldud pohjaliku kirjandusiilevaatena,
vaid toob esile just kéesoleva artikli olulisimate rohuasetustega enim seotud
kasitlused.

Marco Caracciolo ithendab oma raamatus “Experientiality of Narrative: An
Enactivist Approach” enaktivistliku filosoofia ja lugejavastuse uuringud (reader
response). Antud teosest parineb jargmine viide: “on tosiasi, et kogemused,
mida me omistame [nditeks] Hamletile, on kogemused, mida me lugedes ise
ldbi elame” (Caracciolo 2014: 5; rohutus lisatud). Mujal on Caracciolo viitnud,
et tegelaskujud ja nende teadvused on loppkokkuvottes “meie [lugejal (ja [te-
gelaskujude] loojate) kujutlusvoime produkt[id]” (Caracciolo 2016: 9; rohutus
lisatud). Caracciolo on pannud ette sedagi, toetudes sealjuures Marie-Laurie
Ryani kirjutatule, et “fiktsionaalseid maailmu” voiks tipsemalt mairatleda kui
“elatavaid kujutlusvoimelisi kogemusl[i]” (Ryan 2013 cit. Caracciolo 2019: 117).
Jutt on niisiis simulatiivsetest “mentaalsetest mudelitest”, mis voimaldavat
“lugejatel [ja televaatajatel] end kujutlusvoimeliselt koduselt tunda [imagina-
tively at home]”, nonda narratiivset kogemust ihulikustades (Ryan 2014: 38;
vrd Caracciolo et al. 2017).

Caracciolo osundused voivad toepoolest olla kaalukad, isedranis seoses indi-
viduaalsete kogemustega ilukirjandusest ja ilukirjanduslikest tegelaskujudest.
Neid ma kéesolevalt vaidlustada ei kavatse. Kiill aga on Carracciolo jt piisava
sOnaselgusega teatanud, et “nende [enaktivistlikku] kasitlust voiks ja peaks
laiendama ka teistele narratiivsetele praktikatele — naiteks filmile” (op. cit.:
445; rohutus lisatud).?

Eelnevalt tuvastatud votmeviited- ja -kontseptsioonid aitavad tihelt poolt
selgitada, mida vdiks Caracciolo ndgemus “tegelaskuju-kesksest illusioonist”
(raamatus “Strange Narrators”) lisada nn tavainimesest lugeja (v6i vaataja)
poolsete narratiivsete kogemuste teaduslikku kisitlusse; teisalt aitavad need
piiritleda keerukaid tagajérgi, mida selline audiovisuaalse narratiivse meedia
kogemine kaasa voib tuua, niiteks telesarjade puhul. Minu arvates on vaid-
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luskiisimuseks siinkohal asjaolu, et kuigi eelmainitud “illusiooni” metafoori
(inludere, otsetolkes: motet méngu panema) rollist tavakeeles on raske méoda
vaadata, sest see voib sageli aidata vialjendada ka internetis teatavaid detail-
seid reflektsioone individuaalsetest tegelaskujukogemustest; siis suunates pilgu
uksikisikult kogukondlikele tegevustele, s.t tdhendustavale diskursusele (nt
Facebooki postitusléimedes nagu illustreerivalt kisitletud alaosas 2), poleks
individualistlik 1ihenemine enam téielikult iile kantav.

Hiljutises artiklikogumikus “Screening Characters” noustub filmiteadla-
ne ja naturalismifilosoof Murray Smith, et tegelaskujud téepoolest “sisenevad
méarkimisvairse voolavusega [fluid] [sellesse, kuidas] me maotleme péris maa-
ilmast ja selles toimetame”. Smithi mérkusest voiks justkui vilja lugeda, et
esteetiline kogemus opereerib kahasse “tavalise olemasoluga”, mitte aga sellest
isoleerituna (Smith 2019: xii), ent sellegipoolest jadb Smith truuks oma “kahe-
kordsuse” kontseptsioonile, mis rohutab, et “tegelaskujudele reageerimine just
nagu oleksid nad périselt olemasolevad, on kooskoélas tegelaskujude irreaalsuse
pohjaliku hoomamisega” (Smith 2011: 279). Siit jouabki Smith 16puks jareldu-
seni, et “tegelaskujud on anti-mateeriaks pariselt olemasolevale inimagentsuse
mateeriale” (Smith 2019: xvii; r6hutus lisatud).

Nagu olen markinud mujal, valistab Smithi ndgemus niisiis “tegelaskuju,
keda tajutaks toimijalikkust [agency]l omavana, mis narratiiviga vastastik-
kuses soltuvuses olevana tema tegusid ajendab [---] tegelaskuju [on] pariselt
olemasolev ainult sedavord, kuivord ‘pariselt olemasolev’ tihendaks ‘teadvuse
kadu’ (Smith 2011: 281) narratiivi kunstlikkuse suhtes” (Sorokin dat-ta: 2).
Teisisonu: arutledes tegelaskujude elude iile, ei tee me Gigupoolest enamat kui
“motleme fiktsioonist formaalsel viisil” (Smith 2011: 288). Me “nutame narra-
tiivselt esitatud idee parast, mitte ei tunne kaasa inimesele” (Sorokin dat-ta: 2).°
Leian, et mu &sjastele kriitilistele mirkustele voiks aga omistada ka teatava
empiirilise aluse. Selleks oleks jargnevalt sobiv kiasitleda veidi pikemalt kaht
hiljutist kvantitatiivset uurimust (Alderson-Day et al. 2017; Foxwell et al. 2020).

Kuigi teoreetiliselt kaldub moélema uurimuse rohuasetus “teadvusteooriasse”
(Theory of Mind) ja vastandub nii minu késitluse teoreetilisele taustsiisteemi-
le, on Alderson-Day ja tema kolleegide leiud sellegipoolest véiga intrigeerivad.
Nimetatud autorite uurimus keskendub kiill nn tavainimeste “igapéevasele,
jooksvale lugemiskogemusele” (Alderson-Day et al. 2017: 99), ent mérgata voib
ilmekat korrelatsiooni analoogilise pikaajalise audiovisuaalse narratiivse mee-
diakogemusega (nagu telesarjad). Nimelt nditas Alderson-Day jt uuring, et pea-
aegu viiendik kiisitletutest oli kogenud “kogemuslikku tlekaiku” (experiential
crossing): “juhtumeid, kus tegelaskujude héili on kogetud véljaspool vahetut
lugemiskonteksti”, nii et tegelaskujud ja nende hailed “iletavad [transgress]
eristusjoone lugemise ja métlemise vahel [ja] kogemused liiguvad fikésionaalsest
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pariselt olemasolevasse” (ibid.: 106-107; rohutus lisatud). Kéesoleva artikli
kontekstis on aga ehk kriitilisima tdhtsusega Alderson-Day osundus, kuidas
antud lugejatevalimi puhul kannab tiilekdigu fenomen endaga vihemal mééaral
simulatsioonilisi konnotatsioone, kuna pigem piiritleti kogemuslikku tilekaiku
“métlemisharjumusena [habit of thinking] voi ootusena sellest, mida tegelaskuju
antud situatsioonis éelda voiks” (ibid.: 107; r6hutus lisatud).

Kuna Alderson-Day jt piiritlevad kogemuslikku ulekédiku “teatud mééral
rikosetina”, mille tagajarjel “fiktsionaalsed toimijad ja maailmad aktiveeritakse
pariselulistes stsenaariumites” (ibid.: 108), tuleks antud seoses réhutada, et
selline lugejalik (ja vaatajalik) harjumuslik métlemine korreleerub (1) minu
spekulatiivse jdtkavuse kontseptsiooniga (nagu seda rakendasin alaosas 2); ja
(2) pakub toekat aluspinnast minu ettepanekule, mille kohaselt tegelaskuju
voiks olla kéasitatav ihulikustatud, toimijaliku narratiivse persoonina, kes on
tingimata keegi kogeja teadvusest séltumatu ja kogemuslikul tasandil véljas-
pool seda.

Juhtumisi on Foxwelli jt uurimus elukutselistest ilukirjanikest tisna tihedalt
seotud minu kontseptsiooniga jatkavusest. Nimelt teatasid kiisitletud kirja-
nikud uuringu autoritele, et nende loodud tegelaskujud mitte iiksnes ei raagi
nendega, vaid — veelgi olulisemalt — demonstreerivad “s6ltumatust ja autonoo-
miat”. Foxwell jt leidsid oma uurimuses, et valdava enamuse (61%) kiisitletute
jaoks (kiisitlusse olid kaasatud maailmakuulsal Edinburghi raamatumessil
esitletud kirjanikud) olid tegelaskujud toepoolest “séltumatust ilmutavatena
kogetavad” (Foxwell et al. 2020: 8).

Enamgi veel, sarnaselt ilukirjanduse lugejatega 2017. aastast (mélemat
uurimust viisid ldbi suuresti samad autorid), selgus Foxwelli jt analiiiisist, et
kuigi tegelaskujude toimijalikkust oli “sageli kirjeldatud kui pingeaistingut
tegelaskuju ja siizee vahel, kui dkilist teadlikkust ideedest siizee tarbeks”, ei
méédratlenud sellised kirjeldused teadliku motte kui sellise algupdrapunktina
kirjanikke endid. Selmet jareleméeldult otsustada, kuidas tegelaskuju kaituda
voiks, oli fookus hoopiski sellel, “kuidas tegelaskuju antud situatsioonis kdituks”
(ibid.: 8, 11; rohutused lisatud). Ulaltoodud leiud juhatasidki Foxwelli jt 16puks
jarelduseni, et “kogemus tegelaskujudest ‘omapead tegutsemas’ [acting of their
own accord] pole oma laadilt ilmtingimata erinev meiepoolseist parisinimeste
kaitumiste kujutlemistest ja prognoosimistest” (ibid.: 12; rohutus lisatud).

Siinkohal oleks kohane teha vahekokkuvatteid sellest, mida kdesoleva alaosa
arutelu holmanud on. Esmalt pakkusin lihitilevaadet “ihulikustatud” 14hene-
mistest narratiivile ja teadvusele hiljutises narratiiviteoreetilises ja filmifilosoo-
filises teaduskirjanduses, seda eeskitt rohuasetusega nn illusioonipdlistustel
(tegelaskuju kui kogeja enese teadvus). Seejarel vaatlesin moningaid empiirilisi
leide ja nendega seonduvad implikatsioone isedranis seoses pikaajaliste tele-
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sarjade digikogukondliku diskursusega tleiildiselt, eeskatt just tegelaskujude
tdhendustamisega seoses — néiteks soopdhistel juhtudel nagu eelnevalt késit-
letud Skyler White’i juhtum (vt alaosa 2.2).

Siit edasi voikski viita, et senikésitletu pohjal joonistub iiks métteline pusle-
tikk, mida on digupoolest raske (kui mitte véimatu) klapitada kokku juhtivate
(vdhemal v6i rohkemal mééral) teadvus-soltuvuslike kisitluspusledega tege-
laskujudega suhestumisest. Sellest toukuvalt olengi seisukohal, et vihemalt
digipublikule iseloomulik viljenduslik ulatus voiks pigem rajaneda minu poolt
valja arendatud pdrisustamise kontseptsioonil. Parisustamine téhendab, et
tegelaskujusid tajutakse, koheldakse ja nendega harjutakse — abiks sealjuures
keel kui midagi olemuslikult teisele-suunatut — kui kogejast endast eraldi-
seisvaid ja eristuvaid. Tegelaskujud on seega (justkui) périselt olemasolevad
inimesed, kes on kiill iiksnes fiktsionaalsed toimijad, kuid keda sellegipoolest
kogemuslikult kinnistavad périselt olemasolevad materiaalsed (inim)suhted
(vt Sorokin 2018; 2019a; 2019b; 2021).

Kui rakendada antud seoses kasvoi iiht ndidet paljudest omalaadsetest,
milleni oma uurimist66 kiigus joudsin, voib “Halvale teele” stsenaristide ju-
tustuslike motivatsioonide tihendustamine refleksiivsel tasandil vaga kergesti
esineda itheaegselt mone tegelaskuju teo vaidlustamisega (vt Sorokin 2018:
137-139). Nii rohutatakse tihelt poolt antud tegu kui tegelaskujule ‘mitte omast’,
oonestades ja komplitseerides nii antud tegelaskuju kohta aastate jooksul ku-
muleerunud teadmust (kui tema ‘elu ajalugu’). Teisalt aga kritiseeritakse ka
stsenaristide vajakajaamisi loo jutustamisel. Seega tasub siinkohal alla jooni-
da, et n-6 kunstlikkuse pagas, mis fiktsionaalse narratiivi ja tegelaskujudega
loomupéraselt kaasneb, ei jai tegelaskuju kogetavuse vormi juures kaugeltki
korvale, vaid moodustab viimasega mitmekesise kogemusterviku.

Eel6eldule vastuoksa tuginevad aga juhtivad tegelaskujudega suhestumise
kasitlused —k.a nende “thulikustatud” variatsioonid nagu antud alaosa alguses
osundasin — enamalt jaolt metafooridele nagu illusioon, ndhes otsekui eel- voi
alustingimusena ette, et vaatajad “oskavad vaadeldavate [tegelaskujude] kit-
sikust moista iiksnes niivord, kuivord on [neil] olemas soodumus, eelteadmine
(voi molemad) ndgemaks iseennast [tegelaskuju] probleemides” (Sorokin 2018:
87; rohutus originaalis). Sellise hiipoteesiga (eriti just selle dogmaatilisevoitu
universaliseerimisega) kaasneb aga risk, et isegi pelk voimalus narratiivsete
tegelaskujude voimalikuks kohtlemiseks ‘elatavate eludega’ persoonidena va-
listatakse eos ja iilima kardinaalsusega. Siinkohal on omajagu iroonilinegi, et
debatt fiktsionaalsete tegelaskujude (mitte)olemasolu iile voib antud seoses
isegi tahtsuselt teiseseks kahaneda, kuna kangastuvad ka laiemad, just pub-
likuspetsifiilised tagajarjed.
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Ehk teisisonu; kui moista igapdevaelulist tegelaskujudega suhestumist
eranditult 14bi illusiooni voi “kujutlusvéime siinnitise” okulaari, voivad sel-
lised esteetilised kogemuslikud praktikad saada ikestatud individualistliku
ja ego-keskse vaate alla, mis pole mitte iiksnes kontraintuitiivne meie iga-
pdevaelukogemuse (ja teise inimese kogemise) suhtes, vaid voib summutada
voi vihemalt ennistada antud kogemuse (sellest reflekteerimise) spetsiifilisse
teadvus-soltuvuslikku (teadvusse piiratud) valuvormi. Asjase viite tipsemaks
selgitamiseks votan appi José Medina kisitluse “fiktsionaalsetest emotsiooni-
dest” (Medina 2013).

Medina méirgib, et kuna tavatsetakse keskenduda “kujutlusvoime represen-
tatsioonilistele ja propositsioonilistele aspektidele”, on “narratiividega suhes-
tumise emotsionaalsed aspektid” unarusse jaetud. See on aga tinginud emot-
sionaalsete aspektide mistifitseerimise (Medina 2013: 327; rghutus lisatud;
vt ka Matravers 2014: 102jj). Antud viaide toukub Medina arvates kolmelt
kontseptuaalselt keskmelt. (1) Egotsentrism — emotsioonid on midagi eriomast
kogeva subjekti, aga mitte “kellegi muu (vaadeldava voi kujuteldava subjekti)”
jaoks; (2) aktualism — emotsioonide “objektid peavad olema pariselt olemasole-
vad objektid, mis suhestuvad subjektiga otseselt”; ja (3) presentism — “emotsio-
naalne suhestumine toimub praegusel hetkel [present instance] seoses objekti
voi siindmusega aktuaalses maailmas” (Medina 2013).1°

Asjaseldust soltuvalt saab Medina kriitika peamiseks sihtmérgiks digus-
tatult Kendall Waltoni “teesklusméngu” késitlus. Medina toetub siinkohal
Richard Morani eristusele kahe kujutlusvéimelise laadi vahel: “kujutlemine
koos emotsioonidega” ja “kujutlemas end [oneself] seda emotsiooni tundmas”.
Nii vaidab Medina jargmist: “Waltoni eksimuseks on piiiid leida emotsionaalse
suhestumise allikat representatsioonilisest sisust [content], s.t, sellest, mida
kujutletakse, mitte sellest, kuidas seda kujutletakse” (Medina 2013: 328-329).
Kiisimuse “kuidas?” all peab Medina silmas, et meie emotsionaalselt suhes-
tuvatele fiktsioonikogemustele on veelgi fundamentaalsemalt omane see,
et antud kogemine on midagi “ihulikustatut, aktiivset, ja interaktiivset ...
[nliihésti fiktsiooni kui ka péariselu puhul on meie emotsionaalsed reaktsioonid
alati millelegi suunatud” (ibid.: 329).

Uldistatult véiks niisiis 6elda, et Medina wittgensteinlikust kriitikast lahtuv
emotsionaalse suhestumise kisitlus aitaks rohutada, kuidas meie “emotsio-
naalsed struktuurid” pole iiksnes “psiihholoogiliseks varustuseks”. Need on
ldvimisvahendeiks (ways of relating) “teiste (kas aktuaalsete v6i voimalike)
kogemustega”. See tdhendab aga omakorda, et sdarased voimalikkuste, inim-
reaalsuste ja emotsioonide “ithulikustatud avastusretked ... vajavad niihdsti
pariselu kui ka fiktsiooni puhul enaktiivset kujutlusvoimet” (ibid.: 330, 332;
rohutus lisatud).
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Niiid oleks paslik eelneva valguses varasemalt vilja pakutud ikestatu-
se argument uuesti iile vaadata. Nimelt, kui jddda kindlaks teise-kogemuse
egotsentrilisele kontseptualiseerimisele, saab (1) kahe elatava reaalsuse (ja
kogemuse) omavaheline tihe pdimumine-ldvimine lébi selle, kuidas iiks osa-
pool (vaataja) suhestub teisega (tegelaskujuga) refleksiivsetes diskursiivsetes
vormides labi keele — voi keelelis-visuaalse viljendusvormi nagu meemid —
suuresti korvale heidetud; samas kui (2) igasugune narratiivsete tegelaskujude
kéasitamine narratiivsete persoonidena — kes argitarkuslikus ja -teadvuslikus
mottes eksisteerivad ihulikustatult ja toimijalikult, asustades oma eriparast
elukeskkonda — saab annulleeritud. Miks? Kuna tegelaskuju kehalikkuse ja
ihulikkuse kiisimuse késitlemine muutuks nn intellektuaalsest perspektiivist
vaadelduna paradoksaalseks, sest niihésti (1) kui ka (2) leidvat kogemuslikus
mottes aset iiksnes kogeja teadvuse piirides.

Siinkohal jouamegi kéesoleva kriitilise arutelu teise punktini: perspektiiv
tegelaskujust kui millestki kehatust ja ihutust. Nii suunab Gene Babb pilgu
eelkasitletud tegelaskuju-uuringute seesmiste vastuolude laiematele, ajaloo-
listele implikatsioonidele. Babb leiab jilgi tagasiviidavusest Lessingi karte-
siaanlikule mottemallile, viites, et sarnased “kalduvused” viivlevad endiselt
tegelaskujude formuleerimises “tegevuste [actions] ja psithholoogiliste joonte
pundardena”. Tegelaskujud on siinkohal kehatud (v6i kehtetut elatavat keha
omavad) ja alluvad nii narratiivi kontrollile (Babb 2002: 197, 200—201). Selliseid
kehasid, vaidab Babb, “méistetakse harilikult kui kartesiaanlikke asju — kui
diskursiivseid objekte, mille piiriks on nende viliste fiitisiliste tunnuste kirjel-
dus”. Kuid tegelaskuju keha selline métestamine “viib valtimatu jarelduseni, et
tegelaskujud ... keda pole [vastavalt] kirjeldatud, valdivad ihulikkust sootuks”
(ibid.: 201). Selliste kalduvuste otseseks tagajirjeks (mida minu arvates voib
tajuda ka kaasaegsetest 14dhenemistest nagu “ihulikustatud simulatsioon”) on
aga see, et tegelaskujud muutuvad “ihulikustatuks” iiksnes abstraktselt ja
abstraktidena, sublimeerituna vaatajate individuaalsetesse teadvustesse.

Seepéarast voikski eelnevast arutlusest johtuvalt vilja pakkuda, et tegelas-
kujudega suhestumise iile teoretiseerimine ei peaks ldhtuma mitte veendu-
musest, kuidas “sekkuda” (kui meenutada Susan Lanseri valitud fraasi) voi
kuidas intellektuaalselt korvale puigelda, vaid pigem sellest, kuidas arendada
vilja kohane teoreetiline raamistik narratiivse meedia igapidevakogemusli-
ke viljenduste tabamiseks. Sealjuures tuleks — ja see on siinkohal kriitiline
punkt — antud véaljendusi votta sellistena, nagu need parasjagu on (paradokse
loovaid vandlitorne ehitamata).

Konekad oleksid siinkohal John Dewey motted kogemusest kui sellisest.
Nimelt todes Dewey, et “seesmise kogemuse [inner experience] avastamine” t6i
endaga kaasa suutmatuse tunnistada viimase séltvust keelest kui “sotsiaalsest

141



Siim Sorokin

saadusest ja toimingust [operation]”. See viis kaasaegse motteloo aga “subjek-
tivistlikule, solipsistlikule ja egotistlikule” teerajale. Dewey meenutabki antud
seoses, et vanade kreeklaste arvates oli kogemus hoopiski tulem “praktilis-
te aktide, kannatuste ja tajude kasvust, [mis] jark-jargult ehitas iiles tisleri,
kingsepa, taluniku, kindrali, ja poliitiku oskused [skill] ... [siin] polnud tege-
mist millegi tiksnes isikliku voi subjektiivsega” (Dewey 1929: 172-173, 230;
rohutus lisatud). Pragmatistlik filosoof Matthew Crippen ongi Dewey kaemust
uldistanud jargnevalt: kogemuse omamine (having an experience) tihendab
kogenud olekut (being experienced) — s.t milleski ja millegi jaoks kumulatiivse
oskustekomplekti omamist (suunatud tegevus). Teisisonu, kogemusest saab
stinontuitiim praktikale orienteeritud tegevusele. Inimkogemus on loomupéraselt
sotsiaalne (Crippen 2017: 116).

3.2. Representatsioonide materiaalsusest

Arusaam kogemusest praktilise tegevusena haakub otseselt 1960-1970. aastate
noukogude filosoofilis-materialistliku tegevusteoreetilise (Activity Theory) tra-
ditsiooniga, mis kasvas vilja samanimelisest psithholoogiasuunast (Vogotski,
Leontjev) (vt nt Maidansky & Oittinen 2015). Enaktivistlik filosoof Karim Zahidi
on hiljuti méonnud, et “materialistlik meetod ... on teadvuse naturaliseerimise
kiisimuses koige paljutéotavam lidhenemine” (Zahidi 2018: 91). Senist arutelu
arvesse vottes olengi seisukohal, et materialistliku suunitlusega teooriakavand
korreleerub kodige loomuomasemalt nii narratiivse meedia digitdhendusloome-
liste praktikate feministlike ja sotsiaalselt tundlike dimensioonidega kui ka
minu poolt vilja pakutud kontseptsioonidega jitkavus, narratiivne persoon ja
pdrisustamine. Koige tildisemas plaanis aitaks selliselt orienteeritud filosoo-
filine taussiisteem meil moista narratiivset meediat kui “sotsiaalset agenti”
(Lanser 2019: 3), kuna see voib sageli esile kutsuda elatavaid (jarel)kajasid.
Isegi — voi pigem just tingimata — juhtudel, mil sotsiokultuurilised murekohad
isedranis valuliselt paevavalgele tulevad. Tinglikult voiks sellist 14henemist
mééaratleda kui kisitlust representatsioonide materiaalsusest.

Siit jouamegi tegevusteooria filosoofilise suuna rajaja, antiidealistliku ja
antikartesiaanliku filosoofi Evald Ilyenkovi,'! juurde (Ilyenkov 1977, 2009, 2014,
2018; vrd vt ka Bakhurst 1991). Viimase filosoofilist eripira lahti seletades
mérgib sotsioloog Ian Burkitt, et Ilyenkov liikkkab tagasi Descartes’ vaated,
kuid ka kantiliku transtsendentalismi. Ilyenkovi “intelligentne materialism”
(Ilyenkov 2018) — edestades umbes kahe aastakiimnega Varela jt enaktivis-
mikésitlust!? — rohutab inimest kui “elavat périselt olemasolevat métlevat
keha ... pariselt olemasolevas materiaalses maailmas|, mis] eksisteerib enne,
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véljaspool ja tisna séltumatult [inimese] kogemusest’.” Ilyenkovi kohaselt on
“mote kehaline tegevus (bodily activity)”, kuid “keha” pole sealjuures mitte
inimkeha fiiisiline viljendus, vaid ‘sotsiaalsete suhete koosméang’ (ensemble),
moodustades inimese “anorgaanilise keha” (Burkitt 1998: 69, 72; rohutus li-
satud). Mida asjaceldu aga filosoofilises méttes tdhendab? Sellele kiisimusele
puian alljargnevalt vastata, jattes konkreetsemad kéesoleva artikli temaatika
kohased jareldused juba kokkuvéttesse. Tadpsemalt pakun esmaseid, katselisi
mottearendusi integreerimaks senise aruteluga (1) Ilyenkovi “métleva keha”
kontseptsiooni ja (2) tema kéisitlust (representatsioonilisest) inimtegevusest ja
“ideaalist“!? (ideaalvormist). Leian, et selliselt kalibreeritud vaade Ilyenkovi
filosoofilisele panusele voimaldab niih&sti paremini méista minu poolt kiesole-
valt vilja pakutud moisteaparatuuri kui ka rikastada kaasaegseid filosoofilisi ja
narratiiviteoreetilisi perspektiive, mis vididavad end juhinduvat materialismist.

Algatuseks tuleks méarkida, et tihelt poolt on Ilyenkovi “praktilist” mate-
rialismi eristatud “somaatilisest” (n-6 toorest) materialismist, mille kohaselt
on niiteks motlemine iiksnes bioloogiline fenomen, algallikaga ajus. Teisalt
aga filosoofilisest idealismist, mis néieb motet mateeriast ise- ja eraldiseisvana
(vt ‘hing’, ‘mina’ [selfl; mote kui sotsiaalse vormi, nt keele, abstraheeritav tu-
lem!*) (Maidansky 2014: 134; Levant & Oittinen 2014: vii—viii; vt ka Bakhurst
2008). Ilyenkov, vastuoksa, méistab inimaju mitte looduse, vaid (inim)kultuuri
LSooriistana“ (fool) (Maidansky 2005: 290). Nii késitleb ta inimeste “objektiiv-
set tegevust, sotsiaalset t66d [social labour], materjalina [substance] koigiks
ideaalfenomenideks”, k.a inimmétteks ja motlevaks subjektiks, s.t indiviidiks
ehk 'minaks’ (keda representeerib tema ,naturaalne [natural]l keha ja psiiiithe®
[Maidansky 2014: 126]). “Kehaline elu-tegevus [bodily life-activity] on motte
eeltingimuseks” (Zahidi 2018: 101).

Ilyenkovi (mh Spinozast ajendatud) késitlus tdukub seega jargmisest tuum-
arusaamast: selmet olla talletunud inimintellekti (teadvus kinnistununa fiii-
silisse organisse nimega aju), on mote fundamentaalselt seotud ja tihedalt
labip6éimunud vilise maailmaga, sotsiaalse maailmaga, teiste kehadega ning
suhete, praktikate ja tavadega nende vahel. Mote, argumenteerib Ilyenkov,
on “ruumiliselt vidljendatud tegevus” (Ilyenkov 1977: 35).1% “Sarnaselt [keha]
laiendusega [extension] [--] s.t selle ruumilise [kindlaksméératuse (determi-
ned)], konfiguratsiooni ja positsiooniga teiste kehade hulgas [--,] on [mote] keha
omaduseks [propertyl, selle olemasolu laadiks [model” (Ilyenkov 1977: 32, 34).
Mbtleva keha olemasolu ‘métlevana’ ongi méte, kuna see on tegevus, mida keha
teeb (ibid.: 34-35). Parismaailma materiaalses ruumis moétlev keha “suunis-
tab [orient]” end, mislébi mote just “avaldubki iiksnes “sotsiaalsete praktikate
komplekti kontekstis”, olles need kehana varasemalt enda jaoks internalisee-
rinud” (Burkitt 1998: 72). Ehk kui kokku vétta: “Motlev olend [thing] pole
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mitte indiviid oma ajuga, vaid [inim]kollektiiv, mis idealiseerib materiaalse
ja materialiseerib ideaalse” (Levant 2014: 10).

Eelkirjeldatud vaatevinkli kohaselt on méote seega midagi “elatavat” (ja
mateeria kui midagi moétlevat). See viljendub “avalikus tegevuses [public ac-
tivity] ilmnevas ihulikkuses [embodiment]” ehk indiviidide tdhendusrikastes
suhetes niihésti teiste kui ka objektidega (Burkitt 1998: 72). Siit johtub ka
Ilyenkovi artefaktide kontseptsioon, sest artefaktegi iseloomustab ruumajali-
sus. Uhelt poolt omandavad materiaalsed objektid nagu haamer tdhenduse ja
tdpse otstarbe tegevuses ja hakkavad kehastama spetsiifilist tiitipi praktilist
inimtegevust. Teisalt aga on eriti kdesoleva artikli seisukohalt oluline mérkida,
et Ilyenkov késitab ka sonu kui selliseid artefaktidena, moistes nende tdhen-
dusi “Zestikulaarsetena”, s.t kuuluvat “tdpselt samavord kehale kui mistahes
intellektuaalsele kapatsiteedile [nagu teadvus]” (ibid.: 74). Nonda on sonadki
midagi fiitisilist, kuna inimtegevus eksisteerib neis ihulikustatuna ja nad oma-
vad tdhendust tdnu kasutusele sotsiaalses praktikas. Siit joonistub lisaks vilja
ka Ilyenkovi arusaam tdhendusest, mida Ian Burkitt on kirjeldanud:

elunelvat] mitte [liksnes] inimeste poolt vormitud objektides, kuna sellest
hetkest, mil [tahendustamis]|protsess kdivitub, kiillastab [infuse] téihendus
laia osa keskkonnast. Isegi objektid, mis pole inimeste poolt loodud, saa-
vad tdhenduse, nii et me ei ela enam mitte puhtalt fiitisilises keskkonnas,
vaid [keskkonnas, mis] on kiillastunud [saturated] tdhendusest [sellisel
moel, et] inimestel on véimalik dra tunda oma inimlikkus, eesmdrgid ja
vajadused isegi koige inertsemate mitte-inimobjektide puhul. (Burkitt
1998: 71).1¢

Teisisonu, “sotsiaalsetes praktikates esildub tdhendusmaailm [world of mea-
ningl, ideaal-ilm [ideal world], mis end indiviidile ometigi otsekui politseinuia
taieliku objektiivsusega teatavaks teeb” (Levant & Oittinen 2014: viii). Nagu
filosoofid Alex Levant ja Vesa Oittinen méonavadki, pakub Ilyenkovi ideaali-
késitlus seega omanéolist arusaama “immateriaalsete fenomenide objektiiv-
susest” (ibid.). Seadused, tavad, kunst, keel, kontseptsioonid jpm — “koik need
fenomenid on rangelt vottes ideaalsed. Nad moodustavad eripidrase maailma,
millesse inimesed sukelduvad ... sotsiaalsete suhete maailma, mida kehastavad
mitmesugused objektiivsed vormid, laste midnguasjadest templite ja piiramii-
dideni” (Maidansky 2014: 126; rohutus originaalis; vt ka Levant 2014: 5).
Nonda sisaldub “ideaali” kontseptsioonis teatav topelt-suhe: “[miski]
saavuta[b] tdhenduse liksnes siis, kui peegeldub [saab representeeritud] mil-
leski muus ja kui [antud] vahekord suhestub [omakorda millegi kolmandagal”
(Maidansky 2005: 296). Kriitilise tdhtsusega oleks siinkohal tdhelepanek, et
dsjamainitud peegeldus pole “tidielikult mentaalne fenomen”, mis périsust
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‘kaemusobjektina’ hoomata iiritab. Vastupidi, Ilyenkov omistab representat-
sioonifenomenile objektiivse maoote. Nii asuvat see “samas fiitisilises ruumis
mateeriaga, mida peegeldab, [milleks on] inimeste tegelik [actual] tegevus”
(Levant 2014: 8-9; vt ka Maidansky 2014: 129). Antud peeglianaloogi ongi
selgitatud jargmiselt: “Kui peegel peegeldab passiivselt objektide vilist poolt,
siis ideaalpeegeldus hoomab objekti olemust [the gist], olles [iihtaegu] selle
objektiga [teatavaks] tegevuse vormiks [form of activity]” (ibid.: 130; réhutus
originaalis).

Lopuks saaks koos Maidanskyga markida, et Ilyenkovi ideaalikésitluse
juures tuleb méngu ka just inimesele omane esteetiline tunnetus ja taju, nt
loominguline kujutlusvéime — ehk siis kdesolevas artiklis kéasitletud temaatika.
Nimelt nagi Ilyenkov kunstis kui sellises “korgeimate sensoorsete tajuvormide
loojat ja arendajat” (ibid.: 133; vt ka Bakhurst 2001). Nii méargibki Maidainsky
Ilyenkovist toukuvalt, et inimese esteetiline areng voimaldab tal “intuitiivselt
avastada — eeskitt loogilise analiiiisi eelselt — mateeria tuumolemust, mis
tavameelte jaoks varjule jaib [ja] tajuda asju sellisena, nagu need on, nende
oma substantsi perspektiivilt” (Maidansky 2014: 132-133).

4, Kokkuvotteks

Hiljutisest “materialistlikust poordest” kaasaegses (teadvus)filosoofias ja femi-
nistlikust kriitikast toukuvalt oli kidesoleva artikli eesmérgiks kaaluda hetkel
kaibivate karakteriga suhestumise ja seonduvatele ihulikustatuse teooriate
alternatiive. Vottes aluseks sotsiaalselt tundliku teema nagu pikaajalise tele-
sarja naispeategelase soopohise ahistamise netifoorumites (kasutades néitena
Anna Gunni Skyler White’i sarjast “Halvale teele), viitsin: “materiaalse tolgen-
duspraktika” (Mittell) juhtumid tostavad esile materiaalse périselu jatkavust
fiktsionaalsete narratiivide retseptsioonis. Td4nu véimalikule sotsiaalselt tund-
likule sisule (v0i tdnu sddrase sisu omistamisele retseptsiooni kidigus) toovad
nominaalsed fiktsioonid endaga kaasa elatavad (jarel)kajad. Niiteks juhul,
kui netimisogiiiinid votavad sihtmargiks mittesallitud naiskarakteri ja asuvad
viimasest ajendatuna ahistama ka péariselulist niitlejannat (akt, mis mitte ei
sulata neid kaht tiheks persooniks, vaid markeerib selliste inimeste pariselulisi,
materiaalseid vaateid naise kui soolise identiteedi osas iileiildiselt). Seelébi
muutub téendolisemaks, et refleksiivse viljenduslikkuse materiaalses elatavas
kogemuses leiab aset publiku sotsiaal-materiaalse (ja kogemusliku) reaalsuse
lahedane péimumine-lavimine fiktsionaalse reaalsusega ja narratiivsete tege-
laskujude ‘elatavate elude’ ja ‘kogemustega’. Siit toukuvalt olengi “narratiivsed
tegelaskujud” taasméaéaratlenud kui narratiivsed persoonid — ihulikustatud,
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aktiivsed toimijad, keda kogetakse eristuvate teiste inimestena. Sellistena,
kes asuvad kogejast (s.o tema teadvusest) valjaspool. Antud alternatiivmois-
testiku paremaks hoomamiseks pakkusin filosoofilise taussiisteemina vilja
noukogude materialistliku filosoofi Ilyenkovi ideaalikésitluse. “Ideaal” (s.o
sotsiokultuuriline representatsioon nagu narratiiv ja kdesolevalt narratiivne
persoon) on siinkohal méératletav kui nn immateriaalne mateeria, kuna see on
valminud inimtegevuse tulemusena. Ehk tdpsemalt 6eldes: narratiivne persoon
on siinkohal késitatav kui ‘materialiseeritud’ fiktsioon, materiaalne agentsus,
keda iseloomustab “eriomane objektiivsus” ja olemasolu “erilises reaalsuses”.
Uhelt poolt toimub sésraste persoonide pédrisustamine pikaaegse kogukond-
liku netidiskursuse kaigus. Labi tdhendustava tegevuse, mille tingib niihéasti
inimmotte kehasus kui ka sonade materiaalsus (radkimata kommenteerimisest
ja postitamisest kui otseselt materiaalsetest aktidest). Teisalt aga on tegemist
persoonidega, kuna (1) neid representeerivad (esitavad) n-6 lihast ja luust néit-
lejannad-néiitlejad; ja (2) nad on mitmesuguste materiaalsete tegevustoimingute
(stsenaariumid, filmimine jms) loominguliseks summaks — ehk Ilyenkovi jargi
vottes “idealiseeritud mateeriaks”. Nagu alati, on aga ka siinkohal kriitilise
tdhtsusega edasine empiiriline ja teoreetiline uurimist6o. Ainult nii on véimalik
vilja pakutud kontseptsioonide ja filosoofilise taustsiisteemi edasiarendamine
peenekoeliseks teoreetiliseks tooriistaks (nt integreerides kiesolevasse arutellu
kaemusi ka argitarkuslikust, pragmaatilisest ja naiivrealistlikust filosoofiast,
okoloogilisest psiihholoogiast ja mujalt). Ehkki empiirilise komponendiga neti-
diskursuste uurimusi fookusega karakteriga suhestumisel juba on (vt eeskétt
Sorokin 2018), aitaks edasine uurimistoo rikastada nii narratiiviteooriat, filo-
soofiat, internetikaitumis- ja folklooriuuringuid ja teisigi seotud uurimisalasid.

Tanusonad

Artikli valmimist toetas teadusgrant PUT 1481 “Imaginaarsete narratiivsete
stsenaariumite roll kultuuridiinaamikas” (1.01.2017-31.12.2020) ja Eesti-
uuringute Tippkeskus (TK-145). Olen ténulik konstruktiivse tagasiside eest
artikli esmasele versioonile ettekandena Hearing the Voice: Interdisciplinary
Voice-Hearing Researchi korraldatud rahvusvahelisel konverentsil
“Personification Across Disciplines” (PAD2018) Durhamis (Uhendkuningriigid
2018). Samuti tédnan retsensente ja toimetajaid kriitiliste kommentaaride,
tahelepanekute ja paranduste eest kdesoleva artikli eelmistele versioonidele.
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Kommentaarid

1 Arvestades sotsiaalse soo ja ka misogiiiinia avaldumisvormide variatiivsust (nt trans-
misogiiiinia), pean vajalikuks tdpsustada, et kdesolevas artiklis on fookuses just cis-
sooliste naiste, kes identifitseeruvad oma siinnipérase sooga, ahistamine.

2 Autoripoolne verbi “jatkama” nimisénastatud uusvorm [ing. continuance, hoidmaks
nii (pariselt olemasoleva) jatkavuse kui ka alalhoidmise tdhendust, Sorokin 2021].

8 Siin ja edaspidi on autor otsustanud soopdhiseid solvanguid esitada hégustatult,
kasutades térni (*).

Erinevalt lugeja- ja vaatajauuringutest kunstlikes laboritingimustes.

5 Selliseid vihagruppe voi -lehti vois veel hiljuti lihtsa otsinguga leida veel mitmeid, nt
“Skyler White kaigu p*rsse” (“F*ck Skyler White”), “Paha Li*s Skyler” (“Skyler the
Bad Bi*ch”), “Skyler White on iiks m*rd” (“Skyler White is a bi*ch”) [viimased kolm
pole enam leitavad], “Ko6ik Vihkavad Skylerit” (“Everybody Hates Skyler”) [https:/
www.facebook.com/EverybodyHatesSkyler/photos/?ref=page_internal (kiilastatud
12.04.2021)], voi “Ametlik Ma VIHKAN Skyler White’i Grupp” (“The Official l HATE
Skyler White Group”) [https://www.facebook.com/groups/110796105618166/ (kiilasta-
tud 12.04.2021)]. Isegi konealune stseen iseenesest tekitas selge sonumiga Facebooki
lehe, mis niitidseks pole kiill enam leitav (“Soovin, et Skyler White oleks basseinis
ara uppunud” / “I wish Skyler White had drowned in the pool”; vt ka kommentaari
7) Samuti on tagantjiarele voimalik jalgida antud tendentsi omaaegset viraalsust ja
multi-platvormsust, kui otsida hashtagi #lhateSkylerWhite Twitterist, Instagrammist,
Tumblrist ja Redditist. Seega oli tegemist vaieldamatult laiapshjalise suundmusega
ning meemi-postitus ithes Facebooki grupis pole muud kui iiks viga paljudest ana-
loogsetest naidetest.

6 Antud grupp (https:/www.facebook.com/Skyler-is-a-bitch-236842159703367/) pole
enam aktiivne (kontrollitud 12.04.2021). Kiill aga vt moningaid ekraanitémmiseid
nii konealusest kui teistest praeguseks kadunud gruppidest siit: https:/ibb.co/album/
mVjvyK (vaadatud 06.07.2021).

7 Lanser rohutab nimelt, et narratoloogia peaks olema vahendiks “sekkumaks lugejalik-
ku panusesse [cathexis], [mille kohaselt on] tegelaskujud kui parisinimesed, mitte kui
hoolikalt konstrueeritud mérgid paberil” (Lanser 2019: 11). Kuna Lanseri fookuseks
on ilukirjandus, ja4b aga ebaselgeks, kas tema hinnang laieneks ka audiovisuaalsete
narratiivide kogemisele ja kui, siis millistel alustel.

Nii rohutavadki Gallese (iiks teadlastest nn peegelneuronite avastuse taga) ja Guerra
radkides just audiovisuaalsetest teostest, nt kinofilmidest, “filmi kui elatava keha
...vaataja keha [ja] filmitegija keha omavahelist koostoimet [interaction]” (Gallese
& Guerra 2012: 189; rohutus lisatud). Selline koostoime (v6i interaktsiooni) mairatlus
néib aga enda alla haaravat ka tegelaskujude kehad kui nende poolt elatavad — s.t
publiku poolt selliselt kogetavad —, moodustades nonda miistifitseeriva metafoori
“filmilisest [filmic] kehast”. Samas kui “immersiivne suhe” ja “jagatud kaaskehalisus”
tegelaskujudega olevat voimalik ainult niivord, kuivord vaataja esmalt “sukeldub”
filmi “kehasse”. Ehk siis tegelaskuju kehasus vilistatakse sootuks (ibid.: 197jj; vrd
vt ka Sobchack 1991: 186-281).

9 Minupoolset pohjalikku Smithi argumentide kriitikat vt ka Sorokin (2018: 110-111).
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10 Markigem, et “aktualism” (viz. aktuaalne idealism) ja “presentism” on perspektiivid
analiiitilisest filosoofiast. Artikli lubatud mahtu silmas pidades ma antud seosel aga
ei peatu.

1 Tlyenkov sattus kiirelt teravasse vastuollu ajakohase kiibiva arusaamaga filosoofilisest
materialismist. Vastuolud maksid talle 16puks lektorikoha ja t6id kaasa persona non
grata staatuse. Ilyenkov 16petas elu enesetapuga. Ilyenkovi teooriate kriitika jadb vilja-
poole kiesolevas artiklis késitletut, kiill aga voib véiga pohjaliku ajaloolise iilevaate
(alates 1920. aastatest) leida Levant 2014: 10-23; vt ka Guseinov & Lektorsky 2009.

12 Vrd oleks heaks néiteks iihe juhtiva enaktivisti Alva Noé tahelepanek, et “taju ei saa
esineda tiksnes passiivsete ja seesmiste protsessidena” (Noé 2006: 11).

18 Tlyenkovi késitluses on “ideaal” midagi immateriaalselt materiaalset. See ilmneb
inimes(t)e sotsiaalse tegevuse labi (nt t66 (labour) kui midagi praktiliselt transforma-
tiivset). Nonda omab ideaal “eripérast objektiivsust [asjasust]” (peculiar objectivity)
oma “erilise reaalsusega” (special reality). Andrey Maidansky méaaratleb antud seoses
“representatsiooni” kui “aktiivset quid pro quo-d, kui enese ‘ideaalset postuleerimist’
[ideal positing] teisena, ja vice versa” (Maidansky 2014: 136; rohutus originaalis; vt
ka Maidansky 2005, 2010).

4 Levant (2014: 7-8) toob siinkohal niiteks “heideggerliku konstruktsiooni”, mille

2

kohaselt “olev avaldub ja eksisteerib iiksnes ‘keeles™.

15 [lyenkov toob siinkohal analoogi jalgade ja jalutamisega: “Mé6tlemine pole mitte te-
gevuse tulem [product], vaid tegevus iseenesest [action itself] selle ldbiviimise hetkel,
samamoodi nagu niiteks jalutamine on jalgade toimimisviis, mille ‘tulemiks’, nagu
selgub, on teatav dra jalutatud ruum. Ja nii ongi.” (Ilyenkov 1977: 35; réhutused
originaalis).

16 Sarnast motet on hiljuti véljendanud ka populaarsust koguva “uus-materialismi”
iiks juhtteoreetikud Karen Barad, 6eldes, et mateeria ja tdhendus eksisteerivad vas-
tastikuses seoses (Barad 2007). Klassikalise filosoofilise materialismi ja eelmainitud
uusvormi sisuline vastuseis jadab aga kéesoleva artikli pchitemaatikast valjapoole.
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The present multidisciplinary theoretical article develops its focal line of argument gradu-
ally. At first, feminist and narrative theory are consulted; after that, some treatments
in the philosophy of mind are discussed. The latter’s correlative relationship with the
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recent “materialist turn” in philosophy affords to propose a tentative alternative to the
current and universally accepted approaches to the (fictional) character much indebted
to philosophical idealism. This latter observation also determines the broad — some
might argue seemingly overtly complicated — theoretical reach of the article. However,
its timely point of departure — the online misogynistic abuse in fan discussions directed
at Breaking Bad’s Skyler White and the actress Anna Gunn —, enables to cast the issue
of character engagement in necessarily broad terms, disciplinarily speaking. Be it in
the context of different scientific disciplines or as the crucial vertebra connecting them,
whilst also suggesting far-reaching philosophical implications. This kind of engagement,
and especially its expression in online discourse, provides an impetus to inquire about
the peculiarities of the human mind and the operation of human thought. Therefore, the
present article zooms in on the conventionally understood binary relationship between
“fiction” and “reality”, sketching appropriate terminology (continuance, narrative per-
son, realitization) and theoretical framework (inspired, in part, by the Soviet school of
philosophical Activity Theory) to help explain the human proclivity to treat characters
in naive realist terms, i.e., as real people. The central research question is as follows:
what kind of ramifications can be detected for the conceptualization of character (and
narrative) engagement from a particular kind of value-laden reception (like the forms
of digital misogyny that emerged in the context of Breaking Bad’s reception)?
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Teesid: Vilitoode ja kiisitluste andmetele tuginedes analiiiisitakse artiklis une-
nidgude vahendusel surnutega suhtlemise erinevaid kiilgi udmurdi folklooris.
Artikkel pakub vilja ka esmase unendotemaatika jaotuse. Loomu poolest 16puni
seletamata nidhtusena on unel ja unenidgudel tdhtis roll suhtluses elavate ja
jumalate (vaimude) maailma vahel.

Udmurdi kultuuris tajutakse und ja unenigusid ebareaalse ruumina, kus
voivad kohtuda elavad ja surnud. Unendgude kaudu saavad surnud elavatele
teada anda oma soovidest ja tulevatest siindmustest, kurta teatavate asjaolude
ule jne. Esitatakse sissevaated sakraalsete teadmiste edasiandmisse, vajalikesse
torjerituaalidesse ja kditumisnormidesse unenégudes ning antakse esmaiilevaade
surnute maailma ruumist ja unendgude ajast. Tdnapéeval pooéravad udmurdid
erilist tdhelepanu igale unenéole. Neis ndhakse korgemalt poolt antud mérke, mil-
lele tuleb kuuletuda, et mitte rikkuda kooskoéla elavate ja surnute maailma vahel.

Mairksonad: kaitumisreeglid, suhtlemine surnutega, udmurdid, unenégu, uni

I. Sissejuhatus

Kuigi folkloristid ja antropoloogid on arutlenud une ja unendgude tdhenduse
iile (nt Balov 1891; PantSenko 2002; Malcolm 2014; O’Nell 1976; Virtanen 1989;
Kaivola-Bregenhgj 1993 jt), leidub udmurtide parimus-kultuuri kasitlevates
teadustoodes selle kohta vaid iiksikuid mérkusi ja kommentaare, millele me
toetume ja mida arendame oma vilitoode materjalide pohjal. Eraldi seda tee-
mat seni késitletud ei ole.

Nonda on see artikkel katse koguda ja analiiiisida andmeid une ja unenégu-
de kohta udmurdi kultuuris minevikus ja eriti tanapéeval (vt Anisimov 2017;
Anisimov & Toulouze 2020; Panina 2020).

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr80/anisimov_toulouze.pdf
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Une ja unendgude kohta leidub parimuse uurijail mitmekesiseid interpre-
tatsioone:

Uni on ajutine surm. Larisa Pavlinskaja vordleb und ajutise surmaga,

kus hing lahkub ihust ja voib sattuda vaimude maailma (Pavlinskaja
2010: 57).

Uni on vahepealne seis elu ja surma vahel, milles hing ajutiselt lahkub
kehast (Jasinskaja 2011: 111).

Uni on iilemineku seis ithest maailmast teise. Siberi rahvaste uskumus-
tes esineb uni kui iilemineku seis ithest maailmast teise (Pavlinskaja
2010: 57).

Uni voimaldab suhtlust kahe maailma vahel erinevates vormides:

sidekanalina “teise” maailmaga (PtSelovodova 2013: 53);
kommunikatsiooniruumina. Méned uurijad méargivad, et unenégude
sakraalsuse representatsioon, mis on tildine enamikule traditsioonilis-
test kultuuridest, pohineb arusaamal une olemusest kui kommunikat-
siooniruumist surnute maailmaga, kus on toimunud jargmine areng:
surnute maailm — esivanemate maailm — esimeste esivanemate maailm
— vaimude maailm — jumalate maailm (Rabinovits 2013: 56).

Arusaamad unenégudest on ka tisna ldhedased, kuid erinevad niianssides:

Unenégu on eriline viis teispoolsuses litkumiseks: une, transi voi psiih-
hedeelia kaudu v6ib inimene siirduda teispoolsusse ehk “iimberaktua-
liseerida” sakraalset sfiadri (Apinjan 2005: 89). Sageli annab selleks
voimaluse letargiline uni, mis néeb vilja nagu surm, kuid inimene drkab
sellest ja radgib oma elamustest.

See on ka voimas religioosne fenomen, viis saada inimese kehast vilja,
mis voimaldab suhelda piithade tegelastega, saada neilt tarkust ja tuge-
vust, vabaneda kannatustest ja avada olemuse uusi aspekte (Bulkeley
2008: 3).

Unenégu annab tunnistust voora hinge ilmnemisest: vanades kultuurides
on “unenégu voora hinge ilmumine inimese kehasse” (Arhait$eskaja:
online) voi nagu véljendab antropoloog James Frazer, “...unendgu on
hinge rdndamine” ning “metslased” “ei erista und drkvel olekust” (cit.
Rabinovits 2013: 18-19), ning primitiivsetes kultuurides sarnaneb uni
surmale (Rabinovits 2013: 33), nagu ilmneb Pavlinskaja eeltoodud
tsitaadist.

Kultuuriuurija Jevgeni Rabinovit§ arvab, et “kuna uni on uks surnute maailma,

see on ka tee, mis viib esivanemate maailma, mille tottu erinevad kirjalikkuse-

eelsed kogukonnad oletasid, et unendgudes tulevad esivanemate hinged surnute
maailmast voi siis magaja hing ldhebki esivanemate maailma” (Rabinovits
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2013: 34). Serbia keeleteadlased Marta Beletits ja Aleksandr Loma on kirju-
tanud, et primitiivses métteviisis “surnud elavad edasi sugulaste ja tuttavate
unensgudes” (Beletit§ & Loma 2013: 71). Antropoloogid Zanna Kormina ja
Sergei Storkov (2001: 211) kinnitavad, et uni pole iiksnes kommunikatsioo-
nikanal, vaid ka teatud eriline reaalsus, “milles suhtlus elavate ja surnute
vahel on voimalik ja isegi loomulik’. Nende arvates voib eristada nelja tiitipi
unenégusid: rahulolematuse uni; palveunt; uni, mis teatab sugulase surmast;
dialoogi-uni (ibid.: 213).

Need on kommentaarid, mis puudutavad und ja unenigusid maailma erine-
vates kultuurides. Siinkohal keskendume aga udmurdi kultuurile, kus leidub
nii sarnaseid kui ka erinevaid juhtumeid. Unendgusid on igasuguseid, kuid
siinkohal vaatleme iiknes surnutega seotud unenigusid udmurdi kultuuris

Materjali kogusid artikli autorid, tehes vilitéid nii koos kui ka eraldi.

Nikolai Anisimov kogus suurema osa oma niidetest kahe maailma vahelist
suhtlemist késitleva dissertatsiooni valmistamise kdigus (Anisimov 2017). Ta
kiisitles valitoo kdigus informante, eelkdige vanema polvkonna esindajaid, kes
tunnevad paremini parimust ja on tuttavamad surmakultuuriga, kuna nad on
seotud sellealaste rituaalidega. Sellega seoses tulid loomulikult jutuks ka une-
ndod kui udmurdi surmakultuuriga seotud kommunikatsiooni oluline aspekt.
Leidub ka naiteid noorematelt inimestelt. Suurem osa tema informantidest
on Louna- ja Kaama-tagused udmurdid. Eva Toulouze kogus oma materjali
spetsiaalselt, kiisitledes oma tavaparaseid informante, kelle kdest ta kuulis
unendgudega seotud jutte. Tema informandid on pigem keskealised Kaama-
tagused udmurdid.

Peab ka tapsustama, et moned informantide tekstid on lindistatud vene
keeles. Sel puhul me esitame ainult eestikeelse tolke, aga kui originaal on
udmurdi keeles, me toome selle teksti ka.

II. Uni

Udmurdi keeles on olemas erinevad sénad tdhistamaks und —iz'on, kélon, um —
ja unenégu — vét, ujuvot (uj “66”, vot “unendgu”). Siiamaani suhtuvad udmurdid
unesse ja unenédgudesse kui millessegi seletamatusse, peaaegu sakraalsesse.

Naiiteks tuleb magamaminekul kinni pidada kindlatest reeglitest: enne kui
magama heita, loetakse palvet; kristlastest udmurdid 166vad risti enda ette
voodi poole voi paluvad, et Jumal annaks hea une ja head unendod; magama
ei tohi heita paikeseloojangu ja hdmariku ajal, muidu jaad haigeks; ei lubata
magada peaga ukse poole, sest siis tulevad hirmsad uneniod, surnud vms
(Anisimov 2017: 74-75).
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Uni on eriline aeg ka selle poolest, et inimene on selles seisundis taiesti kait-
setu. Ta on avatud igasugustele riinnakutele, nii kurjade vaimude poolt kui ka
ndidade katsetele toituda tema eluvéimest. Pole imeks panna, et need hirmud
on taiesti aktuaalsed eriti udmurdi kiilas. Seal on néidade identifitseerimine,
nagu ka nende tegutsemine, osa kiilaelust (vt Anisimov 2019). Imestamiseks
pole ka pohjust, sest udmurdi kiilaithiskond pole kuigi eriline: isegi sellistes
industrialiseeritud riikides nagu Prantsusmaal, kus voiks arvata, et néidumi-
ne on kauge minevikunidhtus, on teadlased tuvastanud selle tava olemasolu
agraarsetes kogukondades (vt Favret-Saada 1977 ja 1986).

Et tagada head und, kasutavad inimesed koéikvoimalikke vahendeid, mis
on nende kasutuses, et torjuda voimalikke vaenlasi ja panna end korgemate
joudude kaitse alla. Nende “relvadeks” on eelkoige viega sonad, loitsud aga
ka palved. Suur osa udmurdi elanikkonnast on ammu kristlusse p6oratud.
Palvetamine ei tdhenda neil suuremat siivenemist usuasjadesse voi suurt re-
ligioossust. Palvetamine on kéepérane “relv”, mida on dige kasutada just siis,
kui oht on kéies.

Peame ka moistma, et see on viga intiimne teema, millest vabalt ei raagita.
Seda teavad kultuurikandjad ise, aga see seletab, miks pole sellest siiamaani
kuigi palju kirjutatud. Need kaitsevotted on kiibel kogu udmurdi areaalis:
selleks, et kaitsta lapse und ja tema hinge, mis on veel nii nork, et seda voivad
kahjustada néiad v6i kurjad vaimud, pannakse udmurdi areaalis padja alla v6i
magava lapse korvale terav raudese. Selleks et kurjad vaimud ei piinaks, et hal-
bu unenigusid ei ndeks, kdivad Kaama-tagused udmurdid?!, ehk mittekristlased
kolm korda kidéridega (rauast esemega) paripédeva timber voodi voi keerutavad
kaare kolm ringi enda timber, lugedes palvet, seejiarel pannakse kdarid padja
alla, et kindlustatakse jumalik kaitse. Enamasti teevad seda néiteks lesed, kui
endine elukaaslane tuleb neid unes tiititama (VTA, Baskortostan 2014—-2019).

Magavat inimest ei tohi pildistada voi filmida, see tdhendaks tema enda
voimu alla votmist. See keeld pohjustab tdnapédeval vahel pingeid polvkondade
vahel: noortele meeldib pildistada oma lapsi ka siis, kui nad magavad, vanavane-
matele see ei meeldi (VTA, Udmurdimaa, Baskortostan, Tatarstan 2008—-2019).

Karmilt on keelatud magavat inimest iiles ajada, sest sellel voivad olla
hirmsad tagajérjed:

Illapa sé6macvy mypma ye apa uyo calikambsiHbt. [---] A masvbr 8aun,
Kyszébaiipin odiie kasax nu wapa, ne, eéoma. Illonep eepan Ho ye
b6vieamliicokbr Hu mor coe. OJ10, co Obiuieuke 8bliaM 8eOliHbIbL-MAPJIbL,
on10, map. Coe caiikamiisinam, co coipe uy3u-masu Kotaem. O3vbr wyusbt.

Inimest, kes rafgib unes, ei tohi ules ajada, 6eldakse. [---] Juhtus nii Kuze-
baevo kiilas, et iiks poiss raskis unes. Ma ei oska ju tépselt 6elda. Kas ta
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oppis kellegi juures néidumist, voi midagi muud. Ta aeti iiles, ja siis ta jai
hulluks. Nii nad raékisid (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2013).

Keeld magajat voi unes kondijat dkiliselt dratada on seotud ka arusaamaga,
et magamise ajal voib iiks inimese hingedest (urt) kehast lendu tousta. Aeg-
ajalt voib ndha, kuidas ta magaja suust vilja lendab liblika (urt dbubdli),
linnukese v6i lendava hiire (ehk nahkhiire) kujul. Udmurdid arvavad, et urt vaib
inimkeha maha jatta kriisis, kriitilistel hetkedel, mis sarnanevad liminaalsele
seisundile — une, raske haiguse v6i ehmatuse ajal (vt Holmberg 1915: 14-18;
Minniyakhmetova 2019).

Kui kahtlustatakse, et urti inimkehas pole, viiakse 14bi rituaal selleks, et
urt kinni piitida ja saata ta tagasi ihusse (urt kuton “urdi putidmine”). And-
meid selle rituaali kohta tapsustasime Kaama-taguste udmurtide juures (VTAT
2015-2016). Tundub, et mujal seda rituaali enam ei kasutatagi (Anisimov 2017:
147). Tatjana Vladokina kirjeldab selle rituaali olemust nonda: tuleb astuda
kontakti urdi hinge ja surnud esivanematega “vooras” ehk looduslikus kohas,
niiteks varavate taga, pollul, ehk teises maailmas, kust ta esialgu tuli ning
kutsuda teda kohale (Vladokina 2003: 65). Sama rituaali kohta t6i Ivan Miheev
vilja sonalise vormeli:

Yomoa, uanv! Ypma, uanv! Keemii nomiio, omii noip. Myposé evipremii
nomiio ke, omii noip, YKHoemii nomiio ke, omii nop!

Mu hing, tule tagasi! Mu hing, tule tagasi! Kust sa viljusid, sinna tulegi
tagasi. Kui sa viljusid korstna kaudu, tule tagasi selle kaudu, kui sa
valjusid akna kaudu, tule tagasi selle kaudu! (Miheev 1926: 41).

Urti otsides on Ivan Miheevi sonul ikka piititud kéitte saada kollast liblikat, ehk
hinge kehalist valjendust (ibid.). Seda, kas rituaal 6nnestus voi mitte, tiritati
teada saada tina valades (rituaali nimi oligi urtse kistalon, “urt’i sulatamine”),
valatise kuju jargi (urt kuton uzves’) otsustati onnestumise kohta (Jemeljanov
1921: 4-5; Napolskih 2006: 28).

Koige kindlam t6end 6nnestumise kohta on muidugi see, kui inimese seisund
normaliseerub.

Kaama-taguste udmurtide kohta on teada, et kui ehmatuse osaliseks saa-
nud inimene, eriti laps, muutub teistsuguseks — nutab, on rahutu, magab ja
s66b halvasti —, siis tuleb urt kdtte saada. Tanapéeval on teada kill rituaali
nimetus, aga muud méilestust urdist ei ole. Et teada, mis last ehmatas ja teda
sellest vabastada, tehakse rituaal: pannakse lapse pea kohale pann, sinna
valatakse vett ja sulatina voi -vaha. Valatise kujust ilmneb, mis last ehmatas,
kuju riputatakse talle kaela ja jadetakse sinna, kuni see dra kukub (VTA 2012).
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Praeguseks on teadmised urti kohta kadumas, neid méletavad veel méned
vanad inimesed Louna-Udmurdimaal ja Baskortostanist, mujal enam mitte
(Anisimov 2017: 149). Sellest on aga sailinud jalg kindlates viljendites nagu urt
kotts (urt “hing”, kotts “lendav hiir”) nahkhiire kohta ja urt bubéli (urt “hing”,
buboli “liblikas”), vaikese halli liblika kohta.

II1. Surnutega seotud uneniod

Udmurtide pdrimuses on unen#ol tidhtis roll suhtluses teispoolsusega ehk surnu-
te maailmaga. Uskumuste kohaselt saavad elavad une kaudu teada oma surnud
esivanematest, suhtlevad nendega, kiisivad nou jms; teiselt poolt ilmuvad sur-
nud unenigudesse oma kaebuste, palvete voi hoiatustega tulevaste siindmuste
kohta. Nonda saavad elavad unendgude pohjal sdttida oma kaitumist. Et selline
suhtlemine oleks turvaline, peavad elavad kinni pidama ménedest reeglitest.

II1.1. Kiaitumine unenios ja selle reguleerimine

Unenigudega seotud narratiivide kohaselt peab unes surnutega suheldes kinni
pidama teatud kaitumisreeglitest. Kuidas saab aga inimene oma k&itumist
reguleerida ruumis, mis ei allu teadvusele? Siin ilmnevad inimese sisimasse
juurdunud kultuurilised stereotiiiibid — isegi unes meenutatakse reegleid, mil-
lest on kuuldud lugude radkimise kaigus:
¢ kinni pidada distantsist suheldes surnutega;
¢ keeld saada surnult ja kinkida surnule esemeid,;
¢ keeld surnuga kaasa minna;
¢ keeld iiletada surnu palvel teatud takistusi. Need takistused véivad
olla sein, jogi, sild, varav jne. Need takistused, millest surnud paluvad
astuda, on nagu omamoodi piirid maailmade vahel. Arvatakse, et kui
inimene nendest iile astub, ei pruugi ta tiles drgata v6i voib varsti surra
(Anisimov 2017: 75).

Unes surnutega suheldes on oluline keeldudest kinni pidada. Siinkohal tsitee-
rime Saksa-Prantsuse etnograafi ja folkloristi Arnold van Gennepit: “rituaalid,
mille abil suheldakse teistpoolsusega, sarnanevad tiitibilt kiilalislahkuse ri-
tuaalidega, klanni vastuvotu rituaalidega, lapsendamisega jms. Sellele leiame
vihje muistendites, mille pohiteemaks on laskumine porgusse véi reis surnute
maale koos teatud keeldudest kinnipidamisega: ei tohi koos surnutega pidut-
seda, ei tohi siitia v6i juua mitte midagi sellest, mis nende maal toodetakse, ei
tohi lasta end puudutada v6i emmata, ei tohi kingitusi vastu votta jms” (eesti
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keelde tolgitud venekeelse teksti pohjal) (van Gennep 1999: 150). Uldlevinud
arusaamade kohaselt peaks nendest keeludest kinnipidamine kaitsma inimest
teispoolsuse véimaliku negatiivse mgju eest.

Vahel voivad surnud unen#os ise reguleerida elavate kaitumist. Naiteks
kui inimene ei taha unenéos surnust lahku minna, titleb surnu talle, et aeg ei
ole veel kies, ei tohi temaga kaasa minna.

Hea naite leidsime Bagkortostanist:

Mawmae kynam bepe e6mam noipud. Tamovin, 2ypesv 8vLns, coiue 6a03viH
wap 0y20tia. Hy... cotwe KuHolbitH Kadb co. M ombik coiwue Kyoble3 8amb
NYKCbbLHbBL, CO KaK 8030ywinbill wap. 1 mama ombein, coiwe webep, myco
Kkadv. Mons émua co ouuwvt. Ilykcum Hu cO wap 8vLid HO, JIOOUCLKOM
KblKHAMDbL, KAJLJIeH 2bLHD HCYMICbKUCbKOM 8bL113. JlobucbroM, S100UCOKOM
coiwe, 2ypmmbt 8btaimii kowkucokom. Mama wya: “Tlinu, Hbibt, KOpKAMDL,
miiHu miisisad KopKkaosl, My Muaim Kopkamot,” — wys. Mu xkansen
2blH3 2ypm 8blLAMIi KOMbKY0 KOPKAe3 YUKbLCA OPMUUCbKOM. Boinlicen
YUKUCBKOM, 2ypm cbilie yebep, KUKYP nblocbiH Kaob Kbwine. M n10635um
romoipmiim cypmmec. [---] Coiue-cobiuie Kanuu MULeMIIbL COUH KbIKHAMBbL.
Mon colwe uymnomiicbko mamaer 03vbl J1006aHbL 6bl2AmMUCbKOM ULYCA.
Bpoode moodlicbko HO KAOb MOH COJIICh.... KYJIIM CO, HO QJIlL 803bLH ULYCA.
Cobepe 2ypesb 8bLd 8yuM HO, wAp3dc 0y20bLmii3, MU 8A0bCHL, 2ypPe3b
saodvcamot. “Bacvkbi, Hbiabt,” — uys. Moinam coiwe acvkem yz2 nom,
803a3 Kkvliem noma. Coie wopas yuKuUCbKo, MOXcem €O MOHI KeJibmo3
“en sacvrovt” uwyos wysvica. “Bacvkbl, 6acbKbl, HbLIbL, MBLHBLO AL 8A3b ALl
MOHIHbIM KOULKbILHbBL, 8ACbKDL, 8ACbKDbICA Kblab,” — uyud. Mon sacvru. Co
wWapenvi3 KAaaeH 2btHd mybvica KouKu3 éviid. M mon secb myccs coniace,
b6am3as aziucvro, myccs aiiucvko. [---] U mon npamo xvi0ékucer asivica
KbLIU, KbL3bbl CO WLAP NUYUUAZ HO NUYUUASZ, RUKUA3 HO RUYUA3, U cobepe
coscem viwus. Cobepe MOH catikall.

Piarast ema surma négin ma teda unes. Siinsamas, mée peal maandus
selline suur pall. Noh... selline, nagu kinos. Ja seal on selline korv, kus
istutakse, ta on justnagu chupall. Ja ema on seal, nii ilus, ta tundus nii
armas. Ta kutsus mind sinna. Me istusime koos temaga selles pallis, me
kahekesi lendasime ja tasapisi tousis 6hupall korgemale. Nii lendasime,
lendasime, meie kiila kohale lendasime. Ema rasgib: “Vaat, tiitrekene,
meie maja, teie maja, see ongi meie maja,” iitles ta. Me aeglaselt lendame
iile kiila ja vaatleme iga maja. Ulevalt ndeme kui ilus on meie kiila, ta
on nagu peopesal. Lendasime mitu korda selle tiimber. [---] Meil on nii
kerge olla temaga kahekesi. Ma nii r66mustasin, et saan emaga lennata.
Ma ise nagu saan aru et... ta on surnud, aga niitiid on ta minu korval.
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Siis me sattusime iithe mée peale, ta peatas 6hupalli, meie juurest mitte
kaugel, meie mée ldheduses. “Mine niiiid alla, tiitrekene,” iitles ta. Ma ei
tahtnud sugugi alla minna, tahtsin jadda tema koérvale. Vaatasin tema
poole, dkki ta laseb mul olla, dkki ta iitleb: “Ara alla mine.” “Mine alla,
mine alla, alla tiitrekene, sul on vara veel ara tulla minuga koos, mine
alla, jaa siia,” iitles ta. Ma ldksingi. Ja tema lendas aeglaselt selle hupal-
liga minema. Ja ma nden tema kuju, tema nagu, tema kuju. [---] Ja mina
jain vaatama kaugelt, kuidas see 6hupall jai viaiksemaks ja viaiksemaks,
vaiksemaks ja vdiksemaks, kuni ta 16puks 4ra kadus. Siis ma drkasin
ules (VT'T, Novoe Tatoslo, Tatoslo rajoon, RB, 2019).

Selles niites loobus tiitar ema kdsul oma soovist. Aga on méarkimisvairne, et
ema surmast masendatud tiitar, kes pidevalt nuttis, sai sellest unenéost rahu
ja leppis ema minekuga. See oli tema sonul meeliiilendav unenédgu.

II1.2. Uneniod ja teadmiste saamine, edasiandmine

Arvatakse, et unedes voivad omandada maagilisi praktikaid ja erilisi teadmisi
noiad ja ravitsejad. Inimesed, kes saavad sakraalseid teadmisi, olgu enda soovil
v0i mitte, alluvad monedele katsumustele (kige sagedamini tuleb neil kondida
traadi peal iile kuristiku voi poleva joe voi minna lébi kitsa toru voi néelasilma),
nende ldbimise kaudu omandavad nad maagilise vie ja teadmised. Inimene, kes
katsumustest 14bi ei saa, voib minna hulluks, ji4dda raskelt haigeks voi iildse
mitte iiles drgata ja jadda koomasse surmani, ehk jadda “kinni” ebareaalsesse
dimensiooni (Anisimov 2017: 74-75).

Leidub ka jutte, milles surnud sugulaste hinged 6petavad unenéos mingit
oskust (laulu, loitsu, maagilisi s6nu jms) ning hoiatavad inimesi millegi eest.
Nendel puhkudel on inimesed piitidnud kadunukeste néuandeid ja juhised
jargida.

Paar niidet unenégudest, milles surnud piiiidsid informantidele edasi anda
mingeid oskusi:

Monas Hanse s6mamlia. “Ynon odiie, conan dynHeviH 1O, manas OyHHeblH
Ho. Ynow oodiie,” — wyus. “MoHs UHLMBIAZLL KbI3bNY UHbMbLE, KbL3bILY
soloicote.” O3bbl UK... COJIOH 8AMIMbBLH KbL3bNYJIbL MAMbLH. “A 6ediiHb
8aHb” — wyus, “coasviH HO, maA3biH HO. Mon mbiHbi0 8ANIIKMO Kbl3bbl
8e0liHbJIICL YMUCLKbLH,” — uyusd Ho, Mon wapax nomii. Bom! Ilapax
nomti, 0-0-0. Hans 63 nu morns sanskmet kowdvor. Catikati, wooi. Tinu
03bbl HAHA3 80mali. “Ynow odiie, conas OyHHebtH HO,“ — manas OYHHEeblH
Ho, wyus. “Bediinbéc 03vbr uk samb,”— wyus, “conanarn Ho, mananiaHx Ho.”

162



Uni ja unendod udmurdi kultuuris

Unes nagin ema. “Elu on iiks, selles maailmas ja tolles maailmas. Elu
on iiks,” utles ta. “Mind pandi kohale, kus on kased, iihe kase alla.” Ja
téepoolest nii ongi... Ta maetigi kase juurde. “Aga on noiad,” iitles ta,
“selles maailmas ja tolles maailmas. Ma seletan sulle, kuidas kaitsta end
nende eest.” Just iitles, ja ma arkasin. Just nii! Akki drkasin, jah. Ema
enam ei seletanud, kuidas end néidade eest [kaitstal. Nii ma négin unes
ema. Elu on iiks, selles maailmas ja tolles maailmas, iitles ta. Ja ndiad
on ka, iitles ta, siin ja seal (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2008).

Tonon ylie6m adiucvko, u anae 00pPAM NYKCU3 HO U Jibl03e MbLHbLM:
“Vivioc komvkbimuoth, cioniamoik e cekvim. Kotuumuip co wup0os, croniamme
6ylieamos. Ynon — numpar, co Koulke Ho Kowke, HOUL Yibl 8eCb 4up0s,
KbIP3AH39 CO MbLmd. YIOHbLH €O J1ya, wye-cexvim nymucvke.” Tpoc non
JIL03U UHU, HO MAP 8epames homa 8aJt cour, 6t sana. Co coe kvipias. O3vbt
UK Wy3, maJdH, ne, 2ype3 Ho 86GHb, HO 2yP33 MOH 8QAJIACA UK OU 8YymImbL.

Eile ndgin und, ja vanaema [unes] istus minu korval ja luges mulle:
“Oobikuid on igal pool kui siidamel raske. Kui ta laulab rahulikult, mu
siida rahuneb. Elu on ratas, ta 1dheb ja lidheb, aga 66bik muudkui laulab,
oma laulu laulab. Elu juhtub, raskused tulevad ette.” Ta luges nii mitu
korda, aga mida [vanaemal] tahtis sellega 6elda, ma ei saanudki aru. Seda
ta laulis. Veel rifkis ta, et nendel [sonadel], on viis, aga viisi ma isegi ei
joudnud maista (VTA, Staraja Mon’ja, Malaja Purga rajoon, UR, 2013).

Unikaalsest juhtumist raskis iiks Kijasovo rajoonis elav naine. Ta jutustas,
kuidas surnud 6de 6petas talle oma lemmiklaulu, et ta seda rasketel hetkedel
laulaks:

Moma yiiebmam KyJ1am anae Kvip3arbt Oviiemiia aasi: “Tyowc ke mO3muobL,
ma eypes kwpiana,” — wyca. ¥ MoH, cO HOKY Kbliblmma 2ypes, anail
Kblp3aMpa3-8epaAMdA3, CO 2yped Obiuil HO. YiieOmbvicombim ObiuLbiCa,
co 2ype3 KbulmlicbKe-KbimiicbKe 2bitHd wedbmbuica Kuipiacvko. M co, secy
aepaca uk, Koipiaa co eypes: “MoiHacombim Ke myxc mMO3muovt, ma ypes
KbIP3QALIATI, MQA MbIHAM APAMOHO Kbip3aK 2ype,” — uLyca, miini 03vbbl UK
sepaca, Kuipiaa. Ty sauKaia 2yp co, MYxHc HEHCBACA-HENCDACA.

Mu surnud 6de opetas mind unes laulma: “Kui teil vidga kurb hakkab,
laulge seda laulu,” iitles. Ja mina, kes ma ei olnud kunagi seda viisi kuul-
nud, 6ppisin seda 6e kée all. Olles seda viisi unes oppinud, laulan seda
harva-harva meenutades. Ja ta niitas, kuidas, lauldes laulu ette: “Kui
te mind viga igatsete, laulge seda viisi, see on minu lemmik,” iitles ta ja
laulis. See on viaga vana laul, [tuleb laulda] venitades (VTA, Dubrovskij,
Kijasovo rajoon, UR, 2008).
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Sellistel puhkudel vaatleb etnomusikoloog Irina Ptselovodova tiipoloogilisi pa-
ralleele udmurdi rahvaluule loitsuzanriga tunkoél (tegusonast tunané “ennus-
tama, néiduda, sdnuma, loitsima“ ja k6l “séna”). Teadlane mérgib, et “salajane
sona” nouab erilist Gpetamisviisi, koige sagedamini antakse sellist teadmist
edasi une ajal ja selle saavad ainult vaarilised parijad (Ptselovodova 2013:
52-53; Panina 2014). Siin ilmneb selge paralleel Samaani-initsiatsiooniga Siberi
rahvaste juures, mis leiab aset “...ainult unenégudes, kuna see on ainus tee
voimaldamaks suhtlust tavaliste inimeste ja esivanemate/vaimude maailma
vahel” (Rabinovits 2013: 38-39). Arvatavasti v6ib sellega suhestada selliseid
sakraalse une tiitipe nagu letargiline uni ehk varjusurm, minestamine, kooma,
voi ka raske haigus (hddbumine), mille ajal uskumuste kohaselt saab ajutiselt
rannata teispoolsusse. Nimetame seda kogemust koondnime "sakraalne uni"
all sellepéarast, et seda iseloomustab une ajal toimuv, ehk see on selline uni,
mis viib uskumuste kohaselt inimese teistpoolsusse.

Arvatakse, et sellises seisundis inimene magab ja kidib surnute maailmas,
kus ta allub erinevatele katsumustele, kohtub tolle maailma elanikega, iiletab
moningaid takistusi (nt k&ib kitsal latil iile poleva joe voi touseb korgele méele)
jms. Sellisele ndhtusele leidub udmurtidel erinevaid nimetusi. Kaama-taguste
udmurtide sonul “sellistest inimestest rasgitakse, et nad on kiinud nertes”
(tat. mert, hauatagune maailm), udmurdi keeles nerte ménem (napma moirom)
(Sadikov 2008: 156). Nende ihule, kéele voi ndole voib jadda méargistusi korve-
tustena (ibid.). Udmurdimaal kasutatakse selle ndhtuse kohta terminit kul6-
sa uldzon, kulemos’ uldzosa sulton (kynvica Y301/ KYJIIMbICH YI56LCA CYTLMOH)
“taaselustamine, taaselustamine péarast surma” (Anisimov 2017: 184). Arvatak-
se, et inimesed, kes on kiinud sageli teistpoolsuses, omandavad seal maagilisi
teadmisi, neil teravneb intuitsioon ja muud psiihhofiitisilised oskused. Sellise
kogemuse osalised on riskinud, kuidas elavad tolles maailmas surnud, milline
on elu parast surma ja muud sdérast. Samas ei tohtinud nad mainida ndhtu
tapseid detaile. Toome niiteks moned lood sellistest juhtumitest.

Muoinam aHaliner araesnan araes cio 00lie apec iyviea Kyiam utyuacy. Co
HAPMbLH JIIMICH UHOI, MAPbLIMbLH. .. Kynom wyvica 6ozunnsam 1o, 6ambia
20p0 Jryamuch coe mapwvim kapuaniam. Coe maue 8eK1l ebiHd MAPbLMmMii
nommiiaam [---] nyu kaob 2biHa UHMbL 8bLIMILL, Ne, ROMmo uLy? uroa. Town
noip, ne, nomo. OmbuiH anAMA MYPMBEC NbLO3bL 2bLTIZbICA JCbLICA KOULKO, e,
0-0-Q, OMbLH MbLJL NYWKbLH, Ne, Kblé mypmiéc. Alibam mypm3éc paiivih,
ne, kbiné cdcokd nywroiih. Omoin nuwu mypmséc, atibam mypmséc, ne,
Kot undd. Cour NORHA MOHD Kym Kyuuama, ne, Wyus, KoJblul ebli303,
ne, wyua. [---] Cour Kym Kyuuaca 1a3uiiam coe OKmuikbl3, co2axnt3. “Touns
JeeHmam Kym Kyuuama MbiHbiM, KOJIOW eH Kyuuama,” uyvica sepam. [---]
Coiue mypms3éc 03vbL 1Y0 ULYO0, NEJIACLKUCH, 3HAXAD, 0bip, Map... Coiue
oap céma, ovip, urdd Ummap-Keinuun.
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Ma juba ria#kisin, et vana-vanaema suri, kui ta oli sada iiks. Ta oli juba
kainud hauataguses maailmas, selles... Ilmselt ta arvati olevat surnud,
aga et tema posed hakkasid punetama, siis saadi aru ja seda ei tehtud
[teda ei maetud]. Ta viidi l4bi kitsa koha [---] teda sunniti minema l&dbi
[kitsa] koha, kitsas nagu pilbas, tutles ta. Labi tule olevat teda viidud.
Halvad inimesed libisevad seal ja kukuvad, ra#kis ta, sinna tulle, leidub
selliseid inimesi. Head inimesed on paradiisis, rasgitakse, keset lilli. Seal
on viiksed lapsed, head inimesed, radgitakse. Selleparast pange mulle
jalga viisud, iitles ta, kalossides ma hakkan libisema. [---] Sellepéarast,
kui me ta matsime, panime talle viisud jalga. [Enne surmal] ta viitis: “et
ma tulle ei kukuks, pange mulle viisud jalga, 4rge mulle kalosse pange”
[---] See juhtuvat selliste inimestega, ravitsejad, noiad, ei tea... Sellised
voimed annab, arvata voib, Inmar-Koltsin (VTA, Asavka, BaltatSevo
rajoon, RB, 2016).

See ponev unendgu esitab iiht viga kindlat arusaama teistpoolsusest. Et mo-
tiskleda udmurdi elust piarast surma ja méista laiemalt, kuidas seda ette kuju-
tatakse, oleks vaja vorrelda rohkemaid kirjeldusi kui voime seda siinkohal teha.
Aga toodud niite kohaselt ndhakse seda kui katsumuste teekonda. Huvitav on
kahtlemata detail jalanoudest ja jutustaja soov saada maetud sellistes jalatsites
(viisud), mis ei libise. Seda detaili leidub mdneski jutustuses.

Teine informant raidkis, et naine, kes letargilisest unest (varjusurmast)
drkas, jutustas, et inimesed peavad ronima korge mée otsa, kus asub paradiis.
Mbned inimesed, kes olid peaaegu kohale joudnud, libisesid ja kukkusid alla.
Kui juba alla kukkusid, ei tohi enam téusta. Sellepéirast soovitas ta inimestel
mitte lasta end matta libisevate, kummist taldadega kingades (VTA, Gurez’-
Pudga, Vavozi rajoon, UR, 2013).

Teine naide:

Muvinam ankati mugen suce 8vtam. O2nos co KyJ0H KQJLd 8YIM 8blLIIIM.
Mypmoeéc Kynom urod wyvica aioxkacokunnim. Hoipoia dopvr motive
8ymmuniam Ho, evipe, ne. “Ynon eoii aii ma” — wyunnam. Cobepe co
Kecokem Ho, “Otl, mon 3y2bim OyHHEbLH 201 Wybica 66PObLHBL KYMCbKeM.
Cobepe sepam, morn Hapma semali uryvica. O0iie HbLIKbIWNO, Ne, KUMLM
Kymbica HyJ0U3. ?yebzm 0801, ne, omuir, xHcoman 2viis. Kankaemii, ne,
noipmiizot. [luuu Obipsas3 wauaer 8UCbbLCA KYJIIM HbLI3I A03bLMUIIAM.
Co myoswc wymnomom, ne. “Anati, nboikmiio-a?” — wys, ne. Ho kumiis
B8QAIMbLCA HYJIOUCH KbIUHO UuLyam: “Anu co Kemauivt 63 ibtKmbt, bepJiozec
Jtkmos.” Hapma mothaom koiwro 3yam: “Moinam mambiH nue Ho yamb,
coe 1o adzvima.” Conwt wyunaam: “Coe ym adsvima, mor coe awuod 8uuo,
motHbl0 3y2otm OyHHebiH cbobik 6acemorno ati.” Co nu3s nuuu Obipsa3
Kapumalibth MoaQIma Ke3bblim 8YblH MUCbKeM, cobepe co Kyaam?,
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Ema haigestus tiiifusse. Kord oli ta suremas. Ta arvas, et oli juba sur-
nud, inimesed kogunesid. Nad panid ta nina juurde sule, ja see hakkas
varisema. “T'a on veel elus,” uitlesid nad. Tema vopatas ja titles: “Oh, siis
olen ma veel selles valges maailmas,” ja ta hakkas nutma. Ta raikis, et ta
oli kdinud hauataguses maailmas. Kéttpidi juhtis teda iiks naisterahvas.
Seal, viitis ta, pole nii helge nagu siin, on vaid tuhm valgus. Nad viisid
ta labi varava. Nad néitasid talle tiitart, kes oli surnud lapsena réuge-
tesse. Too rodmustas viga ja ttles: “Ema, sa tulid?” Aga see naine, kes
teda kattpidi juhtis, vastas ise: “Niitid on ta siin vaid lithikeseks ajaks,
eks ta tuleb hiljem.” Naine, kes sattus hauatagusesse maailma, kiisis:
“Aga mul on siin ka poeg, nididake ka teda mulle.” Talle 6eldi: “Teda me
sulle ei néita, sina tapsid ta 4ra. Sa pead veel maa peal koguma patte.”
Seda poega oli ta pesnud talvel pesukiinas kiilmas vees ja poiss oli sur-
nud (Kiptsak, Kueda rajoon, Permi krai, 2002, Sadikov 2019: 199-200).

II1.3. Unenidgude algatus

Teises maailmas elavad surnud analoogselt elavatega. Neil on oma heaolu ja
oma raskused. Monedel on kiilm v6i soe, v6i on koht tithi. Nad tunnevad puu-
dust inimestest ja nende tdhelepanust. Sel pinnal k&ib nende dialoog elavate-
ga. Nad mgjutavad inimesi ja loodust, ja kui vaja, kasutavad iga voimalikku
sidekanalit, seda siiamaani.

Unenéod ei pruugi tulla niisama. Neil voivad olla algatajad. Udmurdi keeles
viljendatakse selgelt, kas unenéod tulevad, vétand, “unes nigema” voi keegi
paneb need tulema, kui surnud ise algatavad kontakti: votaténé “unne tulema”,
vote porono “sisenema unenéikku”. Nendes viljendites on aktiivne pool ju surnu,
tema on see, kes "tuleb", kes "siseneb".

Meie andmed niitavad, et unenéo algatajaks voivad olla erinevates olukor-
dades nii elavad kui ka surnud.

II1.3.1. Elavate algatus ehk votted surnu uueks nigemiseks

Vahel toimub kokkusaamine elavate soovil. Nonda néiteks radkisid informan-
did, et nad paluvad, et surnu ilmuks neile unes. P6hjuseid v6ib olla erinevaid:
kas nad igatsevad tema jarele voi tahavad saada kindlust, et surnu on rahul
viisiga, kuidas teda méilestati. Surnut voidakse isegi paluda, et ta ilmuks unne
inimestele, kes ei usu surmajirgsesse ellu:

Taru tibip-nvid ke cémiicoko0, 0-0-0 8edv. Hvip-nvi0 cémonsécmol 8.
Hoip-nbio cémiicoroo ke nu 0-0-0. “A, 6akrens ke iyus, mon e6mamot” uryca
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Map ali Kapucvko, 0-0-0 8e0b. “Tanu... 6akesb ke mviHbl0, KeJIbULU3 Ke Ma
Lvtp-noto cémammot, morn somamaut.” Cotpe s6mano yr! Coipe nowt... Mon
coe 03vbL Ho wKo: “Kunb ke ye ke ockol cocbiz omamat.” Tarnu HbLanUOCHL3,
Kyodeécoi3... Mu Ho HadtimbLIbe cémiim Ho, Manambr yeeec ockvt Kaodb co
Ho. “Bémambt KUHb Ke Y2 Ke 0CKbl, COCbi3 60mambt” HO WKO HUL MOH CIpe.

Vaat kui sa ohverdad [looma] pead ja jalgu, eks ole. Meil on [looma] pea-
jalgade [malestamisel] ohverdamine [surnud vanemale]. Kui ohverdad
[looma] pead-jalgu. “Hea kiill, kui sellest [oli] sul kasu, kui see meie
[looma] pea-jalgade ohverdus meeldis, ilmu siis unes,” ma seda iitlen ja
ka teen, eks ju. “Nii... kui sul oli sellest kasu, kui meie ohverdus meel-
dis, ilmu unes.” Ja siis ta ju tuleb! Siis uuesti... Mina titlen ka nii: “Kes
ei usu, neile ilmu.” Niiteks lastele, kes... Ja meie ohverdasime emale,
meie Manja eriti ei usu, tundub nii. “Ilmu unes [sellele], kes ei usu, ilmu
neile,” iitlen mina alati (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2008).

Teiste andmete kohaselt jadb see, kes tahab ndha surnut unes, magama tema
riietes voi paneb padja alla tema isiklikud asjad v6i koguni jaadb magama voo-
dis, kus lahkunu suri.

II1.3.2. Surnute algatus ehk surnute sonumid elavatele

Surnute kiilaskdigud elavate unenigudesse voivad teistelgi puhkudel toimuda
nende algatusel: kui lahedased nutavad palju ja sageli, arvatakse, et see segab
surnut teises ilmas. Sellepéarast ilmub ta unes palve voi etteheitega, et inimesed
enam ei valaks tema peale moeldes pisaraid.

Cyzape myoc 66potia 1O, 0-0-0, MOH HO OOPOL HO, CO 8bLIA3 UK JIIZKbLCA
60p0iiz Ho... ITued wys Hiopvin, ne, ya. Tans mamovik, miiHb co npyo
8advcvii. Yiiedmuin azzem. [---] Mon dedywes aziu 1o, cO HENObLH, he, V).
O1ti, wro mon, Huna 60p0otia 301, CuHKbLIUES YCU3, Oblp, ULyU cpasy. Bom,
HENObLH, coC, ne, HOObLH Y10 COKY. Ve apa, ne, 0-0-0, 66pOHbL MydHc 30.1.

Minu 6de nuttis palju ja eks ju mina ka nutsin, ta kummardas tema
[kirstu] peale ja nuttis... Sinu poeg elab soos. Siinsamas, selle tiigi korval,
siin. Mina négin [teda] unes. [---] Ma n&gin vanaisa, ta on soos, eksju
elab. Oh, iitlen mina, Niina nuttis viga, pisarad [tema peale] langesid
arvatavasti, ma kohe itlesin. Nii, soos, nemad, eks ju, elavad siis. Ei tohi,
eks ju, nii viga palju nutta (VTA, Gurez’-Pudga, Vavozi rajoon, UR, 2013).

On ka selline arvamus, et kui miski on tehtud halvasti, voi pole tehtud Gigel ajal,
voib surnu koju tagasi poorduda (bertéloz “koju/tagasi tuleb”) véi siis teda na-
hakse, ta ilmub unenégudes (vétatdloz, vite poroz “tuleb/siseneb unne”). Niiteks:
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Uks naine, pirast surnud tiitre mélestamist kattis mullaga ohvriandeid,
sooki, et linnud nendega ei laamendaks. Siis aga tiitar tuli talle unne ja
stitidistas, et ta on ithnuskoi. Talle seletati, et sellise teoga ta peitis sooki
linnukeste eest, nii et surnud tiitar el saanud tulla ja siiiia. Selgub, et
seda toitu peavad linnud s6éma, et see jouaks surnute kitte (VTA, Gurez’-
Pudga, Vavozi rajoon, UR, 2013).

See on laiem néhtus, nagu niitavad Zanna Kormina ja Sergei Storkov (2001:
212), kes vaidavad et “unes ilmuva surnu kaitumist voib vaadata mitte kui ot-
sest palvet, vaid kui provotseerimist eksegeesile, mille kaigus tihti selginevad
matuse toimumise konkreetsed detailid”.

Aeg-ajalt ilmuvad surnud inimestele, kellele nad on armsad. Nii radkis
mees, kes juhib kiilaansamblit:

Enne suurt neljapdeva nad tulevad. Mitte igal aastal, aga sel aastal
nad tulid, ei tea ise, miks. Ema esimesena, siis mu opetaja, siis isq...
Esimesest koosseisust itks memm, kes laulis nii ilusti. Kéik kdisid, keda
mina austan. Jah, ka Petrovna tuli. Kéik vanad tulid.? Aga mitte koos.
Erinevatel pdevadel. Seda kohta nad ei tundnud,?® aga nad ikkagi tulid.
Ma siiiitasime kiiiinla... Nad on siin praegu. Teisipdeval saadame me nad
dra. Nad tulevad, kui saavad, kes enne suurt neljapdeva, kes parast. Me
paneme kiiiinla, pitsi, leiba. Tiikk aega me jdtame neid. Nii peab olema.
Mina ei tohi rddkida. Kui ma rddgin, siis nad viivad mind endaga kaa-
sa. Mina kiisisin nende kdest: miks te tulite? Tahate mind kaasa? Nad
jéid vait. Elusal inimesel ei soovitata nendega rddkida. Opetaja tuli.
Klassiopetaja, selline épetaja oli, hea matemaatik, udmurt. Ta opetada
ei osanud... Tema poos end iiles... Ei tea, miks ta tuli. Ilmselt keegi teda
el mdlesta. Mina alati rdadgin tema kohta, et tema oligi téeline opetaja.
Aga niiiid ta tuli minu juurde esimest korda. Ta touseb sealt rédutrepist
tiles ja tahab sisse. Mina ei lase: kui ma lasen sind sisse, ma ise suren ju.
Ma ei tee sulle mitte midagi halba, iitles ta, lase mind sisse. Lasin. Ema
istus siin, ta vaikis. Ma arvan, ma tegin éigesti. Ta hing ju lendab, nendel,
kes ennast poosid, hingel ei ole piisivat kohta. Niipalju kui ma aru sain,
ta sunniti ennast iiles pooma. Koolis. Neid inimesi ma ei nimeta. Nemad
votsid patu enda peale, mina ei hakka selle patuga kokku puutuma (VIT,
Kamennoe, Zav’jalovo rajoon, UR, 2015).

Surnuid ndhakse unes erinevate palvete voi kaebustega (tahavad siiiia, neil
on kiillm jms).

Naiteks iihele vanale naisele ilmus unes surnud 6de. Ta kurtis, et tal on
jalad kiilmad. Kui mone aja parast suri keegi kiilas, pani naine talle kirstu
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soojad sokid, paludes, et surnu annaks need edasi tema 6ele (VTA, Dubrovskij,
Kijasovo rajoon, UR, 2013).

V6i teine juhtum: vanaema tuli lapselapsele unne ja titles, et kdik on hésti,
aga ta ei saa saunas kéia. Ja kui kiisiti, miks, vastas ta, et uks on valepidi. Siis
ta jatkas juttu, aga lapselaps enam ei kuulnud ega méistnud. Péarast seda terve
aasta jooksul, kuni polnud toimunud aastamélestamine, kutsus perekond teda
iga kord kui nad saunas kiisid, 6igemini kutsusid teda naised. Reegel on selli-
ne, et naist kutsuvad naised ja meest mehed. Aga ka poisist lapselaps kutsus
ikka vanaema sauna kasutama. (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2008.)

Uks informant radkis imekspandava loo (VTA, Niznij Sor’jez, Alnasi ra-
joon, UR, 2020). 2015. aastal, kui ta oli juba iisna eakas, 14ks ta iiksi, kohaliku
keelt oskamata Saksamaale, laagris tapetud isa matmiskohale (ei tea, kas
koondus- v6i vangilaagris). Parast monda seiklust (raske oli leida diget kohta,
raske oli suhelda inimestega) joudis ta 16puks kohale. Tal oli kaasas kirikus
onnistatud mulda, mille ta viskas iihishauale, piihitses seda risti kuju moo-
dustades, seejarel viskas ka niisama oma aiamaa mulda, kuna viimases kirjas
oli isa kirjutanud: “A350 na meda wynovp 6arxuame?” (Kas veel kunagi nden
oma ilusat aiamaad?). Ta kommenteeris oma tegu: “Amati, sanb pocculickoli
conoamoéc, maHu pocculickoll cril sau, use poccutickoli croern” (Isa, teie koik
Venemaa sddurid, magage rahus Venemaa mulla all!). Moni aeg hiljem, kui ta
oli joudnud tagasi Udmurdimaale, négi ta unes, kuidas ta konnib kodu poole,
véarav on lahti, uks on lahti ja maja on tiis magavaid sodureid. Ta kiisis: “Kes
teie olete? Kas te teete minu iile nalja?” Siis iiks neist nagu drkas ja p6ordus
tema poole: “Tiitreke, ega sa mind dra ei tunne? Mina olen ju sinu isa.” Siis
tutar hakkas jooksma isa poole ja drkas iiles. Selle unenzoga ta seletas, et isa
ja koik need s6durid, kes oli vilismaal surnud, olid koju naasnud.

Monedel puhkudel voib tapetud hing informantide lugude jargi ilmuda
tapjale unes ja teda piinata, soovides kitte maksta néiteks morva eest:

[---1kbtuwnoes sepam, ne, samamasc. Epmom, ne, somaca. Bomamuvica
épmom Banepux. [---] Hy npocmo dopas nwvikma, owp. opas Jibikmsa,
Ovtp, 8Omama, ovip.

[---] [tapja]l naine radkis [tapetu] matustest. Ta kummitas unenégudes.
Kummitavat unes. Unes Valeri kummitas [oma tapjaid]. [---] Arvata-
vasti ta tuleb naise juurde. Tuleb tema juurde arvatavasti, unes (VTA,
Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2013).

Selles niites ndeme, kuidas tapetu piitiab kitte maksta oma morvaritele, pii-
nates unes mitte ainult neid, vaid ka nende naisi.
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IIT.4. Unenigu kui mirk teistpoolsusest

Unes véivad surnud ka teada anda, et nad on rahutud. Uhes kiilas péles maha
maja ja koos majaga naine, kelle jalad olid haiged. Kiilaelanikud ei taha sellest
kohast mo6da minna, nad tunnevad rahutust. Moned pdevad pérast polengut
négi iiks kiilaelanik unes selle surnud naise 6etiitart, kes mahapdslenud majas
“oma jalgu otsis”. Sellega maistis ta, et surnu on rahutu, ja métles, et peaks
midagi ette votma, et ta maha rahuneks (VI'T, Novoe Tatos16, Tatos16 rajoon,
RB, 2019).

Unenégusid moistetakse ka kui méarke millestki, mis hakkab juhtuma. Need
mérgid voivad ennustada nii head kui ka halba, tavaliselt kellegi haigust voi
surma, aga nad voivad ka tuletada meelde midagi, mis on surnule tihtis (vt
ka Minniyakhmetova 2008: 88—89).

II1.4.1. Head mdrgid

Surnuaia, inimese surma, haua voi matuste ndgemist unes véib pidada heaks
mérgiks voi mérgiks ilma muutumisest. Ka vere ndgemine on hea mark, niiteks
annab see teada kiilaliste tulekust v6i kohtumisest inimesega, keda pole ammu
ndinud. Samuti kui nded, et tuttav sinu silme ees sureb, tuleb tal pikk elu: “Tona
Kyavica/Kynamern adiu, kema y00” (Sind surnud nigin [unes], eladki pikalt).

III1.4.2. Meeldetuletused voi neutraalsed unendod

Vahel voivad surnud ilmuda selleks, et meelde tuletada, et ei tohi unustada
neid milestamast. Uldiselt juhtub see enne isiklikke malestamisi (3., 7., 9., ja
40. 66l parast surma ja esimesel surma aastapéeval) voi kalendri mélestuspéevi
(udmurtidel on kevad- ja siigismélestamised), kristlikke voi isiklikke tahtpaevi
(stinni-, pulma-, surmapéev jms). Siin pole midagi halba ega head, see annab
teada, et nad varsti tulevad elusate juurde ja et nood olgu valmis. Et tegu on
sonumite edastamisega, ei nimeta me neid ka headeks enneteks. Sellisest hu-
vitavast juhtumist radkis informant pealinnast:

Naine meenutab, kuidas nad plaanisid téokaaslastega kirikusse minna
29. juunil. Ta ndgi kaks pdeva enne seda unes surnud naabrit, selline
noéukogudeaegne marukommunist ja ateist. Helistas naabrinaisele, et ndgi
unes tema meest, too iitles talle, et 29. juuni oligi mehe siinnipdev. Kirtkus
otsustasid nad kolleegidega, et malestavad ka surnuid. Nii otsustas naine,
et jarelikult naaber teadis juba enne, et see juhtub ning palus, et teda ka
mdlestataks tema enda siinnipdeva puhul (VTT, Izevsk, UR, 2018).
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Paljudes unes kohtumistes antakse teada kadunukese olmest:

Uks teadlane ndgi, kuidas ta kéndis kaua siigavas orus, siis tousis mdée
otsa suurde korgesse majja ja seal oeldi talle, et see akadeemik, kellega ta
kokku tahtis saada, on tileval ja tootab. Nonda sai naine aru, et kolleegiga
on koik hdsti, sest ka sealpoolsuses ta tootab, ja naases rahulikult sama
teed koju. Teine naine ndgi pdrast isa surma meest hoovis kanu toitmas.
Ta kutsus isa sééma, ja ka ema; isa aga vastas, et ema on heas kohas,
kus tal siiiia vaja ei lihe. Naine sai aru, et ka teispoolsuses isa toidab
kanu, mis oligi kodus tema tavaline tilesanne (VTT, Izevsk, UR, 2018).

Teine naide:

Uks naine jutustas, et kui isa oli juba surnud ja ema oli viga haige,
ndgi ta jirgmist und: ta istubd ise tool ja tema juurde tuleb iiks soliidne
meesterahvas, tumesinises iileriides. Imestades iitles naine talle: “Oh, te
olete nii minu isa moodi!” Mehele see meeldis. Aga ta ei lasknud mehel
edasi minna, varsti viskas ta hoopis toéotoast vdlja. Seda interpreteerib
ta nénda, et isa tahtis tulla ema jdarele, et ta kaasa vétta. Aga tiitar ei
lasknud, pikendades ema elu. Ta jdareldas veel, et isal on hdsti, kuna ta
oli hdsti riides (VTIT, Izevsk, UR, 2018).

II1.4.3. Halvad ended ehk surma teatamine

Koige sagedamini aga ennustavad unenéod halbu stindmusi, ja nendele p66-
ratakse rohkem tdhelepanu.

Viiebmma xe, nvico nucny ke — nuocmypmaivl siy3. YiieoOmoin no2pam
JIbLCO RUCNYI3 AZ5UCbK00 Ke, nuocmypmabvt syd. Kyapo nucny we mys —
KbiuHoMypmaibe s1y3. Hionac nocvipaaca ke aziuo, mamoicb 8bi1chbi-KYMblibl
2ya. [---] Iannar nvionvioac ke ivi03, Kyasm Kolalicbkos. [---] Tooamnwe 1y co.

Kui unes nded okaspuud, siis [surm] tuleb monele mehele. Kui unes néed
kukkunud okaspuud, siis [surm] tuleb mehele. Kui unes néed lehtpuud,
siis [surm] tuleb monele naisele. Kui unes néied end metsa langetamas,
siis [surm] tuleb ldhedasele sugulasele. [---] Kui vasak jalalaba siigeleb,
sa kuuled uudist, et keegi suri. [---] Keegi tuttav (VTA, Dubrovskij,
Kijasovo rajoon, UR, 2010).

On teisigi halba ennustavaid mérke. Naiteks kui unes ndhakse ennast voi keda-
gi sugulast kondivat paljajalu maa peal. Seda seletatakse nii, et inimese paljas
jalalaba stimboliseerib allilma, kuhu siseneda saab ainult paljajalu (Mazalova
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2001: 42; Semenov 1992: 113). Ranus Sadikov toob vilja, milliseid unendgusid
peavad Kaama-tagused udmurdid halvaks endeks: niiteks selliseid, kus nédhak-
se, kuidas teine inimene v6i unendonégija upub, kukub kuristikku v6i kaevu,
v0i viib vool minema asja, mida loputatakse joes. Ka peetakse halvaks endeks,
kui ndhakse unes hammaste viljakukkumist. Kui kukuvad esihambad, sureb
ldhisugulane, kui tagahambad, siis kaugem (Sadikov 2006: 54-55).

Kaudselt voivad surmast teada anda ka surnud ise. Sageli arvatakse, et
aktiivsed on selles tegevuses need, kes surid ebaloomulikku surma: nad véivad
isegi saata elusatele haigusi, onnetusi, enneaegset surma. Nad véivad ka otse
kutsuda kaasa teise ilma. Jargmises néiites seletatakse, kuidas ennast selliste
eest kaitsta.

Uks vanaema nii iitles, et surnud mees tuli pidevalt tema juurde, et ta dra
viia teise ilma, aga ta keeldus alati, iitles mehele, et too leiaks sealt endale
naine ja drgu tulgu enam teda tiiiitama, sest ta ise tahab veel elada ja
lapselaps toetas teda selles (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2005).

Vahel ennustab kellegi ndgemine unes sellesama inimese v6i ldhedase surma.
Selle kohta on paar niidet Kaama-taguste udmurtide juttudest.

Uks naine nigi unes meest, keda parasjagu otsiti, sest ta oli toséle ldinud
ega olnud tagasi tulnud. Mees viibis unes rahvarohkes kohas ja oli viga
roomus. Naine drkas ja métles: “Ennde, ta ei ole ju enam elus.” Ja toe-
poolest tuli hiljem uudis, et metsast oli leitud laip (VT'T, Novoe Tat68l1o,
Tat6slo rajoon, RB, 2019).

Teine naide:

Uks naine pidi minema vélismaale. Enne minekut ndgi ta unes tddi.
Argates muutus ta murelikuks ja métles tadile helistada, et teada saada
tolle kdekdigust, aga ta oli reisi ettevalmistamisega tilimalt héivatud
ega helistanud. Reisilt koju naastes, sai ta veel enne kojujoudmist rongis
abikaasalt teate, et tema onu oli surnud ja mees tuleb talle vastu, et minna
otsekohe tddi juurde surnut valvama. Siis sai naine aru, et unendgu
ennustaski onu surma, ta oli onule tanulik, et too oli ta vdlismaalt dra
oodanud, s.t ta joudis ilusti onu valvata ja tema matustel kidia (VIT,
Novoe Tatoslo, Tatoslo rajoon, RB, 2019).

Kui ndhakse halba unenédgu, tuleb parast drkamist kdimlasse minnes siilitada
ja éelda: “Anama 86ma Kusv-ciimo 8vt13 meo sryo3!” (Las mu halb uni olla kuse-
sita peal!) (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon, UR, 2020).
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IV. Torjerituaalid soovimatute unenigude vastu

Sellised unendod nagu iilaltoodud niidetes, voivad olla ebameeldivad, tititud
ja isegi ohtlikud. Siis v6ib midagi ette votta. Unenégusid surnutega peetakse
sagedasti halvaks endeks, seepérast piititakse maagiliste abindudega soovima-
tut kontakti katkestada. Naiteks Kaama-taguste udmurtide juures lastakse
tiikkk leiba kéia ringiga timber v66 ning antakse leib koerale, 6eldes:

91 sdomamut Hu.

Ara tule enam une ajal (Sadikov 2008: 166);

Anama som sémaii. Moinbim meoas sy. zeu meo siyoas.

Ma négin halba und. Argu mul olgu [pahal. Las [koik] olla hasti (VTAT,
Asavka, BaltatSevo rajoon, RB, 2016).

Arkadi Jemeljanovi materjalide kohaselt peab inimene, kes négi unes surnut,
viima ldbi mélestamisrituaali t6ron (tegusdnast t6roné “panema, vilja pane-
ma”): niipea, kui inimene drkab, tuleb votta kanamuna ja viia see korgele
kohale, lubades surnut milestada ehk kostitada. Siis peab keetma putru voi
jahukorti. Osa annetatud toitu tuleb siitia ise, osa panna katusele vo6i toanurka.
Mailestamise kaigus poérdub perekonnapea surnu poole samade sonadega nagu
matustel (Jemeljanov 1921: 20).

Kui haige inimene n#eb unes surnuid, peab sellele vastama aiamaale ma-
lestamistoidu viimisega (Vladokina 1992: 145).

Aga vahel on vaja rohkemat. Sellest, et lahti saada tiititust surnust, kes
kiusab sagedaste ja dudsete unendgudega, viidi surma valtimiseks ldbi eraldi
rituaal s’6rlan’/berlan’ kujas’kon (sona sonalt: viskamine iile piiri/taha). See
viiakse ldbi kas surnuaias voi pooratakse selg kas ldaédne voi surnuaia poole.
Rituaali kaigus visatakse soogipalukesi iile vasaku dla selja taha, poérdudes
valju hailega voi isegi etteheidetega surnu poole. Esitame siinkohal selle ri-
tuaali kohta moned vilitoode kdigus kuuldud lood.

Oonornaccrukcs kanwvd boipus eomaca. IHuuu 0bipva3 KblUHO HO
b6acbmo urys east. M eecb-6ecb 60mamucomoL3 03bbt, MYKJAAUU, Ne, NOJLIAH
nenvnymmiio KyacvKol ail, keH, ne, utya. “Cobepe 0y20ii, mama,”— urys. [---]
Konewro, waii ynvin 6epe, yanamb KyscoKu3 Hi.

[Informandi tutar] vasis selles, et pidevalt ndeb unes klassikaaslast.
Lapsepolves poiss oli isegi 6elnud, et votab ta naiseks. Ja selle parast,
ta pidevalt négi meest unes. Meheema soovitas: “Tee see rituaal 14bi,
minia, iile vasaku 6la [sona sonalt: viskamine/andmine].” “Siis ta lakkas

173



Nikolai Anisimov, Eva Toulouze

[ndgemast teda unes], ema,” iitles. [---] Muidugi, kuna kalmistu on joe
alamjooksul, ma viskasin [iile vasaku 6la] alamjooksu poole [sona sonalt:
ma viskasin, andsin tahapoole]. Kui ma olin teinud, mis &mm soovitas,
lakkasin tiiitut lapsepdlvesopra unes ndgemast (VTA, Staraja Sal’ja,
Kijasovo rajoon, UR, 2014).

Huocmypm: Tanu metnam awe san myac ymoti. Co accad auus 6u.0miia.
Tae 1o cvopaz 6me sas. U som muikak kapus, otido wryca. Coipe coOpiams
KYACbKU — 6oJiblie 61 86ma.

Mees: Vat mul oli hea sober. Ta pani kde enda kiilge. Teda [enda naise
kohta, mitte surnu oma] kutsus ka enda juurde. Kutsus nii palju, et

tiiutas, kutsus teda, nii raékis naine, “Lidheme”. Siis ta viis rituaali 14bi
(sona sonalt: viskas/andis tahapoole) — enam unes ei ndinud.

Kouwunomypm: Toeiwkacvkovica, ne, kysacokono: “Kyniio ke, xoinnvor!”
Mamepumbsmbica, MblULKACOKBLCA, CbOPTIAHb KYACLKUCbKOO. “Mon momna
Hycast Ho, Apraued sand ati,” — wyus. [---] Ilpocmo waiisviibin, masvbt
cvopam kyai: “Ou wedvmovt omoir! Motnam ma oynuevtH yoce mpoc anu!”
wycaq.

Naine: Seda rituaali tuleb l4bi viia ropendades: “Kui oled surnud, lama!”
Ropendades tuleb 14bi viia “taha viskamise” rituaali. “Ma votaks Su ara;

aga Sul on veel oma Arkadi (naise mehe kohta)”, — iitles [surnu]. [---]
Lihtsalt kalmistul viskasin selja taha: “Leia endale seal sdbranna! Mul
on selles maailmas veel palju asju“, utles

(VTA, Staraja Sal’ja, Kijasovo rajoon, UR, 2014).

Uks naine soovis viihem néha ema unes, kes pidevalt tahtis tema kérvale
magama heita. Lopuks ta unes iitles emale nii: “Ema, me ei saa koos ma-
gada. Sina niiiid elad teises maailmas, mina jdlle teises.” Ta kattis ema
musta tekiga. Parast seda ei kiilastanud ema teda unes enam iial. Pdrast
seda, pdrast esimest aastat, ta hakkas suhtlema poja ja mehe kaudu. Ndi-
teks poeg ndeb unes vanaema, kes kdib kodus ja korjab kokku kiipsetiste
titkke, mis vedelevad maas: naine sai aru, et ema tuletas meelde, et on
aega kiipsetada mdalestuseks (VIT, 1zevsk, UR, 2018).

Radgitakse, et surnud abikaasad (sagedamini meesterahvad) tulevad moni-

kord leskesid kiusama unes; teiste juttude kohaselt neid ndhakse, kuuldakse

ja fuusiliselt tuntakse, nii et vastu panna ei saa ja vahel on hingatagi raske.

Kaama-tagused udmurdid nimetavad seda vaimu butsoraaks. Et sellest vaba-

neda, sooritavad lesed ise mone rituaali voi poorduvad maagiaspetsialisti poole.
Uks informant jagas oma kogemust:
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Kdp ooiie yubip eepdcvro. Ilape kynam bepe, 0-0-a, 86ma nvipus. Bomoa
noipus Ho Kdp Hiopmiicbkucvko. Kax Hasey, masvbl UK mMocvko auuMm,
ovoip yoca. Ilvipe Ho mon yamen nwvipca 8vi0s. 1onosa pabomaem, Hy
8A3bbLHBL Y2 JIY NPOCMO, OHEMeeULb Yiice, HeMemb KAPUCbKOO, HO 2071084
pabomaem. Kdszvip 3apam, ac evtimiim bacombuica Kyumiicbko mae, Hem,
AUWLULO CYTIMDBLCA MOH 00pbL 8bL03. “Bor, mon,” — wyucviko Mok, “KyJiombL-
Hacy.” “Kotmii noipud?” — wycvko. Ma, ne, mucbmackuo HO MYHH UL3...
Munsm omii, nacemii, 8y noma 8edb, mapwvim, mypba 8arb, mypbamii 8y
noma azbape. Bom mynns, ne, mucbmacvKuo HO, MapbLm0O3, CO NACbM3,
ne, naco keamiio. Co nacomii noipu, ne. Yocac! Kdp kviuwkaca KoOwku.
Kdp naorno, anatinace calikamas 2biHd 803bMACbK0 KA3bip. H3bbinbe ye iy
HUACb, CUM A3bblH, 0-0-a. Kak 6ydsmo e03vin! Anati caiikas. “Anati,” —
WLKO MOH, “cysim ati, MOH 03bbi-03bbl calikall,” — wko, “Pauc MoK 0opbiH.
Tamwstw co, mamoiH co,” — wKo. ARQi WMaHb3d Kyuwmiia Ho, nepeol
2ynibeue noipca KOWKU3, 2yabeues, mapvimes, 80pcas, naces 80pcas, 6°cas
Jecomiia, nednocy 6°ca3 ycomiia, 8U3bMIM KblAdH CO ULMAHEH Ubledape
2biHd. “Muniembld KolUKAMbLHbL-Q MBIPIMIMbLCA-Q KbLIJIUCOKOO0, MUJTIEMbL3
HBIIKbLULHO 2btH wiyca,” — wys. “Mu miiziecomsio ym KotKacvKe, aaam-
canamméc,” — wya. Tiinu o3vbr 6ecv nypioemma. [---] Pauc munam eecy
dmma 6epmoiniiz 8edv co. Kdp Iyzanvaan...[---] conan ed6ma3s nupus.
Cobepe, kema uk 668061, 66ma3 noipem. JIbikmoica 8yam WyKHA UK KA3bLD.
Anaii, wys, olido mapovime MbIHOM Qll UL, WALBLLII, Ne, MbLHOM QT UL).
Amaii 1o, ne, 66ma noipus wys, “Pauc Ho 86ma noipus,” — wys. [---] Kot-
3bblL Ke HO Kbl Ke HO MAPbLM3, YKHO39 UJIL MAP33 Ke HO, NOXCAICMA,
nace med kenmoa ail, ne, wys. “Motnam myoxc bepmame noms,” — wys.
Mon motnobypoo siyca bepmo, ne, wys. Hy, mon dopas ye nop, ne, uya.
Mon kopra3saa evtHa nbipo, ne, wys. Ilpam masvwbr uk, ne, 03vbt Wu3. [---]
Iatiebins moiiiim, WATELLILY MbIHCA MAPbLM KAPCA Keamiim, nayid3vhy
norca. Ilanssvny nornca kenmono. “En kviwurkamet,” — wyu. “Koiurkamea
eH 6em.ibl, CROKOLIHO u3bca yJi,”— wyjca keamiim. [---] 3vbip 6adeckas Kkoco.
Mu amaiinaras 03vbl ObtuKaIMbica Keimiim Ho... modce Iy3anes, anokes,
KbLULKAMAM modtce. Acaam amaiijidn, co moxce Mapvim, 6epmoulivica...
86ma3 nuipbvlaiid axnailian mooce. U mapoim, ne, wyus. Munam omoin,
Ap3vinbin, Apubaubii, KOpoviuian 66masa noipem. Hownnée nvikmiizse 1o,
ne, wiya, nad3bny ObbibleAca KeJamiiavl all, YUK HO homame ye Jiy Hu, ne,
wya. Motrea mooce Obbipmam KAOAK ULYKKBLCA KeUMILM U NAJII3bIY NOHCA
Kenmiim mMapouimas, 0bblp 8a0bCa3.

Niilid ma raégin iihe loo dra. Pirast abikaasa surma, eks ju, ma négin
teda unes. Négin teda unes ja tardusin. Nagu elusana, ma ise teadvustan,
mu pea tootab. Ta tuleb [tuppal] ja ta sitib ennast minu peale risti. Mu pea
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moistab, aga [mitte midagi] ma valja 6elda lihtsalt ei saa, jain tummaks,
tummaks, aga pea moistab. Niiiid olgu, ma haaran teda ja liikkkan endast
eemale, aga ei, [tema] tGuseb veel kord ja heidab pikali minu koérvale. “Nii,
sina,” rddgin mina, “oled ju surnud. Kust sa sisse said?” kiisin. “Noh, sina
ju tana pesid pesu,” iitleb ta ... “Meil seal on, 14bi augu, vesi ju voolab
vilja, seesama, toru on, vesi labi toru voolab vilja hoovi. Noh tdna,” jatkas,
“sa pesid pesu ja sellesama augu jatsid lahti. Selle augu ldbi ma tulin ju
sisse.” Oudus! Kiilmajudinad jooksid iile selja. Niitid olgu, niiiid ootan, et
amm &rkab iiles. Véimatu on ju edasi magada, [tema on] ju silmade ees,
on ju. Nagu ta oleks minu kérval! Amm &rkas iiles. “Amm,” hiiiian ma,
“darka iiles, mina drkasin ise iiles nii ja nii,” — rdasgin ma. “Rais [surnud
mees] on minu juures. Ta on siin, ta on siin,” titlen ma. Amm véttis piik-
sid [jalast] ja kohe alguses ldks keldrisse, seal ta sedasama, pani augu
kinni, sulges selle, tegi ukse lahti, tegi eesruumi ukse lahti, séimates
pikstega [igati] peksab teda. “Sa tahad ehmatada meid, jah, arvates, et
me oleme ainult naised,” — iitleb ta. “Meie ei karda teid, ebapuhtaid,” ta
utleb. Nii et ta taitsa s6imab. [---] Meil Rais ju pidevalt tuli tagasi koju.
Niiiid Guzeli [informandi 6de]... [---] tema n&eb unes. Parast seda moni
aeg hiljem tema négi unes. Niitid hommikul ta tuli [meie juurde] kiilla.
Ode, rasgib, ldhme sinna, lihme, iitleb, kalmistule, lahme ju, réégib. Isa
ka, radgib, tuli mulle unne. “Rais ka tuli unne,” raagib ta. [---] mingil
viisil, kusagil, seesama, aken v6i midagi, palun véga, jdta lahti, utleb
ta [informandi surnud mees]. “Mina viga tahan tagasi tulla koju,” iitleb
ta. Ma tulen tagasi linnuna, iitleb ta. Noh, majja sisse ei hakka tulema,
utleb ta. Ma tulen ainult eesruumi, radgib ta. Tapselt nii, ttles ta. [---]
Me ldksime kalmistule, kalmistule minnes, sedasama tehes, panime
pihlaka [haua peale]. Pannes pihlakat peab ta sinna jiédma. “Ara ehma-
ta”, — iitlesin. “Ara ki ehmatades, ela rahuliku unega,” selliste sonade-
ga jatsime [pihlaka]. [---] Hauapaitsisse peab panema, rasgitakse. Me
samamoodi isa [hauale] pistsime ja jatsime... [Tema] ka Guzeli, ka o6de,
ehmatas. Oma isa juures, tema ka sedasama, tagasi tulles... ema juurde
ka tuli unne. Ja sedasama ta riaikis. Meil seal, AribaSevos, Aribagevo
naabrit négi unes. Titred tulid ja jatsid pihlaka ja niitid ma ei saa enam
uldse vilja tulla, ta jutustas. Peata naela pistsime ja pihlaka panime
tema juurde, hauapaitsisse (VTA, Urazgil’dd, Tat6s16 rajoon, RB, 2019).

V. Uneniagudest radkimine

Erilised arusaamad on seotud unenigude radkimisega. Kui ndhakse halba und
ja argatakse jarsult, tuleb palvetada, et midagi halba ei jutuks. Udmurtidel,
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kes on kristlased, soovitatakse lugeda meieisa palvet. Arvatakse, et p66rdumi-
ne Jumala poole eemaldab kaik halva ja kurjad vaimud, kes segavad inimest
halbade unensgudega.

Bomaz uyscamae 03vbr uLys 8aJL: ecaiu ypoo 86m Ke aiiuovl, 00iie noJi Ho
WYKHQ cyaimbica, “0il, Kbiwe ypood eom aisu” uyca, em, ne, MAaJanacbKe.
Komb anamaes, kombs ymoes, cpasy calikasd, nykce, “ot, kbiue yMmol 66m
aziu”... Co unbmauue semn, ne, coins. Co 8eHes Kyonaa epacbkoo, CONAIa
Jce, anama eepad Ke, Co yice ANAMA NAJIA Jce, ecal YMol 66m a3zu wyuo
Ke, KOmb aiamaes Jyu3 ke Ho, yMol 80m a3iu wyuo ke, co ymMoll naada
Jyce. Banvmoia co, acsivl0 Kbi3bbl Hceaamb Kapucbkoo, 03bbl UK CO CO JIYI.
Obpasno co, muicnernno [---] Kombrbiiwe o 66ma3 3eco mManinarno, 3ech

MAJINACLKO0, 3ecbiibl bepbimcke.

Unenégude kohta nii raékis vanaisa: kui nded halba unenégu dra motlegi
hommikul drgates titelda: “Oh, kui halba unenégu négin!” Olgu ta hea
voi halb, kohe drgates touske istuli [ja Gelge]: “Oh, kui head unenigu
nagin”... On selline seisev noel. See noel kaldub sinnapoole, kuhu itled:
halba tutled, langeb juba halva suunas; aga kui iitled, et ndgid head und,
isegi kui uni oli halb, langeb hea poolele. Koik see on nii, et kuidas sa ise
soovid, see nonda juhtubki. See on kujundlikut [6eldud], motetes [ette
kujutades]. [---] Iga unené&gu tuleb heaks moelda, kui sa head métled,
koik poordub hea poole (VTA, Jagul, Zav’jalovo rajoon, UR, 2014).

Kui inimene ei taha, et uni lidheks taide, siis peab sellest radkima kellelegi
voorale (VTA, Gurez’-Pudga, Vavozi rajoon, UR, 2013).

Kaama-taguste udmurtide pédrimuse kohaselt on keelatud jutustada
unenigusid parastlounal, arvatakse, et seda véivad kuulda teispoolsuse te-
gelased ja nad voivad vastata kutsele, tulles kohale (VTAT, Petropavlovka,
Starokal'mijarovo, Tat6slé rajoon, RB, 2019; VTA, Vjazovka, Tat6sl6 rajoon,
RB, 2015 ja 2016; Minniyakhmetova 2014: 64). Aga kui inimene ikkagi oma
unenégusid jutustab, eriti 6htul v6i 66sel, peab ta kasutama vormelit “cyp.ive /
Mypwuénbt/cmenasivt 8epacvko” (ma radgin ahjule/korstnale/seinale) (ibid.). Sel-
le vormeli abil saadetakse ohtlik tegelane tagasi tema maailmale véimaliku
kanali — ahju, korsten, sein — kaudu.

Monikord rasgitakse unenégu inimesele, kes suudab seda interpreteerida
(vanem inimene voi selgeltnigija) ja vajadusel ka midagi ette votta. Monikord
ilmub surnu kaugematele inimestele (kauge sugulane, s6ber voi tuttav, inimene
samast kiilast) ja viljendab palvet v6i kurdab millegi iile. Inimene, kes selle
sonumi sai, annab sellest teada surnu perekonnale, et nemad votaksid ette,
mis vaja surnu vajaduste rahuldamiseks.
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Naiteks 2020. aastal suri iiks naine. Méne aja parast ilmus ta unes
kaugele sugulasele ja kurtis, et koht on tiihi. Sugulane kahtles alguses,
kas raskida surnu perele voi mitte, aga siis otsustas, et peab radkima.
Ta soovitas mélestada surnut séokide ja jookidega. Perekond leidis, et
tuleb malestada. et ta rahuneks maha (VTA, Dubrovskij, Kijasovo rajoon,
UR, 2020).

2019. aastal istusid kiilas kolm naist: kaks kiilanaist ja Eva Toulouze.
Meenutati kiillaelanikku, kes oli leitud metsast surnuna, samuti temaga
seotud unenigusid. Perenaise tiitar toi vaikselt kiitinla lauale ja pani
polema, kommenteerides, et niitid on surnu rahul, teda méalestati. Teine
naine, kes seal Evaga kiilas oli, kommenteeris: “Esimest korda néien, et
nii tehakse. Teadsin, et nii peab, aga esimest korda nden.” Selle peale
lisas tiitar: “Ja me parasjagu séome ka... Sel ajal nagu ei tohiks, aga me
lihtsalt ajasime juttu ja kogemata need teemad tulid...” (VT'T, Novée
Tato6slo, Tatoslo rajoon, RB, 2019).

VI. Uneniagude interpreteerimise asjatundjad

Udmurdi kultuuris leidub inimesi, kes ndevad ennustavaid unenigusid ja tea-

tavad neist nendega seotud inimestele.
Tatarstani Bavlé rajooni udmurtide andmetel négid vanemad inimesed

varem unes oma Kkiilainimeste surmasid, s.t teispoolsusest joudsid elavateni

uudised selle kohta, et iiks neist peab minema teise ilma. Nagu rasgivad Niko-
laskino kiila informandid, on neil kiilas iiks selline naine, kes alati enne mone

kiilaelaniku surma néeb prohvetlikku und:
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Témsa Bans, miine mamuewn yas. Co cpasy edma. Bom kakxywo-mo mam
amy porom. “Tans, 2 mam audena Com, 0KOJI0 UXHe20 00Ma AMY POIOM,
kpackbili enuna.” Tam unu cpyb cmoum. Omo 3Hauum Jiys Kviie Ke HO
HeoHCUOaHHbLI NOKOUHUK [---] Bom makue cHbt 6abywru 8amnb3a modo saJt.
Kunb kyns, kuns mapoim kape... JIbtkmo nokoiiHUK»éC, COCTbL 8ePaio.
U coc acez0a som amo 208opuniu, oa. Bom ona ympém, nasepro, maxoii
coH sudena. Bom Bananalti cpazy e6ma. 3a Hedeio cOH cpasy cobieaemcs.
Adamu yoce map Ke HO Jiyd Ul POOCMEEHHUKE3 COJIIH [---]

Co s6ma kuno kaov. Cpasy sepa. Céma, ne, bepmiia 1o, ne, u 8blJJIAHD,
ne, 6use. Kunv meoa, ne, kynoz? Poonsaswl kyniia, 6abywra. “Baxvima
0601, ne, wyus, “mona omwuir 803bmano.” Kynom mypm ke svinnarns myobe,
BDLLILTIAHD, C MO2UJIbL 88EPX, KUHE Ke HO bacbmbica kKowke. Imo 6 depesie
240U NOKOUHUKA. IMO modce maiie npumema 6aH.
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Tadi Valja, ta elab ju siin. Ta nideb kohe und. Ennie, seal keegi kaevab
auku. “Tanja, ma siin négin unes, nende maja juures kaevatakse auku
punase savi sisse.” Voi seal neil seisab palkehitis. See tahendab, et keegi
ootamatult sureb. [---] Nende unenégudega oli koik memmed kursis. Kes
sureb, kes ise teeb seda... Surnud tulevad ja iitlevad neile. Ja nemad
alati andsid edasi, jah. Tema arvatavasti sureb varsti, ma négin sellist
und. Tadi Valjal kohe tuleb uni. Nadala jooksul 1dheb uni tdaide. Miski
juhtub selle inimese voi tema sugulasega. [---]

Ta néeb und nagu kinos. Ta utleb kohe. Sjoma [surnu], rasgitakse,
olevat tagasi tulnud, ta kiirustab seal [tdnava] korgemal poolel. Kes see
hakkab surema? Ta sugulane, suri vanaema. “Mul pole aega,” ta title-
vat, “mind oodatakse seal.” Kui surnu konnib kiilast iilespoole, hauast
ulespoole, [tdhendab] et surnu votab dra minnes kellegi kaasa. Siis kiilas
oodatakse surnut. Selline enne ongi meil (VTAT, Nikolaskino, Bavlé
rajoon, RT, 2019).

VII. Lopetuseks

Sellised on laias laastus udmurtide arusaamad unest ja unenéigudest. Unenéod
voivad tulla nii elavate kui ka surnute initsiatiivil. Unes saavad molemad vabalt
suhelda, uneruumis saab elavaid 6petada, nad voivad omandada sakraalseid
teadmisi ning monikord maksavad surnute hinged tapjatele kétte ja piinavad
neid unes.

Suur osa unendgudest ei allu loogikaseadustele, vastupidiselt sellele, mis
juhtub, kui teadvus on drkvel. Unes kaotavad aja ja ruumi kategooria oma
tdhenduslikkuse. Unenégudes ndhakse eluvatena inimesi, kes on juba sur-
nud, ollakse tunnistajaks siindmustele, mis juhtusid palju aastaid tagasi. Ka
ruumiseadused unes ei kehti: inimene voib momentaalselt iiletada pikki vahe-
maid voi viibida samaaegselt kahes erinevas kohas. Une ebareaalses ruumis
kaotavad aja- ja ruumipiiranguid voimu. Kui vaadelda unenio ajakategooriat
traditsioonilises arusaamas, peab tingimata iitlema, et monede informantide
sonul on see midagi ajatut, aega pole, see on peatatud (surnut ndhakse unes
sellisena, milline ta oli surma hetkel). Teised kalduvad arvama, et unes iiletab
aeg reaalse elu aja, ehk stindmused, mis reaalses elus peavad toimuma, on
unenios juba juhtunud.

Eeltoodud néidete pohjal voib tunduda, et udmurtide juures on paljud endi-
sed arusaamad veel jous. Peab aga vilja tooma, et surnute ilmumine unenéos
pole tavaline ja sellele reageerimisel p66rdub inimene parimuse kaudu omanda-
tud arusaamade poole, mis sel puhul aktualiseeruvad. Tavalistes olukordades
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jaab see kiht varjatuks. Samal ajal traditsioon on elus, see muutub, omandab
muudest kultuuridest ja moodsatest trendidest teatud aspekte, nii et osa iid-
setest praktikatest unustatakse.

Peaaegu koigis maailma kultuurides iseloomustab und ja unenégusid eriline
sakraalsus ja tahenduslikkus, eriti kontaktis teispoolsuse tegelastega (vt nt Bul-
keley 2008). Oletatakse, et unenéos aset leidvad siindmused on seotud reaalse
maailmaga, mistottu elavad iiritavad kuuletuda koigile unes ndhtud mérkidele,
et sailitada kooskola maailmade vahel. Hoolimata tdnapéeval toimuvatest muu-
tustest “...pole unendgudekultus kaotanud oma tidhendust suhtlusvahendina
esivanemate maailmaga, sest tajul otsesest sidemest esivanematega pohineb
inimese olemise alus traditsioonilises ithiskonnas” (Rabinovit§ 2013: 35).
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In Udmurt culture sleep (iz’'on, kélon, um) as well as dreams (vét, uyvot) have occupied
a significant place. According to ordinary understandings, dreams are not subjected
to this world’s rules of time and space: in a dream, places and spaces may suddenly
change, and time moves quickly, or it does not move at all; it has stopped. Sleep and
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dreams are not thoroughly explained phenomena, and as such, they play a significant
role in the communication between the world of the living and the world of the deities
(spirits). Their importance is confirmed by the rules one has to follow when going to bed.
The dream becomes a sacred space, in which it is possible to acquire sacred knowledge
and skills. The narratives we are acquainted with tell us that during sleep one of the
person’s souls, called urt, can fly away. Probably this is the reason why it is forbidden to
suddenly awake a person sleeping: they may not wake up at all or may even lose their
reason. Earlier the Udmurt even organised special rituals to catch the second soul. In
the Udmurt culture, sleep and dreams constitute a non-real space, in which the living
and the dead are able to meet and communicate. The initiators of the dreams can be both
the living and the dead, in different situations. Through dreams, the dead are able to
transmit to the living their wishes, their knowledge about events or accidents to come;
they may complain about certain circumstances, etc. Today, the Udmurt are attentive
to all dreams; they see in them signs connected to the real world and given from above,
and they must be considered in order not to disturb the balance between the worlds.
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Kuningas HattusSili I testament

Siim Moéttus
Tartu Ulikooli ajaloo ja arheoloogia instituudi doktorant
siim.mottus@ut.ee

Teesid: II eelkristliku aastatuhande Anatoolias eksisteerinud Hetiidi riigi va-
rasemast ajaloost pole siilinud kuigi palju kirjalikke allikaid. Uheks eredamaks
niiteks on kuningas Hattus§ili I testament, mis pakub pdégusa pilguheite hetii-
tide iithiskonda, ajalukku ning tollastesse troonipérilusprobleemidesse. Tekst
jutustab, kuidas surivoodil lamav kuningas Hattusili vahetab vilja oma senise
troonipérija noore Murs§ili vastu, kuna eelmine ametisse nimetatu ei ndidanud
endas olevat piisavalt kuninglikke omadusi. Suuresti didaktilise loomuga tekst
pakub nii Mursilile kui ka teda timbritsevatele inimestele juhiseid riigi juhtimise
jaigapidevaelu kohta ning toob negatiivsete niidetena vilja kuninga ldhikondlaste
eksimusi. See artikkel esitab testamendi tolke hetiidi keelest eesti keelde ning
pakub selgitavaid kommentaare.

Miarksonad: Hattusili I, hetiidid, kuningavéim, parilus, testament

Teise aastatuhande algul eKr hakkasid indoeuroopa rahvad Anatoolias haa-
rama enda kiétte itha rohkem poliitilist voimu. Selles osas saavutas juhtpo-
sitsiooni just hetiidi keelt konelev kildkond, kes rajas suurriigi ning hakkas
konkureerima teiste Vana-Léahis-Ida suurriikidega. Eeskéitt Hetiidi Vana riigi
(u 1650-1400 eKr) puhul niib tegemist olevat tisnagi muutliku perioodiga,
mida ilmestasid vilisvaenlaste invasioonid, méssud provintsides ning isedranis
suured dukonnasisesed pinged. Nende olulisim pohjus oli konfliktid kuninga-
voimu edasikandumise parast. Samas voib just perioodi algusaega pidada riigi
seisukohalt murranguliseks, sest esmakordselt suudeti ennast kehtestada teis-
te Vana-Lihis-Ida suurvoimude (naiteks Vana-Babiiloonia) kérval. Kuningas
Hattusgili I (u 1650-1620 eKr?) laiendas hetiitide mjuala Anatoolia tuumikust
peaaegu igasse ilmakaarde. Vaidetavalt olevat juba tema eelkiija ajal viidud
riigi piirid Vahemereni, Hattusili aga edendas neid Pohja- ja Léane-Anatooliasse
ning eriti Siuiiiria suunas, millega ta ehk iiritas taastada endiseid kaubateid
Mesopotaamia ja Anatoolia vahel. On voimalik, et tema haare vois ulatuda
isegi Pohja-Mesopotaamiasse.?2 Hetiidi kuningal oli kogunisti jultumust pidada
ennast paremaks tihest teisest suurmehest, Sargon Suurest, Akadi riigi kui
maailma esimese teadaoleva impeeriumi loojast.? Hattusili I ajal sai hoo sisse
ka hetiidi kirjakultuur ning hakati kirja panema historiograafilisi, miitoloogilisi,
rituaalseid ning administratiivseid tekste. Uheks vaieldamatult olulisimaks
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teoseks sellest perioodist on kakskeelne niinimetatud Hattusili I testament.
Mbned hetiidi kirjanduse tdhtteosed on niitidseks juba 15 aastat tagasi ilmunud
eesti keeles “Muinasaja kirjanduse antoloogias” (Annus 2005: 203-235),* mille
tolkis Jaan Puhvel, hetiidi keele uurimise ilmne suurkuju. Hattusili testament
jai sellest kogumikust paraku vilja. See artikkel tdidab selle liinga.

Hattusili I tekst, mida tihtipeale tdnapéeva ajalookirjanduses tema tes-
tamendiks ristitakse, késitleb tolleaegseid Hetiidi riigi dukonnaintriige ning
kuningliku perekonna litkmete omavahelist kemplemist v6imu nimel. Kuningas
Hattusili I on teksti jargi haigestunud, vdib-olla isegi surivoodil, ning kutsunud
Kussara linna® kokku oma tdhtsamad alamad ning kuulutab nendele oma ot-
suse jarjekordse troonipéarijakandidaadi osas. Oma kirglikku argumentatsiooni
ilmestab kuningas tagasivaadetega hetkedele oma elust, kus tema alamad
on kuninga tahet ja tarkust eiranud, seades neid hoiatusteks jargnevatele
polvedele.

Tekst

Teos on iiles kirjutatud kakskeelselt — paralleelsete tulpadena on savitahvlil
nii akadi- (I ja IV tulp) kui ka hetiidikeelsed (II ja III tulp) versioonid. Meieni
on tekst joudnud kahe suurema tiikina (KUB 1.16 ja KUB 40.65). Vorreldes
akadikeelsega on hetiidikeelne osa tunduvalt paremini sdilinud ja suuremaid
liinkasid selles ei ole. Akadikeelsetest tulpadest on paraku siilinud ainult
umbes kolmandik (§§1-7, 22—-23). Sisu poolest on kaks osa vordsed. Siiski pole
meile sdilinud versioon originaal ega péarine ka Vana riigi aegsest perioodist.
Keeleliselt kitkeb see kiill mitmeid arhailise hetiidi keele eripérasid, kuid
paleograafiast nidhtub, et tegemist on tunduvalt hilisema koopiaga (Giiterbock
1964b: 108), parinedes umbes 13. sajandist.

Tolke aluseks on voetud Ferdinand Sommeri ja Adam Falkensteini akadi- ja
hetiidikeelne valjaanne (Sommer & Falkenstein 1938: 2—17) ning Cord Kiithne
hilisem lisandus (Kithne 1972: 257).

Tolge®

§ 1 (i 1-7) Suurkuningas Tabarna’ rddkis tervele armeele ning suurnikele: Olen
haigestunud.® Ma kutsusin teile noore Labarna®: “Tema istugu (troonil)!” Mina,
kuningas, kuulutasin ta oma pojaks. Ma juhendasin teda ning toetasin teda
pidevalt. Tema aga nditas endas noorust, mida ei sobi niha. Ta ei poetanud
pisaraid. Ta ei olnud armuline. Ta oli kalk ja stidametu.
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§ 2 (i1 8-13) Mina, kuningas, pidasin ta kinni ning lasksin ta oma aseme juurde
tuua: “Mis see siis olgu! Keegi ei vota enam oma e last kasvatada.” Aga tema
el tunnistanud kuninga séna. Oma ema, selle mao séna tunnistas ta aga alati.
Tema vennad ja 6ed saatsid talle kiilmi sénumeid ja tema kuulas nende sénu
alati. Mina, kuningas, kuulsin sellest ja torelesin temaga.

§ 3 (i1 14-19) Kiillalt! Ta ei ole enam minu poeg! Tema ema aga ammus veise
kombel: “Nad on rebinud minu vasika minu elavast iisast. Nad rikkusid ta.
Ja niiiid te tapate ta!” Kuid kas mina, kuningas, tegin talle kurja? Kas ma ei
tostnud teda preestriks? Ma olen teda alati (oma) headuses soosinud. Tema
aga el arvestanud kuninga soovidega. Kuidas tal saaks siis oma siidames olla
lembust Hattusa vastu?

§ 4 (i1 20-25) Tema ema on madu. Ja juhtuks, et ta (Labarna) jidkski kuulama
ainult oma ema ja oma vendade ja édede sonu. Ta tuleks selleks, et kdtte mak-
sta. Ja mis puudutab minu séjavdge, iilikuid ja teenreid, kes kuninga (eest)
seisavad, ta vannuks: “Kuninga pdrast nad surevad!” Ta liheks ja hdvitaks
nad — ta valaks verd ilma hirmuta.

§ 5 (i1 26-29) Ja juhtuks, et HattuSa elanike osas ta tuleks ja kellel iganes neid
on, vétaks dra veised ja lambad. Ma [16in’] oma vilisvaenlasi ja hoidsin oma
maal rahu. Ei tohi asja selleni viia, et ta riigis segadust tekitab.

§ 6 (11 30-36) Aga niiiid ei saa ta mingil juhul jdlle vabana minna. Ma olen niiiid
Labarnale, oma pojale,’® andnud majapidamise, olen andnud palju péllumaad,
olen andnud palju karjaloomi ning andnud palju lambaid, et ta saaks soonuks
ja joonuks. Kui ta kditub hdsti, voib ta regulaarselt iiles (Hattu$a linna) tulla.
Aga kui ta péhjustab probleeme véi kui ta levitab laimu véi dssitab, siis ei tohi
ta tiles (linna) tulla vaid jadb oma kotta.

§ 7 (i1 837-41) Niiiid on Mursili minu poeg!™' Teda peate te tunnistama ning tema
peate te troonile asetama! [---] Lovi asemele mddravad jumalad ainult uue lovi.
Aga ajal, mil sdjavdgi kidsu saab vol méni mdss probleemseks muutubd, teie,
minu alamad ja suurnikud, peate minu pojale abiks olema.

§ 8 (i1 42-47) Sojakdigule mingu ta alles kolmandal aastal. Juba praegu teen
ma temast kangelasliku kuninga. Niitkaua, kui see pole veel nénda, [---]. Ta on
teie kuninga jareltulija. Kasvatage temast endale kangelaslik kuningas. Kui
te vétate ta [veel poisina] sjakdigule kaasa, tooge ta ohutult tagasi. Olgu teie
klann iihtne nagu huntidel. [---] Ta alamad olgu nagu tihest emast siindinud.

§ 9 (ii 48-52) Uksainus maks, iiksainus kops ning iiksainus kérv on teile an-
tud.? Arge rebige (iiksteist) l6hki, drge olge iiksteisele vaenulikud! Keegi ei tohi
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sellest kuninga sonast iile astuda! Argu keegi kéitugu Sinahuwa ja Ubariya
linnade kombel!'® Laimul drgu olgu teie seas kohta! Muidu teeb mu poeg teile
mida minagi.

§ 10 (ii 53-57) Keegi drgu méelgu: “Salaja kditub kuningas, kuidas soovib,

(oeldes): ‘ma pean seda oigeks, kui on nii véi ei ole’.” Taolist laimu ei tohi ku-
nagi olla. Pigem teie, kes te teate minu sonu ja tarkust — juhendage minu poega!

§ 11 (ii 58-62) Keegi ei tohiks kedagi tagandada ja keegi kedagi iilendada.
Vanemad' drgu konelegu (teile): “Kutsusite meid.” Hattusa vanemad drgu konel-
egu sinuga, (Mursili), ega ka Hatra mees, Hemuwa mees, Tamalkiya mees, Zalpa
mees'® ega keegi tildisest elanikkonnast.

§ 12 (i1 63-67) Vaadelge minu poja Huzziya juhtumit — mina, kuningas, tegin
temast Tappassanda linna valitseja. Aga nemad (linna elanikud) pidasid ta
kinni ning nad levitasid talle laimu ning tegid ta minu vastu vaenulikuks:
“Mdassa oma isa vastu. Tappas$sanda suurtes kodades ei viinud ta libi puhas-
tusrituaali.'® Sina aga pead puhastusrituaali ldbi viima.”

§ 13 (i1 68-74) Mina, kuningas, votsin Huzziya kinni. Siis muutusid Hatimaa
elanikud ja isegi hattuSalased mulle vaenulikuks. Pdrast seda pidasid nad kinni
minu tiitre. Kuna temal oli meessoost jareltulija, olid nad minu vastu vaenuli-
kud: “Sinu isa troonile pole pdrijat poega. Keegi alam'” hoivab selle, alamast saab
kuningas!” Tiitar péoras dra Hattusa linna ja suured kojad ustavusest, nonda
et suurnikud ja teenistujad olid mulle vaenulikud. Ta dssitas iiles terve maa.

§ 14 (ii 75-81) Vaenus tappis ta [Hattu$a’] elanikke [---]. Hattusa elanike osas:
kellelt véeti dra veiseid, kellelt lambaid, kellelt viinapuid ning példe. [---] kes
kasutas [---] voi hdrga, siis ka tema [---] ja hdrg tapeti.

§ 15 (iii 1-5) [---] need [---] kuninga alamad [---] ja neid adramehi [---] ja lddni-
mehi'® [---] ja nende péllud ta vottis. [---] Aga mina, kuningas ei teadnud (sellest).

§ 16 (iii 6-12a) Kui ma aga kuulsin, et ta Hatimaa elanikke tappis, piihkisin
ma dra teie pisarad. Kui ma poleks neid piihkinud, oleksite te mind oma keelega
laimanud: “Ta ajas oma tiitre dra.” Mina, kuningas, ei teinud midagi taolist!
Mispeale tiitar iitles: “Miks sa oled mulle nii vihe andnud?” Kui ma poleks talle
seda vihest andnud, oleksin andnud talle rohkesti veisekarja, rohkesti lambaid,
siis oleksin ma joonud (maa) verd.!®

§ 17 (i1 13-22) See tiitar teotas minu isikut ja minu nime, seega mina, kuningas,
toin ta HattuSast siia (KusSarasse). Ma asendasin maa maaga ja veisekarja
veisekarjaga. Ta oli hiiljanud oma isa séna ning joonud Hatimaa elanike verd.
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Niiiid on ta aga linnast pagendatud. Kui ta tuleks (taas) minu kotta, l6hestaks
ta selle. Kui ta tuleks HattuSasse, pohjustaks ta seal taas mdssu. Talle on eral-
datud majapidamine maal, kus ta saab siitia ja juua.

§ 18 (iii 23-25) Te ei tee talle, (minu tiitrele) halba! Tema tegi mulle kurja, aga
mina ei maksa talle kurjaga tagasi. Tema ei kutsunud mind oma isaks, mina
ei kutsu teda oma tiitreks.

§ 19 (iii 26-32) Hattusas pole keegi senini minu tahtmist jirginud. Sina, Mursili,

Jjargi seda! Austa oma isa sonu. Nitkaua kui sa austad oma isa sénu, séod sa
leiba ja jood vett.?® Kui oled veel noores tdiskasvanueas, sé6 kaks voi kolm korda
pdevas ja hoolitse enese eest! Kui aga vanadus sinu stidames on — kustuta janu
ning heida kérvale oma isa nou!

§ 20 (iii 33—45) Teie, kes te olete mu tdahtsaimad teenrid, te peate jirgima minu,
kuninga sénu. Siis sdite te leiba ja joote vett.? Nonda jadb HattuSa piisima
ning maal on rahu. Aga kui te iitlete lahti kuninga sénadest, ei ole teil enam
kauaks elu ning te saate hukka! Kes iganes 66nestadb kuninga sona, niiiid [---],
ta ei ole enam kérgem teener. Léigaku libi tema [kori’]!?? Ja see ka: kas siis
minu vanaisa [---] pojad ei heitnud kérvale tema sé6nu? Minu vanaisa mddras
Sanahuitta linnas oma poja Labarna (oma périjaks).? Aga hiljem, tema teenrid
Jja iilikud seisid tema soénadele vastu ning asetasid Papahdilmahi® troonile. Kui
palju aastaid on moédas ning kui paljud neist on pddsenud? Kus on suurnike
kojad? Kas pole need hdvinenud?

§ 21 (ii1 46-54) Jdargige minu, Labarna, suurkuninga sénu! Nitkaua kui te seda
teete, jadb Hattusa piisima ning te annate maale rahu. Te siote leiba ning joote
vett. Aga kui te ei ole valvsad, saab teie maa teisele. Olge ka jumalate asjus
hoolsad! Olgu nende jime leib, ohverdamisanumad, nende hautised ja tangud
(ohverduste tarvis) valmis. (Mursili, sa) dra liikka (ohverdusi) edasi ega jdd
nendega maha! Kui sa nendega venitad, jirgneb kurjus, nagu vanasti. Nonda
olgu!

§ 22 (iii 55-63) Suurkuningas Labarna kénetas oma poega (Mursilit): “Olen
andnud sulle oma sénad. Lugegu nad seda tahvlit sinu juuresolekul valjult iga
kuu, et sa votaksid minu sénad ja tarkuse oma siidamesse ning ole minu teenrite
Jja suurnikutega armuline. Kui sa nded kelleski siiiitegu — kas keegi eksib jumala
ees vol keegi iitleb mone (kohatu) sona — kiisi néu panku?® kdest. Ka laimu osas
poordu panku poole. Mu poeg, kditu oma siidame jargi.”

§ 23 (iii 64—73) Suurkuningas Labarna kénetas Hastayari:*® “Ara hiilga mind!”
Et kuningas ei peaks nonda rdadkima: “paleeteenrid iitlesid: ‘See siin (HaStayari)
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peab alati néu mooridega™.” Kas kuningas tohiks néonda kéneleda: “Ta
(Hastayari) peab ikka veel mooridega néu, oeldes: ‘ma ei tea’?”8 Veel kord, dra
hiilga mind! Kindlasti mitte! Alati konsulteeri ainult minuga ja ma avaldan
sulle oma sénad. Pese mind, hoia mind oma rinnal ning oma rinnal varja mind
maamullaga.?

Kolofoon:
Tabarna, suurkuninga tahvel: kui suurkuningas Tabarna Kus$saras haigestus
ning juhendas noort Mursilit kuningaks olema.

Selgitused

Teksti esimesed paragrahvid (§ 1-6) toovad véalja Hattusili I alamate poole
poordumise ja testamendi koostamise ajendi. Hattusili n&ib olevat oma suri-
voodil, valmis edasi andma oma valitsejakohustusi. Kuid Labarna, toen#oliselt
kuninga 6epoeg, kelle kuningas oli lapsendanud eesméirgiga miirata ta endale
troonipéarijaks, osutus pettumuseks. Hattusili ndeb temas mitmeid valitsejale
mittesobivaid omadusi (kalkus, siidametus) ning liiga suurt méju valjavalitule
viimase pere poolt. See sektsioon toimib retooriliselt mitmel tasandil. Esmalt
peaks see veenma kuninga alluvaid Labarna mittesobivuses ja rohutama, et
viimane oleks alluvatele potensiaalselt otseseks ohuks — seda nii majanduslikus
kui ka eksistensiaalses mottes. Teiseks peaks see looma kontrasti tulevasele
kuningale Mursilile kui heale valitsejale, kes ldhtub vana kuninga opetus-
sonadest. See polnud esimene kord kui Hattusili I valitud trooniparija osutus
kolbmatuks. Ta osutab ka oma pojale Huzzijale (§ 12), kes ebaselgetel pohjustel
oma isa vastu méassama hakkas. Lisaks on véimalik, et sama juhtus ka iihe
teise Hattusili pojaga — ka Hakkarpili, kes oli saadetud Zalpa linna valitsema,
tousis oma isa vastu tiles.?

Naib, et trooniparilus oli tollastel aegadel tihtipeale problemaatiline. Palju
on ajalookirjanduses diskuteeritud erinevate suktsessioonipohimétete konflik-
tide tile varajases hetiidi ajaloos. Lisaks patrilineaarsusele on voimalike péri-
lusprintsiipidena arutletud néiiteks elektiivse monarhia ning matrilineaarse ja
avunkulaarse périluse iile.’! Need oletused rajanevad tihtipeale konjektuuridel
ning nievad néiteks voimu kandumist kuninga 6epojale voi langule péarilus-
normina. Kuid kuna enamasti toimusid véimuvahetused, kus méni kuninga
depoeg voi lang troonile sai, vagivaldsel teel, siis v6ib neid pidada just nor-
mi rikkumisteks.?? Kuna végivald oli suunatud kas véimul olevate kuningate
endi voi siis nende arvatavate poegade vastu, peaks tollaste parilusprintsiipi-
de rekonstrueerimisel 1ahtuma ikkagi patrilineaarsusest. Testamendi alguses
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esitatud Hattusili I epoja kaalumine périjaks tulenes lihtsalt asjaolust, et
kuningal ei olnud enam troonile sobilikke bioloogilisi poegi, sest Huzziyast ja
Hakkarpilist oli ta lahti 6elnud. Seda ilmestab ka hattusalaste suhu pandud
tsitaat: “Sinu isa troonile pole parijat poega. Keegi alam haivab selle, alamast
saab kuningas!”

Testament kuulutab trooniparijaks noore Mursili (I), kes, nagu me teistest
allikatest teame, ka véimule sai ja jai (valitses u 1620-1590 eKr) kuni tema
vastu korraldatud atendaadini aastakiimneid hiljem. Ent kui suurt rolli kone-
alune dokument reaalselt Mursili véimule saamise osas etendas? Amir Gilan
mérgib oma monograafias, et kategooria testament on antud teksti kohta kiill
paslik, kuna see jaddvustab kuninga viimseid sénu, kuid seda ei tohiks sellegi-
poolest pidada taielikult juriidiliseks dokumendiks. Toetudes Jan Assmanni
teostele vaidab ta, et hetiidi arhiividest pole leitud iihtegi aukandja ega amet-
niku ametisse madramise kirjalikku akti ning leiab, et véimu tileandmine toi-
mus pigem suulise, mitte kirjaliku kommunikatsioonina. Hattusili testament
on seega koigest hilisem toimunu iilestihendamine, viirtsitatud ajaloolistest
retrospektiividest ning metafooridest retoorilise efekti saavutamiseks (Gilan
2015: 94-98). Testament ise ei pruukinud Mursilile otseselt véimu anda, kiill
aga vois seda kindlustada (moned skeptilisemad ajaloolased on lausa arvanud,
et teos koostati just Mursili I enda valitsusajal ning tema késul eneselegitimi-
seerimise eesmargil (Liverani 2004: 37, méarkus 16)).

Viljatoomist vajab aga testamendi didaktiline sisu. Suure osa tekstist hol-
mavad nii noorele kuningahakatisele kui ka dukonnale méeldud manitsused ja
opetussonad. Neile pannakse siidamele vana kuninga sonade ja tahte jargimist
ning innustatakse mitte kdituma nénda, nagu seda olid teinud Hattusili I 6de,
oepoeg, titar ja poeg. Testament kohustab lausa iga kuu Mursilile neidsamu
Opetussdonu ette lugema (§ 22). Didaktilisust ilmestab ka teksti akadikeelne
kolofoon, mis votab lithidalt kokku poérdumise situatsiooni ning eesmérgi:
verb uwaru tahendab tolkes juhendama, kidskima, ning seda teksti pdhiosa ka
teeb — opetab, kuidas Mursilist saaks hea kuningas. Nonda oleks ta justkui kesk-
ja varauusaegsete virstipeeglite eelkiija. Paralleele voiks tommata ka mone
Vana-Egiptuse didaktilise kirjandusteosega. Uhelt poolt 5petlikkuse poole pealt,
niiteks “Opetusega Merikarele” (tGlget vt Lichtheim 2003), kus juhendatakse
kuninga jareltulijat olema hea kuningas ning hoiduma kurja tegemast; teisalt
ositi ka Sergei Stadnikovi eesti keelde tolgitud tekstiga “Amenemhet I 6petus
oma pojale Senusertile” (Stadnikov 2014: 39-44). Ka seal designeerib (kiill juba
atendaadi t6ttu teispoolsusesse lahkunud) vana vaarao uue oma jareltulija
troonile, hoiatades teda reetlike alamate eest.

Volkert Haas (2006: 65) on vélja toonud viga huvitava paralleeli 16iguga
Genesisest (1Ms 49: 1-17), kus Jaakob, olles oma elutee 16pus, kuulutab, et tema
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esmasiindinu Ruuben kaotab peagi selle staatuse, heidab teistele poegadele
Siimeonile ja Leevile ette nende raevukust, eelistades nende asemel Juudat.
Muuhulgas korvutab Jaakob Juuda 16viga ning Daani maoga, tiapselt nagu
teeb seda Hattusili Mursili (§ 7: “Lovi asemele méédravad jumalad ainult uue
16vi”) ja oma oe (§ 4: “Tema ema on madu!”) osas.

Hattusili kulutab méarkimisviérse osa dokumendist enda tegude digustami-
sele — miks ta pagendas nii noore Labarna kui ka oma tiitre. See on formuleeri-
tud kiill otseseks vastuseks eksiili saadetutele, kuid on siiski méeldud tervele
kuulajaskonnale, ning funktsioneerib nii apoloogiana kui ka retoorilise vottena
poolehoiu voitmiseks. Apologeetilisi kirjatiikke on hetiitidel teisigi. Tuntuimad
neist on hilisema nimekaimu teos (niinimetatud Hattusili IIT apoloogia) ning
kuningas Telepinu seadlus, kus moélemad kaitsevad oma ebareeglipérast voi-
muletulekut (Hoffner 1975). Lisaks leidub mitmeid tekste, kus hetiidi kuningad
pohjendavad néiteks oma sojavéelisi liitiasaamisi (Singer 2011: 774). Millegi
tottu tundsid sealsed valitsejad vajadust oma tegusid kaitsta, mis on méarki-
misvaarne, vorreldes niiteks Egiptuse vaaraodega, kelle puhul oleks eksimuse
tunnistamine tdhendanud sisuliselt maailmakorra hdvinemist.

Keeleliselt on Hattusili testament véiga silmapaistev. See kubiseb varvika-
test retoorilistest votetest — metafooriliselt vorreldakse kuningat 1oviga (§ 7),
pustitatakse retoorilisi kiisimusi (§ 20: “Kui palju aastaid on moé6das ning kui
paljud neist on padsenud?”) ning kasutakse palju otsekonet. Loomametafoorid
olid Hattusili I aegsetes tekstides dédrmiselt levinud. Lisaks madude negatiivse-
le3® ning lovide heroilisele ja vdimsale?* kuvandile leiab testamendist ka hundid
(§ 8), kes on karjaloomadena iihtsuse vordkuju ning ka veised, keda tostetakse
esile nende valju haile parast (§ 3). Samuti peab silmas pidama, et testamendi
narratiiv pole tiiles ehitatud ajaliselt lineaarselt. Sealsed ajaloolised osised lisati
mitte historiograafilistel eesmérkidel, vaid retoorilisteks eksemplumiteks, et
kontraste luues legitimeerida kuninga tahet uue troonipérija valimisel.?® See-
ga eelnesid Hattusili poja ja tiitre massamised Gepoja Labarna trooniparijaks
nimetamisele; kaugeim hetk narratiivis on aga pogus tagasivaade Hattusili
vanaisa valitsusaega — koik ithendatud kuninga alamate poole péordumise
optimistliku Shustikuga raamistikus. Nonda varieerib autor teksti tooniga,
segades negatiivseid ja positiivseid elemente (de Roos 2001: 403—-404).

Hattusili I testament on kahtlemata Hetiidi riigi vanema perioodi iiks kirjan-
duslikke tippteoseid. Hélmates nii didaktilisi, juriidilisi ning ka apologeetilisi
jooni ning kasutades dra historiograafilisi osiseid ning ohtraid retoorilisi votteid
publiku veenmiseks, annab see ka olulise sissevaate tollasesse kuningakotta
ning kuningavéimu probleemidesse.
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Tanusonad

Tanusonad Vladimir Sazonovile ja Jaan Puhvelile asjalike markuste ning Eleri

Aedmaale keeletoimetamise eest.

Liuhendid

CTH = Catalogue des textes hittites. Paris. 1971 (https://www.hethport.uni-wuerzburg.
de/CTH/ - 1. veebruar 2021).

KBo = Keilschrifttexte aus Boghazkoi. Leipzig & Berlin (https://www.hethport.uni-wuerz-
burg.de/kbo/ — 1. veebruar 2021).

KUB = Keilschrifturkunden aus Boghazkoi. Berlin.

Kommentaarid

1

Keskmise kronoloogia jargi; vt Bryce 2005: xv; hetiidi ajaloo kronoloogia probleemide
kohta vt Bryce 2005: 375-392.

Sealne Tikunani riik ja selle valitseja paistab olevat olnud Hattugili méju all; vt Bryce
2005: 78-80.

Hattusili I annaalides on kirjas: “Keegi polnud Eufrati iiletanud. Aga mina, suur-
kuningas tabarna, tegin seda. Ma iiletasin selle jalgsi ning minu sgjavigi iiletas selle
minu jirel jalgsi. Sargon iiletas selle. Ta voitles Hahha linna armeega, kuid ei teinud
midagi Hahhale. Ta ei poletanud seda maatasa — (selle) suits polnud tormijumalale
néha. Aga mina, suurkuningas tabarna, havitasin HasSuwa ja Hahha ning péletasin
need maha. Ma niitasin nende suitsu péikesejumalale ja tormijumalale. Ma seadsin
Hassuwa ja Hahha kuningad vankri ette”; KBo 10.1 iii 29-42’ (CTH 4). Hattusili I an-
naalide ingliskeelset tolget vt Beckman 2006: 219-222; vt ka Giiterbock 1964a ning
eesti keeles Sargoni kohta Sazonov 2008.

Teisi eesti keelde tolgitud hetiidi tekste vt Puhvel 2001; Sazonov 2011a; Sazonov 2019.

HattusiliI ajal oli riigi pealinnaks Hattusa, mis asus praeguse Bogazkale asula lahistel,
umbes 150 kilomeetrit Ankarast idas. Testamendi siindmused leiavad aga aset Ku§saras
— linnas kust pérines valitsev diinastia. Ku$sara linna varemeid pole veel avastatud.

Nurksulud tahistavad tekstis liunki kiilkirjatahvlil, imarsulud autori selgitavaid
lisandusi.

Labarna (esines ka kujul tabarna) oli iiks tdhtsaimaid hetiidi kuningatiitleid, mis oli
kaibel ka isikunimena. Arvatakse, et tiitel kujuneski vilja Hattusili I eelkéija Labarna
I nimest, samamoodi nagu Julius Caesari nimest sai hiljem keisritiitel (vt tApsemalt
Sazonov 2011b). Testamendis on see kasutusel mélemas funktsioonis. Ka kuninganna
tiitel tawananna vois tuleneda Labarna I kuninganna nimest. Suurkuninga tiitel
(tahistati sumerogrammiga LUGAL.GAL), vahest koige levinum hetiitide kuningatiitel,
oli iile voetud Mesopotaamiast ning selle kasutamisega pretendeeriti teiste Vana-
Lahis-Ida suurvéimudega (Babiiloonia, Egiptus, Assiiiiria) vordsele positsioonile.

Ajaloolaste seas on uildlevinud arvamus, et testament jai sisuliselt Hattusili I viimas-
teks sonadeks, mille jarel ta “sai jumalaks” (nagu hetiitidel oli kombeks kuninga surma
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kohta 6elda). Tema haiguse pohjuseks vais olla sGjakéik Aleppo linna vastu Siitirias,
sest tekstifragmendist KBo 3.57 ii 10’-11’ (CTH 11) véib lugeda: “ja ta (Mursili) laks
Halpa (=Aleppo) maale ja ta maksis kitte oma isa (=Hattusili I) vere eest.”

Testamendis on mainitud kolme erinevat inimest, kes kandsid nime Labarna. Esiteks
teksti alguses (§ 1-6) nimetatud Hattusili I 6epoeg Labarna. Teiseks viitab § 20 toe-
n#oliselt kaugemale minevikule, Labarna I-le, kelle Hattusili vanaisa oli oma trooni-
parijaks méadranud ning kes ka enne Hattusilit valitses ning kelle nimest vois saada
kuningatiitel. Kolmandaks kasutab Labarna nime Hattusili ise (§ 21-23).

10 Ruigi Hattusili iitleb eelnevates 16ikudes oma kasupojast lahti, nimetab ta teda siin-
kohal taas oma pojaks.

"' Kuidas Mursili enne adopteerimist ja troonipérijaks médramist Hattusiliga seotud
oli, jaab testamendist selgusetuks. Uks palju hilisem vasallileping viitab Mursilile
kui Hattusili lapselapsele; vaata KBo 1.16 obv. 11’ (CTH 53).

12 See metafoor tdhistab toenéoliselt kehaosade harmoonilist koosto6d (vt Dardano 2002:
342-343).

13 Pole teada, millega tapselt need linnad hakkama said.

14 Kohalikud vanemate (“WMESU.GI) ndukogud omasid hetiitide riigi algusaegadel tisna
suurt administratiivset voimu. Kuid juba Hattusili I ajal toimunud riigiaparaadi laiene-
misega vidhenes nende tdhtsus. Seda on néha ka hilisematest hetiitide seadustest, kus
neid on mainitud ainult ithes paragrahvis (vt Puhvel 2001: 165, § 171; Klengel 1965).

15 Kuigi nende linnade kaardile paigutamisega on méningaid probleeme, v6ib neid pidada
tahtsateks perifeerseteks piirilinnadeks. Sellele viitab ka hetiitide seaduste parag-
rahv, kus need linnad on ménedest kohustustest vabastatud, téenéoliselt eesmirgiga
kindlustada nende lojaalsus (vt Collins 1987: 136-141; Puhvel 2001: 164, § 154).

16 Verbi pdrkunu on tolgendatud mitmeti. Otseses tolkes tahendab see puhastama, mis
esineb nii rituaalse kui ka poliitilise puhastamise (opositsioonist) kontekstis (vt Som-
mer & Falkenstein 1938: 112-113; Gilan 2015: 74, markus 276). Ent on ka oletatud,
et méssu vois pohjustada hoopis linna maksudest mittevabastamine (vt Beckman
2003: 80 § 12), kuid oletaja ei pohjenda oma mottekaiku.

17 Siinkohas on kasutatud ideogrammi IR, mille tihendus on iisna lai ning seda kasutati
nii mittevabade inimeste kui ka niiteks kuninga vasallide kohta. Eeldatavasti on siin
moeldud, et troonile kardeti tousvat kedagi, kes polnud parit kuninga otsesest liinist.

'8 Adramehed (WUMESAPIN.LA) olid tdengoliselt poolvabad talunikud. Lasnimehed (LUMES
GISTUKUL) olid laialivalguva koosseisuga grupp, kes said tasuks mingisuguse t66
(algselt toensoliselt sGjateenistuse, hiljem laienes see ka teistele toodele) eest jaosmaa.

19 See tihendab maad koormiste ja maksudega kurnanud.
20 Erinevalt tanapéaevast oli hetiitidel vee ja leiva peal elamine ihaldatav elustandard.

21 Nu NINDA-an ézzasteni watar=a ekuiteni. See viljend omab hetitoloogia ajaloos olulist
rolli, kuna see oli esimeseks hetiidikeelseks lauseks, mida hetiidi keele desifreerija
tSehh Bedfich Hroznyl Esimese maailmasgja aegu tolkida suutis. Sona leib (NINDA)
oli kirjutatud ideogrammina, seega oli selle tdhendus teada sumeri tekstidest. Sona
watar aga sarnanes vigagi inglise sonale water ja saksa sonale wasser, mistottu
julges Hrozny oletada, et selle all on méeldud vett. Oli loogiline jareldada, et seotuna
nimisonadega leib ja vesi vois ezzasteni ja ekutteni puhul olla tegemist verbidega, mis
tahendasid s66ma ja jooma. Seda arutlust tugevdas jéllegi side tdnapéeva keeltega —
vorrelgem neid niiteks saksa verbiga essen ning ladina sonaga aqua. Hetiidi keele
desifreerimise kohta vaata lahemalt Zamarovsky 1971: 81-119.

194



Kuningas Hattusili I testament

22 Loikamise objekti tdhistav méark on ainult osaliselt sdilinud, kuid paljud autorid loevad
vilja sumerogrammi UR — peenis, fallos. Samas on hetiidi allikates viga vihe viiteid
karistuseks mutileerimisele ning need seostuvad eelkdige orjade ninade ja korvade
Ioikamisega (vt Puhvel 2001: 167-168, § 95, 99). Kori l4abi 16ikamine oleks tdenéolisem
karistus, kuigi selle tihenduse grammatiline rekonstruktsioon on keerulisem.

23 Hattusili viitab tagasi tema voimule eelnevale ajale. Tema vanaisa identiteet on eba-
selge (selle probleemi kohta vt nt Beal 2003; Forlanini 2010). Siinmainitud Labarna on
arvatavasti Hattusilile eelnenud sellenimeline kuningas. Sanahuittas paistab olevat
veel Hattusili I ajalgi voimul separatistlik reziim, kuna Hattusili annaalid méargivad
kuninga sojakiike linna vastu. Esimene neist ebadnnestus ning Hattusili piirdus
ainult linna iimbruse riiiistamisega, kuid teisel korral, parast poole-aastast piiramist
onnestus tal see vallutada; vt KBo 10.1 i 4-5°, 46’-48’ (CTH 4); vt tolget Beckman
2006: 219-220.

24 On valja pakutud, et massumeelne Papahdilmah oli Hattusili I isa (v6i vend), tule-
nevalt thest kuninglikust ohverdusnimekirjast (KUB 11.7 obv. 17-18 (CTH 661);
Beal 2003: 25-26).

% Panku tahendab enamasti kéik, terve, kuid lisaks méérsonale téhistas see ka hetiidi
kuninga 6ukonna assambleed v6i noukogu. Selle koosseis ning ka tapne funktsioon
jadb allikatest suuresti selgusetuks — sel vois olla mingisugune néuandev roll ning
kuningas Telepinu (u 1525-1500 eKr) ajal lisandus ka méningane juriidiline voim.
Mingit voimu kuninga oiguste piiramiseks aga sel polnud; vaata tapsemalt panku
kohta Beckman 1982.

26 Toen#oliselt on tegu Hattusili I ithe naisega, kuigi teistest allikatest teame Hattusili
kuningannaks olevat Kaddusi nimelist naist.

2" Moorid, vanad naised (3*'SU.GI) olid osalised mitmetes maagilistes rituaalides aga
ka ennustamiskunstis (vt Miller 2010: 173-174).

28 Loigust on viga raske aru saada ning paljud tdlkijad on seda erinevalt télgendanud.
Jargin siin Goedegebuure 2006: 227, 261, mérkus 278, kes loeb 16igust valja, et Hattu-
§ili hoiatab Hastayarit mitte konsulteerima mooridega ning votma siidamesse nende
ennustusi, vaid juhinduma tiksnes Hattusili tarkusest.

2 On arvatud, et siinkohal vihjatakse matuserituaalile (vt Beckman 2003: 81, mérkus 14).
30 KBo 3.38 obv. 21’-37’ (CTH 3).

31 Erinevate vaadete kohta hetiidi pariluse osas vt Mottus 2018: 10-11. Avunkulaarse
stisteemi puhul oleks lihtsustatult parijaks kuninga 6epoeg.

32 Vana riigi aegset tihtipeale vigivaldset kuningatrooni edasiandmist kirjeldab Telepinu
seadlus (CTH 19) (vt Puhvel 2005: 205-208; Maottus 2018).

33 Madu siimboliseeris hetiitidel tihtipeale kurjust — hiigelmadu Illuyanka oli antago-
nist miitidis “Illuyanka ja Tesub” (CTH 321) (vt eestikeelset tolget ja kommentaare
Sazonov 2011a). Samuti seostati madusid néidusega: “Kui vaba mees tapab ussi ja
lausub teise nime, annab ta miini hobedat. Kui ori, surmatakse ta ise” (vt Puhvel
2001: 174, § 170).

34 Naiteks Hattusili I oma annaalides: “Ma sain HasSuwast jagu nagu 16vi kapaga”
ning “Ma pornitsesin Hahha linna nagu 16vi”; KBo 10.2 ii 19’ ja iii 1'-2’ (CTH 4) (vt
ka Collins 1998).

35 Oma tekstides olid hetiidi kuningad vigagi varmad oma tegude digustamiseks ajalugu

ara kasutama. Retrospektiivid kuninglikes ediktides ning ka diplomaatilistes lepin-
gutes olid tavalised ning need on suurepéarasteks allikateks tdnapieva uurijatele.
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From the Hittite kingdom in the Anatolian peninsula of the I millennium, the first known
Indo-European-ruled political entity, the so-called bilingual testament of Hattusili I (ca.
1650-1620 BC) has long fascinated modern scholars. This article offers a translation of
the original Hittite text into Estonian. The testament describes the turbulent political
situation of the state’s earlier period, filled with the king’s unruly family members and
many rebellions. Seemingly on his deathbed, King Hattusili I proclaimed that instead of
the young Labarna, the previously designated heir, a new candidate — Mursili — would
take his place, due to the former’s unkind nature. Labarna had not been the first to oppose
Hattusili. His daughter and son had also done that, revolting against their father. The
numerous problems related to inheriting the kingship in the early period of Hittite history
have also prompted an ongoing discussion about the succession principles in Hittite
society. Concerning the literary value, the testament is a masterpiece that incorporates
historical exempla, metaphors, similes, direct speech, and rhetorical questions to enforce
the king’s arguments and to persuade his audience — the upper echelons of the Hittite
society. Despite its name, the testament seems to have more didactical than juridical
purposes, as the king offers many instructions to his new heir — to be kind, abstemious,
pious and, first and foremost, he orders to heed his wisdom and his will. The ones
around the new designee are exhorted to be united and supportive to Mursili. As such,
the text can be compared to some other proto-Fiirstenspiegels, like “The Teaching for
King Merikare” form Egypt’s Middle Kingdom, but it also bears parallels to Gen 49. All
in all, the testament is a remarkable insight into Hittite history and society.
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In memoriam

Leonard Norman Primiano

25. juulil 2021 lahkus meie hulgast Leonard Primiano, paljude
folkloristide ja usundiuurijate ametivend, teekaaslane, 6petaja,
erialaste lihenemisviiside uuendaja ja sdober, kes koosnes hea-
tahtlikust uudishimust ja huumorist. Primiano karisma suunas
teda vaatlema efemeerseid teemasid, argiste usundinihtuste
stigavust ja ilu. See tidhendab, et sagedasti tegutses ta teemade
ja ndhtustega, mis polnud veel téusnud peavoolu, kuid joudsid
sinna peagi.

Mu esimene mélestus Leonardist oli muljetavaldav. “Mina
jargin makrobiootilist dieeti,” seisis 6bluke mees tiiesti kindla-

meelsena oma laua juures. Ta selgitas toitude serveerijale ja
meile koigile, mida see endast kujutab. Ei sammugi tagasi, ei
mingeid jareleandmisi. Olin haaratud. Mitu aastat vestlusi meie jooga ja eluviisi guru
Gunnar Aarmaga, ka selle dieedi teemal, ning vestlused arstist tuttavaga, keda samuti
vaimustas makrobiootiline dieet, tagasid passiivsed teadmised. Ent kohata 1997. aastal
Ungari religioonietnoloogia konverentsil veendunud eestkonelejat ja jargijat oli ilmatu
age. Szegedisse oli kogunenud tavatu seltskond vanast Euroopast ja alles alustavatest
riikidest, samuti Ameerikast — kaikjalt. Selle kogukonna kirjatoid on tdnaseni valgustav
lugeda, mitmest on saanud uute suundade sonastajad, enamik ei loobunud valitéodest
ja uute ldhenemiste otsimisest. Meie hulgas oli uhkusega Sotlasi ja ungarlasi, Aasia
kultuuride uurijad, veendunud 6igeusklikke, esoteerikuid, rahvusluse uurijaid ja keda
koike veel. Leonard oli haaratud usulisest folkloorist, katoliiklusest, materiaalsuse kuh-
jumisest usu iimber. Tegelikult raskiski ta teistsugustest kogemustest ja keeles, mida
kasutasid rohkem kunstnikud kui humanitaarépetlased. Laialdased huvid viisid tema,
tulevase usundiuuringute professori, looma ja tdiendama usulise kunsti kogusid ja juha-
tas antropoloogiliste filmideni. Nende teemad on konekad: “Love, Somewhat Incarnate:
Angels In Everyday Life”, voi “Father Divine’s Peace Mission Movement”. Kindlasti ei
olnud vaga suures osas konservatiivsete vaadetega USAs lihtne oma uurimisiilesandeid
seada ja jargida. Oli ka selge, et siidamega Cabrini Ulikoolis Pennsylvanias petades,
moeldes oma eriala tuleviku peale, Ameerika Folkloori Seltsi religioonisektsiooni juh-
tides voi kaasjuhtides, tileilmsete folklooriseltside aktiivse lilkmena suutis ta vaid osa
oma andmestikust vormistada uurimusteks. Kiimned artiklid (osa neist veel ilmumas)
jaavad esindama siigavalt inimlikku ja humaanset 14henemist, mille Leonard Primiano
sonastas folklooriseltsi veebilehel omalaadse kreedona: “Olen alati piiidnud olla range
jalugupidav, siilitades samas huumorimeele selle kohta, kes me oleme, kuidas me oma
t66d teeme ja missugune 6nn on minul folkloristina esindada teiste usku ja t66d” (AFS).

Mitmeid kohtumisi jéid ilmestama Leonardi iitlused: voiduréomust pulbitsev hiitiatus
Kaunase rahvajutu-uurijate kongressil: “Aga ma olen elus!” v6i r6om ilusast voimalusest
Zagrebi SIEFi kongressi ajal: “Tead, ma lahen parast kongressi vaikesele valitoomatkale
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Bosniasse, Medjugorjesse.” Maria Santa meenutas, kuidas ta koos Leonardiga ristis
Alcobaga katoliku kloostris vietnamlasest sdbra — neist said tema ristiisa ja ristiema.

Kunagi varsti parast 1990. aastate konverentsi liugles Ameerikast saabunud
iimbrikust vélja mu elu kauneim kaart. Orn kisitosime keset 1990. aastate humanitaaria
vaesust mgjus ilmutusliku sénumina. Uhinen Maria Santa arvamusega, et kiillap
Leonard naeratab meile uuest moéstmest, kuhu ta kutsuti!

Mare Koiva

IN MEMORIAM

Leonard Norman Primiano

Mare Kéiva reminisces about the professor of religious studies who died on 29 July 2021.



UUDISED

Folkloristika aastapreemia pilvis Asta Oim

Tinavune kevad t5i folkloristide tunnustuse kauasele keeleteadlasele Asta Oimule.
Akadeemiline Rahvaluule Selts annab koostoos Eesti Kultuurkapitali rahvakultuu-
ri sihtkapitaliga igal kevadel vilja Eesti folkloristika aastapreemiat ja tdnavu palvis
tunnustuse Asta Oim.

Tunnustuse t5i Asta Oimule monumentaalviljaande “Eesti konekasinud I-II” koosta-
mine. Mahukas kahekoéiteline vidljaanne ilmus moédunud aasta 16pus. Laureaat on pika
teadlaskarjairi valtel ithendanud keeleteaduse ja folkloristliku kujundkéne uurimise,
mille tulemusel valminud viljaanne votab kokku aastatepikkuse fraseoloogia-alase
uurimistoo.

Traditsiooniliste valjendite analiitisimise korval on laureaat loonud abivahendeid
metafoorialaste eksimuste valtimiseks ja avanud vanemate véiljendite tausta tdnasele
keelekasutajale.

Asta Oim kirjandusmuuseu-
mi ees pdrast Akadeemilise
Rahvaluule Seltsi aastakoos-
olekut, kus tema tunnustami-
sest teada anti. Piret Voolaiu
foto 2021.

Aastatel 2002-2013 téotas Asta Oim Eesti Kirjandusmuuseumis, tema juhtimisel alustas
t66d konekddndude toorithm, kelle tilesandeks oli valmistada ette allikpublikatsioon
Jakob Hurda algatatud sarjas Monumenta Estoniae Antiquae. Valjaande pdhjaks sai
eesti konekiadndude ja fraseologismide andmebaas ja selle alusel koostatud fraseolo-
gismide alussonastik.

Sel aastal esitati preemiale kaks kandidaati: folklorist Mari Sarv ja keeleteadlane
Asta Oim.

Piret Voolaid
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UUDISED

Eesti Kirjandusmuuseumi juhtivteadur
Mare Koiva nimetati Euroopa akadeemikuks

Uleeuroopaline loodus-, humanitaar- ja kirjandusteaduste akadeemia Academia Europaea
nimetas Eesti Kirjandusmuuseumi juhtivteaduri Mare Kéiva Euroopa akadeemikuks. Mare
Koiva on silmapaistvate saavutustega eesti folkloori, rahvausundi ja mitoloogia uurija,
folkloristika tulihingeline arendaja, julge eksperimenteerija ja viga paljude loomin-
guliste ideede algataja nii Eestis kui ka rahvusvahelisel teadusareenil. Tema méarki-
misvairne panus humanitaarteadusse ajaloolistest miitoloogia-alastest tolgendustest
tdnapédeva kultuurindhtuste késitlusteni aitab oluliselt paremini moéista ithiskonda ja
rahvuskultuuri laiemal globaalsel taustal.

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna juhataja ametis on Mare Koéiva
alates 2000. aastast vedanud mitmeid suuremahulisi teadusprojekte. Alates 2015. aas-
tast tdidab ta Eesti-uuringute Tippkeskuse juhi vastutusrikkaid iilesandeid. Euroopa
Regionaalarengu Fondi rahastatav ja Eesti Kirjandusmuuseumi juures téotav, praegu
ainus humanitaaria tippkeskus kui teaduskonsortsium tegeleb Eesti etniliste rithmade
keele- ja kultuurindhtuste komplekssete uuringutega, sidudes interdistsiplinaarseteks
uuringuteks humanitaarteadlasi nii Eesti Kirjandusmuuseumist, Eesti Keele Instituu-
dist, Eesti Muusika- ja Teatriakadeemiast, Tallinna Ulikoolist, Tallinna Tehnikaiili-
koolist kui ka Tartu Ulikoolist.

Mare Kéiva on pildile piiiitud vilitoodel Soti pithade veekogude juurde.
Juri Fikfaki foto 2019.
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Academia Europaea litkmeks valimisega tunnustatakse Kéiva uurimist66d ja piisivat panust
Euroopa teadusse. Mare Koiva sulest on ilmunud tile 200 korgetasemelise teadus-publi-
katsiooni. Ta on analiiiisinud néidussonu, rahvaarstide fenomeni, folkloorseid hirmu- ja
oudusjutte, rahvaastronoomiat, kalendrikombeid, interneti-p4arimust, patsiendi-nar-
ratiive, eestlaste etnilisi stereotiiiipe, lemmikloomapidajate traditsiooni. Peale nime-
tatute on tema uurimisfookuses viljardndajate parimus, folkloori multimeedialisus,
mitmed (uus)usundilise traditsiooni ilmingud, kohtade sakraalsus. 2019. aastal ilmus
rahvaluuleteaduse tahtteos — Mare Koiva koostatud ja kommenteeritud akadeemiline
viljaanne “Eesti loitsud” (sarjas “Monumenta Estoniae Antiquae”; EKM Teaduskir-
jastus). Pikaajalise uurimistoo tulemus koondab arstimissénu nakkus- ja sisehaiguste
ravimiseks; esitletakse seoseid teiste rahvapérimuse liikidega, iseloomustatakse loitsude
tiipoloogiat ja levikut.

Academia Europaea on 1988. aastal Londoni Kuningliku Seltsi poolt asutatud rahvus-
vaheline teadlasiihendus enam kui 4000 liikmega, kelle hulgas on juhtivad eksperdid viga
paljudest valdkondadest: fiiiisika ja tehnoloogia, bioloogia ja meditsiin, matemaatika, kirjan-
dus- ja humanitaarteadused, sotsiaal- ja kognitiivsed teadused, majandus- ja éigusteadus.

Mainekasse akadeemiasse kuulub niiiid 17 Eesti teadlast: Jaak Aaviksoo, Jiiri Allik,
Jaan Einasto, Jiiri Engelbrecht, Marina GriSakova, Jaak Jéarv, Veronika Kalmus, Toivo
Maimets, Ulo Mander, Helle Metslang, Viacheslav Morozov, Tarmo Soomere, Margit Sutrop,
Jiiri Talvet ja Rein Vaikmée, ning 2021. aastal nomineeritud Mare Koiva ja Andra Siibak
(Tartu Ulikooli meediauuringute professor).

Akadeemia tegutseb selle nimel, et 6ppe- ja teadust66 ning haridus Euroopas oleks kor-
geimal voimalikul tasemel. Eesmérk on, et iildsus moistaks paremini teadmiste ja Gppimise
kasulikkust ning oleks kursis teadusteemadega, mis mgjutavad iithiskonda, elukvaliteeti
ja elatustaset.

Oma uued litkmed valis Euroopa Akadeemia noukogu juunis 2021 (vt https:/www.
ae-info.org/).

Piret Voolaid
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

29. aprillil pidas Mari Sarv (ERA) veebis Akadeemilise Rahvaluule Seltsi kdnekoos-
olekul ettekande “Regilaulude arvutianaliiiisist: vahekokkuvotteid edasiminekuks”.

27. mail anti Akadeemiline Rahvaluule Seltsi koosolekul iile 2021. aasta Eesti folkloris-
tika aastapreemia, mille palvis keeleteadlane Asta Oim monumentaalviljaande “Eesti
konek#danud I-11” koostamise eest.

Sel aastal esitati preemiale kaks kandidaati: folklorist Mari Sarv ja keeleteadlane
Asta Oim.

Mari Sarve puhul tosteti esile tema uurimist66d digihumanitaarias rakendatavate
meetodite kasutamisvéimalustest regilaulude analiiiisimisel ning mitmekiilgset tegevust
folkloristika populariseerimisel ja humanitaarteaduste eest konelemisel.

Asta Oimu puhul hinnati tema koostatud ja kommenteeritud monumentaalvilja-
annet “Eesti konekadnud I-II” ning pikaaegset t66d keeleteaduse ja folkloristika alal.

Preemia viljakuulutamisele eelnes eelmise aasta laureaadi Piret Voolaiu ettekanne
“Kaugoppe kujutamine koroonaaja meemides: huumor kui toimetulekumehhanism”.
Ettekandes analiiiisiti distantsoppe kujutamist humoorikates meemides, tuues esile
nii Opilase, petaja kui ka lapsevanema vaatepunkte.

Paeva lopus avati Eesti Kirjandusmuuseumi trepigaleriis Maila Jurgensoni loodus-
fotonaitus “Aastaring”. Fotod on jaddvustatud Tartumaal Tiikil, lmatsalus ja Rahin-
gel. Autori sonul oli tema unistuseks lapsepdlves saada endale fotoaparaat. Esimese
fotoaparaadi sai ta kingituseks oma lastelt. See andis voimaluse jaadvustada loodust.
Maila Jirgenson on erialalt eesti keele ja kirjanduse opetaja ning Eesti Rahvaluule
Arhiivi kaastooline. Nditus on avatud siigiseni.

Karri Toomeos-Orglaan

Eesti Rahvaluule Arhiivis

2. aprillil raikis Anu Korb Kuku raadios, kuidas tdhistavad lihavéttepiihi Siberi eest-
lased, intervjueeris Madis Ligi.

8. aprillil esines Janika Oras koos Ave Matsiniga (Tartu Ulikooli Viljandi Kultuuriaka-
deemia) Eesti Teadusagentuuri korraldatud uuringu “Paranditurism Eestis: potentsiaal
ja arenguvdimalused” tutvustusseminaril veebis ettekandega “Vaimse parandi liigid ja
tutvustamise voimalused”.

9. aprillil koneles Jiiri Metssalu Eestimaa Looduse Fondi vanade kaartide veebi-
seminaris kohapédrimuse uurimise allikatest ja metoodikast, keskendudes ajaloolistele
kaartidele ja Maa-ameti kohapédrimuse kaardirakendusele.
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19. aprillil kuulutas Eesti Rahvakultuuri Keskus koostéos Eesti Kohaparimuse Kes-
kusega vilja kohaparimuse kogumise kaastéoprojekti “Leia oma kohalugu!”, mille kii-
gus laekuvad helisalvestused, videoklipid, fotod ja kirjalikud iilestihendused antakse
hoiule Eesti Rahvaluule Arhiivi. Parimad palad avaldatakse Maa-ameti kohapérimuse
kaardirakenduses. Projekti ERA-poolne koordinaator on Jiiri Metssalu.

21. ja 22. aprillil korraldasid erinevad folkloristika ja etnoloogia institutsioonid noorte
kultuuriuurijate veebikonverentsi “Noorte héiéled”, et drgitada erineva taustaga noorte
uurijate mottevahetust ning kutsuda noori kultuuriuurijaid arutlema traditsioonilise
ja digitaalse ithiskonna kultuuriliste eripdrade ning kokkupuutepunktide ile. Uuen-
duslikuna oodati konverentsile esinema sel aastal ka gimnaasiumiopilasi, et pakkuda
neile voimalust nii oma uurimistoode tutvustamiseks kui ka kultuuri-uuringute eri-
alade uurimisvaldkondadega tutvumiseks. Konverentsil peeti 18 ettekannet, mis on
jarelvaadatavad konverentsi veebilehel http:/www.folklore.ee/era/mt/. ERA poolt osales
korraldustoimkonnas Mari Sarv, kes juhtis konverentsil ka haridusteemalist iimarlauda
“Kultuuriuurija kujunemine: kust tulevad ja kuhu ldhevad (noored) teadlased?”.

23. aprillil osales Janika Oras Mart-Matis Lille korraldatud vestlusringis “Kultuuriline
ja geneetiline parilikkus meis ja meie iimber” Eesti muusika pédevadel ja Balti muusika
paevadel, vestlusringi kanti iile Klassikaraadios sarjas “NYYD-muusika”.

26. aprillil pidas Astrid Tuisk keskkonnas Teams toimunud veebikonverentsil “Jiiri-
piev on suvetooja: Keelest meeleni VIII” ettekande “Kasvamine tiiddrukuna. Littlest Pet
Shopi ménguloomakeste videod Youtube’i keskkonnas”.

27, aprillil tutvustas Janika Oras koos Ave Matsiniga uuringu “Paranditurism Eestis:
potentsiaal ja arenguvoimalused” tulemusi vaimse kultuuripirandi ndukogu koosolekul.

28. aprillil ilmus Mall Hiiem4&e videoloeng “Killukesi rahvaparimusest — metsakanali-
sed”. Loeng valmis Eestimaa Looduse Fondi ning Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rah-
valuule Arhiivi koost66s ning on osa ELF-i talgute metsise teema-aasta loengusarjast,
filmis ja monteeris Janno Simm, helité6tluse tegi Jaan Tamm.

7. mail koneles Astrid Tuisk konverentsil “Elulugu — elu, ajaloo ja kirjanduse kohtu-
mispaik. Rutt Hinrikus 75” méanguasjadest rahvaluule kogumise véistluse “Esemed
meie rannakuil” kaastoodes.

12. mail kéneles Jiiri Metssalu koos Maili Metssaluga (Eesti Rahvakultuuri Keskus)
Vikerraadio saates “Huvitaja” kohaparimusest ja kaastooprojektist “Leia oma kohalugu!”,
kisitles Krista Taim.

19.-28. maini osales Mari Sarv Helsingi digthumanitaaria hikatonil 1a4nemeresoome
regilaulu t66rithma tithe juhendajana. Hakaton on mdeldud humanitaar- ja arvutustea-
duste valdkonna tudengitele koostéokogemuse saamiseks humanitaarvaldkonna uuri-
miskiisimuste lahendamisel andmepdhiselt ja/voi arvutuslike meetodite abil. Liéne-
meresoome regilaulu toorithm proovis selgitada noorte meeste ja naiste tegelaskujude
olemust lddnemeresoome regilaulukorpuses, toorithma loppraportiga saab tutvuda
hakatoni blogis https:/dhhackathon.wordpress.com/2021/05/28/what-are-the-youths-
up-to-a-dive-into-finnic-oral-poetry/.
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21. mail esines Janika Oras ettekandega “Lidnemeresoome regilaulu dérealal. Seto varsi
kirevad riitmimustrid” Vabas Akadeemias. Loengust tegi otseiilekande oma veebilehel
ajaleht Postimees ning salvestus on jirelvaadatav Vaba Akadeemia Youtube’i kanalil.

23. ja 24. mail 6petas Janika Oras seto mitmehaélseid regilaule ja tutvustas seto mitme-
haalse laulu viise ja esituspohimétteid Lummo Kati koori laululaagris Nedsaja kiilas.

24. mail oponeeris Lona Pill Tartu Ulikooli semiootika osakonnas kaitstud Rene Kiisi
magistritéod “Genius loci avaldumised Tartu-(kon)tekstis”.

27. mail avati Eesti Kirjandusmuuseumi trepigaleriis Eesti Rahvaluule Arhiivi kaas-
toolise Maila Jurgensoni loodusfotonditus “Aastaring”. ERA Youtube’i-kanalil ilmus
Maila Jirgensoni loodusfotonéitust tutvustav videoklipp.

29. mail Palmses Lahemaa rahvuspargi 50. aastapideva avaiiritusel tunnustas Viru
Instituut Ingrid Riititlit Virumaa kultuuripdrandi vardja aunimetusega. Instituudi esin-
daja Riho Breivel andis iile Assamallast, Ingrid Riiiitli esivanemate kodukoha (Saksi)
lahedalt leitud ning Ain Aasa kujundatud Porkuni koralli koos tidnutdhega. Palmse
moisa harrastemajas salvestati Ingrid Riiiitli loeng tema Virumaaga seotud uurimustest
ja tegevusest ning toimus sellest ldhtunud arutelu.

19. ja 26. mail tutvustas Risto Jarv Vikerraadio “Huvitaja” saadetes rubriigis “Vana-
sonad on kuldsed sonad” erinevaid vanasonu.

Mais valmis ERA veebilehekiilje “Estonka. Eestlased Siberi: kiilad ja parimus” (https:/
folklore.ee/estonka/) uuendatud versioon. Lehekiilje on koostanud Astrid Tuisk ja Anu
Korb, keeletoimetaja oli Kadri Tamm, kujunduse teostus ja sisuhaldussiisteem: Ilona
Kolossova.

5. juunil anti Tallinnas Eesti Lastekirjanduse keskuses iile Sten Roosi 29. muinas-
jutuvoistluse auhinnad. Eesti Rahvaluule Arhiivi eriauhinna pélvis Tartu Miina Hirma
Gimnaasiumi 8. klassi opilane Nora Mia Faber jutuga “Prints ja volufloot”. Muinas-
jutuvoistluse Ziirii toos osales Risto Jérv.

9. juunil koneles Jiiri Metssalu Vikerraadio saates “Huvitaja” moisatest ja moisnikest
kohapéarimuses, kiisitles Krista Taim.

12. juunil koénelesid ja laulsid Loodusfestivali raames teemal “Looduse ja inimese su-
hetest eesti parimuses” Vanemuise tanava pargis Mall Hiiem#e, Janika Oras, Taive
Sarg, Helen Kodmmus koos ansambliga Viike Hellero.

12. juunil esitles Ingrid Riiiitel Tallinnas Eesti Naislaulu Seltsi juhatuse koosolekul
oma konede kogumikku “Ingrid Riititel, Eesti Naislaulu Seltsi patroon. Tervituskoned
aastatest 2004-2016".

15. juunil ilmus Mall Hiiem&ie videokommentaar linnupdrimuse kogumisest Eesti
Rahvaluule Arhiivis virtuaalnaituse “Lind arhiivis ja muuseumis” kutsungis (https:/
www.utkk.ee/naitused/lind-arhiivis-ja-muuseumis/). Loodava néituse eestvotjad on
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Underi ja Tuglase Kirjanduskeskus ning Eesti Ornitoloogiaiihing, néitus on pithendatud
Ornitoloogiaithingu 100. aastapéevale.

18. juunil osales Janika Oras koos Madis Arukase, Taisto-Kalevi Raudalaise ja Ruth Ala-
kilaga VIII Soome-ugri rahvaste maailmakongressi raames Elektriteatris korraldatud
vestlusringis lddnemeresoome rahvastest, aluseks film “Unustatud rahvaste jalgedes”.

18. juunil avati Tartu Linnamuuseumis Andreas Kalkuni ja Rebeka Példsami koostatud
ja kureeritud naitus “Vanda Juhansoo. Kunstnik v6i kummaline naine?”.

19. juunil pidas Lona Pill ettekande “Kohapéarimus konflikti keskmes: Palukiila hiie-
mée juhtum Eestis” (Place-Lore in the Center of Conflict: The Case of Palukiila Hill in
Estonia) Londoni Interdistsiplinaarse Uurimiskeskuse korraldatud konverentsil “The
Place of Memory and the Memory of Place”, mis keskendus mélule ja paikadele.

21. juunil koneles Jiiri Metssalu Vikerraadio saates “Huvitaja” pooripdevast ja jaani-
péaevast kohaparimuses, kiisitles Krista Taim.

21.-24. juunini toimunud SIEFi (Rahvusvaheline Euroopa Etnoloogia ja Folkloristika
Selts) 15. veebikongressil “Breaking the rules? Power, participation, transgression” pi-
dasid ERAst ettekanded Astrid Tuisk “Breaking the rules. Action with war munitions in
the memories of those who grew up during the Second World War” (Reeglite rikkumine.
Sojamoonaga méngimine Teise maailmasdja ajal kasvanute méilestustes) ning Janika
Oras “Singing young. Elderly female singers of past and present” (Lauldes nooreks.
Ténapéeva ja mineviku eakad naislauljad). Mari Sarv osales kongressil Soome Aka-
deemia FILTER projekti ithisettekandega “Beyond heroic epics: what is characteristic
to Finnic oral poetry?” (Kangelaseepikast edasi: mis on iseloomulik l44nemeresoome
regilaulule?) koos Kati Kallio, Eetu M#kel4 ja Maciej Janickiga, ettekande pidas Kati
Kallio. Andreas Kalkun ja Merili Metsvahi (Tartu Ulikool) korraldasid paneeli “Lost in
translation: peasant subaltern agency and hegemonic power” (Télkes kadunud: allutatud
talupoegade agentsus ja hegemooniline v6im), kus Andreas Kalkun pidas ettekande
“Estonian and Livonian landlords providing medical care to serfs. A peasant’s voice
in folklore sources” (Eesti- ja Liivimaa mdisnikud talupoegi ravimas. Talurahva h&al
folkloorsetes allikates).

26. juunil juhtis Jiiri Metssalu ekskursioone Rapla kihelkonna Kumma kiila muististel
ja parimuspaikades.

29. juunil ilmus ERA Youtube’i-kanalil Ingrid Riiiitli videoloeng “Virumaa rahvaluu-
lest: Ingrid Riititli uurimused ja kogumikud”. Loeng valmis Viru Instituudi ja Eesti
Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi koost66s, filmis Janno Simm, helito6tluse
tegi Jaan Tamm.

29. juunil osales Helen Kémmus rahvusvahelisel festivaliuurijate veebinaril-arutelul
“Festivals and Social Impact”, mille korraldas Ameerika Uhendriikide Arizona osariigi
ilikooli sotsiaal- ja kaitumisteaduste kolledz.

Risto Jarv, Mari Sarv
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Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

Mirtsis andis Eda Kalmre portaalile Novaator intervjuu oma uurimisteemal. Airika
Harrik ilmutas 12. mail sellest ka artikli “Varjusurmad muutusid iileloomulikeks
alles 20. sajandil” (https:/novaator.err.ee/1608209026/varjusurmad-muutusid-
uleloomulikeks-alles-20-sajandil).

Aprillis astus Reet Hiiemde ERR saatesarjas “Huvitaja” iiles kolme usundikommen-
taariga.

2. aprillil raskis Mare Koiva Kuku raadios rahvakalendrist, selle uurimisest ning elust
kodust kaugemal, kiisitles Madis Ligi.

5. aprillil pidas Anna Muradova SIEFi rituaalse aasta toorithma, Eesti Kirjandusmuu-
seumi folkloristika osakonna ning Eesti-uuringute Tippkeskuse usundi- ja miiidiuurin-
gute toorihma tihisel online seminaril ettekande “Breton Christmas and other holidays
in Ekaterina Balobanova’s traveler’s notes”. Toetasid teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ja
Euroopa Liidu Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus TK-145).

7. aprillil avas Piret Voolaid Vikerraadio “Huvitaja” saates vanasona “Ei upsi uus kuub,
vaid tantsib tais koht” tdhendusi ja tagamaid.

12. aprillil pidas Guillem Castafiar Teamsis folkloristika osakonna ja Eesti-uuringute
Tippkeskuse veebinaris ettekande etnilistest naljadest (peamiselt tsuktsi anekdootidest).
Seminari toetas teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ning Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu
Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus TK-145).

21. aprillil andis Reet Hiiemée Naistelehele intervjuu koduvaimudega seotud pari-
musest.

21. ja 22. aprillil toimus keskkonnas Zoom noorte kultuuriuurijate veebikonverents
“Noorte hailed”. Konverentsi korraldamises osales osakonna nooremteadur Anastasiya
Fiadotava.

22, aprillil pidas Reet Hiieméie P6lva TRE raadios loengu “Epideemiad, tervis ja heaolu
eesti rahvaparimuses”.

23. aprillil pidasid Nikolai Anissimov ja Galina Gluhhova TEAMSis folkloristika osakon-
na ja Eesti-uuringute Tippkeskuse nddalaseminaril venekeelse ettekande “Seksuaalsus
ja erootika udmurdi kultuuris”. Seminari toetas teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ja Euroopa
Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus TK-145).

23. aprillil s6lmisid kuus osapoolt koostioleppe, et viie aasta jooksul uurida ravimtaimi,
nende rahvaparaseid nimesid ja kasutusviise. Tartu Ulikooli professorit Ain Raali ning
kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna juhatajat Mare Koivat usutles sel puhul
Kuku raadios Madis Ligi.
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26. aprillil korraldas osakond (korraldustoimkond: Maris Kuperjanov, Mare Kéiva,
Anne Ostrak) Piret Voolaiu 50. siinnipideva veebikonverentsi “Keelest meeleni VIII.
Jiiripdev on suvetooja”. Ettekanded: Wiadystaw Chlopicki (Krakow Graffiti: Local and
Glocal), Sasa Babié (There is no place like home: place in Slovenian paremiological units),
Liisa Granbom-Herranen (What comes with singing, it goes with whistling), Anastasiya
Fiadotava (“So much for Yuri’s Day, Granny”: From ritual to a proverb and jokes), Mare
Kobiva (Magusad (vdikesed) sonad), Astrid Tuisk (ERA, Kasvamine tiidrukuna. Littlest
Pet Shopi ménguloomakeste videod Youtube’i keskkonnas), Mare Kalda (Piret Saare-
maal ja Hiiumaal. Tugev naine hiiumuistendites), Asta Oim (“Miits maha!” Autundest
eesti konekdidndudes), Katre Kikas (Piitha Jiiri, jiuripdev ja Pitha Jiri kutsikad Hans
Anton Schultsi rahvusmiitoloogilistes kirjutistes), Tiiu Jaago (Jiirist jiiripdeval), Reet
Hiiemie (Jiripédevast indi-jaanipdevani: eestlased kui indiaanirahvas), Piret Voolaid
(“Juripadvast saab johukuhugi” ehk mis on jiirip4deval pistmist eesti vanasonadega?).

3. mail esinesid Eesti Kirjandusmuuseumi ja Eesti-uuringute Tippkeskuse niddalasemi-
naril Teamsis Yulia Rebase ja Tatsiana Marmysh, teemaks protestikultuur ja -folkloor
Valgevenes, seminari korraldas Anastasiya Fiadotava. Julia Rebase koneles sellest,
kuidas kultuuriline revolutsioon on mgjutamas siindmuste kédiku ning mis tdhendus
on kunstil protestiliikumises. Meeleavalduse folkloorsetest tunnustest ja fenomenidest,
ka poliitilisest folkloorist radkis Tatsiana Marmysh.

5. mail avas vanemteadur Piret Voolaid Vikerraadio saates “Huvitaja” eesti vanasona
“On kange sonn, siis on ka kanged kohitsejad” tidhendusi ja tagamaid.

10. mail ilmus Miiiirilehes Reet Hiiemée artikkel, milles ta rikis teismeliste n-o6 ohtli-
kust folkloorist ja selle seostest tegeliku riskikditumise ja meediareaktsiooniga (https:/
www.muurileht.ee/kes-toidab-sinivaala/).

12. mail tutvustas Piret Voolaid Vikerraadio saates “Huvitaja” vanasona “Mis sest kasu,
kui lehm palju piima annab, aga jalaga A&mbri timber 166b” taustu ja tahendusi (https:/
vikerraadio.err.ee/1608209776/vanasonad-mis-sest-kasu-kui-lehm-palju-piima-annab-
aga-jalaga-ambri-umber-loob-piret-voolaid).

14. mail osalesid Reet Hiiemie ja Mare Koiva Ljubljana Ulikooli etnoloogia ja kultuu-
riantropoloogia korraldatud konverentsil “Vocation, mission, profession: Vernacular
experts in the context of alternative spirituality in Europe”. Reet Hiieméie pidas ette-
kande “Sweatlodges, spirit animals, dream-catchers: appropriations of Native American
spiritual concepts in Estonia“, Mare Koiva astus iiles ettekandega “Mixing tradition,
esoteric views and personal experiences”.

17. mail esines Teamsis Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna ja Eesti-uurin-
gute Tippkeskuse narratiiviuuringute toorithma veebiseminaril Kristel Kivari ettekan-
dega “Eelajaloolised hiidude rassid, pooljumalad ja Kalevipoeg: alternatiivarheoloogia
teooriad virtuaalkommuunides”. Ettekandes analiiisiti alternatiivajaloo kategooriasse
paigutuvat teooriat, mille jargi on tsivilisatsioon Maal kosmilist paritolu. Blogides,
foorumites ja YouTube’i videotes esitatud teooria jargi on miitoloogiates kajastatud
hiiglased esmased asukad meie planeedil v6i mone senitundmatu inimliigi esindajad.
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Arutlusel olid ka meedia ja folkloori suhted ning méningad laiendused uuenenud maas-
tikupédrimuse jalgimiseks.

17. mail osalesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov Sofias korraldatud (The Institute
of Philosophy and Sociology and The Institute of Ethnology and Folklore Studies with
Ethnographic Museum at Bulgarian Academy of Sciences) pagulasteemalisel konve-
rentsil “Refugees — Fears, Understanding, Empathy” ettekandega “Record-breaking
immigration and its background”.

18.-24. maini tegid Mare Koiva, Andres Kuperjanov ja Liina Gergova vilitéid Bulgaarias
(Sofias, Balgoevgradis, Kystendilis jm).

19.-21. maini osalesid Anastasiya Fiadotava ja Liisi Laineste 10. rahvusvahelise noorte
folkloristide konverentsi “Lore Makers, Law Breakers: Tradition, Change, and People”
korraldustoimkonnas. Anastasiya Fiadotava pidas konverentsil ettekande ““As a Lifelong
Slutsk Fan of 8 Days Now, I Can Safely Say This is not a Fleeting Love”: FK Slutsk
Worldwide Facebook Page Between Ironic and Genuine Football Fandom”.

24, mail esines folkloristika osakonna ja Eesti-uuringute Tippkeskuse veebiseminaril
Udmurdi uuringute keskuse filoloogiaosakonna vanemteadur Tatjana DuSenkova
venekeelse ettekandega “Udmurdi mentaalsuse peamised moisted”. Seminari toetasid
Eesti Kirjandusmuuseumi teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ning Euroopa Liit Euroopa
Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus TK-145).

25. mail osalesid Mare Koéiva ja Andres Kuperjanov Bulgaarias Bulgaaria Teaduste
Akadeemia Etnoloogia ja Folklooriuuringute Instituudis bilateraalse projekti
“Diinaamilised piirid dilnaamilises maailmas” (Dynamic Borders in the Dynamic World,
IEFSEM - BAS and Estonian Literary museum, Academic Exchange Program) raames
korraldatud seminaril. Andres Kuperjanov pidas ettekande varvidest rahvajuttudes
(Colors in belief narratives) ja Mare Koiva ettekande inimeste ja loomade suhetest
(Human and Non-Human Relations — the Wolf).

25. mail avati keskkonnas Teams Eesti Kirjandusmuuseumi fuajeesse seatud Valgevene
meeleavalduste plakatite nditus “Ma tulen vilja”, avamist modereeris Anastasiya Fiado-
tava. Naitus jdi vaadata juuni 16puni. Niitust ilmestas valik Eesti Kirjandusmuuseumi
arhiivraamatukogus leiduvaid valgevene kirjanike tolkeid ja folkloristika osakonna
teaduskoostoo tulemusi valgevene kolleegidega. Fotonéituse korraldas Eesti-Valgevene
Uhing MTU, toetasid Eesti Kirjandusmuuseumi teadusprojekt EKM 8-2/20/3 ja Euroo-
pa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus TK-145).

26. mail korraldatud SIEFi rituaalse aasta toorithma regulaarsel koostéoseminaril
Eesti Kirjandusmuuseumi ja Eesti-uuringute Tippkeskusega raikisid Tiziana Soverino,
Terry Gunnell ja Georgi Mishev suviste kalendritdhtpdevade pidamisest. Modereerisid
Irina Sedakova ja Mare Kéiva.

26. mail esines Piret Voolaid Eesti Kirjandusmuuseumi saalis folkloristika osakonna
tegemisi ja andmekogusid ning koroonakriisi ajal Eesti koolidpilastelt kogutud distants-
oppe-teemalist meemiainest tutvustava ettekandega Tartu Hugo Treffneri Giimnaasiumi
humanitaarklassidele.
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27. mail esines Anastasiya Fiadotava veebi vahendusel Austraalia Ulikooli huumo-
riseminaril “Infectious laughter: from comig zombies to joker science — a seminar on
humourand contagious diseases in populaar entertainment” (korraldaja Anna-Sophie
Jirgens, The Australian National University) ettekandega “The Virology of Humour:
Spreading Fun via Contemporary Media”.

27. mail Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud Akadeemilise Rahvaluule Seltsi aasta-
koosolekul sai folkloristika aastapreemia Asta Oim. Mullu sama preemia pélvinud Piret
Voolaid pidas samal koosolekul ettekande “Kaugoppe kujutamine koroonaaja meemides:
huumor kui toimetuleku-mehhanism”.

27.-29. maini Minskis Valgevene rahvusliku Teaduste Akadeemia Keele ja Kirjan-
duse Instituudi korraldatud rahvusvahelisel konverentsil “HaponHas kaskaBas mposa
¥ eypamenckai mpacropbl: ApxaidyHas TPaIBIbIA VS CyYacHAsA 1HTOPIIPITallsla’ esine-
sid iithisettekandega Alena Boganeva ja Mare Koiva (CKa3o4HBIN CIOKET O CIIACEHHOM
pasooiinurke ATU 756B (Pas6oiiauk Maioit): BApuaHTEL y 6€JI0PYCOB, 9CTOHIIEB, PYCCKUX
Ocrounn) ning Liisa Vesik (Belorusian Fairy Tales in Translation: Estonian Case).

28. maist 24. juunini oli Eesti Kirjandusmuuseumi ees vaadata Berta Kisandi vili-
niitus “Nabatulukesed”, konsultant Mare Koéiva.

31. mail Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti-uuringute Tippkeskuse soouuringute to6-
rithma ja folkloristika osakonna veebiseminaril pidas Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti
Kultuuriloolise Arhiivi vanemteadur Eve Annuk ettekande “Emaduse kultuurilised
kujutelmad”. Ettekandes vaadeldi, milliseid kultuurilisi tahendusi seostatakse emadu-
sega Eesti kontekstis. Keskenduti ka sellele, millised tdhendused timbritsesid emadust
noukogude ajal.

Juunis astus Reet Hiiem#e ERR saatesarjas “Huvitaja” iiles nelja usundikommen-
taariga.

2. juunil pidas Reet Hiieméde ERMi nakkushaiguste teemapéeval “Jumalaviha ja juu-
dasitt” ettekande “Katkutorje eesti parimuses: miitoloogilise ja meditsiinilise teadmuse
kombinatsioon”.

2. juunil riikis Reet Hiiemé#e Vikerraadio “Huvitaja” saates hobuserauaga seotud
uskumustest.

2. juunil andis Eda Kalmre Vikerraadio “Huvitaja” saatele intervjuu “Koroonaepideemiast
sindinud miidid ja uskumused” (https://vikerraadio.err.ee/1608218434/huvitaja-
koroonaepideemiast-sundinud-muudid-ja-uskumused/1293237?fbclid=IwAR2RkpflLL5
FB3LzNpIZb1c49vnF1mpsAl5sDYq8dVveOAODHSqx92zajYTE).

3. juunil oponeeris Katre Kikas Tartu Ulikoolis Hildegard Reimanni folkloristika eriala
bakalaureuset6od “Joonistamisest folkloristikas ja folkloristlikust joonistustest”.

3.~7. juunini osales Anastasiya Fiadotava Kanada folklooriuurijate assotsiatsiooni
“Folklore and Crisis”, kus tegi koos Anastasiya Astapovaga iithisettekande “Pro- and
Anti-Vaccination Humor on the Internet: From Conspiracy Theories to Memes”.
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5.~-16. juunini tegi Reet Hilem4e Mehhikos Oaxaca piirkonnas folkloristlikke valitoid
rahvameditsiinist ja usundist.

19.-24. juunini korraldati Helsingis Rahvusvahelise Etnoloogia ja Folkloori Seltsi
(SIEF) 15. kongress (veebis) “Breaking the rules? Power, participation, transgression”.
Folkloristika osakonda esindasid ettekandega Mare Koiva ja Andres Kuperjanov (Role
changes, violation of norms and respect on the example of Estonia, along with European
parallels), Mare Kéiva (The sacralisation of natural places), Eda Kalmre (Nature is
coming back: dolphins and dinosaurus — from fake news and doomsday imaginations
to humour), Katre Kikas (Vernacular literati in search of audience: folklore collecting
as an alternative public space), Piret Voolaid (Humorous reactions to distance learning
during the COVID-19 crisis: case of Estonian internet folklore), Rahel Laura Vesik
(New mixed city culture in Estonia). Digitaalse etnoloogia ja folkloori to6rithma paneeli
“Internet memes as cultural agents during the outbreak of the coronavirus crisis” iiks
korraldajaid oli Liisi Laineste.

26. juunil esines Mare Kéiva kogukonna iiritusel “Laimjala valss 6” ettekandega “Héimu
vagi”.

27. juunist 2. juulini osales Eda Kalmre Zoomis tidnapideva muistendite uurimise seltsi
38. rahvusvahelisel konverentsil, kus pidas ettekande “The Phenomenon of Apparent
Death in History, Litarature and Folklore”.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

8. aprillil pidas A. M. Gorki nimelise Venemaa Teaduste Akadeemia Maailmakirjan-
duse Instituudi rahvaluule osakonna juhtivteadur professor Andrei Toporkov Zoomis
ingliskeelse loengu “Vene kisikirjalised loitsud 17. ja 18. sajandil: uurimise hetkeseis
ja valjavaated”.

19.-21. maini korraldas Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakond koost6os
Tartu NEFA rithma, Leedu Kirjanduse ja Rahvaluule Instituudi ning Léti Ulikooli kir-
janduse, rahvaluule ja kunsti instituudiga kiimnenda rahvusvahelise noorte folkloristide
konverentsi “Tavade tekitajad ja reeglite rikkujad: inimesed, traditsioon, muutused”
(Lore Makers, Law Breakers: Tradition, Change, and People).

19.-24. juunini korraldati Helsingis Rahvusvahelise Etnoloogia ja Folkloori Seltsi (SIEF)
15. kongress (veebis) “Breaking the rules? Power, participation, transgression”. Ulikoolist
osalesid ettekandega Aet Annist (Making and breakint the rules in/for a collapsing
world), Ester Bardone (koos Anu Kannikesega, ERM: Challenges of invent(ory)ing
food heritage: regionaal inequalities within the Estonian List of Intangible Cultural
Heritage), Jerald Iverson (With your shield or on it: symbolism and materiality of
shields in contemporary protest), Patrick Laviolette (Tristesse topic: Memento Mori
and the vanishing ’Carthulucene’), Art Leete (Indigenous participation in the permanent
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exhibition ,Echo of the Urals“ at the Estonian National Museum), Margaret Lyngdoh
(The “stigmatized deity” in the periphery: subaltern agency of goddess across political
borders), Merili Metsvahi (Old Thiess as a healer: a court case from 17th century Livonia),
Alina Oprelianska (Beyond the coming of age: androgynos hero(ine) in Ukrainian wonder
tales), Valentina Punzi (Behind the village: dangerous transacitons in the sacred grove
and nearby the Han tomb), Jonathan Roper (Folklore in regionaal dictionaries: twentieth
century examples from England), Danila Rygovskiy (A faith of anchestors: how Old
Believers justified their faith in Imperial Russia of Aleksander II), Pihla Maria Siim
(Contesting belonging: return migration to Estonia during the COVID-19 pandemic),
Ulo Valk (Haunted places on the Internet: comparative perspectives).

Kaitstud doktoritoo

Alevtina Solovyeva kaitses 7. mail folkloristika erialal doktorit66d “Reawakening
Spirits in Post-Socialist Mongolia: Vernacular Theories and Practices”. Juhendajad pro-
fessor Ulo Valk, kaasprofessor Jonathan Edward Hodgess Roper ja professor Karénina
Kollmar-Paulenz (Berni Ulikool, Sveits); oponendid kaasprofessor Grégory Delaplace
(Université Paris Nanterre, Prantsusmaa) ja lektor Ergo-Hart Vistrik (TU).

Kaitstud magistritéod

Audrey Elizabeth Scrugham kaitses 31. mail magistrioppekavas “Folkloristika ja
pirandirakendused” magistriprojekti “Kehastunud teadmine ja loova voimestamise
protsess ldbi zine’ide loomise kunsti ja késit6o”. Juhendaja Kristi Joeste, oponent Lilli-
Kroot Repnau.

Selman Oguzcan Unal kaitses 31. mail magistrioppekavas “Folkloristika ja parandira-
kendused” magistritood “Tiirgi Akkuyu tuumaelektrijaama rajamine: vandenouteooriate
mgoju riigi ja rahva suhetele”. Juhendaja Anastasiya Astapova, oponent Kristel Kivari.

Makar Tereshin kaitses 31. mail magistrioppekavas “Folkloristika ja parandiraken-
dused” magistritood “Kohtumised kosmose infrastruktuuri piirimail: Kosmosepriigi ja
P6hja-Venemaa kiitid parast Noukogude Liidu lagunemist”. Juhendaja Aimar Ventsel,
oponent Denis Sivkov.

Meeri Ott kaitses 1. juunil Tartu Ulikooli magistriéppekavas “Etnoloogia, folkloristika
jarakendusantropoloogia” folkloristika eriala 16putood “Tartu 66elu kogemustekaart ja
veebilehe prototiitip”. Juhendaja: Elo-Hanna Seljamaa, oponent Kalle Paas.

Kaitstud bakalaureusetood

Hildegard Reimann kaitses 3. juunil folkloristika eriala bakalaureuseto6d “Joonista-
misest folkloristikas ja folkloristlikust joonistustest”. Juhendaja Elo-Hanna Seljamaa,
oponent Katre Kikas.
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Marju Kurvits kaitses 3. juunil folkloristika eriala bakalaureuset66d “Usundilised
elemendid muinasjutus “Kurat saunas kosimas” (ATU 480A)”. Juhendaja Merili Mets-
vahi, oponent Kristi Salve.

Liilia Laaneman

NEWS IN BRIEF

The annual prize in folkloristics was awarded to Asta Oim

Each spring the Academic Folklore Society together with the Cultural Endowment of
Estonia hands out annual prizes in folkloristics in Estonia. This year the prize went to
Asta Oim, Piret Voolaid writes.

Mare Koéiva, Leading Researcher of the Estonian Literary

Museum, was elected as member of Academia Europaea

Mare Koiva, Leading Researcher of the Estonian Literary Museum, was elected as a member
of Academia Europaea, the European Academy of Humanities, Letters and Sciences. Overview
in English by Piret Voolaid is available in Folklore: Electronic Journal of Folklore, Vol. 83.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from April to July 2021.



Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

« ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud iilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniitimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones tuldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tiheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona tahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
I6pevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.
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« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéaev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia IV: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vérguversiooni heli- vi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- v6i .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne
resolutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus



