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Teesid: Artiklis vorreldakse ajaloos tidheldatud lapsndidade ja vagade laste
tegutsemist kui tavapirasest eristuvat kditumist, mis tiitis oma ajas teatud
eesmiirke ning Argitas selle mélus piisimist rohkete kirjalike tekstiversioonide ja
rahvajuttudena. Autor niitlikustab 18. sajandi laste vagadusliikumise juhtude
valguses, kuivord on siinkohal pohjust radkida vagade laste kultuurist ja kuidas
see paigutub iildisemalt lapsepolve ja lastekultuuri uurimise diskursusesse.

Marksonad: ajalooline lapsep6lve uurimine, laste agentsus, lastekultuur

Herrnhuti lastedratus ja laste palveaktsioonid Sileesias jaid ajaliselt kiillaltki
lapsnoéidade iile peetud kohtuprotsesside perioodi ldhedusse, tdpsemalt nende
hddbumisfaasi voi nende 1oppemise jargsesse aega. Esmapilgul on need kaks
valdkonda téiesti erinevad: lapsndiad otsisid kontakti kuradiga, palvetavad
voi usulise dratuse saanud lapsed poordusid jumala voi Jeesuse poole. Uhed
olid kaibeviljendit kasutades “pahad”, teised “head” lapsed. Voib ka delda, et
vagad lapsed kujutasid endast lapsnoidade vastandit. Sellegipoolest esineb
nende kahe rithma vahel ka méarkimisvaarseid sarnasusi. Mélemad — nii “pa-
had” kui ka “head” lapsed — olid ithiskonnas tugevalt eristuvad. Nad aratasid
suurt tdhelepanu ning teod, millega nad selle pélvisid, leidsid tee suulisse ja
kirjalikku parimusse (lapsnodidade ile peetud kohtuprotsesside kohta vt ar-
tikleid kogumikus Behringer & Opitz-Belakhal 2016). Lugusid hernhuutlaste
lastedratusest anti edasi vennastelitkumise ajalookésitluste kaudu (vrd Schmid
2006a) ning seda perioodi on meenutatud iga-aastase 17. augustil toimuva laste
koorilaulupeoga.! Jadb mulje, et laste palveaktsioone, mida mainitakse arvu-
kates tolleaegsetes kirjutistes iiksteisele vasturadkivate hinnangute valguses,
toimus Sileesias veel 18. sajandi 16pus, nagu osutab ka iiks sissekanne teoses
“Deutsche Encyklopiadie” (Koster & Roos 1799).
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Veel iiks sarnasus seisneb selles, et nii nagu lapsnéidasid, tajus iimbritsev
keskkond ka vagasid lapsi teatava eristuva lastegrupina. Ajaloolise antropoloo-
gia sonavara kasutades saab 6elda, et nad moodustasid teatavaid kditumisviise
praktiseeriva eristuva rithma, omistades nimetatud kaitumisviisidele omalt
poolt teatava tdhenduse. Sellisena késitletuna on véimalik vagasid lapsi — ja
ehk ka lapsnoéidu — vaadelda teatavate lastekultuuride esindajatena. Selles
raamistikus ma kédesolevas artiklis konesolevaid Herrnhuti ja Sileesia lapsi
ka analiiisin — nimelt kui iihe laste vagaduskultuuri liikmeid.

Parast uldisi tdhelepanekuid lastekultuuri kui uurimiskonstruktsiooni
kohta (1) tuleb ldhemalt juttu Herrnhuti lastedratusest 1727. aastal (2) ja
seejdrel laste palveaktsioonidest Sileesias 1707.—1708. aastal (3), paigutades
need siindmused kokkuvottes lapsepdlveajaloo-uurimuslikku perspektiivi (4).2

1. Uurimiskonstruktsioon lastekultuur

Lastekultuur ei kujuta endast kindlasti mingit ithetdhenduslikku terminit ega
markeeri uurimiskontseptsiooni, mille osas valitseks teadlaste hulgas tiksmeel,
vaid seda kasutatakse lapsepolveuuringutes kui mitmesuguseid erinevaid ti-
hendusi kandvat konstruktsiooni (vrd sellel teemal pikemalt Schmid 2006b).
Koige sagedamini kohtab lastekultuuri késitlusi meediakasutust puudutava-
tes sotsiaalteaduslikes lapsepolveuuringutes, aga ka meediauuringutes endis.
Lastekultuuri vaadeldakse neis kui meediakultuuri, tarbimiskultuuri véi pop-
kultuuri. Sealjuures voivad vaatenurgad méarkimisvaérselt erineda, nagu ndh-
tub jargnevast kahest naitest: kui Heinz Hengst radgib “samaealistele lastele
orienteeritud tarbimiskultuurist” (vrd Hengst 1994), siis Shirley R. Steinberg
ja Joe L. Kincheloe (1997) moistavad lastekultuuri all — Idhtuvalt analoogiast,
mille pohjal on moodustatud sona “lasteaed” — eelkoige lastele moeldud popkul-
tuuri. Arengupsiihholoogilises lapsepolveuurimises moistetakse lastekultuuri
all laste sotsiaalset maailma kui samaealiste indiviidide endi mééaratletud suht-
luskoosluste areaali, milles lapsed arendavad oma autonoomsust ja oskusi.
Naiiteks Lothar Krappmanni (1993) jargi kujutab lastekultuur endast “insti-
tutsionaliseeritud arenguiilesannet”, tema sonul vajavad lapsed oma kasvueas
teatavat samaealiste kultuuri. Kirjandusteadustes viidatakse lastekultuurile
siis, kui uuritakse laste- ja noortekirjandust, samuti lastele suunatud uut mee-
diat selle laiemas kontekstis.? Empiirilistes kultuuriteadustes métestati termin
“lastekultuur”, mis oli 1985. aasta folkloristikakongressi katusteema, lahti
Hermann Bausingeri teedrajavas ettekandes, mis lahkas tihelt poolt lastele
moéeldud kultuuri [Kultur fiir Kinder], mida Bausinger tolgendas kui tiiskas-
vanute “katset fikseerida lapsed piiratud hulka kohtadesse” (Bausinger 1987:
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15), ja teisalt laste omakultuuri [Kultur der Kinder], mida lapsed kujundavad
ise eraldiseisvalt tdiskasvanute maailmast kui lastelt lastele suunatud kultuuri.

Kaksikjaotust lastele méeldud kultuuriks ja laste omakultuuriks hakati aga
ajapikku iiha enam kahtluse alla seadma.* Lapsepolveuurijatel néib siiski ole-
vat pohjust tihel meelel olla selles osas, et lastele moeldud kultuuri ja laste
omakultuuri eristamine voib olla iseenesest analiiiitilises mottes otstarbekas,
kuid selle puhul on siiski teretulnud teatav ettevaatus, kuna lastele méeldud
kultuur ja laste omakultuur on — samamoodi nagu taiskasvanute kultuur ja
lastekultuur — omavahel tihedalt 14dbi pdimunud.

Nii palju, kui terminit “lastekultuur” ajaloolises lapsepdlveuurimises tildse
kasutatakse, tehakse seda topelttidhenduses, moeldes sellega nii lastele méeldud
kultuuri kui ka laste omakultuuri. Egle Becchi on tiks vaheseid, kes on ajaloo-
lise lapsepélveuurimise puhul rakendanud terminit lastekultuur. Becchi sonul
tuleb selle termini all moéista “valdavalt lapse kédsutuses olevaid tingimusi ja
asjaolusid, tdnu millele saab voimalikuks tema tdiskasvamine”. Palju vihem on
uuritud lastekultuuri iihte teist aspekti, nimelt seda osa, mille laps on ise esile
kutsunud, teisisonu “lapsepdlvele omast teadmust” (Becchi 1999: 81). Sellise
laste omakultuuri puhul seab Becchi keskmesse lapse kui indiviidi ning tema
kirjaliku parandi.? Kanada ajaloolane Neil Sutherland on uurinud Vancouveris
1920.-1960. aastatel tooni andnud lastekultuuri. Tema fookus oli lastel kui
rithmal. Termini “culture of childhood” all méistab ta iihelt poolt — paralleelselt
lastele méeldud kultuuri tahendusega — institutsioone, milles selle ajastu lap-
sed viibisid ja mis olid endale esmaiilesandeks votnud lapse sotsialiseerimise
tervesse hulka eluviisidesse ning millel oli omakorda kujundav roll suuremate
kultuuride juures. Uhtlasi aga — ja sellega osutab ta oma arusaamale laste
omakultuurist — pidid lapsed sealjuures 6ppima ka laps olemist. Seega oli Su-
therlandil luubi all “culture of childhood” suunaga selle sotsiaalsele méotmele
ehk sellele, mida lapsed tegid koos oma soprade, eakaaslaste, imbruskonna
noortega ja mida nad iiksteiselt 6ppisid (Sutherland 2000).

Terminikonstruktsioon laste omakultuur nihutab keskmesse lapse kui te-
gutseja: ukskoik, kas antud laps tegeleb iiksi niiteks palvetamise, pdeviku
kirjutamise voi tdnapdevasemas vormis arvutis navigeerimisega voi tegut-
seb teistest samaealistest, sopradest, kaasopilastest voi kogudusekaaslastest
koosnevas rithmas; iikskaik, kas siindmustik rullub lahti kooliduel voi — peagi
lahemalt vaadeldava néite puhul — vabashu palvetundide kiigus v6i ehk ka
kujutlustes noiana ringiratsutamisest. Lapsed joonistuvad siin véilja aktiivsete
tegutsejatena ning lasterithmade kontekstis lisaks sotsiaalsete toimijatena —
see on vaateviis, millele ajaloolises lapsepdlveuurimises on palju vihem rohku
pandud kui lapsepolve konstrueerimisele voi lastele méeldud institutsioonidele.
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Nagu ilmnes, on “lastekultuur” lapsepdlveuurimisel kiill kasutatav, kuid
kaugeltki mitte themotteline termin. Lapsepdlveuurimises on seni aluseks
olnud eelkdige kaks vaatenurka: strukturaalne vaatenurk, mis keskendub kas-
vukeskkonna vilistele tingimustele, eriti nendele, mille tdiskasvanud inimesed
lapse kdsutusse annavad, ning auktoriaalne ehk lapse agentsuse vaatenurk,
mille puhul moistetakse lapsi nende endi iileskasvamise protsessis aktiivsete
tegutsejatena. Neid kahte vaatenurka kasutatakse iildjuhul tiksteise alter-
natiivina: ldhtutakse kas strukturaalsest voi agentsuse vaatenurgast. Minu
hinnangul v6iks uurimiskonstruktsiooni “lastekultuur” kasutuspotentsiaal
seisneda molema vaatenurga toomises iihele viljakale pingevéiljale. Sel juhul
oleks voimalik ithendada lapsepdlve strukturaalsete oludega seotud teemad
kiisimustega lapseealiste toimijate tegevusruumide ja -praktikate kohta — selle
asemel et kasitleda neid valdkondi lahus. Metodoloogiliselt seisneb auktoriaalse
vaatenurga kaasamise tdhendus selles, et lapsepdlve vaadeldakse — nii hasti
kui voimalik — ka laste perspektiivist.

2. Herrnhuti lasteiaratus 1727. aastal

Herrnhuti vennastekogudus, kus lastedratus 1727. aastal toimus, oli religioosne
kogukond. See tekkis 1722. aastal vaga pietistliku krahvi Nikolaus Ludwig
von Zinzendorfi (1700-1760) eestvottel ja toetusel. Zinzendorf andis eelkdige
Habsburgide voimu all olevatest piirkondadest parit usupogenikele loa asuda
elama tema maa-alale saksi Ulem-Lausitzis.®

Herrnhuti lasteidratuse kohta on andmeid siilinud erinevates allikates,
iithelt poolt vennastekoguduse enda ajalookisitlustes,” teisalt nende isikute
elulugudes, keda seoses lastedratusega mainitakse; niisugused elulood, mida
hernhuutlased 1740. aastatest peale koostasid ja mille lugemine kuulus kindla
komponendina koguduseliikmete matusetseremoonia juurde, on kittesaadavad
eelkoige jatkuvalt vennastekogudusega seotud isikutele.

Vanim sellelaadne kirjeldus parineb kirjutisest Gemein-Diarium [Koguduse
péevik], mis pandi kirja 1730. aastate alguses vahetute pealtnigijate tunnis-
tuste pohjal:

Pirast kolm pdeva kestnud palvevéitlust tuli sellel 66l [6. august 1727]
tiheteistaastasele tiidrukule Susanna Kiihnelinile dkki elu sisse, ja nii
tuliselt, et ta siititas koik teisedki tiidrukud, olles nii kogu pdeva kui ka
sellele eelnenud 66 veetnud palves ja kaeblemises, mistétiu ta ei votnud
toidupalukestki suu sisse, et vaid oma pddstja voorustest kuulutada.
Selleks andis pohjust tema ema, kes, nagu eespool mdargitud, oli 2. mail
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suure roomuga naasnud Kristuse ehk oigluse pdikese juurde, millest ta
Juba maa peal osa sai; see roémustav kojupéordumine ja koik kaasnevad
asjaolud jdid tiidrukul silme ette, nii et ta joudis lopuks selleni vilja, et
veetis kolm pdeva peaaegu ainult palvetamise ja nutmisega; eriti aga
viimasel 66l palvetas ta dgedalt kuni umbes kella itheni. Seda, kuidas ta
Jumala poole piiiidles, kuulis tema isa oma toas lamades tema teadmata
pealt, kuni tiidrukut tabas umbes kella iihe ajal iilim ré6m, ta dratas enda
arvates oma isa unest ja iitles: Isa! Niiiid on minust saanud Jumala laps
Jja ma tean, kuidas minu emagi seda oli ja veel edaspidigi on; isa tegi ndo,
nagu ei teaks ta midagi. Isa ei tahtnud seda uskuda, tiidruk aga veenis
teda viga pohjalikult (Gemein-Diarium 1727: 16ik 7, 24-25).

Lastearatuse alguspunktiks oli seega iihe konkreetse lapse klassikaline 4ra-
tuskogemus, millega kiis kaasas palvevoitlus. Konesolev tiidruk oli sattunud
parast oma ema surma eksistentsiaalsesse kriisi. Sellest iihest tiidrukust kan-
dusid religioossed dratused edasi jargmistele tiidrukutele ja hiljem ka poistele.
Lastega arutati nendega toimunut ning nad pélvisid suurt tidhelepanu. Nende
tidrukute ja poiste vaga dratusmeeleolu paigutub ajaloos samaaegselt ja sa-
mas kohas toimunud iildisema religioosse liikumise konteksti.® Jaab mulje, et
taiskasvanud jalgisid laste “palvekihusid” (Gemein-Diarium 1727: 16ik 32—33;
23. august 1727) suure liigutustundega. Teksti kirjapanija kirjeldab lasteara-
tuste perioodi kui erilist.

Koige pohjalikumalt kirjeldatakse lastedratuse fenomeni juba mainitud
Susanna Kiihneli, parast abiellumist Hennigi (1716-1785) eluloos.® Selles
margitakse, et samal 66l ja isegi samal tunnil kui Susanna Kiihnel said
aratuskogemuse veel kolm tiidrukut — Anna Nitschmann (1715-1760),'° Rosina
Fischer (1714-1772) ja Julie Quitt (?7—1729).1! Lastedratuse edasise kulgemise
kaigus sai nendest tiidrukutest teatav juhtrithm. V6ib kindlalt viita, et need
neli tidrukut tundsid tiksteist juba varasemast ajast. Koik peale Susanna
Kiihneli olid parit Maarimaal asuvast Kunewaldest; neid koiki oli puudutanud
usuline tagakiusamine ja nad koik olid osalenud pogenemises Herrnhuti; Anna
Nitschmann oli pealt ndinud Ma&rimaal Zauchentalis 1724. aastal lahti rullunud
aratuslitkumist, mille raames kogunes tema isakoju palvekoosolekutele kuni
kaks tuhat inimest.'? Susanna Kiihnel kirjeldab lastesratuste edasist arengut:

Seeldbi toimus Herrnhutis ka teiste tiidrukute seas drkamine [---] Nii
pdeval kui 66l ndhti neid Huthbergi mdel nutmas ja palvetamas [---]. Kui
ohtul iiks seltskond Hutbergilt tuli, kdidi iimber majade ringi ja lauldi.
Rosel Fischeri ema tahtis teda itkskord selle eest karistada ja iitles: lapsed
peaksid suu pidama ning mitte nitmoodi laulma ja karjuma, et nad kogu
timbruskonna jalule ajavad (sest Strawaldes oli see koik kuulda). Neid
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karistavat ainult hdrra krahv, samamoodi nagu Jeesus iihes sarnases
olukorras varisere karistas. [---] Monikord ldksid sealsed ja siinsed lap-
sed [st naaberkiilast Berthelsdorfist ning Herrnhutist] koos Hutbergile
ning saatsid iiksteist kordamaéoda iilistuslaulude helide saatel taas koju.
Siis joudis dratus ka poiste hulka. Ja iildse toimus toona pdrast 13. ja
17. augustit selline litkumine terves koguduses, nii et vosa ei jidnud enam
oosel ega pdeval vendadest ja 6dedest ja lastest tiihjaks, kellest siin iihed
voi teised koos ja seal omakorda jairgmised polvitasid, palvetasid, nutsid
Jja laulsid.®

Hiljem lastedratuse nime all tuntuks saanud siindmuse algtoukeks oli ttheain-
sa tidruku dratuskogemus ehk tapsemalt raskesse elusituatsiooni sattunud
Susanna Kiihneli palvevoitlus. See aratus kandus kiirelt iile teistele lastele.
Uhine on kéigi siindmuse kirjelduste puhul asjaolu, et lastesratust kujutatakse
nii koguduse kui ka uiksikisiku seisukohast tilimalt tdhenduslikuna.

Aratusjuhtumeid kirjeldatakse kui seikasid, mis toimusid iihelt poolt taie-
likus vaikuses ja iiksinduses — konkreetne laps lausa otsis tiksindust, nagu
seda vois tdheldada ka Susanna Kithneli puhul. Teisalt aga otsisid lapsed
tiksteise seltsi, ja dratust kujutati rihmakogemusena. Torkab silma, kuivord
tugevat tommet tundsid dratatud lapsed kodunt vilja, avalikku ruumi ning
et see toimus ka ohtuti ja isegi 6ositi. Aratatud lapsed olid liikumises lapsed.

Aratuse ldbinutel kerkisid esile teatavad kaitumistavad: nad ei maganud
00siti, moned unustasid s66mise voi siis paastusid. Nad nutsid, kaeblesid, kar-
jusid, palvetasid, laulsid, polvitasid ja viskusid isegi kogu kehaga maapinnale.
Need tiidrukud ja poisid valjendasid oma vagadust ekspressiivselt. Vaimne ja
religioosne ldbielamine sai valjenduse kehalisel tasandil ning see muutus oma
erilisuse tottu jutustamisvaarseks.

Oluline detail on see, et lapsed eristusid koguduses tugevalt eristuvad ning
tegid end jarjekindlalt margatavaks. Naiteks radgitakse iithest soimavast emast,
kelle arvates lapsed olid liiga valjuhailsed, ning kogukond tervikuna suhtus
neisse kui eristuvasse omaette rithma. Nad oleksid iseenesest saanud nendel
usulises mottes litkvele raputatud aegadel liituda ka taiskasvanute litkumisega,
seda nad aga ei teinud, vaid tegutsesid omaette, tApsemalt 6eldes esmalt tiidru-
kute rithmana ja seejérel poiste rithmana. Kokku umbes kolm nédalat kestnud
lastedratus kujutas endast teatavat vaimset, kuid kehalisel tasandil jalgitavat
erandlikku seisundit, millele lapsed leidsid oma eriomased véaljendusvormid
ehk kaitumispraktikad, mis on minu silmis moéistetavad omaette religioosse
lastekultuurina. Selle lastekultuuri puhul avaldusid erinevad niiansid, mil-
le puhul segunesid lastele moeldud kultuuri ja laste omakultuuri elemendid.
Lapsed noppisid iiles oma religioosses, sotsiaalses ja kultuurilises imbruses
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olemasoleva ning varieerisid seda. Uhelt poolt olid neile juba tuttavad mitme-
sugused vagaduse praktikad, eelkoige palvetamine ja laulmine, aga ka ihis-
vestlused vagast elust, usulistest kéhklustest ja usuveendumustest.'* Teisalt
elasid need lapsed teatavas religioosses keskkonnas, vagaduse kultuuris, millest
oli voimalik leida eeskujusid nende endi vagaduspraktikatele; moned neist, kes
olid pogenenud Maédrimaalt, olid ise olnud religioossete dratuste tunnistajaks.

3. Laste palveaktsioonid Sileesias 1707. ja 1708. aastal

Selliste varasemast perioodist parit eeskujude hulka kuuluvad ka Sileesia palve-
tavad lapsed, kellest Herrnhuti lapsed olid kuulnud ja kelle vagaduspraktikaid
voib lugeda nende implitsiitse teadmistepagasi hulka kuuluvaks.

See, mis toimus Herrnhutis 1727. aastal ja mis oli toimunud Sileesias kaks
aastakiimmet varem, oli osa suuremast, aastakiimneid hélmanud religioossest
litkumisest, mis leidis aset Euroopa protestantliku kristluse baasil ning eriti
piirkondades, kus protestante vastureformatsiooni raames taga kiusati, naiteks
Prantsusmaal parast Nantesi edikti tithistamist (1685) voi uuesti katoliku usu
tagasi votnud Méédrimaal voi Sileesias (vrd Ward 1994). Mélemas viimatini-
metatud regioonis oli toimunud ka lasteédratusi, tdpsemalt olid esile kerkinud
moned konkreetsed dratuse ldbinud lapsed: kamisardide (hugenottide) juures
tdheldatud lapsprohvetid voi moned kollektiivse lastedratuse labinud, nditeks
drkamised, mis leidsid aset juba eespool mainitud Zauchenthalis MA4rimaal —
piirkonnas, kust paljud inimesed olid Herrnhuti véalja rannanud.

Laste palveaktsioonid said Sileesias alguse 1707. aasta suvel Riesengebirges
ning levisid sealt jarjest rohkematesse kiiladesse ja vaikelinnadesse, pdlvimata
siiski laiemat tdhelepanu. See olukord muutus alles 1707. aasta lopupoolel.

Antud seoses mainitakse 28. detsembrit, Herodese kie l4bi Betlemmas huk-
kunud lastele pithendatud siititalastepdeva, mil laste palveaktsioonide laine
joudis arvukate teadete jargi Alam-Sileesia linnadesse ja 16puks Breslausse.
Asjaolu, et juba kuid kestnud laste palveaktsioonide laine siis avalikkuse tead-
vusesse joudis, tulenes toenéoliselt evangeelsete sileesialaste religioonipoliitilise
olukorra leevenemisest tingitud “kérgendatud meeleoludest” (Conrads 1971:
69). Laste palveaktsioonid olid seotud Sileesia langemisega Pohjasgja kidigus
rootslaste kétte, mis omakorda t6i 1700. aasta septembris kaasa Altranstadti
konventsiooni solmimise Karl XII ja keiser Joseph I vahel. Selles sétestati,
et evangeelsetelt sileeslastelt parast Westfaali rahulepingut dravéetud 1200
kirikust tuleb 125 tagastada'® ja anda neile luba kuue nn armukiriku ehitami-
seks. Rahvastikust iiheksa kiimnendikku moodustavate evangeelsete sileeslaste
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(vrd Swensson 2008: 33) usulise olukorra puhul andis seni — vaheste erandite-
ga — tooni allasurumine ja tagakiusamine. Jumalateenistused olid keelatud,
koduste jumalateenistuste pidajaid kiusati itha enam taga.'®

Selles olukorras olid vélja kujunenud teatud salajased religioossed prakti-
kad nagu hugenottidel: palvekogunemised ehk nn palvetunnid, mida juhatasid
kirikust ametlikult valjaaetud kirikuopetajad (vosapreestrid) voi koguduse liht-
liikmed, samuti regulaarsed metsade kaitsevarjus toimuvad jumalateenistused.
1707.ja 1708. aastal esile tousnud Sileesia palvetavatele lastele olid need vabas
ohus toimuvad salapraktikad kas isiklikult pealtnédhtuna véi perelitkmetelt voi
eakaaslastelt jutuvormis kuuldud teabe kujul tuntud (vrd Eberlein 1899: 36,
62). Lisandus toik, et Rootsi sddurid pidasid hommikuti ja 6htuti vabas 6hus
valijumalateenistusi (palvetunde) ning moodustasid kooskéivaid rihmi. Ka
neid voisid lapsed olla ndinud voi neist kuulnud. "

Erinevatest tilestihendustest koosnevas tekstikogus “Griindliche[n] Nach-
richt Von derer Evangelischen Schlesier Kinder-Andacht” [Pohjalik teade evan-
geelsetest laste palvetest Sileesias] (1708), millele oli lisatud eksperthinnang
ja mis on dateeritud kuupdevaga 2. jaanuar 1708. aasta, leidub kirjeldus, et
Oderi joe ddres asuvas Beuthenis kogunesid iile 200 poisi vanuses viiest kuni
neljateistkiimne eluaastani kaks korda péevas vabadhu palvetunde pidama.
Edasi méargitakse jargmist:

Ametnik on neid juba kolm korda sealt / kus nad oma palvetunde peavad
/ dra ajanud / nemad aga liksid kohe nii-nimetatud Fiscal=Bergi mdele
/ votsid endale sellise vabaduse / nagu poleks ametnikul midagi kdskida.
Sellesse kohta on teibad maasse loodud / et igapdevaselt sinna tulevad
inimhulgad neile otsa ei tungleks | sest seal on kokku loetud juba 3000
kuni 4000 inimest /| kes sinna kogunevad / et niisugusest haruldasest
laste piihendumusest osa saada; Lapsed polvitavad kogu palvetundide
aja maas / on valinud enda seast lugeja | kes mitte ainult laule /| mida
nad laulavad / alustadb / vaid ka palveid tdiesti kombekohaselt maha
loeb. Nad laulavad jérjest 7 laulu / ja loevad igaiihe vahele ithe palve
/ iithe patukahetsus-psalmi / ja iihe peatiiki piiblist; Lopuks téstavad
koik lapsed korraga ristatud kded iiles / ja laulavad: Oo, suur jumal,
vota kuulda / jne ja lopetavad lauluga: Kiitkem jumalat, see on tdide
viidud. On uskumatu / millist erilist vaimset hingestatust need poisid
tiles nditavad / ja et koik tdiesti korralikult toimuks / tavatsevad nad
sinna- ja draminekul kahekaupa kdiest kinni kdia. Umberringi seisvad
inimesed ei suuda seda pisaraid poetamata pealt vaadata / ja laulavad
kaasa / mis tekitab niisuguse kola / et seda voib peaaegu veerand miili
eemal Oderi ddres kuulda. Neil on lisaks teistele palvetele iiks / milles
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nad paluvad / et armas jumal ometi neile nende kiriku tagasi annaks.
Sarnaseid palvetunde peavad lapsed igapdevaselt ka Freystadtis ja
Sprettaus (= Sprottaus).

(Gross-Glogau, den 2. Januar 1708. Griindliche Nachricht Von derer
Evangelischen Schlesier Kinder = Andacht 4, tsiteeritud Benrath & Hut-
ter-Wolandt & Meyer & Petry & Weigelt 1708, Miinchen 1992: 167.)

Jaab mulje, et neil poistel oli sedavord suur tung koos palvetada, et nad leppisid
kokku kindlad ajad vabas 6hus rithmana kokkutulemiseks. Kui nad kohtasid
sealjuures kohaliku ametniku vastuseisu, said nad seda eirata sel moel, et
leppisid kokku kohtumise selle ametniku haldusalast valjapoole jadvas kohas
ning jatkasid oma palvekogunemisi seal. Toonitatakse, et lapsed pidasid end
“taiesti korralikult” iileval.'® Nad tulid ja 14ksid paarikaupa linna iimbrusesse,
astudes sellega tile voi pigem hiilides méoda ametvoimude keelust. Ent muu-
dest lubamatutest tegevustest teateid ei ole voi kui ongi, siis ainult osutus, et
need lapsed olid elavalt valjuhé&élsed, mis on laste puhul ootuspérane. Pigem
oli olukord vastupidi: palvetavad lapsed tundusid jargivat ranget grupisisest
korda nii palvekohta minekul kui ka palvetamisel. Neil olid ilmselgelt kindlad
arusaamad, kuidas tuleks vabashu palvetunde organiseerida, ja need pohinesid
kas isiklikel kogemustel voi salajaste palvekogunemiste kohta kuuldud juttudel.
Nii Beuthenis kui ka teistes kohtades polvitasid lapsed teenistuse ajal ringis.
Juhul, kui poisid ja tiidrukud palvetasid koos, moodustati kaks eraldi ringi.
Lapsed valisid enda hulgast lugeja, kes palvetunde juhatas ning laulude, pal-
vete, patukahetsus-psalmide ja piiblipeatiikkide jarjekorra paika pani. Seega
ei palvetanud lapsed “vabas vormis”, vaid jargisid “liturgilisi ettekirjutusi,
palveraamatuid véi katekismust” (Meyer 2008: 97). Uhes palves palusid nad
jumalalt oma kiriku tagasiandmist. Uhtlasi mainitakse, et palvetavad lapsed
tombasid ligi hulgaliselt pealtvaatajaid — rasgitakse 3000-4000 inimesest,?
kes neid niha tahtsid, nende vaga tegevuse pérast pisarateni liigutatud olid
ja nendega kaasa laulsid.?’ Vaieldamatult dratasid palvetavad lapsed rohkelt
taiskasvanute tdhelepanu, kusjuures tiiskasvanud ei vaadanud nende tegevust
ainult pealt, vaid lasksid end nende vagadusest ka kaasa tommata.

Uhest teisest palvetavate laste suhtes positiivselt meelestatud kirjutisest
selgub, et laste pilgud olid jarjepidevalt suunatud maapinnale, olgugi et neid
umbritsesid pealtvaatajad (Extract eines Schreibens aus Schlesien 1899: 168),
ning seda tolgendatakse vaikimisi tdendina nende vagadusest. See, kuivord
tosiselt lapsed oma palvetundidesse suhtusid, ndhtub selle kirjutise jargi ka
asjaolust, et paljud osalevad lapsed tegid seda oma vanemate keelust hoolimata.
Sellest on juttu jargmises 16igus:
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Paljusid on nende vanemad juba karmide lookidega karistanud; nad ei
lase end aga koigutada |/ samuti ei aitavat luku taha panemine / sest
nad on akendest vilja hiipanud / ja ahju kaudu vilja roninud / seega el
ole ei ametkondlik Gdhvardamine /| vanemate kéige karmimad karistused
/ vaimulike koige raevukam hukkaméaist / ega ka vievoimuga luku taha
panemine neid sellest vagast ohvrist eemale hirmutanud. Ilmselgelt / on
Jumal midagi erilist ette votnud / paistab |/ nagu hakkaks ohtupimedusse
valgust tulema. (Samas.)

Jadb mulje, et kinnipanemine hoidis lapsi vabas 6hus palvetamisest sama vihe
eemal kui ametkondade keelud; nad ronisid vilja akendest ja korstnatest, et
oma kogunemistele jouda. Pangem siiski tdhele, et Sileesia palvetavad lap-
sed reageerisid ametkondlikule ja lapsevanemate vastuseisule teistmoodi kui
Herrnhuti lastedratuses osalejad, ning ka seda, et — nagu teisest kirjutisest
selgub — kirjeldatud laste tegutsemist tolgendati siin jumaliku marguandena.

Kolmandas, samuti allikas “Griindliche[n] Nachricht von Derer Evangelisc-
hen Schlesier Kinder=Andachten” leiduvas tekstis, mille puhul pole tegemist
mitte siindmuse kajastuse vaid eksperthinnanguga, leidub palvetavate laste
kohta tiiendavat teavet ja lisaks pohjalik hinnang nende tegevusele. Teksti
autorit Caspar Neumanni (1648-1715), kes on protestantlik pastor ja Breslaus
tegutsev kiriku- ja kooliinspektor ning Berliini Teaduste Akadeemia liige, voib
pidada varase valgustusajastu esindajaks (vrd Zimmermann 1969) ning tema
kriitilise hoiaku tottu pietismi suhtes, eriti aga radikaalse pietismi taunimise
tottu ihtlasi luteri ortodoksia esindajaks. Neumann omistab lastele

sedavord tavatut armastust palvetamise suhtes / et nad loobuvad unest
Ja soogist | ja nii monedki isegi 6htuni vdlja sbomata jadvad / et palve-
tamisel seda tublimad olla [...] ja isegi koige hullemate ilmastikuolude
puhul jatkub koigiti muutumatu visadus: enamiku poolt palvetundides
au sees hoitav vihenéudlikkus ja kord.

Hiljem mainib autor

koige selle kdigus vahel vallanduvat innukust / pisaraid |/ hirmu ja
pelgust | mis kasvab méoningate puhul tdielikuks teadvuse kaotuseks /
kui neid vdevoimuga palvetunnist eemale hoitakse, ja jareldab: “Need on
samuti noorte inimeste juures ebatavalised / ning ka minu silmis tdiesti
voorad asjad.” (Neumann 1708: 11-13, tsit Guellenbuch 1708: 169.)

Oleks ootuspérane, et sellised vagaduse mérgid nagu kirjeldatud paastumine ja
jarjekindel soov koos palvetada, mille tottu moned lapsed endast valja 1dksid,
kui neil ei 6nnestunud seda teha, oleksid palvinud vaimulike heakskiidu. Seda
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aga ei juhtunud. Laste palvetamine oli Neumanni silmis pigem “tavatu jumala
kiiljes rippumine” ja “iiks veider ja arusaamatu asi”, kuna “muidu tuleb kaiki
lapsi / suure vaevaga palvetama ajada” (Neumann 1708: 168). Niib, et autor
teadvustas endale, et laste palvetundide taunimisega?®' seadis ta end teatava
dilemma ette —16ppude 16puks tegid need lapsed ju omal algatusel midagi, mille
puhul oleks olnud eelduspérane iildine heakskiit ja milleni joudmiseks, nagu
pastor omast kéest teadis, olid tavajuhul vajalikud tdiendavad joupingutused.
Seetottu tdpsustas ta oma kriitikat:

Palvetamine iseenesest on muidugi vdga hea; aga neljandast kdasust
palvetamise nimel / ilma vaevata / iile astuda / ja oma vanemate ja
koolmeistrite |/ opetajate ja jutlustajate |/ isegi ametivoimude tahte ja
isegi keelu vastaselt / omavolilisel viisil avalikke palvetunde korraldada
/ ja nendel oma mdngukaaslasi rohkem kuulata kui kéiki nimetatuid /
heldeke! kes saab vdita / et see ige on? (Neumann 1708).

Neumann pohjendab oma mitteaktsepteerivat suhtumist ja palvetundide eba-
oigeks pidamist tihelt poolt neid pidavate laste allumatusega ja teisalt palve-
tundide avaliku iseloomuga. Need asjaolud on tema silmis kaalukamad kui
muidu kiiduvdarne vagadus. Tema argumentatsiooni kohaselt muutub mui-
du positiivset suhtumist vd4riv palvetamine digustamatuks, kuna see toimub
keeldudest hoolimata. Ametivoimude, vaimulikkonna ja vanemate nduetest iile
astudes ldhevad lapsed tema silmis vastuollu neljanda kédsuga, mistottu nende
palvetamine muutub kokkuvottes patuks. Lisaks peab Neumann hukkaméistu
vadrivaks laste palvetundide labiviimist avalikkuses, see tdhendab vabas 6hus,
mitte kirikus, ning oma drandgemist mooda. Seega votsid lapsed iile muidu
ainult vaimulike pArusmaaks peetavad tegevused. Kokkuvottes peab Neumann
niisiis héairivaks eelkoige laste tegutsemist aktiivsete toimijatena véljaspool
kiriku etteantud raami.?? Caspar Neumanni Unvorgreiffliches Gutachten [Mit-
tespekulatiivne eksperthinnang] on vaadeldav ortodoksia ja pietismi vahelise
“suure pietistliku tili” (Hossbach 1861: 168) kontekstis. Palvetavad lapsed
esindavad siin pietistlikest meeleoludest inspireeritud ilmikvagadust, mille
praktikad — olgu need salajaselt ldbiviidavad v6i, nagu antud juhul, avalikud
palvetunnid — osutavad ortodoksia esindajate silmis mitteaktsepteeritavale
kriitilisele distantsile ametliku luteri kiriku ortodoksia suhtes.?> Omaaegne
debatt Sileesia palvetavate laste teemal oli iiks pinnaseid, millel pietism ja
ordodoksia selle ndhtuse suhtes porkusid kas heakskiitja voi hukkamoistja
rolli asudes. 1708. aastal vaibusid palvetavate laste koosk&dimised, kuid teateid
nende toimumise kohta — kiill iiksikjuhtudena toimunud palveaktsioonide néol
Sileesias — voib kohata kuni 1741. aastani (vrd Eberlein 1899: 75-76).
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Sileesia palvetavate laste puhul on tdheldatavad arvukad sarnasused
Herrnhuti dratatud lastega. Sileesia lapsed vialjendasid oma vagadust samuti
avalikes kohtades ja nidhtaval moel palvetades ning koondusid teatavasse
rithma voi tdpsemalt poiste ja tiidrukute riihmadesse. See on vaadeldav teatava
vaga lastekultuurina, mis laste endi hulgast vérsunud kultuurina pohines
nende imbruskonnast adapteeritud religioossetel praktikatel. Need lapsed
palvetasid, laulsid ja jargisid piibliloikude ettelugemisel teatud kindlat skeemi.
Sealjuures polvitasid nad kogu koosviibimiste aja maapinnal. Nad tegelesid
oma ettevotmisega keskendunult, moned neist paastusid, et suuta paremini
palvetada. Silma torkab nende ilmselge soov praktiseerida oma vagadust just
vabas 6hus — sellest asjaolust tuleb hiljem veel lahemalt juttu.

4. Palvetavad lapsed ja lasteidratus lapsepolve-
ajaloolisest vaatenurgast

Herrnhuti 1727. aasta lastedratust ning Sileesia laste 1707. ja 1708. aasta
palvetamisaktsioone on kirjeldatud kui laste eestvottel ja korraldamisel toi-
munud stindmusi. Lapsed esinevad siin aktiivsete toimijatena ning neid kasit-
leti taiskasvanutest eraldiseisva rithmana, neid tajuti iiksusena lapsed.? Viis,
kuidas molemat juhtumit allikates kirjeldatakse, ehk teisisonu: kuidas neid
tajuti, annab tunnistust sellest, et lapsepdlve moisteti siinkohal ajaloolises
mottes juba varakult ehk 18. sajandi alguses omaette elufaasina ning seega
tousis pdevakorrale protsess, mida ajalookésitlustes nimetatakse lapsepolve
avastamiseks (vrd Aries 1975; Snyders 1971; Ariesi retseptsiooni kohta vrd
Julia & Becchi 1998: 12-24).

Lisaks néib, et nii Herrnhuti kui ka Sileesia juhtumite puhul — viimase pu-
hul kiill teatavate piirangutega — esines pohimotteline valmidus suhtuda laste
vagasse tegevusse heatahtlikult. Sellist hoiakut ei saa kindlasti pidada ene-
sestmoistetavaks. Lapsed muutsid end kirjeldatud juhtudel selgelt ndhtavaks,
kasutades selleks riithmana ringiliikumist, palvetamist, kaeblemist, nutmist véi
valjaspool kodu palvetamist ja laulmist. Neid vois ainult méondustega pidada
kombekateks lasteks, kui meenutada ametivoimude keeldude eiramist Sileesias
ning véaljendusrikkaid ja valjuhé&élseid vagaduse viljendusi Herrnhutis. Neist
ei olnud voimalik mooda vaadata ega neid kuulmata jatta ning jadb mulje, et
see asjaolu oli neile ka oluline. Olgugi et religioossetes kontekstides, milles
molemad siindmused aset leidsid — st Herrnhuti vennastekoguduses ja evan-
geelses Sileesias —, ei loobutud nende pohimottelisest seostamisest parispatuga,
voib aduda heatahtlikku suhtumist nendesse laste omavoliliselt territooriume
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hoivavatesse ja kohati ekspressiivsetesse vagaduseviljendustesse — asjaolu,
mis viitab positiivsele hoiakule lapsepolve suhtes (vrd Jacobi 1997). Lapsepolve
ajaloo ja ajaloolise pedagoogika perspektiivist on see markimisvasrne leid, kuna
tldjuhul on positiivne suhtumine lapsepolvesse omane sekulaarsele métlemis-
mallile ehk valgustusajastu maailmanégemisele, mille mgjulepddsemiseks oli
vajalik religioossete veendumuste iiletamine. Nii Herrnhuti lastedratus kui
ka Sileesias toimunud laste palveaktsioonid nditavad, et positiivne suhtumine
lapsepolvesse sai sel perioodil koos kdia vagadusega ning vagadusega seotud
kontekstid 16id selleks eriomaseid, eelkdige religioosseid vorme. Seega said
lapsed genereerida oma aktiivseid viise tihiskonnaelus osalemiseks ning ilm-
selgelt ka tegid seda: aktiivsete toimijatena vennastekoguduses ehk siis tea-
tavas religioonipoliitilises murrangusituatsioonis ning samas ka teatava vaga
lastekultuuri raames. Herrnhuti lasteédratus ja laste palveaktsioonid Sileesias
on vaadeldavad siindmustena, milles hea laps ajaloo 1oikes vihehaaval kuju
omandas. Sealjuures tuleb endale teadvustada, et tolleaegses iihiskonnas olid
palju rohkem levinud kujutelmad pahadest lastest, kuna need olid 18. sajandi
alguse mottemaailmas elavamad ja tugevamalt esindatud kui kujutelmad hea-
dest lastest. Selle pohjuseks oli kristlik antrolopoogia ja ning selles vaikimisi
tooni andev, seni veel taielikult kahtluse alla seadmata péarispatuteoloogia, aga
ka teatavad ajaloolised, alles iiks-kaks polvkonda tagasi aset leidnud stindmu-
sed — nimelt lapsnéidade protsessid.?

Lastedratuse ja laste palveaktsioonidega seotud heade laste ning noia-
protsesside pahade laste puhul voib tdheldada méarkimisvadrseid sarnasusi.
Mblemad olid aktiivsed ning tousid selle kaudu esile (see kehtib lapsnoidade
puhul siiski vaid moondustega). Vagade laste puhul ei ole see iillatav, kiill aga
lapsndéidade puhul, kes osalt ise noidussiitidistused enda peale votsid, mis,
nagu nad oleksid voinud teada, vois kaasa tuua tagakiusamise, moningatel
juhtudel aga isegi hukkamise. Teiseks suhtus tihiskond nii headesse kui ka pa-
hadesse lastesse kui teatavatesse lasterithmadesse, kellel on eriomased “head”
voi “pahad” praktikad ja kes ka ise tajuvad end grupina — iikskoik kas see
véljendub avaliku iithise palvetamise ja laulmisena v6i kujuteldavate tihiste
oiste deemonlike ringilendamiste voi néiasabatitena. Molemale lastekultuurile
oli lisaks omane méarkimisvaarne lembus avalike kohtade vastu vabas 6hus.
Sileesia palvetavate laste vastu esitatud sutidistustes tundus see olevat iiks
keskseid punkte. Need lapsed osutusid, nagu Caspar Neumanni kirjutisest
Unvorgreiffliches Gutachten nahtub, hairivaks eelkoige aktiivsete toimijatena
véljaspool kiriku seatud raame. Kui moelda, et lisaks sellele, et need lapsed
tegutsesid oma palvetundides endi seast valitud juhataja ndpunéidete jargi,
toimus see koik ikka ja jalle vabas 6hus ja avalikus kohas, tekib kiisimus, kumb
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asjaolu rohkem nende kahjuks raikis. Lageda taeva all palvetamine tdhendas
ju paganlikus ruumis tegutsemist, mis oli enamiku tolleaegsete inimeste kujut-
luses asustatud vaimude ja deemonitega. Protestantismis aga puudus teadmus
vagaduspraktikate kohta, millesse oleks kaasatud ka paganlikud ruumitiksused
(mida oleks olnud véimalik seelébi nende demoniseeritud kuvandist vabasta-
da), nagu seda on tehtud katoliku protsessioonide puhul. Kuid see oleks juba
jargmine teema.

Tolkinud Reet Hiieméie

Artikkel on originaalis ilmunud saksa keeles: Schmid, Pia 2016. Auffallende
Kinder im beginnenden 18. Jahrhundert. Die Herrnhuter Kindererweckung
1727 und das schlesische Kinderbeten 1707/08. Behringer, Wolfgang & Opitz-
Belakhal, Claudia (toim). Hexenkinder — Kinderbanden — Strassenkinder.
Bielefeld: Verlag fiir Regionalgeschichte, 1k 349-364.

Kommentaarid

1 Algselt peeti sellel paeval “viikeste tiidrukute kooripidu”, 1820. aastast alates iihitati
see seni eraldi peetud “viikeste poiste kooripeoga” (24. juunil) (vrd Peucker 2000). Kui
moelda, et kooripidudel mélestati koguduse votmesiindmusi, siis viitab laste kooripeo
kuupéev lastedratuse suurele kogudusesisesele tdhendusele.

Artikli alaosad (1), (2) ja (4) kujutavad endast liihendatud ja timbertootatud versioone
vastavatest 16ikudest artiklites Schmid 2006a ja Schmid 2006b.

Vrd publikatsioonid, mille on vilja andnud Centre des ressources. Littérature et
culture d’enfance et de jeunesse, Institut International Charles Perrault, Paris.

4 Meediateoreetilises sotsiaalteaduslikus lapsepdlveuurimises on osutatud sellele, et
lastele moeldud kultuur ja laste omakultuur on omavahel segunenud ning laste- ja
taiskasvanukultuur on iithtviisi meediast mgjutatud (vrd Hengst 1994; 2001).

5 Becchit huvitavad kiisimused, mida mingi konkreetne laps luua suutis, mida ta motles
ja tundis, kuidas ta oma maailma télgendas, mida ta pidas méaletamisviarseks, kuidas
meil on véimalik tema tolleaegseid tekste niitidisajas moista (vrd Becchi 1999).

Hernhuuti vennastekogudus juhindus Jan Husist alguse saanud b66mi vendade liiku-
mise traditsioonist, mille tuntuim piiskop oli Jan Amos Comenius (1592—-1670). Herrn-
hut tombas lisaks nn eksiili saadetutele (Exulant) ligi ka mitmeid muid vagadusest
innustunuid. Juba varakult hakati otsima ja edendama kontakte teiste omasugustega;
1732. aastal saadeti teele esimesed misjonérid ja 1737. aastast hakkasid tekkima
Saksamaal, Hollandis, Sveitsis, Inglismaal, Taanis, Venemaal, Kariibi riikides ja
P6hja-Ameerikas erinevad piirkondlikud hernhuutlaste kogukonnad, nende omaette
asulad, kus koos elati ja poldu hariti. Vennastekoguduse liikmeks olemine tdhendas
elamist mones piirkondlikus kogukonnas v6i misjonikohas, diasporaas v6i mones
muus vennastekoguduse huve teenivas olemisvormis. Kogudused organiseerusid nn
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koorideks ehk rithmadeks, kus elati lisaks laste- ja abieluliste isikute kooridele su-
gude ja perekonnaseisu pohjal moodustatud koorides. Kooride siisteem polnud aga
1727. aastal veel juurutatud.

7 Selliseid juhtumikirjeldusi, milles on kirjas olulised aktuaalsed siindmused, kogusid
ja sdilitasid vennastekoguduse kroonikud ja Zinzendorfi elulookirjutajad.

8 Naiteks on andmeid ka 77 taiskasvanust (vrd Wollstadt 1966: 230), kes kogunesid kord
tunnis palvetama. See on markimisvaidrne arv, kui moelda, et see kaib 1727. aasta
aprilli kohta, mil Herrnhutis elas kokku tildse 220 inimest, neist 87 last (vrd Hahn
& Reichel 1977: 93).

9 1727. aastaks oli tiidruk juba kaks aastat Herrnhutis elanud. Tema isa oli esimene
sinna imberasuja ldhemast imbruskonnast ning mehe sellealast otsust oli kindlasti
mojutanud ka tema vagameelne abikaasa. Susanna Kiihnel ei ole oma elulugu ise
kirja pannud, David Cranz oli selle 1770. aastal sealse vennastekoguduse ajalugu
uurides Susanna jutustuste pohjal iiles tdhendanud.

10 Zinzendorfi teisest abikaasast Anna Nitschmannist sai 1730. aastal “kogu naissoost
vennastekoguduse vanem”, st ta valiti Herrnhuti hierarhias tdhtsaimale naissoost
liikkmetele kittesaadavale ametipostile. Zinzendorfi esimest abikaasat Erdmuth
Dorothea von Zinzendorfi, siindinud kui krahvinna Reuf3 von Ebersdorf (1700-1756)
saab nimetada Zinzendorfi surma perioodi vennastekoguduse mojukaimaks naissoost
litkmeks.

1 Vrd Susanna Hennig, geb. Kiihnel, Lebenslauf, in: 1786. 1. Beil. 4 Wo. I, 2, 11-35,
siin 15-16.

12 Vrd Anna Nitschmann, Lebenslauf, von ihr bis 1737 in ihrem 22sten Jahr eigenhéndig
verfasst. Nachrichten aus der Briidergemeine 1844/ 1, 575-579, siin 575-576.

13 Susanna Hennig, geb. Kiihnel, Lebenslauf, 17-19.

4 Vennastekoguduse vanuselises tegevusekorralduses, mis hiljem sai konkreetsema
organiseeritud vormi kooridena, olid lastele ette ndhtud spetsiaalsed palvetunnid,
mille puhul lapsed olid omapéi — kui jéatta korvale nende hingehoiu eest vastutavad
taiskasvanud. Lisaks on teada, et Zinzendorf korraldas hirrastemaja eeskambris
tiiddrukutele ja poistele méeldud omaette palvetunde.

15 “Muidugi viidati 125 kiriku tagastamise ja katoliku presidendi juhtimisel kolme
konsistooriumi rajamise osas Piastist polvnevatele viirstkondadele”, mis koik asusid
Alam-Sileesias (Meyer 2008: 88-107, siin 89).

16 “Alates 1672. aastast pidid evangeelsed usklikud kogu Sileesias tdhistama katoliik-
likke tahtpaevi. Kiirelt suleti evangeelsed ladinakoolid ja giimnaasiumid véi alluta-
ti need jesuiitide ordudele. [...] Kui lisada veel pidevad manipulatsioonid, millega
evangeelsed usklikud oma kodukohast kaugemale jadvates piiri-, asendus- voi rahu-
kirikutes pithapéevastel jumalateenistustel kdies kokku puutusid, korvalejatmised
avalikele ametipostidele valimisel, raskused erinevatesse konfessioonidesse kuuluvate
partnerite abielust siindinud lastele religioosse hariduse andmisel, lapsendamisel,
iileminekul evangeelsesse usku, parimisdiguse kiisimustes, ristimisel, laulatamisel
ja matusetalituste juures, siis on mdistetav, et nad tundsid end Habsburgi monarhia
ajal teisejarguliste inimestena, kelle hingelised kannatused olid harukordselt suured
[...]1.” (Schott 2007: 182-183).
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17 Arvamus, mille jargi laste palveaktsioonid kujutasid endast Rootsi sddurite matkimist,
ei saa toele vastata vidhemasti esimeste palvekogunemiste puhul Riesengebirges,
kuna Rootsi s6durid ei olnud sinna joudnudki. Lapsed ei matkinud Rootsi sddureid,
vaid votsid pigem eeskuju neile teadaolevatest salajastest religioossetest praktika-
test. Vrd Eberleid 1899: 62—-63. Lisaks tuleb arvesse votta asjaolu, et Rootsi sédurite
labimarss kestis vaid lithikest aega, jaddes ajavahemikku 14.—-19. september 1707.

18 Jhes teises, samuti allikas ,Griindliche Nachricht von derer Evangelischen Schlesier
Kinder=Andacht® leiduvas kirjelduses mérgitakse, et lapsed Sileesias ,tulevad koige
vaiksemal endassetombunumal moel kokku ja peavad palvetunde® (Extract eines
Schreibens aus Schlesien, in: Griindliche Nachricht Von derer Evangelischen Schlesier
Kinder=Andacht, 1708: 6, tsiteeritud samast allikast lk 167).

19 Eberlein peab seda arvu liialdatuks (vrd Eberlein 1899: 58.

20 Markimist vairib veel iiks detail: ala, kus poisid palvetasid, oli teivastega piiritletud,
et kaitsta palvetajaid pealtvaatajate hordide eest, kuid pole teada, kes sellise abindu
rakendamise algatas. Igal juhul pidi see ellu viidama viaga lithikese aja jooksul.
Kirjelduse jargi toimusid esimesed laste palvetunnid Beuthenis 28. detsembril, seega
kuus paeva enne selle teksti kirjapanekut.

21 Neumann (1708) nimetab neid teisal drritavaks ja iileastuvaks ning oletab palvetunde
juhatanud laste kohta, et nood tahavad end tdhtsaks teha, ldhtudes seega mitte-
religioossetest motiividest: “Muuhulgas véivad noored palvelugejad eelkoige ka seda
tédhtsaks pidada / et nad votavad endale au / justkui poolpastorid olla / ja viikest
kirikut valitseda.”

22 Caspar Neumann seisis jarjekindlalt selle eest, et Breslaus antaks iiks kirik laste
kasutusse, mis voimaldaks nad vabas 6hus olevatest avalikest kohtadest minema
saada; 1708. aasta aprillis 16ppesid Breslaus laste vilipalvetunnid.

2 Antud kontekstis on néha, et August Hermann Francke lihedase kaastootaja ja hili-
sema vaimehe Anastius Freylinghauseni (1670-1739) néol oli tegemist tuntud Halle
koolkonna pietismi esindajaga, kes Neumanni kirjutise imber kirjutas. Freyling-
hausen kritiseeris Neumanni halvustavates toonides esitatud kirjeldust palvetavate
laste kohta ning visandas nende kohta omalt poolt heatahtliku positiivse hinnangu.
Radikaalse pietismi esindaja Johann Wilhelm Petersen (1649—-1727) oli juba 1707. aas-
tal vialjendanud oma seisukohta laste palveaktsioonide kohta, mida ta pidas viimse
kohtupéeva apokaliiptiliseks mérgiks. Vrd Freylinghausen (dateerimata); Petersen
1707. Selle debati kohta ldhemalt vrd Meyer (2008: 98-105).

24 Suhtumist, et Herrnhuti kontekstis tuleks palveaktsioonides osalenud lastesse suh-
tuda kui omaette rithma, toetab fakt, et nagu juba mainitud, jagati lapsed vennaste-
koguduses vanuse jargi riihmadesse — esmalt organiseeritud iiksustesse, hiljem eraldi
laste kooridesse ning olemas oli ka eraldi lastele maeldud hingehoid (vrd Uttendorfer
1912; Faull 2006).

25 Wiirttembergis voi ka Rootsis saavutasid lapsnoéidade protsessid haripunkti 17. sajandi
viimases kolmandikus (vrd Julia 1998: 301-312; Weber & Bartlin & Ulrich 1999).
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