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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada séltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vérguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600—1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Virumaa talurahva aineline kultuur
19. sajandil ja 20. sajandi alguses

Edgar Saar

Teesid: Alljargnevas Virumaa ainelise kultuuri iilevaates on tdhelepanu poora-
tud muutuste esiletoomisele elamuehituses, interjooris, maaharimisviisides ja
karjakasvatuses. Iseloomustatud on kalapiitigitraditsioone Peipsi jiarvel ja Viru
rannikumerel ning vanu kiittimisviise ja talurahvakaubandust. Eraldi rubriigis
késitletakse tavanditoite, roivastust ning kodukésitood, puutéoharrastuses on
esil Tudulinna piirkond.

Marksonad: elatusalad, kauplemine, réivas, taluhooned, toit, Virumaa

Kiulad

Virumaal oli 19. sajandil koige enam levinud kiilatiitibiks sumbkiila, esines
ka rida-, ahel-, haja-, ring- ja tédnavkiilasid. Sumbkiilas asetsevad talud ko-
baras koos, ridakiilas ridastikku piki teed, polluserva, méeveeru voi veekogu
kallast. Ahelkiilas paiknevad talud ridastikku, méningate vahemaadega tiks-
teisest eemal. Ringkiilas on talud ringjalt. TAnavkiilas on talud tihedalt kahel
pool tanavat. 19. sajandil oli sumbkiila naiteks Hulja (Kadrina), ridakiila Aidu
(Liganuse), ahelkiila Salutaguse (Simuna), ringkiila Vaipere (Haljala), haja-
kiilla Kuusikmaée (Viru-Nigula) ja tdnavkiila Vasknarva (Vaivara). Tdnavkiilad
olid Peipsi pohjakaldal ja Narva joe déres vene elanikonnaga aladel. (ERKL
117-118)

19. sajandi teisel poolel ja 20. sajandi algul toimus Eestis talude kruntimine.
Ka Virumaal koondati talude pollumaad, mis enne kruntimist olid lappide ja
ribadena laiali, kokku iiheks tervikuks, kuhu kuulus ka taludu. Kiilade iithised
karja- ja heinamaad jaotati taludele dra. Kruntimine t6i kaasa kiilade asustuse
hajutamise. Rohkesti tekkis tiksiktalusid. Kruntimisega samaaegselt toimus
talude pariseksostmine. Talude kruntimise ja périseksostmisega kaasnesid
suured muudatused talurahva iihiskondlikus elus, majanduses ja elu-olus.
(Moora 1964: 65-101; Troska 1987; EA V: 130-138)

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr67/saar.pdf



Edgar Saar

Elumaja ja selle sisustus

Talurahva elumajaks on sajandeid olnud rehielamu, mis koosnes rehetoast,
rehealusest ja ithest voi mitmest kambrist. Virumaal oli rehielamu Pohja-Eesti
titipi, kuigi esinesid ka moned Louna- ja La4ne-Eesti titipi rehielamud. Pohja-
Eesti tuibil oli rehetuba korgem ja kitsam kui rehealune. Rehetuba piirasid
neljast kiiljest mitmeotstarbelised madalamad ruumid. Eespool oli koda ja
sahver, tagapool aganik, iihes otsas oli rehealune, teises kamber (kambrid).
Rehetoal puudusid aknad, ta oli kehvasti valgustatud, aga kaitstud kiilma
tuule eest, seetottu soe. Mainitud rehielamuga samaaegselt esines tihti selli-
seid hooneid, kus rehetoa ees oli lai ulualune ning rehetoa seinas aknaavad.
(Tihase 1974: 116-126; Pardi 2012: 25-50)

Taluhoonete seinad ehitati tavaliselt méanni- voi kuusepuust. Kuni 19. sa-
jandi keskpaigani raiuti ehituspuud ning ehitati hooned kirve abil. Andmeid
suursae kasutamise kohta eestlastel on 18. sajandist, enam levis see siiski
19. sajandi keskpaigas. Taluhoonete katusematerjaliks olid oled. Lagi tehti
rehielamul imarpalkidest, mis olid peenemad kui seinapalgid. Rehetoast viis
uks rehealusesse ja teiselt poolt kambrisse. Porandad olid savist, paerikastel
aladel kivist. Saviporanda tegemisel voeti dra pinnase pealmine kiht, tasandati
ning tambiti porand kovaks. Sageli tihendati seda sissetambitud kruusa voi
kividega, millele asetati liiva ja veega segatud savi.

]
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Joonis 1. Rehielamu péhiplaan. Viike-Maarja khk Koonu kiila Uuetoa talu.
E. Kitsingu joonis 1939. EJ 135:46.
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Foto 1. Rehielamu. Haljala khk Kasepdd (Rutja) kiila Moldre talu.
E. Kitsingu foto 1938. Fk 830:72.

Rehetoa kambripoolses kiiljes oli paekivist ahi. Uldiselt olid Virumaal ahjud
kerisega, esines ka umbahje. Kerisega ahjul oli tulepesa kohale kuhjatud ki-
vikuhelik — keris. Tuli ja suits tulid l4abi kerise, kuumendasid seda. Ruum
soojenes mitte ahju seinte, vaid kerise kaudu. Kerisekive kandsid volvkaared.
Vanemad ahjud olid lahtise kerisega, hiljem asetati kerise kohale paekivist
plaat voi volviti kividest ahjulagi. Ahju esiosas oli lahtine kolle — lee, kus kee-
deti toitu. Pada riputati kolde kohale puust pajakoogu vo6i rauast ahelikuga.
Ahju ees oli pae- voi raudkivist iste — 16ugas. Kuni 19. sajandi teise pooleni
rehielamutel korstnat ei olnud. (Viires 1962; Pardi 2012; Tihase 1974: 172-184;
ERKL: 248, 250)

Suits lasti ikka uksest vilja. Et suitsutuba kiilma eest hoida, oli vanast
uks kahekordne. Vilimine oli auguga [umbes 2 jalga] ukse iilemises pooles.
Seda hiiiiti sangaks. Seesmine uks (mis tuppa lahti kdis) oli pdeva ajal
tkka lahti. Sanga august ldks suits vdlja, kiilm aga ei pddsenud tuppa
tulema. Siit august tuli ka valgust. Pddle selle oli rehetoal veel roppan:
vdike [poole jala suurune] auk liitkatava luugiga. Siit ks vdiksem suits
vdlja (Haljala).
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Joonis 2. Rehetoa kummiga kaetud kerisahi. Viru-Jaagupi khk Leo kiila Abrami talu.
1. Linnati joonis 1937. EJ 84:62.

Oli ka selliseid uksi, kus seespool oli tdaisuks, viljaspool pooluks, mis sulges
ukseava alumise osa. Suitsu véljalaskmiseks avati taisuks.

Rehetoa sees olid piki hoonet asetsevatele taladele ristipidi asetatud peene-
mad palgid — parred, millel kuivatati siigisel vilja. Nende arv oli 9—18.

Rehetuba oli pere talviseks elu- ja tooruumiks. Suvel magati kambris,
aidas, lakas voi kiitlinis, toitu valmistati suvekoogis. Rehetoa sisustus oli lihtne.
Tagaseina dires, ahju ja rehealuse seina vahelises osas voi siis rehetoa iihes
nurgas oli magamislava voi sdng. Magati ka ahju peal ja partel. Seina déres
olid pikad pingid, kus vajaduse korral ka magati. Soogilaud oli keset tuba,
voi akna all, kui rehetoal oli aken. Vanemad lauad olid ristjalgadega, millel
lauaplaat oli lahtiselt, uuemad lauaplaadid tapitud jalgadega. Istuti pinkidel
voi jaridel, mis olid kolme v0i nelja jalaga. Toole oli taludes 19. sajandi esimesel
poolel vihe, sajandi teisel poolel ning eriti 16pus suurenes nende kasutamine.
(Tihase 1974: 176-184; ERK: 252—-257)

Igal perekonna litkmel oli oma isiklik kindel lusikas. Leiva ja liha
lotkamiseks tarvitati kiila seppa tehtud pussi. Mones peres oli olemas
liigetega nuga, mida harja ja rabala kaupmehed kiilas miitisid. Toitu pakuti
lauale iihe suure puuvaagnaga, kust siis iga perekonna liige oma lusikaga

10
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Foto 2. Rehetoa pool- ja tdisuks. Johvi
khk Metskiila Uuetoa talu. T. Pedaku
foto 1960. Fk 1317:95.

toitu vottis ja suhu pistis,
nii kaua kut koht tdis sai.
Kuivad toidud, kartul,
kaalikad, naeris, liha,

silgud ja muud s6odi palja
kdega ja lakuti sérmed
rasvast ilusti puhtaks
(Viru-Nigula, KV 91).

Viikelapse jaoks oli hall. Vibuhillid on vanemat ja jalashillid uuemat titipi.
Riideesemeid, kangaid ja ehteid hoiti kirstudes. Tavaliselt oli talus mitu kirstu,
need asusid harilikult aidas, aga ka kambris. Rehetuba valgustati polevate
peergudega. Peeru ots pisteti tulejala iilaosas oleva pilaku vahele. Manel pool
oli pilak kinnitatud reheahju kiilge. Pidulikel juhtudel (joulud, pulmad) kasutati
kiitinlaid. 19. sajandi viimastel aastakiimnetel tulid petrooleumilambid. Kuni
tuletikkude kasutuselevotuni tehti tuld tuleraua, tulekivi ja taelaga. Tulerauaga
166di vastu tulekivi, tekkisid sddemed, mis siititasid taela. Tavaliselt oli selleks
puuseene (tuletaela Fomes fomentarius) kuivatatud viljakeha. Et taela kiiljest
tuld saada, pandi see siite voi dlgede vahele ning puhuti peale. (ERKL: 315-316;
ERK: 252-257)

Talvel kiilmaga toodi ajutiselt rehetuppa koduloomi, sagedamini kanu, aga
ka vastsiindinud voi haigeid tallesid, vasikaid ja porsaid, vahel ka taiskasvanud
loomi. (Jaagosild 1965; ERKL: 250)

19. sajandi teise poole rehielamut iseloomustavad mitmed muutused. Klaas-
akendega rehielamutest on andmeid juba sajandi algusest, iildiseks said need
sajandi keskel. Rehielamul, millel rehetuba oli teiste ruumidega piiratud kol-
mest kiiljest, tehti aken vabasse vilisseina. Kus rehetuba oli teiste ruumi-
dega timbritsetud neljast kiiljest, tehti aken koja ja esikiilje seina. Muutusid

11
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kiitte- ja keedukolded. Kinnise kerisega ahju kerisepealsesse ahjumiiiiri tehti
auk. Parast ahju kiitmist see avati, soe ohk lidks kambrisse. Rehetuppa ja ka
kambritesse hakati pliite ehitama. Rehielamu sai koogi. Pliidi juurde ehitati
soemiitir (soo0jalddr, truup), mis soojendas kambrit; suits juhiti soemiitiri 166ride
kaudu rehetuppa, kust see uksest ja leitseaugust valja lasti. Seega muutusid
kambrid suitsuvabaks ja koetavaks. (Viires 1962; Pardi 2012)

1881. aastal oli Virumaal korstnateta taluelamutes suitsuvabasid kambreid
35,5%. Kadrina ja Vaike-Maarja kihelkonnas oli neid iile 60%. (Kogu Ees-
timaa kubermangus oli sel viisil kdetavaid korstnateta taluelamuid 30,7%.)
19. sajandi teisel poolel ehitati taluelamutele rohkesti korstnaid. 1881. aastal
oli korstnatega taluelamuid Virumaal 38,6% (kubermangus 24,9%). Virumaal
oli neid rohkem idapoolsetes kihelkondades: Vaivaras 92,2%, Johvis tile 70%
ning lisakus ule 60%. Alla 30% oli Kadrina ja 20% Viike-Maarja kihelkonnas.
Aga, nagu juba mainitud, oli seal rohkesti kdetavaid suitsuvabasid kambreid.
(Viires 1962: 101-104; Pardi 2012)

19. sajandi teisel poolel hakati taluhooneid laialdaselt katma laast- ja sin-
delkatustega. Siiski, 1881. aastal oli 6lg veel Eesti taluelamutel enim kasutatav
kattematerjal. Virumaal oli mainitud aastal olgkatuseid 78,6% ning puitka-
tuseid (laast, sindel, laud) 17,8%. Virumaal oli puitkatuseid enam Vaivaras —
51,4 %, Johvis ja Simunas tile 20%, mujal vihem. (Vordluseks: 1922. aastal oli
maakonnas puitkatuseid 46,7%, 6lgkatuseid 45%). Seoses kambrite koetavusega
hakati rehielamutele ehitama laudporandaid, eeskétt kambritele. (Viires 1962;
Pardi 2012)

Talupere eeliseluruumideks said kambrid.

Eeskambris aiapoolse akna all seisis pikk laud pinkidega. Seal s66di siis,
kui oli rohkem téoperet voi tuli pithapdeval kiilalisi. Teise akna juurde
asetati kangasteljed, kui kuduma hakati. Talvel oli aga kogu elamine-
olemine tagakambris ja viikeses koogis. Tagakambris magati. Seal seisid
ka vokid, mis jdlle vurisema hakkasid, kui talitused loomadega valmis
said (Haljala).

19. sajandi viimastel aastakiimnetel ehitati itha enam elamuid rehest eraldi.
Rohkem hakati tarvitama tislerite tehtud kappe, voodeid, laudu, toole, ilmusid
kummutid, osteti seinakelli, levisid Lutheri vabriku ning avinurmikute toolid.

Korvalhooned

Peale elamu olid taludues kérvalhooned: suvekook, ait, saun, laut, kelder; nen-
des taludes, kus tehti sepat6od, oli ka sepikoda. Suvekoogid olid kahesugused:
uihed olid piistkojad, teised nelinurksed ehitused. Piistkoda oli ehitatud koo-

12
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Foto 3. Aidad. Haljala khk Kasepdd (Rutja) kiila Moldre talu.
E. Kitsingu foto 1938. Fk 830:70.

nusekujuliselt asetatud lattidest, katteks kasetohtu, kuusekoort ja méttaid.
(Tihase 1974: 245-248)

Ouekiiik Jja suvekiidk, kuda tdidd kutsuti. Noh, sie 6li lattidest. Sie 6li
sedasi, et kaks latti siuti estest iildvdlt paari ja alt siis tommeti laijali
nied latti 6tsad, nindat iilds jdi rist. No siis pandi lattid kahele puale neije
vasta ja siis akketi teibaid iimbdr lautima. Nindat kéhe paksult pandi
neid teibaid, nindat ikke sies, kui 6lid, siis 6ue ei ndhdand. Ukse auk jddti
kaa. Ukse paddl oli poigite latt liiddud ja teibad akketi siis senest lattist
tilds menema, otsad olivad sene latti kiiljds. Sies ei 6ld muud midagi, kut
kaks arki o6li piisti ja iiks latt 6li neije aarude vahel ja see pada rippus
sangapidi sddl latti kiiljds ja alle tehti siis tuli ja siis keideti. A sie sang
oli pikk, muidu tuli poletas sene latti ldbi, kui madalamal 6li, ja korgel
el akkand pada usina kiema. Suvel 6livad sddl keitaned, et reijetuas ei
taha, et suits, ja liiga suajast lihdb (Johvi). (Pajatusi: 128)

Nelinurksed suvekoogid ehitati palkidest, pohjarannikul ka paekivist. Suve-
kookides oli lahtine tulekolle, siin keedeti suvel toitu. Kui elumajadesse ehitati
korstnad ja k6ogid, ei olnud suvek6ogid enam vajalikud ning aja jooksul nende
ehitamisest loobuti. (Tihase 1974: 250-255)

13
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Foto 4. Laut. Johvi khk Piihajoe kiila Kreismanni talu.
J. Pddsukese foto 1913. Fk 214:59.

Tahtsaks majandushooneks oli ait. Sageli oli talus kaks aita, monel pool kolm.
Uks oli vilja, teine liha-kala ja kolmas riiete ait. Viimases magati ka suvel. Ait
ehitati umarpalkidest. Nurkade toeks olid kivid, et tuul hoone alt 14bi kiiks.
Uksenurgas oli kassiauk. Palkidest ehitati ka saun. Selles oli vihtlemislava ja
kerisega ahi. Koikidel taludel ei olnud sauna — viheldi rehetoas. Laut ehitati
palkidest, Viru rannikul ka paekivist. Vanematel lautadel oli tihti iihes otsas
veise-, teises lamba- ja sealaut. Hobuseid hoiti 19. sajandil rehealuses, aga seal
peeti ka teisi loomi. Lauda lakka pandi heinu ja pohku. Vanemad laudad olid
akendeta. 19. sajandi 1opul ja 20. sajandi algul ehitati suuremaid klaasitud
akendega lautu. (Tihase 1974: 256-281)

Kartulite hoidmiseks oli kivist voi palkidest kelder, mis asetses poolest
saadik maa sees. Selle laele visati paks mullakiht. Kui varem olid kiviseintega
keldrid palklagedega, siis 19. sajandi teisel poolel hakati ehitama ka vélvla-
gedega keldreid. Talule vajalik vesi toodi kaevust. Kaevud olid kas kivide voi
puudega vooderdatud ning ka maa peal imbritseti need kas kivi- voi puura-
ketega. Madalast kaevust voeti vett lati kiillge kinnitatud kapa voi &mbriga,
stigavamast vinna voi volli abil. (Tihase 1974: 281-291)
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Joonis 3. Kelder. Haljala khk Idavere kiila Mihkli talu.
A. Hermanni joonis 1977. EJ 360:1.

Joonis 4. Kaev. Iisaku khk Pikati kiila
Lugavilja talu. I. Linnati joonis 1937.
EJ 84:37.
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Pollundus

Virumaalaste pohiliseks elatusallikaks on olnud pollundus. Kasvatati rukist,
otra, nisu ja kaera, aga ka herneid, ube, 1d4tsi, naereid, kapsaid ja kaalikaid.
Kui kartulid olid 19. sajandi esimesel veerandil aiamaal, siis teisel veerandil
kasvatati neid juba poldudel. Kartulikasvatus laienes 19. sajandi viimastel
aastakimnetel, mil veeti kartulit Virumaalt Peterburi ja Soome. Sajandi lopus
levis taludes porgandi, sibula, lillkapsa, aedoa, korvitsa ja siguri kasvatamine.
Rohkesti kasvatasid sibulaid Peipsi-dérsed venelased, kes kiisid neid vilja vastu
vahetamas peaaegu kogu Mandri-Eestis, nende kaubareisid ulatusid La&ne- ja
Parnumaale. (Moora 1980: 5-31; EA V: 115-117)
Polde vaetati sonnikuga, mis poldudele veeti tavaliselt talgutega.

Ennemast, mis élivad siin kéige suuremad talgud, 6livad sonniku talgud.
Ukski pere ei vedand ilma talgudeta oma sénniku villd. Iga kevade liks
kaks pdivd sonniku talgudega. Kakstoist miest 6li iga kevade talgul, vahel
viel nelitoist miest. Neil 6li vaja igaiihdl vastas talgul kaa kdija. Sddal oli
siis viel vedajad ja mahalaskejad ja lahutajad 6lid viel erid. No kuus-
kaheksa obust siis 6li. Talgulised olivad ikke naaburist ja kaugemalt kaa
sugulased ja. Tiitrikud olid siis lahutajad, lahutasivad vdljil ja. Vedajad
olivad poisikesed ja lapsukesed. Mahalaskeja 6li mies [---]. Vahest voeti
kolmest kohast korraga sonniku. Lautast, sia aijast ja obuse sarast vai
ritjalast, kus obused 6livad. Igas konkaras 6li siis itks obune kérraga sies.
Sai senel kuarm pddld, siis poisikene vai lapsukene vai kes siis vei sene
Jalld vdljdla ja toine Ldks siis jalla lauta vai talli siis. Valjal lahutaja lasi
maha. Kiskus kopraga [sonnikukonksugal] maha ja siis tiihii obune tuli
Jjalld laudajuure tagasi. Nonda siis kdidi korrast [---].

Soénnikuvedamise ajast ikka oijeti liha. No siis tehti soust ja kartulid.
No voiraasukest kaa korjeti senest ajast [selleks ajaks]. A eks see silk old
ikke esimene ja viimane. Kalja siis juadi pddla. Kaera linnassist tehtud
kali. Loune oli supp, oli siis, mis supp 6li, kas siis uasupp, vai ernesupp,
vai kartulisupp, a loune 6li ikke supp. Keskohta véeti naps viina, viedi
lauta ja pala leiba pddld. Siis tuaski ei kiidud. Ohta 6li putru. Tanguput-
ru. Aga kui sonniku vdlld ei saaned, siis putru ei 6ld. Loppe putru kdis.
Siis oli jalld silgud ja soust ja kartul ja mis kenelgi 6li. Ennemast 6livad
suured puu lusikad. No peres 6li igaiihdl iiks, aga siis talgu ajal saadeti
lapsed kiildst lusikuid tuama. A suured paksud lusikad, siis kartuli korvi
sisse siis nied lusikad, siis tuldi, aga puu lusikad korvi sies klobisesivad.
Siis kui keski kiildinimine kuuli jua seda klébina, siis iitlds, et ei tia, kus
nied talgud niiiid on, irmus puulusika kolin liks.
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Ohta akketi siis viega luapima iiksiiht. Titrikud akkasivad siis pois-
sisid viega kastama siis. Peremes sai kaa ja siis nad ujuned 6hta nagu
kassi pojad. Siis luabiti iiksiiht mdrjdst ja siiddi koht tdis, siis 6li tarvis
obused kodu viija, siis 6li tarvis éitse menna monel ja omme jilla kuhugi
talgule menna. Siis obuse pddld ja kodu (Johvi). (Pajatusi: 96-97)

Maad hariti harkadraga. Enam levinud oli pikkade aiste ja korgete kdsipuu-
dega ehk kurgedega harkader. Peipsi pohjarannikul ja Narva joe déres kiinti
omapérase harkadraga, millel olid lithikesed aisad, madalad kasipuud ja kover
sahkpuu. 19. sajandi keskel hakati kasutama holmatru, mis péorasid mulla-
kamara iimber. Vanemad adrad olid puust kere ja raudhdlmaga, sajandi 16pul
hakati kiindma juba téiesti rauast adraga. (Moora 1964: 127-135)

Kintud maa destati dkkega. Vanemateks dkketiitipideks olid kuuselatv-
ja karuike, hilisemateks pakk- ja raamike. Kuuselatv-dkkeks oli maharaiu-
tud puu ladvapoolne osa, millele olid kiilge jaetud tugevamad otsast teritatud

Foto 5. Sonnikuvedu. Johvi khk Piihajoe kiila Mdnnelohu talu.
J. Padsukese foto 1913. Fk 214:53.
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Joonis 5. Kurgedega harkader. Haljala khk Sagadi kiila Andrekse talu.
V. Pilteri joonis 1957. EJ 179:4.

Joonis 6. Kovera sahkpuuga harkader. Iisaku khk.
V. Pilteri joonis 1957. EJ 179:7.

oksatiiikad. Karudke koosnes tiksteise korvale ritta kinnitatud I6hestatud
kuusetivedest, mil kiiljes teritatud otstega oksatiitikad-dkkepulgad. Pakkike
koosnes kahest v6i kolmest liikuvast pakureast ja nende sisse 166dud pulka-
dest. Raamiéke oli jaiga raamiga, millele kinnitati puust voi rauast pulgad.
20. sajandi algul levisid rauast vedru- ja siksak-dke. Viimane muutus mone
aastakiimnega valitsevaks dkketiitibiks. (Kivisaar-Feoktistova 1959: 11-55)
Vili kiilvati 20. sajandi alguseni puust kiilimitust, harvemini kiilvipollest.
Virumaal olid kilimitud immarguse pohjaga. Seemendatud vili viidi mulda
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dkkega, monel pool adraga. Seepeale rulliti maa podllurulliga. Vilja 16igati sirbi-
ga. Virumaa sirbid olid kitsa hambulise teraga ja lithikese sirge kéiepidemega.
Suvivilja on 16igatud ka vikatiga. (Jaagosild 1978: 51-63) Viljaniidukiga hakati
vilja loikama 20. sajandi algul.

Parast 16ikust seoti rukis vihkudesse ja pandi hakkidesse kuivama. Viru-
maal oli tavaliselt hakis 10 v6i 15 vihku. Kui ei olnud voimalik rukist parast
Idikuseperioodi peksta, asetati vihud hakkidest napra. Naber oli kooniline
viljakuhil, kus oli mitukiimmend voi isegi mitusada vihku. (ERKL: 177; Jaa-
gosild 1972) Naprades olid vihud kuni rehepeksuni. Kaera ja otra kuivatati
vihkudena hakkides voi lahtiselt karbistel. Need olid lithikeste oksatiitigaste
voi sissel6odud pulkadega tugipuud, mis 166di piisti maasse kas iiksikult voi
ridadena ning nendele laoti vili kuivama. Kaera- ja odravihke on kuivatatud
ka piklikus katusekujulises aunas, mis tehti ridamisi pusti iiksteise vastu
asetatud mitmekiimnest vihust ning kaeti pealt kiililiasetatud vihkudega.
(Jaagosild 1973) Hiljem kuivatati nii rukist kui ka suvivilja veel 1-2 péeva
rehetoas parsil, kus rukis kuivas vihkudena, suvivili sasina. Selle aja jooksul
koeti reheahju 2-3 korda.

Vilja kuivatamisele jargnes rehepeks. Rukkivihud rabati algul vastu seina
v6i rabamispinki. Uldiselt rabati rehetoas, aga seda t66d on ka rehealuses
tehtud. Rabatud vihud voeti sidemest lahti ning asetati rehealuse poranda-
le, kus neid veel koodiga peksti. Suvivilja ei rabatud, vaid asetati lademena
rehealuse porandale, kus seda on mitmel viisil pekstud. Vilja on tallanud nii
inimesed, hobused kui ka hérjad, on ka koodiga pekstud. Pohiline suvivilja
peksmine toimus hobustega tallamise ehk pahmamisega. 19. sajandi teisel
poolel kasutati rehepeksmisel ka reherulli, mille ette rakendati hobune. (Karu
1971; Karu 1975; ERK: 89-92)

Parast peksmist vili tuulati. Seda tehti sarjaga, mis riputati rehealuse lae-
tala kiilge, lahtiste varavate kohale. Tuulamiseks voeti algul horedam, seejarel
tihedama pohjaga sari.

...haganatega segatud pekstud terad asetatakse sarja ja soputatakse vii-
mast. Tuulaja seisab tavaliselt pingil, kuna maast ei ulata. Raputamisel
terad iihes peenemate haganatega varisevad pohjast labi. Terad, kui ras-
kemad, kukuvad lihemale maha, kuna haganad kaugemale lendavad.
Ulespoole tuult kukkuvad terad on puhtamad, paremad. Mida kauge-
male terad kukkunud, seda kergemad ja halvemad nad on. Oige kaugele
kukkunud terad on juba tublisti haganatega segatud, nied nimetatakse
Jjatisehunnikuks (Iisaku).

Vili hoiti aidas tiinnides, kirstudes ja salvedes.
19. sajandi viimasel veerandil hakati kasutama ka rehepeksumasinaid, mis
algul to6tasid inim- ja hobujoul, hiljem aurujoul.
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Loomakasvatus ja veovahendid

Loomadest kasvatati veiseid, hobuseid, lambaid, sigu ja kanu. Veiseid peeti
19. sajandi lopukiimneteni vihe, piima andsid nad napilt. 19. sajandi esime-
sel poolel kiinti pdldu hobuste ja hdrgadega, sajandi teisel poolel aga hiargade
tahtsus vdahenes. 20. sajandi algul neid enam pollutéodel ei kasutatud.

Enne talude kruntimist ja pariseksostmist oli karjamaa kiilakogukonna tihis-
valdus ning talude loomi karjatati iihiselt. Karja hoidis kiila poolt jiiripdevast
mihklipdevani palgatud karjane, kellele anti taludest kordamoodda abiks laps
(karjakorraline). Iga talu andis karjasele loomade arvu jargi tasuks toidumoona
jaroivaid. Sead olid laudas varem ainult talvel, suvel neid karjatati voi uitasid
nad vabalt valjas. Ka hobused olid suvel 66d ja paevad valjas. Té6hooajal olid nad
06sel metsas voi heinamaal, neid valvasid 6itsilised. (ERKL: 70; ERK: 96-97)

Talviseks loomade toiduks olid heinad, mida heinamaalt vikatiga niideti.
19. sajandi 16pul tulid vikati kérval kasutusele ka heinaniidukid, aga enne
Esimest maailmasdda oli neid talurahval siiski vdhe. Kui hein oli kuivanud,
pandi see saadudesse. Saadudest tehti heinakuhjad.

Kuhi oli suur tiimmargune, ots ldks teravaks. Kuhja pohjaks pandi puid,
haorisu, latt pandi keskele piisti, toed ddrde. Lati ots jdi kuhja pddlt
vdlja paistma, sellele pandi iimber 3;4;5 vitsa (ménel pool paaritu arv
3;5) voi malka, mis jdid kuhja paddle, et tuul heinu laiali ei kannaks. Lati
voi varda otsa pandi iimarik soomdtas, et vihm varda ddrt moéoda alla
el tuleks. Kuhjale tehti aed iimber, kus kari ligi pddses. Kui saadu taheti
kuhjategemise kohale viia, pandi saadule 2 vitsa voi hagu alla ja tosteti
ta reele ning veeti hobusega kohale. Vesisel heinamaal kanti saadud kahe
lati peal kuhjategemise kohale. Kuhja suurus oli 1,2;3—-5 koormat, méisas
isegi 10 koormat. Kuhjas oli 20 saatu ja rohkem (Viru-Jaagupi).

19. sajandi 1opul, aga eriti 20. sajandi algul hakati suurematesse taludesse
muretsema touloomi. Kui varem oli hobuste toiduks suvel rohi ja talvel hein,
rukki-, odra- ja kaeradled ning aganad, siis niiiid hakkasid nad rohkem kaeru
saama. Levis ristikheina kasvatamine. Kohati karjatati loomi tihiselt. Muretseti
koorelahutajad, rohkem hakati valmistama ja mitima void.

Peamiseks veovahendiks oli talvel regi ja suvel vanker. Hobune rakendati
veoki ette aiste, looga ja rangidega. Reed olid 19. sajandi keskpaigani kitsa
raami ning puust jalastega.

Ree jalased tehti saarest ehk selle puudumisel kasest. Olid ainult vahe
koverdatud [---]. Pidas regi selle dra ja oli muidu veel kéva, pandi teised —
moned pidasid kolmed tallad ldbi. Tallad olid jalase laiused ja 3—4 tolli
paksused (Viru-Jaagupi).
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Foto 6. Heinakuhja tegemine. lisaku khk Rannapungerja kiila Kelu talu.
F. Linnuse foto 1936. Fk 771:3.

19. sajandi teisel poolel levisid laia raamiga reed, jalaseid hakati rautama. Viru-
maal oli Ida-Euroopa regi ehk sebaregi. Sellel oli reepea korgele tiles painutatud.

Suvine veovahend oli nelja rattaga vanker. Rattad olid varem ilma raud-
vitsteta. Kuigi neid rautati vitstega juba 19. sajandi esimesel poolel, levisid
rautatud rattad laiemalt sajandi teisel poolel. Soiduks kasutati kahe rattaga
kaarikuid, sajandi 16pul ka vedruvankreid.

Kalapuuk

Kalapiitigiga tegeldi Peipsi ja Viru rannikul, vihemal mééiral jogedel; suurim
tahtsus oli Narva joel, kus vaartuslikumaks kalaks oli 16he. Peipsi pohjaranni-
kul on piiiitud raibist, siiga, latikat, ahvenat, haugi, tinti, kiiska, koha, lutsu,
linaskit jm. Kala piititi Peipsist ahingute, 6ngede, vorkude, nootade, vitsmaorda-
de ja riisadega. Nii Peipsi jarvele kui ka jogedele tehti varbadest v6i vorkudest
kalatokked, millega suleti kalade liikumine ning juhiti need toketesse jaetud
avade kaudu mordadesse. Ahinguga on kala piitiitud madalas vees nii jarvedes,
jogedes kui ka meres, sellega on kalal kdidud nii paeval kui ka 66sel, mil vett
valgustati 16kkega. Tuli tehti laudadest lavatsile asetatud métastele voi seati
paadi nina kiilge kinnitatud toosehargile. (ERK: 107-122)
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Viru ranniku piitigikalaks on olnud raim, kilu, koha, ahven, siig jt. Kalu puiti
vorkude, nootade ja riisadega. Piitinised valmistati linasest niidist. 19. sajandi
viimastel aastakiimnetel on neid hakatud tegema ostetud puuvillasest niidist.
Tahtis kalapttigiriist oli noot. See oli jarelveetav vorgust kalapuitigiriist, koosnes
uhest voi kahest tiivast, kotikujulisest tihedast parast ja pikkadest veokoitest.
Putigil imbritseti kalaparv noodaga, seejarel tommati see kaldale voi paati.
Virumaa rannikul juhtis kalapiitiki kallaspapp, kes paekaldal raimeparvede lii-
kumist meres ja loodusméarke (kajakate lend, vee vérv) jalgides andis kaluritele
marku nooda vettelaskmise ja tombamise kohta. Nii péhjarannikul kui Peipsil
on noodaga kalu puititud ka talvel ja4 alt. Haljala ja Viru-Nigula randlased on
sajandeid kdinud randpiiiigil Soome lahe saarte (Titarsaar, Lansiviiri, Suur-
saar, Kilpisaari) imbruses. (Luts 1960; Moora 1964: 165-222; ERK: 107-122)

Eestis kiisid randpiitigil Loode-Venemaa kutselised kalurid, kdige rohkem
oli neid Tveri kubermangu Ostaskovi maakonnast. Nii pohjaranniku kui
Peipsidarsed kalurid ostsid venelastelt voi valmistasid nende kalapiitigivahendite
jargi uusi kalapiitiniseid, nagu suur siivaveenoot ja viike noot — mutt. Muti
kiilge kinnitati 200-300 meetri pikkused kéied, mille kiilge seoti vorgurédbalaid
ja oletuuste. Kalapiitigil ajasid muti koied iiles pohjamuda, sogane vesi takistas
kalu loomuse piirkonnast pégenemast. (ERKL: 171)

Walter Jogi (KV 417) on kirjeldanud Peipsi pohjaranniku kalurite riietust
19. ja 20 sajandi vahetusel:

Peipsi kalurid kandsid suvel ja talvel linaseriidest aluspesu: sirki ja alus-
piikse ja tdisvillasest riidest kuube ja pealispiikse. Talvel kanti tilakeha
soendamiseks villasest longast kootud kampsuni véi lamba karusnahast
vesti. Uleriidena kanti lamba karusnahast kasukat ja pealisriidena vil-
lasest riidest pikka korge kraega iilikuube. Kasuka hélmad néobiti kinni
noopidega, iilikuub seoti keskelt kinni villasest longast punutud véoga.
Uksikud kalurid kandsid talvel lamba karusnahkseid piikse. Kalurid
kandsid suvel ja talvel sddrega saapaid. Labajala soendamiseks kanti
villaseid sokke ja sukke, mis alati kaeti linasest riidest jalanartsudega,
tallukatega. Iga kalur, kellel oli tegemist mdrja vorguga, mdrja piiiiniste
nooriga voi koiega, kandis nahast pikka rinnapélle, mille alumine ddr
ulatus allapoole sddrsaabaste sddre tiladdrt. Kaes kanti alati pealiskinda-
na nahkseid labakindaid. Koiki nahkseid sddrsaapaid, kindaid, pollesid
mddriti-voieti kasetohu tokatiga. Tokat hoidis pargitud naha pehme ja
veekindla. Vilte kalapiiiigil ei kantud. Kummikuid toona ei tuntud.
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Kiittimine

Talurahva elus oli kiittimine vahetahtis. Jahti piirasid mitmesugused keelud,
see oli aadlike eesodigus. Kiittimisega on rohkem tegeldud Alutaguse metsades
ja suuremalt osalt oli tegu salakiittimisega.

Vanasti kuulusid metsad moéisnikkudele ja iihes metsadega ka metsloo-
mad. Talupoegadel kiittimiseks odigust el olnud, kuid ta véis poldude
kaitseks abinousid tarvitusele vétta ja kiskjaid loomi hdvitada. Arenes
salakiittimine, mis oli valjult karistatav. Et metsloome ja linde metsades
kiillalt oli, siis polnud kerge, eriti metsade ja rabaddrseis kaugeis taludes

keelumddruseid maksma panna [---]. Salakiitid olid osavad ja kavalad
mehed (Iisaku).

Kiititud on potru, metskitsi, jdneseid ja karusloomi: rebaseid, ilveseid, saar-
maid, nugiseid ja oravaid; lindudest laanepiiiisid, nurmkanu, tetri, metsiseid,
parte ning hanesid. Jahti peeti piitiniste ja piissiga. Putiniseid oli mitmesugu-
seid: augud, kast- ja lookloksud. Augud kaevati loomade rajale, kaeti okste ja
samblaga, millele pandi s66t. Poddraauk oli kuni kolme meetri siigavune. Talvel
piitiiti janeseid lumme kaevatud aukudega, mis kergelt 6lgedega kaeti, peale
asetati ristikheinu. Kastloksuga kiititi rebaseid, tuhkruid ja nugiseid. Nakas
oli aga selline 16ks, kus palk oli seatud nii, et see so6ta haaravale loomale
peale langes (puititi saarmaid, janeseid ja linde). Raudadega kiititi koige enam
rebaseid, aga ka saarmaid ja ilveseid. Kui loom astus raudade keskel asuvale
plaadile, paiskusid rauad vedru joul kokku, loom jéi jalgupidi nende vahele.
Piisse oli talurahval vidhe, need olid 19. sajandil eestlaetavad. Padrunitega
laetavaid piisse hakkas talupoeg kasutama 20. sajandi algul. (Loorits 2004:
350-357; ERK: 125-126)

Lindude piitidmiseks asetati metsa kavalalt ehitatud silmused. Silmuseid
tehti palju ja neid asetati mitmele poole, nii et nende abil liks korda lindu
tabada. Silmus koosnes vibust, mille ots tugevasti maa sisse oli kinnita-
tud; vibu tilemise otsa kiiljes oli noorist silmus. Vibu painutati looka ja
kinnitati orna pulga abil looga kiilge, mis maa kiilge kinnitatud. Vibu
tilemist otsa kinnihoidva ristpulgakese peale olid 6rnalt asetatud pulgad,
mille peale ornalt silmus asetati. Silmuse iihele ja teisele poole asetati
marjakobar. Kui lind iihe marjakobara tithjaks séi, hiippas ta ristvarva-
le, mis sidepulga linnu raskuse mojul jirsku lahti pddstis ja vibu piisti
kargas, lindu jalga- ehk peadpidi silmusesse tommates. Mida rohkem
lind silmuses rabeles, seda tugevamalt ta silmuse kinni vedas (Iisaku).
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Tetrede kiittimise abivahenditena kasutati tedrekujusid.

Tedrekujud tehti riidest, mille juures tedrekujule tdiesti tedre vilimus
anti. Kuju tdideti seest sambla, taku ehk saepuruga, pealt vdarviti iile ja
kinnitati suled kiilge. Kujusid oli igal kiitil 3-5 tiikki. Kujud kinnitati tu-
gevasti nooriga pika varva kiilge ja asetati nad varvaga kaselatva. Eemalt
paistsid kujud tdiesti tedresarnastena. Seda petust ei aimanud tedred ja
lendasid kujude juurde. Teder on vdga ettevaatlik lind ja iga kahtluse
Juures lendab ta kaugele. Kui ta aga kujusid puus ndgi iisna rahulikult
istuvat, joudis ta veendumusele, et iimbruses midagi karta ei ole. Et ku-
Jude ldheduses valvata ja juurdelennanud tetri lasta, ehitas kiitt okstest
kaitsevarju, mille tagant ta kujude juure lennanud tetri laskis (Iisaku).

Hundid olid 18. ja 19. sajandil toeliseks nuhtluseks, nad murdsid koduloomi
ja tungisid kallale inimestelegi. Mo6isad korraldasid ajujahte, millest vottis
osa sadu talupoegi ja moisajasgreid. Hundid piirati imber ja aeti suurt kéra
tehes piitinistesse voi kiittide ette. Monel pool seoti huntide sissepiiramiseks
puude kiilge lipukestega néorid. Talupojad pidasid piissiga huntidele hiilimis-,
peibutus- ja varitsusjahti, aga hunte kiititi ka hundiaedade, -aukude, -raudade
ja -ongedega. (ERK: 125)

Hiilimisjahil hiilis kiitt pdeval magavatele huntidele laskekaugusele ning
tulistas neid. Hunte peibutati seaporsa voi kutsikaga.

Et hundid talvel ndljased olid ja tihti tee ddres luusisid, korraldasid me-
hed jargmisel viisil hundijahi. Nad istusid 2-5-kesi rekke ja sidusid pika
noori otsas heinakoti ree taga jarele jooksma. Et hunti juure meelitada,
voeti tavaliselt porsas ehk kutsikas kaasa. Muist mehi hoidsid piissid
laskevalmis, iiks hoolitses selle eest, et porsas voi kutsikas hdsti pidi ki-
sama. Hundid, kes kisa kuulsid, ruttasid teele, kus nad rege ja selle jarel
hiiplevat kotti ndgid. Teel “kikerdavat” kotti koeraks pidades viskusid nad
aplalt selle kallale. Seda ootasidki kiitid. Et hundid laskekaugusesse olid
tulnud, anti reest tabavat tuld (Iisaku).

Hunte on piititud ka hundiaedadega, mis olid ringidena ehitatud umbes kolme
meetri korgustest teivastest. Taral oli kaks, harvemini kolm ringi, mille sisse
pandi lammas voi kits. Kui hunt valistara varavast sisse tuli ja siis edasi litkus,
sulges ta sissepoole avanenud viarava oma kehaga ega padsenud piitinisest
vilja. (Loorits 2004: 352-353)

24



Virumaa talurahva aineline kultuur 19. sajandil ja 20. sajandi alguses

Talurahvakaubandus

Sajandeid on talurahvas miitinud oma tooteid linnades ning vahetanud voi
ostnud sealt vajalikku kaupa. Linnades olid turud, kus talupojad miiiisid ja
talurahvapoed, kust nad ostsid kaupu. Tahtis osa talurahvakaubanduses oli
laatadel. “Sirvilauad. Eesti Rahva Téhtraamat 1913” toob 4ra Eestis toimuvate
laatade ajad ja kohad. Narva linn kuulus sel ajal administratiivselt Peterburi
kubermangu, aga tahtraamatus on toodud ka Narva laadad. Vaatleme Virumaa
laatasid 1913. aastal.

Nadrikuus (29. ja 30.) oli laat Rakveres; kiitinlakuus (6. ja 7.) Narvas, (18.
ja 19.) Johvis, (23. ja 24.) Iisakus ja (24. ja 25.) Kulinal (Viru-Jaagupi); paas-
tukuus (8. ja 9.) Laekveres (Simuna), (10.) Vasknarvas (Vaivara) ja (26. ja 27.)
Vaivaras; jurikuus (15. ja 16.) Rakveres, (17.) Palmses (Kadrina) ja (26.—28.)
Narvas; jaanikuus (16. ja 17.) Rakveres, (20. ja 21.) Palmses ja (20.-22.) Viitnas
(Kadrina); mihklikuus (1. ja 2.) Iisakus, (20.—22.) Narvas ja (20.-22.) Palmses;
viinakuus (2.—4.) Rakveres, (4.—6.) Johvis, (7. ja 8.) Laekveres ja (19. ja 20.)
Kulinal; talvekuus (26.) Kulinal; joulukuus (1.) Vasknarvas, (2.) Rakveres ja
(9.) Narvas.

Laatadel turustas oma kaupu nii maa- kui ka linnarahvas, seal miitidi ho-
buseid, veiseid, lambaid, sigu, vankreid, regesid, atru, vikateid, sirpe, linu,
villa, nahku, réivaid, kangaid, jalatseid, naiste- ja meeste kisitoid, raamatuid,
toiduaineid, maiustusi ja palju muid kaupu. (EA V: 180-181) Taluteenijatele
anti tavaliselt iiks vaba piev aastas laadal kdimiseks.

Pohiliselt kiisid laadal imbruskonna inimesed, aga ostmas ja miitimas
kaidi ka kaugematel laatadel. Nii miitisid potisetud savindusid, Avinurme
mehed puuesemeid ja Tudulinna vokimeistrid oma toodangut paljudel laatadel.
Vokimeister Ludvig Suurvili jutustas:

Miiiigil kdimine algas stigisel Laekvere, Rakvere ja Johvi laatadega pih-
ta. Esimesteks kdijateks olid alates septembrist vdikekrundimehed, neil
polluga vihem tegemist. 20. septembril oli Narva laat, seal kdisin pea
iga siigise dra. Oktoobris-novembris liks kdimine suuremaks [---]. Tegi-
Jjaid oli palju, tiks liks oma koormaga iihele poole, teine teisele, kolmas
kolmandale poole. Mina kdisin Tallinna pool Joéeldhtmeni, iiks voi kaks
meest kdisid vahest ka taha Tallinna. Harva kdisid, oli juba viga kauge
kdia. Tartu poole sai korra Vortsjdruve ddres dra kdidud, aga sinna palju
el kdidud, sddl olid jille oma tegijad [---]. Peale joule sai vokke rohkem
Venemaale viia. Hind oli pea iiks igal pool, nii Eestis kui Venes (lisaku).

Laadal oli ka 16bustusi, esinesid torupilli- ja 166tspilliméngijad, mustkunstni-
kud, karutantsitajad, palaganitegijad, seal oli tsirkus ja karussell. Suurematel
laatadel oli rohkem, viiksematel vihem 16bustusi. (ERK: 189-195)
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Kalamehed vahetasid kala iilejadgid vilja vastu. Virumaa sisekiiladest kaidi
Peipsiveerel ja pohjarannikul kala toomas, kalamehed so6itsid ka ise modda
kiilasid kala vilja vastu vahetama. Viru rannikul on silkudega kaubelnud ka
Soome kalamehed Suursaarelt, Tammiolt, Haapasaarelt, Tutarsaarelt ja mu-
jalt. See oli vana sajandeid kestnud s6brakaubandus soomlaste ja eestlaste
vahel. (ERK: 184-186)

Mooda kiilasid liikusid ringi harjuskid, kes olid valdavalt venelased. Va-
nemal ajal kaisid nad jalgsi, hiljem hobustega. Harjuskid miitisid niiti, noelu,
riidevarve, linte ja mitmesuguseid kangaid.

Tuadi sirgiriideid ja piiksiriideid ja pluusariideid ja kleidiriideid, polle-
riideid ja naiste piardttikuid. Igat seltsi 6li neid riideid (Johvi).

Siigise ja talvel tulivad Avinurmest riistategijad kiildde riistu miitimd.
Siigise tulivad kapsa torsi perenaistele tuama. Koige rohkem kdidi lume
tiega. Rie pddld oli tehtud poigite lattidest korge korv, et riistad maha
el kukku. Sddl kuarmas siis élivad véikarbid ja silgukarbid, lihkrid ja
leivaastjad ja audumisetorred ja lihaastjad, kapsatorred, pesukiindd,
vasika kappad, liipsikud, kirnud, kibud, vitsikud, putru mdanndd, putru
nuijad, puu kulbid ja mis sddl koik olid, nindat koiki puu riistu, mis
kiilds ikke vaja 6li. Neid miiiidi rahaiest ja vahesteti viljaga, kuda kaupa
saadi. Siis kes tahi omale tellida miski asja, siis kui téinekord tuli, siis
toi kodu, tellitud tiid pidi ikke pali paremb 6lema (Johvi). (Pajatusi: 207)

Potisetud vahetasid savindusid kaltsude vastu, kuid ringi liikusid veel ka kau-
bajuudid, kes pakkusid plekknousid, aga ka porsa-, sibula-, tokati-, seemne- ja
raamatukaupmehed. Kiilapoode oli kuni 19. sajandi neljanda veerandini vihe,
aga sajandi viimastel aastakiimnetel nende arv kasvas ning enne Esimest
maailmasoéda oli maal juba tisna palju poode.

Toit

Talurahva tahtsamaks toiduks oli rukkileib. 19. sajandi keskpaigani on rukki-
jahusse puistatud peenestatud aganaid, tainas segati ja hapendati leivakiinas.
Sajandi viimasel veerandil tulid kasutusele laudadest kolme jalaga leivaastjad.

No kui niiiid leiba tegema akketi, siis tuadi pualvakkatdis jahu ja pandi
sinne astja ja valati ia suur dmbritdis leiget vett pddld. Siis no siudeti
(segati) kddga segamine, siis pandi astja riijestega kinni ja litkkditi vastu
suaja ahju appanemma. Kui ithd iidga appust el saand, siis piati (peeti)
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kaks, aga suurembosa sai iihe ticiga kerkind. Kui kerkus [kerkima pan-
dud taigen] 6li kerkind iilds, siis ei o6ld appu, a kui 6li kdind iildvdl ja
langend alle tagasi, siis olivad appud. Siis tuadi iiks kovemb puolvakk
Jahu ja sotkuti vdlld [aral. Sétkumine pidi 6lema kéva, siis leib pidas
kauemb vasta. Sotkuti kahe kddga, kddd o6livad rusikas. Pera sotkumist
tehti taigen siledast ja pressiti sorme augud risti sisse, et siis saab aru,
kas on kerkined. No siis kiidti ahi dgddast [kuumaks] ja siis rippudeti
lauale jahu ja jagati siis astjast kas siis kuus vai neli leiba ja siis pera
kaabiti viel asti puhtast ja tehti siis kaapekakk. Siis nied taignapdtsid
pandi lauale ja vaaliti villd ja, ja jddti lauale kerkima nindakauast, kui
tommeti stidd ja luuditi ahi.

No sie luudimine kdis ninda, et 6li iiks vana piitt ja sddl oli vesi sies
Ja siis sie luud kasseti sinne vette ja siis piihiiti ahjust tuhk vdlla. Stidad
Jddti liede. No siis pandi leivad labida pddld ja pandi ahju.

No ennevanast kella ei 6ld, aga sddl nad tiasivad, milla leivad ahjust
vdlld voeti. Nindat kaks tundi oijeti leivad ahjus. Leiva aisust ka saivad
aru, milla on kiips. Ja kui selge pdiv 6li, siis arvati pdivdist. Vaheteva-
hel, siis kui sie aig jua arvati 6lema, véeti leib ahjust villd ja koppudeti
sormega alle ja kui ei 6ld kiips, pandi tagasi. Kui leib 6li kiips, siis ei
tohtind enamb suitseda, aga taignane leib suitses. No kui niiiid 6livad
leivad kiipsdd, siis véeti ahjust vdlld ja pandi tiks vana riide pddld (Joh-
vi). (Pajatusi: 103-104)

Talupere igapievased toidud olid pudrud, kordid ja leemed (supid). Puder
keedeti odra- v6i rukkijahust voi tangudest, kort (vedel puder) odrajahust.
Tangupudrule on lisatud piima, rasva voi pekitiikke, kordile piima. Leent on
keedetud odratangudest, hernestest, ubadest, kapsastest, kartulitest, kalast
jalihast ning vastavalt maitsele ja voimalustele on neid seguna valmistatud ja
juurde lisatud kas naereid, kaalikaid, piima, rasva jm. Kaerajahust valmistati
kiislit ja kaerakama. (Moora 1980: 146—-150) Kiisli tegemisel

...kaerajahu pannakse leigesse vette ning lastakse iiks 66 soogjas kohas
seista, kus ta hapuks liheb. Kiislil on harilikult oma astja, mida kunagi
tdtelikult puhtaks ei pesta, selletottu jahu hapneb seal kiiremini. Jdrg-
misel pdeval keedetakse hapnenud jahud pudruks. Pudru on hdsti libe,
kibekas-hapuka maitsega. Siiiiakse kas voiga (“véi silmas”) véi rédsa
pitmaga nithdsti soojalt kui kiilmalt (Iisaku).

Varematel aegadel s66di naereid, kaalikaid ja kapsaid, 19. sajandi teisel vee-
randil hakati rohkem kartulit tarvitama. Sajandi 16pus oli kartul iildine, naeris
taandus. Piima oli taludes vihe, lehmad olid vaikese piimaanniga. Seoses karja-
majanduse arenguga sajandi viimasel veerandil suurenes ka piima tarvitamine.
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Kaladest s66di enam soolasilku. (Moora 1991: 211) Eriti headeks peeti soom-
laste silke:

Meie rahvas aina kiitis, et kui hdsti on Suursaare silgud soolatud. Séime
neid toorelt, kiipsetatult vardas, keedetult ja praetult. Vanaema toimis
nendega monikord ka nénda: kui keedetud kartulitelt vesi dra kallatud,
laoti rutuga silgud kartulitele ritta ja pandi pajale kaas peale. Kuumas
aurus olid silgud varsti pehmed (Haljala).

Mere, jogede ja jarvede dares so6di ka teisi kalu. Rohkesti s6id kalu Viru ran-
niku ja Peipsidérsed elanikud. Liha s66di 19. sajandil suhteliselt vihe, stigisest
kevadeni 1-2 korda nédalas, peamiselt soolatud sea-, veise- ja lambaliha. Alu-
tagusel saadi lisa metsloomade kiittimisel. (Moora 1991: 187-244)

Talupere tavaliseks joogiks oli kali, pidupuhkudel 6lu. (Moora 1991: 91-99)
Kevadel joodi ka mahla:

Ennemast 6li mahl lastel suur asi. Ja vanudel ka. Kdisivad mitme virsta
tagand einamitelt kaskidest ja vahtradest mahla tuomas. Vahtral 6li
magusamb mahl kui kasel. Uuristeti uherdiga kaske auk sisse ja siis puu
tila siis sinna auku. Oli iiks puu l6hestetud ja uuristetud kiinimuadi ja
ots oli siis sddl aukus ja piitt 6li all, kuhu siis juaksi. Iga ommiku siis
kdidi siis tuamas, siis pdivd ja tid tilkus. Sie 6li vanarahva arstirohi
ka, kohvi tehti ka mahla sies, siis ei 6ld suhkurt tarvis, mahl 6li magus
(Johvi). (Pajatusi: 114)

19. sajandi 16pul hakati jooma kohvi, peamiselt siguri- ja viljakohvi. Pohjaran-
nikul joodi vidhesel madral Soomest toodud oakohvi. Levisid linnapéritoluga
toidud: riisi- ja mannasupp, praeliha, pannkoogid, kompotid jm.

Vaatame pogusalt 19. sajandi tavanditoite Virumaal. Surnu valvajatele
pakuti soolaga keedetud herneid. Tanguputru s66di katsikul, pulmas, surnu
valvamisel ja drasaatmisel. Tanguvorst oli laual pulmas ja joulude ajal. Alu-
tagusel varem verivorsti ei valmistatud, alles 19. sajandi 16pul hakati seda
tegema, Laadne-Virumaal on seda ka varem tehtud. (Moora 1991: 269-272)

Ennevanast olivad valged vorstid, veri 6li ing, seda stiijd el tohtind.
Niisikene trehter 6li ja pulk ja pisikesed pulgad, miiga vorsti étsad kinni
pandi. Tangud keideti pehmest, mitte nii pehmest kui putrule, ja siis pandi
sibulaid ulka ja maa miintisid l6igeti ka ulka nattukese ja siis jahudeti
putru killmdst, et kdsi ei poleta ja suale 6ts pandi pulgaga kinni ja toine
oOts trehtri kiilgd. Enne viel puhuti suolest 6hku ldbi. Putru tosseti kulbiga
trehtri ja tauti pulgaga suale (soolde) ja pera siis pandi sie toine ots ka
sinne pulga kiilgd, mis all 6tsas oli, kui vorst tdis sai. Siis vorst jdi niisikene
timmdrgune. Pithddd laupa tidldi lastele, et kui esimesel piihdl kiild lihdta,
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siis pannakse sie rasvane vorst kaela. No kes tohtis menna. Saivad vorstid
valmis, siis pandi pada ja keideti siis sual ka pehmest ja siis tangud ka
viel pehmemast. Sie 6li siis kuppastamine. Siis lauditi vorstid laudade
pddla, et kui suajalt jidvdd unniku, siis lihvdd usina appust ja siis niiiid
minu emaema ajal ikke 6li jua pannid, siis iitkskord aastas joululaupa sie
vorstitegemine 6li, siis pandi pannidega ahju (Johvi). (Pajatusi: 112-113)

Vastlapéaeval olid seajalad ubade ja hernestega, mardipieval s66di kukk voi
kana. Tonisepdevaks ja jouludeks on keedetud seapea koos kapsastega.

Vanal ajal, kui mina niitid kuulin, siis kanamuni ndgivad ainult piihd-
dd ajal. Lihavétte ja nelibiiptihdadd ajal. Korjeti siis igdiihdld siis kuda
oli, kas kaks muna ehk kolm ehk, siis pandi piihddd laupa vana sauna
viht pada ja munad ka sisse ja jagati siis pere vahel vdlld. Ja siis oligt
see munasaak. Kui taheti viel pruuni muni, siis pandi sibula kuaridega
kiema. Ja siis keideti viel munidest munaruaga, aga sie oli ka siis piithddd
aig, vai piihdpdivite, aga arvast siis juhtus niisikest asja. Keideti piim
paas tilds, lasti kiema menna ja no véeti siis sddl tiks puole kausi jagu
appupiima, liiddi iiks viis muna siis sinne sisse, kloppiti iast segamine,
lasti siis pada, piima sisse. No siis liigutati iast segamine, nindat jdi
siis munaruag. Siis lasti menna uuesta kiema ja sie oli munarua supp
(Johvi). (Pajatusi: 110-111)

Varrutoiduks oli munaroog ja klimbisupp, pulma viimaseks toiduks kapsasupp,
monel pool ka klimbisupp. Pidulikeks stindmusteks pruuliti 6lut odralinnastest,
vahel ka rukkilinnastest.

Rahvaroivad

Virumaa rahvariided kuuluvad Pohja-Eesti rahvargiva rithma. Ainult Iisaku
poluvertsikutel olid need teistest taiesti erinevad. 19. sajandi naise roivasteks
olid sark, kiised, seelik, v6o, kohati kampsun ja liistik, abielunaisel ka poll ja
tanu. (Kaarma & Voolmaa 1981)

Sark oli ilma varrukateta. See oli kokku 6mmeldud linasest pihast ja taku-
sest alasest. Sargi peal kanti napilt rindade alla ulatuva kahara pihaosa ning
laiade varrukatega linasest riidest kaiseid. Tookéised olid lihtsad voi péris ilma
kaunistuseta. Pidulikud k#ised kaunistati rikkalikult lillkirjas tikandivon-
diga. Kirjaks oli vaat lopsakate &ite, viljade ja pungadega. Oie motiiviks oli
sagedamini kelluke, esinesid ka roos, nelk jt. Alla4r pilutati voi 6mmeldi sin-
na niplispits. Pidulike kiiste piht kurrutati kuni tikandini. (Voolmaa 1962:
215-221, 227-228; Voolmaa 2013)
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Foto 7. Kolm neidu. 20. sajandi algus. Kadrina khk. Fk 182:8.

Seelikuks oli 18. sajandil kas must timber puusade mé&hitud riidelaid voi
kokkuémmeldud tiimbrik, mille allaart kaunistati sinise voi punase dérepaelaga,
aga ka kardpaelaga. Alutaguse timbrikule oli iseloomulik punasele villasele
riidele varviliste helmestega tikitud lai alld4r. 18. sajandi 16pus oli see tikand
valdavalt lillkirjaline. 18. sajandi esimesel poolel levisid Pohja-Eestis osturiidest
kaharad, varvli juurest tihedalt volditud seelikud. 18. sajandi 16pul ja 19. sajandi
algul peeti Alutagusel lugu rohelistest seelikutest. 18. sajandi keskpaiku tulid
Pohja-Eestis kasutusele esimesed mitmeviarvilised pikitriipudega seelikud,
mis 19. sajandi esimesel poolel said peordivastena iildiseks. Virumaa seeliku
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triitbustikus esines rohkesti rohelist varvi. J6hvis on meelisvérviks olnud
punane. Samaaegselt pikitriibulise seelikuga olid rohkem to6rdivana kasutusel
thevarvilised seelikud. (Voolmaa 2013)

Vo6o6ga méahiti mitmekordselt seeliku (abielunaisel ka polle) varvel ning sel-
lest korgemal olev kiiste d4re alt vabaks jaav vookoht. Voodele oli valgele
linasele pohjale varvilise villase longaga korjatud geomeetriline kiri. Sarnaselt
seelikutega esines ka voodel sagedasti rohelisi toone. (Voolmaa 1962: 223—224;
Voolmaa 2013)

Polle kandsid abielunaised. Noorikutele pandi pdll ette pulmas linutamisel
koos peakattega. 18. sajandil ja 19. sajandi algul on hinnatud rohelisi poevil-
laseid kard- ja vérviliste (enamasti punaste) paeltega kaunistatud pdllesid.
19. sajandi esimesel poolel kanti rohkesti kirjust sitsist voi 6hukesest valgest
puuvillasest nn klaarriidest pollesid. Tihti olid polled pikitriibulise mustriga,
esines ka tihevarvilisi helerohelisi, lillasid ja siniseid pollesid. 19. sajandi tei-
sest poolest on andmeid péikitriibulise alasega polledest, kantud on ka valgeid
pitsdérisega pollesid. Kampsunit kanti Virumaal ainult Viike-Maarja, Viru-
Jaagupi ja Simuna kihelkonnas.

Olakatetest on 19. sajandi esimesel poolel kantud séba, aga sajandi keskpai-
gas sai uldiseks suurritik. Neiud k#isid palja peaga voi kandsid parga —riidega
kaetud laastust voi papist voru, mis kaunistati paelte, litrite ja helmestega.
Abielunaiste peakatteks olid pealinik ja mitmesugused tanud: linuk, harjakas,
teravatipuline tanu. Neid kaunistati lillkirjaga, mis oli kdisekirjaga sarnane
(Kreutzwald 2012). 19. sajandi esimesel veerandil hakati kandma pottmiitse,
mis sajandi keskel olid ildised. T66l kandsid nii naised kui neiud peamiselt
ratikuid, mille otsad tavaliselt seoti 16ua all sélme. (Voolmaa 2013)

Tavaliseks kaelaehteks olid naistel klaashelmed. Joukamad kandsid pi-
dulikel juhtudel hobekette koos kannaga rahadega. Igapaevaseks ehteks oli
vitssolg, pidulike roivastega ehiti rinda sakiliste servadega preeside ning ku-
hiksélgedega.

Meeste roivastus koosnes 19. sajandi esimesel poolel sargist, polvpiikstest
javatist, kohati ka vestist. Sark oli valgest linasest riidest, suvepiiksid linasest
voi takusest, talvepiiksid villasest riidest. Rikkad kandsid nahkpiikse. Piikste
sééred ulatusid viaheke allapoole polvi. Vatti nimetati kampsuniks ning see
ulatus poole puusani. Neid valmistati nii sinisest villasest kui ka linasest valgest
riidest. Vesti kanti peamiselt piduliku iilikonnaga. Peakatteks oli suvel vildist
kaapkiibar, kanti ka muru- ja tuttmiitse. Talvel oli meestel peas lambanahkne
lontmiits. Ulerdivana kandsid nii mehed kui ka naised villaseid pikk-kuubi ja
lambanahkseid kasukaid. (Voolmaa 2013)

Tavalisteks jalanoudeks olid nii meestel kui ka naistel pastlad, tehti ka
puukooreribadest (kask, parn, paju) viiske. Nende korval olid pohjarannikul
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kasutusel veel soome sussid: naistel madalamad susskingad, meestel peaaegu
polveni ulatuvad suss-saapad. Naiste susskingi

...pidi iga mees ise oskama oma naisele teha. Susskingi kanti igal pool,
nii kodus toas, teed kiies ja rannal vastel [vastas] kdies. Uhesénaga iiks
asendamatu jalanou, mida kanti nit suvel kui talvel (Haljala).

Meeste suss-saabaste

...tegemiseks oli juba meistrit vaja, sest sussid pidid hdsti vett pidama.
Paati merde litkates tuli nitkaua vees olla kuni paat ujuma hakkas ja
alles siis sai paati hiipata [---]. Sussi tuli hdsti hooldada ja mddrida kiill
hiilge-, searasva, torva ja tokatiga, et nad vett labi et laseks ja kauem vastu
peaks. Susside pohja pandi veel blgi, siis oli soojem (Haljala).

Vanemate jalakatete hulka kuulusid nii naistel kui meestel sadreméhised ja
jalaratid. Naised on kandnud ka kootud sdériseid ja kapukaid, mehed linasest
riidest sdariseid koos jalarittidega. Piduliku réivastuse juures kandsid nii me-
hed kui naised sukki. (Voolmaa 1962: 225-226; Voolmaa 2013)

Kaes kandsid naised ja mehed varrastel kootud kirikindaid. Alates 19. sajan-
di teisest poolest on naised vahesel méairal kandnud koekirjalisi sormkindaid.

Iisaku poluvertsikud ei tundnud kéiseid ega pikitriibulist seelikut. Nad
kandsid valget linast pikkade varrukatega sérki, mille pustkrae, rinnaesine
ja varrukate tilaosa kaunistati varvilise ristpistes tikandiga, ning sirgi peal
umbkuube. Abielunaiste peakatteks oli pearitik. Meeste sdrgid sarnanesid vene
omadega ning neid kanti vostatult valgest linasest riidest piikstel. Ulersivaks
oli nii meestel kui ka naistel valge linane riii, talvel lambanahkne kasukas.
Jalad méahkisid mehed ja naised jalarattidega, mis suvel olid valged linased,
talvel mustad villased. Jalandudeks olid pastlad. (Voolmaa 2013: 67-69)

Nagu kogu Eestis, nii hakkas ka Virumaal 19. sajandi keskel traditsiooni-
line rahvardivas kasutuselt taanduma. Varem kui naistel, muutus réivastus
meestel, nad hakkasid polvpiikste asemel kandma pikki piikse ja vati asemel
pintsakut. Meeste jalanoudena levisid sdirsaapad, sajandi 16pul tulid kasu-
tusele kamassid. Sdarsaapaid valmistasid kohalikud kingsepad, aga rohkesti
osteti neid laatadelt. Paljudel laatadel miiiidi Vasknarvas ja selle iimbruses
valmistatud sdidrsaapaid. (Voolmaa 2013: 70)

Virumaa naised on 19. sajandi teisel poolel kandnud kohati poikitriibulisi ja
ruudulisi seelikuid. Poikitriibulistel seelikutel olid iilaosas kitsad, allosas laiad
triibud. Ruudulised seelikud olid varvli juurest volditud voi kroogitud ning neid
on kokku 6mmeldud pihaga. Saadi kleit, mida nimetati kaapotkleidiks. Selle po-
hiline kandmise aeg oli 1860.—1870. aastatel. Samal ajal oli iilerdivaks villasest
sinisest riidest kaapotkuub, mis 16ikelt sarnanes kaapotkleidiga. (ERKL: 52)
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Rahvaréivaste peakatetest kanti pottmiitsi ménel pool veel 20. sajandi algulgi.
19. sajandi 16pul tulid nii meestel kui naistel kasutusele vateeritud palitud.

Et koid riidesse ei ldheks, korjati ja kuivatati suvel koirohtu ja kuivatatud
koirohi pandi villaste riideesemete vahele. Ka kuivatatud tubakalehti
pandi koide torjeks riiete vahele. Suvel ilusa kuiva ilmaga pandi villased
riideesemed due noorile tuulduma — ikka koide vastu igaks juhuks. Riiet
hoiti ja hooldati igati, sest uue riide valmistamine ei olnud mitte kerge
(Haljala).

Kodukasitoo

Meeste koduseks kisitooks on olnud enam puutos, aga nad parkisid ka, valmis-
tasid pastlaid, koisi, ajasid torva ja tokatit ning vihesel méaaral tegid sepatood.
Pohiline rauatoo tehti kutseliste seppade poolt. Meeste puutiooriistadeks olid
kirves ja nuga, puud siluti voolmete ja liimeistriga, auke puuriti oherdite, vin-
nalde, kddmrite, vurr- ja vibupuuriga. Kasutusel olid ka peitlid. Kuigi saagi
on talurahvas tarvitanud juba enne 19. sajandit, levisid mitmesugused saed
19. sajandi teisel poolel. Kodus tehti adrad, 4kked, rehad, vikatite ja hangude
varred, kithvlid, naiste kasitooriistad: hasplid, kerilauad, koonlalauad, aga ka
s00gi- ja joogindud ning paljud muud tarbeesemed. (Viires 1960: 24-67)

Lihtsamaks puundude valmistamise viisiks oli nende 66nestamine ithest
toorest puutiikist. Odnestamiseks kasutati nuga, peitlit, kiinakirvest, tarutuu-
ra, voolmeid ja lusikanuga. Valmistati kausse, kulpe, lusikaid, looma-, leiva-,
vee- ning pesukiinasid, mesilaste tarusid, lasse, lahkreid, tiinne ja torsi. (Moora
1964: 223-235)

Puukausse 6onestati alguses peitliga, pandi siis tulised soed sisse, puhuti
peale, kaabiti vahetevahel pélevat siitt pussiotsaga ehk rauatiikiga; kui
paks — pandi soed uuesti kokku ja poletati edasi (Viru-Jaagupi).

Rohkem oskusi, millega iga mees hakkama ei saanud, néudis laudnoude (pii-
mapitid, tiinnid, 1dhkrid, vaadid, 6lleankrud, kapad) ja painutatud kerega
noude (kiilimitud, sarjad, vakad) valmistamine. Puunéusid, regesid ja vankreid
miudi laatadel. Olenes talumehe oskusest ja voimalustest, mida ta kodus tegi
voi mida ta teha lasi voi ostis.

19. sajandi teisel poolel ja 20. sajandi algul oli Eestis suuremaks puunoude
valmistamise keskuseks Pohja-Tartumaa Avinurme vald, kus tehti ka regesid,
looki, katusepilpaid, toole jm. Avinurme piirnes Tudulinna vallaga, kus valmis-
tati kaldvokke, aga ka saane ja Kunda tsemendivabrikule tiinnivitsu. Puut6o
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Foto 8. Mees ja naine viljas soogilaua taga.
20. sajandi algus. Virumaa pohjarannik. Fk 182:1.

oli arenenud kodutoonduseks. Tudulinna vallas valmistati koige enam vokke
Sahargu kiilas, aga vokimeistrid olid ka Metskiilas, Parnikul, Tudulinnas,
Kellassaares, Kruusojal ja Lemmakus. Vokke tehti pollutos korvalt, miadi
laatadel Viru-, Jarva-, Tartu- ja Harjumaal ning Peipsi taga Venemaal. (Moora
1964: 223-235; Viires 1960: 225-249)

Vanemad hangud olid puust, harudeks oksatiiiikad. 19. sajandi 16pul tulid
kasutusele raudhangud, millele tehti puuvarred.

Kevadel enne heinaaega tuuakse rehavarred kuivama. Véetakse noored
kuused, sel ajal kui koor on hdsti lahti, ja saetakse ots lohki (tiiviku poolt)
ning pannakse puupulk vahele, mis otsad laiali hoiaks. Niiviisi pdikese
kdes seisnud, kolbab neile varsti rehad otsa teha. Reha ise tehakse suu-
remjagu kasest voi ka vahtrast ja saarest. Viimastest saab raske reha.
Pulgad rehale tehakse sitkest puust, enamasti kuslapuust, aga ka pihel-
gast, saarest ja eriti hddd saavad sirelist (Iisaku).

Korve tehti mannijuurtest, paju- ja toomingavitstest, Alutagusel ka peergudest.
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Mdnnijuuri kisuti korvide jauks. Tehti kartuli- ja villakorvisi. Juured
kooriti dra, jimedamad aeti I6hki ja kohe toorelt tehti korviks [---]. Kartu-
likorvid on koéige parem teha pajuvitstest ja lohestatud toomingavitstest.
Pajune on raskevéitu, aga toomingane on vastupidav ja kerge. Pajuvitsad
korvideks peab votma vesipajult, teised on rabedad. Koiki vitsu on hea
vees hoida enne korvitegemist, siis ldheb sitkemaks (Iisaku).

19. sajandi viimasel veerandil hakkas talurahvas rohkem tarvitama tislerite
valmistatud mooblit, kingseppade tehtud jalandusid, ratsepate 6mmeldud roi-
vaid. Rohkem osteti potisetude savinousid. Poodidest ja rdandkaupmeestelt sai
plekkambreid ja -lipsikuid.

Naiste kodukésitooks oli pohiliselt tekstiilesemete valmistamine. Mater-
jaliks oli vill ja lina. Vill tuli enne ketramist kraasida, lina ropsida ja harjal
sugeda. Stigisel asus naispere ketrama. (EA V: 150-165)

Vanasti kdisid nooremad tiidrukud talvechtutel kuskil peres koos ketra-
mas. Kui kodune talitus dra, vottis igaiiks oma voki selga ja liks nn. ehale.
Seal aeti juttu, lauldi ja kedrati kuni hommikuni. Vahel tulid ka kiila
noormehed tiidrukutele seltsi (Simuna).

Naiste tiheks tooks oli varvimine. Vill varviti kas lahtiselt voi longana, lina
ainult kedratult. Valmisriiet tavaliselt ei varvitud — see vois jadda laiguliseks.
Polvest polve on virvitud taimevéarvidega.

Kanarbikukeedisega vdrviti villa ja lina roheliseks, karikakra oitega
kollast, kivisamblaga pruuni (villale), seapohlavartega halli, lepakoorega
kollakat ja pruuni, kasekoortega pruuni, kaselehtedega kollast, sibula-
koortega pruuni (Haljala).

Ulalnimetatud on vaid méned moodused. Virvi kinnitamiseks kasutati parki-
vaid aineid — maarjajaad, silmakivi ehk vasevitrioli, kitbaramusta ehk raua-
vitrioli ning lisaainena soola, déadikat, kalja, 6lut jm. Sinise véarvi saamiseks on
ostetud indigot, aniliinvarvid levisid 19. sajandi teisel poolel. (EKRL 2007: 368)

Et 16ngast kangas saaks, tuli palju t66d teha: 1ong haspeldada, kerasse
kerida, kehale ajada, kiérida, telgedele iiles vedada, kududa. Kangast kooti
tavaliselt kevadtalvel. (Astel 1968: 249) Kangaspuud olid rehetoas ukse ldhe-
duses, et pdevavalgust saada. Kui rehetoas olid aknad, siis olid kangaspuud
akna all. Kui kambrid muudeti kéetavaks, pandi kangaspuud sinna. Vanemad
kangaspuud olid kitsad, 19. ja 20. sajandi vahetusel tulid kasutusele nn soo-
me teljed, millega saab kududa laiemat kangast. Kui 19. sajandi teisel poolel
tekkisid pollumeeste seltsid, korraldati seal ka kangakudumise kursusi, kus
naised oppisid kudumistehnikaid.
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Villaseid kangaid vanutati, mis tegi need paksemaks ja tihedamaks, linased
kangad pleegitati. Linane kangas pesti tuhaleelisega, seejarel peksti kurikatega
pehmemaks ning hautati kuumas vees koos lehtpuutuhaga. Hautatud kangad
uhuti suures vees puhtaks, laotati nddalaks pleekima. Parast seda hautati
kangast uuesti ning pandi jalle nddalaks pleekima. Kangaid pleegitati kolm
néddalat ning seda tehti kas lume peal v6i murul. (Astel 1968: 252) Pleegitatud
linane kangas vaaliti vaalikurika ja -kaikaga siledaks.

Roivaste 6mblemine oli naiste t60, aga kiilades oli ka réandritsepaid, kes
19. sajandi esimesel poolel 6mblesid pikk-kuubesid, kasukaid, meeste vatte ning
piikse ja naiste kampsuneid. 19. sajandi teisel poolel hakkasid riatsepad kasu-
tama dmblusmasinaid. Sajandi 16pul muretseti neid ka taludesse. Linnamoele
iileminekul omblesid naiste roivaid ka naisdomblejad, aga naiste pikk-kuubi
(hiljem palituid) ja kasukaid dmblesid edasi ratsepad.

Peale kehakatete valmistamise oli naiste koduseks késitooks sdidu- ja voo-
divaipade valmistamine, vaipu lasti kududa ka kangrutel. Kadrinast on teada
kaunite vaipade kuduja Mall Tombach (1799-1872). Vaipu on kaunistatud
voodiliste, naast- ja pindpoimes mustritega. 19. sajandi vaipadest vaarivad
esiletostmist Virumaale iseloomulikud valgepdhjalised siniste voodiliste kir-
jadega ning Kadrina-Haljala naastpoimelised vaibad, mis koosnesid suurest
keskviljakust ning seda tiimbritsevast poordist.

T

Foto 9. Vaip, kudunud Mall Tombach. Kadrina khk. ERM 16 255.
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Vaipu hakkas talurahvas vooditekkidena kasutama siis, kui rehielamu kambrid
muudeti kdetavaks voi elamu ehitati rehest lahku. Varem magati iilerdivaste
all. 19. ja 20. sajandi vahetusel levisid vateeritud tekid.

Akna eesriided tulid tarvitusele iiksik juhul juba ldinud [19.] sajandi
lopul. Need olid tihti kodus kootud, iiksik juhul ka poest ostetud. Neil
oli servas kodus kootud pitsid ja hiljem olid ka ménel pool juba kodus
heegeldatud pitskardinad. Porandariided tulid kasutusele veidi hiljem.
Ka need olid kodus kootud. Suuremalt jiult olid need péik triibulised ja
tritbud olid neil kaltsu ribadest. Pikitritbulised olid aga harilikult kokku
keeratud takusest longast. Neil oli keskel pohi tumedamast longast ja
tritbud servas heledamad. Seinavaipade tarvitus tuli aga mdrksa hiljem
selle [20.] aastasaja esimesel kiimnel (Viru-Jaagupi).

kekesk

Virumaa kuulub Pohja-Eesti rahvakultuuri valdkonda, kus ainelise kultuuri
iseloomulikeks nédhtusteks voib pidada Pohja-Eesti tiitipi rehielamut, kurge-
dega harkatra, naiste pikitriibulist seelikut, kéiseid ja pottmiitsi. Kui Eesti
rahvakultuuris esinevad ldéne- ja idapoolsed majud, siis Virumaa on idapool-
sete mgjutustega. Eriti Ida-Virumaal on margatavad vadja-isuri-vene mgjud.
Samal ajal on Virumaa pohjaosa rannikuvéondi ainelist kultuuri mgjutanud
tihedad sidemed soomlastega.
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Summary

Material peasant culture in Virumaa in the 19th and
beginning of the 20th centuries

Edgar Saar

Keywords: clothing, farm buildings, food, sources of livelihood, trading, Virumaa

In the 19th century, the most widely spread village type was cluster village; yet row,
chain, circle, and street villages also occurred. For centuries, peasants lived in the barn-
dwelling, which was comprised of the threshing room, threshing floor, and one or several
chambers. In the north-Estonian type of barn-dwelling the threshing room was higher
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and narrower than the threshing floor. The limestone stove was near the chambers. In
the threshing room the longitudinal beams were crossed by poles, which were used for
drying the threshed grain in the autumn. The threshing room had simple furnishings:
beds, a table, a few benches and stools. Babies slept in cradles. As outbuildings the
farmyard featured a summer kitchen, a sauna, a storehouse, and a cellar, sometimes
also a smithy. Water came from a well.

The main source of subsistence for Virumaa people was agriculture. They grew rye,
barley, wheat, oats, as well as peas, beans, lentils, turnips, cabbages, and swedes. In
the first quarter of the 19th century, potatoes were grown in the vegetable plot but in
the next quarter they were already planted in fields. In the last decades of the century,
potato growing became more extensive. Manure was used as fertiliser in the fields. Forked
plough and harrow were the tools for tilling the land, and grain was sown by hand from
the seed-basket. Most of the grain was cut with the sickle but summer crops were also
cut with a scythe. Cows, horses, pigs, and chicken were grown as domestic animals. In
the wintertime the main means of transport was a sledge, in the summertime a wagon.
People in the area of Lake Peipus and in coastal areas were engaged in fishing. Game
hunting was of negligible importance; the main region where it was practised was the
forests in Alutaguse.

For centuries peasants sold their produce in towns, exchanged it or bought necessary
products there. Fairs were important in peasant trading, and peddlers used to travel
from village to village. Until the last quarter of the 19th century the number of village
stores was rather small.

The most important foodstuff for peasants was rye bread. Everyday diet included also
porridges, gruels, and soups. Meat was rare but salted Baltic herring was frequent on
the table. Small beer was a regular drink, on festive occasions people also drank beer.

Men used to do woodwork, but they also tanned hides, made peasant shoes, ropes,
and tar, and, to a lesser extent, also did blacksmithing. Women’s main handicraft was
making textiles. Wool and flax were spun into yarn and thread, which were used in
weaving fabrics. Clothing for both men and women was made at home, as were also
gloves, stockings, and socks.

In the second half of the 19th and the beginning of the 20th centuries many changes
occurred in folk culture: chimneys and wooden floors appeared in dwelling-houses, iron
ploughs and harrows were taken into use, as well as hay and grain harvesters and
threshing machines. Household and clothing items started to be bought.

Virumaa is part of northern Estonian folk culture area, which is characterised by the
northern Estonian type of barn-dwelling, forked plough, women’s skirts with vertical
stripes, midriff blouses, and pot-shaped caps. Virumaa has been under the influence
from the east, especially its eastern part (Votic, Izhorian, Russian impact). Yet, the
material culture in the coastal areas of northern Virumaa has been influenced by close
contacts with the Finns.
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Rahvalaulud ja rahvamuusika
Virumaal

Ingrid Ruititel

Teesid: Nagu eesti rahvalaulud iildse, jagunevad ka Virumaa rahvalaulud ka-
heks suureks ajaloolis-stiililiseks pohikihistuseks — vanemaks ehk regivirsili-
seks (Soomes nimetatud tavaliselt kalevalamo6éduliseks ehk runolauluks) ning
uuemaks ehk 16ppriimiliseks rahvalauluks. Esimene kujutab endast unikaalset
kultuurindhtust, mille poeetilis-muusikaline stiil on tuntud iiksnes lddnemeresoo-
me rahvastele, teised on oma vormilt ja muusikalt lahedased Euroopa rahvaste
viimaste sajandite rahvalaulule. Nende vahepeale jaiab viiksem rithm nn siir-
devormilisi rahvalaule.

Virumaa kuulub iildisemasse Pohja-Eesti keele- ja kultuuriareaali, mis haarab
ka Léi#ne-Eesti ja saared ning mida voib pidada eesti klassikalise muinaskul-
tuuri halliks. Siin hakkas kdige varem arenema piisipéllundus ning mindi ile
viljelevale majandusele ja paiksele asustusele, tekkisid vanimad eesti kiilad ja
kujunes patriarhaalne suurpere. Ilmselt just siin siindis viimasel aastatuhan-
del e.m.a., — lddnemeresoome aluskeele hilisemas arengujiargus — regivérsiline
(kalevalamdoduline) rahvalaul, mis kandus iile kogu Eesti ja levis teistegi 144-
nemeresoome rahvaste asualadele. Pohja-Eestis arvatakse olevat tekkinud eesti
regilaulu vanimad liigid, nagu l6ikuslaulud, kiigelaulud, mitmed miitoloogilise
alusega jutustavad laulud jm.

Mirksonad: esitustavad, rahvalaul, Virumaa

Virumaa regilauludest ja -viisidest on ilmunud triikis mitu ammendavat vil-
jaannet: Eduard Laugaste koostatud “Vana kannel VI:1-2. Haljala regilaulud”
(1989), Hilja Kokamée, Ulo Tedre ja Edna Tuvi koostatud “Vana kannel VIII.
Johvi ja Iisaku regilaulud” (1999) ning Ruth Mirovi ja Edna Tuvi koostatud
“Vana kannel IX. Liiganuse regilaulud” (2009). Lisaks on ilmunud Ingrid Riititli
koostatud kogumikud “Uhte kiivad meie hadled” I ja II, kuhu on koondatud
koik viisidega iiles tdhendatud Viike-Maarja, Kadrina ja Rakvere kihelkon-
na regilaulud ning valik uuemaid laule (Riititel 1997; Rititel 2001). Virumaa
regilaulude néiteid koos viisidega leidub ka kogumikes “Ida-Virumaa rahva-
kultuurist” (Rutitel 1992) ja “Lahemaa vanad laulud” (Mirov jt 1977). Seega on

http://lwww.folklore.eeltagused/nr67/ryytel. pdf
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Virumaa vanad rahvalaulud huvilistele hésti kattesaadavad ning voimalikuks
saab siin enam tdhelepanu poorata nende kujundiloome alustele ja esitustava-
dele, lahendiks autori varem ilmunud kasitlused (Riiitel 1997: 12—24; 2001:
12-23 jt).

Regilaul tekkis ajal, mil meie esivanemate keel oli nii foneetiliselt kui ka
morfoloogiliselt tinasest ja ka 19. sajandi eesti keelest kiillaltki erinev. Olulised
muutused on toimunud foneetikas, morfoloogias ja leksikas. Eesti keelest on
kadunud paljud grammatilised vormid ja sufiksid, sonades on toimunud sise-
ja lopukadu. Vanad vormid v6idi lauludes asendada mingite teisendustega.
Naiiteks rahvalaulukeeles harilik ie-16puline sisseiitlevas kdandes tegevusnimi
(-maie), mis on esinenud ka vanas kirderannikumurdes, on kujunenud va-
rasemast vormist *-mahen (*laulamahen < laulamaie). Tavakeeles lithenes
see algul kolmesilbiliseks laulama ja 16puks kahesilbiliseks vormiks laulma,
mis sellisena lauluvormi ei sobitunud. Keele arengu tottu on meieni sailinud
regilaulude véljendus palju muutunud ning véarsimoot oluliselt teisenenud.
Eesti keelele iseloomulik teine vilde on hilistekkeline, Pohja-Eesti ranniku-
murdes see puudub nagu soome keeleski. Seetottu on ka Virumaa lauludes
pika ja lithikese silbi vaheldus marksa regulaarsem kui mujal Eestis. Ka on
Virumaa regivirssides kauem piisinud konekeelest kadunud vormid ja sonad
ning Virumaa regivérss on iildse siilitanud arhailisema kuju kui mujal. Mari
Sarv oma uurimuses “Loomiseks loodud: regivirsimoét traditsiooniprotsessis”
néitab, et eesti regivirsis on aegade jooksul segunenud esialgne kvantiteedisu-
hetel pohinev, nn kalevalaméoduline ja hilisem silbilis-réhuline siisteem. Keele
erinevatest arengutest tingitult kujunes Eestis kolm erinevat varsiméoduala:
pohjaeesti, ladne-eesti ja kagueesti. Pohja-Eesti siisteem on koige kalevala-
moddulisem, kusjuures selle tuumalaks on just Virumaa (Sarv 2008: 130-131).

Mis oli enne regilaulu?

Toéenioliselt olid juba siis olemas sellised arhailised Zanrid, nagu mitmesuguste
toodega seotud voi sidepidamiseks kasutatavad hiitided ja hoiked, loodushéaélte
jaljendused, itkud, loitsud, diutused, millel pole veel meloodiat tavapéirases
moistes, kuid mille esitus erineb tavalisest konest erilise intoneerimisviisi poo-
lest (Riititel 1998-1999). Tekst vois koguni puududa, neid esitati kas mingil
tdhenduseta silbil v6i haalikul, voi siis oli see suurel mééral improviseeritud
ja erines vanadest laulutekstidest ka vormilt. Virumaalt on iiles tdhendatud
koiki mainitud liike. Oma praktilise funktsiooni tottu elasid nad osalt korvuti
vanemate ja ka uuemate rahvalauludega ning moned neist, niiteks diutused voi
jahimeeste peibutushéilitsused pole kaotanud oma aktuaalsust tanapaevalgi.
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Itkudest on andmeid mitte iiksnes Setumaalt, kus neid méletatakse tédna-
pdevani, vaid ka mujalt Eestist. Muistsete usukujutelmadega seotud itkud
pusisid kauem just Ida-Eestis (Pino & Sarv 1981: 4-6; Riititel 2000: 289-294).
Andmeid itkudest ning tekstifragmente on kirja pandud kogu Ida-Eesti alalt,
Ida-Virumaalt parineb aga ainus véljastpoolt Setumaad tehtud surnuitku viisi
noodistus. See sarnaneb enam ingeri ja vepsa kui setu itkudega.

Ndide 1
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Kas sul o-li kar-tu-la vdi ka-pus-ta puu - du?...

RKM 1II 68, 13/4 (3) < Tallinn < Virumaa — J. Ruus (Riititel) < Lisette
Siirak (1956).

Alutaguselt on andmeid ka erilistest nekrutite drasaatmise kommetest ning
nendega seotud itkudest. Itkude esitamist nimetati loetamiseks. Loetajateks
olid tavaliselt naised, kuid leidus ka meesloetajaid.

Narva lihedal Eestimaa valdade elanikkude (nevakate) juures on moodiks
kurva elujuhtumiste ajal loetada. Loetamine on see, kui poollauldes, pool-
nuttes haledad joru iihtsoodu edasi aetakse. Loetamise peale on isedranis
naesed meistrid, on aga ka iitlemata osavaid mehi leida, kes nutupilli
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lobvad. Loetatakse matuste, neekruti lahkumiste ja vahest ka pulmade
ajal, nimelt enne seda, kui pruut kirikusse viiakse. Nevaka naene loetab
poja kaelas rippudes, kui viimane soldatiks ldheb, umbes nonda:

Kevadel, kui kdud ja linnud laulavad,

kui koik pddsukesed pesa teevad,

kus oled siis sina, mu pojuke,

kus oled sina, mu silmaterake, oh,oh, oh,oh!

Kui tuleb see laupdne pdivdke,

ldhevad sauna mu lapsukesed.

Vaalin keikile valged sdrgikesed,

kus kaugel on siis mu pojuke,

kus on siis mu rammutuke, oh, oh, oh, oh!
(E 33672/3 Narva — J. Sirdnak (1897).)

Simunast on méargitud meloodilisi karjasehuikeid, mis olid enam tunnuslikud
Louna-Eestile. Toen#oliselt on traditsioon siia kandunud Kodaverest, mis oli
omaparaseks kultuurisillaks P6hja- ja Louna-Eesti vahel.

Loodushaélenditest olid jahimeeste peibutuste korval populaarsed linnu-
laulude kunstilised jaljendused. Need olid laadilt humoristlikud. Vastavate
haalikukombinatsioonide ja esituse intonatsiooniga matkiti 66biku, paédsukese,
Iookese, peoleo, metstuvi laulu, kuke kiremist jm.

Loitsudega mgjutati loodust (nt torjemaagilised ussi-, hundi-, tulesonad),
torjuti ja raviti haigusi (roosi-, nikastuse-, valusonad, saunasénad), edendati
tootegemist (liipsi-, voitegemise, rehepeksu, loikuse lopetamise sonad jm).
Voitegemise sonu (“Kokku, kokku, koorekene”) loeti voi lauldi Ida-Virumaal
juripaeval lupsikute turvutamise juures, et lehmad hésti piima annaks.
Sonadega mdjutati ka teist inimest: erilised sonad olid saksa viha vastu,
kadeduse vastu, enda tileoleku tagamiseks (“Mina laua peal, sina laua all!”),
aga ka tervisesoovimiseks.

Aiutuste riitmi ja intonatsiooniga imiteeriti lapse halli 56tsumist. Need olid
kas sdonadeta voi lihtsa, tihti improviseeritud tekstiga (vt nt Riititel 1992: 254).
Aiutustest kasvasid valja kindla poeetilis-muusikalise struktuuriga hallilaulud.
Hiipitus- ja mangitussalme esitati riitmiliselt lugedes voi retsiteerides.

Suurem osa Virumaalt iiles tdhendatud regivarsilistest lauludest olid
tuntud ka mujal Péhja-Eestis, paljud iile kogu Eesti. Haruldasemad on sellised,
mille levila piirdus iiksnes Virumaa voi siis Virumaa ja sellega kiilgnevate
aladega. Rahvaluulekogud kajastavad suuremalt jaolt 19. sajandi 16pupoole ja
20. sajandi alguse (seega regilaulu taandumisperioodi) situatsiooni, mistottu
laulude arvukus ja esinemissagedus eri kihelkondades ei tarvitse vastata tra-
ditsiooni ditsenguperioodile. Viise on enam iiles tdhendatud Johvi, Haljala, Kad-
rina ja Vaike-Maarja kihelkonnast, kus laulutraditsioon séilis ilmselt kauem.
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Regilaulude liigid

Virumaal on hésti esindatud koik vana rahvalaulu pdohiliigid — t66- ja tavan-
dilaulud, halli- ja lastelaulud, méngulaulud, liiroeepilised ja liitrilised laulud.

Jutustavad laulud. Piir luiriliste ja liiroeepiliste laulude vahel eesti regi-
laulutraditsioonis pole alati selge. Puhtalt eepilisi laule odieti pole, sageli on
tegemist mina-vormis litriliste jutustustega. Seetottu on liigitamine moneti
subjektiivne ja eri uurijad on laule liigitanud erinevalt. Herbert Tampere vottis
kasutusele juba Hurda aegadest kéibel olnud moiste “jutustavad laulud”, mis
lubab moneti vabamat ldhenemist (Tampere 1964: 3—4). Sama termini vastet
(kertovat runot) on kasutanud Soome uurijad.

Miitoloogilise tagapohjaga laulud on tekkinud siis, kui muistseid miiiite veel
usuti voi kui need olid vihemalt veel hasti meeles. Need kuuluvad ilmselt iildse
vanimate regilaulude hulka nagu ka maagilise alusega t66- ja tavandilaulud.
Kosmogoonilistel miiiitidel pdhinevaist lauludest olid populaarsed “Loomine”,
“Suur tamm”, “Tdhemorsja”. Laiemalt levinud miitoloogilistest lauludest olid
Virumaal tuntud veel “Kodus kidimas”, “Pédratapja”, “Kurg kiindmas”, “Taid
kaladeks”, “Harja otsimine”, “M66k merest”, “Kuldnaine”, “Mere kiindmine”,
“Mere pithkimine”, “Laevasgit”, “Kandle siind” jt. Uksnes Virumaal ning sel-
lega piirnevail Harju- ja Jarvamaa aladel levinud “Suur harg” oli tuntud ka
Soomes. Haruldasematest miitoloogilistest lauludest olid Virumaal tuntud veel
“Suur saar”, “Ollest saar”, “Viru kosilane”, “Kulla plemine”, “Oleksin Olevi”,
“Kala koneleb” jt.

Kogu Eestis levinud “Ema haual” jutustab neiust, kes kidib vanemate haual,
paludes neil tousta ja tulla tiitrele pulmadeks veimevakka valmistama. Laul
sisaldab mitmeid l44nemeresoome rahvaste itkudes esinevaid motiive ja pohi-
neb arvatavasti usul, et surnud voéivad téepoolest mojutada elavate kdekaiku
ning et kontakt nendega on reaalselt voimalik. Laulu on F. R. Kreutzwald
kasutanud oma eeposes (“Kalevipoeg isa haual”).

Varakeskaegseid tavasid kajastavad laulud “Tiitred vette” ja “Ema ei viinud
vette”. Samast ajast parinevad usutavasti ka “Suisa suud” ja “Mehetapja”.
“Venna sojalool” on paralleele Ida-Euroopas.

Suurem osa jutustavatest lauludest rasgib perekonnaelust. Siia kuuluvad
mh omapérase kompositsioonilise struktuuriga nn korduslaulud, kus neiu voi
noormees jutustab loo mingist 6nnetusest voi dpardusest, mis temaga juhtu-
nud, seejérel ldheb koju ja vestab sama loo uuesti vanematele, kes siis teda
lohutavad ja annavad head néu (“Harjad murtud”, “Haned kadunud”, “T'6bine
naine”, “Hobune varastatud”, “Ehted kadunud”, “P6ll pérmune” jm). Kordus-
laulu vorm on ilmselt vilja kujunenud juba kauges minevikus, ent on olnud
populaarne pikema aja jooksul, mistottu leidub eri aegadest parinevaid laule.
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Peresuhetest jutustavad moned perekonnaballaadid ja muud siiZeelise aren-
dusega laulud, nagu “Mehetapja”, “Lunastatav neiu”, “Mareta laps”, “Venna
sojalugu”, “Hiie noormees”, “Pea piiramine”, “Kaevul kosija”, “Miiiidud neiu”,
“Naise hukkaja”, “Polvist podema”, “Suisa suud” jmt. Viimane pole tdhelepandav
mitte tiksnes oma eetiliste vadrtushinnangute poolest (neiu, kes tapab oma au
kaitseks, moistetakse digeks), vaid ka seetottu, et see on iiks vaheseid laule,
milles mainitakse Kalevipoega ja Sulevipoega. Arvatavasti on siin tegemist
varafeodaalsete ulikutega. “Mehetapja” laulus seevastu tapab noor naine se-
letamatutel pohjustel oma mehe, mille méistab hukka ka loodus — Maie palub
kaitset metsapuudelt, kes aga keelduvad teda varjamast. Mujal Eestis tund-
matu “Naise hukkaja“ on kirja pandud vaid Liiganuse khk ja on kandunud siia
ilmselt Ingerimaalt, kus see oli populaarne.

Hiliskeskaegseteks voib pidada katoliiklike kujutelmadega seotud laule
“Mareta laps” (véljaspool abielu siindinud ja vanematest hiiljatud laps saab
jumalalt kénevoime ja tunnistab, kes on ta vanemad) ning “Ristitud mets”
(mets kuivab keelatud armusuhte tagajarjel ning hakkab taas elama pérast
piithitsemist). Laulud olid tuntud peamiselt Virumaal, Jirvamaal ning Ida-
Harjumaal. Esimese nimitegelane (Hannus, saare saksa poega) ning mitmed
muud detailid viitavad sidemetele Skandinaaviamaade ja Soomega, kust laul
arvatavasti parineb.

Kiila ja moisa suhteid kajastavad “Hollandi sulane”, “Sundija sulane”, “Kub-
jas ja teomees”, “Moisa aidast varastamas”, “Moisa méarg vili” jm on valdavalt
meestelaulud ja sisaldavad osalt uuemaid, siirdevormilise rahvalaulu jooni.
Temaatikalt keskenduvad meestele ka laulud s6jast ja nekrutist. Arvatakse,
et neis voivad kajastuda sgjad 11.—18. sajandini. Sellised on “Venna sgjalugu”,
“Rootsi Kaarel sodimas”, “S6jas pole matjat”, “Sgjamehe haual”, “Seni hoiab
hobust, kuni pea peal” jm. Viimane on haruldane ja ilmselt tekkinud Liiganu-
se khk (Mirov 2009: 94). Sojavaekohustus laiendati Baltimaadele 18. sajandi
Iopul (aastal 1796) ning nekrutilaulud on seega péarit pohiliselt 19. sajandist.
Sojavieteenistus kestis algul 25 aastat, see oli eesti meestele raskeks koormaks,
mis lahutas kodust, omastest ja sopradest, havitas nooruse ning mairas tege-
likult kogu nende elu. Virumaal olid tuntud laulud “Liisuvotmine”, “Nekruti
putidmine”, “Nekruti pégenemine”, “Sooviti soldatiks”, “Asjata kasvanud — sol-
datiks saanud”, “Polatu soldatiks”, “Soldatipdli” jm.

Omapérane jutustavate laulude alaliik on veel legendilaulud ehk piibliai-
nelised laulud, nagu “Ori taevas” (Liiganusel hoopis Manalas), “Orja palk”,
“Kuue kudumine”, “Maarja otsib poega”. Kaks esimest on sisult mdisateema-
lised, viimane on vormilt ja funktsioonilt eriline, néib olevat vélja kasvanud
katoliiklikest v6i méne muu varasema usuvoolu palvetest ning oli populaarne
ka Louna-Eestis.
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Regilaulude temaatiline jaotus on problemaatiline, kuna samu teemasid
(perekonnaelu, mois jm) leidub erinevais laululiikides, ja teisalt pdimub sama-
des lauludes erinevaid teemasid. Reale jutustavatele lauludele leidub vasteid
karjalastel, vadjalastel, isuritel ning soomlastel. Sageli voib laulu varasemaks
kujuks pidada just neil siilinud versioone (niiteks “Loomislaulu” Ingeri ver-
sioon, vt Riititel 1969). “Venna sgjalugu” on Ingeris sarnasem Ida-Euroopa
prototiiiibile, kus hobune toob koju sénumi tema omaniku surmast, Eestis
aga arenenud omapéraselt. Kontaminatsioon laulude “T'dhemorsja” ja “Kodus
kaimas” siizeedest on tuntud ka vepslastel, kellelt kalevalamaddulisi laule pole
mérgitud. Mordvas jargneb taevase kosilase, tavaliselt Pikse (Vilgu) abiellu-
misele maise neiuga enamasti kodu kiilastamise teema (vt Kavtaskin 1963:
51-52). Motiiv on tuntud ka maridel, 1ounaslaavlastel jt rahvastel.

To66- ja tavandilaulud. Valdav osa regivirsilistest rahvalauludest on liutrili-
sed. Vanimad on sdnamaagial pohinevad, loitsulise alusega t66- ja tavandilau-
lud, mis hiljem arenesid edasi lihtsalt litirilisteks tooteemalisteks lauludeks.

Karjaselauludest olid tuntud “S66, kari”, “Kari, koju” jt. Spetsiaalseid kar-
jaselaule on siiski vihe. Virumaal nagu mujalgi Pohja-Eestis oli kombeks kii-
lakarjusele, kes oli tavaliselt vanem mees, igast talust tiidruk véi poiss abiks
anda. Karjaskdimine kujunes seega noorte kokkusaamise kohaks, kus lauldi
mitmesuguseid liitirilisi ja jutustavaid laule.

Rohkesti leidub 16ikuslaule (“Viljad karja kiia”, “Lope 16igates”, “Kaualoi-
gatud pold”, “Sirbiviskamise laul”, “Loikame vihud vagevad”, “Madal vili”,
“Vasinud 16ikaja” jmt). Lauldi ka rehepeksul ja heinatool. Tuntud olid laulud
naiste kodustest toodest. Mehed laulsid kalapiitigist ja kiittimisest, teekaigu- ja
soidulaule (“Kohus koju minna”, “Aeg koju minna”, “Hakkame, mehed, minema”
jt), samuti meremeeste laule (“Tunneb tuuled nouda”, “Meremehe saatus” jt).

Vastla-, jaani-, mardi- ja kadrilaulud ning nende funktsioon oli analoogne
muude eesti piirkondade lauludega. Vastla- ja jaanilaulud olid sisult maagilised
sonumised, mardilaulud aga olid arendatud pikaks laulutstikliks. Pohja-Eesti
omapéraks olid martide tantsulaulud. Ka kiigelaulud olid algselt rituaalsed
laulud. Hiljem, maagilise tagapohja taandudes tédienesid need rohkete liitiriliste
motiividega voi liitusid jutustavate looduslauludega. Kiigel kdimise komme ise
muutus Pohja-Eestis kiila noorte kooskdimiste ja 16butsemise tavaks, kiigelau-
lud aga eeskitt neidude ilulauludeks. Selliseid on Virumaalt margitud rohkesti.

Pulmalaulud. Viga vanadeks tuleb pidada pulmalaule. Paljud neist on tuntud
teistelegi ldédnemeresoome rahvastele ja ulatuvad ilmselt lddnemeresoome
tithisperioodi. Ka Mordva pulmalauludest voib leida tekstimotiive, mis on tuntud
eestlastel jt ladnemeresoomlastel: “Nutust jarv”, “Kasvatus asjata — ei tulnud
tuge emale”, pulmamaja tunnusmaérgid (tuli toas jm), “Imetuba” (véi “Neiulinn”),
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humala- ja &llelaulud (Mordvas lauldakse pulmakiilaliste kostitamisel, vt
Borissov 1972).

Laanemeresoome pulmakombestik 1dhtub sugukondlikust elukorraldusest
ja selle pohialus on eelkristlik (Sarmela 1981). Eesmargiks on kinnitada kahe
suguvosa liitu, tagada abielu 6nnestumist ning valmistada noorpaari ette uueks
staatuseks ja sellest tulenevateks kohustusteks. Lauludes leidub animistlikke
sugemeid (“Tare teretus”, “Kodu jaab tiitart nutma”), oluline koht on hoiatus- ja
ennetusmaagial — nutt kodust lahkumisel tagab onneliku elu tulevases abielus.
Pulmalauludes 6eldakse vahel ka halba, selleks et hilisemas elus seda valtida:
pruudi- ja peiupoolsete pulmalaulikute vastastikuste pilkelauludega loodeti
kindlustada head ldbisaamist tulevases elus jne.

Kuigi pulmakombestik oli rahvaluulekogumise aegadeks Virumaal juba
taandumisjérgus, on siit siiski iiles méargitud koiki peamisi kombestikuele-
mente ja nende juurde kuuluvaid laule: peiupoolsete saabumine pruudikoju
ja vastastikused laulud mélema suguvésa esmasel kohtumisel, morsja kodust
drasaatmine ja rituaalne nututamine, noorpaari vastuvott peiukodus, nouanded
ja opetused noorpaarile, veimede jagamine, tanutamine.

Kirjeldustest ilmneb, et 19. sajandi teisel poolel olid monel pool, nt Kad-
rina khk vanad pulmakombed veel tisna elavad, kuigi muistsed usundilised
rituaalid olid kaotanud oma esialgse tdhenduse ja nihkunud tagaplaanile mee-
lelahutuslike tavade ees (rahakogumised, peitmised-otsimised jms — vt Riititel
2001, lisa). Varem tosine toiming — morsjale abielunaise polle ettesidumine,
mis tahistas abielunaise staatuse omandamist, sulas kokku pulmanaljaks ku-
junenud nn poéllelappimisega. Nooriku tantsitamine — tema esimene ametlik
esitlus mehe sugulastele — muutus kohati samuti pulmanaljaks ja raha kogu-
mise vahendiks: see toimus vahel koguni kortsis, kuhu pulmarong sisse poikas,
ning pruudiga voisid tantsida kdik meespulmalised, kes pidid selle eest raha
maksma. Traditsioonilises pulmas erilisi pulmakinke ei olnud, neid asendasid
rahakogumised pruutpaarile vastavate kommete saatel.

Eesti regilaulus on litirika teiste ladnemeresoomlaste kalevalamaoduliste
lauludega vorreldes tugevamini vilja arendatud. Ka moned vanad lddneme-
resoomlastega tihised pulmalaulud on Virumaal jm eraldunud tavandist ning
hakanud elama iseseisvat elu liiirilise lauluna (vt Riititel 1970).

Halli- ning laste- ja médngulaulud. Kindla funktsiooni ja esitusviisiga on
lastele lauldavad héillilaulud ning hiipitus- ja méngituslaulud. Lastele on
lauldud ka ahellaule, millest osa on vilja kasvanud astraalmiitoloogilistest
stizeedest (“Meri oue all”, “Neli neitsit”). Omapérase laululiigi moodustavad
moistatuslaulud. Lastelaulude hulgas on ka laule loomadest jms. Vanad hal-
li- ja méangituslaulud piisisid oma praktilise funktsiooni tottu kaibel korvuti
uuemate lauludega.
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Mangulaulud (“Néela-”, “Paja-”, “Kulli-”, “Lamba-", “Naeri-”, “Hobuse-”,
“Laeva-”, “Kuninga-", “Nuku-” ja “Leinamang” jmt) kuulusid noorte reper-
tuaari (vt Mirov 1992; Mirov 1998). Hilisemad L&ane-Euroopa laululaenud
“Siimuméang”, “Leigariming”, “Haneming” jt evivad siirdevormiliste laulude
tunnuseid.

Erilist tidhelepanu vaérivad ristitants ja selle juurde kuuluvad laulud. Ko-
reograafia jargi (mille kohta on andmeid ebapiisavalt) voib seda pidada mingi
kadrilli tuuri erikujuks, teisalt sarnaneb see Mulgimaa telutegemiste ja leedu
sutartineste esitusviisiga. Lisaks tavalistele, otse tantsu kommenteerivatele
laulutekstidele on vihemalt Haljala khk nagu Mulgimaalgi ristitantsu saatel
esitatud ka “T'ahemorsjat”. Koik see osutab ristitantsu hoopis vanemale algu-
parale.

Tavandivaline litiirika. Enamik regivérsilisi laule kuulub nn tavandivilise
ehk iildise littirika hulka, mis pole seotud kindla koha, aja ega esitusviisiga.
Virumaalt on jaddvustatud hulgaliselt rikka poeetilise kujundikeelega litirilisi
laule, mis kuuluvad eesti rahvalauluklassika kaunimate niidete hulka. Val-
davalt on tegemist neidude ja naiste lauludega, leidub ka meeste laule, eriti
hilisemas kihistuses. Regivirsiliste meestelaulude osa Virumaal on iildse suh-
teliselt suurem kui Eestis tervikuna. Viimased erinevad oma laadilt ja stiililt
naiselikust tundeliitirikast, neis leidub enam huumorit ja satiiri.

Ludriliste laulude hulgas on palju viaga poeetilisi laule r6omust ja murest,
elust ja surmast, laulust ja laulikust, loodusest, kodust, lapsep6lvest, noorusest
janoorte suhetest, kosjadest ja abielust, lese- ja vaeslapsepolvest. Virumaal on
olnud populaarsed ka paljud orjuslaulud, mis kajastavad talupoegade ja méisa
suhteid péarisorjusaegses eesti kiilas (“Porgu mois”, “Mais rikas valla vaevast”,
“Orja hool”, “Tilluke teopoiss”, “Orjade rada”, “Ikka peab ori olema”, “Moisast
paas”, “Maamees toidab saksad, sandid” jpt). Ainult voi peamiselt Kirde-Eestis
on tuntud laulud “Orja piithapéev”, “O6d tuleme — 66d liheme”, “Peksuhaava-
de vihtlemine”, “Orja toit — umbrohi”, “Kubjas, lase 16unale” jt, samuti uuem,
siirdevormiliste tunnustega “Vaida moisas vargil kdisin”. Hulk laule kajastab
sotsiaalseid suhteid kiilas, kus vastanduvad pererahvas ja sulased-teenijad,
rikkad ja vaesed, peretiitred ja vaeslapsed.

Olu oli muiste rituaalne jook, mida valmistati ja joodi péordelistel hetkedel,
nt suvisel ja talvisel pooriajal (mis hiljem seostusid vastavalt jaanipdeva ja
joulutega) ning pulmade ajal. Toen&oliselt uskusid eestlased nagu mitmed
muudki rahvad 6llel olevat loovaid voimeid vallandav toime. Igapdevaseks
joogiks muutus see alles hilisemal ajal. Kortsid eeskitt teeliste peatus- ja
puhkepaigana levisid Eestis eriti alates 17. sajandist. Viinapéletamine méisates
kasvas aga oluliselt 18. sajandi 1opust alates ja siitpeale suurenes ka viina
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tarbimine talupoegade hulgas. Seega on viina ja joodiku teema, mida voib kohata
nii bravuursetes meestelauludes kui ka naiste abielulauludes, suhteliselt hiline.

Ilmselt uuemad on ka traditsioonilise kiilaithiskonna lagunemisega seotud
moraaliprobleemid (“Peetud neiud”, “Linnast naine — ei julge koju tuua”, “Kort-
sinaise ilus tiutar”). Tagasihoidliku, karske ja tooka neiu ideaal on ilmselt iisna
vana (“Karske neiu”, “Virkuse opetus”, “Virk veimetegija”, “Vota naine t66lt”,
“Ara kai kiilas”). Naine, kes on eelkdige pereema, olgu terve ja téokas, puhas ja
korralik ning lesele mehele minnes hoolitsegu vooraste laste nagu omade eest
(“Lesele mehele”). Mehes hinnati hoolivust ja usaldusvaarsust; petis, joodik,
kuri ja véagivaldne mees oli naisele raske koorem.

Kuidas moista regilaulu poeetilisi kujundeid

Vanades rahvalauludes ei viljendata oma motteid ja tundeid otse, vaid poee-
tiliste kujundite mosaiigina.

Regilaulude rikkalikes poeetilistes kujundites voib leida jélgi maagilistest
vormelitest ja muistsest miitoloogilisest siimboolikast. Viimaste tdhendus on
tihti tuhmunud. Kuigi miitdid ja siimbolid véivad olla rahvusvahelised, on nen-
de konkreetne laululine viljendus eesti regivirssides ainulaadne. “Lope, pold!”,
“Sirise, sirp!”, “Kari, koju!”, “S66, kari!”, “Saja, vihm!”?, “Ule, vihm!”, “Tule, uni!”,
paljude pulma- ja kiigelaulude imperatiivsed vormelid pchinevad s6namaagial.
Uleloomulikke vdimeid omistati laulule iildse: laul langetab metsapuid, muudab
mere méieks, voib koguni soja seisma panna. Raske on 6elda, kuivord siin on
tegemist lihtsalt poeetiliste liialduste, kuivord tosiselt voetud uskumustega.
Laulule ja pilliméngule on maagilisi voimeid omistanud paljud rahvad.

Reas lauludes kohtab muistseid tekkemuistendilisi motiive: pisaraist siin-
nib jarv, ollest voi merepiithkmeist saar. Laulus “Kannel” kajastub muinasju-
tusiizee kandlepuu kasvamisest iilekohtuselt surmatud vaeslapse siidamest ja
erinevatel Euraasia rahvastel tuntud miut pillikeelte valmistamisest ohvrina
hukatud neiu juustest, mis annab pillile maagilise véime (vt Oinas 1985). On
koguni arvatud, et kandleméng voib eemale peletada surma, naiteks torjuda
katku (Peebo & Peegel 1989: 127).

Viljeluseelse inimese usu aluseks oli idee inimese ja loomade surematust,
taassundivast hingest. Kosmogoonilise maailmapildi keskmes oli kujutlus Poh-
jatdhe timber keerlevast tdhistaevast. See stimboliseeris maailmakoiksuse (kos-
mose) turvalist korraldust, igavest ringkéiku, looduse kevadist elludrkamist,
jahiloomade tagasitulekut inimeste ldhedusse, kogukonna tagasipoordumist
kalapiitigi- ja jahipaikadesse (Sarmela 1996: 24). Ka varasema viljelusperioodi
inimese ettekujutuses oli maailm iihtne ja inimene osa loodusest. Tahtsat rolli
uskumustes hakkas etendama esivanematekultus.
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Muistset kosmogoonilist ja astraalmiitoloogilist alust on leitud lauludes
“Loomine”, “Harja otsimine”, “Suur tamm”, “Meri oue all” (“Neli neitsit”) jm.
Esimeses seletatakse taevakehade teket linnumunadest, “Harja otsimine” ar-
vatakse pohinevat paikesemiiiidil, viimaste aluseks on arvatavalt kujutelm
maailmasambast, millel laotub Linnutee. Mingi puu kasvamisest taevani ja
selle maharaiumisest on laule paljudel rahvastel: eestlastel oli selleks tamm,
mordvalastel Gunapuu ja kask, Laoses liaan, Liibanonis seeder. Laul arvatakse
pohinevat miiiidil, mille aluseks on olnud taevapilt Linnuteest, nii nagu seda on
ndhtud Baabiiloni piirkonnas umbes neli tuhat aastat tagasi. “Siis oli Linnutee
kevadise pooripdeva ajal otse vaataja pea kohal otsekui imeline tahti téis ripu-
tatud puu, ja siigisese pooripdeva ajal keerdus see iimber silmapiiri kui taeva-
line meri. Vaatajale stigisel jai mulje, nagu oleks see hiiglapuu vahepeal maha
raiutud, mis voiski anda touke vastava miitidi loomiseks.” (Oinas 1999-2004)

Laulude aluseks olevad miitidid olid tuntud paljude Euraasia rahvaste péri-
muses ning ka Idamaade korgkultuurides. Rahvusvahelise levikuga miitidiained
ise parinevad ilmselt ajast enne regivirsivormi arvatavat teket I aastatuhan-
del eKr ning on poeetilise vormi saanud hiljem (vt Annist 1969: 33-42; Mirov
2009: 88), kuid usutavasti siiski juba l4dnemeresoome tihisperioodil, kuna olid
tuntud erinevatele lddnemeresoome rahvastele (Kuusi 1963: 31-80, 129-215).

Ka kiik seondub maailmasamba kujutelmaga. Kuigi eestlastel ei ole séilinud
andmeid, mis lubaksid kiike kasitada kui maailmapuud v6i maailmasammast,
on meil kiigega seotud sama atribuutika nagu neil rahvastel, kellel see on aja-
loolises mélus séiilinud (kiik asub maastikus korgemal kohal, veekogu 1dhedus,
seos lindudega jne). Muistsele funktsioonile viitavad kiigelaulude loitsulised
algusvormelid (kiigu korgele; kui ei kanna, siis kadugu jne). Tahelepanu vai-
rib kiigetraditsiooni seos elu igavest uuestisiindi siimboliseerivate munadega.
Méletataval ajal kinkisid tiiddrukud kiigele tulles mune kiigeseppadele ja kii-
gutajatele noormeestele. Muiste vois siin olla tegemist ohvriandidega, eriti kui
silmas pidada, et kiige juurde toodi ka kanu ja muid kodulinde (Tooge munad,
tooge kanad, / tooge pardid paelakaelad, /tooge hanid lestajalad!). Kaugematel
soomeugrilastel, naiteks udmurtidel on tuntud tava ohverdada kiige juures
kodulinde. Ohvriandidele osutavad véarsid kiike kiunub kinda’aida, / pealispuu
punaseid paelu (punased paelad olid soomeugrilastel tuntud erinevais tavan-
deis kui varasema vereohvri asendajad — vt Richter 1982: 29; Gemujev 1990:
88, 160 jm). Kiikumisel usuti olevat maagiline moju viljakasvule (nagu vastla-
liul linakasvule) ning tervistav moju kiikujale. Hilisemal ajal muutus kiigel
kaimine ning kiigel laulmine kiilarahva, eriti noorte omavahelise suhtlemise
ja lobutsemise vormiks.

Uskumus, et mardid t6id viljanne, kadrid karjaénne, on levinud kogu Eestis.
Maskeeritud olendeis, kes stigisel talust tallu kiisid, voib ndha esivanemate-
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kultuse jooni. Analoogselt hingede ajal kodu kiilastavate esivanemate hingedega
pidi neilegi toa valgeks tegema, nemadki tulid kuskilt kaugelt, teispoolsuse piiri
tagant, laskusid taevast alla miistilist hobedast 6rt mooda, 14bisid teistelegi
rahvastele tuntud teispoolsuse takistusi, nagu mérg, soine maa jne (vrd Hiie-
méae 2010: 78-80). Lahedasi kujundeid kohtab niiteks mordva pulmalauludes,
kuid need kuuluvad paljude rahvaste, sh balti ja slaavi rahvaste vanemais
kalendrilauludes esinevate “maailmamudeli“ atribuutide v6i universaalsete
takistuste hulka, mis tuleb iiletada teise ilmaga suhtlemisel (vrd Vinogradova
1982: 153-164; Laurinkiené 1984).

Ahellaulu vorm, kiisimused-vastused, méistatamine ja paljud laulumingud
olid algselt maagilise funktsiooniga. Nendega loodeti tagada kosmilist harmoo-
niat maa peal, inimeste head kiekaiku, elu jatkumist aastaringide kordudes,
igavest taassiindi. “Leinaméngule” leidub paralleele monede Euroopa rahvaste
kalendrikommetes, kus see stimboliseeris aastaaegade vaheldumist — looduse
nirtsimist stigisel ja drkamist kevadel. Ka “Noelaméngus”, aga samuti teistelt
Euroopa rahvastelt meile levinud “Haneméngus” ja “Varavaméingus” on ole-
tatud astraalmiitoloogilist alust, iseasi, kas laulud joudsid Eestisse koos algse
tdhendusega voi ilma selleta.

Peale “Loomislaulu” on muidki laule, milles lindudel on eriline tdhendus.
Eesti miitoloogias on tuntud hingelinnu kujutelm. Kui neiu lubab minna lin-
nuks taeva alla (Ruttel 2001: laul 203), siis ei tarvitse see olla pelk poeetiline
kujund. Linnud vahendavad lauludes tihti sonumeid omastele. Ka toovad nad
surmasonumeid (samas: laulud 174 ja 375). See pohineb uskumusel, et rand-
linnud veedavad talve surnute maal.

Laulud on aja jooksul palju muutunud. Mentaliteet pole piisiv. Inimeste
igavesed probleemid tolgitsetakse ja motestatakse imber itha uuesti uutes
oludes; pole ka iiht miititi maailma loomisest, see luuakse igas kultuuris uuesti.
Suur tamm — maailmasammas — raiutakse maha agraariihiskonna inimeste
elu turvaliseks muutmiseks, arutleb Matti Sarmela (1996: 25; vrd Gor$ié¢ 2011).
Tuleb lauliku vennake (kes voib kehastada nii venda, samaealist kiillapoissi kui
ka abikaasat), raiub tamme, millest tehakse kéike inimestele eluks vajalikku.

Agraariihiskonna kommete ja laulude peamiseks sisuks oli karja- ja viljadnne
taotlemine. Sonamaagial pohinevaid motiive esineb t66- ja tavandilauludes, mis
ongi loitsudest vilja kasvanud, loitsulised on vastlalaulude késud ja hoiatused,
mardi- ja kadrilaulude soovid ja manamised. Ka jaanitulel ning kiitkumisel
usuti olevat maagiline moju viljakasvule.

Ule eesti tuntud laulus “Tahemérsja” (“Taevased kosilased”) valib maine neiu
talle kosja tulnud taevakehadest Tahe, eelistades teda kuule ja paikesele. Kuigi
siingi voib olla 14htealuseks mingi muistne kosmogooniline miiiit (analoogseid
laule on teistelgi rahvastel, nt mordva ja ka monede tiirgi rahvaste lauludes
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abiellub neiu piksega), saab valiku tegemisel oluliseks juba agraarinimese fi-
losoofia. Salme nimele on otsitud mitmeid seletusi. Kéige usutavam tundub, et
Salme neitsi eeskujuks oli kolalt 14hedane 14ti Saules meitas (Piikese tiitar),
keda 14ti analoogsetes lauludes samuti kosivad Kuu ja Koidutéaht (Auseklitis).
Seega voib algselt tegemist olla kosmogooniliste objektide eneste vahelise abi-
eluga (Kokare 1996: 69-71).

Mida tdhendavad laulude “Imemaa” ja “T'uule tuba” fantastilised kujundid,
on senini jidnud moistatuseks. Imemaale soutakse iile vee. Vesi on traditsioo-
niline teispoolsuse eraldaja ja vahendaja paljude rahvaste miitoloogias, vee-
kogusid kaudu siirdusid naiteks lahkunute hinged teise ilma. Soudes iile vee
joutakse maale, kus nied kuked kulda siiovad, kuked kulda, kanad karda, haned
haljasta hobedat. Voimalik, et siingi on tegemist mingite astraalmiitoloogiliste
reliktidega. Laulus “Tuule tuba” joutakse pika teekonna jarel mingisse paika,
kus taevased ilmastikundhtused (tuul, sadu, rahe, lumi, udu, pilved) on “toa
teinud”. “T'oa” vanem tédhendus on elamu, ja soome keeles tdhendab vialjend
tuulen tupa ohulossi. Toendoliselt terendab sellegi kujutluspildi taga midagi
enamat kui lihtsalt fantaasia. Ometi saame siingi piirduda iiksnes oletustega.

Ajal, mil vanad regilaulud kirja pandi, olid muistsed usukujutelmad ena-
masti taandunud ja miitoloogilised siimbolid piisisid vaid kaunite poeetiliste
piltidena, mis ajendasid uusi fantastilisi moéttelende. Aja jooksul muistse mii-
toloogilise maailmapildi kujutelmad segunevad kristlikega, tekib usundiline
stinkretism. Vanad ettekujutused hakkavad taanduma, kuid piisivad mélus,
uued ei ole veel taiel méaral omaseks saanud. Nii voivad need péimuda iithes
ja samas laulus.

Kosmose loonud linnu poegadest tekivad endiselt taevakehad, kuid ménikord
ka Maarja, sest miska lapsi ristitakse, kui pole Maariat maassa (Rititel 2001:
laul 32). Jumalalt otsitakse abi ja kaitset endale ja ldhedastele, siit ilmast
lahkunud emale soovitakse head paika jumala juures: Jumalale eide hinge,
stida Jeesuse siileje, kided Maaria kddeje, polved Looja pérmandale (samas:
laul 405). Teisal palutakse, et jumal sirutaks sinist, poetaks punast longa, tom-
baks vaeslapse taevasse (samas: laulud 201 ja 237). Sinise ja punase iihendus
traditsioonilises virvide siimboolikas on aga jille muistne mérk teispoolsuse
piirist: “Sinise-punase parallelismi itheks allikaks on looduselamused, kusjuures
sellele on omistatud usundiline tolgendus. Vikerkaar, silmapiir, paikeseloojang
(piir paeva ja 66 vahel) — need ndhtused on tihelt poolt visuaalselt tajutavad ja
seostuvad varvielamustega. Teisalt on need elamused ka sakraalse maailma
peegelduseks, sonumiks teispoolsusest. Neid kujutelmi on nii looduses kui ka
usundilises maailmapildis seostatud piiri moistega. Sinise-punase parallelism
seondub piiriga looduses ning ka poordemomentidega inimese elus” (Jaago
1997: 66).
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Olulisimateks po6érdepunktideks inimese elus on abiellumine ja surm. Nen-
dega seotud siirderiitustes on mondagi tihist, sest mélemal juhul siirdub inimene
uhest paigast, iihest olekust ja iihest staatusest teise. Molema juurde kuulub
rituaalne nutt. Pulmaitkudest pole pohjaeestlastel kiill otseseid andmeid, ent
need olid iildised setudel, karjalastel, vadjalastel, isuritel, vepslastel, ka ko-
midel ja mordvalastel. Morsja rituaalne nutt isakodust lahkumisel kuulus aga
olulise komponendina ka Pdhja- ja Ladne-Eesti pulmakombestikku, kusjuures
sellel oli maagiline tdhendus: see pidi tagama onne ja kordaminekut tulevases
abielus (Kéiva 1997: 65; Tedre 2000). Virumaalgi tuntud laulutiitipe “Pisarate
veeremine” ja “Nutust jarv” on peetud muistsete l4dnemeresoome morsjaitkude
reliktideks (vrd Kuusi 1963: 122; 176). Otsene viide sellele on pulmalaulutiiiip
“Nuta!” (Riititel 2001: laul 235).

Itkude kunagisest laiemast levikust koneleb “setu itkude ja paljude eesti
rahvalaulutiitipide meeleoluline ldhedus, mitmed otsesonu itkemisele viita-
vad sisulised motiivid monedes laulutiitipides ning kiillaltki sageli ettetulevad
sonastuselt kattuvad voi viga ldhedased vérsid setu itkudes ja Eesti muude
paikkondade lauludes” (Pino & Sarv 1981: 5). Selliste laulude hulka kuuluvad
Virumaal “Kellele kurdan”, “Surma sajatus”, “Ema haual”.

Viimane, iile kogu Eesti tuntud laul on mitmes méttes huvitav. Siin voib leida
jalgi kolmest erinevast kihistusest. “Selles on toendoliselt kajastusi kunagisest
kombest, et vaeslapsest morsja kiis pulmade eel surnud vanemate haual, palus
neilt onnistust, kutsus pulma ettevalmistusi tegema ning pulmapeost osa vot-
ma” (Pino & Sarv 1981: 6). Komme on tuntud ka teistel rahvastel. Mordva pruut
itkes koidu ja eha ajal kaevu kohal, et teda voiksid kuulda surnud esivanemad
(Tsuvasov 1977: 354). Palve tulla kodu kiilastama ning tiitart tema poordelisel
hetkel abistama pohineb esivanematekultusel, usul hinge surematusse, selles-
se, et esivanemad véivad parast surma kodu kiilastada ning méjutada elavate
kaekéiku. Rituaalsele itkemisele viitab iseloomulik mina-sina-vormiline poeeti-
line monoloog, millega tiitar surnud ema poole p66rdub, samuti laulu Virumaa
variantidele iseloomulik nuturitiku motiiv laulu alguses (nuturdtikud kdaessa,
nutukirjad rdtikussa). Laulu iiksikute motiivide 1ahteallikaks olid niisiis vaes-
lapsest morsja pulmaitkud oma miitoloogilis-usundilise maailmapildiga. Hiljem
itkumotiivide algne tdhendus tuhmus ning siindis poeetiline laul-dialoog. Ema
vastused on eri laulualadel erinevad. Ema ei saa tousta, kuna muru on kas-
vand peale mulla, aruheina peale haua, sinilille peale silma, kullerkuppu peale
kulmu voi silmal on sinine litva, kulmul kulu punane jms. Laul pusis paljude
polvkondade milus poeetilise vaeslapselauluna, kuni muistsete usukujutel-
made asemele tousid kristlikud. Ema vastab hauast: Jumal su pead sugegu,
kerstukaanta kinnitagu, annivakka valmistagu! Kuigi séna jumal iseenesest
on vana lddnemeresoome iihissona, mh tuntud ka maridel, ning tahistas algul
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hoopis muid jumalusi, on siin ilmselt juba tegemist sama kristliku Jumalaga,
kes koiki vaevatuid lohutab, karjalapse sargigi kuivatab (Rititel 2001: laul 21),
kes aitab vastsiindinul oma vanemaid leida (samas: 318), kellelt palutakse abi
kurjast hoidumiseks (samas: 406). Jumala siinoniitimiks on Looja, paralleel-
vérsis esineb sageli Maarja, Jeesus on selles seoses haruldasem.

Muistsed miitoloogilised siimbolid, l4dnemeresoome vana rahvalaulu poee-
tika iiks ldhtealuseid, muutusid hiljem uskumusliku tagapdhja taandumisega
lihtsalt kauniteks poeetilisteks kujunditeks ning tidienesid regilaulu assotsia-
tiivsele loomeprintsiibile omaselt paljude uute kujunditega, millel ei olnud
enam mingeid uskumuslikke tagamaid. “Lauldud hobu” on ilmselt fantaasia-
pilt, mis toetub iihelt poolt vanadele lauludele laulu loovast joust, teiselt poolt
ahellauludele iseloomulikele kompositsioonivotetele. Hobune on meestelaulude
lemmikmotiiv, olgu siis juttu tood tegevast voi lusti séitvast noormehest.

Linnud, kellele muiste omistati erilisi voimeid, jadvad armastatud kaaslas-
teks ka hilisemas liiiirikas. Pulmalauludes (“Sirgu jiljed”) on algselt ilmselt
tegemist sonatabuga — rituaalse keeluga nimetada morsjat oma 6ige nimega —
nagu ka kosjakommetes. Lind on sagedane inimese, eeskétt neiu voi naise
poeetiline siinoniitim tavandivélises lutirikas (vt Peegel 1991: 936). Virumaa
lauludes voib lind olla neiu, vaeslapse, karjase v6i koguni armastatud mehe
vordkujuks (“Armsama kojuootamine”). Linnud ei laula iiksnes metsas, linnu-
laul kaunistab samuti koduiimbrust (“Oma kiila”, “Tore s6it”).

Puhast loodusliitirikat pole just viaga palju, siiski leidub mitmeid kauneid
naiteid: laulutiiiibid “Kolm metsa”, “Kolm jarve”, “Ounapuu”, “Méed téis mén-
nikuid”, “Helise, mets!”, “Ladvad lindudele”, “Ohtu” jt. Poeetilisi loodusmotiive
kohtab veel paljudes muudes lauludes, nii murelauludes (“Kellele kurdan”,
“Orja elu”) kui ka roomsast meeleolust kantud litrikas (“Tore s6it”, “Kaasa
tervitamine” jm). Loodus j44b inimesele ldhedaseks ka siis, kui usk animismi
(looduse hingestatusse) kaob. Kurb laulik ei kurda oma muret inimestele ega
kivile kirikuteel ja paele papi vilja peal, sest kivi ei méista neiu keelta, paas
ei neiu palveeida. Neiu kurdab kullerkuppudele, halab angervaksadele, nutab
noorele rohule, kes lauliku murekoorma all kolletavad. Eemalviibivale abi-
kaasale saadetakse loodusjoudude — tuule, rahe ja pilvedega terviseid (“Kaasa
tervitamine”).

Rohkesti on laule laulust ja laulmisest. Lauliku staatust ja laulu moju on
hinnatud kérgeks ka siis, kui sel pole enam loodust timberkujundavaid ja muid
uleloomulikke voimeid: kogu kiila ja vald tulevad kuulama laulikut, kelle laulule
helisevad vastu metsad, kelle haal kostab iile maade ja merede, kelle sonadel
pole 16ppu (“Laulu voim”, “Helise, mets!”, “Vastulaulmine”, “Palju sonu” jm).
Populaarseks saab laulude 6ppimise ja laulikuks saamise teema (“Kust laulud”,
“Laulud t66l 6pitud”, “Laulud pulmades opitud”, “Lauliku soost” jt). Siingi leidub

55



Ingrid Riiiitel

rohkesti kauneid poeetilisi kujundeid. Laulud on &pitud looduse keskel tood
tehes, lauljaanne péaritud kodustelt. Laulik pole tuimade toast, ta on vorsunud
lauliku soost, pillipuhuja perest, kandlelo6ja kambrist; laulikud olid isa ja ema,
lapsekiigutaja ja viaike vennake. Ema kandis teda kaasas pulmades, kus s66tis
lauliku k#est, jootis pillipuhuja peekrist (“Laulud pulmades 6pitud”).

Jatkuna varasematele itkumotiividele siinnivad laulud kurvast laulikust,
kes istub muremaéel, hoolekaevu kaldal, muremiitsike peas, hoolepdlleke ees
(“Kurb laulik®). Tavaliselt ei seletata otse, mis on mure pohjuseks: mullu join
murekarika, tunamullu hooletoobi, tinavu séin leinaleiva... Laulus “Neiu matus”
sonastatakse kujundikeeles, kuhu ja kuidas soovitakse end lasta matta. Uue-
mate detailide korval dratavad tdhelepanu véljendid tehke mul kivine kirstu,
pange paasista poranda, mis nagu viitaksid muistsele kivikirstkalmele. Huvi-
tavaid etnograafilisi ja muid tosielulisi detaile v6ib leida muudeski lauludes.

“Suu laulab, siida muretseb” on tédnapievalgi kasutatav poeetiline kujund,
lahtunud regilaulust “Kurb laulik”. Aktuaalsena on piisinud filosoofilise allteks-
tiga laul “Laula, kuni elad” (selle Tostamaa variant on kolanud folkloorifestivali
“Baltika” motolauluna Eestimaa eri paigus). Laul oli populaarne ka Virumaal,
erinesid vaid viisid ja keelemurre.

Palju on laule kodust, vanematest, perekonnast, nahtuna enamasti jallegi
noore neiu silmade ldbi. Emaarmastusele on pithendatud siidamlikke sénu
(“Memme vaev”, “Millal maksan memme vaeva”, “Ema arm”). Kaks esimest
esinevad vadjalastel ja isuritel, kohati Eestis pulmalauludes, kust need ilmselt
ongi ldhtunud. Ema kiidetakse hea kasvatuse eest (“Ema hasti kasvatanud”).
Muretu lapsepolv kallite vanemate hoole all vastandub hilisemale miniapolvele
mehekodus (“Isakodus ja voorsil”, “Orja elu”, “Millal orja kiidetakse”, “Minia
meelevald”). Lauludes kajastuvad ldhedased suhted teiste kodustega — isa,
odede ja vendadega. Mainitakse suurpere litkmeid, nagu onu ja tadi, nadu ja
kiidi, kuid suhted viimastega pole alati just head, eriti pdrast vanemate surma
ja venna abiellumist (“Isa loomad voraste kides”, “Vennal kiilas”). Méisaorju-
se korval jatkus pingeid oma pereski. Kuigi sonad orjus ja orjama seostusid
enamasti moisas teol kiijaga, kes vois olla sulane v6i peremehe noorem vend,
oli sdna ori sageli minia paralleelsonaks ning see vois mérkida mistahes ké-
sualust — karjast, vaeslast, saunanaist. Kaunis stimboolika véljendub laulus
“Orjade rada” (tuntud ka nimetuse “Kuld jalgedes” all).

“Kasvatus asjata” on ahastav etteheide, miks vanemad laulja tildse on iiles
kasvatanud. Murekoorem voib olla erinev — raske teenijapoli, halb mees, tihti
jaab pohjus iildse markimata. Haruldane on laul “Mutiks méattasse”, kus va-
nemad ise on oma lapse dra pélanud.

Abielulauludes kohtab tihti kurtmist halva mehe iile. Kuid mees pole sugugi
alati kuri ja joodik, vaid sageli hoopis lahke pillimees v6i muidu igati hea ja
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hooliv kaasa (“Hea mees”). Voib leida toelist armastusliiiirikat (“Alati meeles”,
“Armsama kojuootamine”, “Kaasa kaugel”, “Kaasa tervitamine”). Erinevatest
ametimeestest valib neiu kindla elujarjega pollumehe, kes on péline rikas.

Lauludes kiidab noormees oma viljavalitut (“Oma neid”). “Must naine” on
humoristlik meestelaul. Korduslaulu kompositsiooniga “T'6bine naine” jutustab
noorest abielumehest, kes ei taipa oma naise néilise podemise pohjust ning
jutustab kodus vanematele oma murest. Need lohutavad teda ja Gpetavad,
kuidas varrudeks valmistuda.

Armastusteema kajastub iihtlasi neidude kiigelauludes. Kuu, piike, téht,
vikerkaar on niitid sagedased kujundid, millega vorreldakse kiigel kiikuva neiu
ilu ja tema ehete sédra (“Ilus neiu kiigel”). Lauliku enesevaérikus ja enesehin-
nang on tildse vaga korged, olgu ta kas voi vaeslaps (“Peretiitred ja vaeslaps”).
Tiihja jutuga teotajale vastatakse aga uhke iileolekuga (“Laimajale”).

Meestel olid omad laulud, naistel ja tiidrukutel omad, kuid kindlaid piire siin
pole. Meestelaule on iiles tihendatud ka naistelt ja vastupidi. Véib-olla on seegi
traditsiooni taandumise tunnus. Uldiselt on naistelaulude tunneteviljendus
peenem, drnem, vaoshoitum ja litirilisem, meestel jirsem, karedam ja eepili-
sem. Meestelauludes on enam otseiitlemist ja kiiremat siindmuste arendust,
leidub erootilisi motiive ja jamekoomikat.

Naiste ja tiidrukute kohta on lauludes hulk poeetilisi siinoniiiime (Peegel
1982-1989; Peegel 1991). Need péarinevad peamiselt loodusest — linnu- ja tai-
meriigist voi ka neidude vilistest tunnustest ja ehetest. Neiud on hellad ja
kullad, haned, kanad, kdod voi pardikesed, ounadied, kanepi- voi linakiud,
maja ilud ja toed. Mehele meeleparane naine on priske ja punane, sirge ja
sale, valge ja valev, terve ja terane. Mehed seevastu on tihtipeale joodikud ja
piitsasepad, metsapullid ja hallid sonnid, aga ka kullad ja hébedased, pilli- ja
kiigesepad, ehitajad, laevamehed ja meresditjad. Eriti idealiseeritakse uhkeid
hobusega kihutajaid. Ratsa soitvat noormeest vorreldakse koguni piikesega.
Saravate taevakehadega vorreldakse samuti neidude ilu ja ehteid. Lauludes
voib tihti kohata véljendeid hellad vennad ja éekesed hellakesed, kusjuures
need ei tarvitse vanades lauludes tdhendada iiksnes lihaseid 6desid ja vendi,
vaid ka eakaaslasi, vend margib vahel koguni kaasat.

Kus, millal ja kuidas lauldi

Huvitavaid tdhelepanekuid laulikute ja laulude esitamise ning vanade laulude
taandumise kohta leidub eri kogujatel, néiteks J. Elkeni Vaike-Maarja korjan-
duses 1915. a (EUS XII 27/36, vt ka Riiiitel 1997: 16-20).
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Juula Oun, snd 1874, Arina kiilast:

Sel ajal lauleti vanu laulusid kiigel, t66 juures, tee peal jm. Arina méisnik
Moldan armastas laulusid. Kui to6 tehtud, riistad pestud jne, kdasti koik
tiidrukud kiigele minna. “Tiidrukud laulma ja saksad kuulama!” Kiiged
olid méisa 6ues, Arinal, Altkértsi juures, praeguse kooli kohal, kértsi juu-
res ja mujal. Lauldi ka mardis ja kadris kdies. [---] Moisast anti kadridele
viina, kuli rukkeid ja muud kraami ja siis peeti nddalapdevad “kadri-
pidu”. Enne aga sai méisast jirele kuulatud, kas lubatakse vastu vétta.
Pidu aegadel olid rehepeksud seisus. Koosoleku paik oli Metsakiilas Kortsi
Hansul, ainult iiks kord oli Reinu rahval, sest seal ei olnud nii hea olla.
Pidulisteks olid koik teomehed ja vaimud koos. Pidudel tantsiti, lauleti
Ja mdangiti ringmangusid “Riia linna vdravas”, “Prits prilla” jt. [---] Kes
lese mehele ldks, sellele lauldi “Seda sa, uba, ootid”. Manguriistadeks oli
torupill ja viiul. Torupilliks oli looma magu. Selle kiiljes oli iiks puhumise
toru. Kaks pulka olid, kus sormlikku l66di, kummalgi pulgal oli viis auku
sormede jaoks. Uudami Kustase isa Hindrik oli torupillimdangija kortsis.
Pulmas ja pidudel pandi torupillile paelad ja kingid kiilge. Torupilliga
mdngiti tantsutiikke, aga ikka nii ilusasti ei saanud kui va viiuli Villem
oma viiuliga. Tantsiti viru valtsi: “Hiipake, karake, kiill porgus polete!”
Rahvalaulud kadusid, kui enam “vaimus” ei kdidud ja asemele tulid
koolilaulud. Vahest pahandati ka vana laulude iile, “siis hakkasime
kiuste pdrast pahandajatele kohaseid séimulaulusid laulma, mille ldbi
monikord riid tuli.” Kiigelaulusid lauldi kiige taktis [---], fermate juures
nii kaua venitada, nagu kiige kdik seda nouab.

Jaan Abednegu, 99 a, Assamalla kiilast:
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Vaimud (s.o méisas orjajad tiiddrukud) laulsid tee peal kdies, kiigel ja
piihade ajal. Mehed laulsid kortsis. Kiik oli kiilavainul. Tiidrukud laulsid
vastastikku kiigel: ithes ddres oeldi ette, teises ddres lauldi vastu. Perena-
esed lastega kdisid ka kuulamas. Jumalasonalaulusid ei aetud suuremat
taga. Kruusimde Tonikse Leen oli hea laulja ja alustaja. Lauljad olid
enamaste noored, ja vanad laulsid ka, kui pea “soe” oli. [---] Jaanitulel,
Tammikus, polesid térvaankrud ja mdrsid. Toodi ja joodi viina, lauleti
Jja mangiti ringmdngusid. [---]1 Pulmades tantsiti ja pillid hiitidsid. Pilli-
deks olid viiul ja l66tsapill. Kortsi Hansul oli ka torupill [---] koera magu.
Torupillil oli itks puhumise toru, tiks jime ja iiks peenike toru. Neljas oli
sormilise toru. Torul oli roost voi hanesulest keel sees, mis et ldhe lotsi.
Torupilliga puhuti vana- ja uutmoodi tantsulugusid. Vanal tantsul el
olnud midagi kunsti, vota teise iimbert kinni ja 166 aga vedamise moodi
Jjalga tiles ja teist maha. Viru magedat ja vananaiste valtsi ka tantsiti.
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Viiulid olid nagu praegu kolme keelega. Kannel oli nagu niitidki kannel
(voi tsimmel), teraskeeled peal, 15-16 tiikki. Mdnguriistu pruugiti pulmas,
mardi- ja kadripidudel. Vahel kdisime Inju méisas mérdisandiks. Pul-
mas oli pruudi poolt andevakk andeid tdis ja need jagati pulmade lopul
pulmalistele dra. Mardisandiks kdies laulsime “Marti tuleb kiiiiniksesta”,
vahel laulsime “Reielist must riieldie”. [---] Koolide siginemisega kadusi-
vad vanad rahvalaulud, sest épetati laulusi teise usu sisse. Vanu laulusi
kutsuti roguviisi (regivarsi) lauludeks. Rahvas pidas lauljatest hdsti lugu.

Mari Reinold, 78 a, Ebaverest:

Toolt tulles laulsid vaimud ja teomehed ikka vana rahva viisisid, kuna
pulmas jumalasonaviisisid lauldi, aga kéik ilma maksuta. Kiigel lauldi
iiks ees, teised tagajirele. Ule 50 aasta eest elas Mdcdri méisas torupilli-
mees Peeter, see tegi torupillisid ja teisi pillisid. Torupill oli elaja maost
tehtud ja kolme napatsiga, sellega puhus Peeter ilusaid lugusid ja 161
sormudlisi, mille saatel tantsiti. Viiul oli ilus kuulda. Karja Pddro mdngis
tlusaid sarvelugusid.

Miina Kull, 63 a, elanud Avispeal ja Pddrangu Jatikul:

Vanu rahvalaulusid on heal meelel kuuldud. Kui naesed leikuse ajal
laulsid: “Vii iile vihmahoogu!”, siis jdid nooremad imestades kuulama:
“Need on vanaaegsed laulud!” Muidu olid uuemad kolme- ja kahehdd-
lelised laulud pruugis, milles naesterahvad heledasti tenorid laulsid.
Mihkel Johanson tegi sikusarvest sarve, puhus sellega ilusad lood ja l6i
ise sormulisi.

Paaru Kippar, Kaarma kiila sepp (68 a) meenutas, et kiigel lauldi:

“Tulge kiigele, kiillanaesed, tooge munad, tooge kanad” jne. Kes kiigele
tahtis minna neiude seast, see pidi muna tooma kiigemeistrile palgaks.
Toodi mune ka 5-10 viisi, pandi kiige juure aukudesse nagu pesadesse,
kust siis poisid nad dra votsid. Nii lunastati kiigelkdimise oigus. Igal pe-
retiidrukul oli peres ka oma erakana, kellest omale mune véis saada ja ka
“kiigeseppadele” viia. Kiigel laulmas olid ithed eeslauljad, teised kordasid
Jarele, kuda kiik alla vajus ja iiles tousis. Noored laulsid kiigel isekeskis
rahvalaulusid, oli kuulajaid ehk mitte. Kirikulaulusid ei lauldud.
Pillidest olid olemas kolme keelega mollpillid ja suupillid (parmupil-
lid — I. R.). Suupilli oskan ise ka teha. Torupillil oli 2-3 pulka, tihe kiiljes
olid sormilised (augud); pill ise oli poiest voi maost tehtud. Kortsides,
pulmades ja kiige juures tantsiti torupilli ja harmooniku jarele viru valtsi.
Ringmdangusi mdangiti kiige juures, lagedal ja pidudel éuedes. Pidudel
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lauleti ka vanarahva laulusid ja rahvas kuulas neid heal meelel. Moned
liksid ise laulma pidule ja halvaks ei pannud seda keegi. Kiik oli Kaarma
moéisa kiiiini taga, seal kdidi pithapd 6htuti laulmas ja mdangimas. Ka
oitsilised laulsid vanarahva laulusid.

19. sajandi 16pus lauldi niisiis vanu regilaule t66 juures, eriti maisas, oitsil,
teel kiies, pidudel, pulmades, jaanitulel, mardis ja kadris, tiiddrukud laulsid ka
kiigel, mehed kortsis. Kiigel lauldi kiigeriitmis eeslaulja ja kooriga: Tiidrukud
laulsid vastastikku kiigel: iihes ddres oeldi ette, teises ddres lauldi vastu. Pi-
dudel lauldi, tehti ringménge ja tantsiti pillide (torupilli, viiuli) saatel. Vaarib
tahelepanu, et siin voisid kohtuda erinevad stiilid: vanad regilaulud, torupil-
lil méangitavad labajalalood kui ka uuemad ringméngulaulud. Huvitavad on
tdhelepanekud vanade laulude kadumise ning uuemate kaibeletuleku kohta.
Vanade laulude laulmisse suhtuti seega veel 19. sajandi 16pus enamasti tunnus-
tavalt, kuigi tuli ette halvustavat suhtumist. Rahvalaulud kadusid, kui enam
vaimus ei kdidud ja asemele tulid koolilaulud. Koolide tekkega kadusid vanad
rahvalaulud, sest opetati laulusi teise usu sisse. Kuigi vahel lauldi ja kuulati
meelsasti vanu laule, said populaarseks uuemad kahe- ja kolmehéélsed laulud.
Kiikede kadumise pohjuseks vois monel pool olla ka méisnik, kes ei lubanud
oma maa peale kiikesid ehitada (Mirov 2009: 99).

Regivirsiliste rahvalaulude muusika

Vanimad lauluviisid siindisid ilmselt koos regivirsivormiga. Need olid iihe
varsirea pikkused, kitsa heliulatusega, koneintonatsioonil pohinevad, laskuva
uldsuunaga poliifunktsionaalsed tildviisid, mida lauldi erinevate tekstidega,
kusjuures eri lauludes kui ka sama laulu kestel voidi viisi nii meloodiliselt kui
ka rutmiliselt sonadele vastavalt varieerida. Laiemalt levinud meloodiatiitipide
korval on ka haruldasi, mida kohtab vaid Virumaal (vt ka Rititel 1981: 26 jj,
tabel 8).

Ndide 2. Loikuslaul
EUS 11 757 (138).mus

bilrtrrer

-
Siri-se, siri-se, sir - bi - ke-ne.

EUS II 757 (138) < Johvi khk — P. Penna < Mari Krasmann (1905).
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Esineb nii maZoorset kui ka minoorset tertsi, mis voivad vahelduda ka sama
viisi eri variantides. Ka erinevaid riitmitiitipe voib leida sama viisi variantides.
Pohiriitmi (A) korval esineb pikendusi rea 16punoodil (harva kahel 16punoodil)
voi igal 4. ja 8. silpnoodil:

A' L4 L L4 L4 L

B o o o ¢ o o o o

CO‘O‘ s & o 0

Sagedane on riitmitiitip D, mis mujal tuleb ette peamiselt halli- ja kiigelau-
ludes, Virumaal aga ka pulmalauludes jm, kus litkumisriitm pole primaarne:
D .\ L4 "\ L .\ L "\ L
Kiigelauludes esitati lithike noot hooandmisel, iga pikka nooti venitati aga
vastavalt kiige 60tsumise riitmile. Selle 16ppu lisatud meloodilised kaunistu-
sed valmistasid ette jargnevat hooandmist: “... igas taktis Gieti iiks toon on,
mis just kiige lennu ajal kinni peetakse, kuna teistest toonidest kergesti tile
minnakse: nad on nagu ileviidud toonid jirgneva peatooni peale, niisama nagu
kiige litkumiseski a ja b 6ieti nagu ettevalmistused jargneva lennu vastu on.”

(Rittitel 2001: 132)
A \_‘% ﬁ
—_— 7

———

Joonis 1.

Nidide 3. Kiigelaul
EUS X 2535 (83)

Kiigeviis -

] L d
Ly

Kii-ge - se-pad, hel-lad ven-nad,

dr-ge minuii - le a - ja-ge,
i-le  wol-las - te vi - sa-ke,

A - - Jk\ " J\ - ]
FAR R B S - -
1 o ——. d ! 1
ma o-len ku -3ri kuk-ku - mai-e,

8 RS ome— -

b o ® o P, P s e,, J\ ”
o ® " %e! LI R {

:_? L ~ — . -
kui mi-na ku - kun, kes mi-nu mak-sab?
Pea mi-nul mak - sab poo-le hir-ga.

EUS X 2535 (83) < Kadrina khk — K. Viljak < Anu Treidek (1913).
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Virumaal nagu mujalgi Ida-Eestis, samuti Ingerimaal vdib kohata jargmist
ritmitiipi

E

aeglastes, lutrilistes viisides, kuna uuemas traditsioonis seostub sama ritm
eelkoige tantsulauludega:

Ndide 4. .
EUS XII 1407 (20)
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EUS VII 1407 (20) < Liiganuse khk — O. Kostner < Miili Randmer (1905).

Haruldane on jargmine riitmitiiiip, mis oli levinud peamiselt Kagu-Eestis ja
Ingerimaal:

F. L L L

Domineerivad kahe virsirea pikkused meloodiad, kus teine viisirida varieerib
esimese meloodialiikumist (vorm A A ) v6i arendab seda edasi (AB). Viimasel
juhul on enamasti ka heliulatus laiem, ulatudes kvindi voi sekstini, millele
voib altpoolt liituda subsekund vo6i subkvart.

3silbiliste sonade puhul tuleb nii iihe- kui kaherealistes viisides (v.a kiige-
lauludes) ette sonarohkude markeerimist, kusjuures ritmimuutustega voib
kaasneda ka muudatusi meloodias:

Ndide 5.

RKM, Mgn. IT 1557 d
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+ 1 —
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Oh seda kul-las-ta Ko-lu-da, hd-be-dast O - he - pa - lu - da!
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Sia-tud mid  vee-ru pia-le. pan-dud p#ii-va pais-te - el - le.
all on hii-ed hei-na Iii-a, pial on pdl-lud lei-ba sii-a,

) ——r o ) = e
e e i~
o

=S === —==tS=e==

sial on hiii-da nei-du - si-da, nuor-tel mies-tel nuo -ri - kui-da.

RKM, Mgn. II 1557 d < Kadrina khk — H. ja E. Tampere < Elisabeth
Vari (1969).
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On iseloomulik, et pohiastme funktsiooni voib samas viisitiiiibis taita kas
1. voi 2. aste, kusjuures selline funktsioonimuutus voib toimuda koguni viisi
kordamisel sama laulu kestel. Vastavalt sellele omandab sama meloodia kas
mazoorse voi minoorse varvingu. Mazoorist-minoorist kui helilaadisiisteemist
nende viiside puhul veel radkida ei saa, nad esindavad varasemat muusikalise
arengu staadiumi.

Ndide 6.

EUS VII 2167 (185)

A e e

Kus on vac-se var-ju-pai-ka, le-se-nac-s¢  lee-ri-pai-ka?
- | o | e o |
£ e [ F [' ————— 3|
— m——

EUS VII 2167 (185) < Viike-Maarja khk — P. Penna < Peeter Tiitsmann
(1910).

Lauldi tavaliselt eeslaulja ja kooriga, kes liitus eeslauljaga rea 16pus ja kordas
varssi sama voi muudetud meloodiaga. Kiigelaule voidi laulda kahe kooriga.
Hallilaule lauldi tiksi. Nii v6idi laulda ka liitirilisi, samuti muid laule, eriti regi-
laulu leviku hilisemas staadiumis. Kuid arvestades paljude liiiiriliste laulude
viaga isiklikku temaatikat, v6ib uskuda, et iiksi laulmine oli tavaline varemgi.
Mardi- ja kadrilaule esitati tavaliselt koos, ilma eeslauljata.

Regilaulude hilisemal levikuperioodil olid regilauludes monel méaéral kéibel
neljarealised viisid, kas kaherealiste edasiarendused v6i uuematest lauludest
laenatud meloodiad.

Tapsemaid tiilevaateid Virumaa regiviiside tiipoloogiast vt “Vana kandle”
Haljala, Johvi ja Iisaku ning Liiganuse kéidetest (Kolk 1989: 50—69; Tuvi 1999:
1205-1208; Tuvi 2009). Siit selgub ka, et meestel olid vahel omad eriviisid
(vt ka naide 6).

Uuemad rahvalaulud

Hiljemalt 18. sajandil hakkas regilaulu kérvale tekkima nn siirdevormilisi laule,
milles vana laulu pohitunnused — alliteratsioon (sonade algushéélikute sarnasus)
ja parallelism (mottekordus) — polnud enam jirjekindlad ning pika ja lithikese
silbi vaheldusel pohinev kvantiteeruv viarsimoat asendus silprohulisega, kuid ka
16ppriim puudus voi esines ebajarjekindlalt. Uheks vanimaks siirdevormiliste
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laulude rithmaks olid tantsulaulud, mida lauldi torupillilugudest parinevail
kolmeosalise taktimoodu ja erilise riitmiga meloodiatel, nn labajalavalsiviisidel
(“Hiir hiippas” jpt). Samadel viisidel lauldi siirdevormilisi mangu- ja lastelaule.

Nadide 7.
EUS VII 242 (59)
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4 S 1 I ]
ma, ma, ma, mammud sis - se, Kolgamdi-sa  tiu - le,

7 — T P
sitket sit - ta 1dst - ma, kdva ke - sa  kiind-ma.

EUS VII 242 (59) < Kadrina khk — Joh. Séster < Madli Soster (1896—
1910).

Uldse véib eristada viis erinevat siirdevormilise rahvalaulu vormitiiiipi, mis
seondusid erinevate laululiikidega (vt Riutel 1971).

19. sajandi teisel poolel ja 20. sajandi alguses domineerima paésenud 16pp-
riimiline salmilaul kujunes naaberrahvaste rahvalaulude, eriti aga saksa rah-
valike laulude, kooli-, koori- ja kirikulaulude eeskujul.

Riimilise rahvalaulu eneseviljendus on palju avatum, otsesem ja ekspres-
siivsem. Piir liiriliste ja jutustavate laulude vahel on uuemas rahvalauluski
ebaméiérane, kuid siin domineerib jutustav alge. Meestelaulu osakaal on suurem
kui vanas laulus, olgu siis tegemist kas sotsiaalse sisu ja ajaloolise temaati-
kaga lauludega (sdja- ja sodurilaulud, ajaloosiindmuste kajastused, sulase- ja
moonakalaulud jms) v6i humoristlike lauludega kohalikest inimestest ja kii-
lastindmustest. Viimastes kajastus vahel linnaolustik (“Rakverest kui Narva
soitsin, uhke vabrik vastu paistis...”).

Ndide 8.
RKM 11 68, 9/10 (1)
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Rak-ve-rest kui Nar-va sbit-sin, Rak-ve-rest kui MNar-va sdit-sin,
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v
uh-ke vab-rik vas-tu pais-tis, uh-ke vab-rik wvas-tu pais-tis.

RKM II 68, 9/10 (1) < Tallinn < Virumaa — I. Ruus (Riititel) < Lisette
Siirak (1956).
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Ajalooliste siindmuste kajastused esindasid enamasti laiemalt levinud reper-
tuaari, kuid oli ka kohalikest oludest vorsunud laule. “Seal J6hvi moisa timbru-
ses olid kohutavad lood...” koneleb sellest, kuidas 1905.-1907. a revolutsioonile
jargnenud karistussalkade tegevust kasutati isiklike arvete 6iendamiseks. Uued
laulude “kangelased” on varas, réovel, vang.

Virumaal nagu mujalgi Eestis olid populaarsed saksa viaikekodanlikust rah-
valike laulude repertuaarist parit ja nende eeskujul loodud sentimentaalsed
laulud ja ballaadid (“Kloostri neiu” jpt — vt Riititel 1971). Suurem osa nende
tekstidest levis populaarsete triikitud laulikute kaudu. On ka vanade ballaa-
dide uusi versioone: “Siidilipp ja hobepurjed” arendab regivarsilise ballaadi
“Venna otsija” temaatikat, “Lilla istus vangitornis” on “Lunastatava neiu” uus
versioon. Molemad tolgiti hiljem iseseisvalt ja olid kasutusel ringméngulaulu-
dena (Riititel 1983).

Uuematest lauluméngudest olid Virumaal tuntud nii dramaatilise tegevu-
sega ringmangud, milles etendati laulu tekstis kajastuvat siindmustikku, kui
ka vahetantsuga ringméingud. Vahetantsuga ringméangudes vaheldusid aegla-
sed laulusalmid hoogsate tantsuviisidega, mida liikiti tiksikute laulusalmide
vahele. Vahetantsudeks oli algul labajalg, hiljem polka, reinlender voi valss.

Oli tuntud ka laiemalt Ida-Eestis esinev struktuuritiitip, kus refradniosa
moodustas viisi teine pool, mida esitati poole liihemates riitmitiksustes (“Ketra,
Liisu”, “Vares, vaga linnukene” jt). Mainitud laulude siinnipaigaks voib olla
just Virumaa, kuigi nad olid tuntud mujalgi. Tegemist on 6ieti siirdevormiliste
lauludega.

Ndide 9.
EOUS VI 894 (93)
Parajalt
f 3 p i — 1 —T — T q
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. Rutu (Polka takt)
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EUS VI 894 ( 93) < Johvi khk — P. Penna < Juuli Ounapuu (1905).

19. sajandil levinud etendusméngude hulgas on rohkesti saksa keelest tolgitud
voi nende eeskujul loodud armastus- ja kosjateemalisi laule, sh sentimentaal-
seid laule ja ballaade. Neis kajastuvad ka sotsiaalsed suhted. Talupojamiljéod
asendab tihti méisaolustik ja -tegelaskond.

Ka vanu regilaule kohandati ringméangudeks. Need jaotusid uuemate viisi-
dega seostatult stroofidesse ning regivarsijoonte korvale sugenes uuemaid vor-
mitunnuseid (“Hallitanud poiss”, “Vares vaga linnukene”, “Kupja kolm tiitart”).
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Uuemaid tegevusega lauluménge eristab vanemaist muuhulgas see, et laul
saadab kogu mangutegevust ning viimane vastab laulu sonadele, kuna vana-
des méngudes esineb laul tavaliselt vaid ekspositsiooni v6i vahepalana (dia-
loog-laul) ning tegevus, mis 16peb enamasti mingi sportliku pudndiga, toimub
laulust eraldi (vanematest ja uuematest lauluméngudest 1ahemalt vt Mirov
1998). Moned etendusméangud muutusid hiljem vahetantsuga ringméngudeks.
Viimased levisid peamiselt 19. sajandi teisel poolel ja 20. sajandi alguses ning
torjusid tagaplaanile muud I6bustusvormid, taandudes 16puks ise uuemate
paaristantsude ees, mida tantsiti pilli, eeskétt 166tspilli saatel (n4iteid Virumaa
ringméangulauludest vt Rititel 1980; Riititel 1983).

Kodu, vanemad ja lapsed on kestvalt aktuaalne teema, kuid laulude stiil ja
laad on regilauludest sootuks erinev. Koduteema on enam seotud kodust (sotta,
vangi) lahkuma sunnitud v6i ka elumerele 6nne otsima ldinud noormehe mo-
tetega (vt nt Rititel 2001: laulud 18, 26, 48, 49). Uuemate laulude kaunimate
néaidete hulka kuuluvad s6duri- ja meremehelaulud, mis on osalt suulise, osalt
kirjandusliku algupéraga. 19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses oli sojavée-
teenistuse aeg kiill lithenenud, kuid kroonuteenistus viis tihti juba otse lahin-
guviljale, mistottu soja- ja sdédurilaulud said iiheks uuema laulutraditsiooni
meelisteemaks. Eesti sdjamehe traagiline surm kaugel kodust ja omastest on
motiiv, mis kordub erinevate sédade ajast péarit lauludes. Liitirilisi sodurilaule
armastasid laulda samuti naised ja tiidrukud. Vaga populaarsed olid néiteks
Peeter Jakobsoni iile Eesti tuntud “Eesti soduri surm Bulgaarias” ja Inglise
luuleklassiku G. G. Byroni luuletuse mugandus “J44 terveks, mu kodurand”,
mis Eestis oli tuntud ka sédurilauluna (vt Riititel 1997: 238-239).

Kui vanemais lauludes domineerivad naiste ja neidude laulud, siis uuemais
on meestelaulu osa mérksa suurem. Kuigi naised laulsid ka meestelaule, seal-
hulgas sodurilaule, jaid nende parisosaks ringméngu- ja armastuslaulud.

Riimiliste laulude viisid on stroofilise ehitusega, nelja voi enama vérsirea
pikkused, avara helidiapasooniga, funktsionaal-harmoonilise alusega meloo-
diad, mis tuginevad maZoori v6i minoori pohiastmete kolmkoladele. Lauldi ka
mitmehaalselt, kuigi domineeris ihehailne laul. Ulekaalus on mazoorsed viisid.
Meestelauludes kohtab nii regivarsilistele meestelauludele 14hedasi jutustava
iseloomuga viise kui ka uuematest pillilugudest laenatud tantsuviise. Voidi
laulda ka pilli saatel. Sodurilauludes, samuti lauludes sotsiaalsetest suhetest
leidub luirilisemaid meloodiaid. (N4iteid Virumaa uuematest lauludest vt Riiii-
tel 1997: 223 jj; Riititel 2001: 229 jj).

Virumaa uuemates viisides, eriti refraanides ilmneb ka vene mégjusid:
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Ndide 10.
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NB! Kahele poole noodisabad niitavad variante.

RKM 1II 68, 11/2 (2) < Tallinn < Virumaa — I. Ruus (Rititel) < Lisette
Siirak (1956).

Vanemad rahvalaulud kuulusid talupojakultuuri. Kuigi uuemad laulud said
mdojusid ka moisatest, mojutas neid koolide ja kirjanduse kaudu linnakultuur,
mis koos muude uuemate ndhtustega levis maale. Teiselt poolt toid maalt linna
siirdunud linna kaasa uuemaid rahvalaule. Linna- ja maakultuur hakkasid
eestlastest linnaelanikkonna kasvades sarnanema, samuti hakkas eesti kultuur
hoogsalt lahenema Lééne-Euroopa kultuurile. Suur osa uue maitse kujundami-
sel oli kirjasonal. Uuemate laulude sonad voeti sageli triikitud allikatest, neid
kirjutati imber késikirjalistesse laulukladedesse, kust nad kandusid omakorda
edasi umberkirjutustena jne. Viisid levisid suuliselt. Neid saadi teistelt rah-
vastelt ja uuematest pillilugudest, teisendati, arendati edasi ning loodi juurde
uusi. Seetottu pole rahvalaulu ja rahvaliku laulu piir jaik, see on suuresti
interpretatsiooni kiisimus. Ka uuemad laulud levisid iildjuhul anontitimselt.
Uuemad laulud olid moes, meeldisid nende meloodilisemad viisid, aktuaalne
temaatika ja aktiivsem viljenduslaad. Poeetilise vormi puudused ei paistnud
héiirivat. Riimid olid eelkoige korvale, mitte silmale, nagu mérkis Friedebert
Tuglas. Nad olid oma aja kajastus, esindades iiht etappi meie kultuuriloos,
milles ei ilmne mitte iiksnes uuema kunstluule ja vooraste kultuuride mojud,
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vaid ka rahva sotsiaalpsiihholoogilised muutused. “Vanem rahvalaul oleks ka
siis oma vormi muutnud, kui uuem kunstluule sugugi tema kulul oma voidu-
kaiku ei oleks alanud. See teekond naiselikust liiiirikast meheliku eepika poole,
mille aluseks motlemise viisi materjalistliseks ja konkreetiliseks muutumine
oli [---], algas juba sel ajal rahva hinges, kui kunstliiiirika veel liiga nork oli,
et endist luulet dra lammatada.” (Tuglas 1912: 56)

Rahvamuusika tanapéieval

Téanapéeval on rahvalaulu ja rahvamuusika peamiseks kandjaks harrastusriih-
mad: lauluansamblid, tantsurithmad, pilliansamblid. Kui pillim&ng on piisinud
kauem jarjepidevas traditsioonis, tiites seltskondlikel uiritustel tantsumuusi-
ka rolli ning moningaid uuemaid laule lauldakse tédnaseni seltskonnalauluna,
siis regivarsilisi rahvalaule on taaselustatud vaid sekundaartraditsioonina.
Neid opitakse iilestihenduste kaudu ning esitatakse folkloorifestivalidel (Viru
Séaru, Kirde Killad, Baltica, lastepidu Porkuni Pillar) ja muudel kaasaegsetel
pidustustel uues kontekstis ja uues funktsioonis. 1986. a toimunud Viru Saru
oli esimene rahvusvaheline autentse folkloori festival Eestis, mille algataja ja
peakorraldaja oli Maie Orav. Alates 6. sdrust 1995. aastal kuni 2008. aastani
juhtis Viru Siru festivale Igor Tonurist. Koos sellega elavnes Virumaal mér-
gatavalt kohaliku autentse folkloori harrastus.

Teenekad regilauluansamblid Virumaal on Lahemaa Rahvamuusikud (ju-
hendaja Viivi Voorand), Tink-Tingadi (juhendaja Kai Tingas), Kadrina Kadrid
(juhendaja Kadri Mégi), neist uuem rithm on Iisaku Regilauljad (juhendaja Pille
Nagel). Virumaa uuemaid meestelaule on harrastanud Viru-Nigula Mehed.
Lahemaa Rahvamuusikute, Tarvanpéii Seltsi ja Kadride juures on ka rahva-
pilliansamblid. Lisaks on tegutsenud erinevad noodist rahvamuusika seadeid
méngivad kapellid ja orkestrid.

Rahvalaule ja pilliméngu on harrastatud ka Virumaa koolides. Oma kaast6os
esseede voistlusele “Kuidas olla eestlane 21. sajandil” kirjutas Johvi Giimnaa-
siumi opilane Liis Proode 2001. aastal: “Me pole tavaline rahvas tavalisel maal.
Seda on mirganud ka meie kooli kiilastanud rootsi ja saksa 6pilased. Oleme
erilised, paistame koikjal silma oma isamaa-armastuse ja rahvalaulu- ning
-tantsulembelisusega. Mul on hea meel, et suutsime neile niidata eestlaste
eestlust ning kummutada kuulujutud, et Ida-Virumaa on kehvem, venelikum
ilejaanud Eestist, Euroopast. Aga véib-olla just need eelarvamused ongi Johvi
noori meie rahvuskultuuri viljelema pannud. Tean, et maailma parim tunne
on laulda Eesti rahvalaule, tantsida Eesti rahvatantsu vilismaal ning tunda
aplausi stidamega.” (Rititel 2008: 97)

68



Rahvalaulud ja rahvamuusika Virumaal

Foto 2. Kadrina Kadrid Jinedal raha sdrul. Avo Seidelbergi foto 2008.
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Lopetuseks

Viimastel aastatel on hoogustunud uute, kaasaegsete regivirsside loomine.
Kuigi vormipuhtus jatab neis sageli soovida, on need ometi reaalseks toenduseks
regivérsi elujoust. Tadhelepanuvéairne ettevotmine oli virulaste stinnipdevakink
Eesti Vabariigi 90. aastapdevaks — ajakirjaniku ja kauaaegse Tarvanpéa tant-
sija Rein Siku algatatud ja paljude eesti inimeste ithisloominguna valminud
regivarsiline lugulaul “Viru regi”. 650 inimest saatsid kokku umbes kuus ja
pool tuhat vérsirida, toimkond eesotsas Viivi Voorannaga valis neist sobivad,
taiendas omalt poolt ning liitis tervikuks. Varsse lihvida aitas ka Igor Tonurist
koos kidesoleva iilevaate autoriga. Laul kanti esmakordselt ette 24. veebruaril
2008 Rakvere Kolmainu kirikus mitme eeslaulja eestiitlemisel ja kirikutéie
rahva kaasalaulmisel. Uritusest on avaldatud ka DVD koos tekstivihikuga.

Omapéarane muusikakujundus oli Maie Orava ja Tarvanpié Seltsi korral-
dusel 2010. aastal Rakveres toimunud 2. meeste tantsupeol “Elementaalne”
(muusikajuht Peep Pihlak, tema abi Kadri M#gi). Tantsude saatemuusikana
kasutati mh mitmeid peo tarbeks spetsiaalselt loodud regilauluseadeid, mille
esitajad olid nii rahvamuusikud (Kadri Mégi, Tink-Tingadi, Kuusalu poisid,
Oort) kui ka tuntud popartistid, nagu Vaiko Eplik.

Foto 3. Regivdrsilise rahvalaulu ansambel Tink-Tingadi.
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Summary

Folk songs and folk music in Virumaa

Ingrid Riudtel
Keywords: folk song, performance traditions, Virumaa

The article discusses folk songs in Virumaa region, starting from their earliest forms
until today. Like Estonian folk songs in general, folk songs in Virumaa are also divided
into two main historic-stylistic layers: the ancient or runo verse (in Finland usually
called Kalevala-metric or runosong) and the newer or end-rhymed folk songs. The former
is a unique cultural phenomenon, the poetic-musical style of which is known only at
Baltic-Finnic peoples, whereas the latter, by their form and music, are close to the folk
songs of European peoples in the past few centuries. Between the two, there is a smaller
group of so-called transitional folk songs.

Virumaa region is part of the northern Estonian linguistic and cultural area, which
also covers western Estonia and the islands, and which can be regarded as the cradle
of ancient classical Estonian culture. This was the region of the earliest permanent
farming as well as transfer to cultivating economy, which brought about sedentary set-
tlement, the formation of the oldest Estonian villages and patriarchal extended family.
It was probably here that in the last millennium B.C. — in the later development stage
of the Proto-Baltic-Finnic language — the (Kalevala-metric) runo verse folk song was
born, which spread all over Estonia and also to other Baltic-Finnic peoples. The oldest
types of Estonian runosong (regilaul) are thought to have emerged in northern Estonia.

Connection with the historical tradition of the region has persisted until today. In re-
cent years the creation of new modern runosongs has gained impetus. Although the purity
of form often leaves to be desired, they are a living proof of the vitality of the runo verse.
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Virumaa rahvapillid
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Teesid: Artikkel kisitleb ajaloolise Virumaa eesti talurahva traditsioonilisi
muusikariistu ja helitekitamise vahendeid ning nende kasutamist eeskétt 19. ja
20. sajandil kogutud andmete pohjal.

Voib viita, et Virumaa rahvapilliméngukultuur on osa iihtsest suuremast Poh-
ja-Eesti rahvamuusika-alasest areaalist, mis holmab Harju-, Jérva- ja Virumaad.
Selle areaali rahvamuusikalise eripiara kujundajaks on kahtlema algselt olnud
pohjaeestiline regilaul, kuid iseloomulik on ka suhteliselt iihtlane traditsiooniliste
muusikariistade valik. Virumaa kohalik eripira tuleb esile vaid méne nidhtuse
osas. Mainime siinkohas nt piibari nimelist pajukoorest vilepilliliiki ja uuema
kandle nimetusi simmel / tsimmel / simbel. Moneti kerkib pillide valiku ja nende
nimetuste, samuti repertuaari poolest esile nn lisaku poluvertsikute lokaalne
rahvapillimidngutraditsioon, milles on segunenud vene ja eesti ndhtused (sh nt
pillinimetused kannel=kusli, parmupill vargan, vilepill dutka, trumm puuben).
Omaette selge etnilise varvinguga pillimingutraditsiooni poolest eristusid Vi-
rumaal kahtlemata veel Peipsi pohjaranniku ja Narva joe ddrsed vene kiilad,
kuid sealsed rahvapillid on seni veel uurimata ja jidvad antud iilevaatest vilja.
Virumaa pohjarannikul esines ka moningaid iithisjooni soome rahvapilli- ja rah-
vatantsutraditsiooniga (mgjutused tantsuviiside repertuaaris, samuti viiuliméan-
gus jms), Narva joe alamjooksul esines kokkupuuteid sealsete isuritest karjuste
pillidega (nt karjapasun truba).

Artiklis vaadeldakse Virumaa rahvapille ldhtudes nende péhilistest pilli-
ehituslikest naitajatest ning samuti pillide kasutussfiéridest ja nende kajas-
tumisest suulises rahvaloomingus. Virumaal fikseeritud rahvapille jagatakse
liigiti nendel helitekitamise mooduse jargi puhkpillideks (nt vabad, klarnetilised
ja trompetilised aerofonid), keelpillideks (kordofonideks) ning idiofonideks ja
membranofonideks.

Marksonad: aerofonid, idiofonid, Iisaku poluvertsikud, kordofonid, membrano-
fonid, rahvapillid, Virumaa

Jargnevas iilevaates kisitletakse ajaloolise Virumaa eesti talurahva tradit-
sioonilisi muusikariistu ja helitekitamise vahendeid eeskétt 19. ja 20. sajandil
kogutud materjali pohjal.
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Kuigi tiksikasjalik teaduslik uurimus Virumaa rahvapillidest seni puudub,
voib laias laastus viita, et Virumaa rahvapillimidngukultuur on osa iihtsest
suuremast, Pohja-Eesti kolme maakonda — Harju-, Jarva- ja Virumaad hal-
mavast rahvamuusika-alasest kultuuriareaalist. Kui tildiselt on selle regiooni
rahvamuusikalise eripdra kujundajaks peetud eeskitt pohjaeestilist regivarsi-
list rahvalaulu, siis Virumaal 14bi aegade kasutatud rahvapillide valiku osas
kohalik eripara nii selgelt esile ei tule.

Uksikuid eriparaseid néhtusi Virumaal siiski esines. Nt méngiti puukoo-
rest vilepille pea koikjal Eestis, kuid piibariks kutsuti pikki koorest vilepille
vaid Virumaa mones kihelkonnas (I6unaeestiline piipar tdhendas hoopis kar-
japasunat!). Mitmekesisust lisas kohalikule pillikultuurile virulaste lavimine
naaberrahvastega, kelle esindajad elasid vahetult Virumaa naabruses ning
ka Virumaa eestlaste endi keskel. Narva joe piirkonnas ja Peipsi péhjaranni-
kul suheldi sajandeid vadjalaste, isurite ja venelastega. Mainitud etnilistest
rithmadest kujunes eestlastega segunedes omapérane luteriusku nn Iisaku
poluvertsikute kultuur, mis véljendus nt kas voi rahvapillide terminoloogias
(kannel ja kusli, vargan, dutka jt) voi eri kandletiitipides. Virumaa piiridesse
jaid ka puhtvene elanikkonnaga kiilad piki Peipsi pohjarannikut ja Narva
joge. Paraku on sealsete venelaste vanadest rahvapillidest teada viga vihe,
radkimata eriuurimustest nende rahvamuusika ja -pillide kohta. Kuid just
nende vene asukate kaudu ulatus naiteks Virumaa Peipsi jarve dirsetesse
kiiladesse vene paritolu roopill sarvest kolaotsikuga — Zaleika. Praeguse Eesti
alal mangisid samasugust pilli ehk sarvéopilli vaid setud.

Soome lahe d4rsetesse eesti rannakiiladesse ulatusid ka moned soome périt-
olu ndhtused, niiteks mitmed tantsud ja nendega seotud pilliviisid (nt Kuppa-
rimuori, Kiigari-kaagari). Pohiliste muusikariistade valik oli Soome lahe pdh-
ja- ja lounakaldal enam-vahem iihesugune. T6si kiill, soomlased ei tarvitanud
torupilli nii palju kui eestlased, ja on ka andmeid périsorjuse eest Soome pakku
lainud eesti torupillimeeste tegevusest Louna-Soome maapiirkondades (Leisio
& Tainio 1988: 9). Kas need torupilliméngijad parinesid otse Virumaalt, pole
kill teada, aga voimalik see oli, kui pidada silmas soome ja eesti randlaste
kauaaegseid sobrasuhteid.

Rakveres Virumaa Muuseumis (SA Virumaa Muuseumid koosseisus asuva
endise Virumaa Muuseumi kogu) on tallel kaks muusikariista, mis on ilmselt
isuri algupéra — vilepill ja lihike pasun (VM 139, E 11 ja VM 137, E 10) Mb6-
lemad pillid on viie sdrmeavaga ning mé&hitud kasetohuribaga, mis on eesti
vilepillidele vooras vote, samuti on eestlastele vooraks jadnud lithikesed, sor-
meavadega varustatud karjapasunad — trubad. Tohuga mahitud pillid on aga
olnud iseloomulikud just vahetult Narva joe taga elavatele isuritest karjustele

76



Virumaa rahvapillid

(Venekiila, Saarkiila), kes on 20. sajandi alguses oma osava pasunaménguga
osalenud muuseas ka Narva-Joesuu kuurordi puhkajate 16bustamises.

Vaatleme niiiid lahemalt, milliseid muusikariistu kasutas Virumaa eesti
maarahvas. Teeme seda traditsioonikandjate endi kirjelduste abil, olid nad
siis pilli valmistajad, méngijad v6i kuulajad, olgu tegemist kirjapanekuga mé-
luasutuses, siinkirjutaja isiklikus arhiivis voi véljavottega monest triikisest.

Muusikariistu voib kéasitleda lahtudes esiteks kas pilli ehitusest ja heliteki-
tamise moodusest (organoloogiline aspekt) voi siis pillide kasutussfairidest,
pillide funktsionaalsusest (nt laste-, karja-, signaal-, tavandi-, tantsu- jms pil-
lid). Organoloogilise ldhenemise puhul on oht klammerduda spetsiifilistesse
pilliehituslikesse iiksikasjadesse. Teise, nn funktsionaalse lidhenemise puhul,
mis ju omaette voetuna on tisna huvitav aspekt, voib jallegi kaduda teatud
tuksiku muusikariista ehituslik eripira. Loetavuse huvides on alljargnevalt
mdélemad aspektid iihildatud, mis aga tingib méningaid kordusi tekstis. Uht-
lasi on kaasajastatud arhiiviteadete kirjaviisi ning veidi lihtsustatud ka Eesti
Keele Instituudi murdetekstide transkriptsiooni.

I Rahvapéarased puhkpillid (aerofonid)

Virumaal on l4bi aegade méngitud nn vabadel aerofonidel (puuleht, kasetoht
jms), samuti on tarvitatud mitmesuguseid floodilisi (vilepillid), klarnetilisi (roo-
pill, torupill) ja trompetilisi puhkpille (pasunad, sikusarv).

Vabad aerofonid on pillid, mille puhul pilli korpus ei piira 6husammast.
Tuntuimad neist on mitmesugused puulehed voi kasetohu riba, mida méangiti
neid suu ette asetades ja servale puhudes. Lehepilliks (paiguti lehtpill) kolbasid
histi haavalehed (Tudulinnas 16igati siis haavalehe tipulised servad sirgeks ja
keerati lehe dar kahekorra); pajulehte ja muid sobivaid puulehti vois samuti
puhumiseks kasutada.

Kahe poidla vahele asetatud rohuliblega sai puhuda suvel. Selle pilli edasi-
arendus oli rohulible pingestamine kahe puuklotsi vahel (uulepill Kadrina khk
Todva-Konnus). Rahvaluulekoguja Karl Voldemar Rosenstrauch iseloomustas
neid mangumooduseid 1894. aastal Viike-Maarja ja Kadrina kogumisretkedel
nonda:

Oli iiks laste koige lobusam suupill. Tuli kevade, 161 ta rohulehed ja sel-
lega ka suupilli. Selle suupilli tegemiseks kolbas lepapulk ja oras rohu
leht. Kui aga Ei olnud aega niisugust teha, siis pandi leht kahe poidla
vahele ja puhuti — hiiiidis niisama kui puust pill. Kes juba suurem oli,
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vottis kova haava lehe, keeras ta suus natukene kahekorra ja mdngis siis
tantsu titkkid vilja kui hiilge magu (torupilli) ei olnud. (H 17, 446 (104).)

Simuna kandis Kissa kiilas méangiti 1923.—1925. aastate paiku simmanil (ka:
sdru) lehepilli teistele pillidele kaasa ja siis simmanil lasi méni pdris ilusasti
06bikut vahele (autori tileskirjutus Haljalas 1973. aastal Leo Kaljuveelt, 72 a,
périt Simunast).

1. Floodilised puhkpillid - vilepillid

Naib, et Virumaal eksisteeris kunagi tisna arenenud ja eri instrumentide poolest
vaheldusrikas vilepillikultuur, mis tdnapéeval elab edasi vaid tagasihoidlikus
laste pajuvilede tegemises.

Samas on aga Ruuben Kesleri — J6hvi kihelkonna Vasavere kiilas elanud ja
1938. aastal Riigi Ringh&4lingus heliplaadile ménginud pillimehe heatujuline
“Taavetipolka” saanud vaat et vilepilliméngijaist padrimusmuusikute meelis-
looks! Temalt parineb ka parimusmuusikute poolt tihti tsiteeritav titlus, mille
tol ajal mérkis iiles August Pulst: Kui péllust aega saan, kohe pill kdtte, teeb
meele roomsaks ja keha kergeks (vrd Pulst: 7).

Suureparaseid erinevate vilepillide ja karjapasunate tegemise kirjeldusi
on helilindistatud veel 1978. aastal Simuna kihelkonna Raja kiilas elanud
Heinrich Kasemetsalt (68 a) ja Eduard Suumanilt (60 a) Metskiilast (RKM,
Mgn. IT 100; Mgn. II 3096-3099).

Pikem sisukas iilevaade Kadrina kandi vilepillidest on parit taas 1894. aas-
tast V. Rosenstrauchi sulest. See kirjeldus leiab toetusainest mujaltki Eestist.
Ta kirjutas:

Vaevalt oli kevade joudnud ja miiristamine puu koored lahti l66nud,
kui vilede tegemine poisikeste hulgas hakkas. Igaiiks katsus aga koige
esimene olla, et teine teda dra petta ei saanud. Selleks leigati iiksluine
paju pulk, kellel oksi ei olnud, leigati ots suu jdrele, tehti silm peale —
tiks neljakandiline augukene, keerati siis koor pealt lahti, tommati pulk
vdlja ja leigati ainult veike prunt suu augu otsa. Prundil leigati pealt
natukene dra ja pandi siis vile sisse. Tagumise otsa peale leigati siis veel
sormised — veikekesed augukesed ja siis hakkas mdangimine. Kes oppind
mdngija oli, mdngis kohe tantsu tiikkid vdlja. Vilesid oli mittu seltsi.
Piris vile, kilk — dige peenikene ja heleda hddlega, ja vene vile. Vene vile
oli isemoodi. (H III 17, 430/1 (90).)

Niisiis tunti mitut liiki vilesid. Késikirjas oleval joonisel on kujutatudki eriline
puukoorest vilepill, mida ei puhutud mitte otsast, nagu tavalist vilepilli, vaid
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Foto 1. Heinrich Kasemets omavalmistatud pajupilliga. Simuna khk, Raja k.
Mart Jallai foto, 1978. ERA, Foto 12268.

kiilje pealt, nagu tiildtuntud kontsertflooti. Veidi koonusja pillitoru laiemasse
ulemisse otsa oli paigutatud prunt ehk pea, sellest edasi oli toru peale margitud
puhumise auk, veel allapoole asus vileaken ehk silm. Pilli jatkuks oli lihtsalt
tiihi koor vile (H IIT1 17, 430/1 (90)).

Iisaku kihelkonna Vaikla kiilas nimetati puukoorest (vahel ka isegi vask-
torust tehtud) vilepilli suupill. Suupillil olnud kuus ménguava peal ning seda
méangitud kuue sormega (KKI 20, 572 (85), (1955)).

Simuna kihelkonna Raja kiilas nimetatud méngimist sérmiliste [6o6miseks,
lepakoorest vilet tehes lausuti koort lahti koputades: Hele, hele, minu vile
(RKM, Mgn. IT 3098 13 ja 4b).

Eriline puukoorest vilepilliliik - piibar. Vene vileks nimetatud pa-
jukoorest vilepill on Virumaal iildse huvitav nédhtus, sest peale ilmselt selle
kiiljelt puhutava vilepillitiiiibi erilisusele viitava vene vile nimetuse kasutati
Virumaal mitmel pool sagedamini veel teistki nimetust — piibar, piibarpill,
piipar (Viru-Nigula, Liiganuse, Johvi, Haljala, Viru-Jaagupi, Vaike-Maarja).
Olemasolevad kirjeldused rohutavad, et piibar oli tehtud pikast puukooretorust
ja oli ikka kiilje pealt puhutav: Minaki ise karjas kdisin, siis 6li piiparpill. Nii
pikk (- 80 sm), seta puhusit siis kiilje pddlt. Toised pillid 6lid ikke 6tsast puhu-
da (EKI murdekartoteek: 48, Liiganuse). Kahel teisel Eesti Keele Instituudi
murdekartoteegis oleval Liganuselt parit piibarpilli sedelil on toonitatud, et
pitbar pilli puhutta keskelt. Mujal Eestis pole selline pill, mida tuli paio kuorest
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Foto 2. Taavet Murumde mangib vilepilli. Iisaku khk, Vaikla k.
Richard Viidalepa foto, 1955. KKI 20, 685.

vddndttd ja kiljelt puhuda, laiemalt tuntud (on vaid paar mainingut) — seega
on kirjeldatud piibarpill eeskitt Virumaale omane vilepilliliik.

Laskumata arutlustesse selle pilli paritolust, tuleb terminoloogilise segaduse
arahoidmiseks méarkida, et Kagu-Eestis on kolalt 1ahedast nimetust piibar,
piipar kandnud ainult puukoorest keeratud karjapasun, st sealne piibar on
hoopis teistsugune puhkpill. Soome keeles tdhendas piipari pilliméngijat ja
ka pilli. Sona piibar paritolu vaadelnud Ants Viires osutab, et selle termini
eesti vastele on pakutud aluseks keskalamsaksa samatdhenduslikku nimetust
piper (Viires 2003: 362).

Minnikasvust vilepill. Kestvamad vilepillid tehti noorest tollijimedu-
sest méannikasvust, mille siidamik puumahlade litkkumise aegu vélja poorati
ning saadi nonda vajalik toru (siit ka haruldasem péorpilli nimekuju). Jarg-
nes samasuguse vileseadeldise tegemine nagu pajupilligi puhul, puhuti otsast.
Kadrina kihelkonna Tédva-Konnu kiilas nimetati sellist vilepilli 1938. aasta
paiku jorupilliks ja sellel olnud peal vaid kaks manguava, nagu ka Viru-Nigula
vilepillil. Iisaku poluvertsikute juures nimetati 12 tolli pikkusest médnnikasvust
tehtud ja kuue ménguavaga vilepilli venepéraselt dudka, dudotska (KKI 20,
576 (97), (1955)).

Kahe poolega vilepill. See on haruldane puukoorest tehtud vilepill, millele
pole naabermaadest paralleele leitud. Eesti alalt on teateid siit-sealt Pohja-Ees-
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tist, nt Kuusalust (Konnus pajupill kahe otsaga) ja Avinurmest (kahe poolega
vene pill). Sellel vilel oli keskel puhumisauk, millest 6hk kahele poole juhiti.
Vile iiks pool oli pikem kui teine ja nii sai méngida kahehélseid kooskolasid.
Ajalooliselt Virumaalt on niisuguse pilli kohta vaid iiks tileskirjutus, mis téen-
dab, et sellist viletiitipi siin vanasti tunti.

1928. aasta paiku teinud endale sellise pilli pajukoorest Vaivara kihelkonna
Puhkova kiilas noor poiss Paite Villem. Keskelt puhutaval umbes 30 cm pikkusel
vilepillil olnud tiks ots veidi pikem kui teine ja sellel olnud vist sormilised (sor-
meavad) peal. Vile teinud puhumisel korraga kahte ha#lt. Jutustaja meenutas
ka, et mangija liigutanud veel lahtise pilliotsa ees sormega, kuid milleks ta
seda tegi, ta enam ei méletanud. (Autori iileskirjutus Puhkovast parit eakalt
viliseestlaselt Mart Kiiverilt Rootsis, 1979.)

Vilepill oli méngijatele nii meelelahutuseks kui ka karjuse toovahendiks.

Vanavarakoguja August Pulst kohtus 1908.—-1910. aastate paiku Viru-Jaa-
gupi moisa u 70aastase karjuse Karja Jaakopiga, kes olnud kirgline vilepil-
limdngija. A. Pulst kirjutas tema kohta, et pill hiiiidis tal lakkamatult nii
soodamaadel karja juures, kui ka teel koju tulles, metsa minnes. Kord lubanud
Jaakop oma pilli A. Pulstile, kuid tuli jargmisel péeval jarele — loomad olevat
rahutud ilma pillita (Pulst: 11).

Mbningaid Virumaalt parit ja ERA kogudes siilitatavaid vilepilliviise
Liiganuselt (1915) ja Kadrinast (1910 ja 1914) on avaldatud (vt: Tampere 1975:
73; Riiiitel 1992: 230).

Peibutusviled. Jahimehed on kiititavate lindude ja loomade ligimeelita-
miseks kasutanud mitmesuguseid helivahendeid. Tuntuimad neist olid laane-
pitide jahtimiseks ette ndhtud viled ehk nn piiiiviled voi piiiipillid. Selline vile
oli vaike seest 6ones toruke, millel auk peal. Augu kohal oli torus kolmnurkne
vahatiikike, mida sai veidi liigutada ja sedaviisi vile hailt korrigeerida. EKI
murdekartoteegis on sona piiiipill seletusena tallel Liiganuselt parit tekst:

Piiii pillit ja piiti vile, kelleka saap kutsuta juure. Metsd péosa alle istut
maha, akkat vilistimd, kuulep, siis akkab vasta tekemd. Pilli ruokust sai
tehd, kukke sddre kontist ja... teki piiii ddlt kohe.

Virumaa jahinduse kirjelduses 1927. aastast peamiselt Iisaku kihelkonnast
on koguja Eduard Kéaédparin laanepiiiide peibutamist vilega nimetanud pilli-
tamiseks:

Pillitamist tarvitati ptivede piitiidmiseks. Sellejuures tegi kiitt ptive hddlt
Jdrele vastava pilli abil. Piived lendasid kaugelt pillitaja juure ja lasku-
sid murule, kiitile ldhenedes. Imestanud lind ei aimanud 3-4 sammugi
kaugusel hddaohtu ja sai kiiti saagiks. (ERM EA 13: 43; tsiteeritud:
Loorits 2004: 351.)

81



Igor Tonurist

Jahivilede tegemise puhul oli téhtis ka teatud uskumusliku iseloomuga reeg-
litest kinni pidada. Nonda arvatud, et kui piiii vilede tegemist alustada piiha-
pdeval, siis olla need viga head (Simuna khk, 1888).

Maagiline vilepill. Peibutusvilede teemaga on seotud uskumus usside
valjakutsumisest, sest selle, olgugi olemuselt maagilise tegevuse sooritamiseks
kasutatakse juttudes ju konkreetseid jahimeeste peibutusvilesid (alati kiill ei
selgu, kas selleks oli vilepill v6i lihtsalt huultega vilistamine). Sellekohaseid
teateid on Virumaalt Johvi ja Simuna kihelkonnast. Simunas on néiteks kuul-
dud, et moni inimene kutsund ussi vdilja vilega ja arvatakse, et kiillap see vile
oli niisuke, mis jdrele aimas emase hddlt ja seega siis isased kokku meelitas
(ERA IT 12, 345 (46), (1928-1929)).

Folklorist Mare Koiva on ithes uurimuses késitlenud nn néidkarjuseid, kes
kutsusid vilja hunte véi usse ja ravisid inimesi. Uhe sellise ndidkarjuse Hundi
Kustase kohta rasgitud Johvi khk Ohakvere kiilas 1958. aastal, et tal “oli pa-
rimuse jirgi hundivile ja ussivile, kes suutis inimesele sisse ldinud ussi vilja
meelitada, roosi arstida ja ka vitsavalu votta. Seda vanapéarast tarkust on sel
sajandil vdhesed targad vallanud” (Kaiva 1992: 130).

Paanifloodi titipi vile. See putkevilena siin-seal Eestis tuntud ja eeskatt
laste ménguasjade hulka kuulunud vilede liik tehti tlalt lahtisest heinputke
torust, mille alumise otsa sulges looduslik s6lmekoht. Puhuti torusse lahtist otsa
pisti vastu huuli hoides. 1973. aastal raskis Simuna kihelkonna Karu kiilast
parit Meeta Ullaste (70aastane) autorile, et heinaajal tehtud tema lapsepélves
putkepille. Need olnud erineva pikkuse ja jamedusega, seesmise vatiga putk
ei sobinud. Kodus hoitud putkevilesid vees, et need &ra ei kuivaks. Isa Han-
su juhendamisel tehtud lastega heinamaalt koju tulles marsitaktis mangides
orkestrit. Mingit viisi siiski ei méangitud. Laste putkevile kohta on Virumaalt
teateid veel ka lisaku kihelkonna Roostoja kandist Mall Hiieméelt (EKRK I
19, 354/5 (3), (1955)). Putkest tehti veel teinegi puhkpill ehk nn heinputke pill,
millest 1dhemalt veidi allpool klarnetiliste pillide késitluses.

Vile- ja lehepillide koosméingust. 19. sajandil Eesti kiila- ja seltsielus
levima hakanud puhk- voi keelpilliorkestrite méng andis kiilameestele mo-
nikord ideid ja eeskuju lihtsate pillide kokkusobitamiseks ja omamoodi uute
“rahvapilliorkestrite” loomiseks. Kuivord tosiseltvoetav oli selline koosméng
kunstiliselt tasemelt, pole teada, kuid huvitavaks faktiks Virumaa vilepilli-
méngu ajaloos ta jaib.

1937. aastal kirjeldas Gustav Jiirjev muusikaolusid Rakvere mail ning kir-
jutas muuhulgas jargmist:

Elus on iiks kuulsamaid pillimdngijaid Sommeru Kohalas Jddtma kiilas
Hans Ups. Tema mdngib viiulid ja kdis oma oppetetud kooriga iimber-
kaudu koolitubades kontsertisi andmas. Koigil olid omatehtud puust ja
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pajukoorest viled ja piibarid, kuhu hulka méned puu lehed suus 66biku
Ja teisi lindude laulu lasivad... Stkusarve Siim ja Torupilli Toomas ei ela
enam, mdangiti ka loetsapilli, aga see oli suur patt. (ERAII 167,603 (13).)

2. Klarnetilised puhkpillid

Rukkipill. Koige lihtsamat klarneti tiitipi esindab pill, millel heli tekitab eriline
keeleke, mis on 16igatud pilli torujasse kehasse voi eraldi torukesena — nn piu-
guna juurde lisatud. Kadrina rukki pilli kohta on K. V. Rosenstrauch kirjuta-
nud: Suve joudmisega joudis ka see aeg kitte, kus rukkis tdieealiseks saab ja
temast pilli voib teha. Sellele lisandub kirjeldus nelja ménguavaga (sérmused
ehk klahvid) varustatud rukkipillist, mille iilemine ots, mis suhu voetakse,
jaetakse loikamata jatkusélmega kinniseks. Sellest kohast veidi allapoole on
rukkikorre sisse 16igatud piklik keeleke, mis puhumisel vonkuma hakkab ja
haalt tekitab (H ITI 17, 451 (108), (1895)). Samasuguse ehitusega pilli sai teha
pilliroost, siis oli ta roopill.

Peipsiveere vene Zaleika. PGhimaotteliselt on roopilliga sarnane Peipsi
pohjakaldal Iisaku kihelkonna piiridesse jaédvas eesti-vene elanikkonnaga Ka-
tase kiilas 1953. aastal fiksee-
ritud venepidrane sarvepill —
zaleika. Erinevalt tavalisest

eesti roopillist koosneb see pill
kolmest osast: pilliroost piu-
gust, nelja midnguavaga torust
ja selle otsa kinnitatud lehma-
sarvest. Zaleika on naabruses
Pihkvamaal olnud eeskétt vene
kiilakarjuste pilliks ja ka Kata-
sel méngis seda kiilakarjusest
noormees, kes olnud ema poolt
koguni eestlane. Selle pilli esi-

nemine Peipsi pohjarannikul

Foto 3. Villem Viirmann mdngib sar-
vepilli. Simuna khk. Helmut Joonuksi
foto, 1968. ERA, Foto 10165.
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on isna ootusparane, kuna kohalik vene rahvakultuur on iildiselt jatkuks
jarve idakalda Oudova-Pihkva vene rahvakultuuri regioonile. Uks zaleikaga
sarnane, kuid puust tehtud toru pill on fikseeritud haruldusena ka eestlasest
karjusel Torma kihelkonna Vatikvere vallas ja tditsa omane on sarvopill setu-
dele (Tonurist 2004: 88-90, vt ka joonis 3 ja 4).

Heinputke pill. Vonkuva pillikeha printsiibil hailitses Kadrina mail ka
heinputke pill, mille kirjeldamisega V. Rosenstrauch jatkab eeltoodud rukkipilli
kirjeldust:

Oli aga rukis kollaseks ja korred kovaks jdaenud, siis tuli heinaaeg [---].
Siis l6igati noorel heinputkel iiks solmevahe dra, loigati terava noa otsaga
pikkutiiiks pragu, ja hakati siis teinepoolt otsast puhuma. Hdadl, mida see
putk siis andis, oli vdga ilus ja l6bus kuulda. (H III 17, 451 (107-108).)

Eestis on seda pilli (janese)huigi, putkepilli jms nimetuste all tuntud mujalgi.

Torupill. Virumaa territooriumilt parineb iiks vanimaid eesti torupilli ja to-
rupilliméngija kujutisi. See on nimelt aastasse 1635 dateeritav pilt “Pulmasoit”
Adam Oleariuse reisikirjeldusest (1996: 121). Sellest ajaliselt vanem torupilli-
méngija on kujutatud Bernt Notke “Surmatantsus”, kuid selle 15. sajandisse
kuuluva teose inimtegelased (seda enam veel luukerena kujutatud torupilli-
mees!) on n-6 etniliselt maaramatud ja eri seisustest eurooplased, seevastu Ole-

Foto 4. "Ees ratsutab torupillimees.” Adam Oleariuse joonistus
pulmakirjelduse juurde 17. sajandist.
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ariuse pildil on kujutatud kindalt Virumaa eesti talupoegi kusagil Viru-Nigula
kandis. See tidhendab, et ka pulmarongis ratsutav torupillimingija on ilmselt
eestlane. Tal on kies suur, kahe piistise bassitoruga ja koonilise viisitoruga
torupill. Bassitorude piistise asetusega torupilli méngimist pole hiljem Eesti
alal fikseeritud, kuid see on péris tiitipiline Léddne-Euroopa maades (iildtuntuim
sellistest pillidest on tédnap&eval néiiteks Soti torupill). Piistise bassitoruga on
muide kujutatud ka “Surmatantsu” luukerest torupilliméngija pill. Oleariuse
pildil kujutatud rahvariiete ja tavandilise pulmastseeni eestilisus on eesti hili-
sema etnograafilise ja folkloorse ainestiku pohjal histi kinnitatav, kuid torupilli
méngimine esindab ilmselt mingit hiljemalt 19. ja 20. sajandi andmete pohjal
eesti rahva seas kiibelt dra jadnud mangumoodust. Koik teadaolevad eesti
torupilliméngijad on hoidnud bassitoru(sid) all, kée otsas rippumas.

Rahvaraivaste jargi (kidistega naised, tinan6opidega pikk-kuues mees) voib
Pohja-Eestisse, sh eeldatavalt ka Virumaale, paigutada balti-saksa kunstniku
Friedrich Ludwig von Maydelli (1795-1846) akvarelli “Torupillipuhuja” (aval-
datud: Kirme 1986: tahvel VI). Kuid see torupill on kujutatud oskamatult ja
eksitavalt (bassi- ja viisitorud on paigutatud tuulekotis valesti, viisitorusid on
lausa kaks korvuti, mis tundub olevat voimatu).

Muid torupilliméngijate pilte Virumaalt pole teada. Pole Eesti muuseumides
ka téapselt ja kindlalt Virumaa kuuluvusega torupille (paari pilli virumaaline
paritolu ERMi kogudes on kiisitav, vt ERM A 296:29 ja ERM 16159).

Kohaliku Virumaa torupilli voib ilmselt taastada olemasolevate kirjelduste
ja naabruses Harjumaal Kuusalu kihelkonna rannakiilades lausa 20. sajandi
algukiimnenditeni kestnud torupillitraditsiooni pshjal. Viimaseid Viru toru-
pillimehi méaletati veel isegi 20. sajandi keskpaiku, niisiis v6ib arvata, et nad
tegutsesid 19. sajandi Iopuveerandil, mil see pill 16plikult aktiivsest kasutusest
ara jai. Uksikjuhtudel méngiti seda veidi kauemgi. Liiganusel Purtse-Liiva kort-
sis mangitud torupilli veel 1906. aasta paiku (ERA II 128, 127/8 (1)). Pillimees
mdanginud laua peal, tantsitud timber. 1925. aastal kirja pandud mélestuste
jargi tehti Haljalas torupilli tuulekott ehk [66¢s, mis tuli enne méangimist tiis
puhuda, harilikult hiilgemaost, kui polnud, [siis] ka suurte loomade rakkust
[péiest]. Ohku puhuti kotti lzbi erilise torukese — suunaputi. Viisitoru — esimik
oli viie [mangulauguga, selle esimiku otsas, st tuulekoti sees, andis shusurvel
h&alt roost voi hanesulest tehtud piuk — pill. Torupillil olnud kaks bassitoru
(ERM EA 10: 305).

Toodud kirjeldus on iisna tiitipiline iildeestiline torupilli kirjeldus. Kuid
lausa erakordne on 1925. aastast parit teade Simuna kihelkonnast, kus toru-
pilli méngitud kortsis veel umbes 1885. aasta paiku. Selle torupilli tuulekott
oli nimelt ilvese nahast, millele jalad ja pdd kiilge jaetud (ERM EA 10: 739).
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Johvi kihelkonna l6unaosas Edivere kiilas on A. Pulst 1938. aastal iiles
kirjutanud Maria Lulla (78 a) mélestuse umbes 60 aastat tagasi ndhtud toru-
pillist, mida koerad kartsid, sest see oli tehtud koeramaost, millel torud olnud
kiiljes. Pillimees loi kortsis kaikaga vastu magu. (Pulst: 872) Kuidas see kai-
kaga l6omine tegelikult vois toimuda, jadb siiski selgusetuks. Samast Illuka
iimbrusest on 1937. aastast olemas ka 87aastase Hindrik Ounapi seletus, mis
eelmist teadet toetab: Torupill iiiirgas pulmas tihtepuhku. Sie 6li kueramaost
tehtud, sarved [méangutorud?] kiilles. Rahvas lasivad labajalavaltsi. Mehed
vahest lasivad kiikakille ka (ERA 11 166, 346/7 (26)).

Ka lisaku poluvertsikute seas on méngitud torupilli. Rahvaluulekoguja Alli
Vetekaja kirjeldas seda nii, mainides veel mingit sia péiest pilli: Matuska va-
namees mdngis veel “tudkat” [muusikariist], seda puhus suu pial. Meie Taavet
rddkis, et sie oli tehtud veikese koera vai kassi nahast ja tdispuhutud. Aga
voib-olla ka ta valetas (ES KT 173, Iisaku khk, 80-81). Pole kahtlust, et jutt
on torupillist. Ka tudkale leiame seletuse. 1930. aastal kirjutas Karl Leichter
Jouga kiilas poluvertsikust Muri Peetrilt, et 65 aastat tagasi oli torupill (0yoa).
Duda on muide iisna tavaline torupilli nimetus Valgevenes ja Ukrainas (Tonu-
rist 1985: 103-104), ka Latis ja Leedus.

Torupilliméngu kohta on mélestusi iile Virumaa. Eriti tihti mainitakse to-
rupilli seoses tantsimisega pulmades ja kortsides, samuti talgutel ja mardis-
kaimise juures. Kuid kohalikke torupillilugusid on iiles kirjutatud viga vihe,
avaldatud on vaid iiks Viru-Jaagupist Roela valla Tudu kiilast parit torupillime-
helt Gustav Alaverilt parit lithike “S6jalugu”, mis on P. Penna poolt fikseeritud
1905. aastal (Tampere 1975: 81, nr 27; kaks samas avaldatud nn torupillilugu,
nr 28 ja 29 on ette lauldud).

Kadrina kihelkonna pdhjaosas Vohma kiillas méletati 1938. aastal, et pul-
mas oli vanasti méngitud erilisi tavandilisi torupillilugusidki, nt noorpaari
laudaistumise, pruudi polle lappimise ja pruudi tantsitamise puhul. Siis oli
ke torupil lil ka lugu selle jirele, ega ta siis iga tiikki liiend (Lahemaa lugusid
1989: 197).

Johvi kihelkonna Rausvere kiilast on 1939. aastast kirjeldus, et

50 aastat tagasi olnud kuulus terves Johvi vallas [---] “Lutrus Mart”.
Tema oiget nime paljud ei teagi. Elas saunas, kdis vallakorda, oli kuulus
torupillimdngija. Pithapdeva ohtuti mdngis noortele. Talvel panid noored
tema kelgule ja viisid 70aastase vanamehe endile pilli mdngima. Eriti
palju tood oli mardipdeva ajal, kui sandid viisid “Mardi” endaga kaasa
pillimdngijaks. “Vallakorda” kdies 161 Lutrus Mart alati torupilli hiiiidma,
mille oli ise endale teinud. (ERA II 215, 291/2 (6).)

Jargmine teade on Liiganuse kihelkonnast:

86



Virumaa rahvapillid

Piissi méisas talgul torupill mdngind. Varja kiilas old Pilli-Madis, old
suur mangija. Teda on kutsutud pulmadesse tihtelugu. Pulmas on ikka ka
torupilli jirele tantsitud. Minu lell rddkis, et Pilli-Madis kdind pulmades
mangimas. (ERA II 128, 130/1 (1), (1936).)

Ajapikku hakkas torupill Eestis tantsupillina uuemate moepillide — viiuli ja
166tspilli eest taanduma. On tiksikuid teateid, nt PArnumaalt, et vahel on to-
rupilli méngitud kokku viiuliga. Sellist koosméangu téendava huvitava fakti
Virumaalt pani kirja rahvaluulekoguja Helmut Joonuks Simuna khk Kissa
kiila pulmakombestikku kirjeldades. 1947. aastal méletas sealne elanik Juhan
Raak (76 a), et Vahest torupill ja viiul mdngisid viel kokku (RKM II 15, 174
(1)).Toredal moel on soomlase vaatevinklist iseloomustatud virulaste torupilli
uhes naljandis: Soomlane ndinud Virus torupilli. Ldinud koju, rddkind: “Oi
pagan, seda Virulase pilli! Sdkki siiles ja aisad kiilles, ise nonda iilbune pe-
rassa!” (D. Pruhl Haljalast, vt http://www.folklore.ee/rl/pubte/ee/vanad/eisen/
nalil/sisu.html)

3. Trompetilised puhkpillid

Nende muusikariistade puhul hakkab 6husammas vonkuma méngija enda
pingutatud huulte abil. Tuntumad eesti maarahva (sealhulgas ka Virumaal
kasutatud) trompetilised pillid olid puukoorest ja puidust eri pasunad ning
sarv. Need olid tahtsad t66- ja signaalivahendid karjanduses, olles kiilakar-
juste lahutamatud kaaslased, omamoodi ametisiimbolid, mistéttu neid pille on
nimetatud monikord ka karjapasunateks voi -sarvedeks.

Pasunad. Karjapasunaid oli kahte liiki: lihtsamaid — lepakoorest tehtud, ja
puust donestatud pasunad. Lepapasunaid kasutati talukarjades mones kohas
veel kuni Teise maailmasgjani, puupasunad ja hiljem nende kérvale ilmunud
plekkpasunad kadusid tarvituselt koos kiila iihiskarjade ja neid hoidnud kii-
lakarjuste institutsiooni kadumisega Eesti kiilas.

Lepakoore lindist pika tuutuna kokku keeratud pasun oli rohkem poisikeste
manguriist. See polnud kauakestev pill, sest kuivas kiiresti kokku ega kestnud
tavaliselt iile iihe pdeva. Et pasuna iga veidi pikendada, tuli see 66seks vette
likku panna. Pilli laiem ots kinnitati haralise pulgaga, kitsamasse otsa piititi
keerata koorest midagi viikese siivendi taolist, mis moodustas puhumist ker-
gendava huuliku. Ménikord tehti Kadrina kandis sinna lausa puust huulik:
Peenemasse otsa leigeti veel iiks veikene kaunis suure auguga puuprunt ja pandi

peenemasse otsa, et ots kovem suu jdrele oleks ja siis hakkas tuttav karjapasuna
lugu (H III 17, 449/50 (107)).
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Foto 5. Lepa koorimine karjapasuna valmis-
tamiseks. Simuna khk, Metskiila. Mart Jallai
foto, 1978. ERA, Foto 12255.

Kadrina kihelkonna Tédva-Konnu kii-
las teinud iiks karjapoiss 1930. aas-
tate 1opus teistsuguse heliseadeldise
ehk keele, mis valmistati lomastatud
lepakoore tikist ja torgati pasuna tile-
misse otsa — sinna puhudes hakkas
n-6 oboe-tiitipi keel torus kirisema.
Karjapoiss loiganud lepatuutule isegi
mitu ménguava peale, kuid nendest

olnud vahe kasu (autori tileskirjutus
1972. a). 1973. aastal seletas 57aas-
tane Leo Tubli autorile Viru-Nigula
Vasta asunduses (end Nugeri), et oma lepapasuna iilemisse otsa on ta kar-
japoisipodlves pannud helitekitajaks pajupulgast tehtud torukese, millele oli
piklik keeleke sisse 16igatud.

Et niisugune lepapasunaméng pole veel rahva malust kustunud, téestas
2005. aastal Iisaku laadal umbes 70aastane Jiiri Kuusk (périt Avinurmest), kes
oli teinud rohkem kui meetri pikkuse lepapasuna, sellele mingi heliseadeldise
otsa pannud ning puhus seda laadaliste 16buks.

Kiilakarjusteks olid tavaliselt tdiskasvanud mehed, kellele pikk pasun (Iisa-
ku poluvertsikute seas nimetati haavapuust pasunat ka truba) oli kohustus-
likuks tooriistaks, millega kiilarahvale vajalikke signaale edasi anti. Nonda
dratati varahommikul perenaisi, hiljem kutsuti kari kogunemiskohta, karja
hoides peletati pasunapuhumisega metsloomi ja rahustati oma karja, dhtul
teatati puhumisega karja kojutulekust (Viru-Jaagupi khk kohta vt nt ERM
EA 25: 185). Oli ilus iga omiku kuulata karjamehe pasunat ja louna ka ja
vahel mdngis ohtugi. Niiiid see uus aeg on koik karjaskdimised dra kadund,
radgiti 1937. aastal Simuna Avanduse vallas (ERA II 149, 732 (1)); tsiteeritud
Loorits 2001: 96 jargi). Rakke kandis radgiti sedagi, et Pasunaga anti mdrku,
siis perenaised akkasid lehmi liipsma (KKI 12, 233 (4), (1950)).
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Kus oditsilkdimise tava kauem siilis, seal on monikord marguandeks samuti
pasunat puhutud. Viru-Nigulas Nugeri kiilas elanud 66aastane Jiri Veski
meenutas 1940. aastal, et oli kdinud 6itsil veel 1888. aasta paiku:

Ikke sai enne metsas hoisata, et need, kes jarele tulid, teadsid ka sinna
tulla, kus esimesed olid. Pasun ikke ka oli, ise omatehtud pasun. Oli
kaks kiitinart pikk ja ménel pikem. Siis ikke ohta, kui liksime, puhuti.
See oli marguandmine, et ma ldhen jo. (ERA II 287, 178 (1); tsiteeritud
Loorits 2001: 201.)

Pikki karjapasunaid tehti Haljala, Viru-Nigula, Liiganuse ja lisaku kihelkonna
kirjapanekute jargi lepast, haavast, jamedast kuuse- v6i kadakajuurest, mis
pikuti pooleks 16hestati, seest tiithjaks 66nestati ja taas kokku pandi. Ménikord
maissiti puidule peale veel kasetohtu. Selline on néiteks Liiganuse kihelkonna
Rédsa kiilast parit 118 cm pikkune kadakajuurest karjapasun, mida siilita-
takse Eesti Rahva Muuseumis (ERM 17518). Kaks Virumaalt périt toredat
kuusejuurest ja haavapuust pasunat on hoiul Eesti Teatri- ja Muusikamuuseu-
mis. Need tegi A. Pulsti tellimisel 1938. aastal Haljala kihelkonna Vainupea
kilas Joosep Akker (79 a). Parast Vainupea uute pasunate proovipuhumist ja
pillide pildistamist kirjutas A. Pulst nukralt: Kas dsja kostnud pasunahelid

Foto 6. Kaksikvennad Antsovid puhuvad omavalmistatud karjapasunaid.
Iisaku khk, Tudulinna k. Richard Viidalepa foto, 1956. KKI 21, 343.
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siin Vainopddl veel kunagi korduvad, voi jidvadki viimasteks? (ETMM, 234/
TA 2: ta 3. 1k 116).

Onneks on vana karjapasuna puhumise oskust Haljala mail siiski alles hoid-
nud pillimehed kohalikust rahvamuusikaansamblist Lahemaa Rahvamuusikud.

Vana tava jargi oli iile kogu Eesti karjapasunate ja muude karjas kasutatud
puhkpillide puhumine enne jiripdeva keelatud, sest enneaegne pilliméng vois
karjale kurja teha. Kadrina khk Palmse kandis usuti, et iileiildse ei tohi enne
Jiiripdeva metsas hoéisata, kévasti laulda ega kisendada, sest “mets magab”
(E 44740 (1903)). Rakveres usuti, et enne jiripdeva ei tohi karjane alletada
ega laulda, muidu tuleb hunt talle suvel kiilaliseks (Eisen 1925: 32). Kadrinas
pidanud karjane puhuma esimesel péaeval pasunat iga nelja tuule poole, siis
seisnud suvel kari histi koos. Iisakus néutud koguni, et karjane toogu surnu-
aialt kolm p&eva enne juripdeva mulda, kdigu iimber karja ja puhugu pasunat
(Eisen 1925: 21, 14).

Vilepillide kasitluse juures oli mainitud néidkarjuseid, kes vilega usse
ja hunte vilja kutsusid. Seda on Virumaal vahel tehtud ka karjapasunaga.
1910. aastal jutustati, et Simuna kihelkonnas Vigeva raudteejaama ldhedal
Selli kiilas elanud kunagi karjane Jaan, keda stitidistatud, et too oli kittemak-
suks iihe talu karjale murdjad hundid peale saatnud. Peremehe néudmise peale
hakanud karjane Jaan pasunat puhuma ja puhund terve poole pdeva ja sellega
aand koik hundid aina rias sealt minema. Sestsaadik polevat Vigeval iihtegi
hunti nahtud (EUS VII 646 (9)).

Eesti pasunalugude viise on vihe iiles kirjutatud, kuid Simunast (1908) ja
Viru-Jaagupist périt kaks lugu on triikis siiski avaldatud (vt Tampere 1975:
91). Viru-Jaagupi Roela vallas kuuldud lool, mille viisi pidas meeles A. Pulst
1937. aastal, oli koguni pilliviisi imiteeriv sonaline tekstki olemas: Taavetile
tanguputru, hapupiima kua! (RKM III 5, 213 (1)).

Sikusarv (sokusarv). Teine karjandusega tihedalt seotud trompeti tiitipi
puhkpill oli Virumaal siku (soku) 60nsast sarvest tehtud ja sormeavadega va-
rustatud sarv. Sarve peenem ots puuriti piki sarve l4bi ja kujundati huulikuks.
Oma tdhenduselt oli sikusarv karjuse kies vorreldav puupasunaga ja sellele
laienesid koik viimasega seotud tavad. Paiguti méaletati sikusarve Virumaal
hasti veel 20. sajandi esimestel kiimnenditel. Kolm ainulaadset sarveviisi
méngiti rahvaluulekogujale viimati 1913. aastal Haljala kihelkonna Aaspere
vallas. Iisaku kihelkkonnas Metskiilas ndhtud loomasarvest tehtud Sirkase
hérja sarve veel 1924. aasta paiku. Uks naine andnud siis heinalistele srme-
avadeta sarvega signaali kojutulekuks (autori iileskirjutus viliseestlaselt Mart
Kiiverilt Rootsis, 1979).

Kindlalt on Virumaa péaritolu kolm Eesti muuseumides leiduvat sikusar-
ve — iiks Johvist, kaks Kadrinast. Neljas pill vois eeldatavasti parit olla Vaike-
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Maarjast. Uhel Kadrina kihelkonnast parit sikusarvel (ERM 16 209) on sisse
Ioigatud aastaarv 1818 ja pillil on neli médnguava. Teisel sarvel (ERM 19 300)
on 7 ménguava ja puhumisava sisse on pandud vasktoruke. Koéiki neid ja teisigi
Eestis leiduvaid sikusarvesid on analiitisinud ja nende heliread CD-le manginud
Juhan Suits (2004).

Sarv oli karjusele samasugune signaalinstrument nagu pasunadki. Sellega
sai kiilarahvale edasi anda erinevaid viise méingides viagagi vajalikku teavet.
Pillilugude selline funktsionaalne kasutus on pohimotteliselt tuntud karjuste
seas mujalgi Euroopas, kuid 1913. aastal Haljala kihelkonnas Aaspere vallas
Romeda kiilas K. Viljakule tileskirjutamiseks esitatud lood on ikkagi viga
vaartuslike méngijapoolsete selgitustega nn programmilised sarvelood ja Eestis
sellistena lausa ainulaadsed. Need méngis kohalik késitooline ja rahvaluuleko-
guja Viilip Klaas (50 a). Kolm V. Klaasi sarvelugu (EUS X 1420/1, 1457 (1913)),
avaldatud H. Tampere poolt (1975: 94-95) on jargmise kommentaariga:

1. Puhuda, kui loomad ilusasti rahulikult soovad.

2. Puhuda, kui loomad paha peale ldinud. Tempo kiirem [kui nr 1], ra-
hutu: loomad on paha peale ldinud. Puhuti ménikord seks, et kodustele
mdrku anda, et nad appi tuleksid loomi paha pealt dra ajada aitama.
3. Puhuda, kui loomad kiili jooksvad. Kiire tempo: loomad jooksevad kiili.
Ka monikord kodustele signaaliks. Et onnetus tulla voib.

Siin-seal on Eestis sikusarvede puhul mainitud, et nendega piititi monikord
isegi tantsumuusikat teha. Samasugune teade on Virumaaltki: aastal 1829
kuulis Christian Hieronymus Justus Schlegel Kloodi kortsi juures viiuli korval
tantsuks méngimas ka sikusarve (Viires 1959: 266). Teadaolevad Virumaa
sarvelood (neid on veel iiks Kadrinast ja kolm lutusarvelugu Viru-Jaagupist)
pole siiski tantsuviisid, vaid iseloomult pigem signaalid. Neid viise on avaldatud
ka triikis (Tampere 1975: 95) ning muusikaliselt 14bi uuritud (Haasma 1986).
Lisaks on avaldatud ka kogujale suuga ette lauldud Liiganuse kolm sarveviisi
(Ruutel 1992: 230-231).

IT Idiofonid

Idiofonide puhul on helitekitajaks pilli materjal oma jaikuse voi elastsuse tottu,
nt lokulaud, parmupill jms.

1. Lokulaud (Virumaal ka kola) kuulub nn l66davate idiofonide hulka.
Lokulaud koosnes poikpuu kiiljes rippuvast puulauast, mille vastu 166di vahel-
dumisi kahe puuvasara voi nuiaga erinevaid ritmilisi signaale. Iga kindel riitm
tdhendas kindla sisuga teadet, mida imberkaudne rahvas tiheselt méistma pidi.
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Virumaal 166di vanasti lokku (Erna Ariste lokulauauurimuse jargi — Ariste
1934: 17, joonis 7) eeskatt “tooliste kojutulekuks”, siis “karja kojutulekuks” ja
“tulekahju teadaandmiseks”. 1930. aasta seisuga sedastas E. Ariste, et “Pohja-
Eestis on peaaegu ainukeseks iilesandeks tooliste kojukutse” (samas: 18). Kaige
rohkem kasutati lokulaudu ndhtavasti moisates, kus see 19. sajandi 16pus juba
kaduma hakkas, mones kohas asendas seda aga rippuv kell. Uks selline on
praegugi Virumaal Sagadi moisa viravas alles. Mones kohas voeti puust loku
asemele tarvitusele raudsed lokud — adrahdlm, réopa tikk jms (Virumaalt on
teateid Vaivarast ja Vaike-Maarjast).

Lokulo6mise isedrasuste ja kola kohta leidub Eestis teateid vahe ning sel-
lel taustal on tisna huvitav detail Kadrinast, kus kahest l66givasarast “teine
vasar on pehmemast, teine kovemast puust, teine heledama (kdrgema), teine
tumedama (madalama) kéla jaoks” (samas: 6).

Virumaalt teada olevad l66misriitmid on erinevalt Louna-Eestist olnud
E. Ariste uurimuses lk 9 esitatud kaardi jargi suhteliselt lihtsad. Johvis, Viru-
Nigulas ja Kadrinas 166di (166kide tdpne ritmika pole kahjuks teada) “iihe
kiaega iiks, teisega kaks 166ki”, Johvis veel “iihe kiega iiks, teisega kolm 166ki”,
Haljalas “kummagi kdega vaheldumisi tiks 166k”, Viru-Nigulas “iihe kidega iiks
pikk, teisega iiks lithikene 166k”. Need on vaid juhuslikud teated. Muidugi oli
igas imbruskonnas oma kindla tdhendusega riitm, mida kodik kuuljad iiheselt
moistsid. Vahel aitasid riitme meeles pidada onomatopoeetilised voi varsilised
kolaimitatsioonid, nt Kadrinas: “Kila-kola. Plaga-plaga”, Simunas: “Parra-
parra, miirin” voi “Tulge kokku!”

Mbnikord on meile aga endisaegse lokul6omise peen méirgiline tdhendus
raskesti moistetavgi. Mida arvata naiteks Simunast péarit teate kohta? “Kui
166di kola [st lokku] iiks kord, siis pidi tulema toast vélja peremees, kui 2 korda,
siis koik téisealised, kui 3 korda, siis ka perenaine” (samas: 14).

Nagu méargitud, olid iiheks lokkude kasutuskohaks méisad, kus loku voi
kella l66misega teolistele teateid edastati. Sellel taustal on tdhelepanuvéaérne,
et ainult Virumaalt Johvi kihelkonnast on teada ka vastavat fakti kajastavad
regilaulud (Vana kannel VIII: 401-403). Uks naide laulutiiiibist “Kubjas, lase
Idunale!”:

Meie kulla kupjakene,

armas aida Jaanikene!

Lé6 keppi, kelista kella,

lase lapsed lounaella,

oigel ajal 6htaella!

[---]

(HIII 1, 96 (4) < Johvi khk, Tiirsava v (1888).)
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Et sonade [66 keppi puhul on ikka tegemist lokuga, toestab ka varss teisest
lauluvariandist: Liie lokko ja kelista kella! (Voka v, 1908).

2. Parmupill kuulub méne muusikariistade klassifikatsiooni jargi idiofoni-
de, teisalt aga ka puhkpillide sekka. Parmupill (Virumaal veel suupill, poupill,
konnapill) oli kogu Virumaal tuntud metallist muusikariist (Tonurist 1996b:
117, joonis 15). Harva méngiti seda siin 20. sajandilgi, kuid tildiselt hakkas
pill kasutuselt taanduma juba 19. sajandil. Parmupilliméngija oli Viru-Nigula
kihelkonnas Pada vallas stindinud Leonhard Laks (1922—-2008), hilisem Sonda
kooli kauaaegne Opetaja ja Virumaa tuntud kultuuritegelane. Oma pilli saanud
ta Sondas kiilakooli todle asudes kohalikult sepalt. 1930. aastate 16pus heli-
plaadistas Johvi kihelkonna Vasavere kiilast parit vile- ja parmupillimingijat
Ruuben Keslerit (1878-1965) Riigi Ringhailing. Molema mehe parmupilliméng
on avaldatud noodis ja CD-1 (Jaago 2011).

Tavaliselt tehti parmupille vanasti ise voi tegid neid kiillasepad, kuid 20. sa-
jandi algukiimnenditel on Esto-Muusika vahendusel neid ka poest ostetud.
Endel Metsa kirjapanekus on
aastast 1941 olemas Johvi ki-
helkonnas Kohtla kiilas elanud
Toomas Lauri (66 a) jutustus

parmupillist:

Paarmupill, see tehti vi-
kati seljarauast voi siis
monest jimedamast traa-
dist. Keel tehti vikatist
ehk terasplekist. No raam
voeti siis huulte vahele
ja ise uriseti lauluviisi
Jja siis sormega tommati
seda keeleotsa ikka “pir-
ra, pirr, pirra, pirra”. Kui

mina poisikene olin, siis
oli monel veel see pill, no

Foto 7. Pillimees Ruuben Kesler par-
mupilliga. Johvi khk, Vasavere k.
Foto: Parikas 1938. ETMM foto, ERA
fotokogus 851.
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nénda aastat viiskiimmend tagasi. Ennevanasti tantsiti ka selle pilli jirele
kortsis. (ERM KV 56, 239.)

Kammi- v6i parmupilli on parema tantsupilli puudumisel tantsuks méngitud
ka Viru-Jaagupi Kiiti vallas (ERA II 119, 15 (7), (1934)).

Aino Killo on 1962. aastal kirjeldanud Liiganuse kandi vanu pille, sealhulgas
ka poupilliks kutsutud parmupilli ja pajukoorest pikka piibarit: Poupill oli iiks
traat kovera kieretu, tiks 6ts ku muna, toine ots lahtine, varras kdis ldbi, poupilli
vardal konks, sene kiilgd lei, ois suu ies, 6hutas, sis pou-pou-pou mdangis (EKI
KT 189, 166-167). Poupilli-sona juures on tal méarge “paupill?”.

Iisaku poluvertsikutelt on 1937. aastal fikseeritud ka parmupilli venepérane
nimekuju — vargan, vrd vene sapean: Olgedel mdngiti [joulude aeg] vargani
(parmupill) (ERA II 166, 290 (82)).

Kogu Eestis populaarseks on viikekandleméngijate seas osutunud Viru-
Nigula kandi muusikategelase ja rahvaluulekoguja August Krikmanni poolt
1947. aastal noodistatud iiks labajalavalsiline “Parmupillilugu” (A. K. noodi-
vihikud: ETMM, M 122 — 1).

Parmupillimuusika kolab tisna omapéaraselt ja selles diget viisi tabada on
kuulajal ménikord iisna raske, mistottu laulnudki 1930. aastal 82aastane Juhan
Treilmann Tudulinnas (Iisaku khk) Karl Leichteri fonograafile humoorikalt,
kuid rohutatult monotoonselt, sonu vaid kahel noodil intoneerides: Tuna, tuna,
tuna, tuna, tunna-tu, tunna-tu, tunna-tu. See olnud tema “Parmupilli (suupilli)
lugu” (ERAIII 6, 26 (32), Fon. 306 d).

Tore humoorikas on Kadrinast parit “Arjapillilugu”, koos viisiga on ka s6-
nad, kusjuures kolmes varsireas imiteeritakse parmupilli-suupilli (véis ehk
olla ka: torupilli?):

Amm piiu, piiu, piiksid jalga,
ka, ka, ka, kalits kérva,
ma-ma-ma, mammud sisse,
Kolga méisa tiule

sitket sitta tostma,

koéva kesa kiindma.

(EUS VII 242 ( 59), (1910).)

3. Muudest rahvaparastest idiofonidest on Virumaalt vaid iiksikteateid
ning pole alati selge, kuivord laialdaselt monda neist iihes voi teises piirkonnas
tunti ja kasutati.

Luuavars. Moneski Eesti piirkonnas on riitmi- ja miirapillina iilemeelikus
meeleolus kasutatud pikka keppi, millega tommati ritmis kraapides moéoda
porandat voi pinki, millele vajadusel tuhka peale raputati. Selliseks kéepara-
seks kepiks oli koige sagedamini luuavars.
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Simuna kandis Kissa kiilas méngis aastate 1922-1925 paiku kiilasimmanil
orkester, mis koosnes kandlest, viiulist, vahel oli ka luuavars abiks, kusjuures
sellega tommati, et tolm kdis iile pea, parmupill ménginud ka kogu aeg kaasa,
vahel 166dud labakéega vastu tooli pohja. Viisipillideks olid viiul ja kannel, iihel
ddlel tommati koik see lugu, luuavars passiks vastu porandat méuh ja mouh.
Kui porand oli liiga kuiv, visati vett maha, luud toodi otse kéogist, vitsad otsas.
(Autori uleskirjutus Haljalas 1973 < Leo Kaljuvee, 72 a, parit Simunast.)

Pangem tilaltoodud jutust tihele, et tantsuriitmi méngiti ka toolipohja pihta
kaega lities.

Umba - “Tomba-Jiiri”. Tundub, et ile-eestiliselt kiillakapellides niiii-
disajalgi laialt kasutusel olevad loogakujulised metallkérinatega varustatud
ritmipillid umbad (saksa Bumbass) voi jauramid polnud Virumaal vanasti
eriti levinud. Ménevorra levisid nad Eestis vist alles 20. sajandi algupoolel
(Tonurist 2007: 306-307). Sellel taustal vaarib tutvustamist tiks naljatlevalt
“Tomba-Jiiriks” nimetatud umba pshimattel ritmi andev 166kpill, mida ndhti
1930. aastate paiku Vaivara kihelkonnas Puhkova kiilas. Ilmselt oli pilli konst-
ruktsioon kohalik iihekordne leiutis. See oli tehtud 1,2 m kérgusest, iilal kahe-
harulisest sarapuust. Harude kiilge olid kinnitatud kuljus ning lusikalabast
ning viksikarbi kaanest ja pdhjast tehtud helistid. Harude vahele oli seotud
pingul noér, mille vastu 166di sirge pulgaga (u 30-40 cm pikk). Pilliharude
jala otsas olnud midagi vildist tombu sarnast. Tantsuloo ajal 166di 1. réhulisel
taktiosal “Tomba-Jiiri” jalaga vastu maad, rohutul 2. osal 166di pulgaga vastu
noori. Tantsuks méanginud viiul, vahel kaks viiulit ja monikord isegi klaver.
Selle riitmipilliga olevat méangitud isegi Merikiilas tuletorjeseltsis (autori tiles-
kirjutus Rootsis Eesti Metsakodus eakalt Mart Kiiverilt, 1979).

Algeliste umbade hulka kuulus ilmselt ka péiega pill, mida 1973. aastal
mailetas Karl Viinsalu (77 a) Altja kiilas. Ta ndinud seda Vergis, kus sellist
pilli tegid vahel Soomes kdinud mehed — 1-2 korda méngitud ja siis visatud
minema. See pill koosnes kepist, selle peal olnud péis, mille iile tommati keeleks
traat. Tommati teistele pillidele kaasa, teinud torts-torts-torts ning krigises ja
krdgises. Oli randlaste pill ja maa poolt ei tea, et neid kasutatud oleks. Paraku
jai markimata, kuidas seda torts-torts tehti (autori tiileskirjutus 1973. a).

Rahakorjamise kulp. Uht haruldast tavandilist helivahendit, mida kiill
muusikariistana ei méngitud, on kasutatud lisakus Kuremée ldhedases Soo-
taguse kiilas — see oli kellukesega puukulp, millega pulmas tseremoniaalselt
raha korjati.

Alice Moora on seal 1953. aastal iiles tdhendanud jargmise seletuse:

Teine ommik suureséoma ja lahjade pdeva hakkas pruut porandat
pithkima, peen raha visati jdrjest olgedesse, pruut muudkui pithkis ja
korjas raha [---]. Isamees pannud esimesena raha kulbi sisse — see olnud
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ammale. Kulbile seotud kell kiilge ja kolistatud siis kiilaliste ees, kes siis
kulbi sisse dmma tarvis raha panid (peigmehe emale). (AIET 4,1k 76-77,
2016. aastast asub see endise Ajalooinstituudi endise etnograafiasektori
kasikirjaline etnograafiliste teadete kogu (ET) Eesti Rahva Muuseumis.)

Nonda on kellukesega kulbi sisse korjanud ande ka Kihnu kadrisandid ning
Saaremaalgi on Mustjalas parast tanutamist pruudile kinga sisse raha korja-
tud kepi otsa seotud kellukesega (pikemalt niisugusest rahakorjamise viisist
ja selle eeskujust vt Tonurist 2007: 295-296).

Noorpaari voodikell. Liiganuselt Purtse-Liiva kiilast on périt huvitav
kirjeldus tavast, millel vois olla ka sigivusmaagiline tagapohi:

Ohtul jille, kui pruut peigmehega magama ldinud, siis sidund isamees
ehk méni teine nende voodi kiilge kuhugi kella, kas lamba tillukese voi
suure lehmakella. Seda tommatud siis kustki kaugemalt néorist ja isa-
mees laulnud:

Ai, till, till, till!

Minu pruudil kell

Ja ise tema voodis teki all

(ERA II 287, 67 (10), (1940).)

Mardiisa kelluke. Johvi mail on kirjeldatud, et mardiisal oli aisakell kdes ja
kaelakott kaasas [---] Esmalt kélistab isa akna taga ja palub sisselaskmist (RKM
I1 106, 645/6 (7)). Tegemist on mardisantide rituaalse kellahelistamisega, mis
Eestis mujalgi tuntud oli (Tonurist 2007: 297—298).

Traditsioonilised helilised mérgid. Eestis on nii méneski maakohas min-
gil erilisel tseremoniaalsel viisil méarku antud pulma lopetamisest. Selliste mér-
kide juurde kuulus rituaalne kolistamine v6i kraapimine. lisaku kihelkonnas
Taga-Varesmetsa kiilas on vanainimesed 1953. aastal Alice Moorale raskinud:

Viimasena antud pulmas siitia “isamehe putru”, siis oli teada, et pulm
lopul ja kiilalised soitku koju. Teiseks mdirguandeks oli veel see, et pulma
pererahvast liks keegi 6ue ja kraapis millegagi kovasti vdljaspoolt seina
nii, et see sisse pulmalistele oli hdsti kuulda. Siis teati, et pulma lopp.
(Al ET 2, 1k 267.)

Nonda on tehtud ménel pool mujalgi. Liiganusel Purtse-Liiva kiilas rdadkinud
uks Jarva-Jaani paritolu mees, et pulmade lopu mdrgiks olnud kapsasupp ehk
hernesupp, ménel pool taotud ka kiviga vastu seinu (ERA II 287, 69 (10), (1940)).

Omamoodi ainulaadne on aga Kadrina-Ilumé&elt Palmse kandist parit tava,
millest rahvaluulekoguja Johannes Sosterile riasdkis ema, 1842. aastal siindi-
nud Madli Séster. Seal oli nimelt puunoti tagumisega teatatud kogukonnale
heinatoo 16petamisest.

96



Virumaa rahvapillid

Koige rohkem lauleti heina lopetusel. Siis kilkas suur ja veikene. Kui
heinalau uks “kinni tauti”, siis tehti niisugust kdra, mis koikidele kiila
heinamaadele pidi kuuluma. Lau ukse kinnitagumine oli nii, et kes viimse
lau ukse ette noti pani, sellesama notiga vihemalt kolm korda koigest
Jjoust vasta lauseina palkisid virutas, nii et mets kajas. Siis pandi viimne
uksenott ette. Lukku ei panda veel tanapdevgi heinalau uksi. Kara jdrele
teati, kes pere oma heinategemise lopetanud. (EUS VII 220 (1910).)

Idiofonide hulka kuuluvad veel kolmnurksed trianglid, mida Virumaal teiste
pillide saateks 166di, ning mitmesugused signaalse, vanasti kindlalt ka maa-
gilise tdhendusega puust ja plekist lehmakrapid, hobuste metallist kae-
lakellad ja aisakellad ning kuljused.

ITIT Membranofonid

Helitekitajaks on pinguldatud membraanid, mis on tehtud nahast, kilest jms
materjalist. Virumaal kasutatud membranofonidest on teateid trummi, kam-
mipilli ja posepilli kohta.

Kammipilli on siin-seal kasutatud, eriti kiilanoorte poolt, kui ménda teist
sobivat muusikariista ei juhtunud tantsuks méngima. Viru-Jaagupis Kiiti vallas
Kui pillimehi et leidunud, siis lauldi tantsu jaoks ehk mangiti kammipilli voi
parmupilli. (ERA II 119, 15 (7), (1934).)

Ka Haljala kihelkonnas Altjas mangitud kui muud ei olnud, siis kammipilli.

Trumm. Trummide kasutamise ja trummitiitipide kohta on konkreetseid
teateid vaga vihe. Vanadel pulmapiltidel voib siiski ndha vaiksemaid, enamasti
ithepoolseid, korinatega varustatud ja tamburiini meenutavaid raamtrumme,
mida the pulgaga 166di ja nonda 166tspilliméngule riitmisaadet tehti.

Viru-Nigula kihelkonna Vasta kiilas olnud 1920. aastail ithes musikaalses
peres teiste pillide seas ka vaike trumm, kahe poolega, pisike nagu soel, 166di
kaega.

Posepill. Kuigi selle pilli moodustab inimese keha, tapsemalt posed, voib
tinglikult ka niisugust helitekitamismoodust muusikariistana késitada.

Johvi kihelkonna Vasavere kiilas elanud rahvapillimehe Ruuben Kesleri
(1878-1965) méangitud nn pdosepill jaab lausa kogu Eesti taustal ainulaadseks
néhtuseks, sest muid ilestdhendusi sellest pillist mujalt pole. Pésepilli mén-
gu heliplaadistati 1930. aastail Riigi Ringhé&élingus. Posepilli resonaatoriks
on mangija enda pinguldatud poskedega suukoobas. Heli tekitamiseks pidi
vastu oma pdski sormeotsi nipsutama, kuid pikapeale jddnud posed kibedaks.
R. Kesler oli posepilliméngu 6ppinud karjapoisipdolves vanematelt meestelt
(vt ka Pulst: 817-819).
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IV Keelpillid

Kannel. Pohiliseks vanaks keelpilliks oli Virumaal, nagu mujalgi Eestis, ilm-
selt kannel. Algul oli see tehtud seest 6onestatud puutiikist, kuid 19. sajandi
jooksul asendus muistne viheste keeltega (kuus ja veidi enam) viaikekannel
uuetitbilise psaltritest ja tsitritest mgjustusi saanud uue kandlega, mille suur,
trapetsikujuline kolakast tehti tavaliselt kokkuliimitud lauakestest ning keelte
arv ulatus vihemalt paarikiimneni. Uus kannel kandis Pohja-Eestis, sealhulgas
Virumaal, koguni véoraparast nimetustki — simbel, simmel (tsimmel):

Simmel, hiljem oli see Wanemuise kannel, simlimdngu tehti ikke. Iljem
olid kandled, topeltkeeltega, klaffid peal, ilusad pillid. [---] Simmel oli
koige lihtsam simmani pill, ise tehti. (autori tleskirjutus 1973. a Haljalas
Leo Kaljuveelt, parit Simunast.)

Toenéoliselt rahvuslikkust rohutada piitides hakati mingil ajal 20. sajandi
esimesel poolel Eestis simbli-simli vooraparast nimetust kirjakeeles valtima
ja valitsevaks sai Pohja-Eestiski vana termin, kuid algselt hoopis teistsugust
pillitiiiipi tdhendanud kannel.

Vanapérase ehitusega, seest ithest puutiikist 66nestatud kannelt pole Vi-
rumaalt muuseumidesse joudnud. Milestus sellise muinaskandle imepéarasest
tegemisest siilis aga regivirsilises rahvalaulus “Kannel”, millest Virumaalt on
ules kirjutatud tiheksa varianti (Eesti rahvalaulud I: levikukaart 1k XXXVII
ja tekstid 1k 1-5). Ulo Tedre ja Veljo Tormise koostatud “Regilauliku” (1973:
21-22) kaudu sai just Liiganuse kihelkonnas tilestdhendatud regilaul iile kogu
Eesti viaikekandleméngijate seas enim lauldavaks lauluks kandle tegemisest
kolme eri kalaliigi luudest. See tekst on ka ainuke, milles mainitakse vana
eesti kandle keelte vaiksemat arvu: ei saand kannel kaikumaie, kuuekeelene
kumama. Mis kandle nimetusse puutub, siis koigis Virumaa iiheksas regi-
lauluvariandis on see kindlalt kannel (eri kdénetes: kandle, kandela, kandeli,
kandelile, kandelale, kannelile).

Uhest puust 6onestatud kolakastiga pilli kohta oli aga sailinud mailestus
parast viimast maailmasdoda USAsse emigreerunud kanneldaja Walter
Raudkivi-Steini perekonnatraditsioonis. Tema tiitrest Lilian Esopist on hiljem
saanud USA Baltimore’is suur eesti kandlemingu edendaja.

W. Raudkivi-Stein (1902-1980) siindis Virumaal Haljalas asunud veskikohas
ja elas ning kanneldas hiljem Viru-Jaagupis. Haljalas kodumaja seintel olevat
rippunud iihest puust 66nestatud kolakastiga kannel ja sellel olnud peal 12
keelt. Selle kandlega seoses rifgiti peres lugu, et seda pilli on aastakiimneid
varem, 19. sajandil, méngitud moldri tiitre pulmas. Méngija oli leitud hiljem
kortsis surnuna ja arvati, et selle kandle jattis just tema Raudkivide perele
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Foto 8. Kandlemees Rudolf Maamets. Rakvere raj, Viitna k/n, Hobeda k.
Herbert Tampere foto, 1969. ERA, Foto 8828.

kuulunud veskisse. Lastel pole lubatud seda pilli isegi puutuda. Kui Walteri
vanem tiitar soovis kannelt madngima 6ppida, muretses isa talle kandle, millel
oli 28 pillikeelt ja mis meenutas uuemaid tsitri-titipi kandleid (andmed péri-
nevad Carl Rahkoneni ettekandest “The Estonian Kannel in Baltimore” teisel
rahvusvahelisel kandleajaloo teaduslikul konverentsil Vilniuses 16. novembril
1994, késikirja koopia on artikli autori valduses). Hiljem on W. Raudkivi kuju-
nemist kandleméngijaks ja -meistriks eesti keeles 1dhemalt kéasitlenud USAs
elav rahvapilliuurija Ain Haas oma 2016. aastal ilmunud artiklis “Rahvapilli-
parandi siilitamine Eestis ja vialismaal” (Haas 2016: 104-106).

20. sajandi algupoolel kogutud méilestused kandleméingust téendavad, et
uuemat tiipi kandled ehk siis juba tegelikult simlid kinnistusid Virumaa
rahva-traditsioonis peamiselt 19. sajandi viimase veerandi jooksul. Koige
suurem Virumaa simlite kollektsioon on Eesti Rahva Muuseumis (Viru-Nigula,
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Liiganuse, Johvi, Viru-Jaagupi, lisaku). Ndhtavasti koige varasema dateeringuga
(“1897”) 17keeleline raudpulkadega Virumaa kannel (Mart Torpani pill) asub
aga hoopis Peterburis Peeter Suure nimelises Antropoloogia ja Etnograafia
muuseumis (Kunstkamera) ja parineb Vaivara moisast Repniku kiilast.

Uuemat tiitipi simlid olid ménikord tisna viaikese, lauakestest kolakastiga
ja ka viheste keeltega. Nii on Viru-Jaagupist périt kandle pikim kiilg vaid
34,5 cm pikk ja lithim 20,5 cm, pilli laius on 17 cm, kdrgus 6 cm ning peal on
vaid 11 keelt. Selle pilli nurgeline kélakast on kokku 166dud lauakestest (ERM
A 604:258). Viike on ka Liiganuse kiilast parit 1906. aastal tehtud samasuguse
kujuga kannel (pikim kiilg 57,5 cm, lithim 24,3 cm, laius 25 ¢m), millel on 17
keelt.

Lauakestest kokku liimitud koélakast ongi uuema kandletiitibi tdhtis tunnus.
Sellise kolakasti kokkuliimimine ndudis suuremat puutésoskust ning harva
on uuemate pillide kolakasti tehtud lihtsamalt, 6onestades seest sobiva kuju-
ga laia lauajuppi, millele kdlakaas peale pandi. Just nii on tehtud omamoodi
haruldane, 66neskorpusega, pealmise kolakaanega ja 21 keelega kannel Viru-
Nigulast (ERM A 499:7). Vaatamata arhailisele tegemismoodusele on see pill
moodsa kaarjajoonelise viltuse pikikiiljega, kusjuures iiks kahest kolaaugust
on siidamekujuline (see vastas ka tolle ajastu vaimule, mil lauludes valitses
armastus ja sentimentaalsus). Niisuguse 60nestatud korpusega uuemaid kand-
leid on tehtud muide ka Vérumaal.

Varasem méngutehnika oli uuematel kanneldel nn katmistehnikas méngi-
mine, mille juures vasaku kie sormed katavad teatud keeli ning paremas kies
oleva tikuga tommatakse tile vabade keelte (rahvapéraselt tikuga mdng), saades
niimoodi ka vajalikke akorde. Sellist siblivat médngumoodust nimetati méne
teate jargi kraapimiseks. Kraapimisega méingu puhul olnud kannel tavaliselt
siiles polvedel voi laual liihemate keeltega méngija poole. Selle tehnika puhul
ei kasutatud saatebassegi (ilma bassikeelteta méngitakse liiiies — Rakvere). Uhe
tutpilise arhailises tehnikas akordilise kandleloo méngis 1951. aastal siblides
Aino Korts (37 a) tolleaegse Viaike-Maarja rajooni Karu kiilandukogus (Simu-
na khk), nagu Eesti Teatri- ja Muusikamuuseumi viisikartoteegis B. Kérveri
noodistuse juures margitud on.

Tihtilugu olnud simlil ka kolm bassikeelt. Juba 19. sajandi 16pus hakkas
levima nappetehnikas mangimine ehk nn harfipdrane méangutehnika, mille
juures parem kisi méngis iildjuhul viisi ja vasakuga tommati saateks bassikeeli
kaasa. Mangimine toimus ikka lithemate keelte poolt nagu tikuméngu puhulgi.

Juhtus ka nii, et kraapimiselt, tikuga méingimiselt uuele tehnikale tle 14i-
nud simliméngijad méngisid viisi harjumuspéraselt ikka vasaku kiega. Tih-
tilugu poorati aga uue tehnika puhul pill siiski teistpidi — pikemate keeltega,
sh bassidega, méngija poole. Nii on juhtunud tavaliselt nooti tundvate méangi-
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jatega, kellele saatepartii nootide ndgemine oli vasaku ke partiina loogilisem
(vrd klaveriméng), nagu on moned vene ja soome kandleuurijad viitnud juba
20. sajandi alguses.

Isevirki kannelt méletas 1973. aastal Haljala khk Altjas pillimees Karl
Viinsalu (77 a, ta jutustas ka katmistehnikas tikuga méngitavast simlist),
kes nainud 8-9aastase poisina Sagadi moéisas kandletaolist keelpilli, mis olnud
nagu laud, neljakandiline, kaas peal. Keeled olid topeltkeeled. Kui lugu olnud
minooris, siis keeranud méngija paar keelt teise tooni peale. Pill olnud nii suur,
et viljas sellega ei kdidud. Méanginud seda keegi eestlane (autori iileskirjutus
Karl Viinsalult Altjas, 1973). Uks selline “laud-kannel” on toodud ERMi Lii-
ganuselt, kusjuures see 16puni viimistlemata ja pillina kasutamata jaanud
kannel avastati alles siis, kui koogilauda lammutama hakati ja lauaplaat lahti
tosteti. Niisugused suured lauakujulised kandled on Eestis mujalgi kasutusel
olnud (Tonurist 1996¢: 25).

Paralleelselt uuema kandle (simli) leviku ja kinnistumisega rahva seas
hakkasid monevorra levima ostupillid — mitmesugused nn tsitrid, enamasti
valismaa vabrikutes voi pillitbokodades toodetud. Neid sai 19. ja 20. sajandi
vahetusel osta ka tellimisel. Eestis oli tuntud pillimiitja Avelinius Tonissoni
pilliari Tiris, kust sai osta hulga erinevat tiitipi tsitreid, sh nn tuleviku kandleid,
Wanemuise kandleid, ning 166tspille ja teisigi pille (Tonurist 1996a, foto 1k 53).

Monel edasiarendatud tsitritiiiibil olid peal klahvid, mille abil sai akor-
de mingida, esines ka eraldi pillikooridesse seatud saateakorde (sh minooris
akordid, mida rahvapérastel kanneldel-simlitel polnud). Selliseid uuendatud
“kandleid” sattus Virumaalegi, nagu niiteks kleebisega “Kronen-Zither-Reform”
tuleviku kannel lisaku khk Oonurme kiilas (ERM A 600:67). Samasuguste
uuenduslike tsitrite hulka kuulub Virumaa Muuseumis hoiul olev “Reicher
Pianokochordia”, mille kinkija abikaasa oli lasknud tuua 20. sajandi alguses
Saksamaalt. Mangija elanud tol ajal Kundas ja kdinud selle pilliga pidudel
mangimas kuni 1943. aastani (VM 1242).

Uuemaid kandleid-simleid méngiti tihtilugu tantsuks, kuigi nende kolajoud
polnud kuigi suur. Kuidas pillih44lt tugevdati? Meeleoluka jutustuse endisaeg-
sest pillimangust Johvi khk Kohtla kiilas pani kirja Endel Mets 1956. aastal:

Pillimees 6li Sompas. Ja sddlt siis kdidi kutsumas nagu linatalgule ja
pulmide. Kas tuli siis ise, vai tuadi obusega. Tasu ei maksetud, aga viina
nindapidi kui joudasid juua. Koige rohkemb 6li ikka kannel, nagu talgul.
Sie pandi toérre pohja pddld, siis iast komas. No oli drmuanikas kaa,
molemid mdangis, aga kannel ikke 6li rohkemb. (ES KT 147, 13.)

Ka Aino Killo kinnitas 1961. aastal Liiganuse olude kohta, et ku kannelt mdan-
giti, sie oligi enne tantsupill, torupilli jardld tantsiti (ES KT 189, 166).
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Just tutvustatud uuema kandle ajalugu silmas pidades, saab méistetavaks
66aastase jutustaja kinnitus kannelde ja 166tspillide itheaegsest mooditulekust
Johvi kihelkonna Kohtla kiila iimbruses (jutu pani kirja Endel Mets 1944. aas-
tal):

Ennemast jua suured kitkked ehitedi [---1, sis kui imu sai 6tsa, siis manniti
rinngi ja lauleti pera, siis tulivad kannled ja drmanikad, siis tanttsiti
kaa. Monel 6li paarmupill tasskus, sene jdrdld ménikord tanttsiti kaa,
ninndat midagi ei old... (ES KT 80, 7.)

Iisaku kihelkonna Varesmetsa kiilas jutustas 81aastane naine 1955. aastal:

Kiige juures lauldi palju. Poisid laulsid pilli jirgi, meie laulsime pillita.
Poisid laulsid kandle jirele ja vene pilli — l66tsa jarele. Suuremp jigu oli
tkke kannel, kandle jirele sai tantsida. Laulsime hulgakesi koos. Poisid
kdisid kiill. Kannel oli kaelas, aga laulsid vihe. (KKI 20, 332 (8), see
praeguse Eesti Keele Instituudi késikirjaline folkloorikogu asub niitd
Eesti Rahvaluule Arhiivis.)

Vene kannel-gusli Alutagusel? Huvitavaid fakte eesti ja vene kandletra-
ditsiooni ristumisest Iisaku poluvertsikute juures voib leida 1955. aasta tiles-
kirjutustes Iisaku kandist. Kuna selle situatsiooni detailide méistmiseks on
tarvis teada iildjoontes eesti kandle ajalugu, on selle probleemi tutvustamine
paigutatud Virumaa kannelde kisitluse 16ppu. Seda situatsiooni kirjeldan oma
the varasema uurimuse pohjal (Tonurist 1985: 103-104).

1955. aastal elas Vaikla kiilas kandlemees Taavet Murumaée (varem vene-
paraselt Stselkin), kelle méngu juba 1930. aastal fonografeeris Karl Leichter.
Niisiis, 1955. aastal seletas T. Muruméie kogujatele, et kannelt siin ei olnud,
aga tuli siia kiillasse (umbes 70 aastat tagasi) Koldsem, vankrirattameister.
Tema tegi puupulkadega ja vaskkeeltega. Aga pdrast tehti raudpulkadega ja
teraskeeltega. Gusli kutsuti enne, pdrast nimetati kannel (KKI 20, 577). Aasta
hiljem seletas Lemmaku kiilas 84aastane Eduard Molder, et vanasti 6li ikke
kannel sie manguriist, éigati ka kusli. Sie on kandletaoline, aga keeli 6li vihem.
Sie pill on Nommel, Tudulinnas Harjakarjatse talus piab pill alles 6lema... [---]
Viiulit 6li viga vahe, ikke kannel ja kusli (KKI 21, 357/8 (8; 10)).

Kannel ja gusli on pohimotteliselt sama liiki pillid, kuid gusli oli puupulka-
dega ja vaskkeeltega ning vanem, arhailisema ehitusega, kannel aga raudpul-
kadega ja teraskeeltega, seega uuem pillikuju. Iisaku poluvertsikute kiilades
kohtusid niisiis kaks traditsiooni, tihe pilliliigi kaks stadiaalselt erinevat eri-
kuju — vanem arhailine vene gusli ja uuem eesti kannel-simmel (arhailisele
guslile vastav arhailine kannel kadus eestlastel varem). Taavet Murumaéelt
fonografeeritud kandlelood olid Iisaku etnilistele oludele iseloomulikud: iiks
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ilmselt venepéarane tantsulugu — pljaska (kasatSokk), teine meenutab aga eesti
“Viru mageda” viise (ERA III 6, 39 (52) ja 39 (53)). Kiillap oli kogujagi K. Leichter
pilli “rahvuse” méaramisel kimbatuses, kui ta noodivihikus mérkis I'yciu. Kan-
nel (simmel) (samas). Lisame veel, et vanapéirased nn labaga guslid olid Peipsi
jarve idakaldal Oudovamaa venelastel kasutusel kuni 20. sajandi keskpaigani.
Eesti asunike vahendusel levisid aga sealsete venelaste keskel ka eesti uuemad
kandled-simlid, mida venelased nimetasid ikka gusliks.

Viiul. Toendoliselt 19. sajandi jooksul levis iile kogu Virumaa uus keelpill —
viiul. Tasapisi asendas see tantsumuusikapillina vana torupilli. Ulemineku-
ajal méangitud neid vahel kokkugi, nagu torupilli kisitluses juba mainitud sai
(teade Simunast). Moned torupillilood elasid aga veel kaua aega edasi kohalike
viiuldajate (EUS X 2543 (2) ja 2507 (2)) ning 166tspilliméngijate repertuaaris.

Viiulimehi oli kiilapillimeeste seas, kuid pilli tarvitati ka koolimuusikas ja
maal tegutsenud muusikaseltside orkestrites. 1915. aasta paiku tegutses oma
viiulikoor néiteks Haljala kihelkonnas Liiguste koolis. Kuni Esimese maailma-
s0jani tegutses viiulikoor Rakvere kihelkonnas Someru vallas Raudvere kiilas,
kusjuures selles mangitud ka vanu labajalavaltse ning polkasid. 1930. aastail
tegutsenud Viru-Jaagupi kihelkonnas Kulina asunduses ansambel, kus kokku
ménginud kaks viiulit, neli kitarri, kannel ja kaks akordsitterit (Pulst: 870 ja
879). Samas kihelkonnas Kiiti vallamajas peol minginud tantsuks 20. sajandi
esimesel kiimnendil ansambel viiulist, kandlest ja mandoliinist (samas: IV).

Uksikteateid on vaimuliku muusika esitamisest. Johvi kihelkonna Kohtla
kiilas méanginud Kéardi Juri kodus jumalasénalaulusid. Mdangis viijuli ja naine
laulas (ES KT 147, 1k 14).

Viiuli kohta kirjutas Viru-Nigula kihelkonnas tegutsenud kauaaegne rah-
valuulekoguja ja seltsitegelane August Krikmann 1946. aastal, et

...vanema aja mehed “siigasivad” oma tehtud viiuleid. Valged, vdrvimata
“puukarva” viiulid, nn “véigud” (alias — voigud) rippusid talu tagakamb-
ris naela otsas seina peal. Kamfoliks kasutati vahest toorest kuusevaiku.
“Lambakints” oli meile kihelkonnas armsamaid kaaslasi talu peredes.
Isegi tiitarlapsed mdingisid. (ETMM, M 122-1, sii 6, 1k 2.)

A. Krikmanni poolt Viru-Nigula ja Rakvere mail 19. sajandi 16puveerandil ja
20. sajandi algupoolel iileskirjutatud viiuli- ja ka paljude teiste rahvapillide
lugusid on rohkesti tallel ERAs ja ETMMis. Paraku néuavad need materjalid
tosist allikakriitilist analiiiisi, kuna tihtilugu segunevad neis autentsed iiles-
kirjutused ja koguja enda rahvapérases stiilis muusikaline omalooming.

Igas maakohas leidus kohalikke kiilameestest viiuldajaid, keda iimbruskon-
nas tunti ja austati, kuid paraku pole nad Virumaal folkloorikogujate vaatevilja
jaénud ja triikiste jm viljaannete kaudu nii tuntuks saanud kui Parnumaa véi
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Foto 9. Pillimees Ruuben Kesler mdngib viiulit. Johvi khk, Vasavere k.
Foto: Parikas 1938. ETMM foto, ERA fotokogus 852.

mone teise piirkonna viiuldajad. Viiulit on ménginud, isegi iiheaegselt koos
suupilliga, korduvalt mainitud Ruuben Kesler Johvi kihelkonna Vasavere kii-
last. Kuna tema esituses heliplaadistati just vile- ja posepilliméngu, siis ongi ta
kuulsaks saanud nimelt nende pillidega. Toredaid labajalavaltse on kogujatele
ménginud 1913. aastal viiuldaja Grooman (eesnimi teadmata, 75-80 a) Kad-
rina kihelkonna Imastu kiilas (avaldatud lugusid vt Tampere 1975: 152—-153).
Oma “Arju torupilli” nimelise tantsuviisi oppinud ta otse iihelt Viaike-Maarja
torupillimehelt.

Mollpill. Virumaalt on andmeid mollpilli (ka mollipill) kohta pea igast
kihelkonnast. Mollpill on 1829. aastal loodud rootsi péaritolu muusikariist-
psalmodikon, mida soovitati luterliku kirikulaulu 6petamiseks ja toetamiseks
orelita palvemajades ja koolimajades.

Mollpill on pika kitsa kolakastiga muusikariist, mis valiselt meenutab
kiina — moldi, sellest ka nimetus moll(i)pill. Pillil on peal tavaliselt iiks soolest
pillikeel (harva ka 2—3 keelt), selle all asub pligalatega néppelaud, pilli man-
gitakse poognaga. Rangelt vottes pole mollpill kuigi vana eesti muusikariist,
kuid kuna ta oli véga tihedalt seotud eeskétt talupoegliku koduse vaimuliku
musitseerimisega ja pillegi tehti ise, siis on Eestis seda pilli traditsiooniliselt
vaadeldud koos rahvapillidega (Tonurist 1996a: 127, 135). Monikord on moll-
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pilli rahva seas kutsutud laulukandleks (nt Kadrinas) v6i ka harmoonikaks.
Simunas Rakke koolis nimetanud 6petaja (aastad 1861-1881) Jiiri Brehn laulu
opetamisel kasutatavat pilli harmoneeriks, opilased aga mollpilliks (Rannap
1972: 86).

Mollpilli aktiivsema kasutamise aeg jadb enamasti 19. sajandi teise poolde,
tiksikjuhtudel méngiti seda hiljemgi. Veel vahetult enne Esimest maailma-
soda ménginud just mollpillil laupidevadhtuti sirelite keskel oma pikkalised
Jumalasona laulud Haljalas Esku kiriku kellamees, kes osanud ka viiulit ja
harmooniumi méngida ning tundnud nooti (autori ileskirjutus Karl Viinsalult
(77 a) Altja kiilas 1973). Ilmselt just see mollpill, mis kannab aastaarvu 1867,
on juhtumisi sdilinud ning hoiul Virumaa Muuseumi kogudes ja sellel on pilli
otstarbele sobiv kirigi peal: “Laulage kauniste mdngides, Issandale ommas
siiddames.”

Laupéeviti manginud kodus oma mollpilli ja laulnud ise koraale kaasa Pe-
terburi kubermangus Ljolino eesti asunduses kéesoleva iilevaate autori vana-
vanaisa Kristjan Malt, kes oli sinna vilja rinnanud 1883. aastal Vaivara mailt.

Mollpillil koraalide méngimist on harrastanud ka Vaivara Peeterristi vanas
kabelis koos kiinud vennastekoguduse tiksikud liikmed, kuid pole teada,
kas seda just kabelis palvetunnis tehti voi méngiti ainult kodus (jutustaja
mollpilliméngijast isa olnud parit Soldinost, vt http:/www.folklore.ee/radar/
story.php?area=Vaivara&id=329).

Muudest keelpillidest voeti 19. sajandi 16pupoolel ja/voi 20. sajandi algu-
poolel kasutusele kitarrid (kitarre) ja mandoliinid (sh mandoolad).

Parast Esimest maailmaséda ménginud Altja kiilas, samuti Vésul ja Vergis,
kahest viiulist, kitarrest ja mandoolast koosnenud ansambel (autori iileskirjutus
1973. a Altja kiilas). Palju keerulisema koosseisuga oli nt Simunas Haridusseltsi
Muusikaringi tantsuorkestri koosseis: kaks kitarri, kaks viiulit, mandoliin,
kaks truba, tsello, kontrabass, ksiilofon ja trumm.

IV Lootspill

Lootspilli (I66tspill, loets, kortspill, harmoonika, drmuanikas, karmoska jms)
levik algas Virumaal, nagu mujalgi Eestis, 19. sajandi teisel poolel, eriti aga
1880.—1890. aastail. See uus moepill leidis talurahva seas kiiresti suure poo-
lehoiu, kuna sobis oma valju ja mahlaka kolaga eriti hésti tantsupilliks, mis
kostis histi iile peomelu. Lootspill sai peagi toelise rahvapilli tihenduse.
Tavaliselt kasutati ostupille, enamasti Laédne-Euroopast, kuid liikus ka
Venemaalt péarit karmoskasid. Kodust 166tspillitegemist, erinevalt muudest
pillidest, harrastati kiilas palju vihem ja juhuslikumalt, sest uue keerulise

105



Igor Tonurist

Foto 10. Heinrich Kasemets ,vene garmoskaga”. Simuna khk, Raja k.
Mart Jallai foto, 1978. ERA, Foto 12272.

ehitusega 106tspilli tegemine noudis mitmeid eri oskusi, mida 166tspilli moo-
dituleku algaegadel tuli alles omandama hakata. Tavaliselt osteti kahe- ja
kolmerealisi 160tspille. Monel pillil olnud ka kaks kellukest juures. Vaib siiski
eeldada, et vanasti tunti monel méairal ka lihtsamaid ja algelisemaid tiherealisi
lootspille. Naib, et Virumaal kasutati ja kasutatakse tanini koiki kattesaada-
vaid 160tspillitiitipe ja mingist erilisest, ainult Virumaale omasest 166tspillist,
nagu vorokeste Teppo-pilli puhul, ei saa ragkida. Vaarib méarkimist, et teenekas
virulasest 166tspilliméngija Taavi Teinbas pole juhtinud oma 166tspilliraama-
tus mingit tdhelepanu Virumaa eripérale (Teinbas 1994). Ilmselt valjendus
166tspilli eripdra Virumaal siis pigem repertuaari tasandil.
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Esimese maailmasgja aegu vois hea 166tspill maksta 15 rubla voi enamgi.
Igas imbruskonnas kujunesid ajapikku oma tunnustatud 166tspilliméngijad,
kes méngisid mitmesugustel kiilaiiritustel, eriti aga pulmades, talgutel ja
simmanitel. Kujunes vilja omaloomingulise muusika tegemine ja ka meeste
laulmine 166tspilli saatel. On teateid, et 166tspilli méngitud tavaliselt iiksinda,
kuid monikord kasutati seda viikestes kiilaansamblites koos viiuli ja kandle-
simliga, vahel lisati veel triangel. Omamoodi hea néide sellest, kuidas hinnati
166tspilli, mis seostus kiilaintelligentsi silmis ennekoike kiilameeste bravuu-
ritseva l6butsemisega simmanil-sdrul, ning peenemaks peetava haridusseltsi
tantsudohtu orkestriga, on sédilinud Viru-Nigulast. Pada kooli opetaja (aastad
1909-1918) Kaarel Kruusiméagi kirjutas oma mélestustes Viru-Nigula Hari-
dusseltsi tegevusest ja seltsi korraldatud eeskavaga pidudest: Piletite hinnad
olivad I pl. 50 kop., II pl. 35 ja III seisuplats 25 kop. Tantsu ajaks olid eri pi-
letid 25-35 kop. Selle jirele, kas mangis tantsuks harilik “l66tsmoonik” voi siis
puhkpilliorkester (ETMM Mo 226, sii 9, 1k 1).

Enne Teist maailmasdda hakkasid Virumaal moodi tulema bajaanid ja
akordionid, mis ménikord toodi Rootsist, eriti rannakiilades. Tdnapédeval on
akordion kogu Eestis peamine harrastusmuusikute pill.

Foto 11. Pillimehed (Heinrich Masing pojaga) Kadrina khk, Korgemde k jaaniohtul.
Mall Proodeli foto, 1969. ERA, Foto 8833.
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Virumaal traditsiooniliselt kasutatud muusikariistade iilevaate voiks lopeta-
da viljavottega Haljalas tiileskirjutatud regilaulust “Kiindja pogeneb”. Laulus
kirjeldatakse tilemeelikut ro6mupidu, mida pogeneja ndeb metsa veerel. Kuna
muyjalt pole seda regilaulumotiivi Eestis fikseeritud, siis tunduvad need varsid
Virumaal siindinud olevat:

Siis ndgin vainul tantsuparved,
metsa ddre mdangutropid.

Sial oli viisi viiuliida,

sial oli kaksi kannelida,

tosin toista torupilli,

enam muida musikanti.

(Vana kannel VI: 1, 1989: 371.)
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Summary

Folk instruments in Virumaa

Igor Tonurist

Keywords: aerophones, chordophones, folk instruments, idiophones, Iisaku poluvertsiks,
membranophones, Virumaa

The article gives an overview of the traditional musical instruments and sound making
devices of Estonian peasants in historical Virumaa, as well as their usage on the basis
of data collected mainly in the 19th—20th centuries.

Folk instrument playing culture in Virumaa region is part of the common north-
Estonian folk music area, which covers Harju, Jarva, and Viru counties. Undoubtedly, the
idiosyncrasy of folk music in this area has mainly been shaped by the northern Estonian
regilaul (runosong); yet, the relatively similar choice of traditional musical instruments
is also characteristic. Local peculiarities of Virumaa stand out only in the case of a few
phenomena, such as piibar (a flute-like whistle made of willow bark) and names for the
newer type of psaltery (simmel/tsimmel/simbel). In the choice of instruments, their
names, and repertoire the so-called Iisaku poluvertsiks’ (Lutheran Russians) local folk
instrument playing tradition can be distinguished, which mixes Russian and Estonian
phenomena (incl., e.g., names of instruments: psaltery — kusli, jew’s harp —vargan, willow
whistle — dutka, drum — puuben). Russian villages on the northern coast of Lake Peipus
and along the Narva River had their own explicit ethnic playing tradition. The northern
coast of Virumaa had some common features also with Finnish folk instrument and folk
dance traditions (influence in the repertoire of dance music, violin-playing, etc.), while
at the lower course of the Narva River contacts occurred with local Izhorian herdsmen
and their instruments (e.g. large herdsman’s trumpet truba).
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Folk music instruments in Virumaa can be divided by their sound-making mode into
wind instruments (e.g. clarinet-type and trumpet-type aerophones), string instruments
(chordophones), idiophones, and membranophones.

The article approaches folk instruments in Virumaa on the basis of their main build-
ing indicators as well as spheres of usage, and their mentions in oral folklore.
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Virumaa kalendritavad ja
nende piirkondlik omapéara!

Mall Hiiemaéae

Teesid: Rahvakalendri aluseks on ajaarvamine ning sellega seotud uskumuste ja
kommete kogum, mis vastavuses looduse riitmidega on vilja kasvanud ldhtuvalt
pohielatusaladest. Tavandis on oluline koht eri tihtpidevade juurde kuuluval
ennetaval maagial eriti seoses suuremate tootsiiklite (nt 16ikusaeg, kalapiitigihoo-
aeg) alustamise ja lopetamisega, aga ka keeldudel ja soovitustel seoses koduste
toimetustega. Pikaaegselt vilja kujunenud kalendaariumi tdhendussisus on koha
leidnud nii pereliikmeid kui ka suuremaid kooskondi hélmavad iihistegevused:
ohverdamistoimingud, meelelahutuslikud kooskdimised jne.

Artiklis toon esile Virumaa kalendrikombestiku seoseid pohielatusaladega
avalikus ja privaatsfiairis ning piitan vilja selgitada kultuurisuhteid (soome,
vene, vadja-isuri), pidades silmas nende olenevust rahvastiku konfessionaalsest
kuuluvusest.Eeldan, et sotsiaalmajanduslikud olud ning kultuurikontaktid on
Virumaa regionaalsete erijoonte kujundamisel kéige olulisemad mdgjurid.

Marksonad: elatusalad, funktsioonimuutused, integratsioon, konfessioonikuu-
luvus, kultuurisuhted, maagia, Virumaa

Vaimse kultuuri osana on rahvakalendri kditumisjuhised oma hoiakutelt kon-
servatiivsed: puiti juhinduda esivanemate polvest polve edasi antud toeks-
pidamistest. Eesti Kirjandusmuuseumi rahvaluulearhiivis holmab see aines
ajajarku alates 1880. aastatest, informantide mélu arvesse vottes ning triikiste
(nt Eesti rahvakalender I-VIII) abil saab véimalikuks vaadata ka kaugemasse
minevikku.

L&bi aastasadade on Virumaa lddnepoolse osa Pandivere korgustiku kul-
tuurmaistu pollumajanduspiirkonna (Kadrina, Rakvere, Vaike-Maarja, ka Viru-
Jaagupi khk) 19. sajandi 16pu ja 20. sajandi alguskiimnendite t66dekalendris
koige olulisemal kohal olnud poélluharimine koos karjakasvatusega. Teisalt on
idapoolse osa suured Alutaguse metsamassiivid (Vaivara, Johvi, Liiganuse,
Iisaku khk) soodustanud viga vanade elatise hankimise viiside — kiittimise ja
koriluse — kauast piisimist, ning Soome lahe ja Peipsi jarve rannikuala elanik-
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konnale on elatist andnud kalapiiiik. Tdnu majandustegevuse mitmekiilgsusele
on ka rahvakalendri tavand varvikam.

Oma geopoliitilise asukoha poolest on Virumaal ilmseid tihisjooni pdliste
kultuurikontaktide n#ol teiste l4dnemeresoome héimudega, nt poliste vadja-
lastega, ning alates peamiselt 16. sajandist siia, eriti Peipsi darde elama asu-
nud venelastega lisaku ja Vaivara kihelkonna piires. Soomepoolseid mdjustu-
si ilmneb péhjarannikul Kadrina, Haljala, Viru-Nigula, Liiganuse ja Vaivara
kihelkonna kiilades. Vaivara kihelkonna kirdeossa ning Narvatagusele asus
soomlasi 17. sajandil, lisandus ka vadja ning isuri algupéraga, osalt venes-
tunud asukaid. Muinasskandinaavia maaviljeluskultuuri mgju ulatub Johvi
kihelkonda, tdpsemalt: PArnu—Narva liinini, holmates ka Iisaku ja Vaivara
kihelkonna pohjapoolset osa.

Omapéraseid ja unikaalseidki kombestikuniiansse on kujunenud erineva
usukuuluvuse pinnal. Ristiusk konkretiseeris muistseid aastajaotustéihiseid
kanoniseeritud pithakutdhtpidevadega, ent see protsess oli aeglane. Rudolf
Poldmaée (1940: 1) kirjutab: “XVI saj. 16pul oli hooletussejiaetud eestlane viga
lahedal taielikule voordumisele ristiusust. Endiselt austati piihi hiisi, puid,
mégesid, kive, allikaid ja ohvriaedu. Kuna katoliku kirik oli teadlikult piitiid-
nud endistesse piihapaikadesse asutada kabeleid, piistitada riste, sambaid,
pihakute kujusid jne, et neile iile kanda rahva usulisi simpaatiaid, siis piisis
ka Rootsi ajal katoliiklike mélestusjadnuste austamine. Hulgaliselt kaidi koos
havitatud kabelite varemeil, viidi sinna ohvreid ja palvetati. Uheks seesuguseks
ohvrikohaks P&hja-Eestis oli naiteks Maarja kabeli vare Viru-Nigula khk.”
Protestantliku kiriku organisatsioonide kujunemisega Pohja-Eestis 17. sajandil
taandus ka katoliku piihakute kultus. Rahvakalendris piisikohta leidmata olid
paljud piihakutdhtpidevad rahvaluulekogumise algaegadeks oma tdhenduse
juba minetanud. Kirikute piitidlused oma mgjuvéimu tugevdada leiavad ka-
jastumist kurtmistes rahva ebausuliste kooskdimiste kohta. Johvi pastor on
oma 1652. aasta ettekandes vorrelnud rahvakogunemisi Kuremée Léhtepea
kabeli juurde rukkimaarjapéeval, 15. augustil samasuguste ebausuteenistus-
tega Viru-Nigula ldhistel Maarja kabeli juures heinamaarjapaeval, 2. juulil.
Kreekakatoliku kabelist Kureméiel leidub teateid 1608. aastast, venedigeusu
nunnakloos-ter asutati siia 1892. aastal, suurpiithaks taas rukkimaarjapaev
(Jumalaema uinumise piitha 15. (28.) august, rahvapéaraselt bogoroditsa ja ku-
remdepdev).?

Virumaa kaguosas Peipsimaal on segaasustusega kiilades toimunud aja-
pikku nii elanikkonna eestistumist kui venestumist (vt Moora 1964: 36-89).
Huvitavaid regionaalseid erijooni voib siinses rahvakalendri tavandis tdheldada
seoses venedigeusku elanike siirdumisega luteri usku ning iileminekuga vene
keelelt eesti keelele. Nn pooleusuliste — poluvernikute e poluvertsikute® kohta
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on O. W. Masing kirjutanud juba 1821. aasta 12. jaanuari Marahva Ndaddala-
Lehes (nr 2,1k 11): “Tarto ja Narwa wahhel, sure Peterpurri tee deres, on Isako
kirrik, mis Johwi kirriko kabbel on, kuhhu 6petaja kolme nédala taggant jutlust
tulleb piddama. Selle weikese kihhelkonna rahwas on muist Poolwernikud, se
on makele: poleusso rahwas. Nemmad on kiil meie usku, agga kiivad wenne
ridis; rdgiwad kangeste ma-, ja parremaste wenne keelt; kannawad ka ristikessi
kaelas, lowad nenda, kuida wennelaesedki, risti enneste ette, ja kui wenne kir-
rikusse juhtuwad: siis seél piithhade kujude ette kiitinlaid pannewad, ja nende
ette kummardawad. Sellepéarrast, et nemmad nenda kahhe wahhe peél, neid
Poolwernikuks, ehk poleusso rahvaks kutsutakse.” Samasugust ebaméérase
halduse ja usukuuluvusega rahvast voib leida ka Tudulinna, Rannapungerja
ning Kauksi mail, lisab O. W. Masing.

Virumaa talupojakultuuri esindavas rahvakalendris kuuluvad 19. sajan-
di 16pu- ja 20. sajandi alguskiimnenditel Eesti Rahvaluule Arhiivi andmete
jargi koige olulisemate tdhtpidevade hulka tonisepéev (17. jaanuar), kiin-
lapéev (2. veebruar), vastlapidev, paastumaarjapéev (25. méarts), lihavotted,
juripéev (23. aprill), jaanipdev (24. juuni), mihklipdev (29. september), mardi-
péev (10. november), kadripéev (25. november) ning aastavahetus joulupiihade
(25.—27. detsember), uusaasta (1. jaanuar) ja kolmekuningapievaga (6. jaa-
nuar). Regionaalsete, enamasti vastastikuste kultuurimgjustuste tulemusel
kujunenud erijoonte poolest viarib esiletoomist kolmekuningapéeva, paastu-,
heina- ja rukkimaarjapéieva, juripdeva, hingedeaja, kadripédeva ning tabani-
paeva (26. detsember)* kombestik.

Vene digeusu kirik téhistab piihi vana (Juliuse) kalendri jargi ega tunnista
uleminekut uuele (Gregoriuse) kalendrile. Ka on mitmed eesti rahvakalendris
populaarsed tidhtpievad, nagu tonisepidev, mihklipdev, mardipiev ja kadripéev,
oigeusule orienteeritud kogukonnale voorad voi viahetuntud. Venepirane on
kiilapiihade pidamine kiriku- v6i kabelipiithaku mélestuspéeval suguvosa koos-
kaimise, vastastikuste kostitamiste ja meelelahutusega, mis kestavad enam kui
iihe paeva. Nt Remnikus on kiilapiihaks jiripdev (23. aprill / 6. mai), Agusalus
kevadine nigulapiev (9./22. mai), Vasknarvas ning Skamja k teispool Narva
joge eelijapdev e ilja (20. juuli / 2. august), Smolnitsa k makavei (1./14. au-
gust)’, Kuremael uspensk (15./28. august), Alajoel bogoroditsa (Neitsi Maarja
stinnipiiha, 8./21. september), Uuskiilas pokrov (1./14. oktoober)®, Karoli ja
Kuru k midrusk (26. oktoober)”, Katasel kaasani maarjapéaev e kasansk (22. ok-
toober /4. november)?8, Jaama k talvine nigulapéev (6./19. detsember), Karjamaa
e Vogana k Kristuse siinnipiiha (25. detsember /7. jaanuar). Oigeusu kiriku seos
elatusaladega on iildse tugevam kui see on evangeelse luteriusu kiriku séatetes.

Jargnevas keskendun olulisematele kalendritavandi teemavaldkondadele
ning toon esile Virumaa kohalikke eriarenguid.
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Aastajaotustihised

Aasta liigendamise stisteemidest on esile tuua enam kui iiks. Pidikesekalendris
on silmagandhtavaks orientiiriks pdikese asend taevavolvil: koige korgema
péaikeseseisu tdhiseks sai jaanipéev, koige madalamat seisu margivad joulud.
Maaviljelus sai pohimiseks elatusalaks I aastatuhandel m.a.j, siitpeale voime
arvestada majandusaasta jaotusega aktiivseks ehk suvepooleks ja passiivseks
ehk talvepooleks. Uleminekukohta mérgivad vastavalt jiiripaev ja mihklipiev,
molemaid on juurutanud baltisaksa moéisnikud seoses todlepingute s6lmimi-
sega talurahva seas. Aasta suvepool on niisiis pikem kui talvepool: Rahvas
loeb praegu too tarvis aega isemoodi — suvi 23 nddalat, talv 29 nddalat. Suvi
Juripdadvast mihklipddvani (Haljala, 1917). Pooripdevad jagavad tsiviilkalendri
aasta neljaks veerandiks, ent rahvakalendris pakuvad veerandaasta tihis-
tena neile tugevat konkurentsi paastumaarjapéev, jaanipdev, mihklipdev ja
joulud. Seoses 1. jaanuari kehtestamisega aasta alguse pdevaks 1691. aastal
kujunesid eeldused ennetava maagiaga seotud joulukombestiku kandumiseks
vana-aasta chtule.

Aastajaotuses leidub jalgi veel koguni ristiusueelsest ajast, aluseks talve
keskpaika mérkiv talihari (14. jaanuar), pollutoode alguse tahis kiinnipdev
(14. aprill), taliharja suvepoolne vastasdaatum ja rukkikesa kiinni tdhis karuse-
pédev (13. juuli), ning taimevegetatsiooni loppemist mérkiv kolletuspaev (14. ok-
toober). Taliharja tdhendus kandus Pohja-Eestis tonisepédevale: Tonisepdev on
talve harja pdev (Simuna); Tonis murrab talve seljaluu katki, see on: pool talve
on siis mooda (Vaivara). Virumaal on sellesisuliste vanasonade kirjapanekuid
rohkem laddne- kui idapoolsetest kihelkondadest parit rahvaluulekorjandus-
tes, Louna-Eestis on talve poolitajaks kiitinlapdev. Kinnipdevaga seonduvad
traditsioonid kandusid rahvaluulekogumise algusaegadel jiiripdevale, karu-
sepdeva pole Virumaal ndhtavasti tuntudki ning kolletuspédeva tundmine on
pigem oletuslik.

Stigisese lehelangusega algav iileminek talvele toob endaga hingedeaja mois-
te, kuid Virumaal see aastajaotusega ei seostu. Kiill aga on kalendrilise méérat-
luse saanud pohjarannikul Kadrina, Haljala, Viru-Nigula ja ka Liiganuse khk
ajaloik “iiheksa pdeva enne marti”, mis kannab jaguaja nimetust. Jdgu ajad
on 9 pddva enne mardipddva, 1. novembrist 9. novembrini. Sel ajal on Aljalas
alati vagane, mitte tuule lehku. Vali siigisene loodetuul akab pdrast jigu aega
tdapohjast puhuma (Haljala, 1917). Kujutlus jaguajast on ithine soomlastega,
oluliseks on peetud ilmavaatlust eelolevaks talveks ja Kadrina khk Eru k isegi
suveks. Mida rohkem ida poole, seda enam on teadmised jaguajast tuhmunud,
nt Viru-Nigula khk Lahe k: Jaguaeg oli ilmade muudu aeg, siigisepoole ikka
oli (1930). Liganuse khk Rousa k anti jaguaja kohta seletus, et untidele anneti
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siis iiks kord aastas jagu, iilevelt anneti (1931). Tegelikult voib jaguaja moiste
olla valja kasvanud kuukalendri ja paikesekalendri iihitamise vajadusest.

Nidal ja nddalapaevad

Nii nagu kuude (lunatsioonide) arvestus, 1dhtub ka nadalate arvestus kuu-
kalendrist. Aastaring voi osa sellest loendati kalendripiithade kaupa, 6eldes,
mitu niddalat nende vahele jaib:

Vanal eestlastel, kui veel tahtraamatud puudusid, lugesid aega nddalate
kaupa paheopitud kalendri ndol. Meie pool oli pidepunktiks kiitinlapdev.
Kiitinlapdevast loeti seitse maarjapdeva, 25. mdrts, maarjapdevast neli
Jlripdeva, 23. apr., jiiripdevast itheksa jaanipdeva, 24. juuni, jaanipdevast
seitse lauritsapdeva, 10. aug., lauritsapdevast seitse mihklipdeva, 29. sept.,
mihklipdevast kuus marti, 10. nov. mardipdevast kaks kadripdeva,
25. nov., kadripdevast neli joulu, 24. dets., joulust kuus kiiiinlapdeva. Ja
oligi ring tdis aasta 52 nddalat. (Haljala khk, Lésna k, 1982)

Lugunédalate variante on palju, loend voib alata nt mihklipdevast, ning just
kiiiinlapéevast alustatavates loendites voidakse kasutada tagurpidijarjestust
ning kujundlikke tunnussonu:

Nii oli kiiiinlapdevast nddalaid: “Kiimme kiindi, iiksteist jiirgi, iiheksa
hdrjaorina, kaheksa karjalasku, seitse siusse ja kolm kukevotme.” — Kolme
nddala pdrast, s.o madisepdeval pidi siis kukk juba votme kdtte saama,
nii et ta vois vdljas kdia. Temale jargnesid seitsme nddala parast sead
Jja kaheksa nddala pdrast kariloomad. (Rakvere khk, Modriku k, 1970)

Tava lapse stindimise nddalapieva jargi tema tulevikku ette arvata ei tuleks
tosiselt votta. Nimelt méérab siin sonavaliku algriim. Vaike-Maarja khk Porku-
nist kirja pandud tekstis ennustati: Kes esmaspdeval on siindinud, see on edev,
teisipdeval — tegev, kolmapdeval — kade, neljapdeval — ninakas, reedel — rikas,
pithapdeval — piiiidlik (1935). Samahésti voib kesknéddalal siindinust saada
kena, neljapédeval siindinust nobe v6i néljane, reedel — riiakas, laupédeval —
laisk inimene.

Marksa asjalikum on nédala toidukordade arvestus: Vanasti on olnud
kindlad soogid igal pdeval. Esmaspdeval kartulisupp, teisipdeval hernesupp,
kolmapdeval tangupuder, neljapdeval kapsasupp, reedel kiisel, laupdeval kar-
tulipudru, pithapdeval kapsasupp (Simuna, 1939). Toitude jarjekorrast peeti
rohkem kinni talvel. Kolmapéev ja laupéev olid kindlalt pudrupdevad ning
neljapéev ja piithapéev lihaga keedetud kapsasupi paevad.
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Uhtlustatud tsiviilkalendris kuufaasid enam nadalapéevadega seotud ei ole,
kuid osa vaga vanu kuukalendrist ldhtunud usundilisi kujutelmi niib olevat
tanini piisinud. Nadalapédevade seas on esmaspéeva peetud toode alustamiseks
sobimatuks. Simuna khk Paasverest on kirja pandud kinnitus, et isegi parun
Schilling sellest kditumisjuhisest kinni pidas. Hoiduda tuli uude kohta kolimi-
sest, reisileminekust, laevaga merele s6itmisest, kaubalepete solmimisest, ka
ei tohtinud esmaspéeval raha kiest dra anda. Nadala alguspéeva peeti teiste
néddalapievadega vorreldes onnetuks paevaks.

Nadala teist pdeva on soositud kui paarisarvulist paeva. Toode alustamiseks
on teisipdev sobiv. Oeldi, et kui paarispieval herneid kiilvata, kasvavad paaris
kaunad, Ranna-Virumaal eelistati kalale minna nimelt paarispdevadel. Kol-
mapéev nii hea mainega pole, seda on veel 19. sajandil loetud halvaks paevaks.

Neljapéev on olnud végagi oluline, selle puhitsemist peeti kaua aega taht-
samaks kui piithapédeva piihitsemist. Uldine oli koduste tubaste téode keeld,
selle asemel aeti juttu, mindi ka teistesse peredesse aega veetma. Iisaku khk
eestistunud kiilades kaisid tidrukud suprekal (vn cynpsaoxu) — tihistel kési-
tooohtutel. Ka kodudes oli teenijatiidrukutel luba enda tarbeks kasitood teha.
Kadrina, Rakvere ja Johvi teadetes on neljapdeva nimetatud kosjaskdimise
paevaks. See paev sobis maagilisteks toiminguteks, nt varandusevedaja (pisu-
hénna e tondi) tegemiseks. Kadrina kihelkonnas on mainitud ka ohverdamist
hiies. Veel 1984. aastal viis Viru-Jaagupi khk 82aastane naine neljapideva
seosesse kuufaasiga: Saunavihad tuleb teha jaanieelsel vanakuu neljapdeval,
muidu hakkab nahk siigelema, kui viheldi.

Reede on 6nnetu pdeva maine poolest korvutatav esmaspédevaga, ka keelud
on samad. Puhuti on oluliseks peetud kuufaasi, nimelt kas vana v6i noore kuu
reedet (teateid on Haljala, Rakvere ja Johvi khk).

Laupédeva on iiksmeelselt peetud koige sobivamaks aegandudvate toode
alustamise pdevaks. Usuti, et t66 ldaheb siis ladusalt ning jouab kiiresti Iopule.
Rakvere khk ja Narva parimusteadete jargi pidi laupdevane vihmasadu piiha-
péeval jatkuma. Laupéeva 6osel vastu pithapdeva ndhtud unendgu pidi taide
minema (Kadrina, Viike-Maarja, Rakvere khk). Kui jiuripdev 20. sajandil oma
sotsiaalse tdhenduse minetas, hakati karja vilja laskma seda enam laupéeval
kui koige onnekamal paeval.

Sellest kombest me pidasime veel kolhoosis kinni ja ikka lasksime tingi-
mata laupdeval loomad vdlja. Sie pidi hea pdev olema. Meil oli vahepeal
selline iilemus, ajas peale, et pithapdeval karja vilja saata. Uks lipsja
titles talle kohe, et kiill sa nded, 6nnetus tuleb. — Oh, mis seal tulla saab!
See on vana ebausk! — Ja iiks lehm ometi hiippas iile aia ja murdis jala.
(Viru-Jaagupi, 1984)

118



Virumaa kalendritavad ja nende piirkondlik omapdra

Piithapéeva piihitsemine kujunes reegliks alles 19. sajandil kiriku abiga. Lii-
ganuse khk on pithapievase tootegemise karistusest mitmeid hoiatusjutte:

Piihdpdiva piihiitsetakse Liiganiise kihelkonnas ualega. Kes piihdpdiv
tiiod julgeb tehd, sedd saab Jumal ise nuhtlema. Ka koige kiiremal eina
aal ei tohi kedgi eindle mennd, sest nie eindkoksi, midd piihdapdiv kokku
pannase, muudab Jumal kivis. (1888)

Nii pithakupievade tookeelde, piithapédeva piihitsemise néuet kui uskumusi
nédalapievade erineva kvaliteedi kohta on Peipsi pohjaranniku vene kiilades
tosisemalt voetud kui Virumaal keskmiselt.

Naiide 66pédeva rahvapérase liigenduse kohta ajast enne kella kasutusele-
tulekut on parit Haljala khk:

1. Siidaookoht. 2. Pacdile keskood (“kolm koitu enne sea séitu”). 3. Koidu
otsas, koit vdljas. 4. Pddva tousu ajal. 5. Vara ommiku. 6. Enne keskom-
mikut. 7. Keskommiku. 8. Pddle keskommikut. 9. Pddv “noores lounas”.
10. Louna eel. 11. Louna ajal. 13. Pddle lounat, keskohta eel. 14. Keskohta
ajal. 15. Pidle keskohtat, pddva veeru eeli. 16. Pdadva veeru ajal. 17. Eha-
valge otsas. 18. Enne keskood. (1917)

Looduse- ja ilmavaatlus

Téahtpaevade juurde kuuluva loodusevaatlusega saadud pikaaegne kogemus
on vormunud rahvatarkuseks, mida kujundkdnes, enamasti vanasonade kujul
polvest polve kasutatakse. Aastaajaliste muutuste toimumist téhele pannes
hinnatakse neid kalendritédhtpievade toel varaseks voi hiliseks, vastavalt te-
hakse otsustusi to6jéarje, vilja- ning karjakasvu ja edaspidiste ilmade kohta.

Piaevade pikenemist mérgib titlus: kolmekuningapédevast peale on pédev juba
kukesammu vorra pikem. Iisaku kihelkonnast kirja pandud vanasénas on tér-
miniks ka tonisepéev: siitpeale on pdev ahjukiitmise jagu pikem. Talvekeskme
tdhisena on tonisepdev Virumaal iildse hésti tuntud (algab teine pool talve ja
karu keerab koopas teise kiilje). Talvekeskmena ja#b kiitinlapdev tonisepdeva
varju. Kiitinlapdev on rohkem kevademérkide kandja. Liiganuse kihelkonnas on
oeldud, et siitpeale hakkab hunt uluma (kées on jooksuaeg), Haljala ja Simuna
kihelkonna teadetes paneb vares kiitinlapdeval esimese pesapalgi, Vaivara,
Viru-Jaagupi ja Viaike-Maarja teadetes hakkab kors juba lund vihkama. Kuigi
madisepéev (24. veebruar) on Virumaa rahvatraditsioonis tisna vihepopulaar-
ne, kuulub Kadrina ja Viru-Nigula rannarahvale titlusi kevadtalve merejaa
kohta: madis jaad teeb voi lahutab (ka: rikub voi rakendab); kui madisepéeval
lund sajab, on pool lund veel taevas (Eru k).
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Paastumaarjapievast on arvestatud keskmiste temperatuuride joudmist
0° piirile. Siia kuulub rohkesti tdhelepanekuid kevade saabumise kohta: karu
tuleb talvepesast vilja, ronk ristib lapsi, vares paneb esimese pesapalgi (v6i
muneb esimese muna), on sookure saabumise aeg, haug hakkab tilesvett uju-
ma, madu néitab ennast. Ilmaprognoos lahemateks nédalateks on jargmine:
kui maarjapédeval on lumi katusel, siis juripdeval on hanged aia Aires; kui
kiillm 166b maarjapédeva 66sel kanamuna aiaposti otsas katki, siis tuleb veel
40 66dpéeva kiillma aega.

Piikese mangu vaatamise traditsioonist lihavottehommikul on enam teateid
Pohja- kui Louna-Eestist. Vaatluste kohta leidub rahvaluulearhiivis tisna palju
kirjapanekuid: pédike on roomus, liigub iiles ja alla, 166b mitmekarvaliseks, kaib
ruttu ringi (koik teated on Vaivara kihelkonnast ja Narvataguselt), kdib imber
kui ratas (Liiganuse), hiippab edasi-tagasi (Simuna), kiigub (Vaike-Maarja),
tantsib (Kadrina). Isiklike vaatluste kestuseks on mérgitud 3 minutit kuni
tund. 20. sajandil leidis komme kasutust kasvatuslikul eesmargil: 6eldi, et pai-
kese mangu saavad nédha ainult head lapsed. Vene kiilades on rahvusvaheline
uskumus piaikese mangimisest seotud jaanipdevaga, paike mitte ei mingi ega
tantsi, vaid supleb (vt ka Truusmann 1895: 15 (10)).

Taimekasvu algust néitav jiuripdev on muutuste tdhisena tulevikuennete
poolest veelgi olulisem kui paastumaarjapdev. Suur osa toekspidamistest peab
silmas aega enne ja parast juripdeva, kuid need on sageli vastuolulised. Nii
voib dike enne juripdeva olla kiilma kevade, halva suve, hea v6i halva viljasaagi
(Luganuse khk kalasaagi) endeks. Pa4sukeste saabumine enne jiripdeva ti-
hendab lisaku teate jargi varast kevadet, Viaike-Maarja teate jargi aga kiilma,
kéo saabumine enne jiripdeva tdhendab J6hvi kihelkonnas kiilma kevadet,
Viru-Nigulas sooja siigist, Rakvere kihelkonnas halba saagiaastat.

Kevadiste litkuvate pithade hulgas on ristipdev ehk taevaminemispiiha erili-
se tdhendusega. Voib arvata, et tegemist on ristiusueelse pithaga, mis séitestas
koigesse maast kasvavasse puutumise keelu. Koige ehedamaid teateid sellise
piha kohta on vadjalastelt, Viru- ja Vorumaa eestlastelt ja ka soomlastelt.
Virumaal teati veel 20. sajandi teisel poolel, et sel paeval ei tohi lille ega oksa
murda, rohigi ei kasva, Kurtna iimbruses (Johvi khk) 6eldi see olevat nii suur
piitha, et Rakvere raibegi ei kasva (1985).° Uskumuste leviku dominantala on
Laane-Virumaa. Kadrina, Haljala, Vaike-Maarja, Rakvere kihelkonnas on mér-
gitud taimekasvu muutust: ristipdevast ldheb sool rohusse; idapoolses osas,
Johvi, lisaku, Liigganuse, Viru-Nigula, ka Viaike-Maarja kihelkonnas on enam
tdhelepanu pooratud praktilisele poolele: siitpeale pannakse heinamaad kinni.
Ule poolte Pohja-Eesti péritoluga kirjapanekutest on Virumaalt. Haruldane
teade mitme jarjestikuse risti(nelja)pdeva teadmisest parineb Simuna kihel-
konnast, need on tuule-, lehe-, linnu- ja suur ehk harilik ristipéev.
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Jaanipédev kui suveaja kdige suurem pitha on, nagu jiripdevgi, uskumustes
looduse fenoloogilise arengu niitaja. Oeldi, et kui enne jaani ithe parmu maha
166d, tuleb veel itheksa asemele, aga kui parast jaani parmu maha 166d, kaob
tiheksa vidhemaks. Looduse imejou andjaks peeti 6ist jaanikastest, mida tuli
koguda silmarohuks ja iluraviks (Haljala, Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi, Simuna
khk). Tulevase kaasa ennustamisest lilleparja viskamisega vette, lille torkami-
sega seinaprakku, ravimtaimede korjamisest on enam teateid Iisaku ja Vaivara
kihelkonnast ning Narvataguselt. Kui kdgu kukkus kaua péarast jaanipéeva,
isegi heinamaarjapéevani, pidi tulema pikk ja soe stigis.

Eesti rahvapéarimuses on eelijapéev tisna tundmatu, seevastu vene kiilades
on Ilja-prohvet kardetud dikesetegija. Jakobipdev, 25. juuli on eestlaste seas
laiemalt tuntud suvepoolitaja: vesi jaheneb — kiilm kivi visatakse vette; rohi
puitub — raudnael on rohus; kaste ei kao kannu ddrest. Kui peale jaagupipdeva
tiks tilk sajab, tuleb maast itheksa juurde (Haljala, 1936). Maasikate s6omise
keelust pohjendusega, et s66ja jaab uniseks, on pooled kirjapanekud Virumaalt
(Simuna, Viru-Jaagupi, lisaku), neid marju on nimetatud unimaasikateks.
Leidub ka teine pohiliselt Virumaa levikuga uskumus, et partlipdevaga
(25. august) kiib kaasas péartliraju. Teateid on kuuest Virumaa kihelkonnast,
mujalt Eestist vaid Kuusalu khk ja veel Saaremaalt. Vene-6igeusu kalender
jakobipdeva ega partlipdeva ei tunne.

Joonis 1. Teated pdrtliraju kohta.
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Stigise saabumise esimesi mérke on madude maassepugemine. Sobivat nimetust
ussimaarjapdev kannab Neitsi Maarja stinnipiiha, 8. september. Enam-vihem
samasugused uskumused on venelastel seotud vissenjapdevaga (14./27. sep-
tember).! Sellal on maod liikvel ja lausa riindavad, seeparast ei tohi metsa
marjule minna. Siigisesel madisepédeval (21. september) oli alati merel tormi
oodata (Kadrina khk, Léasna k). Meredarsetes kiilades jalgiti hoolega tuule
suunda nii mihklipdeval kui ka jaguajal: kui meri oli tormine, arvati, et kogu
stigis tuleb tormine; kustpoolt tuul neil tdhenduslikkudel pdevadel puhus, sealt
usuti seda puhuvat talve alguseni v6i koguni kevadeni. Ilmaolude vaheldu-
vust ja talve jarkjargulist tulekut jalgiti tahtpdevade jargi: Enne talist piihi
on vanarahva ilmakuulutamine jargmine: “Mdrt mddtap, kadri kusep, simun
tiep silda, niklus niedip kinni, toomas tore mies séidap.” (Narva-Kreenholm,
1893) Koige pikemaks 66ks pole peetud mitte pooripdeva 66d, vaid luutsipaeva
(13. detsember) 66d: siis kukub kotkaski (voi ronk) puu otsast alla, jaksamata
nii pikalt magada.

Vene vanasonas Jiiri kiilmetab, Mikol naelutab on talvetoojaks jiiripaev
(26. november / 9. detsember) ja nigulapiev (6./19. detsember), eesti vaste on
nigulas needib, toomas toukab takka. Joulud ja uusaasta on aastajaotustéa-
histena kohased pikaaegseks prognoosiks paljudel Euroopa rahvastel. Kui on
ilus ilm, tuleb hea suvi, pilves ja udune aeg kuulutab tobesid, hdrmatis head
teraviljasaaki. Uskumus, et tdhine taevas kuulutab ette rohket noorkarja siindi,
on venelastel populaarsem kui eestlastel.

Pollundus

Kolmekuningapéaeva juurde kuulub idaslaavi komme pakkuda kiillmahaldjale
kutjaad, et kiillm suvel vilja dra ei rikuks. Kiilmataadi kostitamisest on teateid
Iisaku kihelkonna Uhe, Soompea, Tammetaguse, Liiva, Vaikla, Smolnitsa, Nur-
me ja Kauksi kiilast. Mitut liiki viljast — hernestest, ubadest, odratangudest
ja kartulist keedetud putru pandi due aiaposti otsa sonadega: Kiilm, kiilm,
s00 niiiid herneid, aga mitte suvel (Truusmann 1895: 14 (4), Tampere 1965:
222-224). Kiilmale on selliselt toitu pandud ka muudel tidhtpiaevadel, nt Uhe
ja Kauksi k puistati igat seltsi vilja 6uele vana-aasta 66l ja Soonpea k kiitinla-
paeval. Mujalt Eestist sellise ohverdamiskombe kohta teateid ei ole.

Kuigi madisepidev kevadekuulutajana Virumaal oluliste hulka ei kuulu,
on sellel paeval tuule suunda jalgitud, et teha 6igeid otsustusi kevadiste
kiilviaegade valikus. Kui tuul puhus samast kandist, kust madisepédevalgi, ei
sobinud hernest kiilvata; monel pool hoiduti madisepieva tuulega ka teravilja
kiilvamast. Et kasvaks pikk lina, sdideti vastlapédeval hobusega kiilla.
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Et jiuripaeval, suvepoolaasta alguse paeval oleks tingimata tulnud psllutooga
alustada, selle kohta teated puuduvad, kuid taimelavas poletati prahti. See t66
voeti ette juripdeva hommikul:

Igalt poolt suits tousis, siis oli taimelaba kiitistamine. Puud pandi kraa-
vimuodi kaevatud 66ne peale poiki ja oled peale ja siis lepa-aud kubudega
(lahti tehtud ja 6led peal). Siis muld veel peale. Sddl ta siis audus ja poles.
Jdargmine ommik aeti laiali, poletati jirgi jdend pulgad. Pdrast aeti laiali,
tipiti kapsa- ja kaalikasiemned piale. Taimed olid ilusad. (Kadrina khk,
Ojaveski k, 1969)

Iisaku khk Silliku k olevat enne kuuma tuha sees muna kiipsetatud ja siis
kapsaseemned sooja lavasse kilvatud (1959).

Veel 1970. aastatel osati Virumaa lddnepoolses osas arvestada kohaseid
kiilviaegu kiilvinddalate jargi. Nddalaid loendati enamasti jiiripdeva nidalast
kahanevas jarjestuses kokku kiimme. Koige enne kiilvati kaer ja oder. Kaunvilja
kiilviks oli volbripdev (1. mai) kdige kohasem. Seejirel voeti ette suvinisu ja
linaseemne kiilv ning kartulipanek. Loodusemérkidest on koige enam jalgitud
toominga Gitsemist. Kuuendat kiilvinéddalat peeti rohunédalaks, sellal tuli kiil-
vitoost hoiduda, et pold ei rohtuks.

Sootuks teistsugused kiilviorientiirid on venedigeusu kalendri jargijatel.
Venelaste tavandis ei ole kiilvinddalaid ega volbripdeva, jiiripdev aga on pi-
hendatud karja onnistamisele ning esmakordse viljalaskmise askeldustele.
Poldude kaitsjaks ning saagionne andjaks on Mikol. Kevadine nigulapéev on
konkurentsitult tahtis pollutéode alustamise péev, sobivaks on peetud ka aega
kolmel péeval enne voi parast seda. Kui ilm oli halb, oli karta kehva saaki.

Nelipiihadeks piiiiti kiilvitood dra teha. Jaanipdevaks pidi olema sonnik
pollule veetud, rukkikesa kiintud, kartul mullatud. Siitpeale algas heinaaeg,
mis kestis jakobipédevani. Kuid rukis kui talivili oli erilise tidhelepanu all juba
varakevadest. Ohtune tulevalges to6tamine tuli paastumaarjapievast lopetada,
hoiatati, et muidu tuli paistab orasele ja kasvab vilets rukis. Jiripdevaks pidi
rukkioras juba varese dra katma: mérk sellest, et vili on kasvujous. Maagilisest
viljatulu saamisest jaaniool on teateid Virumaa idapoolsest osast — Vaivara,
lisaku ja ka Viru-Nigula kihelkonnast, tegemist néib olevat vene rahvausundis
populaarse ettevotmisega. Nimelt vottis peremees jaaniool ette kdigu voorale
rukkipollule ning noppis sealt viljapéid poue, et vilja tulu niimoodi endale
saada. Kasuks pidi olema ka rukkikorte kokkupdimimine. Seda, et Venemaal
niimoodi tehakse, meenutati Remniku kiilas veel 1975. aastal. Jargmine tekst
Lemmaku, Kuru, Silliku ja Porskovo (Vaikla k) poluvernikute kohta on Jakob
Hurda rahvaluulekogusse saadetud 1889. aastal:
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Jaaniba lauba iiese vastu jaanipddva ohtast iied liks sie, kes omale palju
vilja tahi saada, valges riides teise peremehe rukkipollu piale, leikas sial
tihe pihutdie siit, teise sialt, ja nonna mitmest kohast, jattis aga nied
rukkid sinnasama maha, ja kes éige ahne 6li, sie leitkas mitme mehe pollu
pialt. Sie pidi siis tdmale méeduma ja teise mehe vili tdma aita tulema.

Parast jakobipideva koondus pollumehe tdhelepanu jélle rukkile. Kesakiind
pidi tehtud olema, seemne saamiseks tuli rukkirehi iiles panna (Vaike-Maarja,
Viru-Jaagupi, Simuna). Teiseks tarminiks, lauritsapidevaks (10. august) pidi
seemnerehi ileval olema (Viru-Nigula, Rakvere), ka pool rukkimaad ette valmis-
tatud (Johvi). Kilviorientiirid on lauritsapéev, rukkimaarjapéaev ja partlipaev
olenevalt sellest, kas kiilv tehti vana voi uue seemnega.

Pollutoode 1opu paevaks loeti mihklipdeva. Keelust kapsaid mihklipdeva
nédalal koristada ja ka hapnema panna (ldheb kibedaks, ei kee pehmeks) on
teade Kadrina khk. Loikustéanupiihal siigiseandide kirikusse dnnistada viimi-
sest on teateid Virumaa laénepoolsest osast, kuid marksa vihem, kui pikkade
késitsi pekstud rukkidlgede rehetuppa toomise kombest jouluajaks. Jargmise
aasta viljadnne ennustati korte lakkeviskamisega:

Joulu ja uue aasta laupa 6htu kantud palju 6lgi tuppa ja véetud kubust
pihutdis olgi ja visetud nonda otsekohe iilespoole, et dlede tihed iiles vastu
lage kdisid. Kui niiiid palju 6lgi lae kiilge rippuma jaid tdhtede pidi, siis
oli head rukkiloikust loota. (Johvi khk, Paite k, 1889)

lisaku ja Vaivara khk 16unaosa eestistunud kiilades see komme kodunenud pole.

Foto 1. Rukkiloikus lauritsapdeval Joh-
vi khk Kohtla k. Foto Endel Mets 1949.
ERA, Foto 2267.

124



Virumaa kalendritavad ja nende piirkondlik omapdra

Karjakasvatus

Talvepoolaastal jagus karjale enam tdhelepanu kui lume all puhkavale pol-
lule. Loomatoiduvarude iilevaatamise tdrminina oli Virumaal kiill tonisepdev
esmatéhtis, kuid kiitinlapéeval tuli ette votta isedralik toiming, mida nimetati
héarja sarvede korvetamiseks. See on olnud tisna piirkondlik tava, teateid on
nimelt Iisaku ja ka Johvi ning Liiganuse kihelkonnast, iiksikuid veel Laiu-
se, Maarja-Magdaleena ja Viljandi kihelkonnast. Noortel hiargadel korvetati
sarvede tiimbert karvu, et need ei jadks ikke alla tiiliks, et sarved kasvaksid
tugevaks ning et noorloomadest sirguksid prisked, tugevad tootegijad. Kuna
kiinniloomadeks on hirgi kasutatud juba vidhemalt 17. sajandist ja vadja, isuri
ega vene traditsioonist analoogiaid teada pole, on H. Tampere (1965: 233) sar-
vede korvetamist pidanud eesti algupiraga kombeks. Ometi kerkib kiisimus,
miks on teadete pohimiseks péritolukohaks ida poolt sisserédnnanud rahvastiku
asualad — Kauksi, Silliku, Kaidma, Edivere, Tammetaguse k.
Rahvakalendris voib iiks ja sama uskumus seostuda eri tihtpaevadega. Nii
saab kanadele votme andmise tdhiseks olla peale madisepdeva ka tonisepiev
(Kadrina, Liiganuse) voi vastlapdev (Narva, Simuna). Seajalakontide viimine
lakapeale pidi kiill toimuma vastlapieval, et oleks hea porsaonn (Kadrina,
Viaike-Maarja, Rakvere). Iisaku khk Raudi kiilast péarit soovituse jargi tuli
tuhkapéeval laudas dmblikuvorke maha piihkida, et suvel poleks karbseid.
Jargmised 6petused on kirja pandud Vaivara khk Puhkova k vanalt karjaselt:

Suur reede ehk neljapde homikul saivad karjatsekepid metsast toodud.
Kepp pidi olema iiks iiksi kasvav pihlakas ja teda pidi ithe nappega maha
l66ma. Sui otsa pidi karjane sedasama keppi pruukima ja siigisel ta pistis
teda katukse radsta. (1888)

Koige olulisem oli karjase roll seoses karja esmakordse viljalaskmisega:

Jiiripdev kdib karjane rajade peal hunti kinni panemas, mille tarvis ta
kolm néela nooriga kuuse otsa siub, igale néorile kolm sélme. Mihkli-
pdev kdib noelu dra toomas, siis voib hunt jille kahju teha (Iisaku khk,
Oonurme v, 1889).

Hundi jalgede pooramisega — kodu poolt metsa — tegelesid sel tdhtsal pdeval
ka perenaised, lehmajilgedest kogutud mulda aga viidi oma koju, et lehmad
ikka suvel palju piima annaksid. Karjasele anti meelehead (kakuke, keedu-
mune vastavalt lehmade arvule). Monel pool keelati karjasel metsas tuld teha
(Kadrina, Haljala, Vaivara), keelati ka vitsa murda, et kariloomad suvel jalgu
ei murraks (Haljala, Simuna). Kui karjane karjast tuli, toimus kastmistsere-
moonia: talle visati kopsikuga vett, et ta kogu suve virge oleks, karjas tukkuma
ei jadks ega sooks teda sadsed.
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Vene digeusku rahvastiku seas on kevadine karjalask seotud kirikuga. Ka-
riloomad aeti jiiripdeval pithakoja juurde kokku voi kéis preester kiilas palvust
pidamas ning loomi pithitsetud veega pritsimas. Hobustele seoti linte laka kiilge,
veistele poimiti lillevanikuid sarvede timber, iimber karja kanti ikooni, loomi
166di pajuurbadega, mida oli palmipuudepiihal kirikus 6nnistatud.

Karjapidamisega seotuna on jiiripdev Virumaal tildse méarksa olulisem kui
jaanipéev, eriti vorreldes Louna-Tartumaa ja Vérumaa traditsioonidega. Nagu
ristipdeval, nii ka jaanipdeval sai karjane vaba paeva. Sellest reeglist on hoo-
lega kinni peetud veel 20. sajandi 30. aastate 16pul. Iisaku kihelkonnast on
teateid venepérasest kombest ajada jaanilaupédeval loomad lauta iile nogeste,
et kurjad joud lauta ei paiseks. Aasta koige olulisem karjamaagia periood
Ioppeski jaanipdevaga; siitpeale vidhenes ka piimaandmine: jaan votab piiti,
jakob teise, laurits lakub p&hja.

Mihklipdeva voeti 20. sajandi algukiimnenditel karjatamisperioodi piirité-
hisena vihem arvesse kui jiripideva. Karja siitpeale tavaliselt veel lauta ei tar-
vitsenud jéatta. Kiill aga oli kdes aeg moelda talvise loomatoidu jatkumise peale:
Mihklipdeva 6htul pidi silmas peetama, et loomad karjamaalt tulles korsi suus
koju ei toonud, muidu téid nad loomatoidu puuduse majja (Johvi khk, 1931).
Virumaalgi oli komme mihklipdeva tdhistamiseks lammas tappa. Selle paeva
lahistel paiknev vene digeusu pokrov kiill pollu- ja karjapidamisega otseseoses
pole, kuid eestistunud kiilades on pokrovi piihitsemiseks tapetud kukki-kanu
ning mihklipdeva nimetust kasitatud kui pokrovi eestikeelset vastet.

Veel 1981. aastal on Kadrina khk Lisna k arhiivile saadetud uskumus, et
Kadri on karja kaitsja ning sel paeval t6od ei tehta — see rikuks karjadnne.
Simuna khk ennustati, et kui kadripdeval tuleb majja meeskiilaline, stinnivad
kevadel lauta oiniktalled. Kui mujal on kadripéev iiks lambaniitmise tarmi-
neid, siis lisaku khk Salliku k on valik veidi teistsugune: Lambaid kiideti neli
korda — mardipdeval, vastlapdeval, kuremdepdeval ja enne nelipiihi. (1962)

Komme kariloomadele joulu ajal leiba viia on olnud Virumaal elujouline veel
20. sajandi teisel poolel. Kohtla-Jarve linnast péarineb soovitus kinnitada uue
aasta 60seks laudaukse kohta pihlakavits, et see kaitseks karja tobede eest.

Kalapiuuk

Kalendritahtpaevi kasutavad kalamehed ennekoike kalade kudeaja paikapane-
miseks. Peipsi kalurite konepruugis hakkavat luts kudema kolmekuningapaeva
aegu, ilmselt on see vana kalendriarvestuse jargi. Enamasti pole mairatlemisel
vordluseks daatumid, vaid mingite fenoloogiliste ndhtuste samaaegsus. Niiteks
tdhendab keltsanolk ja toomingahaug vastavalt jadkeltsa ajal ning toominga
oitseajal kudevat haugi.
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Omaparast kevadise kalapiitigihooaja alguse tdhistamise kommet Iisaku
kihelkonna Lemmaku, Rannapungerja, Kauksi ning Kuru kiilas maéletati
umbruskonnas paris héasti veel 1950. aastatel. Tegemist oli algselt maagilise
toiminguga. Eelmise aasta piitigist hoitud suur soolatud ja kuivatatud haug
valmistati toiduks nimelt paastumaarjapéeval, mil haugi 6eldi Peipsist Ranna-
pungerja joge pidi iilesvett kudemisrannet alustavat. Sérje kudeaega arvestati
juripaevaga.

Enne jaanipieva tuli Peipsist eemal asuvates kiilades hoolega tuule suunda
jalgida. Teati, et kui on pohjatuul, tuleb radbis randa ning kalameestelt saab
heinaajaks head leivakorvast. Raébise kudemisaja orientiiriks peeti mardipée-
va. Kirikupithadel Peipsidérsed kalamehed jarvele ei ldinud, kardeti ebadnne.
Augustis, keset tindiptiligi aega kehtis range kalapiitigikeeld eelijapdeval (vkj
2. augustil), et Ilja-prohvet dikesetormiga keelu rikkujat ei karistaks.

Nii nagu Peipsi kalameestelt jaanipédeva eel raabist saadi, kédidi pohjaran-
nikul mihklipaevaks raime — laaritsasilku ostmas (Haljala). Stigisel siirdusid
Viru-Nigula rannast paatkonnad mihkli- ja mardipdeva vahel Narva-Joesuu
vetesse rdime puiidma, soolatud silgud viidi Peterburi miiiki.

Kodused tood ja toimetused

Puiiti tegutseda vanematelt inimestelt saadud opetuste, vanasonadeks vor-
munud traditsiooniliste suuniste jargi, kahjustamata majapidamist, pere ja
enda kéekédiku. Mitmed torjemaagilised toimingud olid just soovitatavad, 1dh-
tekohaks mingi analoogia. Seoses talviste ja kevadtalviste pithadega aratab
tdhelepanu naiste koduse kasitoo, eriti ketruse keeld kartuses kahjustada karja.
Kogu jouluajaks toomapéevast kolmekuningapédevani pandi koonladki peitu
(Kadrina, Haljala, Vaivara, Simuna), ei tehtud ka villast t66d (Johvi, Iisaku,
Simuna). Kiitinlapdeva kohta oeldi Iisakus: Sie oli sellepdrast, et untidel ja
rebastel olivad siis pulmad ja suvel oleksivad neile, kes kedrasivad, palju kahju
teinud. (1959) Madisepéeval ei tohtinud kangast kududa, miirategev t6o voiks
suvel aikest vilja kutsuda (Viru-Nigula), ketrajal oli karta karu- ja hundiohtu,
noelujat vois salvata madu, sest madisepidev on madude drkamise piaev (Vaiva-
ra, Rakvere, Simuna, Haljala), jahu séelujat pidid kimbutama séésed (Rakvere,
Haljala) v6i herilased (Simuna). Vastlapéeva tldise ketrusekeelu pohjendusi
on esile toodud enam Virumaa ldéneosas, koik on seotud karjapidamisega:
lambad ei piisi karjas, ei sigi, neil kasvab vilets vill; sead ei piisi aedikus, neil
kasvavad koverad jalad. Paastumaarjapédevaks pidi ketrus olema kedratud,
kangad kootud ja 6htusel tulevalgel tootamisel 16pp.

Soovitus tuua tuppa puukilde seostub Virumaal mitme kevadise tdhtpae-
vaga: paastumaarjapieva, palmipuudepiiha e urbepieva, suure neljapédeva ja
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suure reedega. Toojal pidi olema hea linnupesade leidmise 6nn. Komme néib
périt olevat aegadest, mil veelindude ja kanaliste mune toiduks tarvitati.

Suurema usundilise kaaluga téahtpéevadel ei sbandatud midagi majast vélja
anda, et mitte kahjustada pere heaolu. Niiteks suurel neljapéeval ei pandud
kangast vilja pleekima, et néiaseltsi inimene seda dra néiduda ei saaks (Rak-
vere). Eriti ettevaatlik tuli olla juripideval:

Juiripddval et anta mitte miski majast vdlja, kui kua véeras piaks piibu
piale tuld, ehk puutikka ammast kaevata, ehk nartsurdbalat ja longasi-
sa sorme kinni siduda, ehk nénnaiitelda “sorme nartsu” tahtma, sedagi
el anta, ega kohutdit siiia ega miski suuremat asja ei antagi. Kui miski
vdlja antud saab, siis piab koik aasta vilja antud ja maja kahju saama.
(Iisaku khk, Tudulinna, 1889)

Kuna jiiripdev on maa drkamise tédhtpiev, lahtub siit maasse puutumise keeld:
enne juripdeva palja jalaga maa peale astuda ei tohi (Haljala, Rakvere, Vai-
ke-Maarja). Seevastu ujumask&dimist enne jiiripdeva on peetud tervistavaks,
teateid on koikjalt peale Vaivara ja Iisaku khk idapoolsete kiilade.

Stigiseste koduste toimingute seas dratab tdhelepanu hingedeajale omane
lahkunud omastele koduse vastuvotu korraldamine eestistunud ja luteri usku
siirdunud l44nemeresoome-vene segarahvastiku asualal. Teateid sellisest esi-
vanemate austamise kombest on peamiselt lisaku khk (paar teadet ka Torma
khk). Nimetus midrusk margib venedigeusu midruskipéeva (26. oktoober). Ki-
riklikult on tdhistatud piitha Dmitri mélestuspéeva vanemate laupdevana — siit
tulenevad ka muutused kuupédeva markimisel. Kui Mulgimaal pandi hingedele
toitu vilja korvalisse kohta ja erinevatel aegadel, siis Virumaal kaeti kadunu-
kestele laud eluruumis. Vanemate kirjelduste jargi (vrd Truusmann 1895: 16
(21)) leidis aset nende laudakutsumise rituaal. Oma pere liikmed seisid seni
vaikselt eemal, kuni peremees kiilalised taas vilja saatis. Kas sonad, nagu Séi-
te, joite, koht sai tdis, minge on olnud traditsiooniline lausung, voi on tegemist
triikistes leviva kultuurikirjeldusliku fiktsiooniga, pole kuigi selge, ent sonalist
poordumist teadis 64aastane informant mainida veel 1935. aastal: Teevad mitu
toitu, panevad lauale ja kdivad ise iimber ja kutsuvad surnuid sééma, et sooge
aga niitid ja séoge aga niiiid. Kui arvavad, et surnud on ju séonud, siis hakka-
vad ise sooma (Parniku k). Siintoodud kombekirjeldus kiib Kuru kiila kohta,
kus midrusk on tihtlasi ka elavaid suguvésaliitkmeid kokku toov kiilapiiha.

Talve tulekul loeti tubast ketruse ja kasit6o hooaja algust kiill mitmel pool
mardipéevast, kuid sel paeval ei kedratud. Simuna kihelkonnas 6eldi, et kui siis
villast asja kududa, kaob lambadnn. Péhjarannikul oli jaguajal tubase késitoo
keeld lausa valdav, pohjenduseks karjakahju. Kurjade joudude torje seostub koi-
ge enam joulutsiikliga. Eesti piirialal on see histi mérgatav ristide tombamises
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akendele, ustele, piitadele, varavatele jne kurjavaimu, tondi, kodukéija, néidu-
se, uldse koige halva torjeks kolmekuningapédeval. Mida enam sisemaa poole,
seda eelistatumad ajad selliseks torjemaagiaks on joulu- ja vana-aasta ohtu.

Toidud ja joogid

Paljude tdhtpaevatoitude néol on tegemist kunagiste ohvritoitudega voi va-
hemasti rituaalsete toitudega, mille valmistamise otstarvet aitab selgitada
tahtpdeva tldine usundiline taust. Koige suuremad s66mapiithad olid ja on
praegusajalgi joulud. Jouluajal tuli rikkalikult siitia, joululaupdeva ohtul ko-
guni 7, 9 voi 12 korda, et toitu samuti jaguks kogu eelolevaks aastaks, Liiga-
nuse khk kirjapaneku jargi: 6htust 66d magati veidi, siis tousti iiles ja s66di.
Rikkalik toidulaud kuulus ka mihklipédeva, venedigeusulistel lihavattepiihade
ning kiilapiuhade tahistusse.

Kogu Pohja-Eestis oli seapea oluline joulutoit; tervelt kolmandik teadetest
on laekunud Virumaalt. Seapea keedeti enamasti hapukapsaga. Siildikeetmine
on rohkem 20. sajandi komme. Ka tdhtsamate kesktalvepiihade — tonisepieva
ja kiiinlapdeva toiduks on Virumaa tavandis tervelt keedetud ja iilekiipsetatud
seapea voi pool pead. Seoses kiitinlapédevaga on sellekohaseid teateid rohkem
Ida- kui Laédne-Virumaalt. Vastlapidevaks keedeti oa- voi hernesupp seajal-
gadega. Komme on suutnud piisida ldbi 20. sajandi, kuid pohjendus kuulub
19. sajandisse: et sead suvel koos piisiksid, tuli perenaisel seajalakondid lakka
viia ning sealt paastumaarjapdeva hommikul maha tuua (Haljala, Simuna), voi
hoiti need alles jargmise vastlapdevani, et seakasvatus oleks edukas (Vaiva-
ra). Seajalakondist uriluu valmistamise pohjusi mainitud pole. Kiinnimehelegi
on toiduks pakutud seapead (Liiganuse, Johvi); seasaba sai odrakiilvajale, et
kasvaks ilus oder (Iisaku).

Lambaliha s66di mihklipdeva toiduks, see on olnud 16ikus- ja karjasepiiha
poline traditsioon, vélja arvatud vene digeusu mojulisel alal, kus on kombeks
tahistada pokrovi kuke- ja kanaliha sé6misega. J. Truusmann (1895: 16 (22))
mérgib kanaliha s66mist ka mardipéeval seoses surnutekultusega: praeti kana,
et vaimud tulevad s66ma, pererahvas lahkus seniks ruumist, toidu tilejask s66di
hiljem ise, kanaluud peideti aampalgi alla. Linnuliha (kana-, pardi-, haneliha)
kiipsetamine mardi- ja kadripideva toiduks niikse lahtuvat polistest soomeugri
tavadest, Lddne-Euroopa mardi-kadrihane s66mise komme ulatus Virumaale
iisna hilja ning pogusalt.

Korgelt hinnatud piitigikala haugi toiduksvalmistamisest oli juba juttu seo-
ses kalastajauskumustega paastumaarjapieval. Tegemist on Peipsi timbruse
vene kalurite kombega, mis kiilade eestistumisel edasi piisis. Suur haug loigati
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I6hki selja pealt, soolati ja kuivatati spetsiaalselt tdhtpaevatoiduks, eeltuleval
kevadel see leotati, keedeti ning tehti soust peale. Rituaalset einet pakuti ka
kiilalistele ja seda nimetati kuiva havi séémiseks. Venedigeusulistele on Peipsi
kalad oluline paastutoit, eriti suure lihavottepaastu ajal, mil toidulaud niigi
varakevadiselt kehvapoolne. Johvist parit teate jargi piitidsid need, kes paastu
ei pidanud, ikkagi kala siitia suurel neljapéeval ja suurel reedel.

Teraviljatoitude seas on esmatéhtis rukkileib. Et jouluks valmistati eriline
leib, selle kohta on kirjeldusi mitmelt poolt. Vaivara ja Johvi kihelkonnas on
margitud, et tainas vooliti kdrgeks pétsiks, sisse vajutati augud, Haljala khk
rist. Kadrina, Haljala, Vaike-Maarja, Simuna, Johvi, Vaivara khk nimetati
sellist ka jouluorikaks. Monel pool vajutati “orikale” veel s6rmusega silmad
pédhe ja aidavotmega jiljend selga. Joulusoogiks seda ei pruugitud.

Kunstipidajad aga tegivad peale muude asjade veel omale iihe suure leiva
Ja nimetasivad seda jouluorikaks. See nondanimetatud orikas seisis koige
pithade aja laua peal ilma puutumata. Kui siis ptihad médda joudsivad,
siis viidi see nondanimetatud orikas aita viljakirstu ehk salve, kus ta
siis kevadeni seisis, see on selle pdevani, kui kari vilja lasti. Siis véeti ka
orikas kirstust voi salvest vilja ja leigati keskelt katki. Oli niiiid orikas
seest hallitama ldinud, siis oldi mures, et loomadele sel suvel onnetus
saab tulema. Aga kui orikas mitte hallitand ei olnud, siis réomustati, et
loomad heaste korda saavad minema. (Kadrina, 1894)

Narva péaritoluga teates on otsesonu 6eldud, et kui leib kogu jouluaja laual
seisab, jatkub seda perele kogu aastaks jalehmad annavad hésti piima (1892).

Idapoolse Virumaa pithadetoitude seas tuleb kindlasti nimetada pannkooke,
venepéaraselt pliinisid. Tdhtpaevade loend on jargmine: kiitinlapaev, vastlapéev,
tuhkapéev, lihavotted, nelipiithad, mihklipdev, mardipéev, kadripdev, joulud.
Koige kaugemale l4d4ne pool ulatub ladnemeresoome ja ka Volgamaa sugulas-
rahvaste populaarne koogikiipsetamise komme seoses vastlapidevaga: Liéne-
Virumaalt on teateid Simuna, Viru-Jaagupi, Rakvere ja Viike-Maarja khk.
Ka tuhkakooki on s66dud moénel pool Laéne-Virumaal ja ka Pohja-Tartumaal.
Iisaku kihelkonna Pagari kiilast parineb meenutus, et joululauale kiipsetati
kaerajahu- ja tatrakooki. Sélliku kiilast parit kirjelduse jargi kiipsetatud kae-
rajahukooke, pandud 1-2 kooki alla pohjaks, lusikaga void vahele ja 1-2 kooki
peale, keeratud siis koik kokku ja kastetud veel voi sisse. Vorreldes sisemaaga
on Ida-Virus rohkem harrastatud ka piirakate kiipsetamist tihtpéaevatoiduks:
kohupiimapirukad lihavotteks, nelipithadeks ning jaanipdevaks, porgandi-, kap-
sa-, kaalikapirukad, soolapekitididisega pirukad siigisesteks tdhtpédevadeks,
jouluks ning kiilaptihadeks. Magushapu- ehk peenleib, odrakarask ehk paa-
stk (nimetus on tuntud Ida-Viru kihelkondades), sai, mitmesugused kuklid,

130



Virumaa kalendritavad ja nende piirkondlik omapdra

odrajahust kokurgid kuuluvad mistahes tahtpdevade meniiiisse (vt ka Moora
1991: 107-108). Vastlakuklite kiipsetamise kohta on esimene teade Rakvere
linnast 1934. aastast. Jouluks kiipsetati pradnikuid, joulupiparkooke opiti te-
gema 20. sajandi esimesel poolel.

Odra (kruupide, tangude, jahu) kasutamine pole Virumaal nii populaarne kui
Eesti Iounaosas, kuid karjandusmaagilisest tangupudru s66mise kombest loo-
malaudas on kodige ilmekamaid parimusteateid Johvi ja Vaivara kihelkonnast.
Kiilanoored kiisid kadripdeval perest peresse, neile pakuti putru lambalaudas,
et head lambadnne tagada. Nagu paljudest maagilistest toimingutest, kujunes
sellestki 19. sajandi teisel poolel pigem meelelahutus. Kirjelduses Johvi kihel-
konna Toila kiilast on margitud, et kiilastuste juurde kuulus laudas Glgedel olles
kariloomahéélte matkimine (mi4gimine, ammumine, hirnumine, réhkimine),
perenaine pakkus lausa mitmeid toite ja ka 6lut 6li enamiste selle jauks pruu-
litud (1892). Joulutoiduna on tanguputru mainitud Viru-Nigula, Liiganuse,
Johvi, Iisaku ja Simuna khk péaritoluga kombekirjeldustes. Siia kérvale voib
tuua teise, iildlevinud mooduse odratangude kasutamiseks — tanguvorstid. See
on kdige populaarsem joulutoit, mille valmistamise komme on maakodudes
pisinud sama kaua kui seakasvatus.

Muna kui algava elu simbol kuulub kevadisse aega, tavandis on oluline
koht muna s66misel ja kinkimisel eriti lihavotte- ja nelipiihadel ning jaani-
paeval. Muna keedeti kiindjale esimesel kiinnipdeval ning karjasele esimesel
karja valjalaskmise paeval. Muna kuulub spetsiaalse lihavéttetoidu — pasha
koostisse; eesti peredes on tehtud munavéid nii lihavotteks kui ka nelipiihiks.
Keedetud on ka munarooga:

Minu ema (Oonurme kiilast) tegi alati ristipdevaks munarooga. Munad
klopitakse dra, pannakse piima juurde, valatakse potti. Segada kohe, kui
hakkab peale tousma. Siis paned veel tilga kiilma piima, katad kaanega
Ja las seisab, ei tohi enam liigutada. Siis ongi valmis. (Iisaku, 1962)

Piimasaadustest kuuluvad tidhtpdevameniiiisse kohupiim lihavéttepasha val-
mistamiseks ning pirukakatteks nii lihavotte-, nelipiihade kui ka jaanipéeva-
toiduna. Et joululaud pidi olema voimalikult rikkalik, seda peab silmas iiks
Liganuse kihelkonnast kirja pandud kujundlik argumenteering: Kui joulul ei
olnud véid laual, siis jooksid lehmal kogu suve silmad vett, et temast ei olnud
lugu peetud (1930).

Mbningast aed- ja juurviljatoidu eelistust on mérgata stigiseste pollutoo 1opu
tahtpaevadel, nt Kadrina kihelkonnast on teateid kaalikate kiipsetamisest tuha
sees mihklipdeval. Mardi- ja kadrisantidelegi pakuti kaalikaid, ube-herneid,
ounu. Herneid on mardianniks antud nii toorelt kui soolaga keedetult. Ainult
Virumaalt — Liiganuse ja Simuna khk — on teada keeld kadripidevaks kapsasuppi
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keeta, et kanad ei hakkaks kevadel kapsataimi nokkima. Venedigeusulistele
on aedvili hinnatud paastutoit, eriti on lugu peetud hapukapsast ja -kurgist
ning sibulast.

Téahtpaevalauale kuuluvad joogid on 6lu ja viin. Paastumaarjapaeval ostsid
mehed naistele maarjapuna, siis pidi kasvama hea vili, éeldi ka, et joojal on
kogu aasta posed punased ja sdésed teda ei kiusa. Jooke pruugiti jiripéeval ja
jaanipdeval, mardi- ja kadripdeval. Koduélut pruuliti mihklipdevaks, jouludlu
pandi kdima juba enne toomapéeva (Kadrina, Haljala, Rakvere, Viru-Jaagupi)
vOi siis peeti seda aega just liiga varaseks (Simuna). Jouludlle tegemine kuulus
meeste té6de hulka ning noudis vilumust:

Mehed toivad terve kiilimitutdie linnasejahu, segasid need vannis dra ja
panid pannide ja pottide peale ja siis kaljahauded kuuma ahju. Varsti
tditis ruumi magus lohn ja see nditas, et makid juba kiipsema hakkasid.
Ahjust vdlja véttes olid méned pannid vedelikku iile ajanud ja need lin-
naste kompuvekid olid laste maiusroog. [---] Riistad pesti kuuma veega,
loputati siis killma veega ja jdeti siis norguma. Olid riistad tahenenud,
siis seadis peremees kaljaastja jalgade peale ja paigutas astja pohja puu-
resti. Selle peale pandi olekord kahekihiliselt risti. Nende peale tulivad
kinnituseks sarapuupulgad ja koige iile veel harv takune riie. Niiiid lauti
kuumad hauded sinna peale ja siis juba peale kuum vesi. Varsti lasti
sealt virre vdlja ja kui see oli roosa sooja piima taoliseks jahtunud, lisati
sinna pdrm juure. (Rakvere khk, Modriku k, 1970)

Meelelahutus, kooskaimised

Nuudipieva!! piihitsemine parast kolmekuningapéeva jouluaja 16pu pithana on
Virumaa pohjarannikule joudnud kultuurilaenuna Soomest. Tédhtpdeva nime-
pihakuks on Taani hertsog Knud. Kui Loode-Eestis kidisid mehed nuudipdeval
olest keeratud nuutidega perest peresse 6lleankrutelt punnisid maha peksmas,
siis Haljala kihelkonna Vergi kiilast kirja pandud teate jargi pandud seal 6l-
leankur kelgu peale ja mindud 6lgnuutidega peredesse iivanuuti peksma, et
ankrusse 6lut saada. Liiganuse padrimusteate jargi mindud kortsi, 6letuustid
peas, vanad luuad ja vihad seljas, piihasid vdlja ajama ning mehed peksnud
kortsis tiksteist nuutidega. Niisuguse joululopetuse kohta on soomlastega tihine
vanasona: Hea toomas toob joulud, paha nuut viib.

Kevadtalviste kortsiskdimiste kohta on tidhtpdeva tdhendusest ldhtuvalt
muidki kujundlikke seletusi. Tonisepideval murdsid mehed talve selga katki,
kiitinla-maarjapaeval kiisid Vaike-Maarja kihelkonna naised kortsis liipsikuid
turbutamas, et lehmad palju piima annaksid. Kadrina kihelkonna Ojaveski
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kiilas maletati veel 1969. aastal, et Viitna kortsis kaidud talve selga pooleks
tallamas kiitinlapéeval. Johvi kihelkonna teate jargi kiisid perenaised liugu-
paeval kortsis viinaga lina juuri kastamas; mida kaugemal kaidi, seda pikem
pidi kasvama lina. Liulaskmise seostamine linakasvuga kestis Teise maail-
masogjani. Skarjatina kiilas kogunesid noored mehed maslenitsa e voinddala
ajal kooskdimiskohtadesse tiiddrukuid passima, neid leivalabidaga tagumikule
patsutades o6eldi, et see on pliinide kiipsetamine. Koos lauldi, tantsiti ja lasti
liugu kogu voinéddala kestel. Johvi kihelkonna Saka kiilas kogunesid noored
merejiéle jalaliugu laskma.

Teateid tuhkapédeva viguritest on Simuna ja Viru-Jaagupi kihelkonnast.
Nimelt piititi teise peresse iile ukse tuppa kotiga tuhka visata voi seda iile
poranda laiali ajada. Kui dnnestus pahandusetegija kitte saada, ootas teda
karistus: tal torgati kaistest puukepp 14bi, aeti sinepit suhu vms.

Tudrukud, keda noormehed olid urbipiiha varahommikul pajuurbadega
urbimas kiinud, pidid urbijaile kas kohe véi lihavottepiihadel muna, raha véi
kommi andma. Venelaste seas ja eestistunud vadja-isuri-vene rahvastikuga
kiilades oli urbimask&imine veel 20. sajandil iisnagi populaarne. Iisaku kihel-
konna Vaikla kiilast on kirjeldusi venepéarasest andide kiisimisest akende all
kaimisega.

Lihavétte esimese pitha ommikul enne pdikesetousu kdidi kukkest. Ena-
masti kiillapoisid, aga vahest méni naisemeeski iippas vdlja. Liksivad
teiste omade akna taha ja “Kukeleegu! Kukeleegu!” Ega miski, pidi muna
pihku panema, muidu ei jattand jarele. Meni korjas nendamoodi, kui
kiila joudis labi kdia, ulka mune. Aga kui pdike juba nena vdlja pistas,
oli keik kukest olemine ldbi. (1959)

Uhe varasema teate jirgi olnud poisid ja mehed sealjuures seatud kuke moo-
di. Kirjeldustest ilmneb, et sel viisil kéies ei eeldatud, et munad oleksid juba
keedetud ja varvitud, kuid kogused olid suured: poisid toid 70 toorest muna,;
mune varviti silmapesukausi tiis. Peipsi ddrses Remniku kiilas meenutati, et
lihavottemunad varviti enamasti punaseks ja lapsed kaisid neid 20. sajandi
algukiimnenditel jarve kaldaliival veeretamas. Monel pool valmistati lastele
oonsast puust munaveeretamise rénn. Virumaa munapiihi iseloomustab kom-
me kinkida teistele inimestele mune, suhteliselt kaua pilisis munavérvimine ja
kinkimine nelipithadeks, kiilllaminekul véeti kaasa mune ja saadi neid vastu.
Munade varvimisest kaselehtedega jaanipidevaks on teateid pea koigist Ladne-
Virumaa kihelkondadest. Huvitavaid andmeid on kiikumise kohta. Vasknarva
valla Verhnjeje Selo lastele valmistati veel 1930. aastatel lihavotteks noorkiik.
Rohkem kiill Jarva-, kui Virumaal tunti omapéarast lauahiippamise kommet —
teine teises plangu otsas iiles-alla 66tsudes. Teateid on Virumaa ldanepiirilt
Kadrina, Haljala ja Vaike-Maarja kihelkonnast.
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Foto 2. Lihavottemunade koksimine, Kadrina khk. Foto Richard
Viidebaum 1933. ERA, Foto 217.

Paastumaarjapéevast punajoomistki on Johvi kihelkonnas nimetatud liipsikute
turbutamiseks, samuti nimetati jaanipaevast Kaarli kortsis kdimist Rakvere
kihelkonna Raudlepa kiilas, kuid koige suuremaks pidutsemispéevaks kujunes
Ida-Virumaal venepérase naistepiiha eeskujul ikkagi jiiripaev. Uhe naistepeol
osalenu jutustuse jargi kiipsetasid Kauksi kiila naised kaasavotmiseks mi-
tut seltsi pirukaid ning kogunesid oma kompsude ja korvidega kokkulepitud
peresse, kus oli rohkem ruumi. Kui naiste seltskonda sattus meesterahvas,
tosteti ta iiles. Kes viina ostis v6i raha andis, voeti kampa. Pill méngis, nai-
sed tantsisid. Samuti pidutseti Kuru kiilas, koos olid abielunaised ja moned
tidrukud, 6htuks tulid ka mehed seda nalja vaatama (1962). Salliku kilas
jutustas 84aastane naine 1962. aastal, et vanad naised kill kidivad veel koos,
kuid noored enam mitte.

Koige kuulsam pidutsemispaik oli Johvi ja Iisaku kihelkonna piiril Illuka val-
la Raudi méel. Siia koguneti mitmetest kaugematestki eesti ja eestistunud kiila-
dest liipsikuid turbutama. 20. sajandi algukiimnendi kombekirjeldustest ilmneb,
et siin said vanemad laulunaised volilt oma regilaulurepertuaari kuuldavale
lasta. Raudi pidutsemiste erijooneks oli puust mélade ja mdndadega puutiinnis
klobistamine voitegemislaulu “Kokku, kokku, koorekene” saatel. Kaasa voeti
ka puuldhkreid, milles vett loksutati. Siit tuleneb kooskaimise iiks kujundlikke
nimetusi voitegemine. Seda kommet kui ladnemeresoome-idaslaavi kalendrita-
vandi stimbioosi ndidet on pikemalt kirjeldanud H. Tampere (1965: 237-245).
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Jiritule tegemine pole Virumaal ndhtavasti kunagi olnud nii populaarne
kui Louna-Eestis. Kui Eesti Vabariigi aegadel hakati suvetoolepinguid s6lmi-
ma 1. maist, kujunes maituli organisatoorseks laulu, pilliméngu ja tantsuga
vabadhupeoks. Maichtuid peeti ja nelipiihadeks seati kiik korda enamasti jaa-
nituleplatsil. Selline oli pea igas kiilas.

Tuntumate kogunemiskohtade seas on nimetatud Vaivara kihelkonna Sini-
maige, Narva joe darset Olgina mége, Johvi kihelkonnas oli tuli Ontikal pae-
pealsel mererannikul, Edivere linnaméel ja Kuremée vaatetorni juures, Iisaku
kihelkonnas Koldaméael, Vaiklas joedérsel platsil ja Tudulinnas linnamaéel,
Viru-Jaagupi kihelkonnas kiriku taga kaasikus, Viaike-Maarja kihelkonnas
Punamaiel, Kadrina kihelkonnas Kallukse kiigeméel. Liiganuse kihelkonnas
Aa rannas stitidati tuli rannavallil, kust olnud mereéérsed tuled ndha kuni
Viru-Nigula kihelkonna Letipea neemeni, iile mere paistnud isegi Tiitarsaare
tuli. Jaanitulelt ei hoidnud korvale ka harrasrahvas: Piissi krahv kdskinud tule
teha pargi aia taha, Kiltsi harra lossi lahedale veski juurde, Modriku hirra
lasknud moonakal 16kkepuid hobusega méiele vedada, Palmse krahvi korral-
dusel paugutatud koguni kahurit ning mindud lossijarvele sbudma. Kiigeplat-
sidele ehitati tantsuporandaid, monel pool seati iiles varvilisi laternaid ning
postide timber vanikuid. Ringméangud ning méisajaanituledel propageeritud
jou- ja osavusmangud vahetas ajapikku valja koorilaul, pilliming ja paaristants.

Foto 3. Uhisjaanituleks on kuhjatud iile 30 rm puid. Viike-Maarja khk.
Foto Mall Hiiemde 1979. ERA, Foto 12407.
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Tantse on informandid nimetanud tosina jagu: polka, valss, labajalg, viruvalss,
viru mage, ringitants e perekonnavalss, leilender, opsaa, tustep, krakuljak,
padispaan, vingerka.

Teateid selle kohta, et heinamaarjapieva eelohtul kogunesid noored kiiladest
uhiseks murakalkiiguks Muraka raba serva —némmedele, rabadérsetesse pe-
redesse aega veetma, laulma, ringméinge méngima ja tantsima, on Muraka raba
umbrusest: Oonurmelt, Rajalt, Tudulinnast, Méisakiilast, Sahargu, Roostoja,
Lope ja Saarevilja kiilast, juhtumisi ka veel Liiganuse mailt. Kalendrireformi-
ga 1918. aastal osutus see tookeeluga pdev murakate valmimise suhtes liiga
varaseks, ometi piisis tthiste murakalkédimiste komme Teise maailmasdjani.

Eesti mihklipdeva ja vene digeusu pokrovi meelelahutuslik pool on iisna
sarnane, nt lisaku khk Kauksi ja Liiva eestistunud kiilades eesti tavade jargi
rikkalik toidulaud, vene tavade jargi vastastikused kiilaskdigud rohke kosti-
tamisega, aga ka nimepédeva tdhistamine ja kortsiskaik:

Pokrov — mihklipdev. Teeb 6lut, veini, praazdnik teeb. Isa nimi Mihkel,
poeg ka Mihkel. Ennemast olid kortsid, tehti veike praazdnik, lihevad
poisid-tiiddrukud kortsi, tantsivad, patseerivad ja tulevad tagasi. (Iisaku
khk, Vaikla k, 1931)

Jargmises kirjelduses vordleb informant mihklipdeva vene digeusu midruskiga,
varjamata oma suhtumist talle voorastesse piithitsemisviisidesse:

Sie on stigiste tiiode lopp, nigu siin ennevanast 6li mihklipdev siigiste tiiode
lopp. Ega siin [Tudulinna pool] seda péle, midruskit pietakse Kurus. Kurus
oli ebausklikkusi viga palju, praegugi on viel midrusk, siitki kdivad sial
kiilapiihal. Stiemine, juomine, tantsimine sial siis on. Kiilaline véetakse
vastu. Kdivad iihest perest teise, igalpuol siiovad ja juovad. Kui on kiila
Ldbi, siis on pidu otsas. Poluvdrtsikud on, on saand ebamétteid, mitmet
asja austavad ja piihitsevad. (Iisaku khk, Maisakiila, 1956)

Usna holpsasti votsid usuvahetajad iile mardi- ja kadriskdimise kombe, sest
andide palumine perest peresse kiies pole vene kombestikus vooras. Iisaku
kihelkonna Jouga kiilast parit andmetel laulsid sandimardid ka vene keeles.
Alajoel tehtud seda balalaika saatel, Uuskiilas nimetatud sanditajaid santi-
marti ja Liiva kiilas santiki. Tantsud olid samad mis jaanipédeval, pillidest on
nimetatud kannelt, viiulit, karmoskat, 106tsa, balalaikat, suupilli. Virumaa l144-
neosas (Kadrina, Haljala, Rakvere, Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi, Simuna khk)
sailisid vanad pohjaeestilised tavad — rolliméng, perekonnaks maskeerimine,
loomamaskid, pulmapruutpaar, mustlased, kadritite ristimine ning toitudega
jarelpeo pidamine kauemini kui idapoolsetes piirkondades. Ida-Viru poolel on
sanditajatele pakutud ka pannkooke.

136



Virumaa kalendritavad ja nende piirkondlik omapdra

Joulupuukomme joudis Virumaale nagu mujalegi Eestis moisa ja koolide
kaudu 19. sajandi viimastel kiimnenditel ning kodunes peredes 20. sajan-
di algukiimnenditel. Esimene teade méalestuskuuse viimisest kalmistule on
1934. aastast Rakvere linnast. Narva raekoja platsile piistitati poissmeeste
Joulupuu 1939. aastal. Hobusega moéoda kiila sdéitmised on enam populaarsed
olnud maakonna idaosas. Soitmas kaidi, pill kaasas, kolmekuningapéevani,
peredesse jiadi ka 66seks. Onnevalamine ja tulevase ennustamise votted olid
kogu maakonnas tithesugused, kuigi mitte tihtviisi populaarsed.

Aasta 16pust on esile tuua iiks soomemdjuline meelelahutus. Nimelt kaidi
Haljala ja Vaivara kihelkonna mones rannakiilas tabanipaeval (26. detsember)
tabanit ajamas: koguti s66ki-jooki, et kuhugi tallu kokku tulla meelt lahutama
jatantsima. Haljala kihelkonna Vergi ja Mustoja kiilas kdinud nogiste ndgudega
noormehed lauldes talust tallu ja pithkinud kadakaokstega ahjuaugud puhtaks.
Saadud annid s66di koos. Vaivara kihelkonna Ridakiila tabaniajajad hiipanud
ja karanud, dlest kiivrid peas ja karvupidi kasukad seljas.

Kalendritavandi muutumine 20. sajandil

20. sajand toi polisesse talurahva kalendrisse hulgaliselt muutusi, mille pohjus-
tas suhteliselt stabiilse usundilise maailmapildi itha kiirem taandumine, feo-
daalkorra loppemisest tulenenud sotsiaalmajanduslikud muutused, 1918. aasta
kalendrireform, mitmed iithiskonnaelu vapustused: sgjad (Esimene ja Teine
maailmasodda), okupatsioonid, imberasustamised, iihismajandite loomine, rep-
ressioonid. Noukoguliku ideoloogia kohustusliku sissetoomise kalendritavandis-
se lopetas Eesti taasiseseisvumine 1991. aastal. See toi kaasa kultuurikontak-
tide avardumise Li4ne suunal ning vaba voli tihistada kirikuga seotud piihi.

Kui veel 1970. aastatel pusisid maaelanikkonna vanema poélvkonna méalus
talupojakultuurile omased kalendritarkused, siis noorema poélvkonna elulaad
nende séailimist ei soosinud. Eriti Ida-Virumaal sai mgjuriks linnastumine, t66s-
tuse kiire areng ja migratsioon. Sajandeid aastajaotustidhisena, toodekalendri
orientiirina, sotsiaalsete suhete reguleerijana vigagi arvestatavad tahtpaevad,
nagu tonisepiev, paastumaarjapiev, jiripaev, nelipiithad, jakobi-, lauritsa-,
partli- ja mihklipéev kaotasid oma varasema positsiooni juba 1940. aastatest ega
saanud ka uut tdhendust. Oma meelelahutusliku laadi poolest piisisid tdhista-
tavate seas vastlapéev, ndukogude perioodil juurutatud naistepéev (8. marts),
jaanipdev, mardipédev, kadripdev ja aastavahetuse markerina néarid.

20. sajandi lopukiimnendi kalendritavandis sai laste- ja noortepithana rah-
vusvahelistel eeskujudel omaseks valentinipdev (14. veebruar), néukoguliku
1. mai kui toorahva solidaarsuse pédeva vahetas eesti rahvusest elanikkonna
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seas noortepithana valja volbripdev (1. mai), taaselustati emadepéeva ja isa-
depéeva 1920.—1930. aastatel vilja kujunenud traditsioonid. Kaua unustuses
olnud tdhtpdevade seas leidis tdhelepanu hingedepiev (2. november), ning
lausa suurejooneliseks teisenes jouluveetmine, liites endaga nii advendiaja
pakapikumiisteeriumi kui jouluteemalised koosviibimised.

Kooliopilaste vastustest 2007. aastal korraldatud kiisitlusele selguvad nii
tahistusviis kui noorte hinnangulised eelistused. Uusaasta vastuvtu populaar-
seim tiritus on rakettide laskmisega ilutulestik. Sobrapievast kirjutab Polula
koolitidruk: Eriti meeldib koigile noortele valentinipdev, see on tore pdev, kus
saab sopradele kingitusi teha ja nendega niisama toredasti aega veeta. Pie-
vale annavad sisu veel iiksteisele kaartide saatmine. Valentini ja Valentina
valimine, punasesse roivastumine, lithendatud koolitunnid, mitmesugused
voistlused. Valentinipdeva, vastlate, mardi- ja kadripdeva ning joulutidhistuses
on esile tostetud oma klassiga korraldatud tiritusi. Aprilli on tehtud nii oma
pere ringis kui koolis (Pudivere, Koonu, Assamalla k), Viaike-Maarja giim-
naasiumist on teade anekdootide jutustamise vaistlusest. Ulestdusmispithade
munavirvimised néivad teismeliseeas juba vihem huvi pakkuvat. Jiiripdeva
puhul jiirijooksu korraldamisest on juttu samuti Viike-Maarjast, nimetatud
Georg Lurichi jooksuks, Iisakus oli jirijooksu voitjale auhinnaks tort, volbri-
ohtul tuldi koolimajast rahvamaja juurde 16kkedhtule tihise rongkaiguga ja
noiardivais. Kodustele jaaniohtutele annab paljudes kirjeldustes sisu $aslo-
kikuipsetamine ja grillimine oma perega voi kiilalistega, voimalusel kaiakse
ka suurel jaanitulel: Jaanipdeval lihme me Porkunisse ja pidusse suure lokke
ddrde, teeme voistlusi ja igast sellist jama (Vaike-Maarja). Mardi- ja kadripidu
on iiksmeelselt nimetatud diskoks. Johvist saadetud ankeedivastuses on mai-
nitud isadepdevaga seoses poistenédalat ja vastavalt naistepdevanidalat, mil
toimub ka disko populaarseima poisi voi tiidruku valimisega. Joulupiihadega
seoses meenutatakse kiilaskiike, oma klassis tihiselt korraldatud joululauda
ning heategevuslikku joululaata.

Teistest rahvustest uusasukate kalendripilt on suhteliselt ebaiihtlane. Koige
valdavamalt kuulub tdhistamisele uue aasta tulek. Uue regionaalse kalend-
ripithana vaarib markimist venedigeusu tatjanapiev (12./25. jaanuar), mida
tahistatakse traditsioonilise tudengipithana Tartu Ulikooli Narva kolledzis
alates 1990. aastate keskmest. Selle piiha pohiliini moodustavad initsiatsioo-
niriituse elemendid esmakursuslaste tudengikspiihitsemise, iihise rongkaigu
ning pidutsemisega. Vanapérase elulaadi siilitanud venedigeusku pusielanik-
konna tugevalt kirikuga seotud rahvakalendrisse 20. sajand kuigi olulisi uusi
jooni ei toonud.
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Kokkuvotteks

Virumaa rahvakalender kuulub Péhja-Eesti kultuurivaldkonda, kuid muistsele
Pohjala maaviljeluspiirkonnale omased iithisjooned kas pole ulatunudki Viru-
maa idapoolsetele aladele v6i on hakanud aastasadadega taanduma ja naaber-
rahvaste — peamiselt lAdnemeresoome ja ida-slaavi — kultuuri ning erineva
kirikliku kuuluvuse mgjul segunema. Kombestikuelementide vordlusel ilmneb,
et motteline eraldusjoon kulgeb Virumaal piki Viru-Nigula ja Liiganuse khk
vahelist piiri ning ulatab Avinurmeni.
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1 Artikkel on seotud HTM uurimisprojektiga “Folkloor kultuurilise kommunikatsiooni
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Summary

Calendrical rituals in Virumaa and their regional
peculiarities

Mall Hiiemse

Keywords: confessional belonging, cultural relations, functional changes, integration,
magic, sources of livelihood, Virumaa

The article gives an overview of calendrical rituals in Virumaa region, Estonia, mainly
on the basis of customs descriptions preserved in the folklore archives of the Estonian
Literary Museum since the last decades of the 19th century. Calendrical themes are
complemented by proverbs, narratives about working prohibitions, etc. The influence of
ancient Scandinavian agriculture that has persisted in northern Estonia for centuries,
shows signs of weakening in the eastern part of Virumaa, in general, emphasis is laid
on nature observations, as well as weather and crop-related omens in connection to
calendrical holidays. The most important ritual foods are pork and mutton, barley and
rye, as well as dairy products.

The northern coast rituals reveal common features with Finnish calendrical tradi-
tions; there are also some common holidays unknown in the inland. Indoor jobs were
prohibited in the period from All Saints’ Day (November 1) to Martinmas (November 10);
in this period preferable activities were riddle-guessing and story-telling, not to inflict
harm on cattle. St Stephen’s Day (December 26) was a public holiday related to horses;
on this day men rode on horseback to other households to drink beer.

In the south-eastern part of Virumaa County there is the historic indigenous Votic
area, with additional Russian population. This area is influenced by Orthodox calendri-
cal traditions. The celebration of St George’s Day (April 23) — the day when cattle were
first let into the open — adopted features of an Eastern Slavic women’s feast. The souls
of the deceased were treated at homes according to the Orthodox calendar — on Parents’
Saturday; in other regions of Estonia food was left for ancestors’ souls in the autumn,
during a longer period.
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Loitsud ja rahvaarstid Virumaal

Mare Koiva

Teesid: Virumaa néiitel vaadeldakse loitse, millega reguleeriti kommunikat-
siooni inimeste ja vaimumaailma vahel ning arstimissonu. Vormiliselt kirevad
arstimissonad kasutasid palvete, piibli ja lauluraamatute kirjakohti, pshinesid
legendilisel ainestikul, allusioonidel ja miititilisel maailmapildil. Artiklis ise-
loomustatakse a) suulise ja kirjaliku traditsiooni vahekorda loitsutraditsioonis,
seoseid fiktsionaalsete ja reaalsete tarkuseraamatutega; b) keelekoodi vahetusi;
¢) sonamaagilise kditumise reeglistikku; d) arstimissonu ning sotsiaalseid suhteid,
majapidamist ja loodussuhteid reguleerivaid sonu.

Artikli teine pool vaatleb muutusi rahvaarstide ravitraditsioonis. Viimase
saja aastaga on rahvameditsiini vottestikku integreeritud teadmisi erinevatest
koolkondadest, tdhtsustusid alternatiiv- ja komplementaarmeditsiini suunad
(jooga, hiina meditsiin, ajurveeda, muusikateraapia jm), millest enamik on kos-
mopoliitsed suunad. Seega saame iildistada, et regionaalse meditsiini korvale on
astunud kosmopoliitne rahvameditsiin. Teise olulise suunana eendub kohaliku
rahvameditsiini tdhtsustamine, mis réhutab polisvaédrtusi ja loob kultuurilisi
uustolgendusi. Muutuste iseloomustamiseks tutvustatakse nelja ravijat pool-
miiiitilisest néidkarjusest kuni meditsiinivotete ja kohaliku kultuuri uuenda-
jate-ravijateni.

Marksonad: alternatiivmeditsiin, arstimissonad, kosmopoliitne rahvamedit-
siin, loits, néiaraamat, rahvaarst, rahvameditsiin, suuline ja kirjalik parimus,
Virumaa

Sissejuhatus

Virumaa on tunnistatud rahvaluule ja miitoloogia unikaalsete motiivide tottu
eriliseks piirkonnaks, mida on mojutanud kontakt- ja naaberkultuurid (Loorits
1932). Usundis on tugevaid mdojutusi ldhtunud lisaks veel naabrussuhetest
parimuserikka Harjumaaga, rddkimata idaslaavi kultuuri mgjudest, mis
saabusid ldhedal asuvast Peterburi linnast ja selle iimbruskonnast ning
Virumaal paiknevatest vene ja vanausuliste kiiladest, hiljem suvitajatelt,
samuti lahitmbruskonna sugulasrahvastelt — l4dnemeresoomlastelt. Virumaa
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jalahedase Ingerimaa laulukultuuri peeti kogu kuulsa soome-karjala runolaulu
ja eesti regilaulu hilliks, sealt parinevad paralleelid eesti siinnisonadele (Krohn
1924). Sellisena ei ole Virumaa iiksnes unikaalse parimuse piirkond, motiivide
ja usundiliste praksiste iilekandumise ala, vaid ka moodsate kosmopoliitsete
rahvameditsiinivotete ja kontseptsioonide kese.

Artikkel valgustab Virumaa loitsupéarimust, vaadeldes 1dhemalt loitsude
struktuurseid erinevusi ja funktsioone. Loitsud ehk néidussonad (rahvapéarane
termin sonad) olid kirjalikult ja suuliselt levinud tekstid, millel usuti olevat
uleloomulik joud, et mgjutada inimeste vahelisi suhteid, ennetada ja ravida
haigusi, edendada t6id ja majandustegevust, torjuda metsloomade ning loodus-
néhtuste pohjustatud kahju ja suhelda iileloomulike joududega. Noidussonad
kuuluvad sonamaagia hulka ja olid maagia vanema liigina timbritsetud kindla-
test normidest ja piirangutest sonade kasutamise ja edasiandmise, aga ka neid
saatva rituaalikompleksi kohta. Loitsimise juurde kuuluv tavand oli samuti
1abi p6imunud rangete usundisiisteemist toetatud nudmistega, mille juures oli
keskne stimbolite ja markide kasutamine ja usk sonade mojuvoimu. Tihedalt
seotud usundi ja sotsiokultuurilise kontekstiga, muutusid néidussénad koos
uldise kultuurisiisteemiga, samas siilisid késikirjades vanemad kihistused
ja sotsiaalsed mudelid vastavate esindustekstidena (vitsasonad, saksasonad).

Artikli teine pool esitab iilevaate viimase saja aasta jooksul Virumaa rahva-
arstide kohta jaadvustatud teabest. Ravijad integreerisid oma ametiteabesse
uusi votteid erinevatest allikatest, nad olid kaua esimene ja ainus kittesaadav
professionaalne abi. Komplementaarmeditsiini raviviisid (siia kuulub rahvapé-
rane ravimine oma mitmekiilgsuses) on muutunud ametliku, institutsionalisee-
ritud meditsiini arengute toel, kusjuures mgjud on olnud vastastikused, kuivord
stisteemid toimisid sama kultuuri 1dhedastes sfadrides. Viimasel poolsajandil
on Virumaa ahvatlenud meditsiiniabi otsijaid teistest Eesti piirkondadest, ravi-
jate juurde soideti abilootustega iile kogu Eesti. P6hja-Eesti rahvameditsiin on
olnud avatud linnadest 1dhtunud uuendustele. Mgjulinnadest (Tallinn, Narva,
Rakvere) saabus ravijaid seansse andma, ja see tava pole muutunud ténini.
Samas ulatusid siia gastroleerivate Peterburi/Leningradi piirkonna ravijate ja
selgeltnégijate visiidid. Hilisemal ajal on rdndmeedikuid saabunud maakera eri
paikadest, Euroopa korval Aasiast ja Ameerikast. See lubab viidata, et patsien-
did, haiguste kies vaevlejad, kes ei saanud vajalikku diagoosi ja ravi 1dhiimb-
rusest, litkusid seda otsides ringi, samuti nagu oma sotsiaalse elu probleemidele
lahenduse otsijad. Sama tava oli juurdunud ravijate ja selgeltnégijate seas, kes
(eriti viimastel kiimnenditel) osalevad globaalses teadmisteréndes. Virumaa oli
avatud 20. sajandi olulistele esoteerika ja alternatiivmeditsiini koolkondadele,
ent see teema ja#b artiklis l1dhemalt késitlemata. Teises osas iseloomustatakse
jaadvustatud parimuse pohjal pikemalt nelja kohalikku ravijat.
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Joonis 1. Noidussonu on suuremates rahvaluulearhiivi kogudes (vasakpoolne joonis)
rohkem kui teateid ja jutte rahvaarstidest (parempoolne joonis). Erinevuse pohjus
peitub kogumistaktikas: juba Jakob Hurt pidas loitse tihtsaks liigiks, rahvaarstid
hakkasid uurijatele hiljem huvi pakkuma. See on iitks rahvaarste puudutava materjali
arvukuse pohjus ERA (1927-1944) ja RKM (1947-1996) kisikirjades.
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Joonis 2. Rikka pdrimusega kihelkonnas oli loitsude kogumine edukas
ka 20. sajandil.
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Virumaa loitsud

Suuline ja kirjalik loitsuparimus

Loitse kasutati juba vanades kultuurides suuliselt ja kirjalikult ning sama
tendents iseloomustab ka eesti ndidussonu. Tihedam intertekstuaalsus on teine
loitsude tunnusjoon: loitsude sisu on seotud miitidimotiividega, kuid tekstid
on allusioonide ja assotsiatsioonide kaudu seotud piithakirjaga; piibli ja lau-
luraamatute kirjakohti ja tekste kasutati loitsuna voi laenati neist katkeid
loitsuteksti. Arhailiste uskumuste kohaselt on vanad késikirjad ja raamatud
suuremas kokkupuutes pithadusega, sest neis on siilinud algne sonum. N4&i-
teks usuti, et varasemad lauluraamatute tekstid ja varased piibli viljaanded
sisaldavad viekamaid tekste (vrd Wheelock 1987), mistottu neid hinnati ka
loitsudena korgemalt.

Vanade liikide puhul péimuvad omavahel tihedalt fiktsioonid, uskumused
ja tegelikkus. Vaidetavalt loitse sisaldavatest ja vihemalt osalt nende joul toi-
mivatest raamatutest on tuntum parimus Kuuendast ja Seitsmendast Moosese
raamatust. Piiblisse olevat algselt kuulunud seitse Moosese raamatut ja neist
kaks viimast raamatut olevat sisaldanud juutide ja Egiptuse salateadmisi,
loitse ja tarkusi, mille Mooses sai Siinai méel otse jumala kédest oma rahva
vabastamiseks Egiptuse vaarao vangipolvest. Parimus omistab koiki seitset
Moosese raamatut sisaldavale piiblile erilise viljanigemise: see on punase
ja mustaga valgele paberile voi valge ja punasega mustale (paksule) paberile
kirjutatud késikiri voi trikitud raamat. Eesti rahvajuttude jargi olnud seitsmel
Moosese raamatul nahk- voi puukaaned ja lukk saladuste kaitsmiseks asjasse
mittepiithendatute eest. Valitsus/méisnikud/kirikudpetajad lasknud vaartus-
likud piiblid eestlaste kaest ara korjata: neid kdidud kodudes otsimas, leitud
raamatud viidud minema ja héavitatud. Uksnes moned peidetud eksmplarid
jdanud alles, mida kasutatud ravimisel voi néidumisel.

Kui folkloristile meenutab raamatu valimuse kirjeldus keskaegseid majusk-
litega ilustatud raamatuid ja maagiakasikirju (Kéiva 2011a, 2011b, 2011c;
Cunningham 1999), siis keeleteadlaste arvates on juttudel seoseid tegelike
ajaloostindmustega. Nimelt otsis kirjakeele reformija pastor Eduard Ahrens
(1803-1863) rahva kéest piibli esmatriikke ja vottis moned neist endaga kaa-
sa. Ahrensit kannustas opetlaslik huvi piibli leviku vastu, millest sai argitust
rahvaparane kisitlus tarkuseraamatu eestlaste kidest dravotmisest. Vande-
nouteooriaid meenutavad umbkaudu samasse aega kuuluvad uskumusjutud
moisnikest, kes miirgitavad kaevusid véi kiilvavad sinna koolera- ja katkupi-
sikuid eestlastest vabanemiseks (vt Hiieméae 1997).
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Toepéara on selles loos niipalju, et 1739. aastal triikitud taispiibli osa ek-
semplare oli varustatud puukaante ja lukuga, mis on vastavuses rahvajutu
seletustega. Uskumusjuttude sisu pohjal voib uldistada, et Seitsmes Moosese
raamat oli universaalne: temaga sai ravida ja samas pohjustada peaaegu koiki
haigusi, surnuid ellu dratada ja vaimabilisi kutsuda, piissikuul ei tabanud
raamatut ega selle omanikku.

Rahvalikel uskumusjuttudel tarkuseraamatust on reaalsusega sidet hoid-
vaks toeks sajandeid Euroopa ja viimastel sajanditel ka Eesti kultuuriruu-
mis ringelnud tritkkitud maagiaraamatud, neist mitme tiitlil on kirjas nimetus
“Kuues ja Seitsmes Moosese raamat”. Moistetavalt joudis osa neist algupéraselt
voorkeelsetest ilmumitest rahvalike isetolkeliste késikirjadena levida kiest
kéatte. Mainigem, et 6igupoolest ilmus 19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses
ohuke maagiadpetusi ja paari loitsu sisaldav télge kahe triikisena (“Kues ja
seitsmes Mosese Raamat” 1872, 1914) ning kordustriikina 1990. aastatel (“Must
piibel” 1994). Rahvaluuleteadlane Matthias Johann Eisen (1896) esitas esmase
kokkuvétte tarkuseraamatut puudutavatest rahvajuttudest juba 19. sajandi
I6pus, mis kuidagi ei kahandanud praktikute huvi. Eestlased on triikisona
usku, ilmunud Moosese raamatust on endale ravisonu leidnud viahemalt iiks
rahvaarst (Kéiva 1989).

Rahva fantaasiat kiitnud maagiaraamatute ja loitsukasikirjade juured
ulatuvad uus- ja keskajast palju kaugemale — vanimatesse kirjakultuuri piir-
kondadesse ja siigavale kirja pandud teadmiste kihtidesse (vt Hiina kohta
Harper 1997; Mesopotaamia kohta Cunningham 2007 [1997]). Maailma va-
nimad séilinud loitsud on kirjutatud papiiiirusele voi savitahvlitele ja nad on
vahemalt 4500-3500 aastat vanad (Cunningham 2007: 13; Yamauchi 2005).
Loitse kirjutati juba tuhandeid aastaid tagasi vastavalt vajadusele iimber ja
tolgiti praktilise vajaduse tottu iihest keelest teise. Sama vajadus motiveeris
tuhandeid aastaid hiljem eestlaste kohmakaid tarbetolkeid. Ka muistsete loit-
sude funktsioon (kurja peletamine, arstimine) ja votted (analoogial ja vordlus-
tel pohinev rituaal) sarnanevad hilisemate aastatuhandete noidussonadele,
sh Virumaal kasutatud sonadele. Meie siilinud loitsukésikirjade vanus ulatub
tuksnes 19. sajandi keskpaika ja sel ajal kirjutati sonu lauluraamatusse, mér-
giti paberilehtedele, klassikalises mottes kasikirja moodustavad 24-50 loitsu
sisaldavad vihikud.

Vanad juured on ka taevakirjadel —loitse sisaldanud kristlikel pseudograa-
fiatel, needki ulatuvad tuhandete aastate tagusesse minevikku (VanArsdale
1998-2007) , kuid levisid Eestis alates 18. sajandist baltisakslaste vahendusel
(Poldmée 1938: 104). “Taevast langenud” kéasikiri sisaldas lisaks neitsi Maarja
unenéole ja Gnnetute pdevade loetelule ettekirjutusi ja 6petusi pithapéeva pii-
hitsemise ja teiste usukiisimuste kohta, samuti valiku kaitsesonu, mis pidid
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hoidma omanikku relvahaavade, tulekahju ja verejooksu eest voi abistama
stinnituse kergendamisel. Taevakirjad (ja selle katked) olid sdduritel kaitse-
eesmirgil kaasas kesk- ja uusajal, Esimeses maailmasgjas oli nende poues voi
seljakotis kandmine paljude rahvaste kaitsepraktika (vt 1dhemalt HDA IV:
21jj, VII:1385). Eestlastel oli kaitsev taevakiri kaasas Esimeses maailmasdgjas,
samuti Vabadussojas ja Teises maailmasgjas, kiitiditatutel asumispaikades ja
Noukogude vangilaagrites, maailma eri paikadesse timberasunud eestlastel
nende kodudes. Siberi-eestlastel, sh Virumaalt vidljardnnanud asunikel on tae-
vakirjad tdnini kasutusel ravimise otstarbel, omanikud on sinna omakéeliselt
lisanud arstimissonu (Korb 2006: 107 jj).
1921. aastal kirjutab Siegfried Lind oma kogumispéaevikus:

Rahva seas on usk sénade avitava maju sisse praegugi veel vdga suur.
Sénaarstidest peavad isedranis vanemad maainimesed suurt lugu.
Sonaarstid on iile valla, moned isegi tile kihelkonna tuntud. Paljudel
soduritel on Eesti vabadussdjas sonad tuleriista eest paberile kirjutatult
kaelas olnud, ehk jdlle veresonad igaks juhtumiseks taskuraamatusse
kirjutatud, voib olla siin kiill rohkem emade soovil ja abil. (E, StK 1, 151
(a) < Parnumaa (1921).)

Omapérane (ja loitsudele vastanduv) oli taevakirjade levitamisstrateegia —neid
soovitati anda timberkirjutamiseks, drakirja moju peeti originaaliga samavaar-
seks. Eestis on taevakirjadesse lisatud isegi vaimulikke laule.

Rahvaluulearhiivi kogunenud loitsude suulisust on keerukas mééarata:
neid hakati suulisest kasutusest iiles kirjutama ja kisikirjadest kopeerima
baltisaksa haritlaste poolt 19. sajandi esimesel poolel, kuid tapsustused esi-
tamisviisi kohta puuduvad. Ilmusid esimesed miititilise parimuse viljaanded,
millest tuntuima, Friedrich Reinhold Kreutzwaldi ja Heinrich Neusi koosta-
tud ja kommenteeritud “Mythische und magische Lieder der Ehsten” (1854)
tekstid on autori arendused rahvaluule ainetel. Alles Eesti Rahvaluule Arhiivi
rajamisega hakati esitama téapsustavaid kiisimusi, ent samas ei puudutanud
need kopeeritud kasikirja, neis leiduvate maagiliste méarkide kasutamist ja
teksti tolgendamist. Ilmne on, et loitsutekstides sisalduvad siimbolid seovad
sonamaagiat teiste vanemate uskumustega ning eriti arstimissonad ja osa
sotsiaalseid suhteid reguleerivatest vormelitest on ajastuspetsiifilised. Naiteks
on arvukalt loitse vanaparase seletusega: dkkhaiguse lendva ravimiseks voi
peksuvalu vihendamiseks, mille jirele otsene vajadus puudus. Li4ne-Virumaa
kihelkondasid (ilmekate kirjapanekute poolest paistab silma Haljala) iseloo-
mustab loitsutekstide ldhedus regilaulule ja ladnemeresoome motiivistikule,
paiguti ilmneb neis tisna suur sonaméngulisus. Kuna Ida-Virumaa reflektee-
rib kultuurikontakte l44nemeresoome-slaavi ldhialadega, siis iseloomustavad
sealset traditsiooni keele- ja tavandikoodi vahetused (Koiva 1992).
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Keelekoodi vahetused

Mitmekeelsust kohtab rahvaluules laialdaselt, kuid igal liigil on oma spetsii-
fika keele kasutamise osas. Loitsudes on tundmatus keeles / voorkeeles teksti
esitamine, tdhenduseta sonad tekstis (nt emaks, paks, maks, mis toimivad piitha
keele elementidena ja lahendavad teksti korgemale tileloomulikule sfaérile) ja
tihe keelekoodi vahetus teise vastu liigiomane ndhtus. See aitas uskumuste
kohaselt suhelda teispoolsuse ja korgemate joududega, miitologiseeris teksti
ja rohutas rituaalse konteksti abil tegevuse erilisust.

Keeleteadlane Crystal (1987) tostis keelevahetuse puhul esile véimalusi:
a) spetsiaalse efekti tekitamine, b) suhtlusest nende vilja lillitamine, kes keelt
ei oska, ¢) oma hoiakute edastamine, millest arstimissdonade puhul on tdhtsal
kohal koik kolm aspekti. Teadaolevalt kasutasid loitsijad kesk- ja varauusajal
tervendamisel ladinakeelseid palvetekste (Uuspuu 1938a, 1938b; Kaiva 1990,
2011b, vrd nt leedu materjalis Vaitkevic¢iene 2008). Moonutatud ladinakeelseid
katkeid leidub ka hilistes tileskirjutustes, kus neil on sénde autoriteeti kasvatav
ja erilist efekti loov iilesanne.

Koolejaluu vastu
Peap vanal kuul peale pddvalooja hiiiidma itht surnud inimest nimepidi
kolm korda ja kddga tombama pddvaveeru poolt ja koolejaluu peale va-
Jutama nende sonade iitlemise ajal:

Oh vdagede Jehoova, jumala isa,

saada see surnu, [nimi] pithavaimu nimel oma surnuluud dra viima.

Tule ja vii oma surnuluu

Jja tomba kddga ja vajuta koolejaluu peale

[nimi] tule ja vii oma surnuluu,

[nimi] tule ja vii oma surnuluu.

Rein, Kristus, Petrus, Naman, Naman, Jesus, Maria, Jeesus.

Jumala seeisa, Jumala see poja, Jumala see Pliiha]v[aimu] nimel, aamen.
(RKM 1II 22, 528/9 (8) < Johvi khk, 1949-1950.)

Muudest sotsiaalkultuurilistest momentidest mgjutab keelekoodi teise keele
oskus (pole pohjust tolkida, on ka sellisena moistetav) ja samuti humoristlik
varjund, mille pohjustab keelte segamine. Omakeelne kérgema abi palumine
ja kaitseviljend voidi keelte kontaktalal asendada voorkeelsega, nt juhtus see
igapdevaste valjenditega nagu Jumal énnistal, Jumal aidaku!, samuti voidi
kasutada loitsu l16petamisel venekeelset meieisapalvet.

Uks mees Iisakus oli viina véttand, Kubja omad nimetati. Tulid siia kiila
alla, siin oli heinakuhi, aed iimber. Seltsimees oli ka temaga, tuli ja pakkus
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viina véttada. Tema iitles: “Gospodi blagoslovi! Gospodi blagoslovi!” Siis
sal aru, et vana polend tukk oli kdes. Vist ikka saatan oli.
(KKI 20, 553/4 (44) < Iisaku khk, 1955.)

Venekeelse teksti tolge eesti keelde iseloomustab jargnevat tuntud kitionnis-
tuse realisatsiooni, titlus tagas edu jahikaigul:

“Ei sulge, ei sulevart” (= “ni puha, ni pera”), soovitatakse sellele, kes vilja
liheb. Mineja iitleb: “Lihen onne peale jahile, ehk saan prae.” See, kes
kodu jadab, see soovib aga minejale nii 6nne, et: “Ei sulge, ei sulevart!”
(KKI 26, 120 (11) < Johvi khk, 1957.)

Huvivaarsed on segakeelsed tekstid, nditeks valusonadena kasutatud vene-eesti
segakeelsed “Varona variila”, milles tegevuslikult kasutati maagilist valu lee-
vendamise votet — ringide tegemist —, mérkimisvéaarselt on sorm enne seda suus
marjaks tehtud (vanemas kombestikus omistati siljele raviv ja valutustav roll).

Mu mehe ema luges, kui laps nuttis:

Sarooka, varoona

Jja kassit variila

Jja meie lapse kasi jille terve!
Tegi esimese sorme siiljega mdrjaks, hoorus lapse peopesa.
(KKI 24, 104 (8) < Johvi khk, 1957.)

Tolgituna kolab venekeelne tekstiosa: Harakas, vares, ma putru keetsin...

Kui eri keeleruumides kasutatavad tekstid on sarnased, voidakse paralleel-
selt kasutada viljendit kord iithes, kord teises keeles. Kirde-Eestis ja Kagu-Eesti
setu alal olid kasutusel slaavi kalendrikombed ja loitsud, mida kontaktaladel
teati ja jargiti. Ida-Virumaalt on teada selle tava ja sonade kasutamise juhtu-
meid kohalike venelaste poolt venekeelsena:

Vaat see oli jalle iiks...
Kolmekuninga talvel kiedavad herned, siis veevad vdlja kuhugi posti
peale ja iitlevad: “Maros, maros, pai garoh!” (‘pai’ seletab — ‘kusate’). Et

siis parem herned kasvavad teine aasta. See jélle vana komme.
(KKI 20, 574 (89) < Iisaku khk, 1955.)

Sama kommet on paarkiimend aastat varem kirja pandud ka eestikeelsena:

Uueaasta laubd iiose kiedeti herni. Viidi 6ue:
“Kiilm, sdh siie herned, aga dra siie suve!”
(E 81063 (5) < Iisaku khk, 1932.)

Ida-Virumaale vilja ulatub ainult Pohja-Eestis tuntud legendiliste varsistatud
loitsutiitipide levikuala, millel sonavara ja moistestik on soomemaojuline (vt 1dhe-
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malt Kéiva 2013). Niiteks verejooksu peatamiseks ja roosihaiguse arstimiseks
moeldud “Tia, tirnakask” leksikas on soome sonu (maidu, tape), Turja merd
on Kaarlo Levon seletanud kui Tibeeria merd voi koske (Levon 1904). Tirna
v0i tiirja meri esineb ka muudes eesti loitsudes (ERA II 10, 710 (38) < dJiiri;
E 45739 (3) < Kuusalu). Kosk on rahvaetiimoloogia abil muutunud kaseks. Loits
ise kujutab endast iiht arvukatest Kristuse ristimisel pohinevatest sonadest,
mis on ldhtunud arvatavasti soome traditsioonist.

Roosi voi elitinga arstimiseks votta must kuke sulg, kriipsuta sellega
haige koha peal ja laula isi:

Tiidi tiidi, tiirna kaske,

tiidi tiirna jooksemasta

maha maidu laskemasta

ema piima pirskumasta

punane pudenemasta.
(HIIT 1,266 (7) < dJohvi khk, 1889.)

Labinisti voorkeelseid (eeskétt vene, 14ti, saksa, soome) loitse on fikseeritud ka
muudes Eesti piirkondades. Ingerisoome sonateadjalt Eeva Rittarilt Koeravere
kiilast lindistasin arstimissonu 1984. aastal, venekeelseid loitse on fikseeritud
rohkemaarvuliselt 1930. (ERA, Vene) ja 1950. aastatel (KKI 20 ja KKI 23).
Samas eestlastelt kirja pandud tekstid on kuuldeliselt meelde jaetud ja kuna
sisu ei moistetud, siis on tekstides palju keelemoondeid.

Sonamaagilise kiitumise reeglistik

Uskumus, et digesti kasutatud sona aitab, ent kuri silm ja sona, kadedus, aga
ka oskamatu sonakasutus kahjustab ja havitab, oli seotud kditumisreeglitega
tundlike ja erandlike olukordade puhul. Sonamaagia olulised normid sedastasid,
millal vaikida, millal tokestada otse nikku iitlemisega, meelitamise, s6imu ja
ropendamisega. Naiteks raskesti ravitava ja aeglaselt taanduva roosihaiguse
vastu kasutati nii haiguse verbaalset meelitamist kui ka séimamist. Tdhtsal
kohal oli peite- ja asendusnimede siisteem, millega poorduti ohtlike loomade
ja kahju ennustavate lindude poole. Valtimaks kahjurite sigimist voi piitigi-
plaanide ebadnnestumist oli keelatud s66gi ajal radkida nt hiirtest, kaladest ja
ulukitest, kalastamisel nimetada kalu nimepidi ja vorgukahju viltimiseks ras-
kida nimetsi suurtest metsloomadest (hunt, rebane, karu; vt l1ahemalt kalurite
sonatabudest Loorits 1931). Usundireeglistik keelas otsesonu kiitmise, imes-
tamise, imetlemise, mille mgjul usuti haigestuvat inimesed vo6i kariloomad ja
ikalduvat saak. Kiitmine adresseeriti timber tagasisaatmis- ja torjevormelitega.
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Kuri silm ja sona oli sajandite viltel keskne haiguste ja majanduskahjude
pohjus, selle taga usuti olevat kadedus. Kuri silm oli tavaarvamuse kohaselt
kaasastindinud omadus, mille iihe aspekti iildistab Haljalast parit kirjasaatja
teade:

Paha silm ehk imestus tuleb teise inimese sonast, mottest ja ka silma
vaatusest. Kui tiks inimene on pahal tunnil siindinud, siis selle inimese
mote, sona ja vaatus teevad alati paha. Iga pddv peab oma pahad tunnid
olema, kell 12 ja 2 66sel ja pddval. (E 5136 (113) < Haljala khk, 1894.)

Kurja silmaga inimese kiitmisi tuli verbaalselt takistada, milleks sobisid kee-
lamine, imbersuunavad titlused, soimamine ja muud lihivormelid.

Mina ise veel kuulsin, kui oeldi: Votta silm ndppu, siis nddd paremini.
Ara imesta last ilmaaegu. (RKM 11 309, 253 (13b) < Liiganuse khk, 1974.)

Siilitas iitlejale jcirele, ise pomises: “Too mogomane on minu lapse imetleja!
Vahtigu iseennast ja imestagu oma itsi (itsitamist, naermist). Miiga teise
lapse kallal haugub.” (RKM II 309, 253 (13c) < Liiganuse khk, 1974.)

Sool, tuhk ja hobevalge (hobeda kaabe) olid tuntumad haigusi ja kurja silma
torjuvad ained, siilg hingejou kandjana sajandeid kasutusel ohutamisel, tor-
jumisel ja ravimisel. (Stimboolne kolm korda iile vasaku 6la siilgamine kuulub
tdnapaevalgi ohutamisvotete hulka.)

Nihes kodu juures halba kuulutavat lindu voi looma, konetati teda kahju
tokestamiseks peitenimetuste voi meelitusvormelitega, otsesdonu nimetamine
oli kriitilises olukorras keelatud.

Kui kaarnad nddd, ei tohi millagi mustlind 6olda, vaid ikka valgelind.
Kui nddd tulema, siis iitle ikka: “Hdid sonumid, valge linnuke!” Kui must
titled, tuleb onnetust. (E 6825 (1) < Haljala khk, 1889.)

Samal pohjusel teretati hunti kui onu vo6i kiillameest ja paluti tal pool teed
vabaks anda, ussi nimetati Viljandi- ja Vorumaal meelitavalt morsjaks.

Ta iitles huntidele: “Mehed, tee pooleks. Pool meile ja pool teile!”

Kui ta nii oli iitelnud, siis hundid liksidki teine teinepoole teed ja
vanaeit liks koos oma lapse ja lapsehoidjaga puutumatult mooda.
(RKM 1II 68, 208/9 (10) < Simuna khk, 1955.)

Teekonna ja t6ode alguse kriitiline piir tuli iiletada kohaste sénade teel, samuti
tuli soovida tootegijast moodumisel talle joudu, et to66jdtku ega tootegija joudu
mitte ohustada. Reeglina oli vastus kindlavormiline ja kinnitav: “Tarvis” voi:
“Joudu tarvis!”
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Tooinimesest moodudes oeldakse talle: “Tere joudu!” Kes seda ei teinud,
sellele karjuti: “Kellaga siga liheb!” (KKI 47, 820 (322) < Johvi khk, 1963.)

Toidulaua darde sattudes sooviti sogjatele: “Jatku leibal!”, millele vastati: “Jatku
tarvis!” Mitmes situatsioonis oli to6tegija tervitamine keelatud, et toojarge mitte
rikkuda (nt katusepanijat ega kapsaistutajat ei tohtinud tervitada), voi tuli ka-
sutada spetsiaalseid vormeleid (kalale ja jahile minnes, seebi- ja 6llekeetmisel,
pesupesemisel, samuti voitegemisel kasutati erivormeleid ja imberiitlemist).
Sellisel juhul vastati teretamisele head soovi tugevdava vormeliga, vahel hoo-
pis torjevormeliga. Monigi kord arenesid vastustest pikemad sonaméngulised
utlused:

Tuppa sisseastuja tervitus kedrajale: “Kirpu ketrajalle!” ja vastus: “Tdid
tulijalle turki (takune seelik), sada iga sdrki, iieksakiimmend iieksa iga
niiori (krooge) vahele!”

(RKM 1II 200, 716/7 (13) < Liganuse khk, 1960.)

Sonamaagia ja sonamaagilise kditumise jilgi leiame tdnasestki kultuurist.
Me soovime kalamehele edu sonadega: “Kivi kotti!” ja autojuhile ohutut s6i-
tu, lausudes: “Nael kummi!” Me eelistame jatta head ndgemist, kuulmiseni,
homseni, ja vildime kunagi igapdevakultuuri kuulunud jumalagajatmist, mis
tanapdeva inimese jaoks margib 16plikku lahkuminekut. Niisiis tajume kunagist
onnistussoovi “Jumal (olgu) sinuga!” hoopis kui vihjet pika ajalise ja ruumilise
vahemaa, kellestki lahkumise v6i lahutamise kohta.

MGgjusad onnistused ja edendavad lihivormelid kuulusid igapdevaste, aga ka
ainukordsete riituste juurde. Vormeleid kasutati eluetappide piiride iiletamisel,
nad kuulusid lahutamatult t66 alustamise ja esmaohvrite, aga samuti téode
rituaalse 16petamise juurde. Stimboolsed rituaalid saatsid esimest karja- ja
kiinnipéeva, ternespiima (lehma esmaliips pédrast poegimist) tarvitamist, hei-
nateo ja viljaloikuse 16petamist, vasikate, porsaste jt noorloomade ohutamist,
lambapesemist ja lambaniitu.

Kui lammas saab niidetud, siis piab kolm korda lamba kaela peale siili-
tama, natuke soola raputama ja titlema:

“Metsa sooma, merde jooma,

mulle uue villa tooma.”
(EUS VII, 378/9 (68) < Kadrina khk, 1910.)

Ternespiimaga seotud mitmekesine normide siisteem mééras esmaliipsist osa
saama lehma, vasika, aga seejarel koera ja kassi. Vastsiindinud vasikaga seotud
tavand pidi tagama tervise ja head omadused: vasikat tonksati vastu ahju voi
tosteti tiles, selle juures sooviti kasvu ja kosumist.
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Kui virskest piimast (ternest) leent keedetakse, antakse koigepealt koerale
Jja kassile. Peale séomist liitiakse lusikapohjaga karjasele tasahiljukesti
otsaette ja 66ltakse:

“Hdrg kiitndma, lehm liipsma!”
(H1II 10, 246 (24) < Kadrina khk, 1888.)

Meie ema, kui keetis esimesest liipsist ternespiima suppi, séime puust
lusikatega. Kui séond saime, siis koputasime lusikaga iiksteisele pihe
Jja iitlesime:

“Hdrg nii vanaks kui Ida, Alma” jne, kuni kéik lauasistujad said nime

Jjdrel labi kopputatud. See pidi siis vasika kasvu kaasa aitama.
(RKM II 314, 81/2 (3) < Liiganuse khk, 1975.)

Kui lehm piima tuli, siis tuletati ternepiima soomisel meelde, et niiiid tuleb
teisele lusikaga otsaette liiiia ja delda: “See pdits on sinu.” [---]
(RKM II 463, 647 (15) < lisaku khk, 1994.)

Ternespiimas6ok oli varem pere maius, tihtlasi tervistav toit, ning ternespii-
matooted ja toidulisandid on tédnini menukad.

Sonalise poordumise vormelid varieerusid vabama sonastusega titlustest
kinnisvormeliteni.

Kui uusi adrasahku teritatakse, siis peab enne neid kolm korda vastu
maad taguma ja iitlema:

“Toid leiba, too leiba!” Siis toob see ader kiindes head viljakasvu.
(HII9, 82 (14) < Viru-Nigula khk, 1889.)

Vilja puhastamisel sokaldest kutsuti imiteerivalt tuult:

Kui vilja sarjati, sits minu isa tegi “fuu, fuu” — puhkus niimoodi, et “tule,
tule, tuulekene”. Niimoodi iitles ja siis puhkus, et tuleks tuul.
(RKM II 370, 122 (10) < Viru-Jaagupi khk, 1984.)

Uute roivaste selgapanemine ja jalanéude kasutussevétmine oli oluline siind-
mus, pisiriitust saatev lithivormel tagas jalanoude ja riiete vastupidavuse. Uute
pastelde kohta kirjutab iiks Jakob Hurda viahestest naiskirjasaatjatest jargmist:

Kui uued paslad esimest kord jalga panna, siis tantsita paekivi peal ehk
muu sileda kivi peal ja 6oldakse sealjuures:
Pae paksused, kivi kovadused,
tihed paslad, iiheksad paelad.
Siis peavad paslad kulumise vastu hdsti kovad olema.
(H III 2, 35 (1) < Haljala khk, 1889.)
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Hiigieeni ja tervisekombestiku seisukohast oli tdhtsal kohal saun — keskne
ravimispaik, vanas traditsioonis vaimolendite elu- ja kohtamispaik. Sauna-
kultuur siilis oma rikkuses hilisajani, osa selle juurde kuuluvaid kombeid
on tdnapéeval taasjuurutamisel. Saunakultuuri osana pisisid pikalt tavandis
sauna teretamine, saunatinu ja vormelid, millega saunalised dnnistasid leili
ja abi eest, niiteks lastele sooviti tdnuks kergeid jalgu ja selgeid silmi jm.
Saunasonades tanati koiki vihtlejatest saunaehitajani.

Aituma haoraijujale,

aituma ahjukiittdjale,

aituma vieveddjale,

aituma vihtlejale,

aituma, aituma, aituma,

aituma Aidu jumalale,

Unikiila omale hundisitta!

Ise vihtles, ise luges.

(RKM II 230, 506 (86) < Liiganuse khk, 1967.)

Arstimissonad

Arhailistest haiguse etioloogiatest piisis pikalt kiibel seletus, et toved péri-
nevat maast, veest, tuulest, tulest, saunast, kuid ka haigusvaimudelt; haigus
vois olla jumala poolt méaératud, olulisel kohal oli teise inimese pdhjustatud
haigus. Levinud seletusviis seostas haiguse veel moistega viha (algselt roheli-
ne, ebapuhas, kibe, miirk, vaen, samuti haiguse alge), mida omistati paljudele
elus- ja elututele olenditele. Viha alla sattumine pohjustas sotsiaalse ebadnne,
kuid vihaga kokkupuutesse sattumine v6i viha sattumine organismi pohjustas
poletikke ja haigusi. Viha omistati peale inimeste veel mullale/maale, ollele,
piimale, Iongale ja paljudele muudele objektidele.

Haigusi saadeti d4ra samuti tuule, vee ja tulega, kanti tagasi maapinnale,
kurja soovinud isikule v6i haiguse pohjustanud loomale — st saadeti tagasi lah-
tekohta. Haigusi sai kanda tile loodusobjektidele, kasutades sonu ja ohvriande,
jattes sinna haige koha pesuvett, haiguskoldega kokkupuutes olnud esemeid,
hobedakaabet jm. Sellistes poordumistes kirjeldati haigust arengu- ja liiku-
misvéimetuna, loodi voimatusele rajatud vordluspilte miiiitilise maailmaga,
saadeti haigus inimtiihja paika, 1dhtekohta v6i saatnud isikule.

Sonu mugandati ja adresseeriti timber vastavalt vajadusele: vahetati ad-
ressaat, kohandati sonastust, muudeti tiksikuid varsse voi varsirithmi nii, et
need sobiksid konkreetse juhtumiga. Kui inimestel ja loomadel siimptomid
ning haiguse kulgemine sarnanesid, arstiti neid iithesuguste votete, ainete ja
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loitsudega. Kuna arstimisriituse kaigus vahetati abivahendeid ja muudeti te-
gevust, siis viaiksemate muganduste abil muudeti sonad kolblikeks ja riitusele
vastavaks. Arstimissonad oli tavaks l6petada ehk sulgeda, selleks sobisid vormel
Isa, Poja ja Piihavaimu nimel!, aamen ja meieisapalve.

Endisaegsed haigusnimetused olid iildistused, nimetuse taga peitub tana-
paevases moistes rida haigusi, mis voisid mone tunnuse poolest sarnaneda, neil
vois olla oletuslikult sarnane algupéra, nad holmasid keha kindlat piirkonda.
Selle tottu on rahvameditsiinis haigusnimetusi vihem kui niitidisaja meditsii-
nipraktikas. Nimetuste ja seletusviiside sarnasuse tottu vois rakendada uldisi
sarnaseid ravivotteid ja ravimeid. Naiteks koondusid dkksurm ja -haigused
termini alla lendva (lendaja, lendav rabandus, lendvarabandus, rabandus,
dki(li)ne). Lendva pohjuseks peeti ndianoolt voi pahatahtlikku soovi, millega
saadeti voorale loomale v6i inimesele haigus. Uldtermini lendav alla koondusid
rasked siidamehaigused, insult, lumbaago, loomade puhitus, 4kksurm jm hai-
gused. Erinevaid loitsutiitipe lendva arstimiseks tunti tile kuuekiimne, nende
sisu ulatus eksortsismisonadest palvete, haiguse minemakihutamisvormelite,
lauluraamatu- ja piiblikatketeni, erinevas vormis toérjesénadeni. Ka reuma
(varasema nimetusega jooksva) oli ildnimi reumaatiliste vaevuste ja haiguste
madratlemiseks ning ravimiseks. Loitsudena kasutati taas tekste, mis sobisid
valu leevendamiseks, mitmed olid seotud piibli kirjakohtadega. Nari ehk rodi
(randmeliigese poletik, kderandme paistetanud sooned hakkavad rodisema)
tekkis rahvapédrase arvamuse kohaselt lihaste tilevdsimuse ja raske t66 tottu.
Nari lasti tervenemiseks stimboolselt ndrida esimesel lapsel (v6i pojal), haiguse
peale tuli ndrimise ajal 6riseda koera moodi, rannet triikida, kanda longa timber
randme — et nimetada moningaid ravivotteid.

Kui nari kdes on, siis peab vanemate esimene poeg ndrima ja peale siili-
tama, titeldes:

Ndrin nari, ndrin nart,

mene metsa mdttase,

aga mitte inimestesse.
(H II 53, 338 (2) < Rakvere khk, 1895.)

Kooljaluu (luu- voi kohre paksend) tekkis nii loomadel kui inimesel, ja seda
arstis tavaliselt spetsiaalsete oskustega ravija. Kooljaluud piiiiti surnuga dra
saata, abiks oli surnukondiga vajutamine vanakuu ajal. Ka numbrite loenda-
mine kahanevas jarjestuses aitas tobe kaotada.

Kui mina olin poisikene oli minu isal teenijatiidruk. Tema iitles, et va-
naema oli temale épetanud lausumisesonad, kui juhtuvad inimesel voi
loomal kasvama kiilge krimbmunad ehk niiiidse aja jdrele kooljaluu. See
on selle vastus: loe sonad ja hooru kdega haiget kohta.
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Kulu kui kulu, kao kui kaste,
mine kokko kui kasetohi.
Kiimme, 6heksa, kaheksa, seetse, kuus,
viis, neli, kolm, kaks, iiht ei ole olemaski.
Minu hobuse jalasddre peale kasvas niisugune muna, ja mina héerusin

kdega seda muna, muud abi ei annud tale, aga terveks sai.
(ERA IT 199, 256 (6) < Simuna khk, 1938.)

Ohatuse s6nade puhul saadeti haigus eemale, kanti iile metsa, rohutati
voimatuse-vormelitega kadumist:

“Kuivagu, kadugu,
soosse, rabasse,
kivi, kannu otsa.
Alt juuritu, pealt ladvatu,
keskelt siidametu,
pdh, pah, pih!”
Ja siilitati peale.
(ERA II 266, 221 (506) < Simuna khk, 1939.)

Haiguste loitsimisel, eriti krooniliste pikaajaliste haiguste ja majapidamistoo-
de juures arvestati kuufaasiga: noorkuu kasvatas, noorendas, ravis, edendas
koike, mis oli ndhtaval v6i maapinnal. Noorkuud teretati nooruslikkuse, hea
valimuse, tervise, raha, joukuse voi toidu tagamiseks. Vanakuu kahandas,
kahjustas, tovestas ja rikkus, kuid edendas maaaluseid viljasid; ohtlik oli kuude
vaheaeg. Kuuloitsude vanimad iileskirjutused parinevad 17. sajandist, kuid
praegusajalgi aitab kuu vabaneda nahahaigustest ja soolatiitigastest, neid ja
mitmeid muid nahahaigusi saab kuule iile kanda. Sajatusvormel “Kao kui
vanakuu taevast!” l1opetab tihti arstimissonad, kordus tugevdab nende maju:
Kadogo, kui kuu kadob, hdvigo kui kuu hdvib (Vaivara khk, 1891).

Soolatiitikad. Tdiskuu ajal minna kuuri véi hoone varju ja ndidata kuule
soolatiiiikaid ja iitelda: “Nde, mis siin on, vota need omale.” Kolm korda.
(RKM II 159, 37 (5) < Haljala khk, 1963.)

Tuulest saadud haigusi raviti tuule abil; tuulepéorajad ja -vaigistajad, tuule-
sonade teadjad on olnud sajandeid hinnatud isikud. Tuult peeti silmahaigus-
te tekitajaks mustuse, suitsu ja taburikkumiste korval (pesuvette siilgamine,
haigete silmadega inimese jalgimine, menstruatsioonivere silmitsemine jm).
Haigusetekitajaks vois olla voolav vesi, loom (nt madu, kelle ndgemine rase-
duse ajal kandus imikule iile ussitovena) voi noidus. Raviks tuli silmi pesta
silmaallika veega, asetada silmadele taimekompress voi kasutada maagilisi
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esemeid ja loitse. Jargnevas tekstis on torjumisel olulised péhjapoolne métas,
hobedakaabe, leotis ja sonad.

Kui silmad on haiged, siis vota pohja poolt aia ddrest tugiteiba alt iiks
mdtas ja kaabi raha kiiljest puru sinna peale. Siis hauta silmi leotisega ja
title: “Valgus maale, tervis silmadele!” Vii mdtas sinna tagasi sedamoodi,
kui ta sealt véeti.

(H III 2, 90 (3) < Haljala khk, 1889.)

Teenekas emakeeledpetaja Eduard Leppik on kirjutanud péris 20. sajandi 16pus
iles silmapesemissonad, milles poordutakse tervise saamiseks veevaimude
poole.

Silmade pesemine
Kui voora koha padl silmi [= nagu] pesti jooksja vee sees, siss peseja iitleb:
“Attuma, veeisake,
attuma, vee-emake,
vota mu haiguseke vastu,
anna mu terviseke kdtte.”

Kui nénda iitelti, siss el hakkava sddlt midagi haigust.
(RKM 1II 381, 326/7 (81) < Kadrina khk, 1985.)

Arstimiseks kasutati veel dialoogloitse, mis kujutavad endast vanimat arsti-
misviisi, dialoogi arsti ja haiguse tekitaja vahel, mida saadab maagiline tege-
vus. Kahekone vahendusel saab haigusetekitaja sonumi, et ta peab lahkuma.
Virumaal on dialoogloitsudega arstitud nari, 66itku (imikute 6ised nutuhood)
ja kaasastindinud lastehaigustest nn koeratobe. Viimane on iiks paljudest hai-
gustest, mis kandus lapsele iile raseduse ajal ehmatamisest. Koeratoves laps
oli isutu ja kohn, teda arstiti naiteks haukumise, lapse siimboolse kaalumise,
jahvekivil jahvatamise ja muude votetega. Virumaal, osas Louna-Eesti kihel-
kondadest, Soomes, Litis ja Leedus on dialoogloitsu tekst tihti kolmeosaline:
kiisimusele ja vastusele jargneb kinnitus (arstimine v6i torjumine palutakse
Ioplikult mojuda). Naitetekstidest esimeses viheldakse koeratobist dialoogi
saatel koera sabaga:

Kui veikesel lapsel koerataud on, siis saab ahi soojaks koetud ja laps
ahjule viidud ja musta koera sabaga viheldud, ja iiks jooseb siis kolm
korda iimmer maja ja iga korral, kui ring tdis on, siis haugub koera moodi
kolm korda: Auh! Auh! ja sie, kis last vihtledb kiisib: “Mis sa haugud?”
Ja haukuja vastab: “Ma haugun musta koera tobe.” Siis piab laps sest
tobest lahti saama.

(H1II 37,701 (11) < Johvi khk, 1892.)
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Teises toimub haiguse siimboolne jahvatamine:

Kui lapse koht haige on, peavad kolm leske naest last jahvatama, see
stinnib jirgmisel kombel: Uks lesknaene véttab lapse, paneb kdsikivi peale
Ja hoiab kinni, teine keerab kivisid, ja kolmas kiisib iile ukse:

“Mis sa javad?”
Javaja vastab: “Javan koerataudi.”
Kiisija iitleb: “Java nenda, et terveks saab.”
Teine vastab: “Javan jah nenda, et terveks saab.”
Nenda peavad need kolm leske naest kolmel neljapdeva 6htul tegema.
(HII 7,638 (18) < Johvi khk, 1889.)

Maagilist tegevust tuli enamasti sooritada kindel arv kordi (eelmiste niidete
puhul oli tahtis tegevuse sooritamine kolm korda), arvumaagiale ja numbrite
loendamisele oli iiles ehitatud mitmeid sonu. Ule-eestiliselt oli tuntud numbrite
loendamine tihest iiheksani voi iiheksast itheni maagilise rituaali saatel, mis
oli kasutusel ka Virumaal. Osa ndidussonu pdohines kahel paralleelsel arvude
real: iiks neist (haiguse arvurida) kahaneb, teine (patsiendi rida) kasvab. Vi-
rumaal on pohikuju jargmine:

Pistuse sonad! Lugeda sibula piale ja sibul dra siitia.
Sina, pistus, torkasid minuda tihe kérra, mina torkan, pistus, sinuda
kaks korda.
Sina, pistus, torkasid minuda kaks korda, mina torkan sinuda kolm kérda.
Sina, pistus, torkasid minuda kolm kérda, mina, pistus, torkan sinuda
neli kérda.
Nii edasi kuni kiimneni. Sibulat piab sel ajal terava nuadtsaga torkima.
(ERAII 166, 237 (7) < lisaku khk, 1937.)

Palved. Tahtvormelid. Legendid

Loitsudesse jumalanimede, pithade sonade (piibliviljendid) ja voorkeelsete
uksikviljendite poimimisega muudeti teksti tihendust. Arstimiseks kasutati
(jumala)nimesid nagu Elochim, Adonai, Aadam, Abraxas, samuti lithendeid
(Abracadabra), piiblist parit kinnisvéaljendeid (Jeesuse viimased sonad), mis
toimivad oma olemusliku pithadusega. Samuti olid loitsu funktsioonis kasutusel
teatavad piibli kirjakohad ja lauluraamatute laulud (Kéiva 1990, 1998). Koigi
haiguste ja donnetuste korral oli abi meieisapalvest, mida tarvitati arstimisrii-
tuses alustamisel ja/voi 16petamisel.
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Eelnevatele ldhedased olid tdhtvormelid — kirjalikud miistilise taustaga
loitsud, mis pohinesid kabalistikal ja kujutasid endast palve vai kindla valjendi
lihendit v6i palindroome, nagu nt roosi- ja tulekahju vastusénadena kasuta-
tud SATOR-palindroom. Selliste sonade juures oli oluline graafiline kujundus,
tekstile lisati maagilisi marke.

Roosi arstimine oli roosisonadega. Kirjutati sinise paberi peale OPERA
ROTAS TENET. See pidi eesti keeles tadhendama: “Metsas hoiab karja.”
Pidi olema vanas keeles. Mdssiti see roosi timber. Kirjutati nii, et sai
lugeda iilevalt alla iihtemoodi:

SATOR

AREPO

TENET

OPERA

ROTAS
(RKM 1II 251, 623 (40) < Kadrina khk, 1970.)

Paljude loitsumotiivide vanus ulatub mitme tuhande aastani. Kristliku taga-
pohjaga loitsutraditsioon eksisteeris korvuti katoliiklike palvete, Gnnistamista-
vade ja eksortsismiriitustega. Nelja luterliku sajandi mojul tekkis omanéoline
sulam, kus vorreldes katoliiklike maadega on vihe legendilisi loitse ja pithakute
poole poordumisi. Arvestatav osa Euroopa valuvaigistamis- ja arstimissonadest
pohines keskajast alates Jeesuse elukéigu seikadel ja tema kannatustel; sama
iseloomustab ka Eesti parimust. Meenutagem siinjuures kirjeldavalt legendide
ja muudikatketega ravisonu.

Verejooksu peatamine oli joukohane osale loitsijatest ja selle ameti pidajate
suhtes kehtisid kindlad reeglid: veresonade omanik ei tohtinud olla siinnitamise
ega loomatapmise juures — muidu jai veri seisma, samuti keelati 6lleteo voi
liipsmise juures viibimist — 6lu ja piim omandasid vere maitse. Suurem osa ve-
resonadest olid rahvusvaheliselt tuntud, kasutati ka konkreetsete kirikulaulude
kindlaid katkeid voi terviklaule. Loitsudes on palju allusioone, nt palutakse
verel seisma jadda, nagu seisis Jeesus, kui Johannes teda Jordani joes ristis.

Minu oma lapsepdlve peigmees opetas veresonad. Veri jidb kinni ja
ravva valu jadb dra. Veri on kuhjas, aga tarretab koik iiles senna. Ndid
tuleb 9 korda lugeda: “Mina rauda purema, veri vdlld tirtsti. Issa, Poiga,
Piihavaim. Vesi juosku, veri seisku nii kui Jordani joos paas. Aamen. Issa
Poiga Piihavaim (3 k.) Aamen. (RKM II 14, 67 (159) < Johvi khk, 1947.)

Veresoon kokku, verest saan jigu. Kuidas meie kallis Onnistegija seisis,
kui Johannes teda ristis. See Jumala, isa, poja, pithavaimu nimel. Aamen,
aamen, aamen. (ERA II 28, 287/8 (33) < Liiganuse khk, 1930.)
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Ka meenutatakse Jeesuse viibimist Kolgatal, tema ristiloé6mist, vermeid, mis
ristil ei veritsenud. Ristimismotiiv on tihti lithenenud vihjeks, mis pohineb
uldtuntud stimbolil voi legendil.

Haigussonades on otseste piibli- ja tavareaaliate korval olulised loitsumaa-
ilma maastikud, kus tegutsevad inglid, pithakud, Jeesus ja haigusvaimud.
Selliste olenditega verbaalselt dialoogi astumine peletas haigusvaimu minema.

Hobusehaiguse vastu

Kolm inglit tulid taevast, kdisid korget mdage mooda ja hiitidsid: “Meie
lihme rabandust dra votma ehk dkilist haigust aitama ja kurjavaimu
kavalust rikkuma.”

“Minge, minge, ma tahan teile abi saata, esiteks homiku, teiseks 6htu,
kolmandamaks louna [poolt].”

Neid sanu loetaks kolm kord ldbi. Iga korra viimaste sanade iitlemise
ajal tehakse vassak kde nimetissormega hobuselle annetava leiva peale
kolm risti ja loetaks issameie ithe hingetombamisega dra.

(H IIT 2, 52/3 (3) < Haljala khk, 1889.)

Loitsumaastikuks vo6ib olla meri (must meri), millest tduseb mustades riietes
must mees — haiguse ja kurjuse kehastus. Must mees voidakse saata metsa,
kust ta ei paase vilja. Virumaa tulesonades touseb merest valge mees valge
katlaga, tekst on olemuselt l1ahedane Kuusalu pikematele tulesonadele. Valge
voi punane (= ilus) on idaslaavi ndidussonades sage haigusvaimu tunnusepiteet,
voimalik, et see oli meelitus, nagu jargnevates tulesonades voiks valge mees
olla jahutaja, jaise kiilma vordluskuvand.

Kolm korda pélenud haava peale lugeda, siis kaob valu dra:
Valge mies téuseb meresta,
valge kattela kddssd,
valge kepp oli kattelassa.
Ara puudu punakivisse,
liha, luisse, liigetesse.
(H IIT 12, 237 (2) < Haljala khk, 1891.)

Tulesonades on kristlikud motiivid taas sagedased: haavu oodatakse ravima
Maarjat, tuntum kasutatud piiblimotiiv on “Kolm meest tuleahjus” ja neli neitsit
(neid on samastatud muistsete saatusejumalustega), kes tulevad oma kinnas-
te ja s6baga tulevalu jahutama. Tule poole poordudes meenutatakse talle, et
ollakse tule tuttav — seega ei saa ta sugulast poletada.

Ei tuli minu poéleta,
mina tule tuttavaida.
Ei suitsu minu sureta,
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mina suitsu sugulane.
Ei vesi minu uputa,
mina vee vennanaine.

(E 11 579 (1) < Haljala khk, 1897.)

Sama pohimote kajastub teistes loitsudes, nt maa-aluseid (nn maast saadud
nahahaigus, allergia) ennetavates sonades:

Kui inimene kuskil maas on istund ehk magand ja tahab, et maasthaigus
tema kiilge ei hakka, siis peab ta iitlema: “Muld, dra tee mullale kurja,”
Ja selle jarel siilitama kolm kor[dal.

(H IIT 2, 37/8 (10) < Haljala khk, 1889.)

Inimeste ja loomade liigeste nihestuste ja teiste traumade ravimine oli loitsi-
jate oluline tilesanne. Erinevaid nikastussonu on kirja pandud iile neljakiimne
tutibi, sajad kirjapanekud osutavad teema aktuaalsusele. Nikastusearstide
ja luude paikapanijate oskusteabe hulka kuulus nikastuslonga valmistamine
véarvimata longast: selja taga heideti longa itheksa silmust, valmistamist ei
tohtinud patsient néha.

Nikastuselong tehti musta lamba, veel parem oina villast. See ei tohtinud

olla vdarvitud long. Sellele longale tehti tiheksa sélme sisse, nii et nad

tommati koik iihekorraga kokku. Kui s6lmed kokku tommati, siis lausuti:
Luu luu ligi, liige liike ligi. Liigeta, liigeta.

(RKM II 336, 258 (19) < Vaike-Maarja khk, 1979.)

Nikastust raviti lauluraamatutekstidega, numbrite tagurpidi itheksast titheni
lugemise, tahtvormelite ja muude néidussonadega. Euroopa vanim tiitip “Jeesus
kirikuteel” (tuntud veel nimetustega “Merseburgi 2. néidussonad” ja “Luu
luuga”) levib alates 9. sajandist, vanimas tekstis on teelisteks jumalad Odin
ja Wodan, kes aja jooksul on asendunud kristlike tegelastega. Niiteks Rootsis
on loitsutegelane hobuste kaitsja pitha Stefanus — nikastusesonu kasutati nii
inimeste kui ka hobuste abistamiseks. Ka Eesti parimuses kasutatakse sonu
universaalselt nii inimeste kui ka loomade arstimiseks. Eestis on teelised
harilikult Jeesus Peetruse voi Maarjaga. Loitsu tiitiptegevus kirjeldab Jeesust
(koos kaaslasega) raindamas méigedes, korbes vai iile silla. Jeesuse hobune
ehmatab, nikastab jala ja Jeesus loeb parandamiseks sonad: Luu luuga, nahk
nahaga — jalg terveks.

Jargnevad tekstid néditavad voimalusi sama siizee erinevateks arendusteks
(tiks tileskirjutustest esindab 19., teine 20. sajandit), aga ka seda kuidas tekst
voib sisaldada saatva rituaali kirjeldust. Tegevus kulgeb pohiliini méoda, ent
kummaski loitsutekstis ei loe Jeesus sooni ja luid siduvat vormelit, vaid tema
tegevust kirjeldatakse puhuma ja lausuma, / litkmeid kokku litkmema. Tekstist
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ilmneb, et ta teotseb veel sdnatud punase ja sinise lIongaga, mille asetab kivi

alla, maailma, kus ei paista péaike ega ole elu.

Kui keski on jala nikastanud, siis peab jairgmisi sénu pruukima:

“Hakkas Jeesus minema.

Jeesus liks teeda maooda.

Maarja liks maada médda,

hakkas metsas piiiid piitidma,

hobune ehmatas dra, nikastas oma jala.

Jeesus ratsalt maha,

puhuma ja lausuma,

litkmeid kokku litkmema,

sooni kokku sélmema.

Puhun ma punase longa,

sidun sinise solme,

panen maha karvalist,

vottan maast havi selga,

havi hammas nikiline, ndkiline.

Kuhu ma panen sind?

Panen sinise kivi alla,

kus pdike ei paista

ega ilmas ei sigine. Aamen.”
(H1III 1, 573 (5) < Iisaku khk, 1889.)

Kui Jeesus hakkas kirikusse minema,

Jeesus liks teed mooda.

Kui tee hakkas metsa poorama,

Jeesuse eesel ehmatas dra ja nikastas oma jala.
Kui Jeesus maha tuli,

hakkas puhuma ja litkmeid kokku liikkima
Jja sooned kokku sélmima.

Vétsin ma punase longa,

seon ma sinise solme.

Vétan maast, havi selga,

havi, havi, omal nigi-nogil,

kuhu ma sind panen?

Kas sinise kivi alla,

kus koik ei paista ega silma el sigine?

Aamen, aamen, aamen.

(ERA II 28, 286/7 (32) < Liiganuse khk, 1930.)
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Uks tanini aktuaalne ja aktiivne vanema loitsutraditsiooni segment on roosi-

sonad. Tanapé&eval on roosi (vanem nimetus eliting) diagnoosimine lihtne, ent
haiguse visa taandumise tottu on vanad votted jatkuvalt kasutusel. Rahva-
péarane seletusviis seostas roosi ehmatamise ja tugevate emotsioonidega ning

eristas kolm véi tiheksa roosi liiki, roosi vorme eristati kas varvi (sinine, valge,
punane), paritolu (tuuleroos) voi haiguskolde (rinnaroos, luuroos) jargi. Sellise

méadratluse taga aimuvad erinevad haigused kroonilistest poletikest luutuber-
kuloosi ja kasvajateni. Roosi iseloomustab viljakannatamatu valu, tihte sellist
juhtumit vahendab endiselt Saarde kihelkonna elanikult teeneline eesti keele
opetaja ja kirjasaatja Eduard Leppik:

[---] Tuli olli l6éridesse ldinud, suitsu tulli tuba tdis, mia hirmusin dra,
pannin kde rinna pddle. See kiilg pastetas kohe iiles. Nonda kui tuli
poletas valu sees. Ukski rohi es aita. Siss olli seoke asi. Teise majas olli
ka vdike laps. Sinna olli tulnud iiks vana inimene seda last vaatama
[= katsikule]. See olli roosiarst. Mia ollin sdrgis, iiks inimene tulli sisse
Ja kiisse, kas siin majas on haige inimene, Mina siss iitlesin: “Mina see
olen.” Tulli siss minu juure. Siss rddkisin temale dra oma haiguse. Tema
titel: “Too mulle koogist iiks laasitdis vett.” Siss vottis selle laasitdie vett
Jja heitis polvili miu sdingi jalutse taha maha. Siss temal olli see laas kdes,
luges tasa. Kiimme-viisteisku minutid luges polvili, siss tulli iiles ja iitel:
“Noh, noorik, joo see laasitdis vett dra, mine sangi ja vota tekk tile pdd.”
Nii kui ma sdngi heitsin, nénda jdain magama. Ja drkan iiles ja es
ole naist ja es ole mul valu. Vat need ollid roosisonad, mis ta sinna laasi
pddle luges. Arvata iiks tunn aega magasin ja kohe ollin terve. Vaata, kui
kanged on sonad. Niiiid ei ole seda dnam. [---]
(RKM 1II 381, 316/8 (75) < Kadrina khk < Saarde khk, 1984-1985.)

Levinuim ravivahend oli roosipaber (sinine suhkrupeapaber voi vihikukaas),

kuhu kirjutati sonad peale, kriipsutati need pliiatsiga iile, lisati maagilised
mérgid ja asetati 6hukindlalt haiguskoldele.
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Rahvas rddgib (nimelt itks mees, kes Liivimaalt Eestimaale tulnud):
Saadjiarve méisaherra parun Prangel (vistist Wrangel) on sdjast iihe
Prantsuse kindrali kddst elitingasonad toonud, need on:

Roosa pilla, soora pilla, allapasoor.

Need saavad paberi peale kirjutatud, iiheksa risti ja tiheksa punkti
Juure tehtud ja elitingale peale pandud. Kellelegi ei tohi aga seda kirja
enne ndidatd ehk lugeda anda.

(H1II 53, 539 (789) < Simuna khk, 1895.)
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Erinevaid loitsutiiiipe on teada iile saja. Haigust torjuti lauluraamatust parit
laulukatkete, piibli kirjakohtadega (“Kolm meest tuleahjus”), Kristuse elu-
kaigu stindmustel pohinevate v6i muude legendilistel motiividel pshinevate
sonadega ja koigi muude sdnamaagia pakutud voimalustega. Tuntum tiitip
on keskajal tekkinud ja Eestis itheksa redaktsiooniga esindatud “Kolm roosi”.
Tekst on seevorra kodunenud, et voib liituda regivarsiliste loitsudega ja teksti
variaablust iseloomustab néiteks asjaolu, et erinevaid varvikombinatsioone
roosi iseloomustamiseks on fikseeritud ile 30. Ida-Virumaal on enim levinud
kombinatsioon valge-sinine-punane. Liihike tekst erineb kihelkonniti ka selle
poolest, milliste tegusonadega vahendatakse kolme roosi kiekaiku, kombinat-
sioonide arv iiletab 60.

Esimene néitetekst on 1dhedane eksortsismi-vormelitele, mille vahel paikneb
kolme roosi motiiv, loitsu lopetavad sulgemisvormelid.

Mina vannun sind, sina ruajane vaim.

Mine dra sestsinatsest Jeesuse Kristuse timmardajast ja sulasest.
Jumala Isa, Poja ja Pithavaimu nimel

aamen, aamen, aamen.

Jeesus tuli ldabi korbe, kolm ruasi oli temal kdds.
Sinine kuivas, punane ndrtsis, valge kadus uapis dra.
Jumala Isa, Poja, Piithavaimu nimel

aamen, aamen, aamen.

Mina vannun sind sellest pddvast,

sellest tunnist, sellest minutist saadik.

Jumala Isa, Poja, Piithavaimu nimel,

aamen, aamen, aamen.

(ERA II 166, 258/9 (73) < Johvi khk, 1937.)
Teine néitetekst on tavapikkusega, selle suleb kinnitusvormel.

Roosisonad

Jeesus kondis tieda miivoda,

kolm oli ruosida kdessa:

lihe ta véttis, teise jdttis,

kolmandemaga taga koputas:

Issa, Poja ja Pithavaimu nimel!

(EUS X, 1468/9 (14) < Haljala khk, 1913.)
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Sotsiaalsed suhted, majandamine, suhted loodusega

Loitsud olid olulised ka majapidamistoode edendamisel, nende alustamisel ja
Iopetamisel, loodusega suhtlemisel, sotsiaalsete suhete korrastamisel. Kahetuse
ehk eeldatava kurja silma ja sona kahju valtimine ja omavahelise kditumise
reguleerimine, aga ka néiteks armastuse maagiline taotlemine ja havitamine
olid olulised sonamaagilised oskused (just viimatinimetatud rituaale kaugeltki
igarahvaarst ette ei votnud). Eriti 19. sajandi esimesel poolel oli valtimatu sak-
sasonade (iilemusesonad) ja kohtusonade tundmine, arvukalt on tileskirjutusi
vitsasonadest, mida kasutati vihatud ja raske peksukaristuse valu ennetami-
seks ning vihendamiseks. Vitsasonad on ainsad, kus appi kutsutakse kuradit.

Vitsavalu sanad

Kurat kuulus kuningas ilma pddl,
rohke rammumees rahva seas.

Tule tuulesta,

tile itheksa kiriku,

tile viie viinakdoogi,

tile seitsme suure linna,

vii dra vitsavalu.

(H III 2, 373/4 (6) < Haljala khk, 1890.)

Kuigi vajadus vitsasonade jéarele kadus péarisorjuse kadumisega (viimased ava-
likud taiskasvanute peksukaristused leidsid aset 1905. aasta revolutsiooni jarel
karistusaktsioonide ajal), on neid sonu kirja pandud kogu 20. sajandi valtel.

Majandusedu, t6ode ja isikliku 6nne sonad olid enamjaolt keerukama maagi-
lise kompleksi osa, vastavad sonad voivad olla ka stereotiitipsed, neid kasutati
mitmete olukordade stabiliseerimiseks ja kurjuse torjumiseks. Nt parandati
rikutud piissi tuntud haiguse ja kurjuse torjevormeliga Oma koer kodu / koer
tiheksa vorra tagasi / koer koju, kutsikas kérval.

Kui piiss on imestatud, et lindu ei tapa, siis suitseta piiss kollaokste ja
kaetisrohuga, siis piihi ja puhasta piiss heaste dra. Siis poeta piiss kolm
korda ristamisi oma jalgade vahelt ldbi ja title: “Oma koer kodo tagasi!”
(E 6935 (9) < Haljala khk, 1893.)

Lithemad, osalt lauluvormilised loitsud saatsid mets- ja koduloomadega suht-
lemist. Neis kajastuvad looma respekteerimine korvuti omaniku Giguse taot-
lemisega, kohtab vanemaid usundikujutelmasid. Hundisonades poordutakse
tema poole meelitusnimedega, teisalt kutsutakse piiha Jiri hunte talitsema —
uskumuse kohaselt hoiab piiha Jiri hunte juripaevast mihklipdevani valjais
ega lase karjale teha kahju, kui teda appi hiitida. Huntidevalitsejast pitha Jiri
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on slaavi kultuuriruumi uskumusmotiiv, mida tunnevad ka Balti ja l14dneme-
resoome kontaktalade elanikud (Mencej 2001).

Kui suvel hunt karja hulka tuleb, siis peab karjane hiiiidma: “Piiha Jiiri!
Piiha Jiiri! Kannusta! Kannusta hunti valjastega!” Siis hunt teeb suu
lahti, ei saa looma hammustada. (E 5125 (4) < Haljala khk, 1894.)

Tuntuimas eesti valuvotmisloitsus kantakse valu ile varesele, harakale ja
teistele lindudele, tekst on tédnaseni populaarne. Mitmed kunagi olulised sonad
kandusid 20. sajandil karjaste ja laste repertuaari. Laialt oli laste seas tuntud
kurgede ja hanede eksitamine, kuid parve segiajamise jarel tuli linnud uuesti
korda lugeda.

Kui kurekolmnurk Ldbi liks, siis hiiiidsid neile lapsed:
Sega pudru, sega pudru,
lase looka, lase looka.
Kui siis kureparv oma rivist segamine ldks, siis roémustasid lapsed, et
kured just nende kdsu peale on oma lendu muutnud.
(RKM II 283, 331/2 (5) < Viru-Jaagupi khk, 1971.)

Virumaa rahvaarstid

Rahvameditsiini globaliseerumise ja kosmopoliitsuse ilmingud

Rahvameditsiini saame defineerida jargmiselt: rahvapérane arstimispraktika
on oma olemuselt universaalne, sinna on integreeritud kéepéraseid votteid oma
ajastu ametlikust meditsiinist ja ajastukesksetest trendidest, kasutatakse eri-
nevaid medikamente ning selle praksises séilitavad oma koha end traditsioonis
oigustanud votted. Oluline roll rahvameditsiini kasutustavade kujundamisel
on oma ala spetsialistidel, rahvaarstidel, kes juurutavad uuendusi, muudavad
vanu teadmisi ajastukohasteks ja siilitavad vanemaid votteid.

Eelmist sajandit iseloomustas senisest intensiivsem uute teadmiste integ-
reerimine rahvameditsiini vottestikku, aga ka alternatiiv- ja komplementaar-
meditsiini harude tdhtsustumine. Kultuuri iileilmastumisega levisid Eestisse
esoteerilised opetused, jooga, hiina meditsiin, ajurveeda, muusikateraapia,
uudseid taimi kasutav taimravi, 6ie- ja aroomiteraapia, uutest trendidest 1dh-
tuv ravisalvide valmistamine, inimese holistilise kiilje arendamine jpm. See
protsess toob nahtavale iileminekuala, kus rahvameditsiini tildpraksisesse
vahendatakse teadmisi ametlikust biomeditsiinist, pluralistlikust alternatiiv-
ja komplementaarmeditsiinist. Rahvameditsiini alased teadmised rikastuvad
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protsessi tulemusena uute moistete, raviviiside ja medikamentoossete lahen-
dustega. Samas ei integreerita koike, vaid osa, iilejddnu eksisteerib iseseiva
komplementaarpraktikana. Kosmopoliitne meditsiin (vrd Dunn 1976; Tan 1989)
on ametliku institutsionaalse meditsiini tunnusjoon ja seda iseloomustab ldéne
meditsiiniteabe laialdane levik; samas on p6hjust iseloomustada ka tanast rah-
vameditsiini kosmopoliitsena — paljud suunad on laialt levinud ja moodustavad
uleilmseid vorgustikke.

Kommunikatsiooni areng, informatsiooni liikumine ja transpordiolud luba-
vad koolitusi ja raviseansse viia linnadest maapiirkondadesse, aga voimaldavad
ka osaleda linnades toimuvatel tiritustel.

Tanapideva rahvameditsiini kosmopolitiseerumise ja transnatsionaalsuse
korval ilmneb selgesti kohaliku rahvameditsiini voimalusi tdhtsustav tendents,
mis rohutab polisvaartusi ja loob kultuurilisi uustélgendusi. Selle tunnistuseks
on raviprogrammid, mida reklaamitakse traditsioonilise meditsiini jatkajatena:
polist saunakultuuri 6petavad kursused, taimravi ja tervisliku toitumise kooli-
tused, linnastressist taastumist voimaldavad enesessesiitivimised looduslikes
paikades. Samas v6ib kohaliku pélistraditsioonina vaartustada ka koolitatud
meditsiini vanu votteid. Niiteks tervisekeskuse Harmoonikum blogi reklaa-
mib mitut uue hinnangu saanud vanemat teraapiat: Meil olid energiakanalite
méjutamiseks omad meetodid. Uks neist oli meemassaaz, teine oli Vana-Eesti
massaaz ehk soontetasumine ja kolmas on kaaniteraapia (Lill 2017). Marki-
gem, et vara-, kesk- ja uusaja meditsiinis kasutatud apteegikaanide teraapia
naasis Euroopa ravivottestikku alles 1970. aastatel ja Eestisse 1980. aastatel.
Niisiis pole tegemist ei eesti ega vana traditsiooniga. Laias moistes rahvame-
ditsiinis (véljaspool ametlikku meditsiinidiskursust) toimuvad protsessid on
rahvusvaheliste samalaadsete kultuurinéhtuste haru ja nende kaudu lilitatud
uleilmsetesse tervist toetavatesse meditsiinivorgustikesse.

Muutumises on olnud ka ravimtaimede kasvatamine, té6tlemine ja turus-
tamine. Muutused ei toetu iiksnes tehnoloogilistele uuendustele, vaid ka uute
taimede toidukultuuri ja herbalistikasse juurutamisele ning taimeteadmiste
teistsugusesse kultuuriruumi télkimisele. Oluliseks vaimseks keskuseks on
néiteks kujunenud Katrin Luke Karepa ravimtaimetalu. Rohutades taime-
vée olulisust, vahendab Katrin Luke PGhja-Eestis ja laiemalt uusi toidutaimi
(nt karulauk) ja taimeteavet (uudsed taimesegud omamaistest ja voorliikidest
tee valmistamiseks, kuusevaigu baasil salvid jm). Samuti osaleb ta fiitotera-
peudina Polistarkuste ja Rahvaravi Kooli 6ppeprogrammides.

Liikudes uuematelt trendidelt vanema suunas nideme, et viimase poolsa-
jandi jooksul on Virumaal tegutsenud tunnustatud diagnoosijad, rahvaarstid,
arstijad, needuste eemaldajad ja selgeltnagijad. Naiteks elas Virumaal pike-
mat aega pendeldaja, selgeltnégija ja ravija Veeliks Jalakas (1928-2013), kes
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sai tuntuks avalike esinemistega loengutel, televisioonis ja ajakirjanduses.
Jalakas diagnoosis haigusi ja mentaalset seisundit pendli abil — pendeldami-
ne oli 20. sajandi teise poole menukas uuendus. Jalakas arendas oma oskusi
maaenergiate otsimiselt inimeses toimuva diagnoosimise suunas (intervjuud
ravijatega, problemaatikast l14dhemalt Kivari 2016). Selgeltnégijate ja arstijate
seas oli tuntud Mare Liiv ehk Johvi Mare (1940-2013, vt Johvi Mare 2009),
ent tdnasele Virumaale toovad kuulsust Venemaa telesaate “Selgeltnéigijate
tuleproov” konkursil esimeste sekka tousnud Ilona Kaldre ja Marilyn Kerro —
molemad on gastroleerinud mitmes riigis.

Uleilmse etniliste usundite ja omakultuuri siimbolite taastamisliikumise
tahis Eestis on muinsuskaitselitkumise ja maausuliste eestvedamisel 1990. aas-
tal rajatud mélestusmérk Virumaal 1640. aastal poletatud noia Kongla Anne
austamiseks (Kongla Ann 2006).

Noiaprotsesside ja kirikuvisitatsioonide protokollide kaudu on véimalik jou-
da 17. sajandil tegutsenud rahvaarstide tegevuseni. Ent jatkakem sajanditega,
millest arhiivides on sadu jaddvustusi ja mis osutavad, kuidas Pohja-Eestit
ja Virumaa piirkonda magjutas linnakultuur, kust saabus kiiladesse ennusta-
jaid, hiromante, kaarditarku, hiipnotiséore, massoore ja imearste. Osa neist
peatus Kuremae kloostris, kuhu séideti vastuvétule ka valjastpoolt Virumaad.
Randkaupmeeste korval randasid kiilast kiilla ametmehed, kes aitasid nditeks
havitada prussakaid. Rakvere linnast kiis imberkaudu putukaid térjumas
“Prussaka surm” — sellist kirja kandis ta oma kaabulotil.

Mitmed saabujad olid Virumaalt parit ja tulid tagasi ajutiste ravi- véi ennus-
tamisseanssidega, nagu selgeltnigija ja kdevaataja Vitsa Mari (litkkus ringi, vits
kées, millest tulenes tema hiitidnimi). Mari elas Tallinnas ja kais korraparaselt
Virumaal ennustamas.

Ravimisel kasutati margilisi esemeid, millel oli usundiline, ajalooline v6i
emotsionaalne vaartus. Naiteks olevat Marie Rosenblatt kasutanud arstimisel
Tedre Antsu kaest saadud ja Tirgi sgjast toodud peopesasuurust hoberaha,
millelt kaabitud hobevalget segati siiljega, Marie lugenud sonad sosinal peale
(KKI 41, 318 (4) < Kadrina khk, 1964). Rosenblatt kasutas nahahaiguste ravi-
miseks siimboolset riitust, milles {thendas sonajou usundilise teabega siiljest
kui hingekontsentraadist ja tunnustatud ravivahendist ning lisas universaalselt
toimiva hobeeseme ravivoime. Konkreetse juhtumi puhul lisandus hoberahale
ajaloolise eseme autoriteet.

19. sajandi ja 20. sajandi alguse kiilaravijate hulka kuulusid luudepaikaja
ehk nikastuste ravija, kupumoorid ja aadrilaskjad, &zmmaemandad ja ham-
bakaksajad. Nikastuste ja traumade ravimise poolest oli tuntud virumaalane
Loetsa Villem (Villem Epner, snd 1881), kes oli isalt 6ppinud kite tunnetuse
abil ravima loomadel ja inimestel luumurde, paigaldama liigeseid ja lihaste
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venitusi. Nikastust ravisid veel Kriina Mari, Mart Kaasik Maetsmalt, Liisa
Tammesalu Sahargult, Mihkel Kruut Edivere kiilast ja paljud teised. Liiga-
nuselt parit Savala kiila mees Jaan liskiill hiitidnimedega Luupainaja Jaan
ja Savala Jaan (kohast 1dhtuv nimi) oli nii tuntud ja kuulus, et 6ppinud arstid
kaebasid ta kohtusse. Jaanile tehti ametitundmise katsed ja kuna talle tuli
tunnistajateks palju tervenenud inimesi, siis tal lubati oma ametit jatkata.
Parimusjuttude jargi oskas Savala Jaan puusaluu paika panna ja purunenud
luid lahasesse panna. Tarkused olevat ta 6ppinud Iisaku vanalt targalt, kelle
juures kdinud ussihammustusest tekkinud méadanikku ravimas. Mélemad Jaani
pojad oppinud temalt luudepaigaldamise ameti selgeks.

Kupparid ja aadrilaskjad kuulusid enamasti majanduslikult kehvema rah-
va hulka. Virumaa tuntud laulikutest kéis néditeks Viru Mai ehk Krassmanni
Mai kuppu panemas ja oskas loomi arstida (KKI 25, 45 (1) < Jéhvi khk, 1957).
Hiutidnime Kuitsi Mai sai ta aia otsas “regivirsude” laulmisest, mida kogune-
nud koerad kuulama. Aadri- ja kupulaskja olid ka laulik Ann Konsa, Taade
Liisa Atsalama kiilast, Taoli Anne Kantkiilast ja teised. Mitmete nime me ei
tea —nad olid tuntud ametinime kaudu (Kupu-Kadri, Kupu-Kaarli jt), nii neist
koneldi ja kirjutati, parisnimi vajus ammu unustusse.

Meenutame siinkohal veel iihte kupparit — Ieva Kuradit, kes oskas rahva
arvates tulekahju ajal tuult keerata ja sellega tuld kustutada. Ievast jutustas
Maarja Amba, laulik Iisaku kihelkonna Illuka vallast. Maarja Amba oskas ka
ise arstida ja teadis unikaalseid ngiasonu. Tema meenutus Ievast avab ldahemalt
kupparite elu ja tutvustab nende to6vahendeid.

Ieva Kurat oli vanatiidruk, vihe litsivéitu. Joi pali viina ja tombas mies-
tega. [---] Tdamdal oli raha alati viina 6sta, ta 6li kuppar. Kdis laialt ringi,
sddl Venemaa puol Vihtses kdis ja tienis ikke viis kopka sarve pddlt. Uks
nuar poiss 6li Vihtses last kaheksatoistkiimme sarve selga panna ja siis
hiippand ise jokke, Vihtse jokke. Sarved tulled koik lahti ja kaduned vdl-
ld, Ieva oligi sarvidest ilma. Siis katsus kust sai uvved, minagi andasin
siit vanu luamasarvi. leva l6ikas pienikese otsa maha, pani sinne pddle
rakkunahka ehk rasvakelmet ja pistas noelaga pieni aukusi tiis. Oligi
uued kupusarved jille kdds.

Kuppu lassasse paha vere vasta. Kui pia vai kaelasuaned valutavad,
vai on juaksev. Kriisa Katri raiub nuaga, sie on valus, aga Ileval 6li
massin, sellega loi.

(ERA II 166, 117/8 (32) < Johvi khk, 1938.)

Ammaemanda ametit on raske alahinnata, enamasti tegutsesid selles ametis
kohalikud naised, kellest osa oli kursustel moningast koolitust saanud ja kes
valdasid peale laste ilmale aitamise muidki arstitarkusi voi oskasid rohtusid
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valmistada, nagu Sibula Mari Vitsiku kiilast, Saveru Iti jt. Roosi Miili, Ohak-
vere kiilla &mmaemand, oli tuntud roosiarst ja nikastuste parandaja. Tema
arstimisvotted olid vanapérased: roosile loeti s6nu, asetati peale musta lamba
villa ning seoti haige koht kinni; narile (k6olusetupe poletik) seoti sonade saatel
umber must 16ng.

Virvikaid lugusid on rasgitud Urra Juulist, Soomest tulnud loitsijast, keh-
vapoolse varandusliku seisuga inimesest, kes solvamise peale vois sajatada
inimesele voi loomale surma ja keda kardeti, sest Juuli itlused ldksid taide.

Laulik-ravija Loviisa Mahmastol siilitas pikalt vanad kombed: asetas kap-
saste istutamisel kivi peenraotsale ja varjas vooraste silmade eest leivategu.
Esimesel juhul oli tegemist analoogiamaagiale toetuva uskumusega, millega
loodeti saada kapsastele sama tugevad pead kui on kivi, teisel puhul valditi
voora inimese maju leivateole. Loviisa arstis roosi ja koduloomi, kuid valdas
veel iihte 20. sajandil vihem harrastatud taiga — lepitas pahuksisse ldinud
abielupaare. Loviisa Mahmastoli koduseks keeleks oli lapsepélves vene keel,
voimalik et osa kommetest parines naaberkultuurist.

Uus ja vana parimus segunesid varga otsimises, milleks kasutati kaartide
panemist, vaadati varast fotolt voi magnetiseeritud vee pealt. Jaan Rebane
Johvist oli osav varga leidja, kuid ka arstimises (ravis hambavalu, sinise vi-
hikukaane ja sonadega roosi), lasi aadrit ning oskas vihavaenlasele sonade ja
taigadega ihuh#dasid pohjustada. Pouliine Kiiver, laulik Iisaku Metskiilast,
jutustab oma visiidist Rebase juurde, mis on eriti kujukas selle poolest, et
kaiku ajendab mitte vajadus, vaid puhtakujuline inimlik uudishimu, mis leiab
rahulduse.

Johvis elas iiks mees, Rebane, ja see tegi ka vookusi, niiiid on ta surnud.
Ta arstis maarohtudega ja kelt miski varastati, siis tema laskis seda
inimest veeklaasi vaadata — sinna tuli varga kuju, said ndha, oli ta siis
tuntud vai tundmata. Mina olin sellest huvitatud, ldksin Johvi, otsisin
Rebase iiles. Ta majast tuli mees ja naine vdlja, istusid vankri ja soitsid
dra, nit ma jdingi siis iiksi Rebasega. Kiill ta lagi ja seinad olid tdis maa-
rohukimbusi, keiki sugu. Hakkas siis jutt kdima: “Mis teil on?” - “Midagi
rdekimist on kiill. Minu teenija sai lapse, tahan teada saada kellega, ta
ise et avalda sellest.” Vastas: “Las olla tal oma teada, mis sellest ikka on.”
Ma néudsin teatust. — “Kas arvate oma mehe peale?” - “Ei sugugi. Niisama
tahan teada, kellega see on juhtund.” — “No olgu siis peale.”

Vottis kappist hariliku veeklaasi, loputas veega iile. Vottis veedmbri,
toi kaevust vee, pani klaasi, kiisis minu sérmusse, lasi kesk klaasi vee
sisse. Siis kiisis minu nime ja minu ema nime, tiidruku ja tidruku ema
nime. Voéttis klaasi kdtte, pani suu juure ja luges klaasi sisse kévast,
koik kuulsin ise, ka emade nimed ja tiitarde nimed olid hulgas. Siis pani
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klaasi laua peale, ise vaatas sisse vihe aega, muigas omaette naerda ja
liikkas klaasi minu ette: “Vaata hdsti sormusse sisse!” Mina vaatasin, el
néinud midagi. “Ara karda, vaata julgest!” Vaatasin — veike meesterahva
kuju oli sormusse sees. Pruun pintsak seljas, ndust ei tunnud. Siis kiisis:
“Kas tagaotsa ka tahad ndha?” — “Ei hooli. Ma tahan seda paika ndha,
kus nad koos olid.” Midagi luges ja vaatas jdlle klaasi. See oli meie oma
maja, keik vinnaga kaevgi dues.

Esiteks ei tahtnud hakkada. Utlesin: “Ega sellest kohut ei tule, ma nii
sama tahan rahva juttu jilgida.” — Siis hakkas peale ja nditas. Maksu vot-
tis iisna vdhe, tdnas. Ma séitsin rahuliku meelega koju. See on toeste tosi.
(KKI 31, 281 < Iisaku khk, 1960.)

Parimus osutab, et hiipnotisooride, silmamoondajate ja selgeltnigijate, kaar-
ditarkade ja ennustajate visiidid tekitasid kiilas elevust. Hiipnoosi kasutasid
vihesel méi4dral mitmed rahvaarstid, see kuulus vahel arstimisriituse juurde,
nii et haige ei osanud hiljem mé#érata, kas valu votsid dra sonad, saadud me-
dikament v6i lihike hiipnootiline uni.

Hundi Kustas - parimus noidkarjustest

Kui rahvaarstidega seotud narratiivne parimus on peaaegu kogu Eestis iihesu-
gune: sarnased on nendes vahendatud arstimisvétted, haiguste etioloogia kui
ka jutud tarkadest endist, siis lood viekatest noidkarjustest ja karjus-arstide
repertuaar on idapoolsem ja slaavimgjuline. Néidkarjuste lood ulatusid Viru-
maalt Tartumaale ja olid tuntud laiemal P6hja-Eesti alal. Juttude peategelas-
teks olid kutselised karjused, karjansiduste valdajad, kes kutsusid vélja hunte
v0i usse, omavahelise tiili kdigus saadeti metsloomad tiksteise karja riitistama.

Ka Ida-Virumaal tuntud silmamoondaja Piira Jiiri oli kutselt karjus. Oma
hiiiddnime saanud ta oskusest joonistada kepiga matteline piire imber karja
enne selle juurest lahkumist. Sonade lugemise jérel ta lahkus, kuid loomad
pusisid taia abil paigal ja nendega ei juhtunud onnetusi. Meelepahahoos voi
kihlveo peale vdis ta silme ette manada mis tahes pildi: kord olid selleks met-
sast hordidena vilja roomavad ussid, teinekord Kuremée teed mooda voolav
vesi, mis sundis teelisi seelikuid iiles tdstma, et sddsta neid mérjaks saamisest.
Mblemad motiivid on muistenditena iile-eestiliselt tuntud.

Suhteliselt palju jutte on talletatud Hundi Kustast, poissmehest, kellel oli
parimuse jargi hundi- ja ussivile, millega sai neid enda juurde kutsuda, ning
kes suutis meelitada inimesele sisse ldinud ussi vilja, arstida roosi, takistada
vee keema minekut, peatada verejooksu ja votta dra vitsavalu. Seda vanapé-
rast tarkust igaiiks kasutada ei osanud. Parimusjuttudes on Kustas 6petanud
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oma tarkusi neile, keda ootas peksukaristus ja mitmed on tarkuse ise proovile
pannud:

Toin siis vitsad ja iitlesin, et tahan tunda, kas saab ilma valuta. Ta siis Lo
vasaku kde pihta iiks kord ja parema kde pihta kaks korda —ei olnud valus.
(KKI 24, 470 (8) < Johvi khk, 1958.)

Parimuse jargi ei lubanud Hundi Kustas usse tappa, pohjendades oma keeldu
viitega, et igal hoonel on oma uss (ERA II 125, 111 (28) < Iisaku khk, 1935).
Vanemasse usundikihistusse kuulub arvamus, mille kohaselt koduhaldjas v6i
varem majas elanud, surnud pereliikme hing vois kehastuda ussiks (Loorits
1951: 243-244). Ussi tapmine oli rangelt keelatud rahvaarstidel — ussihammus-
tuse ravijatel — see oli seotud rahvapéarase eetikakoodeksiga, samas késitleti
keeldu ka omalaadse kokkuleppena arsti ja looma vahel.

Tellimise peale ussi vilja kutsunud Kustal tuli rahvajutu pohjal 14bi elada
pingeline olukord:

Hundi Kusta siis pobises miski oma nina ette. Ja uss tuligi. Tuli kohe
rukki orasse sisse, oras litkus kahele puole, oras 6li nisuke madal, 6li ndha,
kuda uss ruomas kohe tierada pial. Kusta sirutas kde vilja ninda ja uss
keris ennast kierdu tieraja pial. Kus mehed kargasid piisti ja karjuma:
“Andage niiiid ussile!” — “Arge puutuge!” kielab Kusta, “sie on minu surm,
kui puudute.” Aga mehed ei kuulegi Kustat, ikke vemlad ja tarikad kdtte
Jja kisavad: “Andage ussile valu! Misse l66rikas siin tolgendab!”

Kusta tegi kaks kord “koss, koss” ja uss pani plehku. Kusta 6li pdrd
viel iitlend miestele: “Oleksite puutund, 6leks sie minu surm 6ld.”
(RKM II 380, 232 < Iisaku khk, 1983.)

Koos sotsiaalmajanduslike muutustega kadus 20. sajandil vajadus taiskasvanud
karjuste jarele, mis pohjustas pidrimuse taandumise mélestuste hulka ning
rikkaliku motiivistiku hddbumise.

Jakob Lobjakas - moodsate ravivotete vahendaja

Moodsate ravivotete levik kiiladesse on ulatuslik ja esialgu pealispindselt ka-
sitletud teema, mille tottu teeme sissevaateid uuenduslike votete kasutamisse
juhtumipdhiselt, Julius Aleksander Reepargi markmete abil (vt 1dhemalt Kéiva
2017). Rahvaluulearhiivi kirjasaatja ldbis 1931. aastal uudse ravikuuri ja kir-
jeldab oma péevikule tuginedes 1dhemalt enda ja oma kodapoolsete ravi, tema
jaravija omavahelisi vestlusi ravikuuri ajal. Neist markmetest selguvad arstija
eluseigad, kogemused ja osalt tema maailmavaade, aga ka ravija selgitused
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Foto 1. J. A. Reepdirg kirjutab jutustaja Jaan Muruvili kdest lugusid. ERA, Foto 8111.

ja vaated oma patsientidele, nn rahvaarsti parimus patsientidest (huvitavast

juttude liigist on vidhe materjali).

Jakob Lobjakas sdidab ravimiseks kohale Tallinnast ja peatub monda aega

ravikuuride labiviimiseks kohapeal. Tal on kohapeal majake, mille on kinkinud
tanulik naispatsient. Arstimisvotetest touseb massaazi korval esile moodne

nn elektriravi, mida kirjasaatja ja tema naine saavad paari nidala viltel:
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Siin ldhidal (Ahuaial, Sakre Marta talus) asub iiks soontetriikija (soon-
temudija) hra Jakob Lobjakas, kes on juba umbes 80-aastane. Tema on
umbes 50 aastat inimesi arstinud ja paljuid terveks teinud ja paranda-
nud. Tema arstimise viis on “luomulik”, nagu ta ise seda niiviisi nime-
tab. Tema otsib oma sérmeotstega haiged kohad soontes ja kehas iiles ja
hakkab neid siis tubliste mudima ja hooruma. On sooned pehmed, laseb
veel elektrit kehasse. Selleks on tal viikene elektrimasin, mis ta nimetab
“elektriapakraadiks”. On haigus raskekujulisem, siis tarvitab peale mu-
dimise veel ménesuguseid vahendeid (soojad kaerakotid, soojad pudelid
jne). “Loomulik” on sarnane arstimine sellepdrast, et siin ei tarvitata
mitte arstirohtusid, vaid aidatakse selleks kaasa, et veri kiiremini jooks-
ma pddseks ja siis haiguse batsillid laiali kannaks. Inimese keha peab
iseennast parandama.
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Jatkakem paevikumirkmetega, mis kirjeldavad protseduure. Laupieval,
17. jaanuaril 1931 on kirjasaatja méarkinud tles:

Peale koolitunde kdisin jallegi hra Lobjaka juures, kes tegi mulle elekt-
rivanni. Vesi — mitmesuguste rohtudega keedetud — oli umbes 30° soe.
Olin selili vannis, ainult pea veest véiljas. Uhe elektri nuia pani ta vette,
teise hoidis oma kdes ja oma kde kaudu laskis mulle elektrit pihe, kaela,
olgadesse jne. Ka pidasin ise teise nuia oma thu kiiljes, mis siis muidugi
sel ajal veest vdljas oli. Vees viibides tundus elektri tombus olema hoo-
pis tugevam kui muidu. Olin vees umbes 20 minutit, siis jooksis vesi ka
ndost alla. Kui selle jirele voodi teki alla pugesin, kus mind edasi arstiti,
Jooksis kehast veel tiikk aega vett. — See oli vast “saun”, mis ma ennem
pole saanud! Lubas mulle veel iihe niisuguse teha. (ERA II 197, 427/31
< Haljala khk, 1938.)

Raviseansside ajal tootas Reeparg Kavastus kooliopetajana ja elas koolimajas.
Lobjakat nimetab ta enne seansside algust “ldhidal (Ahuaial Sakre Marta talus)
asub ks soontetriikija (soontemudija)”, kes raskemate haiguste juures kasu-
tab monesuguseid lisavahendeid: soojad kaerakotid, soojad pudelid jm. Ravija
elukaigust selgub, et tal on olnud kokkupuuteid meditsiiniga, kuid enamiku
elust on ta tegutsenud muudel aladel ning vanemas eas naasnud ravimise
juurde. Lobjakas olnud kroonuteenistuse ajal Peterburis velskriks ja hiljem
kaubelnud rdandkaupmehena arstirohtudega maal ringi litkudes. Elu jooksul on
ta pidanud kauplust, teinud miitirit6od ja pidanud muid ameteid. Tema haigu-
se-tervise diskursus on omapéirane, see sisaldab vanu ja uusi seletusmudeleid:
néiteks veendumus, et kui inimese veri panna kiiremini voolama siidame ja
soonte parema tootamise tagajarjel, siis liiguvad “haiguse pisielukad” haigest
kohast eemale. Selle koige saavutamiseks on oluline massaaz ja enesemassaaz
kaepéaraste vahendite abil. Haigusi seletab ta veel nn kondi otstesse kogune-
va limasarnase ainega, mis lubjastudes pohjustab vaevusi ja mida ta suudab
hoorumisega puhastada. Rahvapérase vesi- ja elektriravi rakendamine kuulub
sajandialguse moetrendide sekka.

Viilip Klaas - muusikamees ja haridusliikumise entusiast

Jakob Hurda kaastooline Viilip Klaas (22. okt. 1857 — 20. mai 1917) oli ratsep,
rahvaarst, luuletaja, muusikamees ja haridusliikumise entusiast. Tema elulugu
iseloomustab eestlastest ametimeeste ja perekondade liikuvat eluviisi, samuti
nende kirjandus- ja muusikaharrastusi ning uuendusi, mida sellised inimesed
kilakogukonda to6id.
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Foto 2. Viilip Klaas, rahvaluulekorjaja. Ed. Selleke
véljavote ja suurendus (u 1/2 korda). J. A. Rehbergi
saadetud grupipildist. ERA, Foto 1226.

Perekonnaloost saame teada, et Haljala ki-

helkonna Kavastu kogukonna Koéldu kiilas

alguses talusulasena, hiljem réatsepana t66-

tanud Jaani (1768-1837) kahest pojast said
samuti ratsepad, ratsep Rein ja réitsep Ants, kes elasid kiila serval korvutiasuva-
tes vaikestes majades. Ratsep Rein (1809-1867) pani esimesena timbruskonnas
oma majale ette klaasitud aknad, mispérast kohalikud elanikud hakkasid teda
naabrist eristamiseks nimetama klaasiridtsepaks. Perekonnanimede andmise
ajal sai/vottis kogu suguvosa endale parisnimeks Klaas.

Rahvaluulearhiivi saadetud andmestikust selgub, et réatsep Reinu ja tema
naise Miina (snd 1824) viienda lapsena siindis 22. oktoobril 1857. aastal poeg
Viilip, kes oli moisakirjas 1857. ja 1866. aastal Philipp ning nooremas eas ka-
sutas ka ise ametlikku nime. Rein Klaas suri nakkushaigusse, kui poeg Viilip
oli kiimneaastane.

1976. aastal laekus rahvaluulearhiivi Viilip Klaasi tegevuse kohta pikem
kokkuvate uihekiilamees Harald Kadarilt, kelle kirjatoost on nopitud jargmisi
fakte ratsep-ravija elukaigust (RKM II 321, 154/66 < Haljala khk, 1976). Vii-
lip oli noorelt muusikahuvidega, 6ppis noodist méngima ning kéis ldhedastes
metsades pasunapuhumist harjutamas:

Noodi seadis ta madalatele puuokstele ja asus ise polvili olles tuututa-
ma. Viilipi kodu juurest méoda viis tee kiilast postmaanteele vilja. Uhel
pithapdevahommikul olnud Viilip samas salus pillipuhumisega ametis,
kui kirikusse tottavad kiilanaised temast mooda minnes teda teretanud.
Pillimees aga ei pannud timbrust tdhelegi. Pea levis kiilas kuuldus, et
hull olevat olnud metsas, ise polvili puu ees maas ja puhunud pasunat.

Viilip kolis ema ja 6ega varsti pdrast seda juhtumit kiimneks aastaks Kose
kihelkonda vanema venna Jaani juurde, omandas seal ratsepakutse ja abiellus.
Naise ja lapse surma jarel kolis Viilip esmalt tagasi kodukiilasse, kuid réandas
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sealt edasi Krimmi vend Peetri juurde. Parast haigestumist poordus ta Krim-
mist tagasi stinnikohta ning asus taas riatsepana elatist teenima. Ratsepaameti
korval oli Viilip Klaas abivalmis ja hinnatud kiilatohter, kes ravis haigeid
vee, veeauru, méihiste ja maarohtudega. Taimedest kasutas ta kummelit ja
tegi kummelikompresse, kasutas kuumade kaerte kotti kopsupdletiku vastu,
nésiniinekoore kompresse villihaiguse (kasvaja ja mitme muu raske haiguse
toonane rahvapéarane nimetus) vastu. Peale paritud pélise vanarahvatarkuse
sai ta arstimise alaseid teadmisi triikistest.

Viilipi hoiakuid iseloomustab asjaolu, et ta ei s66nud sealiha ega rasvarik-
kaid toite, vaid eelistas taimetoite. Arstimise eest saanud ta iihelt ravialuselt
Ko6ldu kiilla majaaseme, kuhu ehitas viikese elumaja. Enamasti piirdus tema
tasu voi ja piimaga.

Viilip Klaasi luulekatsetused on joudnud samuti rahvaluulearhiivi, kuid
veel markimisvdarsem on muusikaharrastus. Teadaolevalt on ta koostanud
raamatu viiekiimne noodikirjas pillilooga, 6petanud noortele pillimédngu ja
noodikirja, mis aitas mdone noormehe sojavieteenistuses orkestrandi leivale.
Vanemas eas kainud Viilip Klaas kiilapidudel viiulit méngimas ja kandnud
taludes kaies alati taskus puust plokkfl66ti, millega ta armastas musitseerida.
Ta on juhatanud Kavastus laulukoori, loonud harrastajate néidenditele viise,
opetanud laulusid ja olnud ka néitejuht.

Viilip Klaas suri 20. mail 1917. aastal. Jargnev sindmustik sarnaneb &ara-
vahetamiseni klassikalise rahvajutumotiiviga, ent olevat tode, mitte fiktsioon
ja fantaasia. Oma maja parandas ta ristipojale, vana kasuka aga heale tut-
tavale, kohalikule saunikule, sooviga, et uus omanik kasukat hoolega hoiaks.
Selle soovi motet taibati liiga hilja. Kasukanéru oli siis juba kaltsukaupmehele
(randkaupmees, kes miititas Voopsust toodud potte, ostis kokku riiderédbalaid
ning viis need Répina paberivabrikusse) dra antud. Viilup hoidnud oma kulda
kasuka sisse ommeldult. Kaltsukaupmeest otsiti tulutult taga.

Allika Ella - ema tarkuste vahendaja

Ella Asnaurjani jutustuste vahendusel saame osa taimetarga, inimeste ja
loomaderavija tarkustest. Parimusliku ravijateliini esindajana on tal meeles
vanemad votted, emaema tarkused:

Nuorelt mul koht tihti valutas, ema opetas: “Hakka vuodi, kded aja laiali
nigu rist, jalad siruta ka laiali kahele puole!” Mina sirutasin. Ema hakkas
moéotama kdega pahema jala suurest varbast peale parema kde pikkpiet-
rini vdlja, siis parema jala suurest varbast piale vasema kde pikkpietrini
vdlja. Ninda risti méétas kolm korda. Tema kdtel oli voimu. (RKM 11 330,
242 (29) < lisaku khk, 1983.)
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E. Asnaurjani — kohapeal tuntud Allika Ellana — ema oli vaksaga m&dtnud
karu jiljed ja lahutanud kolmed vainukéied. Parimuse kohaselt andis vai-
nukoéie lahutamine kitele arstimisvoime. Lapse (tdiskasvanu) méotmine on
rahvusvaheliselt tuntud vanem ravivéte.

Arstimistarkusi tundis ka Ella 6de Alma:

Aga siis meie Alma hakkas ise rohtu kietama, kietas kumelid ja példos-
Jjasid, viis minutit kietas. Jahutas selle kiedusse dra, selle sisse torkas
haige kde, hoidas sies, ma ei tia kui kaua. Ninda tegivad kolm pdeva.
Siis pullistas selle haige kuha kde pial tilesse korgele ninda. Kui siis teine
(Alma vist) kahmas sellest pullistusest sormedega kinni, rapsas korraga
vdlja. Oli niisuke kasvaja: haruline, tiecksma haruga oli, nigu ma mdletan.
Kisi sai tervest, mojale ka ei hakkand kasvama. (RKM II 380, 221/2 (29)
< Iisaku khk, 1983.)

Ella vanaema tundis taimravi ja ta osanud koguni vasikal krampe arstida,
liikmeid paigale panna, ent ei 6petanud oma teadmisi edasi, vaid pidas neid
saladuses. Titretiitre sonutsi oli vanaemal nn mongasilm ehk kuri silm, millega
ta pohjustas kahju inimestele ja loomadele (KKI 24, 130 (9) < Iisaku khk, 1957).
See ei takistanud inimesi vihimalgi mééral haiguste korral temalt abi otsimast.

1957. ja 1958. aastal Kirde-Eestis rahvaluulet kogudes puutusid mitmed
folkloristid Ellaga kokku. Pohjuseks polnud tema vanaema ega ema kohta
teadete otsimine, vaid asjaolu, et tegemist oli harukordse padrimuste tundja-
ga. Tookord lindistati Ellalt tile poolesaja kohaliku jutu, samuti laule. Hiljem
lisandus tiht-teist tema enda poolt kirjapanduna. Folklorist Richard Viidalepp
iseloomustab teda kannatliku ja hea jutustajana. Muu hulgas saadi teada, et
Allika Ella ennustab kiejoonte ja kaartide jargi. Ise koneles ta oma andest nii:

Rahvast kdiis palju, kaugelt ikke tulivad, Slantsost kdis iiks naine. Nun-
nad saatsid, et mene kuule, mis ta rdadgib sulle. Mul on niisuke telepaatia
voime, el tia kas praegu on, enne oli kiill. Rddkida voib inimesele mitut
muodi, aga miski minus sunnib kohe iihtmuodi rddkima. Enne kui en-
nustama hakkad, ajad véora inimesega juttu, nded ju kohe, mis inimene
ta on, mis ta luodab ja tahab. (RKM II 330, 213 (21) < Iisaku khk, 1982.)

Hinnatav on teinegi iseloomustus oma ande kohta:

Mina arvan, et maa sies on niisugused joud, nied annavad edasi nigu
raadio vai. Kivil on sies kiilgetombe joud, kivi andas mulle edasi. Mina
seisasin kivi juures. (RKM II 380, 242 (29) < Iisaku khk, 1983.)

Viimane seletus on iseloomulik 20. sajandi teise poole arstijatele ja imepéraste
voimetega isikutele, kes sagedasti seovad oma tajusid ning teadmisi loodusest
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lahtuvate signaalide ja mgjudega. Ella Asnaurjan on parimusteadete jargi ka
ise arstinud. Ndeme, et iihes perekonnas realiseerusid véimed sugupodlvede
jooksul kiillalt lahknevates suundades.

Uskumuste jargi polnud arstikutse sugugi kerge, vaid toi endaga kaasa
keeruka saatuse ja kannatusi vanaduses. Voimed kadusid parimusekandjate
arvates hammastest ilma jadmisel ja tervise halvenemisel. Ainult taiesti terve
ja elujouline inimene vois edukalt teisi arstida ja abistada.

Kokkuvote

Kas loitsud on tavalised poeetilised tekstid? — Ei ole. Nende juures on esma-
oluline praktiline eesmérk, mis koos usundilise alusega mdgjutab sonakasutust.
Loitsude keskmes olid varem inimeste ja vaimumaailma suhted, olulise rchuga
inimeste ja ldhitimbruse suhetel, kuid pdhiliseks funktsiooniks oli ja jéi sona-
maagiliste rituaalidega tervendamine, igapédevase elu stabiliseerimine. Arsti-
missonad kaibisid vormiliselt kireva ja varieeruva kogumina: kasutati palvete,
piibli ja lauluraamatu autoriteeti, allusioonidel ja miititilisel maailmapildil
pohinevaid tekste, haiguse iimbersuunamisi ja tagasisaatmist. Uhe piirkonna
néitel eendub kontaktkultuuride ja konfessioonide moju traditsioonile, suulise
ja kirjaliku traditsiooni pdimumine ning seosed sdnamaagiaga.

Viimase saja aasta jooksul on rahvameditsiini vottestikku integreeritud
teadmisi erinevatest koolkondadest, tdhtsustusid alternatiiv- ja komplemen-
taarmeditsiini suunad (jooga, hiina meditsiin, ajurveeda, muusikateraapia jm),
millest enamik on kosmopoliitsed suunad. Seega saame iildistada, et kosmo-
poliitse meditsiini korvale on astunud kosmopoliitne rahvameditsiin. Teise
olulise suunana eendub kohaliku rahvameditsiini tidhtsustamine, mis rohutab
polisvaartusi ja loob kultuurilisi uustélgendusi. Muutuste iseloomustamiseks
on vaadeldud erineva spetsialiseerumisega ravijaid poolmiititilistest néidkar-
justest kohaliku kultuuri uuendajateni, kelle kérvalamet oli ravimine. Uhtlasi
ilmneb nende osa jututraditsiooni loomisel ja edasikandmisel ning oskus siduda
elukiiguga folkloorseid jutumotiive.

Tanuavaldus
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Summary

Healers and charms in Virumaa

Mare Koiva

Keywords: alternative medicine, book of magic, charm, cosmopolitan folk medicine,
folk medicine, healer, healing charms, oral and written lore, Virumaa

On the basis of Virumaa material, the article discusses healing words as well as charms
that were used to regulate communication between human beings and the world of spir-
its. Healing words richly varied in form made use of fragments of prayers, Bible texts,
and hymnals, and were based on legend material, allusions, and mythic worldview. The
article gives an overview of a) the relationship between oral and written lore in charm
tradition, connections with fictional and real books of wisdom; b) exchange of language
codes; ¢) regulations of word-magic behaviour; d) healing charms and charms regulating
social relations, housekeeping, and humans’ relationship with nature.

The second half of the article discusses changes in healers’ healing tradition. During
the past century, folk medicine integrated knowledge from different schools, and the
importance of alternative and complementary medicine, such as yoga, Chinese medicine,
Ayurveda, and music therapy (most of these cosmopolitan), increased. So we can conclude
that cosmopolitan folk medicine exists side by side with official medicine. Another
significant trend rising to the fore highlights the importance of local folk medicine, which
emphasises traditional values and creates novel cultural interpretations. To characterise
the changes, the article introduces four healers, ranging from a half-mythic witch-herder
to the healers-innovators of medical methods and local culture.
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Virumaa muinasjutud:
toe ja reaalsuse piirimail!

Risto Jarv

Teesid: Eesti Rahvaluule Arhiivi muinasjututekstidest on kiimnendik talletatud
Virumaalt. Artiklis kisitletakse Virumaal kdige enam levinud muinasjututiiiipe:
imemuinasjuttudest ATU 300, 301, 313, 327A, 403C, 409, 480, 650B, looma-
muinasjuttudest ATU 117, 169%, 243. Virumaale omasteks v6ib pidada ka mujal
Eestis proportsionaalselt vihem tuntud muinasjutte (ATU 312D, 326, 650B).
Pohjalikumalt kisitletakse isikunimesid sisaldavaid muinasjutte, mis on muinas-
juttude seas iisna erandlikud, ning neid muinasjutte, kus lood on seostatud
konkreetse paigaga Virumaal.

Marksonad: kohajutt, muinasjutt, muistend, Virumaa

Muinasjutt rasgiks justkui valjamoéeldud stindmustest ning seda on jutustatud
ennekoike meelelahutuseks. Ometi on muinasjutt seotud reaalse eluga, koneleb
argise elu probleemidest ja katsumustest. Erinevalt kohajuttudest, mis seovad
jutu tavaliselt konkreetsete objektidega reaalsel maastikul, on muinasjutud
uldistavamad, paigutudes ebaméirasesse aega ja ruumi, millel on siiski ara-
tuntavaid kokkupuutekohti reaalse eluga.

Koige levinumad muinasjutuliigid on imemuinasjutt (peategelane inimene,
kangelasega toimuvad imepérased siindmused) ja loomamuinasjutt (tegelaseks
loomad, kelle iseloomujoontes ja kditumises voib leida paralleele inimestega).
Oluline erinevus ime- ja loomamuinasjuttude jutustamisel on selles, et imemui-
nasjutte on varem radkinud taiskasvanud ning neid on radgitud taiskasvanutele
(vrd Holbek 1987; Jarv 2005b).

Eesti Rahvaluule Arhiivi muinasjututekste koondavas muinasjuttude and-
mebaasis olevatest juttudest on laias laastus nii ime- kui loomamuinasjuttudest
kiimnendik talletatud Virumaalt. Eesti imemuinasjuttude levikukaardi koosta-
misel selgus, et Virumaa lddne- ja idaserva kihelkonnad kuuluvad selles osas
koige arvukamate piirkondade hulka Eestis, isedranis tousevad esile Kadrina
ja Haljala kihelkond (vt Jarv 2005a: 28—29; EMj I:1 2009: 20-21).

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr67/jarv.pdf
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Ida-Virumaa eriliigilistest rahvajuttudest on pohjaliku tilevaate andnud
Kristi Salve. 1992. aastal esmakordselt ilmunud késitluses on ta sedastanud,
et neljale idapoolsele kihelkonnale (Liiganuse, Johvi, Vaivara ja Iisaku) on
tunnuslik “empiiriliselt hoomatav omapara” (Salve 2013: 131). Just neis neljas
kihelkonnas on muinasjuttudes markimisvaérseid sarnasusi meist ida poole
jaavate rahvaste muinasjuttudega. Ka Mall Hiiemée (2006: 428) on ennekdike
rohutanud kihelkondade laenusarnasusi — Virumaa idapoolsete kihelkondade
parimus sarnaneb vadja ja vene omaga, Lif4ne-Virumaa rannakihelkondade
oma aga Soome parimusega. Kristi Salve peab (Ida-)Virumaa juturohkuse pch-
juseks ennekoike piirialade kultuurikontakte ning sellest tulenevat juttude
laenamist (Salve 2013: 127). Seda kinnitab asjaolu, et ka muudki muinasjut-
tuderikkad alad on just piirialad — Mulgimaa ja Setumaa (Jarv 2005a: 28—-29).
Need kolm piirkonda on olnud ka muidu rahvaluule kogumisaktiivsuse tipus —
Virumaa ja Mulgimaa varasemal perioodil, Setumaa aktiivsem kogumisperiood
jaab 20. sajandisse.

Jargnevalt on késitletud omapédrasemaid muinasjutte ja -jututiitipe Viru-
maa parimuses. Arvandmete esitamisel on tuginetud korraldustoo senisele
seisule — imemuinasjuttude puhul Eesti Kirjandusmuuseumi / Tartu Ulikooli
muinasjuttude toorithma tiipoloogiatosle (ilmunud kommenteeritud antoloogiad
EMj I:1 2009, EMj 1:2 2014), loomamuinasjuttude puhul varasemale tiipoloo-
giatoole (vt Kippar 1986), mida on muinasjuttude t66rithm hiljem tdiendanud.

Kui Kristi Salve pohjalikku iilevaatesse Ida-Virumaa juttudest on poimi-
tud naiteid ennekdike Jakob Hurda kéisikirjakogust (vt Salve 2013: 129), siis
taienduseks seal esitatud ainesele on kéesolevas késitluses toodud néaitetekste
rohkem Laane-Virumaa materjali hulgast ning teistest kdsikirjakogudest. Ar-
vestades varasemat iilevaadet idapoolsest osast ning Virumaa ldine- ja idaosa
moningast eriilmelisust ei ole piititud eesti muinasjuttude kiimnendikku kir-
jeldades holmata tervikuna laia piirkonda, vaid kéesolev artikkel tutvustab ka
n-6 bukvaalvirumaalisi muinasjutte — pisut enam on tédhelepanu péoratud neile
muinasjuttudele, kus lugu on seostatud konkreetsete isiku- ja kohanimedega,
mis muinasjutuzanrile kuigi tavaparane pole.

Muinasjuttude kogujad ja jutuvestmise kontekst

Muinasjuttude termin viitaks justkui sellele, et need jutud péarinevad vanast
ajast. Virumaa puhul kasutatakse tileskirjutustes mitmel korral ka nimetust
“vanaviisi jutt” ~ “vanaaigane jutt” — see on siis lugu vanamoodi asjadest. Kuigi
Eesti olemasolevad muinasjutuiileskirjutused ongi meieni joudnud suhteliselt
hilisest ajast, parinevad just Virumaalt, Kadrina pastori Arnold Friedrich
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Johann Kniipfferi kirjapanekutest Eesti muinasjuttude ithed koige varasemad
teadaolevad tekstid (enne 1825. aastat). T6si kiill, tema on need oletatavasti
omakorda saanud Christian Jacob Glanstromilt Jarva-Jaani kihelkonnast
Jarvamaalt (vt 1dhemalt Toomeos-Orglaan 2005). Need tekstid pole olnud veel
sihiteadlikud muinasjututalletused — kirjapanija on kisikirjas sonu ja korduvaid
fraase sageli liihendanud ning osaliselt markinud vaid sdonade algustéhed.
Tolleaegsed iileskirjutused olid esmajoones moeldud keelensideteks eesti keele
tundmadppimisel ja sdnavara kogumiseks, samasugune oli ka samast ajajargust
parinev Johann Heinrich Rosenplénteri kogu Parnumaalt (vt Anderson 1933).

Rahvaluulekogumise korgaja, 19. sajandi teise poole Virumaa rahvaluuleko-
gujatest on kdige enam muinasjutte talletanud Alfred Konstantin Kivi — kokku
ligi paarsada muinasjuttu, sh 92 imemuinasjuttu. Tema kirjapanekutes on tisna
huvitavaid ja eriparaseid arendusi, néiteks jututiiiibi “Kolm réovitud kuninga-
tutart” 10pus otsustab kangelane selle asemel, et hakata nautima muinasjutule
tavalist igavest dnne, teha lihtsalt miitigit66d ning hakata elama kaupmehena,
pakkudes jarjestikku kahes moisas moisaprouale esmalt volukarbi abil riideid,
teises moisas kingi. Viimaks

[...] puuraijuja ldinud kolmandasse méisa. Seal tahetud alt-ilma moodi
lossisid. Puuraijuja pannud oma kullast lossi mudelid maha. Need ol-
nud korraga loomulikud suured. Sellesse lossi jaenud niiid puuraijuja
ise elama. (E 33032 (3) < Kadrina khk, Hobeda — Alfred Konstantin Kivi
< Aleksander Lehtress, 10 a (1897) [ATU 301].)

Palju on Virumaalt muinasjutte kirja pannud ka Julius Aleksander Rehberg
(hiljem Reepérg): iile 40 imemuinasjutu, ning samapalju muid muinasjutuliike.
Tema saadetisi on rahvaluulearhiivis nii 19. sajandi lo6pust kui ka péarast pik-
ka vaheaega 20. sajandi 30. aastatest. Liitsiizeele jututiutipidest “Tainahk” ja
“Vanapagan eksitab 6e” (Ee 621 + ATU 312D) lisab ta kommentaari jutuvestja
mélu kohta ning rohutab rahvajuttude kogumise vajadust:

[---] Jutustaja, kes neid lugusid kroonu teenistuses oma seltsimeestelt
kuulnud, on kahekiimne aasta jooksul mondagi unustanud. Meelest on
tal ldinud paljud jutud ja iiksikud juhtumised meelde jadnud juttudest.
Ka kdesolevaski jutus jadb teadmataks, mis sai vanast majast, kus elas
tiheksa aastat kuninga tiitar vanapagana naisena, mis sai rebasest, undist
Jja karust jne. Kui seda lugu ja teisi, mis siin leiduvad, mitte ennem pole
tiles kirjutatud, on hea, et niigi palju neist kuuleme. [---] (ERATI 176,91 (2)
< Haljala khk, Kavastu k — Julius Aleksander Reepérg < Aleksander
Laks, u 50-a (1937) [Ee 621 + ATU 312D].)
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Jargnevalt toon keskmise arvukusega muinasjutte saatnud kaastoolistelt
igaiihelt iithe naite. Karl Voldemar Rosenstrauch on muinasjutu “Lohetapja”
(ATU 300) siizee alguses maininud, et ta kuulnud seda jutustatavat, kuigi loos

on mitmeid ilmseid mojutusi Kreutzwaldi vastavast arendusest muinasjutus
“Onne rublatiikk”.

Simuna kihelkonnast, Moisamaa kiilast
tilesse kirjutatud, iihelt keskealiselt
naesterahvalt, kellele ta ema neid
noores polves jutustanud oli.
Koerte Peeter.
Uhel isal oli kolm poega. Kaks poega olid targad, aga iiks oli loll. Isa
Jjdi haigeks ja kutsus pojad enne surma enese juurde ja iitles: “Teile kui
vanematele ja targematele poegadele jitan ma oma koha, aga lollile
pojale annan ma énne rubla-tiiki ja ta véib siis ilmasse minna omale

onne otsima.” [---] (EUS VII, 1951 (165) < Simuna khk — Karl Voldemar
Rosenstrauch (1910) [ATU 300].)
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Foto 1. Karl Voldemar Rosenstrauchi kirjapandud muinasjutu algus (EUS VII, 1951).
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Endel Mets on kirjeldanud videvikuaega kui tavalist talupere iihist tilevalole-
mise aega, kus raégiti ka vanaaigasid juttusid (= muinasjutte).

Ennevanast kdisivad kiildnaised ohtate kiilddes ndputiiad tegemas ja
Juttu radkimas. Liipsdsivad 6htate lehmad vdlld ja anti einad ette ja
tuld oli vara iilds vottada ja siis voeti kinnas vai sukk kdttd ja mendi siis
naabrile ja siis pimedas tuas tehti sukka vai kinnast, ja rddgiti juttusid
(uudisi, oma mdlestusi, nuarepélve asju ja vanaaigasid juttusid). Kui
liks peris pimedast, siis pandi tattnena polema (vdike pudelist tehtud
ilma klaasita lamp). “Kes 6li virk, tegi ohtaga kinda vai kapuka valmis.”

Kiidi dripdivd 6htate ja piaaigu iga 6hta. “Ud ja viid, dmdrik ja ka-
pukas.” Sie 6li siis videlikul kdimine ja kdidi siigise ja talvel, kui élivad
pimedad ohtad. Tkke rohkemb kdisivad naised. (ERA 11 285, 614/5 (3)
< Johvi khk, Kohtla v, Kohtla k, Metsa t — Endel Mets < Jaan Laur,
60 a (1940).)

Hermann Lantsilt leiab ilmekaid muinasjutukirjapanekuid ka muu ainese
seas, néiteks kirjeldab ta oma perenimega seotud parimust koos muinasjutuga
jututiiibist “Tuule suund” (ATU 6):

Léints

Unt saand rebase kinni ja tahand dra siitia. Old ldns tuul. Rebane vaa-
tand tuult ja ohkand:

“Ida tuul, kui inge voeti!”

“Ldns loh!” karistand unt.

Unt oli aga nii palju ambaid lahti saand, et rebane vdlja pddsis ja
metsa jooksis. (ERA II 153, 243 (36) < Haljala khk — Hermann Léants
(1937 (1917)) [ATU 6].)

Ule paarikiimne muinasjutu on Virumaalt kirja pannud veel Friedrich Feldbach,
Heinrich Masing, Paulus Paurmann, Danel Pruhl, Villem Viirmann, Johan-
nes Schneider, August Tonurist ning folkloristidest Mall Proodel (Hiiemée) ja
Rudolf Példmae.

Muinasjutt on rahvusvaheline randkaup. Uldistavad lood, mis ei puuduta
konkreetseid kohti ja inimesi, on rdannanud kergesti iile keelepiiride ja koha-
nenud olustikuga. Kuna virulastel on olnud palju kontakte venelastega nii
piirilinnas Narvas kui ka elanike liikumise tottu ja kohatise segaasustusega
kummalgi pool keelepiiri, leidub Virumaalt mitmeid selliseid iileskirjutusi, kus
muidu eestikeelses tekstis on sujuvas tekstivoolus venekeelsed vahelepoiked voi
laensonad. Nii voib muinasjutt alata segakeeles: “Vana sgjamees tuli otstavku
ja motles, et on sie meie kuningas et mitte tie raha ei anna.”? Kommentaaris
mérgibki ileskirjutaja, et jutustaja on “Narva ja Jamburgi vahel elanud, palju
raamatuid lugenud, [loo] kuulnud u 30 a eest Luugas Juri kdest”.
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Isedranis hésti tunduvad voorkeelsed osad siilivat ritmistatud kones —
varssides, nagu néaiteks jargmises jutus, kus muidu eesti kirjakeelses jutus on
vaheviarsid vene keeles:

[---] Tuli vanamees jdrele, leidis kontisi unnikus. Koer éues aukus:

“Taat tuleb kontisi toob,

tede jede, kosti vede!” [taat soidab, luid veab]

Véerasema akkas koera taplema:

“Auku nii:

“Tede jede, tengi vede!” [taat soidab, raha veab]

Tuli taat, toi ree pial kontisi. (RKM II 380, 345/6 (2) < Kohtla-Jérve raj,
Iisaku kn, Salliku k, Sahku t (Iisaku khk) — Alli Vetekaja < Alvine
Vetekaja, snd 1893 (1959) [Ee 480E*].)

See jutt on avaldatud ka pealkirjaga “Kelluke hiire kaelas” antoloogias “Eesti
muinasjutud” (EMj I:1 2009, nr 157).

Virumaa rahvajuttude pika kogumisajaloo jooksul on samalt inimeselt eri
aastatel jutte kirja pannud ka eri kogujad — naiteks on Mari Nirgilt muinas-
jutte talletatud 1925. aastal ning kuus aastat hiljem. Mdlemal aastal on talt
ules kirjutatud variandid imemuinasjutust “Vastaseotsija” (ATU 650B) ning
liithemast loomamuinasjutust “Varese naisevott” (ATU 243*). Kummaski kirja-
panekus torkab silma tisna samalaadne lausejérjestus ja moningad korduvad
tunnussonad, ent terviku sénastus erineb mérkimisvairselt. Nii ndeme, et
sonastuse kujunemisel soltub palju juhusest. Esitan siinkohal “Vastaseotsija”
titibi algused.

1925:

Olnud vanasti tugev karjane. Héarja visanud sduh tile joe. Hakanud mot-
lema; miks minusugune mees karjas kdib, parem lihen teisi rammumehi
otsima. Ldinudki teele. Viimaks leidnud metsa seest suure maja. Suur
vanaeit keetnud parajast suppi. Utelnud karjatsele: “Kuidas sa pojuke siia
Juhtusid?” See vastanud: “Ega ma olegi pojuke, ma olen tugev rammumees,
otsin voitlejaid.” — “Heida siis minu poja asemelle puhkama, senni kui
pojad koju tulevad,” iitelnud eit. [---] (E, StK 31, 72 (19) < Viru-Jaagupi
khk, Roela k, Roela vindk — Bernhard S66t < Mari Nirgi, 68 a (1925) [ATU
650B + Aa US 44].)

1931:

Ennemuiste oli iiks tugev karjane, viskas kahekiimne-puudase drja iile
Jjoe: siu! Utles ise: “Mikspdrast ma karjas kéin, ma olen iiks rammumees
Ja otsin teisi rammumehi, kellega ma véitlen.” Uitas ja uitas ja iikskord
leidis: Uks suur vanaeit keedab suure katlaga suppi. Utleb: “Pojuke, kus
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sa seia oled juhtund?” — “Ma olen iiks rammumees, ega ma olegi pojuke,
Jja otsin, kellega ma voitlen. Kas teil poegi on?” — “Ja, mul on kaks poega,
liksid Soomest veskid tooma. Ma niitid keedan suppi, nad on tulemas.
Viska mu poiste asemele pikali.” [---] (ERAII 38, 407/8 (13) < Viru-Jaagu-
pi khk, Roela k, Roela vindk — Rudolf P6ldmée < Mari Nirgi, 75 a (1931)
[ATU 650B + Aa US 44].)

Mitmeid tédhelepanuvéaéarseid arhiivis leiduvaid kirjeldusi jutuvestmise situat-
sioonidest Virumaal on dra toonud Richard Viidalepp 1965. aastal valminud
monograafias “Eesti rahvajuttude laadist, funktsioonist ja jutustajatest”.
Uurimust piltlikustavad kasikirjade tekstindited kiilakarjustest jutustajatena,
jutuvestmistest ditsil olles, kiillakaupmehe juures, videvikku pidades, jiguajal,
noorte kooskédimistel, 66maja eest kerjates, muidu kerjates (vt Viidalepp 2004:
20, 23, 33, 45-46, 49, 52-53, 76, 78-79).

Tavaliselt saame muinasjuttude vestmise olukordade, kommete ja pohjuste
kohta kasikirjalistest jututekstidest napilt teada, enamasti algab iileskirjutus
juba konkreetse jutu siiZeega. Siiski on erandeid. Heaks jutustamisolukorra
kirjelduse néiteks on David Timotheuselt 1889. aastal iiles kirjutatud lugu,
mis leidub ka Pille Kippari kogumikus “Loomad, linnud, putukad” (Kippar
1999a: 38.html). Poiss vastanud teda laulmast keelanud tédile nipsakalt (Sie
minu tddi on rumal nagu vana karja krants, et tema uutest kirjadest kedagi
el tia), — see kiilalistes tdhelepanu adratanud vastus ajendas soovi raskida ara
ka sellesisuline muinasjutt. Viidatud olukorda, kus jutustamise toukeks oli
“muinasjutu alusel tekkinud konekédédnu kasutamine”, kasitleb pikemalt Kristi
Salve (2013: 150-151).

Just Virumaa ja selle naabruse rannikualadel on tuntud jaguaeg (jagu-
aeg), mis on traditsiooniline jutuvestmisaeg Kuusalu, Joeldhtme ja Haljala
kihelkonna rannakiilades, samuti Viru-Nigula, Liiganuse ja Johvi kihelkonna
rannikualal (Viidalepp 2004: 49-50; Hiiem&e 2010: 11-18); ERk 2017: jaguaeg).
Viidalepp (2004: 49) rohutab, et sellega on kdinud kaasas “viga intensiivne
rahvajuttude ja moistatuste harrastus”.

Arhiiviandmete pohjal on Virumaa jutuvestjad 19. sajandil olnud pigem
mehed — niivord, kui kirjapanekud jutustaja sugu kindlaks teha véimaldavad,;
hiljem, 20. sajandil on jutuvestjateks pigem naised. Samasugune muutus on
toimunud ka mujal Eestis, selle taustaks on ilmselt iihelt poolt nii varasemate
meeskogujate suurem osakaal kui ka muinasjuttude vestmistendentsi muutu-
mine uldse (vt 1ahemalt Jarv 2001).

“Jutuvestjatest”-kirjameestest on Virumaalt périt Friedrich Reinhold
Kreutzwald, kes eesti muinasjutuainese oma muinasjutukogumikus tuntuks
tegi. Kreutzwaldi muinasjutte analiitisinud August Annist (1966: 46) toob val-
ja tema enesekohase kirjelduse: “Olen siindinud Rakvere ligidal keset rikast
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muinaslugude maad...” Kuigi selles Kreutzwaldi lauses on kindlasti iiksjagu
retoorilist rohuasetust ning viljaande spetsiifikast tulenevat soovi muinasjutte
erilisele kohale tosta, annab see teisest kiiljest siiski aimu tema hinnangust
jutuvestmiskultuurile. Viidalepa (2004: 26—27) sonul kirjeldab Kreutzwald just
Virumaal Kaarli moéisas saadud kogemuste pohjal jutuvestmist videvikuajal:

Videviku pidamisel, voi kui eit ja tiitarlapsed 6htul vokkide taga istusid,
oli koige magusam jutuvestmise aeg, ja oh mis kiiresti kadusid seal pi-
kemad talveéhtud meil kdest, nii et iga kord ehmatust tegi, kui eit meid
magama pidi sundima (Kreutzwald 1953: 6-7).

Kuigi Kreutzwaldi kirjapandud muistendite paritolukohad ongi ennekdoike
seostatud Virumaaga (Annist 1966: 50), siis muinasjutte on ta haaranud ka
omaaegsest muinasjuttude kirjanduslikust traditsioonist, mis Eestisse joudis
saksa kultuuri kaudu ja mille iiheks vahendajaks oli muuhulgas ka Kreutzwald
ise — vt ldhemalt Annist 1966: 362-363).

Kreutzwaldi sonastatud muinasjututekstid on paljud kas ldinud (v6i tagasi
lainud) rahvatraditsiooni ning neid on edasi timber jutustatud. See on tédhelda-
tav ka naiteks Kreutzwaldi muinasjuttude “Péhja konn” ja “Onne rublatiikk”
peegelduse puhul jututiitibi “Lohetapja” (ATU 300) stizees (vt Jarv 1996: 58).
Vo6ib tuua néiteid mitmete jututiiiipide kohta, mille puhul on Kreutzwald ise
rahvaparase motiivi pohjal loonud loo, mis hiljem on saanud rahvatraditsiooni
osaks. Naiteks esineb koolidpetaja ja moisavalitseja Paulus Paurmanni kirjapa-
nekus Liisu Aruvallalt lugu, mis meenutab Kreutzwaldi muinasjuttu “Puulane
ja Tohtlane”. Selles lubab “sarviline” sarnaselt Kreutzwaldi jutule kratte tegema
lainud mehele: “2 teenrid, need ei taha sinu kdast siitiva ei juuva ei ihu kattet
ega jala varju; a tood teevad naad suure jouga, ja teenivad sulle palju raha” (H
I1 8, 508 (2) < Johvi khk, Piite v ja k < Vaivara khk — Paulus Paurmann < Liisu
Aruvald, snd 1891). Kui aga naine vanapaganale hinge jitnud mehe surma jarel
salvest raha tooma ldheb, on 16pp traditsiooniline: “ei 6ldki muud midégi, kui
puhtad leppa lehed ja kase toho raasukesed.” Legendiliste muinasjuttude hulka
kuuluvas loos ilmuvad ka tegelased Lobi ja Labi® tisna sarnaselt Kreutzwaldi
muinasjutuga “Lopi ja Lapi”. August Annist nendib selliste juhtumite kohta,
et jutuvestjatel on loetud v6i kuuldud materjal mélus segamini ldainud, voi on
jutte siis kuuldudki tdesti rahvajutuna (Annist 1966: 375).

Samuti on just Virumaalt parit ainesega seostatud Juhan Kunderi raamatus
“Eesti muinasjutud” (Kunder 2008) leiduvaid muinasjutte. See on omakorda
uks esimesi kogumikke, kus suur hulk tdnapéeval tuntud eesti muinasjuttude
stizeid esmakordselt triikis ilmus ja mis omakorda hiljem rahvatraditsiooni
mojutas. Kui Kunderi raamatus ilmunud muistendisiizeedest on mitmed périt
Viljandimaalt (vt Malk 1963: 255), siis muinasjuttude puhul kirjutab valjaande
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teise tritki eessonas Matthias Johann Eisen: “Siin [Rakveres] puutus ta Virumaa
muinasjuttude vestjatega kokku, keda ta palus enesele mone loo jutustada”
(Kunder 2008: sj.html). T6si, ehk on selleski vaites omajagu véljaandele tarvi-
likku kohaga seostatavat autentsusretoorikat.

Seda, et kirjanike looming on ilmselt mgjutanud ka rahvaluulekogujaid,
tundub kinnitavat jirgmine nédide. Kukruselt kirjapandud loo puhul alustab
moisavalitseja Dietrich Timotheus muinasjuttu, kasutades nn aktiivset algust,
asudes tavaliste sissejuhatavate jutustavate lausete asemel kohe tegelastevahe-
lise dialoogi juurde. See on teiste muinasjutuiileskirjutuste taustal ebatavaline
viis muinasjuttu alustada:

“Mis sa pois vahid siin suu ammuli, nagu tahaksid terve pdikese alla
nelata,” iitles tiks kaupmees poe ukse peale astudes, iithe poisile, kes dues
ukse ddres seisis.

“Mina olen iiks vaene poisike, pole mul isa ega ema, ei sobra ega sugu-
last ja hulgun ilma misgi ammetita, kus aga midagi suhu pista saaksin,”
titles pois.

“Ma nden et sa tiks diglane pois oled,” iitles kaupmees, “kas sa ei taha
minu jure poisiks tulla?” [---] (H II 7, 625 (7) < Johvi khk, Kukruse —
Dietrich Timotheus (1889) [ATU 307].)

Samalaadset aktiivset algust on kasutanud muude traditsioonilisemate mui-
nasjutu alustusviiside korval ka néditeks setu muinasjuttude kirjapanija Jaan
Sandra, ning ilmselt voib seda pidada kirjakultuuri mgjuks.

Imemuinasjutud

Imemuinasjutud on fiktsionaalsed lood, mis raddgivad inimkangelase juhtu-
mustest, kus tegelane puutub kokku millegi imelisega — olgu selleks imelised
moondumised, imeesemed, imelised abilised vm. Sageli on jutukangelaseks
lihtne vaene poiss voi tiidruk, kes loo jooksul leiab 6nne. See on kangelane
meie keskelt. Sageli vastandub muinasjutukangelane kellelegi, olgu see moni
“koletu jube eldjias” (Liiganuse khk) v6i inimkujuline vastane. Enamik Eestis
(ja Virumaal) tuntud imemuinasjuttudest on tuntud kogu Euroopas ja sageli
kaugemalgi. Eesti populaarsemate jututiiiipide seas on Virumaa tekste enamas-
ti 10% ringis, jaddes enamasti vahemikku 8-12%. Silmatorkavalt rohkem (iile
25%) on Virumaalt muu Eestiga vorreldes talletatud aga tekste, mis kuuluvad
jututiipidesse “Hirmuotsija” (ATU 326), “Vastaseotsija” (ATU 650B), ning
isedranis jututiitipi “Vanapagan eksitab 6e” (ATU 312D; 46%).

Muidugi tuleb arvestada, et vihese materjali kohta on keskmise arvukuse
protsendid vdhem konekad kui suurte andmemassiivide puhul — mistahes
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parimusteksti joudmine arhiivi voib olla tisna juhuslik, s6ltuvalt sellest,
kui palju kuskil leidus entusiastlikke rahvaluulekogujaid, sellest, millise
muinasjututundja juurde parajasti kiilla mindi, millised lood tema repertuaarist
parajasti meelde tulid jne. Muinasjututraditsiooni tildtendentsidest annab see
siiski teatava pildi, seepdrast on ka jargnevalt protsendid esitatud.
Virumaalt koige enam iiles kirjutatud imemuinasjututiiiip on “Kolm réovi-
tud kuningatitart” (ATU 301, 30 varianti). See on lugu véga tugevast poisist,
kes on monikord inimese ja karu poeg, monikord lihtsalt nii tugev, et voidab
isegi karu #ra ning seejérel erinevate seikluste jarel paédstab kuningatiitred.
Stizee laiemast populaarsusest annab aimu Johannes Sosteri pikem kirjapanek
“Karu-Ivanist”, mille 16pul ta mérgib, et on lugu kuulnud mitmelt inimeselt:

[---] Peale eelnimetatud Viru ja Harju rajal mere ddres elavate inimeste
kuulsin Karvase Ivani jutte veel 1900 aasta iimber Viru-Nigulas ja niitid
veel hiljuti kolme inimese kdest Koeru kihelkonnas Jarvamaal. Ukski pi-
rastistest jutustajatest ei ole teadnud minu lapsepélves saadud teadetele
kiill midagi uut juure lisada, vaid on vanu teateid aga korranud, selle-
pdrast ei kirjutanud ma mitte iga tiksiku jutustaja kdest saadud teateid
tiksikult iilesse, mille juures palju iihte ja sedasama korrata oleks tulnud,
vaid liitsin nad iithiseks luguks. [---] (ERM 35, 30 < Kadrina khk, Viru-
Nigula khk, Koeru khk — Johannes Saster < Jiiri Soster, Gustav Meikar,
Maunus Rotschildt (1911) [ATU 650A + 1159 + 301A].)

Palju iileskirjutusi (29 varianti) on Virumaal jututiitibist “Vaeslaps ja peretiitar”
(ATU 480). Nagu muinasjuttudes ikka, palvib vaeslaps tegelaste “tulemuspalga”,
kuna tiletab talle pandud ootusi — talle tulevad vastu jarjepanu erinevad loomad —
algul kana, siis lammas, siis lehm. Koigiga hargneb samalaadne dialoog:

[---] Tulnud varsti lehm vasta, liipsik sarvis. Lehm iielnud vaeselelapsele:
“Liipsa mind!”

Vaenelaps votnud lehma sarvilt liipsiku ja liipsnud lehma dra. Kiisi-
nud siis ise peale liipsmist: “Kuhu ma selle piima panen, mis ma liipsin?”

Lehm vasta: “Viska maha, ehk vota omale!”

Aga el vaenelaps ole piima maha visanud, ega ka omale véotnud. Ta
pannud liipsiku piimaga uueste lehma sarvi. Saatnud siis lehma sinna
poole, kust ise tulnud. Ise ldinud edasi. [---] (K 34846/7 (10) < Kadrina khk,
Hobeda — Alfred Konstantin Kivi < Jaan E. Einmann, Tédva-Konnu
(1897) [ATU 480].)

Voorastiitar seevastu nii ei toimi ning 16petab halvasti.
Uheks tuntud virumaiseks jututiiiibiks on muistendlik muinasjutt “Naine
libahundiks” (ATU 409, 26 varianti), mis tihti liitub muinasjutuga “Vahetatud
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morsja” (ATU 403C, 24 varianti). Selle liitjutu vanim teadaolev tileskirjutus
Eestist on samuti seotud Virumaaga, kuigi parineb hoopis Jarvamaalt, nimelt
on tegu juba eelpool mainitud Kadrina pastori Kniipfferi vahendusega Jérva-
Jaani pastor Glanstromilt. Jutt pealkirjaga “Ennemuistsed rougutajad” algab
kirjeldusega:

Vaenelaps olnud nende juures kasvatikuks. Nemad hakkand ju inimeseks
saama, vaenelaps ja nende oma tiitar. Réogutaja naene teind siis vae-
selapsele uue sdrgi, oma tiitrele jitnud siis vana sdrgi ja annud temale
stitia. Vaeselapsele pole iihtegi siiiia annud. Tema oma tiitar ikka tantsind
pérandal, vaenelaps aga nutnud nurgas. [---] (EKU, 232 al, 360/5 (279)
< Kadrina khk < Jirva-Jaani khk — Arnold Friedrich Johann Kniipffer,
uleskirjutus Christian Jacob Glanstromilt, dateerimata, enne 1825. a
[ATU 403C + 409], ilmunud EMj I:1 2009, nr 102).

Selle jutu Eesti variantide pohjalikumas kéisitluses on Merili Metsvahi (2010)
juhtinud tdhelepanu asjaolule, et varaste tleskirjutuste hulgas on Eestis

Foto 2. Katke C. H. J. Schlegeli muinasjututélkest saksa keelde (EKU, f 232 d, 58).
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teinegi varane variant, saksakeelne tdlge Christian Hieronymus Justus
Schlegelilt (EKU, f 232 d, 55/9), ning jaib ebaselgeks, kas Schlegeli variant
parineb 1807. aasta iileskirjutusest Simuna kihelkonnast voi siis kuskilt
mujalt (Metsvahi 2010: 616). Kui vorrelda iileskirjutuses olevate lauluvirsside
sonavormide* geograafilist levikut eesti regilaulude andmebaasiga, tundub, et
Schlegeli iileskirjutust 1807. aastast voiks pidada pigem virumaaliseks — ehk
niisiis parineb see oletatavasti testi Simuna kihelkonnast Virumaalt.

Jututiitipi on lahemalt vaadelnud ka Kristi Salve Ida-Virumaa rahvajutte
kasitledes. Salve toob vilja, et selles piirkonnas ilmneb osas variantidest tra-
ditsioonilise hundiks moondumise asemel moondumine ilveseks, sama tegelane
muundumise tulemina on omane venelastele ja latlastele (vt Salve 2013: 133).
Just Ida-Virumaa tundub olevat ka selle piirialaks Eestis. Korvutamisel Laéne-
Virumaa ainesega selgub, et sellist moondumist esineb seal ainult Viru-Nigula
kihelkonnas Lahekiilas, kus Hans Lohk on loo iiles kirjutanud Narva ja Jam-
burgi vahel elanud Leenu Uudamilt.® Teises La4ne-Virumaa “ilvese-tekstis”
on muinasjutt veelgi omapéirasem — tiiiibile omases vahelaulus esineb ilves,
ent edasine tegevus toimub hundiga:

[---] Vana tond: tiitar liheb lapsega metsa ddrde ja hoiskab: “Nooriku,
nooriku, tule lasta lakutama, hilves poega imetama!”

Niitid tuli naene metsast vdilja, viskas hundi naha seljast maha, imetas
lapse dra, puges hundi naha sisse tagasi ja oligi hunt valmis. [---] (H II
46, 157 (2) < Haljala khk — Julius Aleksander Rehberg < proua Tartu
(snd Bergmann) (1893) [ATU 403C + 409].)

Muinasjututiiiip “Imeline pogenemine” (ATU 313, 26 varianti) on tihti liitunud
teiste jututiitipidega, enamasti lubab metsas draeksinud mees (deemonlikule)
abistajale selle, kes talle esimesena kodus vastu tuleb (mis kodus ta teadmata
on), ning peab saatma parast poisi vanapagana juurde. Poisil aga onnestub
sealt porgus kohatud neiu abiga pogeneda:

[---] Tiidruk ja pois moondanud ennast aga — tiidruku iiheks vanamooriks,
poisi aga kepiks tema kdtte. Tagaajajad ldinuvad aga mooda ja kiisinuvad
nende kdest, et kas ndgite siit itht poissi ja tiidrukut méoda minema? Need
titlesid, et nad kedagi hingelist ndinud ei ole ja tagaajajad liksivad tagasi.

Niiiid sai eidest ja kepist jille tiidruk ja pois ja nad rutanuvad edasi.
Niiiid saatnud vanamees juba seitse meest vilja pogenejaid taga ajama.
Tiidruk ja pois muutsivad endid aga tiidruk [originaalis maha tommatud:
“pois” — R. J.] kirikuks ja pois vahiks sinna juurde. Jdllegi kiisinuvad
tagaajaljald, kas nad ei ole iihte poissi ja tiidrukut siit mééda minema
ndinud. Muidugi iitles vaht, et ta kedagi mitmel aastal siit pole méoda
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minema ndinud. Jdllegi laksid tagaajajad tagasi ja pois ja tiidruk rut-
tasivad edasi.

Niiiid ldinud vanamees ise neid taga ajama. Tidruk muutnud poisi
[maha tommatud: “enese” — R. J.] jdrveks, enese [maha tommatud:
“poisi” — R. J.] aga pardiks. [---] (EUS VII 2080/1 (305) < Viike-Maarja
khk, Porkuni v, Piisupi k — Karl Voldemar Rosenstrauch < Hans Aberthal,
50 a [ATU 313 + 400 + vrd 325] (1910).)¢

Rahvusvaheliselt ilituntud jututiiiibis “Hans ja Grete” (ATU 327A, 24 varianti)
leiavad noia juurde sattunud vaeslapsed viisi pogenemiseks, Eestile (Virumaale)
omaselt joob neid taga ajav vanapagan end 16hki (ATU 1141). Paris paljudele
selle tiitbi arhiivivariantidele on tunnuslik Juhan Kunderi loos “Vennake ja
oeke” esinevate vormelite kasutamine, mida olen lihemalt analiiiisinud varem
(Jarv 2002). Kui toonases késitluses oli varasem sellist vormelit sisaldav (Eesti)
tekst margitud minu poolt parinevaks aastast 1893, siis niitidseks on (Virumaa)
korpuses ka 1891. aastat parinev tekst Haljala kihelkonnast:

[---] Vahe ajal olla kurat juba koju tulnud, ldinud tupa, nuusutanud,
ise pomisend: “Nuusun, nuusun prae aisu — minu mamma kérve aisu...”
Saanud kohe aru kdtte, et linnud dra on lendand, tema “mamma” aga
ahju aetud. [---] (H II 38, 61 (2) < Haljala khk — Julius Aleksander Reh-
berg (1891) [ATU 327A + 1141].)

Vormeliteks on niiteks: “Nuusun, nuusun prae aisu — minu mamma korve aisu”
(Haljala khk 1891), “Nuusu, nuusu nuumi haisu, oma vanamoori kirsa haisu!”
(kaks eri varianti Vaivara khk-s 1893), “nuus nuus nuuma haisu, vanamoori
kéarse haisu” (Haljala khk 1895).

Nii on téendoline, et just see Kunderi versioon on avaldanud suurt mgju
hilisemale rahvatraditsioonile (vt Jarv 2002: 170-174). Kui on aga téene Eiseni
vaide, et ka Kunderi muinasjutud on périt Virumaalt — ehk ongi siis tegu selle
vormeli puhul just virumaalise arendusega?

Muinasjutu “Lohetapja” (ATU 300, 22 varianti) ithes omapérases variandis
on peakangelasele antud nimi Muidu, loo algus (koos koerte nimedega) mee-
nutab Kreutzwaldi muinasjuttu “Onne rublatiikk”:

Kolm koera.
Uhe isal olivad kaks poega, iiks oli tark, teine rumal. Et rumal iisna
muidu vedeles, oli tema nimi Muidu.

Muidu tahtis iikskord teekdigu peale minna ja palus isa kdest selle
tarvis ithe raha. Sell rahal oli aga see voimus, kui teda kellegille anti,
tuli ta varsti andja tasku tagasi. Muidu ostis omale teemoona ja raha
tuli jille tasku.
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Muidu liks metsast labi ja ndagi itht imelikku vanameest, kelle iimber
kolm koera lamasid. Vanamees pakkus oma koeri Muidule miiia. Muidu
el taht neid ja kiisis: “Mis ma nendega, hea kui ise kohu tdie saan.”

Vanamees iitles: “See koer, kellel karbike kaelas rippub, toob Sulle siiia,
tema nimi on Toosiiia. Teise koera nimi on Kisulohki — kui Sa aga tema
nime nimetad, kisub ta koik I6hki, mis Sa tahad. Kolmanda koera nimi
on Murramaha — kui Sa tema nime nimetad, murrab ta koik maha, mis
Sa tahad.” [---] (H II 12, 492/3 (3) < Vaike-Maarja khk — Karl Voldemar
Lurich (1890) [ATU 300].)

Muinasjutu “Vastaseotsija” (ATU 650B, 21 varianti) peategelaseks on tugev
mees, kes vastaseid otsides kohtub ka miiiitilise vagimehe Kalevipojaga. Kui
Kalevipoeg on pigem tuntud muistenditegelasena ning seostub eelkéige maasti-
kuobjektidega, siis jututiiiipi “Vastaseotsija” (ATU 650B) voib pidada muisten-
dite ja muinasjuttude piirimail olevaks. Olgu siinkohal dra toodud tiks niide:

Ka radgivad niisugused, kes seda raamatust ei ole pdrandand, kuda
poisike metsa dra ekksind, siis tihte majasse saanud, kus teda vana ema
kahe poja vahele magama pannud; aga poisside loomulik tuul teda iihe
Juurest teiise porutanud. Poiss sialt putkama pannud, metsas teda jdlle
Kalevipoeg, kellel lauakoorm seljas, leidnud. Sellele kurtnud pois oma
lugu, Kalevipoeg pistnud teda oma piiksitasku. Kuda siis porgulised
Kalevi poja kallale kippunud; tema neid lappiti laudadega vemmeldanud.
Siil poesast opetanud, et: “Sorvi lauuda, sorvi lauuda, Kalevipoeg!” Kuda
siis Kalevipoeg voitu saanud, siis oma hia tegijat poesast vdllja kutsunud,
see aga iielnud, et ta ei julgeda, sest et ta alasti olla. Siis Kalevipoeg
kiskunud kasuka 6lma kiillest tiiki ja péesa siilile visand, kes Kalevipoja
kasukat tanapddvant kannab. Pdarast tulnud Kalevi pojal tasku pandud
poiss meele. Kobland kohe kdd tasku ja leidnud, et ta vaene surnuks olnud
muljutud dgeda véitlemisega. (E 8301/2 (2) < Rakvere khk, Kloodi v,
Paatna k — Juhan Lilienbach (1892) [ATU 650B].)

Etioloogilise 16pplahendusega lugu jutustab lisaks Kalevipoja pddsemisele ka
sellest, kuidas siil endale kasuka sai ning jutu moénedes variantides liitub
seletus(muistend), kuidas tekkisid kiilaspead — mees pistetud Kalevipoja
piiksitasku, kus ta pea paljaks h66rdunud. Tihti on lool 6nnetu 16pplahendus,
kus peategelane vigimehe hooletu tegutsemise tottu hoopis surma saab.
Vaadates Kalevipoja-muistendite geograafilist levikut ning Virumaa suhtelist
domineerimist nende puhul (vt nt HVM I. 591-592), on moistetavalt ka
“Vastaseotsija” muinasjutte kdige rohkem kirja pandud Virumaalt: kogumikus
“Muistendeid Kalevipojast” on sellest siiZeest Virumaalt 16 varianti ehk

194



Virumaa muinasjutud: toe ja reaalsuse piirimail

ligi kolmandik ainesest (52 varianti) (HVM I: 441-457). Siizeed kasutas ka
Kreutzwald eeposes “Kalevipoeg” (vt Annist 2005: 164—188).

Kuigi ainult kuue variandiga arhiivi joudnud, on suhtarvuliselt Eesti koi-
gist variantidest viga suure protsendiga (46%) jututiiiip “Vanapagan eksitab
6e” (ATU 312D), mille iileskirjutused parinevadki ennekdike vaid Setumaalt
ning Virumaa idaosast. Siinkohal on esitatud selle jututiitibiga algava liitsiizee
tavapédrane algusosa:

Ukskord elas iiks mies naise ja tiitrega. Mies kdis metsatiiol. Ukspd iitles
mies naisele: “Ara mulle tina lounet kaasa pane! Las lapsuke tuleb metsa
mulle stiiia tuoma!”

“Kuda ta sinu juure tulla moéistab? Ta ei leia sind juo iiles.”

“Kiill ta leiab, ma raiun oma tieaaru piale laastud.”

Ldiks mies metsa ja raius oma tieaarule laastud. Tuli vanasaadan,
vaatas, motles: mis sie on, mm-hh, miks on tihe tie pial laastud? Uot-uot
ma raiun oma tie piale ka. [---] (RKM II 336, 59/60 (12) < Iisaku, Mae-
taguse v, Uhe k — Hilda Joulmaa, snd 1904 < Heleene Martin (1976-1978)
[ATU 312D + vrd 480 + 311].)

Muu Eestiga vorreldes on Virumaalt proportsionaalselt suur hulk variante (11
varianti, 30%) ules kirjutatud ka jututiiiibist “Hirmuotsija” (ATU 326). Selle
titibi variantides ei tunne kangelane millegi ees hirmu, kuni viimaks saab ta
kuningatiitre naiseks ning hirmu tundma opetab teda ta oma naine:

[---] Pdrast vana kuninga surma saanud ta vdimees kuningaks, aga
see pole ikkagi veel hirmu tunda saanud, ehk ta kiill seda tunda saada
stidamest igatsenud. Kord iihel dosel, kui kuningas rahuliste maganud,
valanud talle proua kiilme kiisku poue ja — see teinud talle toeste hirmu.
Niiiid olnud ta siida réomus, et ta ommeti kord seda kaua igatsetud hirmu
tunda saanud ja selle eest oli ta oma prouale tanulik. (H 11 38, 222/3 (3)
< Haljala — Julius Aleksander Rehberg < Marie Bergmann (1893) [ATU
326].)

Vahemikus 11-20 muinasjuttu on Virumaalt tiles kirjutatud veel jutte tiitipi-
dest “Lohetapja” (ATU 300), “Puusérgi valvur” (ATU 307), “Hobune abiliseks”
(ATU 314), “Sepp ja kurat” (ATU 330), “Kurat saunas kosimas” (ATU 480A),
“Runingatitar klaasméael” (ATU 530), “Tanulikud loomad” (ATU 554), “Rikas
vend ja vaene vend” (ATU 613) ja “Tugev Mats” (ATU 650A).
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Loomamuinasjutud

Kui imemuinasjuttudes on oluline kangelase moraalne headus — “paha” saab
teenitud “palga”, siis loomamuinasjuttudes tundub pohiliseks vaiartuseks olevat
kavalus ja nutikus. Loomi kujutatakse loomamuinasjuttudes nagu inimesi: nad
oskavad rasdkida ning on varustatud muude inimlike omadustega. See tingib
ka asjaolu, et tavaliselt tegutsevad nad isekeskis, harvemini puutuvad loomad
kokku inimeste maailmaga. Loomamuinasjutud on liithikesed ja tihti humoo-
rikad lood, sageli iiles ehitatud dialoogile ning neis saab enamasti kaval véitu
rumalast. Samas pole “voitja” alati ette teada — kui muidu on eesti loomamuinas-
juttudes kavalaim tegelaskuju rebane, siis niiteks 13aastase Paul Schneideri
suust kirja pandud loo 16pp néitab, kuidas ka kurg voib olla kavalam rebasest:

[talumees] ldheb toob kure haugust vilja, paneb haugu kaldale maha ja
ise hakkab rebasele teenitud palka kdtte maksma.

Mees saanud aga hauku rebase juure, kui ju kurg iilesse téousnud ja
lendu ldinud, kisendates: “Minul oli iiks ainus moéte.”

Aga rebane, kellel tuhat, tuhat motet oli, mehe kdtte langes ja
soojaks kasuka kraeks sai. (E 27277 (4) < Kadrina khk, Tédva-Konnu —
Joh. Schneider < Paul Schneider, 13 a (1897) [ATU 105 B*], terviktekst
ilmunud Kippar 1999: 79.html.)

Arvukalt muinasjutte saatnud Danel Pruhl on kirja pannud loo sellest, kuidas
konn tiidrukult kavalalt vabakslaskmise vilja kaupleb:

Siigisel palunud konn tiidrukud: “Ole hea tiitruk ja pane mind talveks
kalja astjase, minul on talvel muidu killm ja paha olla. Kevade épetan
sinule selle eest kolm opetust.”

Tiitruk véttis konna ja pani kalja astjase. Kevade véttis tiitruk konna
astjast vilja ja viis jarve ddre. Siin opetas konn: “1) Kui sa hakkad kinga
lappima, siis pane noorile s6lm otsa. 2) Kui lihed sittale, siis poora nina
vastu tuult. 3) Kui hakkad pudru keetma, siis liiguta mdnnaga, aga
mitte kulbiga.”

Tiitruk ei olnud nende dpetustega mitte rahul, vaid loi konnale keppiga

selga, nii et konna selja luu katki liks. Sest ajast saadik on konnal kiitir
seljas. (E 6799 (1) < Haljala khk, Metsiku — Danel Pruhl (1893) [ATU 150].)

Tulenevalt loomamuinasjuttude tegelaspaaridest on jutud tihti dialoogilised
ja ménigikord on loomamuinasjuttude 16pus moraal, mis elu kohta kaivaid
motteid tihel voi teisel moel edasi annab.

Tedre ja Vares saanud iikskord medsas kokku (vares elab jo nagu teada,
ikke vilimaal). Tedre kiisinud imetelledes, varekse kddst: “Kuda sina seal
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lagedal korda saad? — eks sinu kallale ka seal inemesed el kippu! Mina
peidan enese alati stigavalle metsa sisse dra, aga siiski odsivad naad
mind sealt iilese!”

Vares kostnud uhkeste: “Aa, arvad sa, et se seal 6ige nali on elada! -
Peavad aga silmad alati ees ja taga olema.”

Se pdrast ooltakse tihti: sell olgu alati silmad ees ja taga nénnagu
Vareksel on. (H1I 10, 250 (4) < Kadrina khk, Udriku v — J. Nante (1888)
[ATU 245].)

Nii nagu Eestis iildiselt, on ka Virumaal loomamuinasjutte talletatud vahem
kui imemuinasjutte. Pille Kippari loomamuinasjuttude kataloogi (1986) jargi on
Virumaal koige enam levinud jututiitip “Laps hundipesas” (ATU 169*, Kippari
kataloogis 169B* 2; 21 varianti, Eestis tervikuna 23%). Tiitibist on omakorda
Virumaal kéige enam variante (6) registreeritud Simuna kihelkonnast ning
neis on lugu kolmel korral seostatud erineva konkreetse kohaga — Hirla kiilaga,
Tammiku kiilaga voi siis Moisamaa kiilaga.

Hunt viis lapse metsa.
Traksil hunt viind lapse metsa, 3-aastase tiitarlapse, kelle nimi olnud Lee-
ni. Hunt viind oma pesasse poegade juure: seitse poega olnud sel hundil.
Soogiks hunt tassind sinna “verist ossi” ja laps pidand ka seda s6éma.

Kogemata leitud iiles. Peetud jahti, leitud kadastikust hundi pesa ja
pesast laps. Laps olnud kadund kiill, kuid hundi varastamist polnud ju
keegi ndind.

Hunt ja tema pojad pole lapsele hdda teind. Kuid pdrast jadnd ta
stiski haigeks ja surnud dra. (ERA II 13, 63/4 (51) < Simuna khk, Moi-
samaa k — Richard Viidebaum (Viidalepp) < Ann Veelman, 76 a (1929)
[Kippar 169B*1-2].)

Samas on hilisemad jutustajad ka selle suhtes kahtlusi avaldanud, kiisimus-
tades just seostamist (kauge) kohaga. Nii jutustab jahimees Mihkel Aadva:

Uks laps oli dra kadunud ja ei ole iiles leitud teda ja siis olla leitud
hundipesast ja siis ei ole radkindki, teind aga tih-iih. Ja siis pdarastpoole
tkka oppind radkima ka jalle ja siis oeld: “Emakuts toi ikka toorest liha,
aga veiked kutsud, need tahid hammustada. Siis emakuts oli tige, keelas
tkka, et ei tohi.”

Aga see on niisuke jutt. Tema murrab ta ikka maha. Neesukest juttu
voib ajada palju. Panevad kuskile voora maale, et seal. (RKM II 251,
149 (2) < Rakvere, Vetiku k — Mall Proodel (Hiiemée) < Mihkel Aadva,
80 a (1969) [Kippar 169 B* 1-2].)
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Kui loomajuttude puhul toimub tegevus enamasti metsloomade vahel oma-
keskis, siis tundub, et Virumaal on iseédranis esindatud ATU tiitibikataloogist
see alarithm, mis radgib loomade ja inimeste suhtest. Tihtipeale on need lood
seotud reaaleluliste juhtumitega — inimeste ja metsloomade kohtumisega ning
néiteks hundipessa sattunud loomadega — selgitades ja motestades neid juh-
tumeid traditsioonis tuntud lugude vahendusel. Arvatavasti on selliste lugude
populaarsuse iiheks pohjuseks olnud ka Virumaa metsarohkus, mis on jatnud
oma jalje jutuainesele, ning nii on juttude tegelasteks kodusfiériga seostuvad
metsloomad.

Loomamuinasjuttudest on Virumaal arvukuselt jargmine jututiitip “Varese
naisevott” (ATU 243%, 11 varianti). See muinasjutt sisaldab sageli ka linnu-
haalitsuste jareleaimamist ning ligi veerand tekstidest ongi klassifitseeritavad
lihtsa loodushédilendina, kus narratiivsust pole (vt Kippar 1985). Mitmetes
lugudes on narratiiv vilja arendatud vaga lihidalt.

Vares ja harakas kahekeste, on leidnud iihe sitke hirja liha tiikki, vares
o6lnud, pooleks pooleks. Harakas 66lnud, siitsaadik siitsaadik siitsaadik,
kiskunudki tiikki oma kdtte, ja lendnud dra. Vares vaatanud veel jarele.
(E 11592 < Haljala khk — Danel Pruhl (1894) [ATU 243%].)

Teises loos on aga teksti sisuks ainult dialoog, mis meenutab hoopis puéndiga
juttu:

Arakas: “Obu on! Obu on!”

Vares: “Kus kaugel? Kus kaugel?”

: “Ligi linna! Ligi linna!”

: “Kas rasva on? Kas rasva on?”

: “Nii kui pekk! Nii kui pekk!”

: “Ma tulen kua! Ma tulen kua!”

: “Luu ja nahk! Luu ja nahk!”

(E 40196/7 < Johvi khk, Kuremée — J. Lilienbach < Saamuel Hanson,
Rakvere (1900) [ATU 243%].)

e Rl

Arvukuselt kolmas loomamuinasjutt on kataloogi andmetel “Karu harja turjal”
(ATU 117, 9 varianti’, iile 53% Eesti variantidest). Selle siizees kannab hirg
ta turjale hiipanud ning kinni jddnud karu koju. Virumaa variantide puhul
on kdonekas, et neist itheksast tekstist kaheksa on seostatud mingi konkreetse
kohaga. Muudes Eesti piirkondade variantides esineb kiill samuti seostamist,
ent Virumaal on see domineeriv.

Muidugi s6ltub arhiivi joudnud lugude arvukus palju juhusest. Kolm selle
titibi lugu on kirja pannud Hermann Léntsi ning need on seostatud Haljala
kihelkonna Karula Kuusiku méega):
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Kuusiku mddl old 90 aasta eest suured kuuse kannud, scdl old ennevanast
nii suur mets ja karusid tdts, et keski sinna ei ole ldhend.

Noor karu tuld Kuusiku mdadlt metsast ja loond kdpa lilpalu mad rahva
drja laudja pddlt sisse, aga vana tugev drg lihend karuga koju mooda
tinavat. Kiill karu dimand lahtise kipaga iihe tueteiba tagant teise, aga
drg veend karu koju — ei ole mehike enam saand kiiiisi vilja. Keik tee old
tue teiba otse tdis. Aga ouue sisse mennes saand karu lahtise kipa aida
nurga taha ja siis tommand drja rist luist maha. (ERA 11 198, 283 (11)
< Haljala khk — Hermann Léants (1938 (1917)) [ATU 117].)

Kuigi seda jutusiizeed on Virumaalt talletatud veel, on loomamuinasjuttude
kataloogi selle jututiiibi variantidest ainsaks paigaga mitteseostatud tekstiks
ERA stipendiaadi Mart Tarumi kirjapanek Liiganuse kihelkonnast:

anl

Vanast kdisid joa kiinnidrjad ka 6itsis. Uhekérra 6li karu tippand
kiinnidrjale selga, kiiiin jidnd abaluie taha. Tugev drg o6li 6ld tuld verst
maad kodu, karu seljas. Oueveravas vast karu 6li saanud téise képpa liiia
posti ja siis 6li pddsend lahti. (ERA II 125, 386/7 (72) < Liiganuse khk,
Maidlav, Tarumaa k —Mart Tarum < Juhan Tarum, 74 a (1936) [ATU 117].)
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Foto 3. Mart Tarumi kirjapanek Juhan Tarumilt karust hirja seljas
(ERA II 125, 386/7 (72)).
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Virumaalt iileskirjutatud loomamuinasjutud ongi viga palju kohtadega seotud.
Eelpool toodud looga “Laps hundipesas” ldahedane on Virumaal kolme variandiga
tuntud jututiip “Emakaru imetab inimlast” (ATU 169%, Kippari kataloogis
169B* 3; ATU tiitibikataloog on paigutanud koik erinevad siizeed loomadest,
kes inimest ei rinda, jututiiiibi ATU 169* alla). Ka see pole klassikaline looma-
muinasjutt, vaid pigem justkui argielulise pohikoega, ent ometi miittilisevoitu
lugu karu pessa sattunud tidrukust, kellel siinnib karuga laps:

Uks vene naine rdadkis mulle seda juttu 1917. a. Jamburis. Jamburi
metsades tsaari valitsuse ajal juhtus see lugu. Uks 17-aastane tidruk
liks metsa marjule, Jamburgi ldhedale metsa. Karu viis tiidruku oma
koopasse. Lesk karu oli ja véttis tiidruku omale naiseks. Enne, kui kinni
vottis, nuusutas. Parajasti oli tiidrukul kuuhaigus. Siis ei hakka murd-
ma. Karu hakkas kohe ehtima koobast lehtedega ja aset tegema. Uks
kord aastas magas sugutussuhtes. Muidu magas kiilje juures ja alati
Jjalg tiiddruku peal. 7 aastat elas karuga. Aasta pdrast oli karuga laps,
poeglaps. Pea oli karu pea, aga keha oli inimese keha. Thu oli sile. Pole
rdadkind, momisend. Naine imetas last ja kasvatas. Talvel karu oli uima-
ne. Naine ise oma tarkusega hoidis toitu talve jaoks. Tuli vihe stiiia. Kui
karu vihastas, siis loi naisele kiiiined selga ja pigistas vastu ennast. Karu
hakkas metsavahi karjast vasikaid dra kandma. Siis metsavaht kutsus
ratsajahimehed kokku ja leitigi karu koobas tiles. Taheti karu koopasse
tulistada, aga naine sai kisendada ja siis ei lastud. Naine pddsis koopast
pogenema ja sai ka lapse pongerjala kaasa vétta. Karu lasti maha. Naine
kdis karu poega laialt nditamas ja sai palju raha. Kdis Leningradis ja
Moskvas. See vene naine, kes mulle seda rddkis, oli ise ka seda naist ja
karu poega ndinud. (RKM II 229, 283/4 (3) < Rakvere 1 < Jamburi — Linda
Palu < Salme Salmiste, snd 1897 (1967) [Kippar 169B* 3].)

Loomamuinasjuttudest olgu mérgitud veel nelja variandiga teada ning mitmes
variandis kohaliku paikkonnaga seostatud, Pille Kippari poolt just Eestis eris-
tatud jututiitip “Kellaga karu” (Kippar 179D). Selles jutusiiZees annab mees
karule juua meest ja viinast segatud jooki ning seob joobnud karule seejérel
kella kaela, mille jarel on teda holpus leida. ATU kataloogis on siizeele viida-
tud tutbi “Belling the Cat” (“Kassil kell kaelas”, ATU 110) juures. Tundub,
et rahvusvahelises tiiiibikataloogis kirjeldatud siizeedes pole tavaliselt tegu
ohtliku loomaga ja lopplahendus pole loo peategelasele fataalne — Virumaa
variantides aga leitakse karu hiljem kellahelina jargi ja tapetakse. Pajatusele
lahedane lugu on seostatud konkreetsete paikadega — nii olevat see juhtunud
niiteks “Adise moisa kaeras” voi “Rakvere moisa kaeras”. Vilistatud pole, et
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siingi on loo levikule kaasa aidanud avaldamine triikisénas — nagu margib ka
tks jutustajatest.®

Samamoodi on seostatud Simuna kihelkonna Imukvere kiilaga kirjeldus,
kuidas poiss 1dheb puudonde, mille veidi hiljem leiab karu:

[---]1 Karu kes tundis mee lohna, asund ka selle jiarele. Asund laskuma alla
tagumik eel, aga niikui joudnud poisini, see krahmand karu sabast kinni
Jja ise karjatand. See muiduki ehmatas karu, kes kiirelt vilja hiipand. Nii
pransatand mélemad maha.

Varsti ajand karjapois end iilese ilma veata, ainult et olnud karu
mustusega iileni koos, aga karu lamand surnult ehmatas surnuks. (RKM
IT 217, 391 < Simuna khk, Salla v — Villem Viirmann < J. Seidel (1966)
[Kippar 171C*].)

2004. aastal ilmunud ATU tiitibikataloogis on see tiitip paigutatud jututiiiibiks
“Tales about Men and Bears” (“Muinasjutud inimestest ja karudest”, ATU 179%).

Pille Kippar on loomajuttude kataloogis (1986) loomamuinasjuttude ja loo-
majuttude piirialalt arvesse votnud mitmeid tiitipe, mis on pajatuslikumad.
Kuigi ka Kristi Salve rohutab Gigusega, et see “juhib teiste uurijate tdhele-
panu kirjeldatud juttudele, innustab neid koguma, osutab rahvusvahelistele
suhetele” (Salve 1987: 751), on moni loomamuinasjuttude kataloogi kuuluv
tiitip muinasjutuzanri seisukohalt tisna problemaatiline. Naiteks jututiiiibist
“Rebane kaluriks” (Kippar 51B) on Eestist registreeritud iiksainus variant, mis
parinebki Virumaalt Kadrina kihelkonnast A. K. Kivi kirjapanekust (ilmunud
Kippar 1999: 30.html) ning milles teine tegelane on rebast kisutav 1ovi (l6ukoer).
Uues eesti muinasjuttude tiipoloogias olemegi muinasjuttude té6rihmaga ot-
sustanud seda lugu kisitleda pigem individuaalse arendusena, mitte iseseisva,
rahva seas tuntud jututiiiibina. Kuigi folkloorse infovahetuse iiheks pohiliseks
tunnuseks on olemasolevale pagasile tuginedes uute arenduste loomine ja see
néitab traditsiooni elujoulisust, tundub, et vidhest esinemust silmas pidades
pole pohjust eristada seda jututiitipi omaette Eesti loomamuinasjutu tiitibina.

Erandlikke, mitte-eestilisi loomi leidub Virumaa muinasjuttudes siiski veel,
ka traditsioonilistes siizeedes. Niiteks tulevad jututiitibis “Imeline kukk” ATU
715 kukele jarjest vastu erinevad loomad:

[---] Talle tulnud rebane vasta. Rebasele tielnud kukk:
“Rebane, pue mu kéhtu!”
Rebane pugenudki kuke kéhtu. Tulnud hunt vasta. Kukk iielnud:
“Hunt, pue mu kéhtu!”
Hunt pugenudki kuke kéhtu. Tulnud karu vasta. Kukk iielnud:
“Karu, pue mu kohtu!”
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Karu pugenudki kuke kohtu. Tulnud elevant vasta. Kukk iielnud:

“Elevant, pue mu kohtu!”

Elevant pugenudki kuke kohtu. [---] (E 35382/3 (10) < Kadrina khk,
Hobeda — Alfred Konstantin Kivi (1898) [ATU 715].)

Jutu jatkudes osutub elevant tegelaseks, kes siizeele tunnuslike, kodumaiste
loomadega peategelasele appi tuleb. Kui muidu on juttudele tavaks “miljoémor-
foloogiline kohanemine” — vilise muutmine, tuttavamaks tegemine (vt Kippar
1989: 149), siis ilmselt on selle jutu puhul pidanud kirjapanija tarvilikuks
kasutada just anekdoodilikku vooritusefekti.

Teised muinasjutuliigid

Muudest muinasjutuliikidest, mille korraldust66 on muinasjuttude toorithmal
alles pooleli, olgu siinkohal toodud igast liigist iks ndide Virumaal populaarse-
mate tiitiipide seast. Legendilistest muinasjuttudest paistab arvukusega silma
jutu-tutp “Kuradile lubatu kirikus” (ATU 810, vihemalt 8 varianti). Kui mees
lubab enese teadmata kuradile dra kodus ootava lapse, siis kirikudpetaja annab
nou, kuidas suureks kasvav poiss padseks:

[---] “Mine niiiid terveks 6oks kiriku, istu altari peale ja hakka lugema,
sdadlt kohalt, kus ma nditan. Terve 66 pead sa paigal olema ja lugema ja ei
tohi enese selja taha vaadata. Teed sa seda, siis oled sa kohe nende kdes.
Kiill nemad meelitavad sind, kuid dra véta nende meelitamist kuulda.
Tema tuleb minu ndul ka sinu ette, kuid temal on kolm valget lipsu, kuna
minul aga kaks on.”

Pois liks kiriku. Kiill kdis 60sel vanapagan teda meelitamas, kiill
kurjaga, kiill heaga, aga pois et kuulanud mitte tema juttu ega vaadanud
selja taha. [---]1 (EUS IX 1097 (11) < Rakvere khk, Aluvere k — Juhan El-
ken, Karl Voldemar Rosenstrauch (1912, kirjutatud 1890. a kisikirjast)
[ATU 810].)

Novellmuinasjuttudest on Virumaalt vihemalt kiimme tileskirjutust jututiii-
bist “Rikka mehe varaparija” (ATU 930), mis monedel juhtudel liitub imemui-
nasjutuga “Kolm karva vanakuradi peast” (ATU 461). Kui tavaliselt ei ole
muinasjututegelased ja kohad konkretiseeritud, siis niiteks iihes variandis
on pahategelane muidu traditsioonilise kuninga asemel seostatud kohaliku
Narva joe dé4rse moisnikuga:

Kord elds Narva joe ddres iiks rikkas moisnik. Tdamdl oli iiks hiivd kutsar,
tikskord siindis moisa prouale tiitdr, ja kutsari naisele ka sell samal 661
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stindis poiga. Siis moisa proua dmmdmoor iitles, et selle tiitrele saab see
meheks, kes sell samal 66l on siindind, milla see tiitdr. Moisnik kuulas
sedd asja jdrele, et kus see poiga on stindind. Aga kui kuulda sai, et see
tamd kutsari poiga oli, piiiidis timad sedd kutsari poiga dra tappa, aga
el saand kuidagi moodi, siis kdskis moisnik tedd drd uppudada. [---]
(H II 36, 495 (9) < Vaivara khk — Aado Kérbe (1893?) [ATU 930 + 461].)

Rumala vanapagana muinasjuttudest pajatab huvitavalt pottsepp Gustav
Tingas (“utles, et ta ise selle jutu koik omast peast on vilja moteld”) enese-
kohase kirjeldusena:

Reisilugu.

Kui mina viel nuar mies olin ja reisimas kdisin, sesd ma voiksin pikkad
Juttud rdadkida, mis ma keik ndgin ja labi tegin. Olin Idaindia maal Kal-
vesdonia linnas. Olin juba linnaga ja tema elamisega tuttav ja ldksin iihel
suvisel pdadval ise oma piad linna timberkaudu jalutama. Tulin suurde
metsa ja uitasin sddl eige lusdi pdrasd iimber: séin pdhglaid ja visgasin
kiviga oravaid: mis mull viga, ei muret midagi. Aga akkas 6hda tulema ja
pimedaks menema ja niitid ma vasd mdrkasin, et ei osgand koju menna.
Aga mull oli nuar julge siida rinnus, mis ma sesd pal’l u ualisin: tegin
tule iilesse, isdusin tule ddre maha ja krobisdasin oma pdahglaid: tuleb
uus pddav, eks ma siis lihe linna tagasi. Nonda ma siis isdun tule ddres
Ja ei motle praegu midagi, sddl tuleb iiks irmus elukas, ei ole inimene ei
elajas — tithi tiab mis rangudang ta oli vai oli Vanapagan ise — tulebd ja
isdub minu vasda tule ddre maha. Mull oli ikke irmu kiill nahg tdis, kui
ta oma koleda silmadega minu otsa vahdis, aga ma loin siidame kévaks,
ei tihed temasd assagi, laksutasin aga oma pdhglaid edasi. Kuriluom
vahib, vahib, mis ma sddl tien ja kiisib viimaks: “Mis sa sddl siied, anna
mulle kaa!”

Mina pisdan kde tasgu ja annan, aga pahemasd tasgusd kivisid, misga
ma oravaid luapisin, olid natuke suuremad, kui lihgri kivid. Mies vottab,
paneb iihe suhu ja pureb ja pures ka kivi peeneks et rdgises aga. Aga ei
se ndind taale mekkima iihdigi: siilitas jdlle keik suusd vdll a. [---] (HII
53, 219/21 (13) < Haljala khk (Rakvere) — K. Leetberg < Gustav Tingas
(1896) [ATU 1061 + 1060 + 1115].)

Vaatamata nn oma peast kirjeldusele on tisna selgelt esitatud traditsioonilised
motiivid. Edasilaheb jutt nii, nagu neis vanapaganalugudes ikka — mees pakub
Vanapaganale suitia pahklite asemel kovu kive, seejarel petab teda kivist vee
pigistamisega, petab pererahvast, tehes voodi peale enda asemele “nuku”, ja jadb
ellu. Lugu 16ppeb humoorika selgitusega, miks ta oma vanapaganalt petetud
suurest hulgast rahast seppade tottu ilma jai. Richard Viidalepp (2004: 111) on
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Eesti eri piirkondades esinevat jutustamist esimeses isikus ehk egomorfistlikke
jutte kasitledes vilja toonud, et selline viis “teeb asja tavalisest ponevamaks
ning lisab sageli humoristlikkust” — mis selle loo puhul peab histi paika. Tingase
muinasjutt “Reisilugu” 16peb humoristlikult: “Aga pahemb jalg on praegu viel
aige.” (HII 53, 228).°

Kui jutuvestja enam ei jaksanud muinasjutte riékida, siis aitas hadast
vilja ka Virumaal vormelmuinasjutt jututiiiibist “Ilma 16puta jutt” (ATU 2275),
nagu néiteks:

Musta hdrja jutt on kéige pikem jutt, kas tahad ma rdadagin? (Kui teine
titleb, et tahab, siis korrutakse seda sama nii kaua kuni ta viimaks dra
tiidined ja iitleb, et ei taha, siis iitleb esimene et, noh kui ei taha siis ma ei
rddgi). (A 3014 (3) < Vaike-Maarja khk, Vao v, Vao k — Herman Veisberg
(1922) [ATU 2275].)

Kui seda narritamisjuttu on pigem peetud ennekoike setu jututiitibiks (vrd
Viidalepp 2004: 92-94), siis ilmselt on sellegi siiZzee joudmisel ka Virumaale
rolli ménginud slaavi jututraditsiooni moju ja naabrisuhted.

Nimedest ja reaalsusest Virumaa muinasjuttudes

Olgugi, et muinasjutud kirjeldavad inimese hakkamasaamist viljamoeldud
maailmades, on neis ometi tommatud jarjepidevalt seoseid ka reaalse eluga —
muinasjutuzanr ei kaugene paris fantastikasse, vaid seal on kiillaltki palju
realistlikku. Uheks selliseks elemendiks on muinasjututegelaste ja muinas-
jutukohtade nimed.

Ida-Virumaa rahvajuttudest 1992. aastal iilevaadet andes on Kristi Salve
sedastanud, et kui Eesti traditsioonis kehtib tegelaste mittenimetamise pohi-
mote eriti jarjekindlalt, siis “teistest rahvastest monedel, n4iteks venelastel,
kohtab parisnimesid suhteliselt sagedasti. Uksikutel juhtudel esineb nimelisi
tegelasi ka Ida-Virumaa muinasjuttudes ja enamasti osutavad nad jutu ida-
poolsetele allikatele” (Salve 2013: 132—-133).

Sageli ongi muinasjutukangelane nimeta. Kuna muinasjutukangelane on
uldistus, “iiks meie seast”, kannab ta muinasjutus nagu Eestis uldiselt, nii ka
Virumaal tavaliselt traditsioonilist nime — meeskangelaste puhul on kasutatud
nimesid nagu nt Jaan, Ants (Hans) ja Jiiri, naiskangelase puhul naiteks Ann
voi Mari (vt ka Jarv 2005¢). Kuna Virumaa asub ida ja l44ne jututraditsiooni
piiril, on huvitav vaadelda, milliseid nimesid, mis kontekstis ning asjaoludel
esineb Virumaa muinasjuttudes. Seejuures ei parine Virumaa muinasjuttude
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vene nimed sugugi ainult idapoolselt Virumaalt — nii naiteks esineb Haljala
kihelkonnas tileskirjutatud muinasjutus kassi pojast kangelane nimega Jiwan
Koéskin [< ‘Ivan Kassipoeg’ ] ning Viike-Maarja kihelkonnas Karupoeg Ivan,
seevastu Ida-Virumaal esinevad naiteks Hans (Johvi khk) voi Ants (Johvi khk).

Mitmetest tekstidest leiame kinnitust sellele, et nime kasutamine pole
muinasjutuvestjale kuigi oluline, seda hakatakse kasutama alles juttu kelle-
legi konkretiseerides, tahelepanu kellelegi teravdades. Naiteks lugu, kus pika
muinasjutu jooksul rddgitakse lihtsalt tiidrukust, ent loo 16pus kiisib taas koju
joudnud, seni nimeta tiitarlaps oma vanematelt: “Ae, kas teie siis mind ei tun-
ne. Mina jo teie Lieni.”’° Teises, kolme vennaga loos kiisib isa kolmelt (nimeta)
vennalt nende nimesid, ning mainib kolmanda, peategelasena isikustatud venna
nime, ent teeb seda samuti nagu muuseas:

[---] “Mis tee olete oppinud?”
Vanem poeg vastu “Mina oppisin kiittiks.”
Teine jalle. “Mina oppisin kiigrimeheks.” [kiikrimeheks — R. J.]
Kolmas jalle. “Mina oppisin vargaks.”
Koige noorem poeg Hans, aga oppinud rdttseppaks. [---] (E 6521 < Hal-
jala khk, Mustoja — Toomas Lepp-Wiikmann (1894) [ATU 653].)
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Foto 4. Anton Rohult kirjapandud
muinasjutu lopp (ERA II 37, 478).
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Kboige sagedamini kasutatakse nimesid tegelaspaari puhul, kus neid selle votte-
ga vastandatakse, nende erinevust parisnimega rohutatakse. Niiteks on vaes-
lapse-peretiitre tsiiklisse kuuluvas jututiiiibis “Kelluke hiire kaelas” Ee 480E*
vastandatud vaeslaps Liisi ja peretiutar Triinu:

[---] Onnetuseks suri ema dra ja jittas Liisi vaiseks lapseks. Varsti perast
seda vottas isa toise naise, ja ninda sai Liisi uue ema. Uuel emal oli ka
tiittar, nimega Triinu. Triinu oli inetu, tige ja uhke. Uus ema aga oli oige
tige Liisi vasta ja pani tada keiki raskesi toosi tegema. Ka Triinu kiusas
Liisida igamoodi, ja ei rddkind tdmaga ilmaski hiivaste. Niiiid oli Liisil
oige vilets elo. Iga pdivd sai tiima voora ema kddst soimada ja peksa. Et
Liisi ilusam oli kui Triinu, selleperast akkas vooras ema tdada veel enam
vihkama. [---] (H II 36, 569/70 (27) < Vaivara khk — Marie Piik (1893?)
[Ee 480E*].)

Paarikaupa on Virumaal muinasjuttudes lugudesse seatud niiteks tegelased
vennad Ants ja Mart (Viru-Jaagupi), Hans ja Peeter (Kadrina khk), Ants ja
Mats (Haljala khk), Silgu Samel ja Kordi Teno (koos isa Norsi Villemiga,
Vaivara khk), sébrad Jiits ja Mats (Haljala khk). Uldteatud vastandavast
jututiiubist “Tanulikud loomad” (ATU 554, argiteadmises tuntud ka Juhan
Kunderi vastava muinasjutu pealkirja “Suur Peeter ja Viike Peeter” jargi)
esinevad lisaks Suurele ja Veikesele Peetrile (3 varianti: kaks Kadrina khk,
iiks Vaivara khk) veel Veike Ants ja Suur Ants (Liiganuse khk), veike Jaan ja
suur Jaan (Haljala khk).

Kuigi tavaliselt on Virumaa muinasjuttudes vastandatud kaht nimega
jututegelast, siis monedel juhtudel on eristatud ka kolme. Juba Kniipfferi
umberkirjutuses Glanstréomilt on tegelasnimedega variant, mis algab peale
kolme venna siinniga — “3 vennaksed olnud, iiks olnud Hans, keige vannem,
teine olnud Maddis, kolmas olnud Tilbi nilbikenne” (EKU, F 232 al, 332/7 (274)
< Kadrina khk < Jarva-Jaani khk — A. F. J. Knupffer < C. J. Glanstrom (enne
1825) [ATU 665 + 301 + 302]).

Siinkohal olgu &dra parandatud minu poolt varasemalt sonastatud vaide,
milles méi4ratlesin mainitud variandi kuuluvaks jututiitipi “Td4nulikud loomad”
(ATU 554, Jarv 2005¢: 549). Kuigi lugu on selle jututiiibiga pisut sarnane ning
kolm (nimeta) venda mitmetes Virumaa ATU 554 variantides ka esinevad,?
kuulub konesolev Glanstréomi variant pigem kontaminatsiooni jututiiipidest
“Vennad vanapagana juures” ning “Poiss varastab kuradi varandust” (ATU
327B + 328). Endiselt saab aga delda: Eesti traditsioonis on nn Suure ja Vaik-
se Peetri lugudes varem olnud tegu nimeta kangelastega, kes alles hiljem on
endale saanud nimed, osalt ilmselt just Kunderi versioonist (Kunder 2008:
26.html) ajendatuna.
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Foto 5. A. F. J. Kniipfferi poolt
C. J. Glanstromilt iimberkirjutatud
muinasjutu algus (EKU, f 232 al,
332).
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Vooraparaseid nimesid muinasjutus kohandatakse — siingi toimib “miljoémorfo-
loogiline kohandumine”. Sellest, kui kaugele v6ib minna méne nime mugandu-
mine, annavad tunnistust muinasjuttude véga huvitavad arendused. A. K. Kivi
on kirja pannud variandi tuntud jututiiiibist “Seesam, lahti tee” (Ee 676), mis
kannab pealkirja “Musta papa ja halli papa”, ja kus tunnuslik v6ornimi Ali-
Baba on suisa eestikeelseks seatud:

[---] Halli papa vasta: “Miks ma kurb ei peaks olema? Olen ju vaene nagu
kiriku rott! Vend, kellel kiill raha ja vara on, ei anna mulle raasugi, et
kiill teist palunud olen.”

Vanamees votnud halli papa kdest kinni ja viinud ta metsa iihe koopa
Juure.

Koopa juures titelnud vanamees: “Seesam, seesam, see lahti tee.”

Koopa uks ldinud kohe, nende sénade peale lahti, ja vanamees viinud
halli papa koopasse. [---] (E 35030/1 (2) < Kadrina khk, Todva-Konnu —
Joh. Schneider < Marie Reinmann (1897) [ATU 676].)
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Tutpilisena iileiildisele muinasjututraditsioonile on kasutatud omapéarast
nime muinasjutu ja muistendi piirialale kuuluvas jutusiizees “Abistaja nimi”
(ATU 500). Tegu on rahvusvaheliselt tuntud muinasjutuga, kus néiduslikule
abistajale on aina antud koikvoimalikke eriskummalisi nimesid. Virumaal on
kasutatud niiteks nimekujusid Ruuben Tilts, Ruuben Tiltsen, Ruupentiltsen
v0oi Rumm-Teltsa. Nime Tebdrpits kannab Viike-Maarjast péarit lihikeses
muistendipérases ileskirjutuses deemonlik kangelane, kes kuuleb konkreet-
ses kohas — Ebavere méel:

[---] Uks vanake tee peal iitles naisele: “Mine homiku vara Ebavere mde
peale ja vaata ida poole.”

Naine liks ka sinna ja ndgi oma kodukdiad tansimas ja laulmas:

“Ah kui hiivd [peal: hea — R. J],

Et keegi ei tiiva [peal: tea — R. J.],

Et mu nimi on Tebdrpits.”

Naine oli iiliro6mus, et nime teada sai ja iitles seda, kui kodu kdia
pdrima tuli, naine ei ndind ilmaski enam kodu kdiad. (H 11 12, 722/3 (60)
< Viaike-Maarja khk — Karl Voldemar Lurich [vrd ATU 500].)

Usna omaloomingulise viljaarendatud moega uuemas selle jututiiiibi tekstis on
seostatud siiZee tuttavasse miljoosse paigutatud kuningaga (“Arukiilas olnud
omal ajal kuningas...”). Araarvatav tegelane on siin hoopis nimega Trampjalg.

[---] Ei nad tea, mis minu nimi!

Hoopis pole nipitiri,

Vaid mu salanimeke

See on, see on kena, kaunis

Trampjalg. [---]
(RKM 1II 379, 412 (16) < Viru-Jaagupi, Arukiila — Madis Oviir < Elfriede
Strohmann, u. 80 a (1985).)

Jututiiiibis “Hans ja Grete” on muinasjutusiizee ja -tegelased seostatud nii
konkreetse koha kui ka isikuga — nii seisab iileskirjutaja poolt tema emalt iiles
kirjutatud loo alguses:

Rootsi soja ajal olnud palju inimesi metsades sdja eest pelgus, ni olnud ka
Haljala kihelkonas Pehka kiila juures metsas, palju inimesi pelgus, kus
ka minu ema ema suur ema nimega Ann olnud. [---] (E 35213 (1) < Hal-
jala khk — Aleksander Klaas < Mari Klaas (1897) [ATU 327A + 1121].)

Muinasjutuks “Surnupealuu” (ATU 470A) on klassifitseeritud siiZee, mis oma
lithiduse tottu on 14hedane muistendiZanrile. Ka selle tihes variandis on tegevus
seostatud kohaga. Siinkohal on esitatud loo tervikvariant:
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1000 aastat.

Keski loond jalaga Haljala kirik’ajal pealuud. See oli aga 66ld: “Ara 166
tihtigi! Tule parem vaata missugune elu minul on,” ja ldhend ees kiriku
alle 6hta poolt, kus savega kinni miitiritud ukse koht on. Sddlt olid lahend
teise ilma. Teises ilmas oli aga nii hea ja aeg nii liks nii ruttu, et 1000
aastat oli teises ilmas, nagu siin iiks pddv. Kui mees tagasi saand ei ole
ta enam kedagi tutavaid leidand, ise vdrisend ja vabisend vanusega.
Kui ta teada sai kui vana ta on, surnud ta dra. (ERA II 153, 23 (11)
< Haljala khk — Hermann Lénts (1937) [ATU 470].)

Samamoodi on muistendizanrile l1ahedane muinasjutt “Surm pudelis” (ATU 331),
mis algab lokaliseeringuga “Vanal, hallil ajal oli siin Venevere vallas, iiks ta-
luperemees...” (EKS 37, 33 (13) < Simuna khk — H. Kanketer < Gustav Méagi
(1906)). Selle, juba kogumiku “Tuhat iiks 66d” tolgetest tuntud siizee puhul
on seotus kohanimedega esil ka teiste Eesti piirkondade variantides, mis kin-
nitab selle teatud mottes muistendlikke jooni). Teine sarnane lugu tiibist
“Sepp ja kurat” (ATU 330) algab nii: “Vanal ajal 6li Kahula kiilas eland iiks
sep. Ja sie olla 6ld jalla hirmus kuri mies™? — véi siis on seostatud Virumaaga
“Ennemuistsel ajal elas kuskil kiilas Virumaal iiks sepp, kes oma ametit viga
asti osanud [---]"14.

Kuna ka loomamuinasjutud on sageli muistendlikud, pole ime, et lokali-
seerimist esineb monigi kord ka Virumaa loomajuttudes — néiteks loos, mis
jutustab janeste plaanist maalt vilja rdnnata (jututiiip “Kartlikum kui janes”,
ATU 70). Selles ennekoike Lasne-Euroopas levinud loos (vt Kippar 1999b: 276)
on Eesti variantides janeste randesihiks tihti Saksamaa. Virumaa tihes tiitibile
ldhedases variandis asuvad nad teele ja kohtavad Lasnaméel karu:

Miks jainesel mokk lohki?
Kui karu oli lasknud Lasnamdest alla, ja jdi ilma sabata, naernud selle
tile vana aavikuisand — jines, ja veel nii, et kohe moka lohki. Sellest ajast
peale ongi koikidel janestel, kui sellel esimese jiareltulijatel, mokad lohki.
(ERA II 131, 103/4 (120) < Viru-Jaagupi khk, Roela v — Leida Bockler
< Emma Terras, snd 1924 (1936) [vrd ATU 70].)

Seostamist kohaliku piirkonnaga esineb samamoodi muinasjututiiiibis
“Kalapiiiik sabaga” (ATU 2), millele on lisandunud vana jahimehe Mihkel Aadva
jutus etioloogiline selgitus, miks karu saba lithike on:

Karul on saba sellepdrast liihike, et ldind kala piiiidma talvel vette ja
rebane old see suur dpetaja ja iitles, et kui sa tunned, et on raske, siis oota
veel — et on veel raskem. Karu siis ootas hoolega kohe, niikaua kui tulid
perenaised vett tooma ja teda ajama sealt. Aga karul saba koik jids vee
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sees, ei saa kdtte kudagi, ennekui tiikk otsast dra. See pidi olema Peipsi
Jjdrve peal see lugu. Moni kutsub Mustuvee jarv. Peipsi on ka kaarti peal.
(RKM II 251, 167 (42) < Rakvere khk, Vetiku k — Mall Proodel (Hiiemée)
< Mihkel Aadva, 80 a (1969) [ATU 2].)

Jutt on rahvaluulekogujale esitatud muude reaaleluliste lugude vahel.
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&

Foto 6. Mihkel Aadvalt kirjapandud loomajutte (RKM 11 251, 166/7).

Narvast on kirja pandud jairgmine loomamuinasjutu ning loodushéélendi piiri-
mail olev jutt, mis on seotud Narva linnaga:

Koik, kell maal elu igavaks ldheb ehk t66d el viitsi teha, need tullivad aga
Narva. Rahva nali teab, et kui vareski maa poolt lendab, siis vaagub ta
tkka: “Narva, Narva!” Kui siis tema kddist kiisitakse: “Mis senna?” siis
krooksub ta: “Hobune suri, hobune suri.” (E 33567/8 (155) < Narva —
Johannes Sirdnak (1897) [ATU 243%].)

Samuti voidakse tisna ootamatult seostada kohaliku paigaga loomamuinas-
juttu “Loomad podgenevad hadaohu eest” (ATU 20C). Loo jutustaja seob stizee
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Vihula valla Karula moisaga, nii antakse rahvaetiimoloogiline seletus Karula
nime tekkimisele:

Usk maailma otsast / polemisest.

Kana situs kaevu rakke pddle.

Sitt suitses. Ehmatand kana kukele:

“Maailm péleb! Maailm poleb!”

Molemad jooksu. Koer vastu.

“Maailm péleb! Maailm poleb!”

Koik koos jooksu.

Niisama rebasele, hundile, karule.

Rebane vaatab iile 6la tagasi —

suitsu kuskil.

Petuse eest s66b:

kukk kana dra, rebane kukke,

koer rebase, hunt koera, karu hundi.

Oli karu iiksi, kahetses ennast ja kukutas

Maltsa kaldast alla.

Sealt Karula nimi.
(ERA II 158, 519 (15) < Haljala khk — Hermann Lénts < Anna Taliga
(1937) [ATU 20Cl.)

Markimist vaérib, et seda stizeed voib pidada pigem ida-euroopa traditsiooni
osaks (Kippar 1999b: 277), mis taas annab kinnitust ida ja 1d4ne traditsiooni
péimumisest Virumaa muinasjutuvaramus.

Kui loomamuinasjutud ongi sageli sarnased muistendile, siis tisna ebata-
valine on kohanimega seostumine imemuinasjuttude puhul. Siin on pigem
tegemist konkreetsete tileskirjutajate individuaalsete arendustega. Karl Volde-
mar Lurich on seostanud Virumaaga loo Sarvikust ja vanapaganast, alustades
muinasjuttu nii:

Sarvik kosilaseks.
Vanal ajal elas Virus, vanem Valo, selle juurde tuli Saruvik, et iiht tiittart
kosida, ei saand aga sugugi kaupa, koéik kolm neitsid olivad jo vahvate
noorte meestega kihlatud. See tegi Sarviku meele pahaks, ta lubas koik
kolm tiidrukuid omale vija, ja pidas ka sona. [---] (HII 12,533 (2) < Viike-
Maarja khk — Karl Voldemar Lurich (1890) [ATU 303A + 156B + 302].)

Teises Karl Voldemar Lurichi kirjapandud loos leiame rahvaetiimoloogilise
seletuse naaberkihelkonna Viru-Jaagupi Kulina kiila kohta:

[---] Mees joudis iihe Soome soo juurde, seal tegi ta karbi lahti, kohe sei-
sis iitks suur linn tema ees aga ilma elanikkudega. Mehel oli hdada kdes,
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kuda pidi ta linna jdlle karpi saama. Sest murest pddstis teda kull, kes
sinna tuli, ta pani linna jidlle karbi sisse ja titles: “Ma arvasin kohe, et sa
niisama edev ja uudishimuline oled, nagu teised inimesedki, oia ennast
aga, kui sa karpi lahti teed, enne kui koju saad.”

Kui mees koju joudis, tegi ta karbi lahti, linna nimetas ta Kullilin-
naks, ehk Kulinaks (niid pole seal enam varemidki ndhd), kus ta linna
vanemaks sai. Linn on kill drakadunud, nimi aga on praegugi alles,
Kulina on Virumaal Jaagupi kihelkonnas. (H II 12, 564/5 (10) < Vaike-
Maarja khk — Karl Voldemar Lurich (1890) [ATU 222B* + 222A + 313].)

Kuigi kasutusel olev isikunimi véib olla tavaline, juhib juba isikunime kasutamine
ise mones jutus tdhelepanu sellele, et selles loos voime kohata midagi ootamatut
(vrd Jarv 2005¢). Nii kannab peategelane nime (Hans) ka Karl Voldemar Lurichi
kolmandas jutus, mis on jututiiiibi “Hailitsevad pealuud” (ATU 572%) ainsaks
uleskirjutuseks Virumaalt (mujal Eestis on tiitip hésti tuntud, eriti Setumaal,
ent tavaliselt seal isikunime ei esine). Vaike-Maarja kihelkonnast péarit jutus
korjab kangelane teelt iiles esmalt esialgu haukuvad koerapead ja iseraiuvad
kirved, ent seejirel edasises — ebatavalises — tegevuskéigus leiab ta kaks laulvat
kullerkuppu(!). Naitena eriparasest siiZzeearendusest on see lugu avaldatud ka
antoloogias “Eesti muinasjutud” (EMj 1:2 2014, nr 237). Viimaks jouab kangela-
ne Hans koigi leitud asjadega “Viru linna” ja saab loo 16puosas Viru valitsejaks:

[---] Ohtuks péesis Hans metsas vélla ja liks Viru linna, kust ta siiia sai.
Seal celdi talle, et kuningas oma tiittre sellele naiseks lubab, kes tiittre
naerma paneb, kuninga tiittar péle enne veel naerd. Hans liks kohe ku-
ninga juurde ja littles et ta iga iiht naerda paneb. Kuningas ei taht seda
uskuda, kutsus teda siisgi tuppa, kus tema tiittar istus ja iittles Hansule:
“Kui sa minu tiittart naerma paned, véttan ma sind vdimeheks, kui sa
aga seda ei saa, siis saad tihe hea nahatdie.”

Hans ei vastand sonadki, véttis koera pead kottist vdlla, pani neid
porandalle, kohe akkasivad nad aukuma ja kargama, kuninga tiittre
suu liks jo koveraks.

Niiiid véottis Hans kerveid vdlla, kes raiuma akkasivad; jo paistsivad
kuninga tiittre hambad.

Kui Hans aga lauljad lilled vdlla véttis, naeris imeilus neitsi tdie
hdelega.

Roomuga véttis kuningas Hantsu oma vdimeheks.

Nii sai siis veike Hans Viru valitsejaks. (H II1 2, 765/6 (4) < Vaike-
Maarja khk — Karl Voldemar Lurich (1888) [ATU 572%].)
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Foto 7. K. V. Lurichi saadetud
muinasjutu lopp (H II1 2, 766).
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Tosi, sellises seostamises ei ole kirjandusliku traditsiooni puhul midagi ebata-
valist, nii viitab Alutagusele naiteks juttudes “Tontla mets” ning “Puulane ja
tohtlane” ka Kreutzwald (vt Annist 1966: 314). Samalaadset koha- ja isikuni-
mede kiillusliku kasutamise strateegiat on kasutatud ka tdnapédeval Virumaaga
seotud muistendlikes autorimuinasjuttudes, niiteks raamatus “Vana Hanni
pajatused. Eesti legendid ja Ida-Virumaa muinasjutud” (Kont 2016), kus eri
juttudes on mainitud Soome lahte, Toila joge, Valaste juga, tegelastena esinevad
vennad Giinter ja Otto, ndkineiu Lelli, noormees Armas, tiitar Aurelia jmt.

Seega voime todeda, et Virumaa muinasjututraditsioonis on oma koha
leidnud moned ebatraditsioonilised ning nimerohked arendused. Ulatuslikumat
statistikat tegemata tundub toesti, et nii isiku- kui kohanimede poolest on
Virumaa suhteliselt nimerikas, ent selle tipne viljaselgitamine jadgu tehtavaks
tulevikuvaatlustes.
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Lopetan vaatluse ithe Maetaguse vallast iiles kirjutatud looma(muinas)jutuga,
tutipi “Hunt (karu) sureb hirmust” (Kippar 169L*, ATU 169%) kuuluva lithikese
looga:

Karu kdind kaeras. Mies tuld pimedas méisast tiielt ja vahtind, et teisepere
siga minu kaerasaatude kallal. Laind salamiste saadu tagant ja virutand
leivamdarsiga. Old karu, iippand paar samu ja ehmatand enese surnust.
(ERA II 166, 365/6 (6) < Iisaku khk, Maetaguse v, Vaabu k — Armilda
Hallik < Konstantin Kiiver, snd 1875 (1937) [Kippar 169L*].)

Nii naitab muinasjutt Virumaa ja teistelegi inimesele, et kardetavatest saab
ikka voitu, olgu vastaseks muidu kardetud metsloom v6i moni koletu jube elajas.

Vaatamata monedele idapoolsetele tunnusjoontele, mis isedranis ilmnevad
just neljas Ida-Virumaa kihelkonnas, kuulub Virumaa muinasjututraditsioon
uldhinnangus Pohja-Eesti rahvajutuvarasse. Muinasjuttudes nimede kasuta-
mise strateegiate poolest on Virumaa jutustajad olnud sarnased muule Ees-
tile. Kuigi kohanimesid tundub esinevat Virumaa muinasjuttudes monevorra
rohkem kui Eestis keskmiselt, on véga eripirased arendused selles vallas tihti
tingitud ennekdike konkreetsete kirjapanijate stiilist.

Kommentaarid
1 Artikli valmimist on toetanud Haridus- ja Teadusministeerium (projektid IUT 22-4
ja IUT 2-43) ning Euroopa Liit Euroopa Regionaaluuringute Fondi kaudu (Eesti-
uuringute Tippkeskus).

2 H II 34, 428 (2) < Viru-Nigula khk, Lahekiila, Suurekivi t — Hans Lohk < Leenu
Uudam, 67 a (1892) [ATU 313 + 400].

8 E 46077 < Viru-Nigula khk — Gustav Johann Jurjev-Kallus (1907) [ATU 750Al.

Schlegeli saksakeelses tekstis on varsside juures ka eestikeelne algvariant:

“Tulle koio lapse-eide, / tulle lasta lakkutama, / pissikesta immetama. / Lapse immeb
tohhinissi, / lakkub vaske vardaaida. / Lapse silmad torgitakse / tohhisilla, torbikulla
/ vaskisilla, vardaalla” (EKU, f 232 d, 57/8).

5 H II 34, 436/7 (7) < Viru-Nigula khk, Lahekiila, Suurekivi t — Hans Lohk < Leenu
Uudam, 67 a (1892) [ATU 403C + 409].

Ka sellel tekstil on olemas ponev paralleelkirjapanek, mida k#esolevas artiklis pi-
kemalt késitleda ei saa. Samal aastal samalt jutustajalt Rosenstrauchi poolt koos
Peeter Pennaga iiles kirjutatud variandis (EUS VII 2121/34 (324) < Viike-Maarja khk,
Porkuni v, Piisupi k — Karl Voldemar Rosenstrauch ja Peeter Penna < Hans Aberthal,
50 a (1910)) varieerub tekst margatavalt, muuhulgas on jutustaja (v6i kirjapanijad?)
seal asendanud ka tegelasi ning nende omavahelisi positsioone.

7 Tiiibikataloogi kiimnes variant [HIj 4] ERA II 198, 83/4 (84) kuulub pigem teise
jututiiiipi 166A* 2.

214



Virumaa muinasjutud: toe ja reaalsuse piirimail

8 RKM II 230, 402/5 (13) < Liiganuse khk, Kiittejou as < Loome k — Aino Kéillo < Peeter
Lepik, snd 1903, Piissi al (1967) [Kippar 179D].

Just loo 16ppu tavatsevad jutustajad péimida endaga seotud humoorikaid detaile. Nii
niiteks jutuvestja ratsep Anton Roht on iithe tuntud, iildantoloogias “Eesti muinas-
jutud” (1967) oleva imemuinasjutu “Kolm réoévitud kuningatiitart” (ATU 301) 16pul
kasutanud reaalsusega seostatud allusiooni:

“[...] Ja siis 6li sellil rammu ja kullisulg kiilles ja siis akkasid lendu. Ja vei kunin-
gatiitred iile mere. Ja kinkis siis kuningale kaks tiitart tagasi ja palus siis omale see
noorem tiitar. Ja siis sai kuninga viaimehest ja kuningriigi perijast.

Ja see on selge, et pulmi oli tublist. Minagi tantsisin, et jalg jai vigasest.” (ERA II 37,
449/50 (14) < Johvi khk, Voka v, Konju k — R. Példmée < Anton Roht (1931) [ATU 301].)

Uleskirjutaja Rudolf Példmée on lisanud kommentaari: “Jutustaja oligi vigase
jalaga.” Nonda on jutuvestja draspidi huumorit kasutades konkretiseerinud fiktiivse
elemendi.

10 F 81040 (5) < Iisaku khk, Maetaguse v, Uhe k — H. Juulmann (Jéulmaa) < Heleene
Martin, 58 a (1932) [ATU 312D + vrd 480 + vrd 311].

1 ERATI 37, 474/8 (17) < Johvi khk, Voka k < Konju k — Rudolf Pldmé#e < Anton Roht
(1931) [ATU 531].

12 Vrd néiteks Johvi kihelkonnast Anton Rohult iileskirjutatud paralleelvariandi algus:
“Kolm kuningapoiga ldksid reisima. Akkasid esimest ommikust s66ma, ja tuleb iiks
sipelgas sinna nende juure. Vanem vend tahab liitia sipelga surnust, aga noorem vend
annab temale leivaraasukesi ja iitleb: “Las loom elab!” Sipelgas ldheb vilja ja titleb:
“Kui 4daaig on, siis iitia mind appi.”” [---] (ERA II 37, 450/1 (15) < Johvi khk, Voka v,
Konju k — Rudolf Pldmée < Anton Roht, 81 a (1931) [ATU 554].).

13 ERA II 268, 406/14 (2) < Johvi khk, Kohtla k — Endel Mets < Mariie Vihmann, 80 a
(1939) [ATU 330 + vrd 313Al.

4 HII11,690/6 (5) < Viaike-Maarja khk — Konrad Roost < Jaan Holtzmann (1889) [ATU
330].

Arhiiviallikad

Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivis (jarjestatud

algusdaatumite jargi)

EKU - Eestimaa Kirjandusliku Uhingu rahvaluulekogu (19. saj algus — 1890)
H - J. Hurda rahvaluulekogu (1860-1906)

EKS — Eesti Kirjanduse Seltsi rahvaluulekogu (1872—-1924)

EUS - Eesti Uligpilaste Seltsi rahvaluulekogu (1875-1917)

E — M. J. Eiseni rahvaluulekogu (1880-1934)

ERM - Eesti Rahva Muuseumi rahvaluulekogu (1915-1925)

E, StK — M. J. Eiseni stipendiaatide rahvaluulekogu (1921-1927)

ERA - Eesti Rahvaluule Arhiivi rahvaluulekogu (1927-1944)
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RKM - Eesti TA Fr. R. Kreutzwaldi nim. Riikliku Kirjandusmuuseumi rahvaluule
osakonna rahvaluulekogu (1945-1994)

Arhiivitekstid on esitatud minimaalselt redigeerituna, parandatud on interpunktsiooni.
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Summary

Fairy tales from Virumaa: On the border of truth and
reality

Risto Jarv
Keywords: fairy tale, legend, place narrative, Virumaa

One tenth of the fairy tales in the Estonian Folklore Archives have been collected in
Virumaa. The article gives an overview of the fairy tale types most widely spread in
Virumaa: wondertales ATU 300, 301, 313, 327A, 403C, 409, 480, 650B, and animal
tales ATU 117, 169%, 243. Some tales of magic less known elsewhere in Estonia (ATU
312D, 326, 650B) are inherent in Virumaa. The article dwells upon fairy tales including
anthroponyms, which are rather exceptional among fairy tales, and also fairy tales that
are related to concrete places in Virumaa.

In spite of some eastern features especially prominent in four parishes of Ida(East)-
Viru County, Virumaa fairy tale tradition generally belongs to northern Estonian fairy
tale repository. By their strategies of name-using in fairy tales, Virumaa narrators have
been similar to the ones elsewhere in Estonia. Although Virumaa fairy tales seem to
include more place names than in Estonia on average, the most peculiar developments
in this sphere often result, above all, from the style of concrete collectors.
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Partlirajust ja ilmaparimusest

Mait Sepp

Teesid: Eesti kirderannikul on levinud rahvapéirimus péartlirajust — tormistest
ilmadest, mis pidid igal aastal esinema péirtlipdeva (24. august) lihedasel ajal.
Johvi ja Viaike-Maarja ilmajaamas aastail 1966-2012 moodetud tuule kiiruste
jargi otsustades on péartliperiood (augusti 1opp ja septembri algus) pigem tuu-
levaikne. Samas tuleb selgelt vilja, et keskmised tuulekiirused on viimastel
kiimnenditel jarsult vihenenud; s.t “vanasti” oli partel kindlasti tuulisem.

Kas ilmapérimusi tasub uurida? Uhelt poolt on suurem osa rahvalikke ilma-
tarkusi laenatud teistest kultuuridest ja ka stinoptikas on neist vihe kasu. Teiselt
poolt on ilmapéirimused senini siistemaatiliselt 14bi tootamata, kuigi need voivad
anda hea sissevaate meie esivanemate maailmatunnetusse ja ehk ka kaudseid
andmeid kliimaoludest.

Marksonad: ilmavanasonad, kliimamuutus, partlipdev, partliraju, rahvapari-
mus, tuulekiirus

Sissejuhatus

Kiesoleva artikli kirjutamise algpohjused on isiklikud. Nimelt on autori isa
stinnipéev 25. augustil. Tavaliselt tdhistame seda tema siinnikodus Aa kiilas.
Sageli saab pidu peetud aias, vahel aga, kui ilm juhtub olema kehv, tuleb
onnitlejad mahutada asundustalu kitsastesse tubadesse. Meenub isa juubel
1989. aastal, mil sai arvukate kiilaliste tarvis ehitatud kilekatusega peotelk.
Ohtu oli viaga vihmane, vesi hakkas kogunema katuse servadesse, venitades
kile sisse veeloigumullid. Keegi kiilalistest torkas iihe sellise mulli sormega
labi ja sai kaela ambritéie vett. Iga kord kui siinnipéeva ajal sajab vihma voi
on iilemé&éra tuuline voi muidu halb ilm, osatab autori ema, et nie, isa on
stindinud pértliraju aegu ja praegu mallabki partliraju. Olgu mainitud, et nii
ema, isa kui ka mélema suguvésad parinevad Liiganuse kihelkonnast, kus usk
partlirajusse ja erinevad péartlipdevaga seotud kombetéditmised on olnud eriti
levinud (joonis 1).

http://www.folklore.eeltagused/nr67/sepp.pdf
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Joonis 1. Partlipdevaga seotud rahvapdrimuste leviku kaart kihelkondade kaupa. Téhised
Jjoonisel:

@ keskhommik kaob: hommikune tooaeg lithenes sedavéord, et hommikusoogi ja louna
vahele jidv keskhommikune séogikord jdeti dra;

+ partliraju: teated tormist pdrtlipdeval véi selle lihedasel ajal;

O rukkikiilvi tabu: rukist tohtis kiilvata kolm pdeva enne ja kolm pdeva pdrast pértlipdeva.
Allikas: http:/ lwww.folklore.ee/erk /items/show /34146 (Eesti rahvakalender).

Partlipdev — 24. august — on teatavasti pithendatud Jeesuse jiingrile Bartolo-
meusile. Legendide jargi rdndas ta oma opetaja usku kuulutama Indiasse ja
Armeeniasse. Katoliiklikus traditsioonis on ta koikide nahka kaitlevate ame-
tiesindajate kaitsepiithak ja tema tunnustooriist on pikk nahaldikamise nuga.
See stimboolika viitab tema elu hirmsale 16pule: apostel niiliti Kaspia déres
Derbendis elusalt ja 166di siis pea maha.

Virumaal on 24. august olnud rahvakalendri oluline tdhtpéev (joonis 1).
Partlipaevaga loppes suvi. Algasid stigisesed t66d, 16ikusaeg, viljade kiipsemine,
kapsas keeras sel pideval peasse. Pddsukesed lendasid minema. Partlipsev oli ka
stigiseses rukkikiilvis oluline tabupéev — sel paeval pollule minna ei tohtinud,
kuid kolm paeva enne ja péarast partlit tuli kindlasti kiilviga tegeleda (Hiie-
mée 1991: 75-100; Hiiemé&e 2010: 241-242). Partlipaeva peeti kirderannikul
sedavord tahtsaks tédhtpidevaks, et vihemalt J6hvi kihelkonnas tileskirjutatud
rahvapéarimuse jargi nimetati siin augustit partlikuuks (Viires 1993).
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Eesti kirderanniku rahvatraditsioonis kais péartlipdevaga alati kaasas ka
partliraju: hirmus torm, mis kestvat mitmeid péevi. Kui juhtus torm olema
enne 24. augustit, oli see hea partel — raju kestis vaid kolm pieva. Sellega ei
kainud kaasas tugevat, vilja lamandavat vihmasadu. Paha péartel tuli aga pa-
rast partlipdeva. See torm puhus kolm paeva iihtepidi, siis keeras tuulesuuna
vastupidi ja rajus veel kolm pdeva. Viljasaagile tegi see hirmsat kahju (Ahven
1957: 94; Hiieméae 2010: 242). Partliraju kirjeldus, mida kirjandusallikates sage-
li korratakse (vrd Ahven 1957: 94; Hiiemée 2010: 242), on sedavord detailne ja
emotsionaalne, et ei jata lugejates kahtlust: kirjeldatakse jutustaja enda poolt
ule elatud siindmusi. Ka pértlirajuga seotud vanasonad, nagu néiteks Enne
Jadb pool talve taevasse, kui jidb dra pdartliraju voi Partliraju ja kadrisula ei
Jaddnud iihelgi aastal tulemata (Hiilemée 1991: 95; Hussar et al. 1983: 767-768),
viitavad oma kategoorilisusega viga kindlatele ilmastikusiindmustele. Uldiselt
sarnanevad partliraju kirjeldused meteoroloogilises mattes tiitipilisele madal-
rohkkonna méédumisele, mille korral puhub tuul pikka aega iihes suunas ja
siis poordub. Vastupidiselt augusti 1opus tavalistele tousvatest 6huvooludest
kujunevatele dikesetormidele, mis on nii ajas kui ka ruumis juhuslikku laadi
ja suhteliselt lithiajalised, peaksid sellised tsiiklonitega seotud tormid jatma
tuulekiiruse aegridadesse selge statistilise jalje.

Rahvaparimuse korval voib viiteid partlirajule leida ka vanadest ajalehte-
dest. Niiteks Rakveres rikkus 1929. aasta 8. ja 9. septembri tormine ilm &ra
sealse luterikoguduse néditusmiitigi (Virumaa Teataja, 10. september 1929).
Samast lehenumbrist saame teada, et torm oli eriti rank talunikele, kuna pek-
sis maha veel valmiva suvivilja ja leotas l4bi juba redelitele kuivama pandud
saagi. Rajuga kaasnenud vihmasadu tekitas ka uputuse madalamates kohta-
des asunud loomalautades. Seda tormi nimetas Virumaa Teataja partlirajuks.
Sama torm ajas Soomes, Tampere lahel aga timber auriku, uppus vidhemalt
77 inimest. Uudised Virumaa rannikut ritistanud tormidest, mida ajalehtedes
partlirajuks nimetati, joudsid lugejateni ka 1937. ja 1938. aastal (Virumaa
Teataja, 10. september 1937; Uudisleht, 29. august 1938).

Isegi Eesti ilukirjandusest véime leida viiteid partlirajule. Jiiri Parijogi
alustab iithte oma kirjanikukarjiiri esimestest jutustustest jairgmiselt:

See oli tormine pdrtlipdev. Kulbul ajas torm reidilt kaks laeva randa,
lohkus sadamasilda, purustas palju vorgukuure rannal ja tegi muudki
kahju. Siis hukkus Piihakaril Norra purjekas ja Kulbu mehed kdisid
hingi pddstmas, nagu iitles vana majakavaht Ankruvits. (Parijogi 1927.)

1936. aastal avaldati ajakirjas Eesti Noorus novellikatke “Partliraju”, millest
voime lugeda:
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Kaarle tombas pikalt méoda parrast, iga énarust hoolikalt térvaga leo-
tades. Vedas mitmed korrad nagu paitades edasi-tagasi. “Jah tulevad
rajud, siis peab olema tihe, ei siis korviga minda. Nde, pdrtli-puhud varsti
varnast vétta.” (Niilas 1936.)

Partlirajust on kirjutanud ka meie poeedid.
Gustav Suits (1913):

Ju roobitsenud Pdirtlipdeva rajud
puud esimestest koltund lehtedest;
maast kdinud iile rdngad, kiilmad sajud.

Marie Under (1931):

Me peesitanud soojas,
Ja niiiid on suvi logjas —
Ei head too Partliraju iil.

Seega tekitasid kodused kinnitused ja kirjandusallikad huvi, kas selline asi,
nagu péartliraju on téesti olemas? Kas Virumaa meteoroloogiliste m66tmiste
andmestikus on partlipaev voi selle 1ahedane aeg toesti keskmisest tuulisem?
Kiesolevas artiklis on analiitisitud tuulekiiruste statistikat ning arutletud
kiisimuse iile, kas ilmapérimuse uurimisel on perspektiivi?

Andmed ja metoodika

Virumaa tuulekliimat iseloomustavad koéige paremini Johvi ja Vaike-Maarja
meteoroloogiajaamas méddetud andmed. Kirde-Eestis on veel mitu ilmajaama,
kuid naiteks Narva ja Narva-Joesuu jaam on korduvalt kolinud ning Kunda
jaam asub tuule méotmise méottes ebasoodsas kohas. Seega analiiiisitakse siin
tiksnes Johvi ja Viaike-Maarja jaamas perioodil 1966—2012 standardsel 10 m
korgusel moddetud tuulekiirusi. Tuulekiirused on méddetud iga kolme tunni
jarel (kell 0, 3, 6,9, 12, 15, 18, 21) ja need kujutavad endast 10 minuti keskmist
tuulekiirust tdpsusega 1 m/s. Andmed on saadud Tartu Ulikooli geograafia-
osakonna vanemteadur Ain Kullilt (2017), kes on Riigi Ilmateenistusest ja
meteoroloogilistest aastaraamatutest kokku kogunud ja siistematiseerinud
Eesti ilmajaamade tuulem66tmiste andmed.

Tuulemo6otmiste puhul on tisna suureks probleemiks maéotmiskohtade ja
-metoodika sagedased muutused. Naiteks alles 1966. aastast hakati tuule
parameetreid mootma kaheksa korda 66paevas. Samal aastal hakati Johvi
jaamas, mis alustas t66d kiill juba 1926. aastal, tuule suunda ja kiirust mo6tma
tuulelipu asemel anemorumbomeetriga. Viike-Maarja meteojaam asutati
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1962. aastal, kuid anemorumbomeetrile mindi iile alles 1973. aasta novembris.
Kui tuulelipu puhul kasutatakse tuule kiiruse mootmiseks tuule suunaga risti
koikuvat metallplaati, siis anemorumbomeeter registreerib timber oma telje
poorleva tiiviku poorlemiskiirust. Anemorumbomeetri médotmistulemused on
tuulelipust tdpsemad, seda peamiselt suuremate tuulekiiruste osas. Seega
teoreetiliselt peaksid parast 1973. aastat Viike-Maarjas moodetud ekstreemsed
tuulekiirused olema suuremad. Praktikas aga sellist vahet ei ilmne (Kull 2017).

2003. aastal jaamad automatiseeriti ja andmed on niitid kéittesaadavad
iga tunni kohta 0,1 m/s tdpsusega. Siin on aga analiiisi iihtluse huvides ka
hilisemate mo6tmiste puhul kasutatud vaid klassikalise kaheksa vaatluskorra
andmeid ja tuulekiirust tdpsustasemel 1 m/s.

Esimeses jarjekorras sai arvutatud aasta iga pdeva kohta pikaajaline (1966—
2012) 66paeva keskmine tuule kiirus. Siin kasutatud Virumaa keskmine tuule
kiirus on Vidike-Maarja ja Johvi jaamade aritmeetiline keskmine. See annab
meile taustateavet tuulekiiruste aastase kdikumise kohta. Aastate-vahelise
varieeruvuse tasandamiseks ja seega aastasisese muutlikkuse paremaks visua-
liseerimiseks on joonisel 2 tuulekiiruste pikaajaliste 6opdeva keskmiste korval
esitatud ka kuuenda astme poliinoomkover. See silub aegrea hiiplikkust, mis on
sageli tingitud monest juhuslikult esinenud siindmusest (tuulekiiruste puhul
néiteks monest tugevamast tormist) ja véimaldab paremini néha protsesside
uldist kaiku. Poliinoomkévera puhul leiab arvuti antud andmete alusel kas
néiteks ruutfunktsiooni voi praegusel juhul kuuenda astme funktsiooni, mille
alusel arvutatud kover on tegelike andmete graafikule kaige 14hedasem. Teise
astme poliinoomi ehk ruutvérrandi graafik on suhteliselt lihtne parabool. Mida
rohkem astmeid vorrandisse lisada, seda keerukamaks muutub poliinoomkéover
ja seda paremini kajastab see aegrea-sisest muutlikkust. Seega praegusel juhul
on tulemiks tuule kiiruse aastase kiigu idealiseeritud mudel.

Iga pdeva kohta on vilja arvutatud ka standardhilve. Nende néitajate alusel
saab otsustada, kas péartlipdev ja selle ldhedaste paevade tuulekiirused erinevad
kuidagi eriliselt aasta tuulekiiruse loomulikust kaigust.

Jargnevalt said tuuleandmetest valja sorditud need paevad, mil vihemalt
thel mootmiskorral tousis kiitmne minuti keskmine tuule kiirus ile 15 m/s.
Selle tuule kiiruse tiletamist peetakse meteoroloogias traditsiooniliselt tormiks.
Eraldi analutisitakse ka péevi, mil vihemalt iihel méotmiskorral oli tuule kiirus
10 m/s ja enam ning 8 m/s ja enam.

Metoodilises mottes tuleb aga tdhele panna ja eriti loodusennetega seotud
rahvakalendri tdhtpdevade puhul suure ettevaatusega suhtuda 1918. aasta ka-
lendrireformi. Ligi kahenédalane nihe tdhendab looduses hoopis teistsuguseid
olusid. Antud juhul tdhendab reform seda, et vana (Juliuse) kalendri jargne
partlipdev on uue (Gregoriuse) kalendri jargi 7. septembril. Seda kuupéieva
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on kasutatud vana partlipdevana ka naiteks artiklis “Enne jadb pool talve
taevasse, kui jaéb dra péartliraju” (Sepp 2013a). Ent 19. sajandil, mil suur osa
rahvaparimust iiles kirjutati, oli kahe kalendri vahe 13 p&eva. Nii on ka siin
vana kalendri partlipdevaks voetud 6. september.

Johvi kandi rahvatarkuste jargi (Hussar et al. 1983: 767) ei pea péartliraju
esinema ainult 24. augustil, vaid nii kutsuti kodiki torme, mis moéllavad kuni
kaks nadalat enne voi parast partlipdeva. Seetdttu on siin vaatluse all 29 pie-
va tuuleolud: partlipdev + 14 pdeva enne partlipideva (hea péartel) + 14 pdeva
parast partlipdeva (paha partel). Kasutame kahte péartliperioodi: 24. august
ja ajavahemik 10. august — 7. september on uus pértel ning 6. september koos
perioodiga 23. august — 20. september on vana partel.

Tulemused

Tuule kiirusel on selge aastasisene kiik (joonis 2). Stigisel ja talvel on tuul tu-
gevam, suvel norgem, saavutades oma suhtelise miinimumi juuli teisel poolel.
Augustis ja septembris tuule keskmine kiirus tasapisi touseb. Tuulekiiruse
statistika puhul tuleb arvestada viga suure pdevade ja aastate vahelise va-
rieeruvusega. Nii on néiteks antud juhul pikaajaline aasta keskmine standard-
hilve keskmiste tuulekiirustega vorreldes suhteliselt suur: 2,4 m/s, (iiksikute
péevade standardhélve jadb vahemikku 1,6-3). Ka tuleb tdhele panna, et kuigi
iga péeva (v.a 29. veebruar) keskmine on arvutatud 47 aasta 376 mootekorra
keskmisena, on ekstreemsetel tiksikvaartustel statistikale viga suur maju.
Naiteks joonisel 2 torkab enne pértliperioodi silma tiksik piik 7. augustil. See
on kuulsa 1967. aasta 6. ja 7. augustil méllanud tormi jalg pikaajalises 66pée-
va keskmises tuule kiiruses. Ka néaiteks 15. septembri piiki saab seletada iihe
konkreetse madalrohkkonnaga 1996. aastast.

Kui vaadelda aga pértliperioode tuule kiiruse modelleeritud aastase kaigu
ehk poliinoomjoone vordluses, voiks delda, et nii uus kui ka vana péartel on
pigem silmatorkavalt tuulevaiksed.

Nagu 7. augusti 1967 ja 15. septembri 1996 tormi naidetest jareldub, jatavad
erakordsed tormid sageli selge statistilise signaali pikaajalisse keskmisse. Siiski
keskmiste arvutamine pigem tasandab erakordsete siindmuste jilge aegreas.
Sestap on mattekas vaadelda pértliperioodi torme iiksikjuhtumitena. Uhtlasi
annab see voimaluse uurida muutusi partlirajude esinemissageduses.

Paraku tuleb antud juhul arvesse votta seda, kuidas tormi vo6i raju defi-
neerida, ja see ei ole lihtne. Vanasonade puhul oleks moistlik votta aluseks
keeleteaduslikud allikad ja vaadata, mida tiks voi teine tormist ilma téhistav
sona sisuliselt tdhendab. Ent nditeks Andrus Saareste “Eesti keele moistelise
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Joonis 2. Tuule kiiruse pikaajaline aastane kdaik Virumaal Johvi ja Viike-Maarja keskmi-
sena. Must pidev joon: pikaajaline 66pdeva keskmine perioodil 1966-2012; punktiirjoon:
6. astme poliinoom. Mustade tulpadega on dra margitud pdrtliperioodide piirikuupdevad:
10. august — uue pdrtli varaseim ja 20. september — vana partli hiliseim kuupdev. Halli
pideva joonega on tdhistatud 24. august ehk uus pdrtel ja halli katkendliku joonega

6. september ehk vana pdrtel.

sonaraamatu indeksitest” (http:/www.eki.ee/dict/saareste/) leiame moistete-
rithma “torm” alt 44 ja “tuul” alt 304 artiklit. Mis tdhenduslik vahe on iihel
voi teisel nendest sadadest sonadest, vajab eraldi uurimist, ning see véaljub
kaesoleva artikli raamidest ja autori kompetentsist. Saareste tuule ja tormi
artiklite ohtrus aga viitab ilma kirjeldavate sonade niiansirohkusele. Nii on
Mall Hiiemée (2015) kirjutanud, et “Kirde-Eesti rannikumurde meru ja méru
kuuluvad joulisema tdhendusviljaga nimetuste hulka, kui seda on pelgalt
maru.” Ilmselgelt on ka maru ja raju vahel erinev tdhendusvili, kuid kuidas
viljendada seda tuule kiirusena meetrites sekundis? Huvitav on aga tdhelda-
da, et raju (ka rajo ja roju) oli tormi tdhistava sénana levinud peamiselt just
Virumaa idapoolsetes kihelkondades (VMS).

Meteoroloogias hinnatakse tuule tugevust klassikaliselt niinimetatud
Beauforti skaala jargi. See on 19. sajandi keskpaigast kasutusel olev empiiriline
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skaala, milles tuule kiirus (sisuliselt kiill ilm) jagatakse 13 klassi, vastavalt
sellele, kas on tuulevaikus (0 klass), tuul liigutab puudel lehti ja tekitab kergeid
laineid, v6i murrab oksi ja paneb merevee vahutama. Skaala korgeim ehk
12. klass on orkaan, mille korral on tuule kiirus suurem kui 32,7 m/s. Sellise
12pallise tuule tugevuse korral on merel hiiglaslikud lained, maismaal metsad
laastatud ja ehitistel laialdased purustused.

Beauforti skaala jargi nimetatakse rajuks tuule kiiruse vahemikku 17,2—
20,7 m/s ja tormiks 20,8-24,4 m/s; s.0 mainitud skaala 8 ja 9 palli. Siin vaa-
deldavate aastate suurim moddetud tuule kiirus partliperioodidel on molemas
jaamas aga vaid 16 m/s (6. septembril 1973). Olgu mainitud, et Laéne-Eestit
ritstanud 1967. aasta augustitormi ajal méodeti tuule maksimaalseks 10 mi-
nuti keskmiseks kiiruseks nii Johvis kui ka Viaike-Maarjas samuti vaid 16 m/s,
kuid seda mitmel moéstekorral jarjest. Naiteks toodud 15. septembri 1996 tormi
kiirused jaid molemas jaamas vahemikku 9-11 m/s. Seega polnud vaadeldaval
47 aastal péartliperioodil iihtegi siindmust, mida Beauforti skaala jargi saaks
nimetada rajuks, veel vihem tormiks. Ka traditsioonilise 15 m/s jargi voib
radkida vaid tihest partlirajust — juba mainitud 6. september 1973. Olgu tapsus-
tuseks iile korratud, et siinkohal me manipuleerime 10 minuti keskmise tuule
kiirusega. Liihiajaliselt ehk puhanguti vdivad tuulekiirused nende siindmuste
ajal ulatuda 25 ja rohkem m/s.

Niisiis, piisava valimi saamiseks tuleb raju defineerimise latti oluliselt alan-
dada ja rajajooneks votta 10 m/s. Seegi on suhteliselt suur tuulekiirus (Beauforti
skaalal 5—6 palli), mis paneb traadid undama ja keerab viletsamad vihmavarjud
tagurpidi. Lisaks tuleb arvestada, et molemad meteojaamad asuvad rannikust
suhteliselt kaugel (Johvi linnulennult ca 10 km ja Vaike-Maarja 48 km). See
aga tdhendab, et rannal ja merel voib samal ajal mollata tisna korralik torm.

Kui votta aluseks uue pértli periood, esines aastatel 1966-2012 J6hvis tuule
kiirus 10 m/s ja enam kokku 38 ja Viike-Maarjas 29 paeval. Seejuures téapselt
partlipaeval (24. augustil) oli Vaike-Maarjas tuuline vaid kolmel (1966., 1973.,
1989.) ja Johvis uihel (1973.) aastal.

Jargnevalt vaatleme aga detailsemalt vana péartli perioodi, sest sellel ajal
valitsevad loodusolud vastavad péartlipdeva parimustest kajavatele suvelopu
meeleoludele oluliselt paremini. Ent ka vana pértli perioodil on tuule kiirus
vaga harva 10 m/s. Analiitisitava 10 904 mootmiskorra kohta esines tuule kiirust
10 m/s ja enam molemas jaamas vaid ca 90 korral. See tdhendab, et Johvis oli
vaadeldaval perioodil 53 ja Viaike-Maarjas 50 tormist pdeva. Tépselt partlipie-
vale (6. septembrile) langes rajune ilm vaid kahel aastal: 1973 ja 1974. Tuleb
ka oelda, et sellist viga tugeva tuulega ilma ei esine iga aasta péartliperioodil.
Samas on monel aastal péartlirajusid mitu — néiteks 1966. aastal kummaski
jaamas lausa viis.
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Seega, et saada tugeva tuulega siindmusi iga aasta péartliperioodi, tuleb
tuulekiiruse latti veelgi allapoole lasta. Siin tekib aga metodoloogiline kiisimus,
mida votta selleks kriteeriumiks, mille jargi piiri nihutada? Vaib néiteks alu-
seks votta tuule kiiruse esinemissageduse jaotuse ja 1dhtuda 95. protsentiilist,
mis on loodusteaduses traditsiooniline piir harvaesinevate siindmuste erista-
miseks. Lihtsustatult voib 95. protsentiili lahti seletada kui vAartust, millest
95% mootmisi omab viiksemat vaidrtust, kui antud vaartus. Nii Johvi kui ka
Viaike-Maarja vana péartli perioodi 95. protsentiiliks on 7 m/s. Selle tuule kiiru-
sega (vastab Beauforti skaala 4 pallile ehk méodukale tuulele) hakkavad kiill
tolm ja vabad paberilehed lendlema ning merele tekivad moned lainejédnesed,
kuid tormiseks ei saa sellist ilma kuidagi pidada. Sestap votame siin aluseks
Beauforti skaala 5 palli vaikseima tuulekiiruse 8 m/s. Uldiselt tuulevaikse
augusti 16pu ja septembri alguse oludes on isegi sellise tuulekiirusega paev
kindlasti tdhelepanuvairne. Selle taseme puhul ilmnevad {isna hésti ka need
mitu paeva kestvad péartlirajud, millest vanarahvas on radkinud.

Joonisel 3 on kombineeritud Johvi ja Vaike-Maarja tuulekiiruse andmeid ja
leitud, mitmel vana partli perioodi pdeval oli Virumaal tuuline. Antud joonise
puhul on pértlirajuks defineeritud pértliperioodi pédev, mil tuule kiirus kas
Johvi voi Vaike-Maarja voi molemas jaamas korraga on vihemalt tihel moot-
miskorral vordne v6i suurem 8 m/s.

Koigepealt tuleb tdhele panna, et paris partlipdeval (6. septembril) esines
tuulist ilma kas Viike-Maarjas voi Johvis voi molemas kohas korraga vaid 11
juhul. Samas tuleb 6elda, et toesti pole veel olnud aastat, kus joonise koostamise
aluseks voetud definitsiooni jargi ei oleks esinenud pértliraju. Selgelt on aga
ndha, et partlirajude esinemissagedus on 47 aastaga kiiresti vihenenud. Kui
1966. aastal oli vaadeldavast 29 partliperioodi pdevast Virumaal kokku 14 ra-
just péeva (kuus hea ja kaheksa paha partli paeva), siis 2012. aastal vaid kolm
(iks hea ja kaks paha pértli pdeva). Johvi puhul voib sellise vihenemise taga
kahtlustada asjaolu, et jaama ldhedusse on ehitatud Kohtla-Jarve Ahtme linna-
osa. Ent kuna ka Viike-Maarja tuulekiirused on vidhenenud tisna drastiliselt,
siis tahistavad need tendentsid pigem kliimamuutusi. Uheks suundumuseks
on muuhulgas see, et kui 1960-70. aastatel esines raju enamikul kordadest
molemas jaamas samal paeval, siis viimasel ajal on tuuline kas Viike-Maarjas
voi Johvis. Juba néiteks toodud 1966. aasta 14 rajupéevast kiitmme olid tuulised
nii Ida- kui ka La&ne-Virumaal. 2012. aastal oli kolmest tuulisest paevast vaid
ks molemas jaamas tihine.
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Joonis 3. Pdevade arv, mil Virumaal (Viike-Maarjas ja Johvis véi mélemas jaamas
korraga) esines vana pdrtli perioodil (23. august — 20. september) pdrtliraju: pdev, mil
tuule kiirus kas Johvis véi Viike-Maarjas vor mélemas jaamas korraga oli vihemalt tihel
maootmiskorral vordne vol suurem kui 8 m/s. Mustade nelinurkadega on tdhistatud need
aastad, mil partliraju esines pdartlipdeval (6. septembril). Paha pdrtel (rajud, mis esinevad
pdrast pdartlipdeva) on esitatud negatiivses skaalas. S.t nditeks 1966. aasta vddrtus — 8
tihendab, et paha pdrtli perioodil (7.-20. septembrini) oli pdrtliraju kokku kaheksal pdeval.

Arut

elu ja jareldused

Kui votta aluseks formaalsed tuule kiiruse kriteeriumid, mille jargi ilmatea-
dustes piiritletakse tormi ja raju, voib jareldada, et vaadeldaval 47 aastal on
partliperioodil esinenud vaid iiks péartliraju. Kui alandada raju defineerimise

piire 1
igasse
Uldse
pigem

0 meetrini sekundis, siis tugeva tuulega pdevade arv kiill suureneb, kuid
aastasse selliseid juhtumeid siiski ei jatku (vt Sepp 2013a: joonis 5).
(eriti viimastel kiimnenditel) on augusti 16pp ja septembri algus olnud
silmatorkavalt tuulevaikne periood. Kui aga silmas pidada meil harili-

kult juulist augustini valitsevat suhtelist tuulevaikust, v6ib iga tolmu keeru-
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tav voi traate undama panev tuuline pdev tunduda rajuna. Kui aga ldhtuda
ameerika kirjaniku Darrell Huffi (1954) sententsist: “Kui andmeid piisavalt
kaua piinata, tunnistavad need iiles iikskdik mida,” ja alandada tuule kiiruse
piiri 8 m/s, siis voib toesti 6elda, et partliraju on midagi sellist, mis esineb igal
aastal. Sellisel juhul voib téesti iga augusti 16pu v6i septembri kontrastselt
tuulist ilma nimetada péartlirajuks.

Teisalt tuleb tdhele panna, et partliraju voib olla langenud kliimamuutuste
ohvriks. Siin vaadeldava perioodi alguses on veel ka augustis ohtralt tuuliseid
ilmasid, millest mondagi voib ametlikult tormiks nimetada. Uue sajandi alguses
on rajuilmasid Virumaal vaid moned tiksikud. Sellise tendentsi tiheks pohjuseks
voiks tuua muutused maastikul: metsasuse iildine kasv Eestis ja J6hvi puhul ka
linnaehitus. Olulisem pdhjus on aga kliima soojenemine, mille tulemusena on
klimatoloogilise siigise algus viimase poole sajandi jooksul peaaegu kogu Eestis
nihkunud kuni kaks nédalat hilisemaks (Tarand et al. 2013: 397). Samuti voib
siis esimese siigistormi esinemine olla ajapikku hilisemaks liikunud. Sellega
voiks seletada niiteks hea pértli vihenemise tendentsi. Ent siin on ndha mérke
keerukamatest muutustest atmosfaari tsirkulatsioonis ja sellest tulenevalt ka
uldises tuulereziimis. Trendid Euroopa tuulekliimas on tidis vastuolusid. On
t6id, mis naitavad tuule kiiruse iildist ja eriti suurte tuulekiiruste vihenemist
viimastel kiimnenditel (Smits et al. 2005; Vautard et al. 2010; Keevallik 2011).
Teisalt leidub uurimusi, millest jareldub, et tuule kiirus on hoopis kasvanud,
seda peamiselt ladnetuulte arvel (Chen et al. 2006; Tomingas 2002). Eesti puhul
on niiteks Tarand et al. (2013: 441-442) toonud vilja, et mones Ladne-Eesti
jaamas on perioodil 1960-2010 tormipdevade arv tildiselt vihenenud, aga nen-
de korval olevates hoopis suurenenud. Partliraju kontekstis on huvitav tahele
panna, et kodigis analiitisitud jaamades on tormipédevade arv vihenenud just
augustis ja septembris (vt Tarand et al. 2013: tabel 5.4.2).

Tuleb tunnistada kéesoleva statistilise analiiiisi teatud norkusi. Loppude
Iopuks ei anna eelnev kindlat vastust, kas partliraju on siis olemas, voi on see
vaid tithi rahvajutt. Voib-olla kunagi oligi partliraju toesti igasiigisene nuhtlus?
Kuigi varasemaid tuulekiiruse m66tmisi on tdnapaevastega keeruline korvuta-
da, on ju mo6o6tmisi siiski tehtud ja vAhemalt kvalitatiivsel tasemel (tuulevaik-
ne-tuuline-tormine péev) oleks rajude analiiiis taiesti voimalik. Ilmateaduste
seisukohalt saab partliraju edasi uurida ka néiteks stinoptilisel tasemel, s.t
vaadelda, millise siinoptilise stindmusega meil suvi 16peb. On selleks téesti moni
kindel torm, mis pumpab siia suhteliselt jahedamaid 6humasse, voi toimub
paeva lithenemisest tingitud jarkjarguline jahtumine? Klimatoloogia mottes
annaks see meile veel iihe voimaluse hinnata, kuidas on ilmastik muutunud.

Samas tekib siin digustatud kiisimus: on’s ilmavanasonade analiitisimisel
motet? Milliseid teadmisi voi kasu see voiks anda?
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Nendele kiisimustele vastamisel tuleb silmas pidada mitut aspekti. Kindlasti
ei saa rahvajutte, s.h ilmavanasonasid toesti tilemé&ira tosiselt votta. Kui dip-
lomaatilisemalt valjenduda, siis nendes on mitmeid metodoloogilisi probleeme:
alates sellest, et monikord on jutustajad rahvapirimuse kogujatega ilmselt
nalja teinud, Iopetades sellega, et suurem osa ilmavanasdnadest on meil laenud
teistest kultuuridest (Sepp 2013b). Ka péartliraju traditsioon on Kirde-Eestisse
joudnud arvatavasti Soome kaudu germaani rahvastelt (Hiiem&e 2010: 241).
Sageli parinevad nii-oelda laialt levinud rahvalikud ilmatarkused 19. sajandil
maarahva hulgas viga populaarsetest kalendriraamatutest (Baran 2016). Sel-
lised raskused pole aga Eesti folkloriste takistanud pohjalikult analiitisimast
imemuinasjutte ja nende paritolu (nt Toomeos-Orglaan 2003; 2011). See, kuidas
toimivad kultuuridevahelised kontaktid, olgu need siis imemuinasjuttude voi
ilmatarkuste laenamiste tasemel, on ka tadnapédeva globaliseeruvas maailmas
oluline uurimisobjekt.

Niisiis, miks mitte uurida rahvatarkusi ilma kohta? Seda enam, et nii-
oelda ilmavanasonasid on igal rahval, sealhulgas ka eestlastel, ohtralt. See
on iseenesest loomulik, sest peamiselt pollumajandusega seotud rahvale oli
ilma ennustamine eluliselt oluline. Ka tdnapéeval voiks tulevase suve ilmas-
tiku tapse ettekuulutuse pealt teenida iisna kopsaka summa raha. Agraarses
thiskonnas oli aga ilmastiku ja saagi ennustamine suures osas elu ja surma
kiisimus. Vale kiilviotsus kevadel voiski tdhendada jargmisel talvel ndlga. Ilm
ja ka ilmaended olid eestlastele sedavord olulised, et need olid lausa mitmete
argielutavade osa: naiteks 6eldi, et kui kéik taldrikud tithjaks siitiakse, siis tuleb
jargmisel pideval ilus ilm (Tedre 2015). Seega peaks ilmavanasonades olema
akumuleerunud rahva sajandite-pikkune kogemus. Sellisel juhul véiksid need,
kui kaudsed ilmastikuandmed, huvi pakkuda ka klimatoloogia seisukohalt.

Siiski, vaatamata sellele, et ilmaga seotud rahvatarkusi on Eestis talletatud
kiimneid tuhandeid (Proodel & Miirk 1970: 167; Hiiemé&e 2007: 314), on neid
suhteliselt viahe uuritud ja sellega on peamiselt tegelenud loodusteadlased.
Senini praktiliselt ainus pohjalikum ilmavanasonade analiiiis ilmus 1920. aas-
tal August T6llasepa sulest (T6llasepp 1920). See raamat sisaldab aga ohtralt
ajastule omast moraalitsemist: rahvatarkused on kill vidart vanavara, mida
koguda, kuid praktilist kasu ei maksa nendest otsida; vanasoénade jargi il-
maennustus on pigem ebausk, mis ei sobi tdnapédevasesse, teaduskesksesse
maailmapilti: “Suuremal jaol neist [vanasdnadest] ei ole teaduslist vaartust.”
Usna samalaadset moneti iileolevat suhtumist voib tdheldada ka 20. sajan-
di esimesel poolel tegutsenud teiste maade vanasonauurijate puhul (Hazen
1900; Taylor 1931). Meteoroloogide Henry Allen Hazeni ja August Tollasepa
(Tollassepa) suhtumist voib moista, sest mélemad olid oma maal, vastavalt
siis USAs ja Eestis, ilmateaduste (meteoroloogia, klimatoloogia, atmosfaari
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fiitisika, stinoptika jne) pioneeride hulgas. Olukorras, kus meteoroloogia oli alles
iseseisva teadusena siindimas, oli voitlus konkureerivate rahvalike ilmaennete
ja pseudoteadustega omal kohal. Samas tunnistas August T6llasepp juba oma
raamatu eessdnas, et meteoroloogiateadused lihtsalt pole veel nii arenenud,
et koiki vanasonu analiitisida (T6llasepp 1920: 8). Niiiid, peaaegu sada aastat
hiljem, vdiks olukord olla muutunud: kui Hazeni ja Téllaseppa aegadel vottis
ilmaandmete statistiline uurimine aega nadalaid, siis praegu on see arvutiga
mone tunni voi paari pdeva kiisimus.

Tollaseppa meteoroloogikarjaér ja flirt ilmavanasonadega jai 1920. aastatel
lihikeseks (Pae & Tammiksaar 2016). Pogusalt kisitles ta ilmavanasonade
teemat ka oma Noukogude vangilaagris alustatud ja pensionipdlves l6petatud
raamatus “Meteoroloogia koigile”. Siingi kutsub T6llasepp tiles suhtuma ilma-
vanasonadesse, kui ilmade ennustamise vahendisse, ettevaatusega (Téllasepp
1960: 210). Rahvalike ilmatarkustega on flirtinud teisedki Eesti loodusteadlased.
Naiteks on muuhulgas rahvakultuuri kogumisega tegelenud Gustav Vilbaste
kirjutanud viljasaaki puudutavatest ilmaennetest (Vilbaste 1944). 1970. aastal
kirjutasid lithikese peatiiki ilmatarkustest folklorist Mall Proodel (Hiiemée) ja
klimatoloog Heino Miirk (Proodel & Miirk 1970). Sarnaselt Tollasepa (1920)
raamatule antakse selleski kirjatiikis monedele rahvatarkustele ratsionaalseid
seletusi. Samas oeldakse ka, et paljusid ilma kohta kiivaid tdhelepanekuid
tuleks veel loodusteaduslikult uurida. Samuti on mitmeid vanarahva tahelepa-
nekuid ilma ja selle ennustamise kohta klimatoloogi vaatevinklist kasitlenud
Andres Tarand (2004). Rahvalike ilmatarkuste iile on oma kirjatiikkides sageli
arutlenud ka klimatoloog Ain Kallis.

Meie rahvapdrimuse uurijad on ilmavanasonadega tegelenud pigem frag-
mentaarselt. Voib-olla on pohjus selles, et ilma kohta kédivad rahvatarkused
ei taha hasti liigituda klassikaliste vanasonade alla (Dundes 1984: 45; Krik-
mann 2001; Baran 2016; Grzybek 2016). Teiseks tundub, et folkloristid vota-
vad endiselt liiga tosiselt Tollasepa ja tema kaasaegsete sonu nagu ei oleks
ilmavanasonadel teaduslikku vaartust (vt Hiiemé&e 2007: 314). Need on ilm-
selt pohjused, miks ka rahvusvahelises teaduskirjanduses ei ole tileliia palju
toid ilmavanasonadest. Teadustéode andmebaasides Thomson Reuters Web of
Science (http://webofknowledge.com) ja Scopus (https:/www.scopus.com) vois
kéaesoleva artikli kirjutamise ajal (veebruar 2017) marksonade weather proverb,
weather lore ja weather sayings jargi leida suurusjargus 80 kirjet. Neist umbes
veerandsada on ilmunud viimase paarikiimne aasta jooksul, aga ligi 50 kirje
puhul on avaldamisaasta 19. sajandis.

Eesti folkloristidest on ilmavanasonu koige pohjalikumalt kasitlenud Mall
Hiiemée (nt Proodel & Miirk 1970; Hiiemae 2007: 314—318; partliraju kohta vt
Hiiemée 1991: 75-100; Hiiemée 2010: 241-242; Hiiemé&e 2015), kuid ka tema
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on neid sagedamini vaadelnud vaid osana méne rahvakalendri tdhtpdeva kom-
bestikus. Loodetavalt on olukord selles vallas muutumas, kuna naiteks Anneli
Baran (2016) on kokku pannud sissejuhatava tilevaate Eesti rahvalikest ilma-
tarkustest. Tema kirjutises markeeritakse dra mitmed uurimissuunad, mida
folkloristika seisukohalt tuleks edaspidi pohjalikumalt kasitleda: ilmatarkuste
klassifitseerimine, andmeallikad, ilmavanasonade levimine kalendritest rahva
sekka, erinevate keelendite esinemissagedus vanasonades ja nende vordlemine
teiste rahvaste vanasonadega (Baran 2016). Seega on rahvalike ilmatarkustega
vaja tegeleda kasvoi ainult seetdttu, et see on viheuuritud valdkond. Seejuures
peaks n-6 jame ots olema kultuuriteadlaste kies, kuna ilmapérimust tuleks
pigem tdlgendada kui ilmastiku ja kliima mgjude sotsiaalset ja kultuurilist
peegeldust (Hirschfelder 2012). Ilmateadused saavad siin pakkuda vaid tea-
tavat loodusteaduslikku tausta.

Uks, mida rahvalike ilmatarkuste uurimine meile anda véib, on teatud
sissevaade meie esivanemate maailmatunnetusse. Niiteks paistab mitmest
Eestis viga levinud vanasonast vilja ettekujutus, et aasta peab olema termilises
tasakaalus: kui talv on kiilm, siis peab suvi olema soe ja vastupidi, kui talv on
soe, siis suvel on vilets ilm. Muide, sedalaadi vanasonad on paelunud paljusid
loodusuurijaid (vt Tollasepp 1920; Vilbaste 1944; Proodel & Miirk 1970; Tarand
2004). Andres Tarand (2004) on oma arvutustes leidnud, et statistilises mot-
tes sellist talve-suve seost pole. Olgu mainitud, et aastaaegade omavaheliste
seoste analiiiis on siiski klimatoloogias tosiseltvoetav uurimisteema (Tehver
1999; Kaasik 2003). Talve-jargi-suvi vanasonad on samuti laenud ning nende
paikapidamatust toestas juba Saksamaa meteoroloogia iiks pioneere profes-
sor Georg Gustav Hellmann (T6llasepp 1920: 34). Samas annavad need siiski
vihje, mismoodi kujutasid eestlased ette ilmastikku ja selle toimimist enne
seda, kui siindisid meteoroloogia ning regulaarsed ilmateated. V6ib ju arutleda,
et argiarvamuseks (Jarv 1997) muutusid peamiselt sellised laenkonekadanud,
mis voimaldasid kohalikku ilmastikku paremini seletada v6i sobitusid siinsete
inimeste maailmatunnetusega.

Veel iiks kiisimuste ring, millele vastamine véimaldaks vanarahva ilma-
tarkusi kasutada ka kaudse andmeallikana ilmateadustes, on seotud nende
ilmumise ja levimise ajaga. Nagu mainitud, on pértliraju puhul ilmne, et Eesti
kirderannikule joudis see moiste Soomest. Virumaa rannik oli sébrakaubanduse
kaudu véga tihedalt seotud Soome rahvakultuuriga. Ent millal see parimus
meie rannikule joudis? Kui nii-6elda “aegade algusest”, siis voib péartliraju tra-
ditsioon olla iseenesest huvitav mailestis sellest, millise meteoroloogilise siind-
musega kirderanniku rahvas suve 16ppu mérgistas. Kui aga partliraju muutus
Kirde-Eesti kihelkondades ootamatult populaarseks teatud ajaperioodil, voib
see olla margiks, et sellal kimbutasid Virumaad augustis-septembris regulaar-
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sed tormid. Tormid, mille markeerimiseks sobis hasti partlipaev. Sellisel juhul
saab rahvajutte partlirajust votta kui andmeallikat, mis annab meile vihjeid
antud perioodi ilmastiku kohta.

Partliraju parimuse ajaloo analiiiis nouab aga pohjalikku téod arhiivides
ja kirjandusmuuseumi kogudes. Autorile kitte sattunud nii 6elda avalikest
allikatest (kirjandus ja internetiallikad: kodulehekiilg Eesti Rahvaluule (www.
folklore.ee); digitaalarhiiv DIGAR (www.digar.ee) ja selle eesti artiklite portaal
(dea.digar.ee)) jadb partliraju eestistumisest moneti vastuoluline pilt, mille
alusel vo6ib spekuleerida, et partliraju traditsioon on pigem suhteliselt hiline
laen. Huvitav on néiteks tédheldada, et raamatus “Eesti kliima minevikus ja
tanapéeval” (Tarand et al. 2013), millest suurema osa h6lmavad Andres Tarandi
poolt kogutud ja analiitisitud kroonikate ja vanade ajalehtede tsitaadid, pole
uhtegi marget partlirajust. Partlipdeva on mainitud tiksnes kolmel korral (aas-
tatel 1640, 1642 ja 1878) ning seda vaid vaga varajaste 66kiilmade kontekstis.
Partlipaeva pole markimisviérseks pidanud ka meie esimesed rahvakultuuri
uurijad. Niiteks Jung (1879) kirjutab kiill partlipdevast, kuid raju ei maini.
Umbes samal ajal kui Soomes 6ppinud Gustav Suits luuletas lehti roobitsevast
partlirajust (Suits 1913), kirjutas Gustav Vilbaste pohjaliku tilevaate Kolga
rannarahva hulgas tdhistatud rahvakalendri tdhtpdevadest (Wilberg 1913).
Muuhulgas mainitakse ara partlipdev kui tiks jaanipdevale jargnev vihemtéah-
tis tdhtpidev. Rannarahvale potentsiaalselt ohtlikust partlirajust Vilbaste ei
kirjuta. Samas on Kuusalu kihelkonnast siiski teada pértliraju tilestdhendusi
(joonis 1). Tormi ja suurt vett kardeti Kolgal hoopis risti imber, s.t ristipdeva
ehk taevaminemispiiha paiku (Wilberg 1913). Ja samas, nagu sissejuhatuses
mainitud, alustas Viru-Nigula kihelkonnas siindinud ja seal lapsepdlve veetnud
Jiiri Parijogi jutustust “Hingi pddstmas” just péartliraju kirjeldusega.

Esimene ajaleheartikkel, mis viitab partlipdevaga seotud tuulisele ilmale,
on dea.digar.ee otsimismootori jargi tuvastatav 4. septembrist 1890. Siis ilmus
ajalehes Tallinna Séber 27. 16ikuskuu pédeval Paldiskist postitatud kiri, mil-
les teatatakse, et parast suurt maru on ilm moneks pédevaks ilusaks lainud,
kuid niiad tuul jille tugevneb: “Meie omad péaésukesed on juba viga arvaks
lainud, nagu ikka kohe pérast Partli paava. Tuuled teevad suwe lahkumiseks
vagewat kontserti.” 1895. aasta 31. augusti Postimehes kirjutatakse sellest,
kuidas Virumaal kohe pértlipdeval linnud kadusid ja lehed kolletama hakka-
sid. Otseselt tormist kiill juttu ei ole, kuid mainitakse, et ilmad on stigisesed
ja 13.-27. augustini sadas pidevalt vihma. 26. augustil 1897 aga avaldatakse
Postimehes kiri Viljandimaalt, milles kiidetakse vihmarikast ja sooja suve ning
antakse teada, et kaks 6okiilmaohtlikku piiha, lauritsa- ja partlipdev, méodusid
sel aastal ilma kiilmata. 1902. aasta 24. augusti Postimehes aga kurdetakse
Suure-Jaanist, et ka vanemad inimesed ei méleta, et rukist 16igataks péarast
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partlit, nagu sel viletsal suvel juhtus. Partlipdeva mainitaksegi leheuudistes
pigem rukkisaagi ja -kiilvi kontekstis.

Jajarsku ilmub juba sissejuhatuses mainitud 10. septembri 1929. a Virumaa
Teataja, milles lisaks tormionnetuste kirjeldamisele on veel eraldi artikkel
partlirajust:

“Ennem jdadb pool talvet taeva, kui “Pdrtli roju” tulemata”, — nii iitleb
vanarahwa ettekuulutus ja seda ka tdiie digusega. Peaaegu iga aasta
tabavad meid Pdrtli pdeva (25. aug. v. k.) iimbruses tugevad sajud ja
tormid. Eriti tormiseks ja tugevaks osutus tanavune “pdrtli roju”, mis
vihma ja tugeva tormiga algas juba moédunud neljapdeval (s.o. 5. sep-
tembril). Harva moddub “partli roju” kuivade tormidega, enamasti alati
seltsib tugev vihm, mis lakkamatult, nagu “kapaservast” alla kallubd. |...]
(kirjaviis muutmata).

Jargmisel aastal ilmus August Krikmanni (1930) sulest Virumaa Teatajas
kirjatiikk “Roju, romavihm ja kapsakaste”. Selles toob tuntud dpetaja, arhivaar
ja rahvaparimuse koguja néiteid péartlirajudest juba Russowi kroonikast ning
hilisemast ajast: “Partli tormides on Lontova sadamas ja mujal Viru rannas
paljulaevu hukkunud ihes meeskondadega. Ka méodunud aasta kapsakaste oli
partlil dige rohke. Vihma valas kui hiigla kapa servast.” 26. augustil 1931 Viru-
maa randa ja angerjapiitiki hdirinud kirdetormi seostati samuti péartlipdevaga
(Vaba Maa, 29. august 1931). Sarnaseid uudiseid péartlirajudest voib jargnevate
aastate ajalehtedes tisna sageli trehvata ja nii jadbki mulje, et partliraju on
midagi just 1930. aastate Eesti ilmastikule tiitipilist.

Sellisesse jareldusse tuleb muidugi suhtuda kriitiliselt. Uhelt poolt peab
kiitma Eesti Rahvusraamatukogu poolt arendatavat digiarhiivi DIGAR, mis
voimaldab lihtsat ligipdésu ja otsingut vanadest raamatutest ja ajalehtedest.
Teiselt poolt pole kiesoleva artikli kirjutamise ajal veel koiki enne Teist maail-
masoda ilmunud raamatuid ja ajalehti digitaliseeritud. Lisaks soltub DIGARI
otsingumootori voimekus raamatutest voi ajaleheartiklitest mérksonu tiles leida
suuresti teksti trikkkimise ja digitaliseerimise kvaliteedist. Seega ei pruugi
ainult elektroonse otsinguga koik, eriti aga vanemad teated partlirajust vilja
tulla.

Teadete domineerimist 1930. aastatel saab seletada veel iihe tendentsiga.
Nimelt alustasid kahe maailmasoja vahel ilmumist mitmed uued maakonna-
lehed, millel oli suur huvi ilmastikunihtuste vastu; seda eriti nn vaikival ajastul
(vt Tarand 2004: tabel 1). 1925. aastal asutati Virumaa Teataja, mis oli esimene
peaaegu kogu Virumaad holmav paevaleht. Kui 19. sajandi suured Eesti aja-
lehed soltusid kohapealsetest kirjasaatjatest, siis maakonnalehed olidki nii-
oelda koha peal. Virumaa Teataja pooras tisna palju tdhelepanu rannikuelule
ja kalandusele (Sepp & Pae 2016) ning ka ilmale.
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Kokkuvote

Tuuleandmete analiiiis ei anna l16plikku vastust kiisimusele, kas selline néhtus,
nagu partliraju, on tegelikult looduses olemas v6i mitte. Perioodil 1966—2012
Johvi ja Viike-Maarja ilmajaamas moddetud andmete alusel voib oelda, et
augusti 10pp ja septembri algus on Virumaal pigem tuulevaikne periood. Sellise
suhtelise tuulevaikuse taustal v6ib iga tuulisem péev tunduda rajuilmana.

Analiiiis naitab ka, et viimastel kiimnenditel on tuuliseid ilmasid jaadnud
ttha vihemaks. See on mark nii Eesti maastike muutumistest, kuid peamiselt
siiski kliimamuutustest. “Vanasti” olid august ja september kindlasti palju
tuulisemad. Kuivord tuuline kirderannikul enne 1966. aastat partlipdeva iimb-
ruses oli, vajab eraldi uurimist.

Omaette teema on see, mida annab selline ilmakonekidindude analiiiis. Va-
rasemad ilmavanasonade uurijad on sageli rahvatarkustesse suhtunud teatava
uleolekuga. Praktilise ilmaennustuse alusena rahvatarkused toesti ei pade. Sa-
mas pole seda teemat kuigi palju uuritud ei Eestis ega rahvusvahelisel tasemel.

Kindlasti on nii folkloristika kui ka ilmateadused Ta6llasepa ja Taylori aega-
dest tublisti edasi arenenud. Potentsiaalselt annab ilmakonekééndude uurimine
teadmisi nii meie esivanemate maailmapildi, rahvatarkuse leviku, kui ka oma-
aegse ilmastiku kohta. Nende kiisimuste selgitamine aga nouab ilmateadlaste
ja folkloristide tihedat koostood.
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Summary

On St. Bartholomew’s Day storm and weather
paroemias

Mait Sepp

Keywords: climate change, folk tradition, St. Bartholomew’s Day, St. Bartholomew’s
Day storm, weather paroemias, wind speed

The present study analyses St. Bartholomew’s Day storm — a storm that supposedly
takes place near St. Bartholomew’s Day (August 24th) every year — a paroemia that has
widely spread on the north-eastern coast of Estonia. The two questions analysed here
are: firstly, whether such a storm is proved by the meteorological data and, secondly,
whether it is reasonable to study weather paroemias.

The present research makes use of the data about wind speed, measured in Jghvi and
Viike-Maarja weather stations during the period from 1966 to 2012. A more detailed
analysis is dedicated to wind data around the old St. Bartholomew’s Day — the period
around September 7th by the Gregorian calendar (August 12th till September 20th).

According to wind speed data, it may be said that in north-eastern Estonia the end
of August and beginning of September are rather windless. However, the analysis of
the wind measurement data does not give a definitive answer to the question whether
such a phenomenon as St. Bartholomew’s Day storm actually exists in nature. Against
the background of relatively windless days, every windier day may be seen as stormy.

The analysis indicates that the number of windy days around St. Bartholomew’s Day
has constantly been decreasing over the last decades. This refers to changes in Estonian
landscape, but even more so to changes in the climate. In the olden times, August and
September were definitely much windier than today. Further research is needed to find
out how windy the north-eastern coast of Estonia was around St. Bartholomew’s Day
in the period before 1966.

What is the benefit of such an analysis of weather paroemias? Proverb researchers
have often viewed weather folklore somewhat condescendingly. It is true that weather
paroemias do not qualify as the basis of scientific synoptic meteorology, and many
paroemias have been borrowed from other cultures. For example, it is known that the
St. Bartholomew’s Day storm tradition is Germanic and has reached Estonia via Fin-
land. Weather paroemias, including weather proverbs, do not often follow the classical
proverb rules. This is probably the reason why weather paroemias have been thoroughly
studied neither in Estonia nor internationally.
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A study into weather proverbs potentially gives us knowledge about the worldview of
our ancestors, culture distribution mechanisms, and also about the weather in the past.
For example, it may be speculated that borrowed paroemias that fitted into the local
population’s worldview or helped to better explain local weather phenomena entered
common usage. If this is true, then it should be possible to find out from archived data
when a particular weather paroemia became popular. This, in turn, enables us to use
weather paroemias as proxy data for weather sciences. It may be assumed on the basis
of old newspapers that the term St. Bartholomew’s Day storm became widely spread
in the 1920s through to 1930s, when several well-documented storms indeed had dev-
astating effects on the coast of north-eastern Estonia. However, this assumption has
to be taken as a speculation, as several county newspapers, whose interest in the local
weather was great, were established within the same period. A more detailed analysis
of the St. Bartholomew’s Day storm tradition and other weather paroemias, however,
requires a close cooperation between atmospheric scientists and folklorists.
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Folkloorist ja avalikkusest iiht- ja teistpidi

Eesti folkloristide 12. talvekonverents

2. ja 3. martsil toimus Jogevamaal Voore Puhkekeskuses kaheteistkiimnes folkloristide
talvekonverents, mis oli pithendatud Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
juubelile — osakonna eelkiija Eesti NSV Teaduste Akadeemia Keele ja Kirjanduse
Instituudi rahvaluulesektor loodi 1947. aastal. Konverentsil esinesid folklooriuurijad
Argentinast, Eestist, Indiast, Soomest, Ungarist, Valgevenest ja Venemaalt. Kahe
konverentsipdeva sisse mahtus 19 eesti-, inglis- ja venekeelset ettekannet, filmightu,
kontsert ning kultuurilooline jalutuskéik Voore kiilas.

Selleaastase konverentsi teemaks oli “Folkloor ja avalikkus”. Sonavotjad ldhenesid
nende kahe maiste koosmotestamisele vordlemisi erinevate nurkade alt. Uks teema,
mis mitmes ettekandes esile tuli, oli kiisimus folkloristide asendist tédnapéeva iihis-
konnas, nende voimalustest ithiskonnas toimuvat mdjutada. Nii arutles Mari Sarv et-
tekandes “Rahvaluule kogud avalikkuse teenistuses” selle iile, kuidas on muutunud
Eesti Rahvaluule Arhiivi kogude avalik tédhendus — kas ja milliste eesmérkide jaoks on
seal talletatut erinevatel aegadel teadusvilistel eesmérkidel kasutatud. Eda Kalmre
suuresti autoetnograafiline ettekanne “Kellele kuluvad meie ajalugu ja kohanimed?
Vonnu niide. Folkloristina haldusreformi keskel” naitas seda, kui viahe on folkloristil
vahendeid, et toimuvat moéjutada. Anu Korb aga vaagis ettekandes “Siberi eestlased:
kogukond, uurija ja avalikkus” seda, kuidas on mojutanud folkloristide huvi Siberi eesti
kogukondade vastu nende kisitlemist meedias (ning kuivord on meedia ikkagi toonud
esile neid aspekte, mis mgjuvad kodueestlase jaoks eksootiliselt).

Mitmeid ettekandeid iihendas usundi ja avalikkuse vahekorra vaatlemine. Mare
Koiva ettekanne “25 minutid tarkade majas” analiiiisis iihte konkreetset usundilise
materjali kogumisolukorda, tuues esile erinevad strateegiad, mida koguja kasutas, et
muidu voorastele kiattesaamatut teavet omandada. Mihaly Hoppali ettekanne “Some
aspects of shamanism” keskendus Samanistlike litkkumiste olukorrale tdnapéevastes
ihiskondades. Baburam Saikia ettekanne “Belief and Politics in Institutionalized System
of Neo-Vaishnava Religion: A Study on the Image of Sattra in Contemporary Assam”
kasitles religiooni ja poliitika suhteid Assamis iihe konkreetse uususundi niitel.

Mitmeid ettekandeid ldbis huvi tdnapédevase kujundkone ja keelekasutuse vastu.
Anastasiya Astapova sonavott “Self-Reflexive Metaphors among Refugees in Estonia”
analiiiisis konekujundeid, mille kaudu Valgevenest parit astiilitaotlejad motestavad
oma olukorda (ning mis aitavad neil toime tulla voimaliku astiiilist keeldumisega). Liisi
Laineste ja Anneli Barani ettekanne “Siiljest ja stiidamest. Kujundkone “Tujurikkuja”
(2015) kommentaarides” analiiiisis fraseologismide rolli pagulastevastases vihakones.
Liisa Granbom-Herrase ettekanne “Proverbs as Part of Common Language” analiiiisis
vanasonade kasutamist soome ajakirjanduses. Serva pidi haakus selle grupiga ka Antti
Lindfordsi satiiri olemusele keskenduv ettekanne “Performance of Moral Accountability
and the Ethics of Satire in Stand-Up Comedy”.

Veel iihe (vordlemisi hajusa) keskmena voib esile tuua narratiivsust. Oli nii tradit-
sioonilisemaid narratiivikasitlusi, nditeks Ljudmila Lobanova iihe konkreetse jututiitibi
kontekstualiseering ettekandes ““Podrast jaid alles vaid sarved ja jalad” ehk podrale-
gend Viseri komide traditsioonis tdna” ning Anatoli Panjukovi teoreetiline ettekanne
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“Isekoostumise fenomen rahvaluules”. Anastasiya Fiadotava sonavott “Sharing Humour
within a Family in the Digital Age: A Case Study of Belarusian Dyadic Traditions”
keskendus jutustamisele tédnapievases transmeedialises keskkonnas. Kaks ettekan-
net seadsid keskmesse aga jutustamise teraapilise funktsiooni. Piret Paali ettekanne
“Palliatiivravi ja meediamdgjuline eutanaasiafantaasia patsientide narratiivides” toi
esile meedia mgju palliatiivravi patisentide ootustele seoses raviga. Barbara Galarza
ettekanne “The Crazy Man from War in the Context of Folk Therapy: A Case Study of
a Storytelling Event from Argentina” kisitles iithe konkreetse jututiiiibi terapeutilist
funktsiooni ajaloolises kontekstis.

Ettekannete hulgas oli mitmeid ponevaid retrospektiivseid analiiiise, mis kesken-
dusid kas monele ajahetkele voi jalgisid mond stindmust pikema ajaperioodi jooksul.
Naiiteks Merili Metsvahi ettekanne “Esimese 66 diguse teema 1910. ja 1920. aastate
Eestis” jalgis selle motiivi levikut, ning kiisis selle esilekerkimise pohjuste jarele. Mall
Hiieméie ettekanne “Rahvakalendri elust ja elushoidmisest” vaatles rahvakalendri muu-
tuvat rolli eesti 20. sajandi kultuurilises kommunikatsioonis. Ulla Savolaise ettekanne
“Understanding Silence: Interplay of Personal and Public Memories of the Internment in
Finland” kisitles Teise maailmasdja jarel toimunud sakslaste laste ja naiste paigutamist
kinnipidamisasutustesse — Savolainen toob esile selle, kuidas varem téielikult maha
vaikitud juhtum on téusnud meedia keskmesse ning analiiiisib seda kuivord meedia-ké-
sitlused haakuvad asjaga seotute mélestustega. Pille Kippari ettekanne “Avanemine: 20.
sajandi teise poole rahvusvahelistest folkloorisuhetest” oli otseselt inspireeritud sellest,
et konverents oli pithendatud EKMi folkloristika osakonna juubelile — oma autobiograa-
filises sonavotus andis Kippar iilevaate folkloristide ndukogudeaegsetest vilissuhetest.

Kuivord konverents oli pithendatud EKMi folkloristika osakonna juubelile, 16ppes
esimene péev piduliku noodiga. Osakonna juhataja Mare Koiva koneles osakonna mine-
vikust, olevikust ja tulevikust, ning andis iile tdnukirjad osakonna endistele tootajatele
ja pusikaastoolistele.

Katre Kikas

Presidendi rahvaluule kogumise preemia ja
aasta Eesti Rahvaluule Arhiivis

Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivile t6i aastalopp roomsa numbri-
uudise: 2016. aastal arhiveeriti ERAs 1 500 000. lehekiilg parimusest ehk siis niiiid on
Eesti Rahvaluule Ahiivis tallel 1,5 miljonit kasikirjalehekiilge!

Rahvaluule kogumispreemia said 2016. aasta eest Eesti Vabariigi Presidendilt kolm
inimest: Merili Metsvahi, Maria Peep ja Maie Erik. Auhinnad andis iile Eesti Vabariigi
President Kersti Kaljulaid.

Merili Metsvahi on Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas viinud
1abi mitmeid eriilmelisi v&litoid ning aidanud laiendada rahvaluule talletajate ringi. Koos
teiste kolleegidega on ta korraldanud ja juhendanud ka suuremaid valitoid: 2001. aas-
tal Kanepi kihelkonnas, 2002. aastal Karulas, 2010. aastal Poltsamaal, 2011. aastal
Kihnus. Tanu asjatundlikule juhendamisele ja vahendamisele on tudengite kogutud
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aines joudnud arhiivi histi korrastatuna, nimekirjade, valitéopaevikute ning fotodega
varustatuna.

Tema hilisemate vilitoskursuste raames TUs on posratud pilk uudsete ja kaasakis-
kuvate teemade poole ka arhiivi vaatepunktist. Tartu Ulikooli folkloristlike vilitoode
kursusest osavotnud kiimme tudengit ei kdinud 2013. aastal mitte koos valitéodel,
nagu tavaliselt, vaid igaiiks kogus eraldi just talle meelepérast ainest ja kirjutas ka
osalusvaatluse pédeviku. Nii on kirjeldatud saja-aastaseks saanud vanatadi juubelipidu,
poidlakiitidiga reisimise kogemusi, 16imumis- ehk tutvumispidu tockollektiivis, laste
stinnipdevade pidamist médngumaal jne. 2016. aastal oli kursusest osavotjate teemaks
soorollid. Tehti intervjuusid, kus otsiti vastust jargmistele kiisimustele: Kuidas mind
kasvatati voi kuidas iiles kasvasin? Kas mulle on téihtis, et ma olen naine/mees? Kas
minul on see esimene kategooria, millesse inimesed jagan, voi ei ole? Kas soorollid on
erinevad? Kas naiseks- voi meheksolemise kogemus on erinev? Jne.

Merili Metsvahi on sage arhiivikiilastaja, kes otsib materjale nii endale kui ka tu-
dengitele, et neid omakorda arhiiviainestiku juurde suunata. Lisaks oma juhendatavate
kogutule on ta arhiivile iile andnud ka rohkesti enda talletatud ainest nii salvestuste,
osalusvaatluste, pidevikute kui fotodena (mh laste stinnipédevapeod, sandiskdimised jpm).

Maria Peep on osalenud viiel arhiivi kogumisvaistlusel. Aramérgituks on ta t66d
osutunud lastemingude (2013) ja kodupdrimuse (2014) voistlustel. Kokku on temalt
saadetisi 82 lehekiiljel, lisaks kirju ja fotosid. Maria Peep on kirjutanud teemadel, mis
on olnud talle siidameléhedased ja huvipakkuvad. Soome-lugude voistlustéo (2009)
jutustab paeluvalt sellest, kuidas juhuslik kohtumine viis pikaaegse suhtlemise ja sob-
ra-suheteni toreda perekonnaga Soomest.

Edasised kaastood kujutavad elu lapsepdlvekodus Tagulas, kooliaega Viljandis, t66-
elu Lilleméel ja jargnevat elu ja tootamist Saaremaal. Kaasahaarav on ka Maria Peebu
kirjutatud elulugu, kus kisitletakse nii s6ja- ja sjajargsete aastate poordelisi ning
keerulisi aegu, kui ka emotsioone seoses Eesti iseseisvumise ja maailma avanemisega.

Maie Erik on ERAga koostood teinud alates 2009. aastast ja votnud osa enamikust
viimaste aastate kogumisvoistlustest, sealhulgas 2016. aasta elulugude kogumisest.
Kokku on temalt 2017. aasta alguseks arhiveeritud 100 lk kirjapanekuid ja 37 fotot.
Maie Eriku kaastoid iseloomustab napp ja tdpne sonastus, keskendumine teemale ja
ajastuomastele detailidele, olgu need siis meenutused esimestest noukogudeaegsetest
soomlaste kiillaskdikudest metsamajandisse 1960. aastatel (“Minu mélestuste Soome”),
iseenda juhtumid looduskaitseinspektorina totamise ajast ning emalt kuuldud lood
seltskonnainimesest ja naljamehest vanaisast (“Minuga juhtus iiks naljakas lugu”) voi
fotosid, skeeme jm lisamaterjale sisaldav pohjalik kaastoo Kriitidneri vallas asunud
isatalu Suure-Armike maastikest ja saatusest (“Minu maastikud”). Kaastoos elulugu-
devoistlusele “Minu elu ja armastus” meenutab ta aastail 1900-1967 elanud isa.
Mullu lisandus Eesti Rahvaluule Arhiivi kisikirjakogusse 8265 1k materjali, fotosid jouti
aasta jooksul arvele votta 4000, heli- ja videosailikuid 138. Tegelik laekumiste arv on
aga marksa suurem, sest arvelevotmisele eelnev t66 mahukate annetustega alles kaib.

Ene-Margit Tiit, Leo-Henn Humal ja Mart Humal annetasid arhiivile Ott Kangilaski
originaaljoonistuse ERA esimesest juhatajast Oskar Looritsast. Portree oli kuulunud
nende vanematele, Looritsa Veljesto-kaaslastele Noora ja Arnold Humalale.

Rahvaluule arhiivi joudis kaks suurt terviklikku saami materjalikogu: Kaur Sarv
annetas meile oma ema, saami keele ja kultuuri uurija Marju Petersoni (1959-2010)
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Vasakult: Maria Peep, Maie Erik, Merili Metsvahi. Seisavad elu-
loovoéistluse eestkoneleja Kristiina Ehin ja Eesti Vabariigi President
Kersti Kaljulaid. Alar Madissoni foto 2017.

Koola saami originaalsalvestused 1990. aastatest (133 helikassetti) ning soome heli-
looja, muusik ja muusikauurija Ilpo Saastamoinen — koopiad oma saami materjalidest
(62 CD-plaati).

Salme Valjataga eestvottel ja koostoos ERA teaduri Mari-Ann Remmeliga asusid
Jiri kihelkonna Nabala poliselanikud iiles kirjutama oma maélestusi, mis niitid arhii-
vile iile anti. Paikkonnas tegutsetakse aktiivselt kohaliku looduse ja parandmaastike
kaitsmise nimel. Salme Viljataga on Saaremaalt Jiri kihelkonda Nabalasse tulnud
ule 30 aasta tagasi. Mujalt parit inimesena oskab ta selge pilguga méargata oma uue
kodukoha vaartusi. Valutades siidant kodukanti dhvardavate ohtude (paekarjdarid, RB)
pérast, pole ta istunud kied riipes, vaid on mitmel rindel tegutsenud kohaliku looduse ja
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Eluloovéistluse “EV 100. Minu elu ja armastus” véitjad (vasakult): Evelin Toniste,
Kadri-Liis Turtoni isa Andres Rebane, Mare Hallop, Eesti Vabariigi President
Kersti Kaljulaid, Maimu-Marietta ja Heimar Nellise tiitar Annika Nellis ja
Heino Trikkant. Pildilt puuduvad Vaike Rannu Torontost ja Viino Ubina. Alar
Madissoni foto 2017.

parandmaastike kaitsmise nimel. Viimase viie aasta jooksul on tema huviorbiidis olnud
ka suuline parimus. Tema eestviottel hakkasid Nabala poéliselanikud 2013. aastal ise
malestusi iiles kirjutama (koostoos ERA teaduri M.-A. Remmeliga. Vaartuslikku infot
kogunes kiimnelt inimeselt. Peale selle oli Salme sageli teejuhina kaasas.

Ahto Kaasik ja Tartu Ulikooli looduslike piithapaikade keskus annetas ERAle
2013. aasta Vonnu kihelkonna vilitoode mahuka materjalikogu: salvestatud interv-
juud (296 helifaili) koos litereeringutega, filmitud parimuspaigad ja maastikud, iile
3000 foto, asendiskeemid ja joonised.

Vilitoode eesmirk oli kaardistada kohaliku kogukonna abiga parimuslike piitha-
paikadega ja laiemalt parimusega seotud kohti. Intervjuud nii poliste elanike kui ka
uusasukatega peegeldavad eeskitt piirkonna iseloomulikku kohapédrimust. Folkloorse
materjali muudab pdnevaks Vonnu kihelkonna ambivalentsus: tegemist on ajalooliselt
rikka ja oman#olise traditsiooniga piirkonnaga ning teisalt kaasaegsete mgjudega linna-
lahedase alaga. Kogujad on valitéometoodikas 1dhtunud varasematest arhiiviallikatest,
mis voimaldab jalgida nii maastiku kui parimuse muutumist (diinaamikat).
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Suure annetuse tegi mullu Eesti Kirjandusmuuseumile ka Ilmar Koverik — see
koosneb rohkem kui saja Valgamaalt, eriti Helme ja Torva kandist périt inimese
meenutustest originaalvideote ja nende pohjal tehtud DVD-de seeriast. Kogu ja&b hoiule
Eesti Kultuuriloolisse arhiivi.

Antti Ilomets, kelle siidameasjaks on olnud kohaliku Rakke muuseumi elushoidmine
kehvade olude kiuste, teeb Eesti Rahvaluule Arhiiviga koostéod alates 2005. aastast.
Ta on meile annetanud oma helisalvestused Koeru kihelkonna Liigvalla kiila laulu- ja
pillimehe Rudolf Polendiku lauludega, 29 laulukladet ja salmikut, sh s6durilaulikuid
ja 1960. aastate koolitiidrukutele vaga iseloomulikke kladesid Rakkest, 2016. aastal
Raitsverest périt raudteetoslise Ulo Vainmanni paevikumérkmed jm.

Vaidast périt telemees, filmi- ja fotofanaatik Jiiri Roosmann on arhiivi iile andnud
ladusas keeles ja humoorikas stiilis kirja pandud ning rohkesti parimusainest sisaldavad
maélestused (iile tuhande lehekiilje), kus ldhikondsete ja iseenda meenutustest koorub
virvikaid ajastupilte 20. sajandi alguskiimnendite Vaidast ja Tallinnast, koolipdlvest
Aruvalla moéisas, sodurielust ndukogude armees jne.

ERA pikaaegne kaastooline Maret Lehto kirjutas 2016. aastal t6o “Mélestusi Tallinna
muhulaste folklooririthmast Munuksed” ning andis iile ansambli repertuaari ja tegevust
kajastava mahuka materjalikogumi: laulusénad koos kommentaaridega kirjapanduna
ja viisid salvestatuna, esinemiste jt siindmuste kroonika, kontserdikuulutused jm.

Vaike Hang on 2016. aastal toonud korduvalt lisa nii ERA kui EKLA arhiividesse,
sh kirjapanekuid Lydia Siivangult oma kodukandist T6helast, mélestusi ja pajatusi
tuntud tartlastest Elmar Kitsest, Karl Taevist, Eerik Kumarist, kultuuri- ja teadus-
looliselt vaartuslikke kirjavahetusi, salmikuid, kettkirju jm.

Imbi-Harietta Eenlo on saatnud algselt lastele méeldud méilestused oma tooelust
Gloria filiaalis Tallinnas, ajal, kui seda kiilastasid Karl Vaino, Vaino Viljas, aga ka
Mihhail GorbatSov koos abikaasa Raissaga.

Mitmed inimesed koguvad rahvaluulet jarjekindlalt aastast aastasse. Nii on sarna-
selt eelmiste aastatega ka 2016. aastal materjali saatnud voi toonud Leida Oeselg, Kaie
Humal, Ellen Randoja, Lo Jarvekiilg, Enda Naaber, Lille Teedumée, Ellen Paljak jpt.

2015. aasta detsembrist 2017. aasta jaanuarini viidi ldbi iilemaailmne eluloovoistlus
“Eesti Vabariik 100. Minu elu ja armastus”. Voistluse korraldasid Eesti Kirjandusmuu-
seumi Eesti Kultuurilooline ja Eesti Rahvaluule Arhiiv, Uhendus Eesti Elulood, Eesti
Oppetos Keskus VEMU Torontos ja kirjastus Tanapéev, selle viisid 1ébi Rutt Hinrikus,
Ulle Kaart ja Astrid Tuisk.

Kokku saadeti 193 elulugu. Vaistlusele saadetud toode seas on kirjutisi valjaspool
Eestit elavatelt eestlastelt, kui ka mujal stindinud ja Eestisse elama kolinud inimestelt.
Elulugusid kirjutati eesti, inglise, saksa, rootsi ja ka voro keeles. Konkursile saabus nii
pohjaliku t66 tulemusena siindinud suguvésaraamatuid kui monelehekiiljelisi kirjeldusi,
luulet ja proosat.

Viljakuulutatud armastuse-teema tuleb esile vaoshoitult, kuid see on kirjutistes
taiesti olemas. “Kui seda viljendataks suurtest emotsioonidest tulvil, siis ma ei usuks
seda,” todes ziirii liige Merle Karusoo. Kuna kirjutajate hulka on astunud uued pélvkon-
nad, kajastatakse varasemast vihem 20. sajandi keskpaiga poordelisi aegu ja rohkem
elusaatuste kujunemist 1dhiminevikus.

Voistluse pidulik 16petamine ja parimate auhindamine toimus 4. aprillil 2017 Tartus,
Eesti Kirjandusmuuseumi eluloo- ja kaastooliste pideval. Ehedamad elulood on plaanis

246



UUDISED

avaldada Eesti Vabariigi 100. siinnipéevale pithendatud kogumikus. Koik elulood siili-
tatakse Eesti Kirjandusmuuseumis Eesti Kultuuriloolises Arhiivis. Elulugude vaistluse
patroon oli Kristiina Ehin.

Toid lugesid ja hindasid mitmed eri taustaga elulugude uurimise, tdlgendamise
ja kogumisega tegelevad inimesed: Terje Anepaio, Tiiu Jaago, Merle Karusoo, Tiina
Ann Kirss, Aigi Rahi-Tamm, Astrid Tuisk, Jirgen Volmer. Voistlusel méérati seitse
peapreemiat, 16 t66d tosteti esile ja 34 margiti dra.

Arhiivide kaastoolisi ja voistluse voitjaid toetasid auhindadega Eesti Kultuurkapital,
Moisakeraamika, Piusa Savikoda, kirjastused Ténapdev, Rahva Raamat ja Petrone
Print.

Taname koiki, kes arhiiviga koostood tegid!

2017. aastal on kaastoolistele vilja pakkuda kaks kogumisteemat. Mall Hiiemée on
koostanud kiisitluse “Loomariik ja inimene”. Oodatakse arvamusi, lugusid ja uskumusi,
isiklikke kokkupuudete kirjeldusi seoses nii meie metsade polisloomade kui ka uuemate
liikidega, naiteks Saakal.

Perekonnanimelugude kogumise voistlus (koordinaator Valdo Valper) kannab peal-
kirja “Imelik nimi”. Sinna oodatakse t6id nimede ajaloost, tdhendustest, aga ka tdht-
susest nende kandjatele.

Kirjutada voib nii késitsi, postitades voi tuues kaastoo aadressile Vanemuise 42,
saata e-mailiga aadressile kratt@folklore.ee voi vastata rahvaluule arhiivi kogumispor-
taali kratt kaudu: http:/kratt.folklore.ee/.

Astrid Tuisk

Tartus kogunesid kultuuriteadlased

27.-29. aprillini toimus Tartus Eesti Kirjandusmuuseumis ja Eesti Rahva Muuseumis
kultuuri-uurijate konverents “Across Borders VII: Cultures in Dialogue”, mis kutsus
teadlasi arutama keele ja kirjanduse kognitiivsete, sotsiaalsete ja kultuuriliste aspektide
ule.

See oli sarja “Across Borders” seitsmes kohtumine (varasemad tiritused on toimunud
peamiselt Poolas, aga ka Ungaris ja Slovakkias), mis keskendus eelkdige kommunikat-
sioonile, (etno)lingvistikale ja folkloristikale. Konverentsist vottis osa 109 delegaati
(ettekannetega) ja paarkiimmend kuulajat 21 riigist Euroopast, Ameerikast ja Aasiast.
Konverentsi kaks esimest pdeva toimusid Eesti Kirjandusmuuseumis ning kolmas Eesti
Rahva Muuseumis (see oli ithendatud ERMi aastakonverentsiga).

Plenaarloengutega esinesid prof Gerard McCann (Suurbritannia), prof Mariusz
Misztal (Poola) ja prof Mihhail Lotman (Eesti). Kolme péeva jooksul toimusid tildised
keele, kultuuri ja kirjanduse paneelsessioonid ning té6toad. Eesti Kirjandusmuuseumi
saalis sai vaadata Poola Vabariigi Suursaatkonna toel avatud fotoniitust “Stanistaw
Ignacy Witkiewicz — Witkacy (1885-1939) metafiiiisilised portreed”.

“Across Borders VII” sai teoks Eesti Kirjandusmuuseumi koostoos Poola Jagiello
ja Krosno iilikoolidega, Eesti-uuringute Tippkeskuse ja Eesti Rahva Muuseumiga.
Konverentsi toetasid Eesti Kultuurkapital, Poola Vabariigi Suursaatkond Tallinnas, Eesti
Teaduste Akadeemia ja Euroopa Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus).
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Konverentsi “Across Borders VII” osalised kirjandusmuuseumis. Keskel esiplaanil
konverentsi peakorraldaja Liisi Laineste. Alar Madissoni foto 2017.

Kava ja ettekannete lithitutvustused on kattesaadavad kodulehel http://www.folklore.
ee/rl/fo/konve/AcrossBorders/2017/index.html.

Liisi Laineste

Folkloristika aastapreemia sai Reet Hiieméae

Alates 2011. aastast on Akadeemiline Rahvaluule Selts koostdos Eesti Kultuurkapitali
Rahvakultuuri sihtkapitaliga andnud vilja Eesti folkloristika aastapreemiat. Preemia
eesmirk on tosta esile preemia saamisele eelnenud aasta jooksul silma paistnud folklo-
risti tegevust. M6odunud aastal pilvis preemia Andreas Kalkun.

Téanavu esitati ziiriile neli kandidaati: Reet Hiiemée, Helen Kommus, Aado Lintrop
ja Merili Metsvahi. Koigi mainitute 2016. aasta oli tegus ja laiahaardeline — valminud
on nii teadusartikleid, allikapublikatsioone kui ka populaarteaduslikke viljaandeid.

2017. aasta Eesti folkloristika aastapreemia otsustati anda Eesti Kirjandusmuuseu-
mi folkloristika osakonna teadurile Reet Hiiemé#ele. Reet Hiilemé&e on mitmekiilgne ja
viljakas folklorist ja usundiuurija. 2016. aastal ilmus Reet Hiiem#e sulest hulgaliselt
korgetasemelisi teadusartikleid ning laiemale lugejaskonnale méeldud kasitlusi, ka
koostas ta ajakirja Folklore: EJF usundiliste juttude erinumbri. Aasta 16pus valmis
tal ka doktoritoé “Folkloor kui mentaalse enesekaitse vahend: usundilise parimuse
pragmaatikast”, mille kaitses kdesoleva aasta algul.

Reet Hiiem&e on uurinud nii klassikalisi folkloorizanre kui ténapéevaseid rahvaluule
jausundiga seotud nahtusi. Tanu heale vana parimuse tundmisele oskab Reet Hiiemée
ndha seoseid vanade ja uute ndhtuste vahel. Reet Hiiemé&e uurimuste allikateks on
nii arhiivides kui meedias ja internetis leiduv elav piarimus. Reet Hiiem#e uurimused
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aitavad moista tdnapédeva niiliselt sekulaarses Eestis toimuvaid néhtusi (nt iileloomu-
likud kogemused ja teispoolsusega suhtlemine) ning niitavad parimuse diinaamikat.
Lisaks teadustegevusele on Reet Hiiemé&e ka aktiivne oma uurimuste populariseerija.

Preemia anti katte 25. mail Tartus Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud Akadee-
milise Rahvaluule Seltsi aastakoosolekul.

ARS

Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

20. aprillil esinesid konekoosolekul Liina Saarlo (Kohtumisi Laiusel. Murdekorrespon-
dent Agu Tamme rahvaluule kirjapanekutest ja lugemispéevikutest) ja Karri Toomeos-
Orglaan (Kirillitsas iileskirjutatud seto jutuso’. Mitmekeelsusest munk Arkadi, Stepan
Dimitrjevi ning Jiiri Truusmanni kirjapanekutes).

25. mail esines Akadeemilise Rahvaluule Seltsi aastakoosolekul ettekandega eelmisel
aastal rahvaluule uurimispreemia saanud Andreas Kalkun (Veel kord elatud usust ja
seto marioloogiast). 2016. aasta teadustegevuse eest anti folkloristika preemia Reet
Hiiemé4ele. Ingrid Riiiitel esitles vastvalminud CD-d “Parnumaa rahvalaule ja pillilugu-
sid”. ARSI uldkoosolekul valiti uus juhatus ja revisjonikomisjon. Uued juhatuse liitkmed
on Reet Hiiemade, Anu Korb, Merili Metsvahi, Kdrri Toomeos-Orglaan ja Ergo-Hart
Vastrik, revisjonikomisjoni kuuluvad Mare Kalda, Liilia Laaneman ja Helen Kémmus.

16. juunil toimus ARSI valjasoit Vonnu kihelkonda.

Kirri Toomeos-Orglaan

Eesti Rahvaluule Arhiivis

24, mirtsil esines Mall Hiiemée Viru-Jaagupis Ladne-Viru parimuspéeval ettekandega
“Endelinnud meie maastikupildis”.

3. aprillil esines Kadri Tamm Ilisaku Kihelkonna Muuseumis toimunud Virumaa
kodu-uurijate paeval ettekandega “Eesti Kirjandusmuuseumi kogude kasutamisest
internetis”.

4. aprillil toimus Eesti Rahvaluule Arhiivi ja Kultuuriloolise Arhiivi iihine eluloo- ja
kaastooliste paev. President Kersti Kaljulaid andis kétte preemiad parimatele rahvaluu-
lekogujatele. Preemiad péalvisid Maie Erik sisukate kaastéode eest aastatel 2009-2016,
Merili Metsvahi Tartu Ulikooli tudengite folkloristlike vilitookursuste juhendajana
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korrastatud materjalide arhiivi iileandmise eest aastatel 2001-2016 ning Maria Peep
silmapaistvate kaastoode eest rahvaluule kogumisvoistlustel 2009-2016. Samas lopetati
ja tunnustati ka eluloovdistluse “EV 100. Minu elu ja armastus” parimaid osalejaid:
Mare Hallop, Heimar ja Maimu-Marietta Nellis (osaliselt kirja pannud Annika Nellis),
Vaike Rannu, Heino Trikkant, Kadri-Liis Turton, Evelyn Toniste ja Vaino Ubina.

9. aprillil viis Janika Oras Pélva leelokoorile Ilotsoor ja 9. mail Tallinna leelokoorile
Sorrosetod 14bi Gpitoa seto laulust.

14. aprillil salvestasid Ingrid Riititel ja Helen Kommus Toris Liisa Kiimmeli tiitrepoja
Rein Rohtla milestusi ja jutte.

19. aprillil kdneles Jiiri Metssalu Tre Raadios kohapérimusest ja looduslike piithapai-
kade uuringust ajaloolisel Harjumaal.

20. aprillil esinesid ARSi konekoosolekul ettekannetega Liina Saarlo (Kohtumisi Laiu-
sel. Murdekorrespondent Agu Tamme rahvaluule kirjapanekutest ja lugemispéevikutest)
ja Karri Toomeos-Orglaan (Kirillitsas tileskirjutatud seto jutusd’. Mitmekeelsusest munk
Arkadi, Stepan Dimitrjevi ning Jiri Truusmanni kirjapanekutes).

21. aprillil esines Janika Oras 16. rakenduslingvistika kevadkonverentsi satelliitsemi-
naril “Kone ja muusika” Eesti Keele Instituudis ettekandega “Sonavélted seto regilaulu
varsimoodus”.

22. aprillil osales Moostes rahvamuusika to6tluste konkurss-festivali Moosekatsi Elo-
helu zirii toos festivali patroon Ingrid Riiiitel. Eesti Rahvaluule Arhiivi eripreemia
(hindaja Taive Sarg) palvis Arno Tamm — noormees meenutas rahvalaulikut, kes oma
lugusid roomuga esitab endale ja teistele, poollauldes-pooljutustades, taasluues seal-
juures teksti ja viisi.

26. aprillil toimus ERMis jirjekordne noorte kultuuriuurijate konverents “Noorte
hidled”. Kasitlemisele tulid Ida-Euroopa parimuskultuuri uuringute problemaatika,
rahvapedagoogika maiste ning traditsioonilise Hiina meditsiini kajastamine Eesti mee-
dias, avati rahvapéirase digeusu representatsiooni Oskar Looritsa késitluses, tutvustati
arhiivimaterjalide pohjal Pelli kultust Mulgimaal, seda, kuidas kajastuvad reisimélestu-
sed elulugudes, kuidas ja mida méiletatakse kolhoosiajast ning kuidas elavad eestlased
ja eestlus Moskvas. Konverentsi korraldasid Ave Gorsi¢ ja Piret Koosa (Eesti Rahva
Muuseum).

Esitleti valjaannet “Ristteel. Pro Folkloristica XVIII”, mille toimetasid Ave Gorsié¢
ja Inge Annom, kujundas Pille Niin. Kogumik koondab artikleid, mis on kirjutatud
noorteadlaste konverentsidel aastatel 2013—-2016 peetud ettekannete pohjal. Tanati
18. numbrini joudnud sarja “Pro Folkloristica” seniste numbrite toimetajaid.

26. aprillil koneles Jiiri Metssalu Rapla Keskraamatukogus Rapla kihelkonna loodus-
like pithapaikade teabepéeval pithapaikade uuringust ja kogus osalejatelt parimust.

28. aprillil pidas Lona P#ll Soomaa rahvuspargi kiillastuskeskuses kohalikele elani-
kele suunatud teabepaeval ettekande kohaparimuse uurimisest ja talletamisest ning
tutvustas eesootavaid valitooplaane.
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28. aprillil andis Risto Jarv Tallinnas opilaste teadustéode riiklikul konkursi piduli-
kul auhinnatseremoonial iile Eesti Kirjandusmuusemi eripreemia, mille palvis Hipp
Saar Osula Pohikooli 8. klassist uurimistooga “Lehmanimed minevikus ja tdnapéaeval”
(asutuse ziiriis Astrid Tuisk ja Risto Jérv). Nimed ja nimetamine on kultuuris ja kogu
iihiskonnas tdhtis teema, see seostub inimeste identiteediga. Hetkel on Eestis aktuaalne
valdade (iimber)nimetamine, samuti on nimeparimus praegu ka Eesti keeleuurijate ja
folkloristide fookuses.

Aprillis, mais ja juunis tegi Jiiri Metssalu vilitéid Rapla ja Hageri kihelkonna loo-
duslikes puthapaikades.

2. mail esines Andreas Kalkun Eesti Kirjandusmuuseumis konverentsil “Sooteadliku
kultuuriuurimise suundi Eestis” ettekandega “Ajalugu, mida polnud? Homoseksuaalne
iha 1920. aastate kohtuasjades”.

11. mail koneles Jiiri Metssalu Viitsal Eesti Jalgrattamuuseumi ajaloodhtul parimus-
paikade uurimise allikatest ja metoodikast Jarvamaa néitel.

13. mail toimus Jiiri Metssalu juhtimisel parimusmatk Rapla ja Nissi kihelkonnas.

16. mail oponeeris Andreas Kalkun Tartu Ulikoolis Liina Eeki doktoritésd “T4napéeva
eestikeelsete digeusklite katehheesist ja uskumustest”.

20. mail korraldas Anu Korb Eesti Kirjandusmuuseumis ettekandepéeva “Venemaale
veerenud VI. Eestlased Kaukaasiast Siberini”. Uritusel pidas Anu Korb ettekande
“Kohtumised Siberis: 15 ERA kogumisreisi”.

24. mail ilmus Katrin Martinsoni intervjuu Mari-Ann Remmeliga Nabala kohajuttude
raamatu teemal Postimehe vahelehes Raamat (nr 110).

25. mail esitleti Akadeemilise Rahvaluule Seltsi aastakoosolekul Ingrid Riiiitli kogu-
mikku “Parnumaa rahvalaule ja pillilugusid. Audru, Tostamaa, Tori ja Vandra kihel-
kond”. Kogumiku on toimetanud Janika Oras, helirezii teinud Jaan Tamm, kujundanud
Krista Saare.

21.-23. mail kiilastas Eesti Rahvaluule Arhiivi esindus Leedu Kirjanduse ja Rahvaluule
Instituudi Leedu Rahvaluule Arhiivi, kiilastusest votsid osa ka kolleegid Léti Rahvaluu-
le Arhiivist. 22. mail tutvustati parimusarhiivide iihisseminaril vastastikku arhiivide
arenguid ja tegevusplaane, ERA tegevusest andis tilevaate Risto Jarv. 23. mail arutati
toorithmades digiarhiivindust, narratiiviuurimist, etnomusikoloogiat ning laulutekstide
ja folklooriprotsessi uurimist.

28. mail oli telekanali Rossija Kultura eetris saade udmurdi palvustest, kus jagas oma
maélestusi filmivotetest ka Aado Lintrop.

30. mail koneles Juri Metssalu Hageri Rahvamajas Hageri kihelkonna looduslike
puhapaikade teabepaeval pithapaikade uuringust ja kogus osalejatelt parimust.

1. juunil pidas Janika Oras Tallinnas Kirjanike majas avaliku loengu “Pooltoon-pool-
teisttoon-laadi 6petamine mitte-nooditundjatel”, mis kuulus EMTA parimusmuusika
eriala 10. aastapdevale pithendatud iirituste sarja.
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1. juunil pidas Risto Jarv Haapsalus V muinasjutukonverentsil “Muinasjutuvagi.
Lugudega kasvame suureks” ettekande “Laps kui teelahkmel (ime)muinasjutu tegelane”.

2. juunil avati Maa-ameti kaardiserveris (https:/xgis.maaamet.ee/kohaparimus) ko-
haparimuse kaardirakendus. Rakendus valmis Eesti Kirjandusmuuseumi, Maa-ameti
ja Keskkonnaameti koostoos ning selle aluseks on aastate 2015-2017 projekt “Rah-
vusparkide méalumaastikud: Matsalu ja Vilsandi kaitsekorralduslik alusuuring”, mille
kaigus tehti valitoid ning kanti Maa-ameti kaardiserveri kaardirakendusse hulk uusi
parimuspaiku ning tekste, fotosid, heli- ja videofaile.

Tegemist oli sisulise jatkuga varasemale projektile ning rahvusparkide malumaas-
tike ideele, mis sai alguse Soomaalt aastal 2006. Selle tulemusel valminud kaardikiht
on olnud 2014. aastast avalikult kdttesaadav Maa-ameti kaardiserveris. Matsalu ja
Vilsandi rahvuspargi interaktiivset kaarti taiendati uute andmetega ning rakendus
sail mobiilsetes seadmetes kasutamise toe. Parimusobjektide korval on véimalik ku-
vada kaitsealuseid muistiseid, parandkultuuriobjekte, kohanimesid, valida taustaks
ajaloolisi kaarte jm.

5. juunil esines Liina Saarlo Tartu Ulikoolis konverentsil “Second Annual Tartu Con-
ference on Russian and East European Studies” ettekandega “Introducing the Soviet
Folklore in Estonia: An Unfortunate Endeavour”.

5. juunil juhtis Jiiri Metssalu parimusmatka Rapla kihelkonnas Tarsi talu parimus-
kultuuri suvekoolis “Esivanemate jilgedes”. Osalesid Rapla Vesiroosi Giimnaasiumi ja
Narva Soldino Giimnaasiumi dpilased.

7. juunil esitleti EKM Teaduskirjastuse ning MTU Sémerlased koostéos valminud
Mari-Ann Remmeli raamatut “Vennaste ja vete vald. Nabala kohajutud”. Raamatu
toimetaja oli Valdo Valper, kujundaja Angelika Schneider. Uritusel esitasid kohajutte
naitlejad Anne Tiurnpu ja Lauri Kaldoja. Meeleolu 16i Kiili Kammerkoor Tuuli Metsoja
juhatusel. Ténati tegijaid ning toetajaid. Sona vottis raamatu autor Mari-Ann Remmel,
kirjastust esindas ERA juhataja Risto Jarv.

9. juunil pidas Janika Oras Léti Vabariigis Alsungas 5. rahvusvahelise burdoonlaulu
festivali raames toimunud konverentsil “Drone singing, traditions, inheritance” ette-
kande “Seto arhailise mitmeh##lsuse 6petamise kogemusi”.

9. juunil tutvustas Mari-Ann Remmel Saaremaal Loona mdisas Vilsandi rahvuspargi
kiilastuskeskuses kohaparimuse kaardirakendust.

10. ja 11. juunil toimunud VIII Rahvusvahelisel Barentsi ja Euro-Arktilise Piirkonna
folkloorifestivalil Umba kiilas (Murmanski oblast, Terski raj.) tegi véalitoid Aado Lintrop,
festivalil osalesid lisaks ERAst Andreas Kalkun ja Valdo Valper.

13. juunil andis Ingrid Riiiitel koos Arnold Riiiitliga intervjuu TV3 suvestuudios.

14. juunil toimus ERA juubeliaasta loengusarja “ERA tuleb kiilla” avaloeng Parnumaal.
Parnu Muuseumis toimunud seminaril tutvustas projekti juht Ave Gorsi¢ rahvaluulear-
hiivi ténaseid tegevusi ning kéneles teemal “Uleloomulikud kohtumised”, Astrid Tuisk
pidas ettekande “Lapsepolv, méngud ja mangimine”, Ingrid Riititel esitles varsket CD-d
“Parnumaa rahvalaule ja pillilugusid”.
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16. juunil pidas Anu Korb Akadeemilise Rahvaluule Seltsi retkel Vonnu kihelkonda
ettekande “Kérsa kiila inimesed ja nende lood”.

16. ja 17. juunil 6petas Janika Oras vadja keele kursustel Palmses, Eesti muinastaide
keskuses Virukoda vadja rahvalaule ja ra#kis nende traditsioonitaustast.

19. juunil 6petas Janika Oras koos Meel Valgu ja Ene Lukka-Jegikjaniga Hargla
kihelkonna pulmalaule Valga muuseumis, augustis toimuvate avalike pulmade
ettevalmistusiiritusel.

25. juunil oli Raadio Kuku “Maatunni” saates eetris 16ik Madis Ligi intervjuust Mari-
Ann Remmeliga, kes tutvustas Maa-ameti kaardiserveri kohaparimuse kaardirakendust.

25. juunist 6. juulini tegid Janika Oras ja Andreas Kalkun koos Eesti Muusika- ja
Teatriakadeemia tudengite ja 6ppejoududega vilitéid pohja-udmurtide ja bessermanide
Jjuures.

26. juunil viis Lona Pall Soomaa rahvuspargi kiilastuskeskuses 14bi kohaparimuse
salvestamise koolituse tudengitele ja kohalikele elanikele, valmistamaks neid ette Eesti
Vabashumuuseumi ja Eesti Rahvaluule Arhiivi koostoos korraldatavateks suvisteks
vélitoodeks.

27. juunil pidas Anu Korb Vorumaal Koke kiilalismajas toimunud BaltHerNeti suve-
koolis “Eestlaste kultuuripdrand voorsil VIII. Fotokogud” ettekande “Venemaa eestlaste
isiklikud fotokogud”.

29. juunil pidas Astrid Tuisk ettekande siimpoosionil “Kodukujutelmad néukogude
Eestis: kultuuripraktikad ja inimkogemuse ainutisus” (Home imagiaries in Soviet
Estonia: cultural practices and the singularity of human experience).

10.-13. juulini toimusid kohapirimuse vélitood Kullamaa kihelkonnas, osalesid Mari
Sarv ja Eesti Kohapédrimuse Keskuse kursant Marek Saumann.

13. juulil esines Mari-Ann Remmel Rae vallas Jiiri raamatukogus Jiiri kihelkonna
looduslike pithapaikade uuringu teabepéeval. Tutvustati ka raamatut “Vennaste ja
vete vald. Nabala kohajutud”, milles on muu kohapérimuse hulgas juttu ka Nabala
kandi piihapaikadest.

13.-19. juulini lirimaal Limerickis toimunud 44. Rahvusvahelise traditsioonilise muu-
sika ndukogu (ICTM) maailmakonverentsil esinesid Janika Oras ettekandega “Heritage
holders, revivers, and creators. Contemporary roles and processes in Seto traditional
singing culture” ja Taive Sirg ettekandega “The tune came by itself out from the lyrics.
The ways of learning and re-creation of Estonian regilaul in the spontaneous singing
tradition of the early 2000s”.

17. ja 18. juulil tegi Risto Jarv koos koostoos Piret Paariga Rahvakultuuri keskusest
folkloristlikke valitéid Varska ja Meremée vallas.

21. juulil esines Mall Hiiemée Palupohja Looduskoolis Eestimaa Looduse Fondi puis-
niidutalgute raames loenguga “Kogukondlikust heinateost eesti rahvapirimuses”.
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27.-30. juulini salvestasid Helen Kémmus ja TLU dokumentalistika magistrant Reeli
Reinaus Viljandi parimusmuusikafestivalil 6pitubasid ning filmisid kontserdipublikut.

29. juulil viis Janika Oras koos ansambliga Vaike Hellero labi kiigelaulude opitoa
Viljandi Parimusmuusikafestivalil.

Risto Jarv, Mari Sarv

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

17. martsil pidas Reet Hiiemée Eesti Folkloorinoukogu korraldatud parimuskultuuri
kogemuspdhisel koolitusel Tallinnas koolituspdeva “Folkloor kui mentaalne enesekaitse”.

25.-30. martsini osales Liisi Laineste Géttingenis rahvusvahelise etnoloogia- ja folk-
looritihingu (SIEF) konverentsil “Ways of Dwelling: Crisis — Craft — Creativity” ja pidas
digitaalse etnoloogia paneelis “Digitally dwelling: the challenges of digital ethnology and
folklore and the methods to overcome them” ettekande “The new visual life of dialogue
jokes in Internet memes”.

26.-29. méartsini osales Katre Kikas Saksamaal Goéttingenis SIEFi 13. kongressil “Ways
of Dwelling: Crisis — Craft — Creativity”, kus pidas ettekande “A story-dwelling miller
in the 19th-century Estonia: Mért Siipsen and the power of writing”.

14. aprillil andis Mare Koéiva Novaatori jaoks intervjuu “Kristlikud lihavotted ja jane-
sed — millest selline seos?”

19. aprillil pidas Reet Hiiemde TU Parnu kolledzis ettekande “Turism, rahvausund
ja kombestik”.

20.-22. aprillini toimus Minskis rahvusvaheline teaduslik-praktiline konverents “Reli-
gioon ja ajalugu”, millest vottis osa Mare Koiva ettekandega Lilleorust, uuest elulaadist
ja religioossest maastikust.

27.-29. aprillini toimus Tartus kultuuriuurijate konverents “Across Borders VII: Cul-
tures in Dialogue”. Peakorraldaja oli Liisi Laineste, osakonda esindasid ettekannetega
Mare Kalda (From teaching netiquette to self-presentation: The development of the
Be-Like-Bill meme), Liisi Laineste (Metaphors of death and sickness in Estonian school-
related conversations), Tonno Jonuks (Ancient sacrality and modern offerings — compa-
ring contemporary deposits at sacred sites in Finland and Estonia), Anneli Baran (The
indefiniteness of terminology on the example of phraseology), Sasa Babié¢ (Swearing:
Dissolution into nothingness), Piret Voolaid (Contemporary use of proverbs in Estonian
and Finnish daily newspapers (Estonian case — proverbs in horoscopes)), Eda Kalmre
(Self-created love stories in girls’ culture).

29. aprillil esines Mare Koiva Vikerraadios ajaloosarja “Eesti lugu” saates “Austraalia
eestlased 17.
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1.-31. maini osales osakonna t66s Valgevene teadlane Irina Smirnova, kes viibis Eestis
teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Vilisministeerium arengu- ja huma-
nitaarabi vahenditest.

1. mail alustas folkloristika osakonnas teaduri ametikohal Sasa Babi¢ Mobilitas Pluss
jareldoktori kaheaastase projektiga “Traditsioon ja innovatsioon: Folkloori lithivormid
tanapaeva kultuurilistes dialoogides” (juhendaja osakonna vanemteadur Piret Voolaid).
Projekti eesmark on analiiiisida tdnapéaeva folkloori lithivorme kui keele olulisi piisi-
uhendeid, uurida nende kasutust ja diinaamikat. Folkloori lithivormid, nt vanasonad,
fraseologismid (sh vandeviljendid, hiiidnimed), moistatused, naljad kuuluvad argikasu-
tusse ja esinevad tdnapédeva meedias, sh internetikommunikatsioonis, nt reklaamides,
hariduses, meelelahutuses, ilukirjanduses. Projektis analiitisitakse ja tolgendatakse
lihivormide kasutuseesmérke ja -kontekste, vorreldakse kahe — sloveeni ja eesti — keele
ja kultuuri praktikaid.

Lingvistika ja folkloristika kombineeritud meetodeid jargides esitatakse tekstide ja
nende kasutuskontekstide siintees ja interpretatsioon kultuurilisel taustal, naidates
kahe keele ja kultuuri sarnasusi-erinevusi. Eesti lithivormiuurimise koolkonna tulemusi
ja meetodeid rakendatakse vordlevalt 16unaslaavi ainesel.

Maikuus andis Sasa Babi¢ Sloveenia Rahvusraadiole kolm intervjuud folkloori liihi-
vormidest rohuasetusega vandesonadel.

5. mail esines Tonno Jonuks Hertfordshire’i iilikoolis konverentsil “Ritual ‘Litter’ work-
shop: the heritage of contemporary deposits” ettekandega “Sacred rubbish: cleaning
sites of contemporary deposits”.

6. mail esines Mare Koéiva Vikerraadios ajaloosarja “Eesti lugu” saates “Austraalia
eestlased 2”.

10.-13. maini toimus Tartus Rahvusvahelise Pollumajandusmuuseumide Assotsiat-
siooni (AIMA) XVIII konverents (CIMA XVIII) “Traditions and Change — Sustainable
Futures”, mille sektsiooni “Museum education and research” juhatasid Isabel Hughes
ja Mare Koiva.

11. mail tutvustas Mare Koiva Riigi Infosiisteemi Ameti siseseminaril Tartus arvuti-
keskseid uurimusi ettekandega “Laisk kopsib viis paeva...”

12. ja 13. mail vottis Liisi Laineste osa rahvusvahelise huumoriuurijate ithingu (ISHS)
tdnapdeva huumori seminarist, mille korraldas ISHS president Delia Chiaro Bertinoros,
Forli iilikoolis.

13. mail esines Mare Koiva Vikerraadios ajaloosarja “Eesti lugu” saates “Austraalia
eestlased 3”.

1.-30. juunini osalesid osakonna to6s Valgevene teadlased Yanina Hrynevich ja Irina
Vasilyeva, kes viibisid Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Valis-
ministeerium arengu- ja humanitaarabi vahenditest.
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8.-10. juunini toimus Sotimaal Edinburghis 11. rahvusvaheline vordleva miitoloogia
aastakonverents “Creatures of the Night: Mythologies of the Otherworld and Its De-
nizens”, kus esinesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov ettekandega “Possibilities For
The Reconstruction Of The Baltic-Finnic Otherworld”.

8. ja 9. juunil pidas Reet Hiilem#ie Mustjoel Eesti Folkloorindukogu tiritusel “Péaritud
vaartuste 60pdev” ettekande “Kirg ja armastus eesti rahvaparimuses”.

9. juunil pidas folkloristika osakonna teadur Sasa Babié¢ Ljubljanas toimunud konve-
rentsil “T'ehnologije mobilnosti med inZenirstvom in humanistiko” (Mobiilsustehnikad
tehnoloogia ja humanitaaria vahel) ettekande “Traffic metaphors and metaphors in
traffic”.

11.-16. juunini osales Tonno Jonuks Jekaterinburgis konverentsil “The Great Shigir
idol in the context of North Eurasia Stone Age art”, kus pidas ettekande “A human
figurine from the River Parnu: dating analogies and representations”.

27. juunil esines Piret Voolaid Tartu Ulikoolis 50. Johannes Voldemar Veski p#eval
“Keel tdis kujundeid” ettekandega “Kujundiloomest eesti méistatuste alaliikides”.

29. juunist 2. juulini Moskvas korraldatud V rahvusvahelisel interdistsiplinaarsel
teaduslik-praktilisel stimpoosiumil “Meditsiiniantropoloogia ebastabiilses globaliseeru-
vas maailmas” pidas Mare Koiva ettekande loodusravist ja rahvameditsiinist Eestis ja
juhatas koos Marjam Kerimovaga sektsiooni “Rahvameditsiin, traditsiooniline meditsiin
ja traditsioonilised meditsiinisiisteemid meditsiiniantropoloogia fookuses”.

1.-31. juulini osales osakonna to6s Valgevene teadlane Aliaksandra Shrubok, kes viibis
Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Valisministeerium arengu- ja
humanitaarabi vahenditest.

3.-6. juulini toimus Udmurdi Vabariigis IZzevskis XII Venemaa antropoloogide ja folklo-
ristide kongress. Sektsioonis “Etniliste vastasmojude uurimise distsipliinidevahelised
meetodid” esinesid Mare Koiva (Huntide valitseja — iilevaade Liédnemeresoome ma-
terjalist) ja Andres Kuperjanov (Séel eesti miitoloogias) ning meditsiiniantropoloogia
sektsioonis Mare Koéiva (Pismennye i ustnye praktiki lechitelei na primere 1980 godov).

10.-14. juulini toimus Kanadas Montrealis Quebeci Ulikoolis Rahvusvahelise Huumori-
uurimise Seltsi (International Society for Humor Studies = ISHS) 29. aastakonverents
(koduleht https://ishs-2017-montreal.ugam.ca/en/home/), millest votsid ettekandega osa
folkloristika osakonna vanemteadurid Liisi Laineste (Globalisation and ethnic jokes:
A new look on an old tradition) ja Piret Voolaid (Humorous and ironic folk rhetorics
about “Estonian national sports”). Montrealis esitleti ka Eestit ja Tallinna jargmise
aasta konverentsipaigana.

Teisipdevaseminarid

11. aprillil pidas Katre Kikas ettekande “Nagu apteeker miirgiga... Jakob Hurda ja tema
korrespondentide moraalsed dilemmad”. 19. sajandi 16pu rahvaluulekogumise aktsioonid
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olid osa kaasaegsest avalikkusest — tileskutsed ja aruanded ilmusid ajalehtedes ning
igatihel oli voimalik saada iilevaade sellest, kes, kus ja mida on kogunud. Info toimuva
kohta joudis sel viisil ka nendeni, kes rahvaluule kogumist heaks ei kiitnud. Kogumist
tajuti katsena taaselustada ebausku ning selles néhti ohtu kogujate moraalsele pal-
gele. Teisalt kiisisid ka paljud kogujad ise Hurdalt nou, kuidas moraalselt kiisitavate
folklooripaladega toimida. Ettekandes heitis Katre Kikas pilgu sellele, kuidas erinevad
osalised neid dilemmasid lahendasid, samuti sellele, mis osa sellest arutelust kuulus
avalikku ja mis osa privaatsesse kirjaruumi.

18. aprillil riidkis Aljona Pavlova Valgevene pulmalaulude kujundisiisteemist. Ette-
kandja analiiiisis valgevene pulmakommete peamisi kujundirithmi, keskendudes nen-
de semantikale, simboolikale ning funktsioonidele, vaadeldi kujundite regionaalseid
isedrasusi.

25. aprillil initsieeris Tatjana Minnijahmetova ametipdrimuse praktikumi voi téotoa.
Toiste tegevuste vahel sooritatavad rituaalid ja muu té6kohal aktualiseeruv traditsioon
moodustas loomupérase osa organisatsioonikultuurist.

9. mail koneles Daniel Savborg: “Vormelid traditsioonilises jutustavas proosas islandi
saagade néiitel”.

16. mail olid Elo-Hanna Seljamaa ettekande fookuses avalikkuse esindajate arusaamad
ja kirjeldused folkloorist ja folkloristikast ning folkloristide véime, soov ja soovimatus
neile kujutelmadele ja ootustele — stereotiitipidele — vastata v6i vastu hakata.

23. mail esines Valgevene Kultuuri, Keele ja Kirjanduse Uurimise Keskuse teadur Irina
Smirnova: “Valgevenelased-litviinid TSernigovi kubermangus: nende uurimise ajalugu
XIX ja XX sajandil, poliitilised piirid ja etnograafia”. Kone all olid etnilised valgevene-
lased, kes elasid keerulise poliitilise ajalooga territooriumil, mille riigipiirid muutusid
korduvalt (Leedu suurviirstiriik, Poola, Vene Impeerium, NSVL).

20. juunil esinesid Iryna Vasilyeva, kes riidkis Valgevene maistatustest tdnapieval:
funktsionaalsus ja transformatsioonid, ja Yanina Hrynevich, kelle ettekanne kandis
pealkirja “Paradiisiaed Valgevene moodi’ — loovusest plastpudelite taaskasutusel”.

Teadusvahetuse koostooprojekti rahastab Valisministeerium arengu- ja humanitaar-
abi vahenditest. Toetavad Euroopa Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus)
ja Eesti Teadusagentuur (IUT 22-5).

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

26. ja 27. aprillil pidas Nemanja Radulovic (University of Belgrade) kaks loengut:
“Oral-formulaic theory in South Slavic academia: 18-19th centuries” ja “Oral-formulaic
theory in South Slavic academia: 20th century”.
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2. mail pidas Louna-Korea Sogangi Ulikooli professor Seongnae Kim loengu “The Work
of Memory: Ritual Laments of the Dead and Korea’s Cheju Massacre”.

15. mail pidas professor Karl Reichl (Bonni Ulikool) loengu “Epics as song. The interplay
of words and music in Turkic oral epics”.

2. juunil pidas kiilalisprofessor Sadhana Naithani (Jawaharlal Nehru Ulikool, New
Delhi) loengu “Is Folktale a Hyperlink to Reality?”.

9. juunil etendus konverentsi “Folklorists are Falliable” raames ingliskeelne nédidend
“Confessions of a Monkey Mind Doctor” mille autorid on teadlased: bioloogia profes-
sor Daniel Povinelli (Lafayette tilikool, Louisiana, USA) ja folklorist Brandon Barker
(Indiana tlikool, Bloomington, USA). Peaosas méingivad Scott Gremillion and Katryn
Schmidt (Lafayette teater, Louisiana, USA).

9. juunil pidas konverentsil “Folklorists are Falliable” plenaarettekande prof Carl
Lindahl (Houston, USA): “Folklorists are Fallible: Stumbling into Glory with Richard
Dorson and J. D. Suggs”.

10. juunil pidas konverentsil “Folklorists are Falliable” plenaarettekande Karina Lukini
(Helsingi, Soome): “When the Field Strikes Back. Unwinding the Past and Contemporary
Silences in Folklore Studies”.

16. juunil esilinastus Eesti Rahva Muuseumis Himaalaja legendidel pshinev mangu-
film “Dhokbu — kaitsja” (India, 2017). Vaatajate kiisimustele vastasid filmi rezissoor
Dawa Lepcha ning peaosatiitja ja Tartu ulikooli doktorant Kikee D. Bhutia. Linastuse
korraldasid Tartu Ulikooli eesti ja vérdleva rahvaluule osakond, Tartu Ulikooli Aasia
keskus, Eesti Akadeemiline Usundiloo Selts ja ERM.

Kaitstud magistritéo

Miikael Jekimov kaitses 31. mail magistritood “Armulaualeib eesti rahvausundis:
muistendid ndidusest” (juhendaja professor Ulo Valk, oponent vanemteadur Mare Kalda
(Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond)).

Kaitstud bakalaureusetood

Kristel Anja-Palm kaitses 31. mail bakalaureusetood “Vallaslapsed ja sugudevahelised
suhted Eesti Vabariigis aastatel 1918-1940” (juhendaja vanemteadur Merili Metsvahi,
oponent dotsent Tiiu Jaago).

Janika Vaht kaitses 31. mail bakalaureusetood “Naise ja mehe kujutamine Eesti
Rahvaluule Arhiivi kogudes ERA II 271 ja 272 leiduvates seksuaalteemalistes
naljandites” (juhendaja vanemteadur Merili Metsvahi, oponent teadur Andreas Kalkun
(Eesti Kirjandusmuuseum, ERA).

Liilia Laaneman
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NEWS IN BRIEF

About folklore and the public: Estonian folklorists’ 12th winter

conference

Overview of the conference on March 2 and 3, 2017, dedicated to the jubilee of the De-
partment of Folkloristics of the Estonian Literary Museum (the predecessor of which,
the Folklore Sector of the Institute of Language and Literature of the Academy of Sci-
ences of the Estonian SSR, was established in 1947) is given by Katre Kikas (in English
available in Folklore: Electronic Journal of Folklore, Vol. 69).

President’s Folklore Collection Awards and the past year at the

Estonian Folklore Archives

At the end of the year 2016, the Estonian Folklore Archives of the Estonian Literary
Museum could boast an exceptional number: the 1.5 millionth page of lore was archived.
On April 4, President Kersti Kaljulaid handed out President’s folklore collection awards
to the best folklore collectors in 2016 — Merili Metsvahi, Maria Peep, and Maie Erik.
An overview of the archival year and the recognition of the best folklore collectors is
given by Astrid Tuisk.

Cultural scholars gathered in Tartu

On April 27-29, 2017, cultural scholars gathered at the Estonian Literary Museum and
the Estonian National Museum in Tartu for a conference “Across Borders VII: Cultures
in Dialogue”. An overview of the conference by Liisi Laineste in English is available in
Folklore: Electronic Journal of Folklore, Vol. 69.

The annual prize of Estonian folkloristics was given to
Reet Hiiemie

The Academic Folklore Society has been awarding annual prizes in folkloristics since
2011. On May 25, 2017, this year's prize was given to Reet Hiiem4e.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from April to July 2017.
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Turismi ja kultuuriparandi vastastikmojudest
Draculaga seotud parimuse niitel

Tuomas Hovi. Finding Heritage Through Fiction in
Tuomas Hovi Dracula Tourism. FF Communications 311. Helsinki:
Suomalainen Tiedeakademia 2016. 253 lehekiilge.

Raamatu huvikeskmes on turismi ja kultuuripirandi vas-
tastikmdgjud. Autor tunneb huvi, mil méiral saab radkida
eelkoige just turistidele orienteeritud parimuse eksponeeri-
mise puhul positiivsetest voi negatiivsetest mojudest. Kuivord
tingib turism autentse traditsiooni kadumise ning pelgalt
turisti ponevusjanu rahuldamiseks méeldud pealiskaudse,
stereotiipiseeritud, kurioossetele seikadele keskenduva pé-
rimuseesituse? Voi tuleks turistliku parimuskogemuse pak-
kumise juures rohkem viartustada hoopis selle rolli kohaliku
kultuuriajaloo ja folkloori iseloomulike joonte siilitamisel ja
eksponeerimisel? Autori analiiiisi ja jarelduste aluseks on
2010. ja 2011. aasta jooksul Rumeenias tehtud vilitood (néiteks lood ja parimusmotii-
vid, mida giidid rasgivad turismigruppidele) ning kohalike turismifirmade temaatilised
veebilehed.

Usun, et nii monelgi lugejal voib seda vordlemisi mahukat uurimust kitte vottes
14bi pea lipsata kiisimus: mida on Dracula kohta iildse nii pikalt kirjutada, on ju igaiiks
temast midagi juba kuulnud. Ent pisut jarele moeldes on isegi paljud kultuuriuurijad
sunnitud tédema, et nende teadmised pole 6igupoolest kuigi pohjalikud: ollakse kiill
kuulnud verejanulisest krahv Draculast ja sellest, et Dracula nimelist tegelaskuju voib
kohata romaanides ja filmides, kuid mil mééral on tegemist ajaloolise voi valjaméeldud
isikuga, millised Draculaga seotud motiivid on olnud rahvapéarimuses tuntud laiemalt
ja mis on saanud temaga seotud pArimusest selle tekkepiirkonnas tanapéeval — nen-
dest teemadest voib olla kdige parem iilevaade just sellel turistil, kes on ise kiillastanud
Draculaga seotud paiku. Nagu uurimusest selgub, ei saa tingimata raskida turistile
pakutava teabe pealiskaudsusest — moned turismifirmade pakutavad Dracula teema-
paketid kestavad terve nadala ning tutvustavad lisaks vampiiripdrimusele ka iimbrus-
konna kultuuriajalugu laiemalt.

Sellegipoolest pithendab raamat hulgaliselt lehekiilgi ka turistidele pakutava
Dracula-parimuse autentsuse kiisimusele, tuues sisse nii traditsiooni konstrueerituse,

intertekstuaalsuse kui ka hiibridiseerumise aspekti. Kokkuvotteks jareldab autor, et
Draculaga seotud turismi tuleks vaadelda eelkdige kui moodust tutvustada Rumeenia
kohalikku parimust La#ne popkirjanduse kaasabil. Seega on tegemist konstrueeritud
traditsiooniga, mille baasiks ei ole kohalik folkloor, olgugi et see kasutab ka kohalikku
folkloori (naiteks rahvajutte, rahvatantse). Markimist vaérib autori tihelepanek, et isegi
sona ‘vampiir’ on digupoolest vanemas Serbia folklooris tundmatu ja seega mujalt impor-
ditud, olgugi et kohalikud usundilised vasted vampiirolenditele olid juba varem olemas.

Samas peab autor oluliseks rohutada, et kuigi tegemist on konstrueeritud tradit-
siooniga, ei tohiks me sellesse suhtuda halvustavalt kui millessegi ebaautentsesse voi
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viadrtusetusse. Sellised traditsioonid on kultuurilised fenomenid, millel véivad avalduda
oma spontaansed arengud ning neil vdib olla oluline roll naiteks rahvusliku v6i kultuu-
rilise identiteedi kujundamisel. Seega véivad autori sonul ka niiteks angloameerika
kultuuriruumist imporditud halloweeniga seoses korraldatavad Dracula turismipaketid
pakkuda kiilastajatele unikaalset kogemust ning nendel osalemise kiigus ldabielatu
voib inspireerida inimesi jutustama ehedaid memoraate, mis integreeritakse hiljem
pereparimusse. Samuti leiab autor, et kuigi paljud kohalikud peavad miitigilolevaid
Draculaga seotud suveniire mitteautentseks, kujutavad need endast turistile sellegi-
poolest autentset meenutust kiilastatud kohast.

Autori kokkuvottev seisukoht on, et Rumeenia reisibiirood kasutavad Dracula teemat
kiill turistide huvi 4ratamiseks, kuid nende eesméark on esitada turistile selle kaasabil
eelkaige kohaliku kultuuri ja ajaloo unikaalseid aspekte ning osutada pigem just antud
piirkonna ja selle parimuse erilisusele.

Reet Hiieméae

Valgevene folkloori kogumik

Brnapycxi VOKI Brnapyeki
dmnmwoﬁ K0P DAJTBKIOP

Benapycki ¢panvrknop: Mamapwianst i daciedoasarnni. 36. uasyk. [Ipamn. I'anoyusl
paxakrap T. B. Banonsina. Bein. 1-4. Minck: Benapyckasa masyka. 2014-2017.

Belaruski fal’klor: Materyialy i dasledavanni. Zb. navuk. Prats. Galoyny redaktar
T. V. Valodzina. Vyp. 1-4. Minsk: Belaruskaia navuka. 2014-2017.

2014. aastast ilmub Valgevenes folkloristide initsiatiivil iga-aastane akadeemiline v&l-
jaanne “Valgevene folkloor: materjalid ja uurimused”. Kogumiku algatas selle vastu-
tav toimetaja Tacciana Valodzina (Tatjana Volodina) ning seda koostatakse Valgevene
Teaduste Akadeemia Valgevene Kultuuri, Keele ja Kirjanduse Instituudi rahvaluule
ja slaavi rahvakultuuri osakonnas.

Maetagused 67 261
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Seni avaldatud neli koidet kajastavad Valgevene folkloristide saavutusi ja tegemisi
ning tdnase uurimisto6 aktuaalseid teemasid. Kogumiku iiks siht oli leida uusi l4he-
nemisviise valgevene folkloori varamule. Autorite seas on teaduste akadeemia rahva-
kultuuri uurijate korval erinevate Valgevene korgkoolide ja naaberriikide teadlased.

Viljaanne sisaldab jargmisi osi: “Uurimused”, “Valgevene rahvaluule etnolingvisti-
line atlas”, “Valgevene folkloor vilismaa viljaannetes”, “Rahvaluulekogudest”, “J44d-
vustusi ekspeditsioonidelt”, “Valgevenelaste folkloor vilismaal”, “Retsensioonid”, “Meie
juubilarid”.

Teisest neljanda véljaandeni on uurimuste rubriik olnud temaatiline. Teise koite
kasitlused on pithendatud valgevene algupirase kombestikuga kalendrirituaalile —
nelipiithade aegsele poosaks maskeerimise tavale. Kolmandas viljaandes vaadeldakse
valgevenelaste loitsutraditsiooni. Just viimastel aastakiimnetel on margatav huvi suu-
renemine selle parimusliigi vastu, ka selles triikises toovad valgevene, vene ja poola
opetlased esile uusi, seni kisitlustest korvale jaanud loitsude kiilgi ja nendega seotud
fakte.

Neljas koide esitleb etnoloogide rahvaluulel rajanevaid toid. Teoreetilises osas tut-
vustatakse seni Valgevenemaal tiiesti uut ldhenemisviisi — valgevene rahvaluule et-
nolingvistilist atlast. Lugeja saab tutvuda muistenditega “maa seest viljakasvanud”
hiiust, kurja silma nimetustega, karjalaskepieva kommetega ja néki esinemiskujudega.
Artiklitele on lisatud vastavad levikukaardid.

Lugejale olulist informatsiooni pakub rubriik “Valgevenelaste rahvaluule vilismaa
viljaannetes”, mis sisaldab tolkeid raskesti kattesaadavatest publikatsioonidest. Nai-
teks avaldati Bulgaaria teadlase Florentina Badalanova-Helleri New Zealand Slavonic
Journalis (2003) ilmunud valgevene folkloori kisitlus.

Alajaotuses “Rahvaluulekogudest” avaldatakse unikaalseid jaddvustusi Valgevene
Kultuuri, Keele ja Kirjanduse Instituudi rahvaluule ja slaavi rahvaste kultuuriloo ar-
hiivist. Avaldamisele on tulnud néiteks A. Smolichi, J. Drozdovichi, A. Antsukevichi ja
teiste tilestahendused.

Igas numbris esitletakse ka ekspeditsioonide materjale. Avaldamisele on tulnud
kogenud kogujate (G. Lopatin, T. Kuharonok, T. Tjapkova jt), aga ka algajate jaadvus-
tused. Kontseptuaalselt on tdhtsal kohal valgevene diasporaalt jaddvustatud teave:
Bialystok (G. Haritonjuk-Mihei), Pihkvamaa (T. Tjapkova), Brjanskimaa (P. Tsalka),
Latgale (S. Sahharova); samuti J. Vnukovichi jatkuekspeditsioonid Leedu Vileni rajooni
kiilades, mille elanikkonna valdav osa on valgevenelased.

Kogumik avaldab ka probleemipiistitustega retsensioone ja olulisemate teadussiind-
muste tlevaateid. Meeles peetakse juubilare: austust avaldatakse nii silmapaistvate-
le valgevene rahvakultuuri varasematele (Paul Spilevsky, Maksim Goretski, Mihhail
Grinblat) kui ka ténastele (Lii Solovei, Arsen Lisa) uurijatele.

Folkloorikogumik on saanud kolleegidelt positiivset tagasisidet. Toimetusel on plaa-
nis laiendada autorite ringi, avaldada arhiivide raskesti kittesaadavaid materjale, arut-
leda folkloristika paevateemadel.

Taéciana Valodzina
Tolkinud Mare Koiva
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BOOK REVIEWS

Mutual interaction of tourism and cultural heritage on the

example of Dracula lore

Tuomas Hovi. Finding Heritage Through Fiction in Dracula Tourism.
FF Communications 311. Helsinki: Suomalainen Tiedeakademia, 2016. 253 pp.

Book review by Reet Hiiemée in English is available in Folklore: Electronic Journal of
Folklore, Vol. 69.

Collection of Belorussian folklore

Belaruski fal’klor: Materyialy i dasledavanni. Zb. navuk. Prats. Galoyny redaktar
T.V. Valodzina. Vyp. 1-4. Minsk: Belaruskaia navuka. 2014-2017.

The annual collection “Belorussian Folklore: Materials and Research” is introduced by
the senior editor Taéciana Valodzina.



Autoritest

Edgar Saar — tootas Eesti Rahva Muuseumis aastail 1971-2003 teadurina ja vanem-
teadurina. On uurinud handi rahvakultuuri ja Eestist Ldande pogenemist Teise maa-
ilmasoja ajal ning pogenike elu paguluses.

edgar.saar@mail.ee

Ingrid Riiiitel — Eesti Rahvaluule Arhiivi vanemteadur, rahvamuusika uurimissektori
rajaja ja kauaaegne juht. Kogunud eesti jt soome-ugri rahvaste rahvalaulu ja -muusi-
kat, uurinud nende omavahelisi suhteid ja ajaloolisi arenguid. Organiseerinud rahvus-
vahelisi teaduskonverentse ja folkloorifestivale, koostanud ja toimetanud soome-ugri
rahvamuusika uurimuste ja allikmaterjalide kogumikke, sh heliplaadiantoloogiaid ja
DVD-sid. Sarjade “Ars Musicae Popularis” ning “T'6id etnomusikoloogia alalt” algatajaid
ja toimetajaid, Kihnu-aineliste uurimuste ja telefilmide seeria autor.

ingrid.riuttel@vpk.ee

Igor Tonurist — pensionil etnoloog ja rahvamuusik. Uurimisvaldkonnad: eestlaste ja
teiste lddnemeresoome rahvaste rahvapillid (eeskidtt kannel), kuid ka rahvamuusika
ning rahvakunst (eriti eesti rahvariided), folkloristika, etnokultuurilised suhted, eesti
viljardndajad Venemaal jne. Aastail 1995-2008 oli Laéne-Viru maakonnas kuuel korral
rahvusvahelise folkloorifestivali Viru Sédru kunstiline juht.

tonurist@hot.ee

Mall Hiieméie — Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi vanemteadur.
Uurimisvaldkonnad: inimese ja looduse suhe rahvausundis, rahvajuttude kujunemine
ja jutustamine, folkloristika ajalugu, rahvakalender.

mall@folklore.ee

Mare Koéiva — Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna vanemteadur. Tema
huvikeskmes on olnud rahvausund ja miitoloogia, holmates nt loitse ja meediumeid,
haldjaparimust, isiku-, aheljutte ning hirmufenomeniga seotud problemaatikat. Ta
on uurinud rahvaravitsejaid, erinevaid internetikogukondi alates online-meditsiini
ja -religiooni ilmingutest transmeedialiste ndhtusteni, rituaalse aasta mdojutegureid
ning infotehnoloogia kasutamist folkloristikas. Folklooriajakirjade Folklore: EJF ja
Miietagused peatoimetaja, paljude usundi- ja folkloorikogumike toimetaja.

mare@folklore.ee

Risto Jirv — Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi juhataja, Tartu Uli-
kooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonna dotsent. Peamisteks uurimisteemadeks
viimastel aastatel on olnud muinasjutud nii ajaloolises kui ka tdnapaevases kasutuses
ning rahvaluuleainese taaskasutamine turisminduses.

risto@folklore.ee

Mait Sepp — loodusgeograaf, klimatoloog. Peamiselt uurinud atmosfaari iildise tsirku-
latsiooni ja erinevate keskkonnanéitajate (chutemperatuur, sademed ja ka fenoloogilised
naitajad sh lindude réanne) omavahelisi seoseid. Kasitlenud ka Ida-Virumaa maastikke
ja polevkivi uurimise ajalugu.

mait.sepp@ut.ee
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Ajaloolise Virumaa pirimusest pahjalikult Selles numbris keskendume endis-
aja igapdevaelule. See on t66, olu, ritucalid, ravi, muinagfutt ja muusiko

# Virumaa talurahva aineline kultuur 19. sajandil ja
20, sajandi alguses (7) 4 Rahvalaulud ja rahvamuusika
Virumaal (41} # Virumaa rahvapillid (75) 4 Virumaa
kalendritavad ja nende piirkondlik omapiéira (113) 4
Loitsud ja rahvaarstid Virumaal (141) # Virumaa mui-
nasjutud: the ja reaalsuse piirimail (181) & Partlirajust
ja ilmapiarimusest (219) @
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