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Tavaliselt on hiis tuntud pundesaluna, hifepuuks voivad oflo koik kodumaao
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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vérguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus



Ajaloolise Virumaa rahvakultuur
uurimisobjektina

Eessona

Ajaloolise Virumaa koosseisu kuulub 11 kihelkonda, neist Vaivara, Johvi, lisaku
ja Liganuse kihelkond maakonna idapoolel ning Viru-Nigula, Rakvere, Haljala,
Kadrina, Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi ja Simuna kihelkond ld4nepoolel. Viru-
maast sai eesti hdimu ja teiste ladnemeresoome héimude puhverala juba kauges
minevikus. Vastavalt sellele, millised on olnud kultuurikontaktid ldhitimbruse
rahvastikuga, kujunesid ka erijooned vaimses ja ainelises kultuuris. Siinseid
kihelkondi ei saa kasitada kui iihtlustunud ajaloolis-kultuuriliste isedrasustega
territoriaalseid tiksusi, sest Alutaguse soode- ja metsarikkale alale on iseloo-
mulik, et olulisi erinevusi véib leiduda juba iihe kihelkonna piires. Uhisjooni
soomlastega voib margata Kadrina kihelkonna, Haljala, Viru-Nigula, Liganuse,
Johvi ja Vaivara pohjaosa kultuuris, thist ingerisoomlaste ja karjalastega on
Vaivara kihelkonna pohjaosas ning Johvi kihelkonna idaosas. Polise vadja
asustuse mojustustest annab tunnistust iithelaadsete rahvakultuuri ilmingute
esinemine Vaivara, Johvi, lisaku ja osalt Liiganuse kihelkonnas. Liinkadele
ning vasturiidkivustele eri valdkondade uurijate otsustustes vadja asualade
kohta Eestimaal juhtis 1980. aastatel tdhelepanu arheoloog Priit Ligi, kes maa-
ratles vadja asustuse ajalised erinevused Virumaal: “Siinkirjutaja arvates saab
vadjapéraseid kultuurindhtusi (I6una)vadja arheoloogilise materjaliga seostada
ainult Alutaguse 16unaosas. Kirde-Eesti rannikualal ja Pohja-Tartumaal on
lood teisiti” (Ligi 1989: 24-25). Alutaguse vadja ala isoleeritus idapoolsetest
hoimlastest sai alguse 14. sajandil, tdpsustab Ligi (1989: 23). Need teadmised
juhivad meid Iisaku kihelkonna osaliselt vadja juurtega poluvertsikute — 17. ja
18. sajandil venestunud rahvastiku juurde, kes 19. sajandi viimasel veerandil
eestistudes ldksid iile eesti keelele. Niivord huvitava kujunemislooga, konfes-
siooni vahetanud rahvakillu kultuuriline olek on isepdrane ning vaarib uurijate
kompleksset tdhelepanu. Vadja substraadist poluvertsikute keelekasutuses
hakati radkima alles alates 1960. aastatest (Kulakov & Nurgamaa 2012: 78).

Suhteliselt hilja — 17. sajandil moodustatud Ilisaku kihelkonna kultuuripilt
ongi koige kirevam. Péhjapoolsete kiilade elanikel on siin olnud tihedam kontakt
Johvi ja Liigganuse kihelkonna l16unapiiri kiiladega. Lounaosas piki Peipsi ran-
nikut paiknevad vene kiilad. Tudulinna kant jaab Alutaguse kultuurivaldkonna
laanepiirile, Liiganuse kihelkond esindab nii Ladne- kui ka Ida-Virumaad. Koige
tutpilisemateks Pohja-Eesti kultuuriareaali esindajateks voib vaadeldaval alal
lugeda Viike-Maarja, Viru-Jaagupi ja Simuna kihelkonda.

http://lwww.folklore.eeltagused/nr66/eessona.pdf



Mall Hiiemde

Virumaa on varvikas piirkond, mille kultuurilised eri- ja tihisjooned rahva-
luuleliigiti siiski périselt ei iihti, nagu selgub kasitlustest selle aasta Maetaguste
kahes jarjestikuses numbris. Kasitlusviis on enamusel induktiivne, allikma-
terjalist lahtuv, rohuasetus on 19. sajandi teise poole ja 20. sajandi esimese
poole kultuuriprotsessil selle diakroonilises muutumises. Monedki artiklid on
temaatilises “suguluses”, nt lisandub kohamuistendite iilevaatele teadaolevate
hiiepaikade tutvustus, kdrvu on moéistatuste ja vanasénade ning konekaandude
esitlused. Olenevalt teemast, vaadeldavast folklooriliigist, selle esindatusest
Eesti Kirjandusmuuseumi (EKM) rahvaluulekogudes, varasemast editeerimi-
sest ja uuritusest on kirjandusmuuseumi folkloristidest autorid valinud ka
lahenemisviisi ja vaatenurga. Ennekoike tulebki siin mainida regionaalsete
erijoonte selgitamist ja esiletoomist, nt Mare Kalda toob esile kohapédrimuse
repertuaari ajalised muutused ning selgitab folkloori ja objektiivse toe vahe-
kordi, Mall Hiiemée osutab sugulasrahvaste ja idaslaavi mgjustustele Virumaa
rahvausu vaimolendite kuvandis.

Mbote koostada artiklikogumik ajaloolise Virumaa rahvakultuurist sai konk-
reetse valjundi 2011. aasta kevadtalvel Viru Instituudis algatatud arutelul. Ees-
maérgiks oli anda juurtelt virulastele ja ka teistele vastavateemalist materjali
Virumaa kohta, kinnistamaks nende kultuurilist enesetunnetust ja identiteeti
Virumaa elanikuna. Silmas pidades Virumaa-huvilist lugejaskonda ongi mit-
mes artiklis rohku pandud virumaalise omakultuuri esiletoomisele. Kirjutades
moistatuste kui viga vana folklooriliigi minevikulisest funktsioonist lisab Piret
Voolaid huvitavat taiendust kohaliku levikuga maistatustest. Unikaalset va-
nasonade repertuaari tutvustab Anneli Baran. Ahto Kaasik on seletusele hiie
moiste ja tdhenduse kohta lisanud Virumaa hiite nimekirja. Traditsioonilise
ilevaate rahvaluulekogujatest ning kogumisaktsioonidest esitab Anu Korb.

Sellisena kavandatud temaatiline kasitlus pakub teavet nii erialateadlastele
kui ka oppe- ja allikmaterjalina kultuuri- ja haridustoétajatele (eriti Narva
Kolledzi kultuurisuhete 6ppeprogrammi abivahendina), koigile huvilistele.
Artiklid ilmuvad Viru Instituudi ja Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika
osakonna ning Eesti Rahvaluule Arhiivi tihistoona. Esialgsel kujul ilmusid
moned artiklitest varem kogumikus “Ida-Virumaa rahvakultuurist” (Rakvere—
Tartu, 2013). Késikiri valmis Viru Instituudi toetusel, editeerimise eest kandis
hoolt MTU Eesti Folkloori Instituut. Téanan kaiki osalejaid.

Mall Hiieméae

Kirjandus

Kulakov, Dmitri & Nurgamaa, Anne 2012. Rahvamaéilu ja teaduse vahel: ITisaku
poluvertsikute keelest. Nurgamaa, Anne (koost). Iisaku Muuseumi toimetised 1. Iisaku:
Tisaku Muuseum, 1k 59-99.

Ligi, Priit 1989. Vadjalastest arheoloogi pilguga. Keel ja Kirjandus 1, 1k 22-25.
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Virumaa rahvaluule kogumine
ja kogujad!

Anu Korb

Teesid: Artiklis tutvustatakse Eesti rahvaluule kogumist 14bi aegade tihe piirkon-
na— Virumaa rahvaluulekogujate tegevuse abil. Rahvaluule kogumine sai alguse
saksa soost haritlaste harrastustest 19. sajandi algupoolel ja kasvas 19. sajandi
l6pukiimnenditel Jakob Hurda, Matthias Johann Eiseni jt initsiatiivil iilemaa-
liseks drksaid inimesi kaasavaks ettevotmiseks. Riigikorrast ja vahepealsetest
keerulistest aegadest séltumata on Eestis jarjepidevalt kogutud rahvapéarimust
professionaalide ja vabatahtlike kaastooliste koostoona.

Marksonad: Jakob Hurt, kogumisiileskutsed, rahvaluulekogujad, rahvaluule
kogumine, Virumaa

Esimesed rahvaluule kogujad

Eesti rahvaluule kogumine sai alguse saksa soost haritlaste Johann Heinrich
Rosenplanteri (1782—-1846) jt harrastustest 19. sajandi algupoolel (Milk 1963:
18-19). Rosenplénteri kaastooliste seas paistis eriti silma Kadrina pastor Arnold
Friedrich Johann Kniipffer (1777-1843), kes 19. sajandi esimesel poolel pani
rahvasuust kirja tile 600 laulu (Tedre 1974: 79). Need Kadrina rahvalaulude
kirjapanekud on tallel Eestimaa Kirjandusliku Uhingu (EKU) rahvaluulekogus.
Mbned Virumaa rahvaviisid noodistas 1877. aastal soomlane Akseli Aukusti
Borenius-Lahteenkorva.

Esimesed eesti soost rahvaluulekogujad olid Friedrich Robert Faechlmann
(snd Rakke lahedal Ao moisavalitseja pojana) ja Friedrich Reinhold Kreutzwald
(snd Kadrina l4histel Jéepere méisas), mélemad osalesid Opetatud Eesti Seltsi
(OES) tegevuses. Folkloori kisitasid nad rahvusliku kirjanduse loomuliku alu-
sena. Faehlmann avaldas muistendeid Opetatud Eesti Seltsi toimetuste sarjas.
Kreutzwald arendas Faehlmanni tegevust edasi, tulemuseks oli Eesti rahvus-
eepose “Kalevipoeg” valmimine. 1860. aastatel poordus Kreutzwald kirjutistega
rahvaluule tahtsusest ja vaartusest ka eestlaste endi poole (Laugaste 1952).

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr66/korb.pdf



Anu Korb

Varasematest rahvapéarimuse kogujatest vaarib tdhelepanu veel keeletead-
lane Mihkel Veske. Oma noorpélves, 1875. aasta suvel tegi ta Tartu Ulikooli
rahalisel toel esimese kogumismatka Virumaale. Pohieesmérgiks oli keele-
ainestiku kogumine, kuid v&lit6ol pani ta kirja ka 250 Virumaa laulu. Vanu
regivérsilisi rahvalaule hindas M. Veske eeskitt vanade keelevormide tottu.
1876. aastal tegi ta teise reisi Virumaale, kogudes Simuna, Liiganuse, Viru-
Jaagupi, Haljala ja Vaike-Maarja kihelkonna parimust (Mirov 2009: 61). Veske
avaldas Virumaa laule Eesti Kirjameeste Seltsi toimetiste vdljaandena “Eesti
rahva laulud” — I vihk 1879. a ja II vihk 1883. a (Tedre 1974: 82).

Jakob Hurt rahvaluule suurkogumise organiseerijana

Rahvaluule suurkogumise organiseerimiseni joudis 1870. aastatel Jakob Hurt
(eluaastad 1839-1907). Aastatel 1872—1881 tegi ta seda t66d Eesti Kirjameeste
Seltsi presidendina ning jatkas ka péarast presidendi ametist taandumist. Oma
esimeses avalikus iileskutses “Palve neile, kes jutustusi isamaa siindinud as-
jost armastavad” (1871) kutsus Hurt koguma rahva méalestusi ning selgitavas
kirjutises “Mis lugu rahva mélestustest pidada” avas kogumisteemad laiemalt
kui see oleks holmatav klassikaliste rahvaluuleliikidega (Hurt 1989: 9-10,
26-28; Hiiemée 1989: 310). Moned Viike-Maarja laulud on tema enda kogu-
tud. Esimeste hulgas saatsid Hurdale Virumaa materjali R. Neus ja Joosep
Robert Rezold Kadrinast, Hans Krickmann (Krikmann) Viru-Nigulast ning
Jakob Martin Sommer Viru-Jaagupist.

1888. aastal, mil J. Hurt ajalehtedes Olevik ja Postimees oma kuulsa iiles-
kutse “Paar palvid Eesti drksamaile poegadele ja tiitardele” avaldas, vastas
talle 33 virumaalast. Oma esimeses aruandes 24. mértsil 1888 tdnas Hurt
nelja meest sisuka saadetise eest, liks neist oli Nikolai Heek Vaivarast. Samas
mérkis ta, et Virumaal on laule histi kogutud Viike-Maarjas, Viru-Jaagupis
ja Viru-Nigulas, varasemast ajast tostis ta esile Kadrina pastor Kniipfferi kor-
janduse. Kogumistoos mahajaanud kihelkondade nimistusse paigutas ta aga
Liganuse, Johvi, lisaku, Rakvere, Haljala ja Vaivara. Oma kogumisiileskutses
ohutas Hurt nende kihelkondade rahvast, kust oli seni vihe materjali laeku-
nud, aktiivsemalt kaasa l66ma, sest needki kihelkonnad ei véi ommeti tuima
tunnistuse ja kurva mdlestuse alla jidda jireltuleva polvedele (Hurt 1989: 49).

Jakob Hurt puitidis kogumisto6d ka otse suunata, saates iihe oma parematest
kaastoolistest, Vastseliina kihelkonnast parit Hindrik Prantsu Alutagusele
korjamisreisile. H. Prants, kes 1888. aastal tootas peamiselt Simuna ja Lii-
ganuse kihelkonnas, hindas oma t66d voéras murdepiirkonnas ja iimbruses
usna kriitiliselt:

10



Virumaa rahvaluule kogumine ja kogujad

Palju vaevasem on sddlt vanavara saamine kui setude seast, ja mis saada-
val, on paljad riismed. Minu korjanduses ei tohi ma iihtegi laulu tdieliseks
kiita, koik on lithikesed otsukesed, sana siit, teine scdlt. (RPS II, 9: 76.)

Pohiliseks takistuseks H. Prantsu parimusekogumisel Alutagusel sai asjaolu,
et ta ei tundnud kohalikku murdekeelt ega Virumaa rahvalaule.

Marksa tulemuslikumaks osutus samal 1888. aasta suvel iliopilaste-sti-
pendiaatide — Eesti Uliopilaste Seltsi (EUS) liikmete Mihkel Ostrovi ja Oskar
Kallase kogumistoo Johvi, Vaivara ja Liiganuse kihelkondades. Noored mehed
putdsid laulud kirja panna peamiselt laulmise jarele: laulu lasti korrata mitu
korda, monikord kirjutas iiks korjaja iiles iihe, teine teise rea. Ostrovi ja Kallase
saak sel kogumisreisil oli 851 rahvalaulu ja 53 punkti uskumusi-kombestiku-
kirjeldusi, enim kirjapanekuid t6id nad Johvi kihelkonnast (RPS I, 5: 161).
Oma 10. aruandes kiitis Jakob Hurt noormehi:

Laulude kogu ei ole mitte itksnes vdiljastpidi suur ja paks, vaid ka seestpidi
vdga tuumakas ja tihtis, nii histi keele poolest kui muinasaja uurijale.
See t60 on toesti suurekooli 6ppijate vadriline ja meie paneme tema koigile
toisile universiteedi jiingritele kui hiilgava eeskuju silmade ette, kuidas

oppimise vaheaega suve pitkil pdevil kadumata kasuga véib pruukida.
(Olevik 1888, nr 37.)

M. Ostrov ja O. Kallas suutsid kogumistoole argitada ka Toila kooliopetaja
J. Linksteini, kes Kallasele ja Ostrovile antud lubaduse tditmiseks pani
kaasopetajate abiga kirja 110 regilaulu.

J. Hurda 1888. aasta kogumisiileskutse leidis rahva seas elavat vastukaja.
Paljud rahvaluulekogujad ldhtusid esimesest entusiasmipuhangust. Nt piir-
dusid Hurda kaastoolistest Johvis-Iisakus (18) ligi pooled (8) iihekordse saa-
detisega (Tedre 1999: 91). Kui kogumine hakkas rohkem t66d ja aega noudma,
jaadi korvale. Ometi oli ka neid, kes saatsid parimusmaterjali korduvalt ning
pikema aja viltel.

Innustunud kaastoolisi leidus rohkesti opilaste ja iiliopilaste seas. Halja-
la khk Vihula vallas siindinud Karl Johannes Leetberg, hiljem keeleteadlane,
kogus rahvaluulet giimnaasiumis 6ppimise ajal ja iiliopilasena. Kristjan Raud
tegi oma kunstiopingute vaheaegadel kirjapanekuid kodumail Viru-Jaagupis,
Rakvere iimbruses ja Simunas. Viru-Jaagupi rahvalauliku Jiri Klammeri teks-
tide juurde visandas ta ka lauliku portree (Kaiva 1985: 29). Teoloogiaiiliopilane
Jakob Valk saatis Hurdale Viru-Nigula vanu laule. Tudulinnas siindinud, hiljem
Liganuse kihelkonnas elanud Emilie Bachmann kogus rahvaluulet neiupolves.
Tema isa pidas Purtse-Liiva kortsi ning see asjaolu hélbustas rahvaparimuse
talletamist. Neiu saatis Hurdale rahvauskumuste ja kommete kirjeldusi, rah-
vajutte ja -laule.
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Kogumistoo eestvedajatena kohapeal véirivad tunnustust koolmeistrid.
Oonurme kooliopetaja Abel Valter kogus mitmekesist materjali Iisakust, Vi-
ru-Jaagupi rahvaluulet kogus kooliopetaja J. Uustallo (Uustalu). Vasavere
kooliopetaja August Tonorist (Tonurist), siindinud vabadiku peres Méaetaguse
vallas, lakitas ajavahemikul 1888-1892 J. Hurdale 12 saadetist J6hvi piirkon-
nast. Johann Petrovitsch, kes 6ppis Kohtla kiilakoolis ja Johvi kihelkonnakoo-
lis ning oli abiopetaja Purtse koolis, saatis Hurdale heas murdekeeles Johvi
ning Liiganuse parimusmaterjali. Kihelkonnakooli juhataja Heinrich Masing
innustus Hurda algatusest niivord, et kogus ise rahvaluulet ning dhutas sel-
lele toole oma opilasi. Ta on saatnud Hurdale ka oma opilaste kogutut. Nii oli
Vaivara kihelkonnas Hurdal kaastoolisi marksa enam kui ldhipiirkonnas Joh-
vis ja lisakus. Kostrikooli juhataja Theodor Hansen Iisakust pole ise Hurdale
rahvaluulematerjali saatnud, kuid oskas oma 6pilasi kogumist6ole suunata.
Kooliopetaja Konrad Roost kogus parimusainest Haljala kihelkonnast.

Hurda kaastooliste seas oli ka talunikke, késit66lisi, kaupmehi, t66lisi jm
elualade esindajaid. Lesknaine Miina Russmann kogus materjali Narvast. Jaa-
gup Thomson (Tomson), kes siindis Liiganuse kihelkonnas Piissi méisas, kus
ta isa oli kubjas ja hiljem 66vaht, saatis Hurdale aastatel 1892—-1897 oma isalt
kuuldud regilaule. Talunik Nigolas Otto ldkitas Hurdale materjali ajavahemi-
kus 1890-1896 neljal korral, vahepeal saatis ta oma kirjapanekuid ka Matthias
Johann Eisenile. J6hvi piirkonnas kirjakandjana tegutsenud Juhan Lilienbach,
hiljem proletaarne luuletaja ja kirjastaja, pani rahvasuust kirja sadu lehe-
kiilgi parimusainest. Johvi kihelkonnas siindinud Mihkel Eljas (Elias) teenis
elatist esmalt randkaupmehena. Tema t66 eeldas tihedat suhtlemist rahvaga
ning ta tundis elavat huvi rahvaparimuse vastu. Oma randkaupmehe-pélves
putdnud ta nimelt 66majale jadda kohtades, kus leidus laulikuid, jutustajaid
jarahvatarkuse teadjaid. Hiljem pidas Eljas Piihajéel talurahvakauplust, see-
jarel oli kauplusepidaja Narvas. M. Eljas oli J. Hurda korrespondent aastatel
1888-1892. Oma 18. aruandes kirjutas Hurt iihe Eljase saadetise kohta, mis
koosnes 48 vanast laulust ehk 838 reast:

Kaunis kogu, mille eest siidamest tiname. Soovime vdga, et lahke saatja
veel aega ja mahti voiks leida, lisa korjata ja saata (Postimees 1888,
nr 140).

Dietrich Timotheus, moisavalitseja, viinapoletaja, to6line, kogus nii Johvi kui
Iisaku rahvaparimust. Ajavahemikus 1888-1904 ldkitas ta Hurdale itheksa
saadetist. J. Hurt kirjutas oma 43. aruandes laekunud materjali kohta: “Vaga
ilus kingitus. Oleme siidamest tdnulised, nimelt ka selle eest, et kohalist murret
olete pruukinud.” (Postimees 1889, nr 86).

12
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Foto 1. J. Hurda kaastéoline Mihkel Eljas Johvist. ERA, Foto 5179.

Paite koolmeistri Paulus Paurmanni (hiljem moisavalitseja ja talunik) rahvajut-
tude saadetised aastatel 1889—1893 paistavad silma mitmekesise jutuvaramu
ja hea murdekeele poolest. Peamiselt saatis Paurmann J6hvi kihelkonna ma-
terjali, aga pani néiteks kirja ka Liiganuse pulmalaule. J. Hurt kiitis tema
ulestdhendused kauniks ja tuumakaks:

Unustamata to6 saab ise too tegijat jaddavalt kiitma. Aga praegu vétke
ka minu stidamelikku tinu vastu (Postimees 1891, nr 28).

Viike-Maarjast kogus Hurdale materjali Karl Voldemar Lurich. Rahvaluule
suurkoguja Karl Voldemar Rosenstrauch (1877-1919) alustas parimusainese
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Foto 2. J. Hurda kaastéoline Paulus Paurmann Johvist. ERA, Foto 5102.

kogumist Vaike-Maarja kihelkonnakooli pilasena, jatkas t66d kooliopetaja ning
viinapdletaja ametis olles. Ta pani Simuna ja Vidike-Maarja kihelkonnast kirja
ile 700 lehekiilje, aastatel 1908-1915 riandas ta laulude kogujana mitmetes
Virumaa kihelkondades.

Korduvalt saatsid Haljala rahvaluulet maisatisleri tiitar, hiljem taluperenai-
ne Leena Lepp-Viikmann (Pruul) ning ratsep Viilip Klaas. Haljala kihelkonna
suurkoguja Julius Aleksander Rehberg (Reepérg, snd 1873) hakkas rahvaluu-
let koguma Gpilasena Kalevipoja Seltsi koolis. Esimese saadetise — 18 laulu,
neiu Liisa Marie Kahtelbergi korjanduse — ldkitas ta Hurdale 1889. aastal.
Samal aastal kogus ta ka ise moistatusi, vanasonu, uskumusteateid, kombes-
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Foto 3. Voldemar Rosenstrauchi saadetis Simuna kihelkonnast.
R. Hanseni fotokoopia 1967. ERA, Foto 8124.

tikukirjeldusi jm. Tartus 6ppimise ajal 22. augustil 1891. aastal kirjutas ta
vaimustusega Hurdale:

Réomuga olen piiiidnud korjamisest osa vétta, sest see on t66, mida iga
isamaalane tegema peab, kes esivanemaid austab ja nende mdlestust
kalliks peab. Kiire pollutoo korval olen siis voinud nii palju suvel korjata,
mida ma niitid siin Tartus dra saadan. Loodan, et veel edespidi vabal

ajal méndagi terakest unustusest padsta suudan. Soovin siidamest asjale
hadd edenemist. (RPS 1, 3: 93.)
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Foto 4. Rahvaluulekoguja Julius Aleksander Rehberg Haljalast 1907. véi 1908. a.
ERA, Foto 104.

Rehbergi kodukihelkond Haljala oli iiks rahvaluulerikkamaid piirkondi. Noor-
mehe Hurdale 7. septembril 1892. a saadetud kiri on juba tiksjagu murelikum:

16

Niisuguseid laulikuid on veel kiillalt, kes “pdevade kaupa” laulda voik-
sivad, aga korjajad jidvad ikka enam ja enam leigemaks, uut ergutust
oleks vaja. Korjamine oli 1888. ja 89. a. hdsti rohke, siis oli asi koik
vdrske ja nagu uudis, niitid hakkab aga vananema. Kraami on kiillalt
veel rahva seas kogumata, seda tean kindlasti Haljala kihelkonna kohta
titelda. (RPS 1, 3: 93.)
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Ajavahemikul 1889-1895 ldkitas J. A. Rehberg Hurdale 16 saadetist, sealhulgas
440 1k parimusmaterjali Haljalast. Korjanduse hinnatavaima osa moodustavad
vanad regivarsilised rahvalaulud (Viidalepp 1937: 91-94). Oma korjanduste
kohta sai Rehberg Hurdalt kiitvaid hinnanguid, néiteks 13. saadetise puhul:

Teie korjandused kdivad ikka koige paremate hulka, nagu Teie ka oma
ustavuse ja hoole poolest esimeses reas seisate (Viidalepp 1937: 94).

Oma kones 1896. aastal Riias toimunud muinasaja uurijate kongressil toi
J. Hurt esile just Virumaa rahvaluulekogujaid:

Esiotsas oma saagiga seisab Virumaa ehk Rakvere kreis, kus 15,8% koigist
materjaalidest kokku korjati. Isedranis rohkesti saatsivad siit vanavara
Veike-Maarja, Johvi ja Haljala kihelkond (Hurt 1989: 81).

Hiljem palus Hurt andmeid ka kaastoéliste ja kogumisté6 enda kohta (vt Olevik
1889, nr 7; 1895, nr 5).

Mitmeid retki eesti rahvaluule kogumiseks tehti 20. sajandi algul Soome
Kirjanduse Seltsi (SKS) rahalisel toel. Soovides noori kogujaid abistada, pidas
Hurt vajalikuks ise kohalike elanike poole péorduda:

Alutaguse elanikkudele annan teada, et Soome Kirjanduse Seltsi abiga
kaks noort Eesti iiliopilast, Simm ja Haho, sinna maakonda on saadetud,
Alutaguse vanu laulusi korjama, isedranis Iisaku ja Vaivara kihelkonda.
Ma palun Eesti perekonde, neid lahkeste vastu votta ja neile néu ja teoga
abiks olla, et nende to6 ja kogumine kaunist vilja voiks kanda. Alutaga on
vanavara veel kiillalt; aidaku siis kohalised suguvennad ja laulurikkad
oed ise, et nende esivanemate mdlestused mitte mdtaste alla mddanema

el jad, vaid siidisti vdlja kaevatakse ja teaduse valgusesse viiakse (Uus
Aeg, nr 68, 1903).

Soome Kirjanduse Seltsi (SKS) abiga kogusid uliopilased Ants Simm ja Krist-
jan Haho, viimane oli Viru-Jaagupi kihelkonna Oonurme taluperemehe poeg,
Alutagusel vanu laule, isedranis Iisakus ja Vaivaras. 1903. aastal kogus Johvi
ja Iisaku kihelkonna materjali Ants Simm. Tema vahendusel joudis arhiivi
ka paarkiimmend aastat varem Johvi taluperemehe Aleksander Reiska kirja
pandud regilaulukogu, kasikiri olnud Iisaku kostri Robert Theodor Hanseni
valduses (Tedre 1999: 84). 1904. aastal kogus SKSi stipendiaadina Liiganusel
K. Haho.

Soome Kirjanduse Seltsi kogus leidub ka Julius Margi kasikiri 1912. aastast
(SKS, Mark), mis sisaldab Haljala kihelkonna rahvalaule ja loitse. J. Mark, siin-
dinud Haljala valla Idavere kiila taluperemehe pojana, 6ppis Helsingi Ulikoolis
soome-ugri vordlevat keeleteadust, rahvaluulet ja sugurahvaste kultuurilugu
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ning talletas SKSi tilesandel oma koduiimbruse parimust. 1913. aasta suvel
kogusid Julius Mark ja muusikamees Karl Viljak rahvalaule ja viise. Kokku
jaédvustas Mark iile 600 Haljala rahvalaulu.

Matthias Johann Eiseni rahvaluulekogu kujunemine

Paralleelselt Jakob Hurda kogumistooga, temalt ning soome rahvaluuleteadla-
selt Kaarle Krohnilt innustust saanuna alustas rahvaluule kogumist Matthias
Johann Eisen (1857-1934), pistes Hurda 1888. aasta kogumisiileskutse teise
ja kolmanda osa vahele oma palve — hakata temale méistatusi saatma. Edas-
pidi laiendas ta oma kogumistoo Jakob Hurda tooga paralleelselt voistlevaks
(Loorits 1938: 146). Eiseni kogu sisaldab ajavahemikus 1880-1934 talletatud
parimusainest.

M. J. Eisen pani Virumaa jutustajatelt ka ise iiht-teist kirja, kuid temagi
kasutas pohiliselt kaastooliste abi. Mitmed J. Hurda korrespondendina alusta-
nud: N. Otto, M. Sild, A. Valter, J. Lilienbach, K. V. Rosenstrauch, T. Teinmann,
L. Lepp-Viikmann jt tegid kaastood molemale suurkogujale. Naiteks esmalt
Hurdale materjali saatnud L. Lepp-Viikmann oli iiks produktiivsemaid Eiseni
korrespondente. Alates 1893. aastast saatis ta viiel korral Haljala kihelkonna
laulutekste. Ka Alfred Konstantin Kivi, koolidpetaja, parast kunstnik, ldkitas
korduvalt Rakvere ja Kadrina khk materjali nii Hurdale kui Eisenile.

Osa Eiseni kaastoolisi alustaski temale materjali saatmisest: Vaivara ki-
helkonnast saatsid Eisenile rahvaluulet Heinrich Masingu 6pilased Friedrich,
Aleksander ja Eduard Feldbach. Fr. Feldbach oli hiljem kooliopetaja ja val-
lakirjutaja Vaivaras, Aleksander kooliopetaja Vaivaras. Danel Pruhl (Pruul)
pani Eiseni jaoks aastatel 1889-1900 kirja nii regilaule kui ka loodushéilte
imitatsioone. Viru-Nigula parimusainest talletas Gustav Johann Jirjev (Kal-
lus), Kadrina kihelkonna materjali saatsid Eisenile Jakob Dania ja Palmse
ministeeriumikooli 6pilane, sdjavielane, riigiametnik ning pollumees Anton
Merima (Seemann). 1917. aastal saatis Johan Kotli, kes oli Viaike-Maarjas
kostriks, Eisenile taieliku kogu Vaike-Maarja kohanimesid.

Aktiivsed Eiseni kaastoolised olid kohalikud oOpilased ning iilidpilased.
Rahvaluulematerjali koguti monikord ka proseminaritéona. Stipendiaatideks
varvati peamiselt rahvaluulekursust kuulavaid iiliopilasi, stipendiumisummad
taotles Eisen haridusministeeriumilt. Ajalooiliopilane Otto (Otu) Liiv, parastine
ajaloolane ja arhivaar, kogus 1924. aastal stipendiaadina Johvis ja Iisakus;
stipendiaadina kogus parimusainest veel iliopilane Karl Martinson. Marta
Blum-Koppel kogus lisaku rahvaluulet, Leida Uustalu pani materjali kirja
oma vanematelt.
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Oskar Kallas Eesti Uliopilaste Seltsi kogumist66
suunajana

Oskar Kallas, esimene eesti folkloristikadoktor, kes kogus tliopilasena rah-
valuulet Hurda stipendiaadina, oli veendunud, et kirjapanemist vairivad ka
rahvaviisid. Muusikalise rahvaloomingu tilesméirkimine aga kiis paljudele tol-
leaegsetele kaastoolistele lihtsalt iile jou (Tampere 1971: 146). O. Kallas alustas
1904. aastal Eesti Uliopilaste Seltsi (EUS) raames ulatuslikku rahvaviiside
kogumist (samas: 147). Tema algatusel varvati rahvaviise koguma Peterbu-
ri konservatooriumi kasvandikud, kes enamasti liikusid moédda kiilasid koos
uliopilaste voi kooliopetajate hulgast parit tekstikirjutajatega. Stipendiaatide
reisikulu-raha hankis EUS annetuste, pidude ja kontsertide korraldamisega.
Esialgsed muusika-alased kogumisjuhendid saadi soome muusikateadlaselt
Ilmari Krohnilt, mida O. Kallas jt oma kogemustele toetudes tdiendasid. Soo-
vitusi jalgida hoolega rahvamuusika olusid ja esitamistavasid voib pidada tolle
aja kohta novaatorlikeks (vt Tampere 1971: 149-151). Noortelt kogujatelt nouti
esmakordselt ka kogumispéevikuid, kus nad oma teekonnast ja t66s ettetule-
vatest probleemidest pidid teada andma (vt Tamm 2002: 82—-98).

1907. aastal talletas Peeter Siida, tulevane helilooja ja muusikapedagoog,
Liganuse rahvalaule. Tanu Karl Voldemar Rosenstrauchile, kes kiis aasta-
tel 1908-1915 koos mone muusikamehega kogumisretkedel, jaddvustati hulk
Virumaa rahvalaule. 1913. aastal kogusid Haljalas laule J. Mark ja Grivingu
muusikakooli 6pilane K. Viljak, nad panid kirja 358 teksti, 6 méangukirjeldust
ja 88 viisi (EUS X). 1913. aastal kogusid Vaivara kihelkonna laule Peterbu-
ri konservatooriumi iiliopilane R. Vilmansen (Villmansen) ja Tartu Ulikoo-
li dlidopilane Hans Kingu. Avinurme vallas stindinud August Sildnik kogus
TU ajalooteaduskonnas dppimise ajal aastatel 1908 ja 1909 pirimusainest
Johvi khk kiilades, temaga tootas koos ka konservatooriumi iliopilane Paul
Penna. August Sildniku matkaméarkmetes leiame kogutu kohta statistilised
andmed: sonu umbes 5000 rida, 1 noiasona, viisisid 147 umbes 45 lauljalt, dra
kaidud umbes 500 versta.

Samas on A. Sildnik teinud hinnatavaid tédhelepanekuid laulmise ja lauli-
kute kohta:

Peakohaks, kus praegu vanu laulusid lauldakse ja opitakse, on Illuka nur-
gas Raudi monopolipoe juures (ennemalt Illuka kortsi juures) jiiripdeva
ajal vananaiste “voitegemine”. [---] Lauljaid tuleb ka meeste seas ette, aga
% koigist, kes meile ette laulsivad, on ikka naised. Noorte seas on vanad

regivirsse-laulud ikka naeru all, nii harva tuleb noor inimene ette, kes
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neid oskaks. Selle asemel on Illuka nurgas ja ka mujal suuremalt osalt
sentimental armastuselaulud astunud. [---] (EUS VI 862-863 (1909).)

Walter Andersoni lastefolkloori kogu

Esimese konkreetsele sihtrithmale suunatud kogumisaktsiooni algatas Tartu
Ulikooli professor Walter Anderson. 1922. aasta kevadel tegi ta algust laste-
laulude kogumisega, kasutades taiesti uut kogumismeetodit: opilasi rakendati
selgitava loengu jarel oma teadmisi kirja panema (Viidalepp 1939: 240-241).
Kogumistoos kasutas ta paljude opetajate, uiliopilaste jt abi, levitades koolides
omakoostatud ankeetlehte. Ajavahemikul 1922-1938 vastasid tema ankeetleh-
tedele 51 Virumaa kooli opilased. Suuremad saadetised tulid Johvi korgema
algkooli, Tudulinna (juhataja A. Roosvald), Kuremée, Illuka (6p A. Uffert),
Viru-Jaagupi, Simuna, Rakvere II ja III algkooli, Rakvere linna keskkooli ja
Viike-Maarja tihisgiimnaasiumi opilastelt.

Kogumistoo Eesti Rahvaluule Arhiivi paevil

1927. aastal loodud Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA) juhataja Oskar Loorits
jatkas Jakob Hurda poolt alustatut. Kavakindlat ja noudlikku jarelkorjandust
korraldati oma ametnike ja stipendiaatide, iilipilaste ja koolide, teiste asutuste
ja vabatahtlike kaastooliste abil, vottes eeskujuks nii kogumises kui kogude
korraldamises Jakob Hurda “Eesti vanavara” (Loorits 1937a: 17).

Arhiivi kaastooliste abistamiseks ja suunamiseks korraldati oppeseminare,
saadetineile tasuta ERA biilletdéani “Rahvapéarimuste Selgitaja” (RPS, aastatel
1936-1940 ilmus tiheksa numbrit), kus avaldati kiisitluskavu, kogumisaruan-
deid, tutvustati tublimaid rahvaluulekogujaid jne. Temaatilisi kiisitluskavu
ilmus ka eritriikkidena ning Richard Viidalepp avaldas iiksikasjaliku kogumis-
juhendi “Juhiseid rahvaluulekogujatele. Mida ja kuidas koguda?” (1936). Moni
aasta hiljem ilmunud triikises “T'66juhiseid rahvaluulekogujatele” kisitles ta
kogumisega seotut veelgi pohjalikumalt (vt Viidalepp 1940: 14-20).

Kaastoolistes piiiiti folkloorikogumise korval dratada huvi ka etnograafilise
ainese kogumise vastu (Loorits 1937b: 58), rchutati esemelise ja vaimse vana-
vara ithtsust. ERA sai sonalise vanavara uurimise korval tihtlasi rahvaviiside
uurimise keskuseks. Ajapikku paranesid tehnilised tingimused helilise vana-
vara jadddvustamiseks. Eesti Riigi Ringh&élingu, Tallinna Muusika Muuseumi ja
Eesti Rahvaluule Arhiivi koostoona salvestati aastail 1936-1938 heliplaatidele
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hulk palu parematelt rahvalaulikutelt, -pillimeestelt ja -jutustajatelt. Algust
tehti sotsiaalsete gruppide folkloori kogumisega (nt lastehirmutiste ja méngude
kirjapanekud, sédurilaulud jm).

Kooliopilased haarati kaasa kogumisaktsioonide abil. 1932.-1933. aastal
pandi lastehirmutisi kirja 52 Virumaa koolis. 1934.—1935. aasta rahvaméngude
kogumise vdistlusele tuli Virumaalt kdige suurem saadetis Rakvere Uhisgiim-
naasiumist, juhendas 6petaja Karl Mihkla. Parimatena mérgiti dra opilased
M. Kaevats ja A. Tamvelius, kes kogusid tihiselt 208 méngu, ja Robert Kello.
Osalejaid oli veel Johvi Uhisgiimnaasiumist, Rakvere linna keskkoolist, Nom-
mise, Piissi, Aa, Maidla, Annikvere, Laekvere, Selli, Kasaritsa, Kiltsi, Avispea
algkoolist jm.

Kohamuistendite kogumise vaistlusest 1938.-1939. a vottis Virumaalt osa
koige rohkem koole (41) ja opilasi (183), ka saadetud materjali hulk oli iiks
suuremaid — 2232 lk (RPS I, 6: 196; vt ka Kindel 2002). Mahukaim korjandus
oli Rakvere giimnaasiumi, progiimnaasiumi, reaalkooli ja kaubanduskooli oma,
juhendas opetaja Jaan Meerits, kaasa 16id 36 opilast, kirjapanekuid kokku
792 1k. Neli J. Meeritsa opilast tulid auhinnalisele kohale: Robert Kello (IT koht),
Evald Tarve (IIT koht), Aadu Allvee ja Taivo Laevastu (ergutuspreemia). Ka
Kadrina algkooli poiss Kaljo Viese sai ergutuspreemia.

ERA koosseisulised tootajad Rudolf Pldmée ja Richard Viidalepp tegid Vi-
rumaale mitmeid kogumismatku, kogudes enim rahvatantsude kirjeldusi ning
rahvausundilist parimust. ERA té6taja Paul Ariste kogus 1930. aastal Virumaa
materjali koos ERA stipendiaadi Karl Leichteriga, kes noteeris rahvaviise.
Uliopilase-stipendiaadina kogus Mart Tarum parimusmaterjali Iisaku, Johvi
ja Liiganuse kihelkonnast — kokku 374 1k (RPS I, 1: 16). ERA stipendiaadina
kogus Johvi, Simuna ja Iisaku materjali Armilda Hallik. Ulispilane Ludmilla
Kraavik pani Vaivarast ERA iilesandel kirja kolm vihut#it kombestikukirjel-
dusi, moistatusi, rahvajutte jm. ERA suunas stipendiaate kogumistoole ka
kompaktsetele vene aladele. Kirde-Eesti venelaste parimust kogusid Olga Gro-
mova, Valeria Jegorova jt.

Viljakaim ERA korrespondent oli J. Hurda kaast6élisena alustanud J. A. Ree-
péarg (Rehberg). Parast 35aastast vaheaega hakkas ta tegema kaastood ERAle.
Ajavahemikul 1932-1937 pani ta Haljala kihelkonnast kirja 1602 lk, seal-
hulgas 896 regivirsilist rahvalaulu. Reepéarg péalvis viiel korral (1936-1940)
Vabariigi Presidendi (Riigivanema) auhinna parimaile rahvaluulekogujaile.
Ta on kogunud teateid ka J. Hurda korrespondendi Viilip Klaasi kohta ning
hankinud ERAle Hermann Lantsi mitmesajalehekiiljelise rahvaluulekorjan-
duse. Presidendi (Riigivanema) autasu palvis kahel korral leitnant August
Haav Rakverest, kes saatis arhiivile eeskétt sdduriluulet, jutluste paroodiaid
jms. Auhinna véaéariliseks hinnati veel Rakkest périt Laine Priksi saadetised
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ning Endel Metsa kirjapanekud J6hvi kihelkonnast. 1936. aasta kogumisto
eest sai IT auhinna Meinhard Sérg, kes kogus Avinurme vanemailt elanikelt
373 1k parimusainest: rahvatantsude, tdhtpdevade, pithade kirjeldusi, teateid
rahvaparastest raviviisidest ja -votetest, vanasonu jm. 1936. aasta kogumist6o
tulemuste eest leidsid draméarkimist veel Mihkel Sild Avinurmest, kes pani
kirja 55 rahvaméngu seletust ning Mihkel Tapner Liiganuselt, kes saatis ara-
kirju laulikutest, rahvajutte, vanasénu jm. Vaike-Maarjast parit Marsell Rossi
kirjapanekud hinnati auhinna véaariliseks 1940. aasta iseseisvuspithal. ERA
kogusid taiendasid veel L. Bockler, A. Ménniste, T. Partel, M. Sepp, J. Tagam,
A. Vendt, H. Veski jt.

ERA kogude statistilistest andmetest seisuga 1. aprill 1937 selgub, et Viru-
maalt oli selleks ajaks talletatud iithtekokku 98 123 rahvaluulepala. Piirkond-
likult oli esikohal J6hvi 15 544 punktiga (RPS I, 3: 75-76).

Rahvaluule kogumine néukogude perioodil

Uhiskonnas toimunud jarsud muutused (ndukogude korra kehtestamine, Tei-
ne maailmasodda) ja sellega seoses héstitoimiva ERA kollektiivi lagunemine
katkestasid moneks ajaks kogumis- ja uurimistéo jarjepidevuse. 1940. aas-
tal jaotati Eesti Rahva Muuseum kaheks iseseisvaks asutuseks: Riiklikuks
Etnograafiliseks Muuseumiks ja Riiklikuks Kirjandusmuuseumiks. Esimese
moodustasid Eesti Rahva Muuseumi etnograafiline ja kultuurilooline osakond,
teise mitmed Eesti Rahva Muuseumi koosseisu kuulunud asutised, sealhulgas
Eesti Rahvaluule Arhiiv. Etnograafiline Muuseum esemeliste kogudega jai
Tartu ldhedale Raadi moisa, Riiklik Kirjandusmuuseum sonavaraliste kogu-
dega endistesse ruumidesse Tartus Aia (niitid Vanemuise) tdnavas. Eesti Rah-
valuule Arhiiv nimetati imber kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnaks.
Saksa okupatsiooni perioodil likvideeriti Riiklik Kirjandusmuuseum iseseisva
asutusena, rahvaluule osakond liideti Tartu Ulikooli filosoofiateaduskonnaga
(Haberman 1949: 5-6). 1943. aasta 16pus ja 1944. aasta algul evakueeriti osa
ERA pohikogudest Aru moisa Elva ladhistel, osa Pilistvere kirikusse. Hiljem
toimetati originaalmaterjalid edasi Liivi koolimajja La&dnemaal. 1944. aasta
stigisest hakati kogusid reevakueerima. Viimased folkloorikogud toodi Tartu
tagasi 1945. aasta méartsis (Viidalepp 1966: 169-184). Raadi mais sai 1944. aasta
tulekahjus kannatada, maa-ala jai aastakiimneteks Noukogude Liidu sgjavie
kasutusse, muuseum kolis endisesse kohtumajja Veski tanavas. Sgjajargselt
tegutsesid etnograafiamuuseum ja kirjandusmuuseum kahe eraldi riikliku asu-
tusena. Kogud allutati ndukogude véimu tsensuurile. Rahvaluulekogusid kont-
rolliti kahel korral, aastatel 1946-1947 ja 1950-1951, anti késk vilja soeluda
riigivastane ja obstsoonne materjal. Seda tehti nii lehtede koitest eemaldami-
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se kui tekstide sodimise-kinnikleepimise teel (Kulasalu 2013: 26-31). Rahva-
luule kogumisel seati uueks iilesandeks noukogude to6lis- ja kolhoosifolkloori
kogumine, soovitati jalgida klassivoitluse, revolutsioonisiindmuste ja Suure
Isamaasoja kajastusi folklooris, eelistada ideoloogilisest sobivusest 1dhtudes
teatud ajaloolist ja olustikulist ainest Zanripuhastele kunstilistele tekstidele
(Oras 2008: 62—63). 1948. aastal anti vilja ka ajastuomane “Kogumist6o ju-
hendaja rahvaluule alal” nr 1. 1950. aastate teisel poolel ja 1960. aastate algul
kritiseeriti noukogude folkloori iiletidhtsustamist ja poorduti taas klassikalise
folkloori poole (samas: 65). 1947. aastal loodi Keele ja Kirjanduse Instituudi
(KKI) juurde rahvaluule sektor.

Rahvaluulekogujad tegid sgjajargseil aastail esmalt lithiajalisi kogumis-
kéike Ida-Virumaa toostusrajoonidesse (Kivioli, Kohtla-Jarve). 1950. aastatel
asendusid lihiajalised kogumisretked suuremahuliste kindla peatuspaigaga

Foto 5. Rahvaluulekogujad-korrespondendid ja rahvaluule osakonna téstajad Kividlis.
Vasakult: A. Martin, M. Proodel, P. Keimar, E. Tampere, I. Riiiitel, M. Kaasik,
G. Kallasto, L. Spirka, A. Kdllo, S. Ldtt, A. Vetekaja ja J. Simmo. H. Tampere foto
1962. ERA, Foto 6408.
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ekspeditsioonidega. See andis véimaluse piirkonna tihedamaks ldbitootamiseks,
paremate teadjate korduvaks kiilastuseks, tihedamaks koostooks korrespon-
dentidega (Tampere 1961a: 444). Asutustevahelised kompleksekspeditsioo-
nid — muusikute, etnograafide, murdeuurijate ja folkloristide tihised valitood,
peamiselt aastatel 1948-1951, end ei 6igustanud: raske oli jagada t66d, kogutud
materjale jm (samas: 441-442). Tihedamaks ja pikaajalisemaks kujunes iihis-
t66 Eesti Raadio tootajatega. Tudengite rahvaluulekogumise juhendamine jai
Tartu Riikliku Ulikooli 6lule, nende tarvis anti vilja praktilise suunitlusega
metoodilisi juhendeid (Kolk & Laugaste 1969; Laugaste 1970). Virumaa eri
piirkondades kogusid tudengid rahvaluulet peamiselt 1950. ja 1960. aastatel.

Takistuseks kogumistoos osutus tehnilise varustuse puudulikkus, mis ei
voimaldanud fikseerida rahvaparimust autentses esituses. KKI rahvaluule
sektor sai esimese magnetofoni 1949. aastal, kirjandusmuuseumi rahvaluule
osakond 1953. aastal. Kogukad salvestusaparaadid olid moéeldud eeskétt stat-
sionaarseks kasutamiseks, paljudes maakohtades puudus elekter. Ajapikku
paranes monevorra tehniline varustus, kuid see ei joudnud kaugeltki noutavale
tasemele. Unikaalse parimusainese filmimine oli iiks ngukogude-perioodi saa-
vutusi, kuid voimalused olid ka siin viga piiratud — filmitava materjali osas tuli
teha range valik. Noukogude folkloristika késitas rahvaluulena ainult suulist
kunstiloomingut, jaittes muu traditsioonilise vaimse parandi, néditeks usundi
ja kombestiku, etnograafide uurida ja kirjeldada.

KKI folkloristide pohiliseks kogumisalaks sai Kirde-Eesti. Aastatel 1955—
1958 koguti Richard Viidalepa juhendamisel Johvi ja lisaku parimusmaterjali,
oluliseks eelisteemaks muistendid Kalevipojast. 1960. aastal tootas Viidalepp
Narvatagusel, 1961. aastal tootas KKI ekspeditsioonigrupp Vaivara, Johvi,
Iisaku ja Liiganuse kihelkonna alal. 1962. aastal koguti eeskitt Johvi, mone-
vorra ka Liganuse parimust. Jarelkogumised Liiganuse piirkonnas toimusid
1978. ja 1979. aastal.

Esimene suurem rahvaluuleekspeditsioon Kadrina ja Rakvere khk alal,
osalt ka Viru-Jaagupi ja Haljala mail toimus 1969. aastal (Hiiem&de 1972: 38).
Kohalikud rahvaluulekogujad Linda Palu ja Vanda Sardma Rakverest olid eks-
peditsioonigrupile igati abiks. 1978. aastal to6tas rahvaluule osakonna ekspe-
ditsioonigrupp Simuna ja Viaike-Maarja, 1984. aastal Viru-Jaagupi kihelkonna
alal. Viimases oli valitoo-tegijaile tohusaks toeks rahvaluule osakonna teenekas
korrespondent Viru-Jaagupi pastor Madis Oviir.

Mboned ERA aegsed kaastoolised, nagu Endel Mets, jatkasid padrimusma-
terjali kogumist. Lisaks piititi varvata uusi abilisi. Analoogiliselt sdjaeelset
kogumist6od kisitleva vialjaandega ilmus aastatel 1961-1976 “Rahvapéarimuste
koguja” (RPK), kokku kiimme numbrit. Esinumbris andis rahvaluule osakonna
juhataja Herbert Tampere rahvaluulekogujaile asjalikke to6juhiseid, juhtides
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Foto 6. Rahvaluulekoguja Linda Palu Rakverest. E. Kivaste foto 1971. ERA, Foto 9853.

tahelepanu ka rahvaluuleteadete konteksti ja korjanduse vormistamise kiisi-
mustele (Tampere 1961b). Suuresti kasutati vanu, ERA aegseid kiisitluskavu
voi seati need uute tegemisel eeskujuks. 1965. aasta suvel viidi 1dbi rahvaluule-
kogujate kokkutulek Kadrinas.

lisaku kihelkonnast périt Mall Proodel (Hiiemée) on rahvaluulet kogunud
alates 1956. aastast, esmalt arhiivi kaastoélisena, hiljem kutselise folkloristina.
Kogutu paistab silma nii hulgalt kui kvaliteedilt.

Uheks voimaluseks uusi kaastoélisi leida ja rahvaluulekogusid tdiendada
said temaatilised kogumisvoistlused. Naiteks Aino Kaillo Liiganuselt vottis
1961. aastal osa ajaloolisi siindmusi ja tihiskondlikke vahekordi kajastavate
laulude kogumise voistlusest ning jatkas kogumistood ka hiljem. Temalt on heas
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murdekirjapanekus rahvajutte ning vanasénu-konekéénde koos selgitavate
andmetega. Esimesed Helene Liivaku kirjapanekud joudsid muuseumi just
A. Killo vahendusel. Edaspidi saatis H. Liivak oma kogutu ise teele. Kirjapa-
nekud on tehtud oma mélu jargi ning kiisitletud on ka paljusid iimberkaudseid
elanikke.

Seoses rahvaluuleviljaannete koostamise voi konkreetse uurimistooga
hakati koguma andmeid varasemate korrespondentide, laulikute-jutustajate,
muistenditega seotud paikade kohta (vt Tampere 1961a: 443). Selles t66s oli
palju abi J6hvi kihelkonnast périt vanast koolmeistrist ja kodu-uurijast August
Martinist (1893-1982), kes sattus Maetaguse kooli kodulooringi juhendades
Piite omaaegse koolmeistri Paulus Paurmanni nimele. Kuna koolis té6tas
P. Paurmanni sugulane O. Uudemaa, olid head voimalused P. Paurmanni kohta
rohkem teada saada. A. Martin mérkis:

Meid hakkas paeluma kogu see suur rahvaluulekogumise ajajirk, meist
mitte nii kaugest minevikust, 50-70 aastat tagasi (Martin 1961: 56).

August Martin kiisitles kohalikke elanikke ning uuris 14bi sadu lehekiilgi vanu
arhiividokumente, et saada andmeid varasemate rahvaluulekogujate ja rahva-
laulikute kohta. Oma kogumistoos ettetulevatest raskustest kirjutas ta:

Peab iitlema, et méonevérra hiljaks on jidnud andmete kogumine nen-
de virkade Hurda kaastooliste kohta. Nad ise on selles iimbruskonnas
viimseni surnud, méned juba 50-60 aasta eest. Avastadagi on neid tihti
raske. Mdetagusele maa-alaliselt lihim Hurda kaastooline oli Mihkel
Kriisk Ratvast. Aga uuritaval ajal leidus seal kolm sellenimelist. Kes
neist vois see olla? Oli loomulik moéelda, et kaastooliseks oli koige haritum
neist, Simunas V. Nordmanni juures oppinud ja Jdarvamaal épetajana
tootanud itks Ratva kuulsaid “Simu poisse”. Aga ei. Hurdale kaastdod
tegi ta vennapoeg, kiilakooliharidusega rdtsep, hoolas raamatulugeja ja
isedoppija (Martin 1961: 61-62).

Tanu A. Martini visadusele on kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnas
paljude Hurda ja Eiseni Virumaa-korrespondentide elulood (vt Tupits 2011).
Kogumistoo eest madrati A. Martinile mitmel korral preemia.

Kohtla-Jéarve piirkonnas kerkis esile rida noori voimekaid kogujaid, kelledest
kujunes arhiivi kaastooliste vorgustik. 1962. aasta stigisel peeti Kiviolis edasise
koost66 edendamiseks rahvaluule osakonna téotajate ja kohalike kaastooliste
thiskoosolek (Tampere 1968: 14). Mary Kaasik ja Gustav Kallasto Kiviolist
saatsid muuseumile rahvaluulematerjali enam kui kiilmne aasta viltel. Salme
Kiislar Kohtla-Jarvelt alustas kogumistood 1958. aastal. Nooruses taluteenijana
ning vanas eas lapsehoidjana puutus ta kokku paljude inimestega. Rohkesti
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on S. Kiislar kirja pannud just ringméangu- ja tantsulaule ning laulnud suure
osa nende viisidest ka helilindile. Opetajast pensionér Hilda Joulmaa talletas
peamiselt Iisaku ja Johvi rahvaluulet. Oskar Surva, parit Maetaguse vallast
Vaike-Pungerja kiilast, hakkas oma kodukoha rahvaluulet kirja panema hiljem
Rakvere linnas elades ning talletas ka oma onu, kuulsa nalja- ja laulumehe
Muri Mardi lood ja laulud. Iisaku kihelkonnast parit Edur Maasik alustas oma
kogumistood kodukohast eemal Toris elades. Iisaku materjali, lisaandmetega
hésti varustatud, pani ta kirja mélu jargi voi toi kaasa kilaskaikudelt kodu-
kohta. Haljala kihelkonnas siindinud Linda Palu toétas 6petajana Virumaal.
Kaastood alustas ta 1961. aastal rahvameditsiini kirjapanekutega, edaspidi
talletas ta ka huvitavaid rahvajutte. Viru-Jaagupi mees Hugo Lepiku kohtas
mitmeid héid jutustajaid, kes aratasid huvi vanavara vastu. Rakkest parit
Villem Viirmanni kaast6od paistsid silma eeskatt toredate pajatuste poolest.
Hiljem kiilastas ta korduvalt rahvaluule osakonda, et sealt kogumisjuhendeid
saada ning rahvalaulude viise helilindistada. Koolipetaja ning kodu-uurija
Helmut Joonuks Rakkest tegi kaastood ja osales ka fotovoistlusel “Rahvaluu-
lega seotud kohad ja ndhtused”, palvides II auhinna. Oma kodukoha parimust
talletasid veel A. Aaremie, H. Kadari, E. Kaljuvee, E. Kasemets, E. Leppik,
M. Priimets, E. Tuisk, J. Valdur jt.

Rahvaluule kogumine taastatud Eesti Vabariigis

Parimusekogujate varustatus tehnikaga hakkas paranema Eesti Vabariigi taas-
tamise jéarel tanu kultuuri- ja teadusfondide abile. Aasta-aastalt viheneb arhiivi
laekuvate kisikirjaliste materjalide hulk, samas kasvab heli- ja videosalvestuste
kogumaht. Eesti Rahvaluule Arhiivi téotajad jatkasid esmalt suuremahuliste
piirkondlike v&litoodega. 1994. aastal toimusid need Viru-Nigula kihelkonna
alal. Niiiidseks on frontaalsest kogumisest suuresti loobutud, valitood on saa-
nud uurimisprotsessi osaks.

Noukoguliku ideoloogia surve taandumine 1980. aastate 16pupoole avardas
uurimis- ja sellega seoses ka kogumisvaldkondi. Aktuaalseks sai poliitilise péri-
muse kogumine ning publitseerimine (Hiiem&e 2002: 281), samuti tegutsevate
teadjate: rahvaarstide, ennustajate jt kiisitlemine-filmimine (vt Koiva 1997).
Elavnes tdnapéevase ainese kogumine: linnajutud, poidlakiitidilood, nn killud ja
paroolid, argiarvamused, ended tdnapdeva rahvausundis, tinapideva moistatu-
sed, rahvakalender jm. Koost6os Soome folkloristidega koguti 1992. aastal Eesti
ja Soome koolides kindla metoodika alusel kooliparimust, jargnevatel aastatel
koguti Eestis ka venekeelset koolipdrimust ning tudengifolkloori. Virumaalt
tegid arhiivile kaastood Iisaku Keskkooli 5.—8. klasside opilased, keda juhendas
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opetaja Juta Réaist, iihtekokku pandi kirja 812 lk. Narva Eesti Keskkoolist
laekus 69 opilase kirjapandu, kokku 1391 lk. Venekeelse Narva 11. Keskkooli
7. klasside opilasi juhendasid 6petajad Tatjana Varutskih, Nadezda Leontje-
va ja Tatjana Lebedeva, voistlusel osales 45 opilast, kirjapanekuid on 596 1k;
1993. aastal ka filmiti Narva kooliopilasi. 2007. aastal suunatud koolipdrimuse
kogumise aktsioonil osalesid Virumaalt mitmete giimnaasiumide opilased.

2013. aastal kultuuriparandi aasta raames korraldatud lastemangude ko-
gumise voistlus oli suunatud eeskétt taiskasvanutele. Paluti saata nii méan-
gukirjeldusi kui ka méilestusi lapsepdlvest, ménge tuli kirjeldada enda mén-
gukogemuse kaudu, et ilmneks ka ajastu moju laste tegemistele. Kaastoid
laekus 77 inimeselt 650 lehekiiljel, lisaks fotosid, jooniseid, paberlauaménge,
pabernukke jm. Kaheteist parema t66 seast tosteti Virumaa kogujatest esile
Anne Nurgamaa, Anu Soon, Heinz Valk ja Eha Véso.

Pereparimusse kuuluvat ainest laekus arhiivi kahe temaatiliselt 1ahedase
kogumisaktsiooniga nii Eesti Kultuurkapitali organiseerimisel rahvakultuu-
riteemaliste koduvideote kogumise (vt Kéiva & Ounapuu 2001) kui ka ERA
kogumisvoistlusega “Eluring” (2001-2002). Virumaalt tegid kaastood Viktor
Sepman Kukruselt, Ellu Leppik ja VAiino Tiimus Johvist, Anne Nurgamaa
Iisakust, Anu Soon Viru-Jaagupist, Selma Vasar Viru-Nigulast, Eduard Lep-
pik Kadrinast jt. Koostoos Fleurop Interflora OUga korraldatud lilleparimuse
kogumisest votsid virumaalastest osa Selma Vasar ja Heindrich Kruup.

Paiga- ja eneseidentiteedi otsingute ning turismiga seoses tousis esile ko-
haparimuse kogumine, seda suuresti kohalike omavalitsuste initsiatiivil. Ka
Rakvere Keskkooli kodulooringi litkmed panid kirja kodupaiga muistendeid.
2008. aastal kiisid Lahemaa rahvaparimust kogumas Tartu Ulikooli tudengid.
Kaasaegsele kohapéarimusele ja kohaseostele keskendunud kogumisvoistlusele
“Minu maastikud” (2015-2016) laekus 34 Virumaa paikadele keskendunud
tood. Virumaa kogujatest tunnistati II preemia vaariliseks Aino Liivik ja Anne
Nurgamaa, Viru Instituudi eripreemia péalvis Heinz Valk. Kalendritdhtpaevade
tahistamisest Virumaal laekus tle 400 1k kirjapanekuid.

1995. aasta iseseisvuspdevaks taastati Eesti Vabariigi presidendi preemia
parematele rahvaluulekogujatele. Selle korge tunnustuse on Virumaa kaastoo-
listest palvinud Anu Soon 2003. aasta kogumistoo eest ja Eha Voso 2014. aasta
eest silmapaistva koduparimuse jdddvustajana.

Kokkuvotteks

Rahvaluule siistemaatiline kogumine on Eestis kestnud umbes 150 aastat.
Jakob Hurda, Matthias Johann Eiseni, Oskar Kallase jt algatusest said innus-
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tust paljud eestimaalased ja rahvaluule kogumine on olnud paljude Eestimaa
inimeste harrastuseks. See on aidanud 14bi aegade tugevdada Eesti identiteeti.
Olenemata riigikorrast ja poliitilistest oludest on rahvaluule kogumises néhtud
tood oma kodupaiga ja laiemalt Eesti hiivanguks. Parast vastava institutsioo-
ni — Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA) loomist 1927. aastal jatkati rahvaluule
kogumist oma ametnike ja stipendiaatide, aga ka tiiliopilaste, koolide ja vaba-
tahtlike kaastooliste abil. 1940. aastal seoses néukogude véimu kehtestami-
sega reorganiseeriti ERA Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnaks, rah-
valuulekogud allutati ndukogude voimu tsensuurile. Teise maailmasoja jarel
taastati korrespondentide vorgustik. Aja jooksul vihenes ideoloogiline surve
rahvaparimusele, mis voimaldas naasta klassikalise folkloori kogumise juurde.
Taastatud Eesti Vabariigis on kogumisvaldkonnad oluliselt avardunud ning
rahvaluule kogumis- ja uurimisto6 on omavahel tihedalt seotud. Virumaalased
loévad oma kodupaiga parimuse jadddvustamisel aktiivselt kaasa.
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Summary

Folklore collecting and collectors in Virumaa

Anu Korb

Keywords: collection appeals, folklore collecting, folklore collectors, Jakob Hurt, Viru-
maa

The article gives an overview of folklore collecting in Estonia throughout times, on the
example of the activity of folklore collectors in one of the regions — Virumaa. The col-
lection work grew out of the pursuits of German-origin intellectuals in the early 19th
century and, on the initiative of Jakob Hurt, Matthias Johann Eisen, and some others,
evolved into an all-Estonian undertaking involving many active people. Irrespective
of the state order and hard times, folklore material has consistently been collected in
Estonia in collaboration of professionals and voluntary contributors.
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Virumaa kooliopetajast koduloolane
August Martin ja Kaukaasia
eestlased!

Aivar Jiirgenson

Teesid: Artiklis kisitletakse Virumaa kooliopetaja ja aktiivse rahvapirimuse
ning kultuuriloo koguja August Martini tegevust Kaukaasia eestlaste organi-
seerimisel, Kaukaasia eesti asunduste sidemete tugevdamisel emamaa Eesti-
ga ja Kaukaasia eestlaste asustusloo ning muu péarimuse kogumisel. August
Martin elas peaaegu terve elu Virumaal: oma ligi iiheksakiimnest eluaastast
(1893-1982) veetis ta valjaspool Virumaad vaid kiimmekond aastat, neist kuus
aastat (1915-1921) Abhaasias Ulem-Linda asunduses. Ometi majutas see lithike
periood oluliselt nii tema isiklikku elu kui ka Abhaasia eestlaste kultuurielu.

Mairksonad: eesti idadiasporaa, Kaukaasia eestlased, migratsioon, rahvapari-
muse ja kultuuriloo kogumine

Sissejuhatus

Eesti asundustes Tsaari-Venemaal palgati koolidpetajad (kosterkoolmeistrid)
tavaliselt Eestist. Nende iilesandeks oli iihelt poolt anda asunike lastele kooli-
haridust, teisalt 14bi viia kiriklikke talitusi. Kuigi kooliopetajate roteerumine
oli sage, lepingu 16ppedes lahkuti kas kodumaale v6i monda teise eesti asun-
dusse Vene riigis, oli ka neid, kes jaid paigale. Sageli jaadi selle tottu, et noored
meesopetajad leidsid asundustest endale abikaasa. Moned koolidpetajad panid
oma ameti maha ja hakkasid asundustes pollumeesteks. Mdoned asusid linna
ja hakkasid tegelema ariga. Moned, kelle hariduslik tegevus ulatus kiilakool-
meistri rollist kaugemale ja korgemale, osalesid aktiivselt uue asukohamaa
hariduselus ja poliitikas. Uheks selliseks oli August Martin, kes 1919. aas-
tal tousis Abhaasia parlamendisaadikuks. Kui 1921. aasta mértsis tungisid
Suhhumi punavied, pidi parlament oma t66 16petama, suur osa saadikutest
pogenes vilismaale. August Martin jii esialgu Abhaasiasse, kuid mone kuu
péarast lahkus ka tema. Eestis tegutses ta hiljem aastakiimneid kooliopetajana
peamiselt Virumaal, kuid oli ka aktiivne Virumaa rahvaluulekoguja ja eesti
kultuuriloo uurija. Kuna sel teemal on ilmunud mitmeid késitlusi (Eilart 1983;
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Jogi 1992; Jundas 2008; Tupits 2013; Nurgamaa 2013), leiab see tema viljaka
loometee tahk kiesolevas artiklis kéisitlemist peamiselt vaid siis, kui esineb
seos Kaukaasia eestlastega. Artikli peamises fookuses on aga August Martini
tegevus Abhaasia eestlaskonna organiseerimisel ja sealsete eestlaste kultuuri-
kontaktide vahendamisel — teema, mida pole seni kuigi pohjalikult késitletud.

Eluloolist

August Martin siindis 4. veebruaril 1893 Johvi vennastekoguduse palvemajas
kiilakoolmeistri peres. Isa Gustav Martin oli to6tanud vallakoolidpetajana Sal-
las ja Ohakveres. Peres oli palju lapsi: August siindis kuuendana iihtekokku
13 lapsest (Martin 2013: 34; Jundas 2008: 2; Ruusmaa 2002). 1909. aastal
Iopetas August Johvi Ministeeriumikooli juures pedagoogikaklassi. Samaaeg-
selt sooritas ta opetaja kutseeksami Narva Giimnaasiumi juures, millega sai
oiguse tootada algkooliopetajana kogu Venemaal (Martin 2013: 36; Jogi 1992:
89). Nagu Martin oma mélestustes kirjutab, oli tema unistuseks saada t6okoht
kodukihelkonnas ja jadda sinna kogu eluks, “nagu Johvis kombeks oli”. Koha sai
ta aga Kudrukiilla Narva-Joesuu ldhedal. See oli 1909. aastal — August Martin
oli siis vaid 16aastane. Organisatoorsed vdoimed avaldusid juba siis — koolis
pani ta lapsed koorilaulu laulma ja naiteméangu 6ppima. Ilmselt oli ta hingelt
pusimatu, sest juba 1910. aastal vottis vastu jargmise pakkumise Narva Joaoru
kooli ja 1912. aastal Maetaguse valla Kiikla kooli. Sealtki tuli varsti lahkuda
ja seekord mitte omal soovil (Martin 2013: 37-51). Nimelt toimus 1913. aasta
jouluvaheajal Peterburis I Ulevenemaaline Rahvahariduse kongress, kus Mar-
tin osales muulaste komisjoni t66s. Martin noudis seal kohustuslikku, maksuta
ja emakeelse opetusega rahvakooli (Laul & Liim & Sirk 2010: 471).

Oli venestusaeg, 1887. aastal vastu voetud seaduse kohaselt tohtis eesti
keeles opetada algkoolides vaid esimesel kahel aastal, alates kolmandast aastast
toimus 0ppetdd vene keeles. Ministeeriumikoolides mindi vene keelele iile juba
teisest Oppeaastast. Vaid emakeelt, usudpetust ja laulmist tohtis venestusajal
opetada eesti keeles. Vahe sellest, 1893. aastal hakati ndudma, et opilased
raagiksid koolis nii omavahel kui ka 6petajaga ainult vene keeles (Laul & Liim
2010: 331, 334).

Martini ndudmised nimetatud kongressil ei olnud iseenesest midagi uut, sar-
nased ideed liikusid Eesti avalikkuses juba varem. Naiteks noudis emakeelset
algharidust ja eesti 6ppekeelega keskhariduskoolide asutamist Jaan Tonissoni
juhitud Eesti Rahvameelne Eduerakond. Emakeelsete erakoolide asutamise
oigus oli vilja voideldud 1905. aasta rahvaliitkumise tagajérjel (vt Laul & Liim
& Sirk 2010: 472-473). Ometi sai iilesastumine hariduskongressil Martinile
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Rahvaluulekoguja August Martin. E. Kivaste foto 1971. ERA, Foto 9837.

saatuslikuks: dpetaja t66 tunnistati kolbmatuks ja ta jaeti ilma Gigusest tootada
Riia opperingkonnas (Jogi 1992: 89-90). Kuigi talle pakuti seejirel ajakirja-
nikut6od, loobus ta sellest, sest stida kiskus ikkagi kooli. Kui ta sai teada, et
Kaukaasia eesti asunduses Ulem-Lindas otsitakse kooliopetajat, ei kghelnud
ta kaua. Pealegi oli see kant talle juba tuttav. Nimelt oli Martin 1912. aasta
suvel kainud opilastega oppereisil Krimmis ja Kaukaasias. Kahe kuu jooksul
kiilastati sel reisil Sevastopolit, Jaltat, Adlerit, seejarel kiidi eestlaste asun-
duses Punasel Lagedal, Suhhumis, Ulem-Lindas ja Estonias (Martin 2013:
45-51). Nii olid siis eesti asundused Kaukaasias Martinil juba dra ndhtud, kui
tal tuli otsustada oma edasise karjédari kulg.
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August Martin Abhaasias koolmeistri ja eesti elu
edendajana

Martin joudis Suhhumi 1915. aastal. Selleks ajaks olid eestlased seal juba
tugevasti kanda kinnitanud. Linnas tegutsesid eestlaste ettevétted ja organi-
satsioonid, oli Eesti Majandus-Uhisus oma kauplusega (EAM f284,n 1, s 11,
134). Aga peamised eestlaste asustuspunktid olid ikkagi kiilad. Suhhumi ring-
konnas paiknesid 1880. aastatel asutatud Alam- ja Ulem-Linda ning Estonia,
Abhaasia pohjaosas Sot$i ringkonnas Salme ja Sulevi. Suhhumi ringkonna
rahvakoolide inspektor Anikin kinnitas Martini Ulem-Linda koolmeistri ame-
tisse. Koolimajas tehti remont, valgendati ruumid, nii et 1. septembril vois
oppetod alata. Opilasi oli koolis tollal iile neljakiimne. Jargmisel aastal pakkus
inspektor Martinile juhataja kohta tihes kreeka kiila koolis. Sellega Martin ei
noustunud, sest nagu ta kirjutab, oli ta tulnud Kaukaasiasse té6tama “oma
rahva kasuks” (Martin 2013: 52).

Voib olla iillatav, aga venestuse surve andis véljarédndajate koolides vihem
tunda kui kodumaal Eestis (Valmis 1997: 11). Kui Eestis sai eestikeelseid
raamatuid votta kooli raamatukokku alles siis, kui kdik venekeelsed koolile
soovitatud raamatud olid hangitud, siis asundustes sellist néuet ei olnud. Kui
Martin inspektorilt selle kohta kiisis, sai ta vastuseks: “See pole siin Baltikum,
vaid vaba Kaukasus. Voi tahate tellida eesti lastele kirjandust hotentoti kee-
les?” (Martin 2013: 53).

Eesti asunduste koolid olid enamasti tihtlasi kultuurikeskused. Kooli juures
asus tavaliselt raamatukogu ja tegutses laulukoor. Asunikud hindasid kool-
meistreid ka selle alusel, kui aktiivselt osalesid nad asunduste kultuurielu kor-
raldamisel. Nagu mainitud, téitis kooliopetaja asundustes ka kostri kohuseid:
ta ristis ja mattis, valmistas ette leerilapsi. Tahtsamad kiriklikud talitused viis
labi pastor. Suhhumi imbruse eesti kiilad kuulusid Batumi kirikukihelkonda.
Batumist kiis tavaliselt korra aastas ka pastor, kes leeritas, jagas armulauda
ja laulatas paare. Ulem-Lindas oli kooliklass ka kirikuks, sest eraldi ruume
(nagu néiteks paarikiimne kilomeetri kaugusel Estonia kiilas) v6i koguni eraldi
kirikut (nagu Pohja-Kaukaasia Livoonias voi Allméel) seal kiriku jaoks ei olnud.

Eelpoolnimetatud Suhhumi Majandusiihisus oli rajatud 1912. aastal — see
oli sealkandis esimene kooperatiiv. Ulem-Lindas ja Alam-Lindas tegutses ithine
Linda Laenu-Hoiutihisus, mille pearaamatupidajaks oli Martin neil aastatel,
kui ta Suhhumi piirkonnas elas. Loomult aktiivse inimesena 16i ta kaasa teis-
teski eestlaste ettevotmistes. Alates 1916. aastast oli ta Suhhumi Eesti Majan-
dusiihisuse juhatuse liige, samuti Ulem-Linda Laulu-Méngu Seltsi esimees.
Martini mélestuste jargi 1917. aastal (Martin 2013: 54), teistel andmetel aga
1916. aastal (EKLA f 235, m 30: 5, 1k 13) muudeti viimane haridusseltsiks.
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Millest selline nimevahetus? On ilmne, et selle taga oli eesti asunduste aktiiv-
se organisaatori Samuel Sommeri moju Kaukaasia eesti elu organiseerimisel.
Sommer, kes oli 6ppinud Peterburi Ulikoolis digusteadust ja tegev Peterburi
Eesti Haridusseltsis (asutatud 1885) (Valmis 1997: 10), reisis 1909. aastast
alates seltsi toetusel mitmeid kordi Venemaa eesti asundustesse — esialgu
Peterburi ja Pihkva kubermangu, hiljem Jaroslavli ja Novgorodi kubermangu.
Asundustes rajas ta ridamisi haridusseltse (EKLA f 235, m 20: 10, 1k 1-3).
Kaukaasiasse joudis Sommer 1914. aasta mais, kui teda kutsuti Suhhumi eesti
asunduste 35. juubeli pidustustele konet pidama. Reisi ajal kiis ta iihtlasi labi
koik sealsed eesti asundused ja nagu ta hiljem kirjutas, tegi seal “rahvuslist
kihutustood” (EKLA 235, m 20: 10, 1k 2). Moni aasta hiljem pidas ta Kaukaa-
sia eesti asundustes kuuajalised hariduskursused, kus kéasitles Eesti ajalugu,
kirjandust ja digusteadust. August Martin on sellega seoses kirjutanud: “Nii
valget aega ei olnud asundused varem nédinud” (Martin 2013: 54; EKLA f 235,
m 30: 5, 1k 8). “Valge” tdhendab siin muidugi vaimuvalgust.

Mais 1917 kutsuti Livoonia asunduses Kubanimaal kokku Louna-Venemaa,
Krimmi, P6hja-Kaukaasia, Musta mere ranniku ja Taga-Kaukaasia eesti asun-
duste kongress. Livoonias seetottu, et kongressi peamine organisaator Sommer
resideerus tollal just seal, valmistades noori ette keskkooli astumiseks. Uhtlasi
organiseeris ta Pohja-Kaukaasia eesti asundustes seltse ja korraldas asun-
dustevahelisi kontakte (EKLA f 235, m 20: 10, 1k 3). Kongressil lepiti kokku
asunduste kultuurilise tegevuse kava. Louna-Venemaa eesti asundused jagati
nelja jaoskonda: Krimm, Louna-Kaukaasia, P6hja-Kaukaasia ning Volgamaa.
Iga jaoskonna t66d pidi koordineerima biiroo voi ndukogu. Jaoskonna néukogud
pidid alluma asunduste ringkonna biiroole, kes koordineeriks Louna-Venemaa
eesti asunduste kultuurielu. Valiti ringkonna biiroo, mille esimeheks sai ootus-
paraselt Sommer. August Martin tegutses kongressil iihena abijuhatajatest ja
temast sai Louna-Kaukaasia (ametlikes dokumentides enamasti “Musta mere
ranna ja Taga-Kaukaasia” eesti asunduste noukogu (voi ka “biiroo”) esimees.
Kuna Pohja-Kaukaasias sattusid eesti asundused kodusoja keerisesse, onnestus
eesti elu organiseerida kdige rohkem just Louna-Kaukaasia jaoskonnas, mille
tegevust koordineeris August Martin (Martin 2013: 54; EAM 284, n 1, s 73,
1 2; EKLA f 235, m 20: 10, 1k 3). Jaoskonda kuulusid kiilad, millest enamus
jaab tanapéeval Abhaasia Vabariigi koosseisu: Estonia, Ulem-Linda, Neudorfi
eesti osa, Alam-Linda, Sulevi ja Salme, aga ka Punase-Lageda tdnapéeva Vene
Foderatsioonis, samuti Uus-Estonia tdnapédeva Tirgis (EKLA f 235, m 10: 19,
Ik 14). 13. ja 14. augustil 1917 peeti Estonia kiilas Musta mere ranna ja Taga-
Kaukaasia eesti asunduste esimene kongress, millest votsid osa delegaadid
kuuest asundusest (EKLA 235, m 10: 19, 1k 4; EKLA £ 235, m 27: 11, lk 6).
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August Martin ja Abhaasi Rahva Noukogu

Samal 1917. aastal algas ka August Martini tee Abhaasia poliitikasse, esialgu
kiill kohaliku voimu tasandil: 1917. aastal reorganiseeriti Suhhumi linnavalit-
sus ja koopteeriti sellesse juurde iimbruskonna elanike esindajaid. Martin oli
seal Eesti Majandusiihisuse esindajaks koos teise eestlase, Christian Nahkuri-
ga. Samuti oli ta liige jaoskonna komitees ja koos Jakob Michelsoniga ringkonna
toitlus-komitees (Martin 2013: 54). Kuid voimu munitsipaaltasandist joudis
Martin peagi kaugemale, kuuludes Abhaasi Rahva Noukogu nime all tegutse-
nud Abhaasia parlamendi ridadesse. Nimetatud véimuorgan oli ellu kutsutud
1917. aasta novembris ja kujutas endast ajaloo esimest Abhaasia parlamenti.
Parlamendi loomisest alates olid selles esindatud kaks vastandlikku suun-
da — need, kes pooldasid liitu Péhja-Kaukaasia méagirahvastega, ja need, kes
eelistasid liitu Gruusiaga. Esialgu domineeris parlamendis nn mégilaste suund.
Kui 11. mail 1918 kuulutati valja Méagivabariik, siis kuulus selle koosseisu
lisaks Dagestanile, TSetSeenia-Inguseetiale, Osseetiale, Karatsai-Balkaariale,
Kabardale ja Adogeele ka Abhaasia.

1918. aasta esimesed kuud olid Abhaasias tormilised. 16.—21. veebruarini ja
uuesti 8. aprillist 17. maini voimutses Abhaasias enamlaste sdjarevolutsiooni-
komitee. Enamlaste vastu otsis Abhaasi Rahva Noukogu toetust ka Gruusialt.
17. mail votsid gruusia mensevikud Suhhumi enda kitte ja kehtestasid Ab-
haasias sojalise diktatuuri, mida pohjendati vajadusega vabastada Abhaasia
enamlaste tekitatud anarhiast. Gruusia mensevikud otsustasid votta ohjes-
se ka mégilaste-meelse Abhaasi Rahva Noukogu. See kujundati iimber, uues
koosseisus olid juhtohjad Gruusia-meelsete poliitikute kies eesotsas nende
liidri viirst Varlam Servasidzega (Bgazba & Lakoba 2015: 305-310). Grusii-
nid kujundasid iimber ka Abhaasi Rahva Noukogu koosseisu: Méagivabariigi
orientatsiooniga saadikute asemele méérati gruusiameelsed (samas: 321-322,
327). Abhaasi Rahva Noukogu polnud Gruusia voimude meelest aga endiselt
piisavalt taltsas, nii et 10. oktoobril 1918 saatsid Gruusia okupatsioonivéimud
laiali ka selle koosseisu (Lakoba 2015: 234; Bgazba & Lakoba 2015: 321-322,
327, 336). Jaanuaris 1919 toimusid valimised Abhaasi Rahva Noukogu kol-
mandasse koosseisu. Valimistele ldks kohalik Eesti Noukogu (venekeelsetes
dokumentides Icmoncruii Cosem) vastu oma nimekirjaga. August Martin kui
nimekirjas esimene tegeles usinalt agitatsiooniga eesti asundustes. Suhhumi
lzhedal asuvate asunduste Alam- ja Ulem-Linda ning Estoniaga liks kaik ladu-
salt. Ta soitis ka Salmesse ja Sulevisse, mis tollal ei kuulunud mitte Suhhumi,
vaid Sotsi ringkonna koosseisu. Seal esines ta infoga poliitilisest olukorrast ja
Abhaasi Rahva Noukogu valimistest ning agiteeris sealseid eestlasi valimistel
osalema. Need aga loobusid, kuna nende kiilad jaid Abhaasia piiridest valjapoole

38



Virumaa kooliépetajast koduloolane August Martin ja Kaukaasia eestlased

(Martin 2009: 273). Ilmselt oli pohjuseks see, et Sot§i ringkond oli 1919. aasta
algul peaaegu tervenisti kindral Anton Denikini Vabatahtlike Armee valduses.
Denikini suhted gruusia mensevikega olid aga keerulised, ta ei tunnustanud
grusiinide okupatsiooni Abhaasias. See vois mojutada Salme ja Sulevi eestlas-
te otsust Abhaasi Rahva Noukogu valimistest korvale jadda. Kuna tubli pool
piirkonna eestlastest loobus valimistel osalemast, said eestlased viia néukokku
uhe saadiku. Valimistel sai Martin tile 600 hiéle, sealhulgas ka mitte-eestlaste
omi (Martin 2009: 274; EKLA f 235, m 27: 14, 1k 16).

Abhaasi Rahva Noukogu 40 kohast héivasid 25 kohta gruusia mensevikud.
August Martin moodustas seal iiheliikmelise eesti fraktsiooni, mis kandis amet-
likult nime ¢pparyus PaiionHo20 cosema 3¢moHCKUX KOJIOHUT epHoMOPCK020
nobepescvsa u 3axaskasvs (Martin 2009: 276; 2013: 55). Hilisemas historiograa-
fias on seda nimetatud ka lihtsalt “kolonistide grupiks” (Dzidzaria 1979: 308)
voi “kolonistide fraktsiooniks” (Voime 1980: 77), kuigi koiki Abhaasia kolonis-
tide gruppe — armeenlasi, kreeklasi, sakslasi jne — see tegelikult ei esindanud.
Koostood tegi Martin parlamendis opositsiooni jaetud abhaasi iseseisvuslastega
(Martin 2009: 276-277). Juba parlamendi avaistungil viljendas ta seisukohta,
mis tema sonul oli omane eestlastele nii kodumaal kui Abhaasias, et endise
tsaaririigi rahvastel peab olema enesemaidramisdigus. Ta tervitas Gruusia ise-
seisvust, kuid mérkis samas, et samasugune eneseméiramisdigus, nagu on
gruusia rahval, peab olema ka abhaasidel (samas: 278). Gruusia mensevikele oli
August Martini ja teiste opositsioonééride tegevus Abhaasia Rahva Noukogus
(Abhaasi Rahva Noukogu nimetus alates 1918. aasta maist) pinnuks silmas.
6. veebruaril 1920 s6itis Suhhumi Gruusia siseminister Noi Ramishvili ja pidas
Abhaasia Rahva Noukogu istungil kone Tiflisi poliitikast (Bgazba & Lakoba
2015: 348). August Martin meenutab, et Ramishvili kutsus ka tema vestlusele.
Martin olevat deklareerinud, et kui Gruusia ja Eesti said iseseisvuse, tuleks
toetada ka abhaasi rahva autonoomiapiitidlusi (Martin 2009: 285).

Kahel toolil: parlamendisaadikuna eestlaste elu
organiseerimas

Oma malestustes toonitab Martin mitut puhku, et ta oli Abhaasia Rahva
Noukogus eelkoige eestlaste esindaja. Ta rohutab, et tal olid seal tootamiseks
suunised Eesti Noukogult. Kui hésti tal eestlaste huve esindada onnestus, on
iseasi — eestlaste kui viikese vihemuse kiisimused parlamendis eraldi arutu-
sele ei tulnud. Gruusia mensevike valitsemise ajal rekvireeriti Estonia kiila
talupoegadelt mitu korda hobuseid, mille kohta asunikud kaebusi esitasid.
Martinil ei Gnnestunud parlamendis tootades neid tagasi saada — siin tunnistab
ta oma volga oma valijate ees (Martin 2009: 292).
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Samal ajal to6ga Abhaasia Rahva Noukogus jatkas August Martin aktiivselt
eesti elu organiseerimist. Kuna Pohja-Kaukaasia oli 1919. aastal haaratud
kodusgja lahingutest, soikus seal ka eesti rahvuslik asundustegevus. Martin
korraldas 1919. aasta 10. ja 11. augustil Abhaasias Ulem-Lindas Musta mere
ranniku ja Taga-Kaukaasia eesti asunduste teise kongressi. Kongress saatis
tervitustelegrammi Gruusia Asutavale Kogule. Saadi ka vastus, milles teatati,
et eestlased, relv kées, on kinnitanud oma ustavust Gruusia vabariigile (Martin
2013: 56). Kas selline tervitustelegramm oli kantud siirast poliitilisest toetusest
voi ellujdamisvajadusest? Ilmselt pigem viimasest. Abhaasia pohjaosa, kus
asusid Salme ja Sulevi, olid Denikini valgete vigede kies, kellega Gruusia
mengevike suhted olid teravad. Méartsis 1919 oli Denikin vilja kuulutanud
15 aastakidigu meeste mobilisatsiooni, mis puudutas ka sealseid eestlasi (Voime
1980: 61). Eesti noormeestel ei jadnud muud iile kui pégeneda Suhhumi-ldhe-
dastesse eesti asundustesse, kuhu jaadi terveks suveks. Pea igas talus oli Salme
ja Sulevi pogenikke (Martin 2013: 56). Kongress saatis tervitustelegrammi
aga ka Abhaasia ja Eesti valitsustele. Martin pidas kongressil kone poliitili-
sest olukorrast, mille jarel vottis kongress vastu resolutsiooni. Selles avaldati
seisukohta, et hetkel valitsevat keerulist poliitilist olukorda voiks muuta vaid
rahvastele eneseméiramisdiguse andmine. Avaldati toetust Abhaasia rahva
enesemédramisdigusele ja nouti Abhaasia laiemat autonoomiat Gruusia koos-
seisus (EKLA 235, m 32: 12, 1k 1). Nii joudis August Martini abhaasi-meelsus
ka Abhaasia eestlaste kongressi dokumentidesse.

Sidemete taastamisest Eestiga

2. veebruaril 1920 oli Tartus s6lmitud Venemaa ja Eesti vahel rahuleping,
millega Noukogude Venemaa tunnustas Eesti Vabariiki. Tartu rahulepingu
IV artikli alusel oli Venemaal elavatel iile 18aastastel eestlastel digus optee-
ruda tihe aasta jooksul Eesti Vabariigi kodakondsusse. Opteerumise tdhtaega
hiljem pikendati, komisjonide t66 16petati 1922. aasta 16pus. Kokku saabus
Eesti Vabariigi valitsuse andmeil Noukogude Venemaalt aastatel 1920-1923
Eestisse 37 578 optanti (Valitsusasutiste tegevus 1918-1934: 210, vt ka Pilve
& Saueauk 2009: 1941, 1962; Sabbo 1996: 10). Ka Abhaasia eesti asunike seas
oli palju neid, kes kaalusid Abhaasiast lahkumist ja Eestisse rdandamist. Kii-
lades ringles kuuldusi, et Eesti valitsus saadab laevad asunikke &dra tooma.
Samuti, et kuna Eestit valitseb niitid oma rahvas, olevat seal pudrumded ja
piimajoed. Paaril viimasel aastal ei olnud asunikud kodusgja segaduste tottu
saanud Eestist ka ajalehti ja nii olid kuuldused kerged tekkima (EKLA f 235,
m 27: 14, 1k 20).
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Sidemete taastamiseks kodumaaga vottis August Martin 1920. aasta augus-
tis Abhaasia Rahva Noukogust ja iihtlasi Eesti Noukogust puhkuse ning soitis
20. augustil Tiflisi ja Bakuu kaudu Eestisse. Uhtlasi soovis ta tuua asunduste
koolidele 6pikuid ja raamatukogudele muud kirjandust. Ara oli ta kolm kuud.
2. novembril alustas Martin tagasiteed — kdigepealt so6itis diplomaatilise vagu-
niga Moskvasse, kus 6. novembril pidas Eesti kontroll-opteerimise komisjoni
juures oleva Eesti asunikkude saadikute komisjoni koosolekul ettekande oma
asjasest Eesti-reisist. Selles raékis ta oma audientsist peaminister Jaan Tonis-
soni juurde ja viimase tervitustest asunikele, peatus péhjalikumalt raamatute
hankimisel Abhaasia eesti asundustele, aga tutvustas ka kuulajaile maa saa-
mise voimalusi Eestis. Ta radkis pikkadest maa jarjekordadest ja hoiatas ko-
dumaale so6itjaid, et nad end liiga roosilistest tulevikuvaadetest petta ei laseks.
Martin leidis, et eesti asundused, kui see vidhegi voimalik, peaksid katsuma
pusima jadda — Musta mere ranniku ilusaid ja joukaid asundusi ei peaks laskma
Eestile kaduma minna (EKLA f235, m 35: 5, 1k 16). Abhaasiasse joudis Martin
3. detsembril 60 puuda raamatutega eesti koolidele ja raamatukogudele. Saa-
detises oli nii 6pikuid, ilu- kui teaduskirjandust (Martin 2009: 289, 292; 2013:
58). Kohale joudnud, tutvustas Martin eesti asunikele elukorraldust Eestis. Ka
niitid andis ta asunikele nou pigem paigale jadda ja mitte jirelemotlematult
Eestisse rannata — tema meelest oleks suur kahju, kui rikkad asundused maha
jaetaks ja 1abi segadustes vaevleva Venemaa rannataks. Argumendina kiis ta
ka vilja, et pollumehel oleks Eestis raske tiihjalt kohalt alustada (EKLA f 235,
m 27: 14, 1k 20).

Saabunud Eestist tagasi, piithendus Martin vabal ajal Suhhumis eestlaste
keskraamatukogu korraldamisele. Seeme oli selleks kiilvatud juba varem —
Esimese maailmasgja ajal oli Tartust Suhhumi evakueerunud Postimehe kir-
jastuse ekspediitor Gustav Frisch suure raamatukoguga. Ta oli néus miiiima
selle Suhhumi eestlaste keskraamatukogule. Niiiid t6i Martin Eestist veel lisa
ja mone kuuga sai raamatukogu seisukorda, et voiks hakata rahvast teenima
(Martin 2009: 292).

Noukogude voimu algus Abhaasias

Siis aga saabusid uued ajad. 1921. aasta mértsi algul tungisid Abhaasiasse
Punaarmee iksused, Gruusia armee sunniti taganema. 4. martsil 1921 keh-
testati Abhaasias Noukogude voim. 31. méartsil 1921 kuulutati valja Abhaasia
NSV (Chirikba 2014: 46).

Martini méilestustes pole Noukogude voimu algusaega Abhaasias kuigi
pohjalikult kirjeldatud. Siiski toob ta dra iithe vahejuhtumi, mis naitab uue

41



Aivar Jiirgenson

voimu liidreid pigem positiivses valguses. Nimelt hakkasid Ulem-Linda eest-
laste naabrid mengreelid pretendeerima eestlaste maadele, mida nende vaitel
oli eestlaste kies liiga palju — see tulevat neilt dra votta ja anda neile, kellel
maad véihe. Tsaariajal oli Suhhumi ringkonnas, kuhu kuulusid eesti kilad
Estonia, Ulem- ja Alam-Linda, perele ette nihtud 10 tiinu maad, kuid esi-
nes teatavaid koikumisi. Niitid hakkasid mengreelidest naabrid omavoliliselt
eestlaste maid haarama ja neid luba kiisimata kiindma (Martin 2009: 294).
Abhaasia Revolutsioonikomitee oli aga vilja andnud dekreedi, mille kohaselt
omavolilised maade haaramised olid keelatud. Dekreedi pohjal arreteeriti ja
viidi Suhhumi mengreeli kiila elanikke, kes eestlaste maid olid kiindnud. Moni
aeg hiljem andis aga kohaliku maakomitee esimees kisu eraldada Ulem-Linda
kiila maadest osa ikkagi noudjatele (EKLA f 235, m 30: 4, 1k 7). Eestlastes te-
kitas see protesti ja nad otsustasid péérduda Abhaasia Revolutsioonikomitee
esimehe Efrem Esba poole. Koostati memorandum, valiti delegatsioon koige
vadrikamatest vanadest meestest ja 29. aprillil ldks August Martin nendega
Suhhumi Egba jutule. ESba otsus olnud selline: “Abhaasia Noukogude voim
teab ja hindab eesti talunike t66d ja rolli Abhaasias, te voite elada rahulikult
ja tootada niiiid juba sotsialistliku Abhaasia kasuks. Kellelgi pole digust teid
voi teie peresid puutuda.” See vastus rahustanud eesti asunikud maha. Martin
iseloomustab Esbat oma mélestustes paikselise inimesena, kelle sarnast Martin
“kogu elu ei kohanud”. Martin lisab veel, et niikaua kui Esba voimul piisis,
oligi koik hasti (Martin 2009: 294). Siin vihjab ta 1930. aastate stalinlikele rep-
ressioonidele, mille kdigus hukkusid nii Abhaasia ANSV esimene valitsusjuht
Efrem Esba kui Abhaasia Kesktéitevkomitee esimees Nestor Lakoba (Atsugba
2011: 119, 120, 126).

Hariduse rahvakomissariaati hakkas Noukogude Abhaasias 1921. aastal
juhtima Samson TSanba, August Martini hea kolleeg Abhaasia Rahva Noukogu
péevilt. TSanba nimetas Martini oma haldusalas rahvusvidhemuste osakonna
juhatajaks, kellele allusid ka eesti koolid. Uuel ametikohal ei té6tanud Martin
siiski kaua — juba mais 1921 soitis ta Eestisse (Martin 2009: 293; 2013: 58).
See ei olnud siiski opteerumine, vaid kavandatud puhkusereisina — esialgu oli
tal plaan soita Eestisse, et tuua oma haigele emale ndha naist ja last. Martin
oli 1918. aasta septembris abiellunud Ulem-Linda tiitarlapse, oma endise 6pi-
lase Annette Tohveriga, juunis 1919 oli siindinud nende esimene poeg Lembit.
1919. aastal oli Martin saanud Ulem-Lindas ka majaomanikuks. Vara jai maha,
kui pere kdsipagasiga Eestisse suundus, sest nagu 6eldud, pidi see olema vaid
puhkusereis (Martin 2009: 295). 10. juunil jouti Eestisse, septembris ema suri.
Tagasi Abhaasiasse Martin enam ei poordunud. Miks? Oma maélestustes poh-
jendab ta seda Eesti ametivéimude poolt tehtud takistustega. Nende pohjendus
oli Martini mélestuste kohaselt jirgmine: “Kui me teid tagasi laseme, teid

42



Virumaa kooliépetajast koduloolane August Martin ja Kaukaasia eestlased

vangistatakse ja meil ei ole enam punaseid, kelle vastu teid véalja vahetada.”
Tagantjiarele hindab Martin Eestisse jadmist digeks otsuseks, sest eestlastest
koolidpetajad, kes Noukogude véimu alla jaid, havitati 1937. ja 1938. aasta
repressioonide kidigus (Martin 2013: 59).

Kuidas suhtus Martin Néukogude véimu? Tema maélestused on kirjuta-
tud Noukogude ajal, mistottu otsesonalist voimu kriitikat ta endale lubada ei
saanud. Samas voib ridade vahelt valja lugeda mondagi. Martini suhtumise
kohta voib teha jareldusi naiteks jargmisest seigast. Kui ta 1958. aastal uuesti
Suhhumis kiis, ei leidnud ta enda rajatud raamatukogust jalgegi. Nagu raagiti,
hévitas raamatukogu ja arhiivi punane eesti aktivist Leena Sprog, kes olla
leidnud, et koik vana tuleb havitada. On ju teada, et “vana” all méistsid enam-
lased, sh eesti enamlased rahvuslikku ja kodanlikku. Martini raamatuvalik
kvalifitseerus enamlaste tunnistusel selle alla. Tomas Samut, Abhaasia eesti
elanikkonna bolsSevistlik instruktor-organisaator kaebas oma raportis Venemaa
Kommunistliku (bolsevike) Partei Keskkomitee eesti sektsioonile Peterburgi
1921. aastal, et enamik sealsetest eestlastest on valge-Eesti kodanikud, kes
ei tunnista Noukogude véimu ja toctavad sellele vastu. Kui ta sama aasta
4. septembril organiseeris Estonia kiilas punamiitingu, vilistati ta vilja. Samuti
juhib ta taolise meelsusega seoses téhelepanu, et sealsetel eestlastel puudub
igasugune sotsialistliku sisuga kirjandus. Kiill on aga valge Eesti raamatuid
ja brogiiiire, mida on toonud Ulem-Linda endine kooliopetaja Martin (Sabbo
1996: 171-172).

Pealetung kodanlikule ideoloogiale alles algas. 1922. aasta jaanuarist pa-
rineb jargmine VK(b)P KK eesti sektsiooni aruanne, milles kirjutatakse toost
eestlaste juures Abhaasias: levitatakse ideoloogiliselt diget kirjandust, Suh-
humis likvideeriti valge-eesti organisatsioon, mis pidurdas parteitood ning
tegi noukogudevastast propagandat ja levitas ndukogudevastast kirjandust
(samas: 176). Martini kohaletoimetatud kirjandus kvalifitseerus kindlasti selle
alla, kuigi aruandest ei selgu kirjanduse tdpsem nomenklatuur. Leena Sprogi
tituleerib Martin oma mélestustes lakooniliselt “6mblejannaks” — klassipérit-
olu ja suhtumine “kéigesse vanasse” peab siin vihjama naise bolSevistlikule
meelsusele. “Kahju, et hdavis kogu mu t66,” kahetseb Martin oma mélestustes
(Martin 2009: 292), kuid pikemalt sel teemal ei peatu.

Tagasi Eestis
Tookoha sai August Martin Johvi alevi algkoolis. Septembris 1921 valiti ta ka

Johvi Tarvitajate Uhisuse esimeheks (Martin 2013: 59). Jirgnenud aastatel
tootas ta erinevates koolides: Narva Vene Giimnaasium, Rakvere Poeglaste
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Giimnaasium, Kulina ja Pajusti kool. Narvas 6petas ta rahvaiilikoolis venelas-
tele noore vabariigi riigikeelt ja oli vene opetajate suvekursustel lektoriks (Jogi
1992: 90). Aktiivse inimesena joudis ta olla ka ithingute esimees ja juhatuste
liige, vallavolikogude liige. Koige pikemaajaliseks tookohaks kujunes Vaivara
6klassilise algkooli juhataja koht, kuhu ta valiti 1931. aastal. Uhtekokku t66-
tas ta sel kohal 13 aastat, kuni kool havis Teises maailmasogjas 1944 (Martin
2013: 60).

Millised olid Martinil kahe maailmasgja vahelisel ajal kokkupuuted Kau-
kaasiaga ja sealsete tuttavatega? Oma mélestustes ta seda teemat ei puudu-
ta. Abikaasal, kes oli teaduparast siindinud Kaukaasias, elas seal sugulasi.
Omastega peeti kirjavahetust kindlasti veel 1920. aastate teisel poolel. 1926.
vdi 1927. aastast on teada, et Martini Ulem-Lindast périt naisevend, kes 6p-
pis sel ajal Leningradis pedagoogilises instituudis, kavatses sdita Martinitele
Eestisse kiilla. Viisa jaoks noutud dokumentides oli iitheks vastutajaks kirja
pandud Samuel Sommer (EKLA f 235, m 10: 19, 1k 25).

Kui Kaukaasias olid Martini suhted Samuel Sommeriga soojad ja vordlemisi
tihedad, siis Eestis piirdus see mdlema suure tookoormuse tottu peamiselt kir-
javahetusega. Mdlemad olid Eestisse tagasi joudnud 1921. aastal. 7. augustist
1921 péarineb kiri, milles Martin tervitab Sommerit Eestisse joudmise puhul ja
annab teada, et on saanud eesti keele 6petaja koha Johvis (EKLA £235, m 10: 19,
Ik 18). Kui 1927. aastal moodus Livoonia kongressist kiimme aastat, tuletas
Martin seda kirjas Sommerile meelde ja arvas, et seda tuleks tdhistada ning
midagi selleteemalist ka ajakirjanduses avaldada. 1927. aastast parit kirjava-
hetusest selgub, et Martin ja Sommer polnud juba aastaid kohtunud (EKLA
235, m 10: 19, 1k 25). Mitmetes kirjades kutsub Martin Sommerit endale kiilla
(EKLA f235m 10: 19, 1k 24, 26). 1937. aastal, kui Livoonia kongressist mé6dus
20 aastat ja seda tahistati Eestis 22. mail asjaosaliste kokkutulekuga (EKLA
f 35, m 32: 11,1k 1), ei saanud Martin osaleda, sest pidi samal pdeval dpetajate
thingu esimehena juhatama kihelkonna koolinoorte kevadpidu (EKLA f 235,
m 10: 19, 1k 27).

1944. aastal havitas kuus kuud kestnud lahingutegevus Vaivara kooli ja
laastas selle iimbruse. Endised vaivaralased asusid timber LaZnemaale rootslas-
test tithjaks jaanud taludesse. Martin tootas ajutiselt Bergsby ja Riguldi koolis
(Jogi 1992: 91). Naasnud Virumaale, tootas ta Kunda kooli direktorina, kuid
vallandati sellelt kohalt 1948. aasta 1. augustil, kuna ta vend oli olnud Ragavere
valla Omakaitse tilem. August Martinit repressioonid siiski suuremal méaéral
ei puudutanud — peagi sai ta Gpetajana toole Johvi keskkooli (Martin 2013:
63), seejarel oma kodutalu ldhedal Laagna kooli eesti ja vene keele dpetajana.
Aastail 1954-1957 oli ta 6petaja Maetaguse 7Tklassilises koolis, kust siirdus ka
pensionile (Jogi 1992: 91). Koolidpetaja toost ei jadnud ta pariselt korvale ka
niiid, tegutsedes asendusopetajana mitmetes koolides (Nurgamaa 2013: 23).
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Méietaguse koolis organiseeris Martin kodulooringi, kus uuriti kogu Mée-
taguse umbrust. Tanu sellele joudsid Tallinnasse Ajaloo Instituuti mitmed
arheoloogilised leiud (Nurgamaa 2013: 16). Pensionieas (alates 1957, vt RKM II
97, 13) intentsiivistus Martini kodulooalane tegevus veelgi. Eesti Rahva Muu-
seumile oli ta kaastood teinud juba selle loomisest (1909) alates — t66, mis jatkus
ka noukogude ajal ja mis toi talle ka muuseumi aukorrespondendi tiitli (Martin
2013: 65). Eesti Rahva Muuseumile on ta saatnud materjale rahvaarhitektuuri,
meeste kisit6o, pollutoode ja kombestiku kohta (Nurgamaa 2013: 22). Eesti
Rahva Muuseumi korval tegi Martin kaast66d ka Eesti Kirjandusmuuseumile.
See sai alguse ajal, mil Martin tootas 6petajana Maetagusel. Kohalikus koduloo-
ringis, mida ta juhatas, koguti andmeid Eduard Bornhéhe kohta, kes sealkan-
dis pikemalt oli elanud. Sellest kogumisest saadi teada kirjandusmuuseumis,
kust paluti materjalid ka neile saata. Soov taideti ja nii sai alguse Martini
pikaajaline koost6o selle asutusega. 1957. aastal saabus kirjandusmuuseumist
Martinile justkui vabanenud aja tditeks Jakob Hurda kaastooliste nimestik
palvega koguda nende kohta eluloolist jm materjali. Martin vottis selle tilesande
roomuga vastu (Martin 1961: 56-57). August Martini lapselaps Anne Jundas
on meenutanud: “Méletan oma vanaisa alati kuhugi minemas voi kusagilt
tulemas. Minu lapsepdlves oli see seotud tema opetajaametiga, hiljem koduloo
uurimisega ja ikka oli tal mahukas portfell kepiga iile 6la — nii oli teda kergem
kanda” (Jundas 2008: 2).

August Martin koduloolase ja Kaukaasia eestlaste
parimuse talletajana

August Martini kogumisto6 pohiaeg jadb 1950. aastate 16ppu ja 1960. aasta-
tesse. Eelkoige kogus ta andmeid oma kodupiirkonnast: Johvi, Vaivara, Liiga-
nuse ja lisaku kihelkonnast ning Narva linnast (Tupits 2013: 6). 1960. aastate
algul koostas ta Alutaguse viljakamate rahvalaulikute ja Hurda kaastooliste
elulugusid. Kirjandusmuuseumile saatis ka kogutud laulude viise, tédhtpae-
vakommete kirjeldusi, seletusi konekddndude kohta, ilmaendeid, fotosid (Tu-
pits 2013: 12-13). Kirjandusmuuseumi rahvaluulearhiivis on temalt talletatud
700 1k materjale (Nurgamaa 2013: 22). Uhest Martini artiklist (1961), mis ilmus
“Rahvapéarimuse kogujas”, ilmneb selgelt, kui oluliseks pidas ta Hurda toé6d ja
indu. Ta esitab tileskutse kiiremas korras kokku koguda rahvaparimuse ko-
gujate elulood, et Hurda t66d 16pule viia — vaimusilmas néeb ta uut iilemaalist
kogumisaktsiooni (Martin 1968: 69, 73).

Tuntud eesti biogeograaf ja maastikuékoloog Jaan Eilart on August Martinit
iseloomustanud kui “parimas mottes pedagoogi” ja “loomult teadlasevaistuga”
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inimest (Eilart 1983: 169). Eilart kirjeldab, kuidas Martin nddalate kaupa ar-
hiivides istus, magades sageli mone Tartu asutuse 6iselt tiihjal kirjutuslaual
(samas: 171).

Kiesoleva artikli seisukohalt vaérib suuremat tdhelepanu August Mar-
tini tegevus Kaukaasia eestlaste parandi jaaddvustamisel. Touge tuli kirjan-
dusmuuseumilt, kes palus tal saata andmeid ka Kaukaasias ja mujal endise
Tsaari-Venemaa aladel elanud Hurda korrespondentide kohta. Kaukaasiast oli
teada kolm isikut (Jiirg Ponomar, Johannes Kerm, Johannes Tiismus) — nende
elulugusid asuski Martin koostama. Lisaks Hurda korrespondentidele oli talle
teada Salme kiilast ka iiks M. J. Eiseni korrespondent (Johannes Herm) (EAM
f284,n1,s73,16,20). Teise touke Kaukaasia eestlaste kodulooga tegelemiseks
andis Gustav Vilbaste, kes koostas uurimust Kaukaasia eestlaste keelest ja
palus Martinilt selle jaoks andmeid (EAM f284,n 1, s 73,1 21).

Parast seda, kui Martin 1921. aastal Abhaasiast lahkus, kiilastas ta seda
maad uuesti pea neli kiimnendit hiljem, 1958. aastal. Nagu on kinnitanud
mu eestlastest informandid Abhaasias, kiilastas ta parast seda neid mitmeid
kordi, samuti saatis neile Eestist ajalehti. Sel 1958. aasta reisil kiilastas ta
Salmet, Sulevit, Ulem- ja Alam-Lindat, Neudorfi (Akali-Sopelit) ja Estoniat ning
rannikulinnu, kus elas rohkesti eestlasi. Lisaks kiis ta ka Punasel Lagedal
Krasnodari krais. Oma reisil kogus Martin andmeid asunduste ajaloo kohta.
Lisaks onnestus tal veenda kiilade kohta koduloolisi andmeid kirja panema
kohalikke elanikke, keda ta tundis juba oma varasemast, nelja aastakiimne
tagusest Abhaasias viibimise ajast (EAM f 284, n 1, s 20, 1 64).

Abhaasia eestlaste milestuste kogumisel ristus August Martini tee teise
Kaukaasia eestlaste parimuse koguja, Jakob Nermaniga. Viimane oli siindinud
kill Eestis (1882, Joelahtme khk), kuid koos vanematega 1884. aastal vilja
rannanud Peterburi kubermangu. Saanud Venemaal entomoloogi hariduse,
tootas ta mitmel pool (Kesk-Aasias, Moldovas) malaariajaamades. Abhaasias
Salme kiilas elas ta aastatel 1924-1936, st parast seda, kui August Martin oli
Abhaasiast moni aasta varem lahkunud. Eestisse kolis Nerman 1947. aastal.
Pensionérina hakkas ta tegelema Kaukaasia eesti asunduste ajalooga. Tal oli
sealsete eesti elanike hulgas suur korrespondentide vork, suviti kiis ka ise
seal andmeid kogumas (EAM f 284 ajalooline Giend, s.a.). Nermani ja Martini
kirjavahetus saab alguse 1958. aastal, kui Nerman palub Martinilt abi Musta
mere ranniku eestlaste ajaloo koostamisel (EAM f 284, n 1, s 73,1 1). Kohati
tekkis kahe koguja vahel ka konkurentsi, kui moni korrespondent oli segadu-
ses, kummale kahest, kas Martinile v6i Nermanile oma kirjapandu 6ieti saata
tuleks (EAM 284, n 1, s 72,1 48). Teatavaid pingeid vois tekitada ka see, kui
moni korrespondent oli materjalid ithele juba saatnud ja palus neid tagasi, et
saata teisele (EAM f284,n 1, s 76,12). 1962. aastal meeste suhted jahenesid —
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pohjuseks ithe Abhaasia korrespondendi kisikiri, mida Nerman vaatamata
lubadustele see edasi toimetada enda kies hoidis (EKLA 271, m 1: 30, 1k 1).
Eks olnud korrespondentide péarast konkureerinud ka J. Hurt ja M. J. Eisen.

Aastaid voitles August Martin selle eest, et rahvakirjanik A. H. Tammsaa-
re eluloos oleks kajastatud tema esmakordne (1911) viibimine Kaukaasias.
1977. aastal andis Martin Loomingu toimetusele artikli kasikirja “A. H. Tamm-
saare Kaukaasias”. Seda ei avaldatud, sest toimetus ei suutnud tema vaidetele
kinnitust leida (Nurgamaa 2013: 25). Lopuks onnestus Martinil teema tostatada
Edasi veergudel 1958. aasta juunis. Artiklis kirjutab ta, kuidas Tammsaare oli
Punasel Lagedal esmakordselt 1911. ja mitte 1912. aastal, nagu kirjandusloos
on olnud tavaks uskuda. Samuti annab Martin teada, et viimase talve veetnud
Tammsaare Suhhumi sanatooriumis, kuid et sel ajal ei teadnud eesti kiilades
ega linnas tema sealviibimisest keegi peale iihe eesti tiitarlapse, kes oli sel
ajal selles sanatooriumis té6tanud (Martin 1958: 3). Oma esmakordsel reisil
Abhaasiasse parast Teist maailmasdda, 1958. aastal, mil méni kuu varem oli
ilmunud nimetatud artikkel, kiis ta spetsiaalselt ka Punasel Lagedal, et and-
meid Tammsaare kohta iile tapsustada (EAM 284, n 1, s 73,1 3).

Naib, et Martinil oli plaanis pikemalt kirjutada ka oma tegevusest Abhaasia
Rahva Noukogus. Kui ta 1921. aastal koos perega Eestisse soitis, oli tal kaasas
vaid kasipagas. Hinnaline osa sellest oli kaust Abhaasia Rahva Noukogu pa-
beritega (seaduseprojektid, komisjoni dokumendid jne). Kui ta kiimme aastat
hiljem, 1931. aastal Vaivarasse kolis, jattis ta suure osa isiklikust arhiivist
vanasse elukohta, kus need hévisid (Martin 2009: 287). 1958. aastal kiilastas
ta ka Abhaasia Riiklikku Keskarhiivi, kus otsis materjale nii Abhaasia Rahva
Noukogu kui Abhaasia eesti kiilade kohta (samas: 289; EAM 284, n 1, s 73,
17). Tanaseks on ka need arhiivimaterjalid hdvinud — gruusia sojavietiksused
poletasid arhiivi maha 1992. aasta agressiooni kadigus.

Kokkuvotteks

August Martini viljakas ja pikk elutee kooliopetaja, parimuse koguja ja ko-
duloolasena on téais kddnakuid ja poordeid, loomingulisi leide ja ootamatuid
teadusavastusi, millest on kirjutatud mitmeid artikleid ja koostatud artikli-
kogumik. Tema tegevust Abhaasias aastatel 1915-1921 on seni puudutatud
aga pogusalt. August Martini mélestuste pohjal ei jaa kahtlust, et ta suhtus
Abhaasiasse suure siimpaatiaga. Oma venekeelses kisikirjas, milles ta kéasit-
leb oma tegevust Abhaasia Rahva Noukogus, meenutab ta Abhaasiat soojades
toonides. Peaaegu nelikiimmend aastat piarast Abhaasiast lahkumist kirjutab
ta Abhaasiast kui maast, kuhu ta sattus esimest korda nooruses ja leidis sealt
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endale teise kodumaa, péikselise ja sooja (Martin 2009: 273). Lisaks eesti elu
organiseerimisele joudis August Martin Abhaasias ka n-6 suurde poliitikas-
se, olles aastatel 1919-1921 sealse parlamendi saadik. Hingelt rahvuslasena
suhtus ta abhaaside iseseisvuspiitidlustesse suure siimpaatiaga, leides abhaasi
rahvuslaste hulgast mottekaaslasi, kuid parlamendi mensevikest enamuse
ja Gruusia voimude hulgas ka dgedaid vastaseid. Tema tegevust Abhaasia
parlamendis tuleks kisitleda eraldi, kéesolevas artiklis oli rohuasetus tema
rahvuslikul tegevusel Abhaasia eestlaste organiseerimisel, harimisel ja valgus-
tamisel, samuti kontaktide loomisel emamaa ja hajala vahel. Parast enamlaste
voimuletulekut Abhaasias poordus August Martin 1921. aastal perega Eestisse,
kus piiride sulgumise tottu Noukogude Venemaaga jaid kontaktid Abhaasia-
ga katkendlikuks. Uuesti hakkas Martin Abhaasiat kiilastama 1950. aastate
I6pus, kui soojendas iiles suhted vanade tuttavatega kohalikus eestlaskonnas,
agiteerides neid kirja panema maélestusi ja koduloolisi kirjeldusi. Olud olid
muutunud, rahvuslik-poliitiline tegevus ei tulnud ndukogude tingimustes kone
alla, ometi leiti uued véljundid oma rahva kasuks tegutsemisel. V6i hoopis
vanad ja jareleproovitud, kui méelda Jakob Hurdale ja tema isamaatoole, mis
seisis August Martinil ka niitid eeskujuna silme ees.
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Summary

August Martin, a schoolteacher from Virumaa, and
Caucasian Estonians

Aivar Jirgenson

Keywords: Caucasian Estonians, collection of folklore and cultural history, Estonian
eastern diaspora, migration

The article discusses the activities of August Martin in the Caucasus, where he organised
cultural life in Estonian settlers’ society, strengthening their ties with the motherland
Estonia and organising a correspondents’ network to collect folklore and write down
memories in their villages. August Martin, born in 1893 in Virumaa, Estonia, was
a schoolteacher who spent almost all his long life (died in 1982) in his home county, but
worked for six years (1915-1921) as schoolteacher in Abkhazia, in Upper Linda village,
which had been established by agrarian settlers from Estonia.

In the 1880s, a number of Estonian villages were founded in Abkhazia: Estonia,
Upper and Lower Linda, Salme, and Sulevi. Estonians also lived in Sukhum, the ad-
ministrative centre of the region and later the capital of Abkhazia.

Martin arrived in Abkhazia in 1915, after he had been prohibited to work as a school-
teacher in Estonia for political reasons. As an active person, Martin organised the cul-
tural and economic life of Estonians in Upper Linda village and Sukhum. Beginning in
1916, he was a member of the board of the Estonian Economic Society of Sukhum, as
well as the chairman of the Education Society of Upper Linda. In 1917 he was elected
the chairman of the council of the Estonian settlements in South Caucasus.

In addition to leadership positions in Estonian organisations, in 1919-21 August
Martin was elected to the Abkhazian parliament. As an Estonian nationalist, he wel-
comed with great sympathy the Abkhaz nationalists’ demands for independence. Because
of his pro-Abkhazian thoughts and activities in Abkhazia, which since the summer of
1918 had been occupied by Georgian militants, August Martin found like-minded people
among Abkhaz nationalists, but fierce opponents among Georgian Mensheviks, who
formed the parliamentary majority.

After the Bolsheviks had come to power in Abkhazia in 1921, August Martin re-
migrated to Estonia with his family. Because of the closure of the borders between
Soviet Russia and the Republic of Estonia contacts with the Caucasian Estonians were
almost broken off. Martin began to visit Abkhazia again in the late 1950s; he warmed
up relationships with old acquaintances from the Abkhazian Estonian society and en-
couraged them to write down memories and histories of their villages.
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Kujutelmad iileloomulikest olenditest
Virumaa rahvausus!’

Mall Hiieméae

Teesid: Virumaa rahvausundilises piArimuses on ristiusueelsed animistlikud
kujutelmad vaimudest ja haldjatest ning animistlik elava looduse usk ménes-
ki valdkonnas enam siilitanud vanu lddnemeresoomelisi ning Péhja-Euraasia
metsavoondi uskumusi kui mujal Eestis. See tuleb ilmsiks nt seoses metsa-,
vee- ja majavaimukujutelmaga. Germaani ainest on traditsioonis aastasadadega
vilja kujunenud sisumotiivide néol rohkem iile voetud seoses demoniseerunud
vaimolenditega, nt koerakoonlane, kodukéija, libahunt. Eesti folkloorikogude
usundipilti iseloomustades kirjutab professor Ulo Valk (2008: 381): “Mida rohkem
elav rahvausk hédidbub, seda vaesemaks jadb algselt kirev iileloomulike olen-
dite maailm, sest selle asukaid ei osata enam nimetada. Koéige elujoulisemad
on ebaméirased kummitused ja lausa universaalne kurat, kes torjub kérvale
loodus- ja majahaldjad ning esineb iiha enam talle algselt voorastes rollides.”
Kuigi rahvausundilise maailmapildi taandumine ning kristluse mgjustused on
kaasa toonud muutusi ja hdgustumist, tuleb arvesse vétta, et rahvausundilised
kujutelmad ongi loomuldasa ebaiihtlased.

Alljargnev iilevaade kajastab suhteliselt hilist, alates 19. sajandi lopukiim-
nenditest talletatud suulist rahvaparimust. Taiendav sihipdrane andmete ko-
gumine vaimolendite kohta eesti miitoloogias sai teoks 20. sajandi 30. aastatel.
Virumaal (J6hvi, Liiganuse, Viru-Nigula, Viike-Maarja khk) tegeles sellega kaige
pohjalikumalt Rudolf P6ldmée. Iseloomustan Virumaa usundilistes muistendites
kajastuvaid kujutelmi iileloomulikest vaimolenditest, toon esile nende iihis- ja
erijooni ning mojustatust kultuurikontaktidest (vt ka Hiiemée 2015).

Mairksonad: demoniseerumine, ended, esinemiskuju, irdhing, kultuurikontak-
tid, miitoloogia

Metshaldjas

Metshaldjas (aldijas, aljas, allias, algjas) on Virumaa rahvapérimuses vor-
reldes muude Eestimaa piirkondadega hésti tuntud tileloomulik vaimolend
(u % kirjapanekutest). Valimuselt on ta inimese sarnane, mingi looma kujul
néitab end harva. Kirjeldustes on eristatud valimuse erijooni: mees, naine,
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neiu, saksa preili, poisike, suur vanamees, punase-valgekirju lehm jne. Esile on
toodud roivastuse detaile ja varvi, otsekui toestamiseks, et olendit ikka néhti:
preili seisab, sinine jakk, taevakarva seelik, kollased sukad ja kingad (Liiganu-
se, 1930); tuli itks mees karjamaa ddrt mooda ja liks minust médda, punased
sddred, kas paljad véi sukkadega, ei tea mina, mustad pélvist saadik piiksid
Jja all kamson seljas (Haljala, 1898). Kohtumisel inimesega on iseloomulik, et
haldjas dkki pogeneb voi haihtub, voi ndhakse heinasaadu litkkumas.

Uldjoontes kujutab Virumaa rahvapérimus metshaldjat pigem neutraalse
kui vaenulikuna.

Aldijad pidid metsas ja meres olema. Tooma eit kdis marjas, tema ldiks
tiksi. Eksis metsas vilja. Sai iihe suure sihi pddle, temale tuld poisike vas-
ta, allis riides. Tema oli irmu tdiis, kartas juba, 6hta oli. Oeld poisikesele:
“Kulla laps, juhata mind kodo poole!” Tema nditand kdega ja kadund.
Tema akand sinnapoole tulema, kuhu ta nditas ja joudiski kodo. Tema
titles: “Sina armas aeg, see 6li aldijas, miks ta vdlla kadus. Just selgesti
laps 6li, aga enam ei rddkind iihte. Eks niiskene 6le aldijas, metsaldijas.”
(ERA II 38, 699/700 (13) < Vaivara khk ja v < Johvi khk — R. Poldmée
(1931).)

Haldjaparimuse koige populaarsem motiiv on haldja jalgedele sattumisel eksi-
mine. Sihipérast looduses viibiva inimese eksitamist, nagu seda teeb kagueesti
essiitaja, tuleb Virumaa traditsioonis siiski vihem ette. Lapsi on kiill hoiatatud
metsa minemast: haldjas hoikab vastu, meelitab metsa ja eksitab dra. Ka metsas
magajat tuleb haldjas oma rajalt dra ajama ega lase uinuda. Nimetatud on
paiku, kus voimalus haldjat kohata on suurem, nt Ragavere viljal Mullikmé&el,
Haljalast tulles Liiguste kiila viljal ning Sausti kiila valjal, Kadrina kihelkonna
Hobeda kuusiku Vatku poolses nurgas, Emuméel, Tudu hiies jm. Metsas
eksimise pohjuseks on peetud nimelt haldja jilgedele sattumist. Uskumusi
aitasid edasi pusida metsas eksimise juhtumid ja mélestusjutud nendest.

Me kdisime kaks piihapdeva metsas, ithekérra tuli metsaldijas sinna,
olime ta jilgide pdcdl. Ohta tuli kitte, aga ta jilgide pddlt ei pédse kuskile.
Metskiila all metsas see 6li. Ei kuule koera ddlt, olime selle pdeva aldija
Jalgide pddl. Pdiv akkas looja menema, koer akkas aukuma, olime kiila
all. Tulime méisa, metsavaht iitles: “Mina olen mitu kérda ta jdlgide
pddl olnd.” (ERA 11 37, 541/2 (5) < Johvi khk, Maetaguse v — R. Poldmée
(1931).)

Uleloomuliku vaimolendi vie méjul kaotab inimene suunataju: ei tunne tuttavat
paika &ra, jouab korduvalt tagasi samasse paika. Olukorrast padsemiseks, dige
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orientatsiooni saavutamiseks tuleb lummus neutraliseerida. See saavutatakse
araspidiste toimingutega, nagu réivaeseme — sukkade, kuue, miuitsi — teistpidi
pooramine, tagurpidi meieisapalve lugemine kolmel korral jarjest, kannapealt
umberp6oramine vastassuunda minekuks.

Monikord on eksimise pohjustajaks peetud surnuvaime, nt muistse sgja
aegses kalmulepikus. Demoniseerunud vaimolendi asemel voib aga eksitajaks
olla ka vanakuri ise, kelle nimetamist jutustaja targu valdib.

Ule vana ilusa?jilgede peab minema, siis peab eksima. Siis kui oled eksik,
siis astu kolm sammu tagurperi tagasi, siis klaarid dra jalle. Mina olin
korra eksik. Liksin iile lageda soo J6hvis, votsin pohlasi. Aga keerasin
timber, sain sinna tagasi, kus enne olin. Ldksin uuesti, jille sain samasse
kohta. Kolm korda sain, siis ndgin séitu, selle jarele sain raudtee peale.
Mis see eksitas minu — voib-olla vana ilus oli ehk sealt labi ldind. (ERA
IT 28, 446/7 (6) < Viru-Nigula khk, Kalvi v — R. Példmsie (1930).)

Veehaldjas, nakk

Kui veehaldja nimetusena on tildtuntuks saanud laen rootsi keelest ndck (vrd ka
saksa k Nix) ja rahvausundilises parimuses voib kohata tugevaid germaani
kultuuri mojustusi, on Virumaal iihtlasi séilinud vana soomeugrilist etteku-
jutust. Seda vahendab teistsugune nimevalik: veevaim, vetevaim, jirvevaim,
veehaldjas, vetehaldjas, joehaldjas, merehaldjas, kaldahaldjas. Uskumuste
vanemas kihistuses peitub kujutlus vete haldajast — valitsejast, peremehest,
kalade patroonist.

Veekeskkond on seotud teispoolsuse moistega, iihtaegu aga olmetegevusega
(kalapiitik, veeteed liikluseks, suplusvéimalused jne). Virumaad piirab kolmest
kiiljest vesi, rohkesti on siseveekogusid — jarvi ja jogesid, nii on ka veekogudel
olnud virumaalase elus kiillaltki oluline koht.

Kaugete aegade jadanukina rahvasuus 20. sajandisse piisinud muistendites
arardnnanud jiarvedest voib kohata moondust, et asukoha muutjaks olid vete-
vaimud. Tudu jarve viisid vetevaimud Muraka rabasse, Kiiti vallas Kehala
kiila all asunud jarve vetevaim viis Mustjarve dra Kuresoosse, sest jarves pesti
pesu; monedki jarved ja joed on asukohta muutnud vee- ja méevaimu tiili tottu,
nt lahkus joevaim Ebavere méie tagant ning seetottu kuivas ka Pandiverest
Avispea ning Viike-Maarja kaudu Ebaverest ldbi voolanud veerikas jogi. Kuid
rahvajutus voivad vetevaimud ka hésti 14bi saada ja iiksteisele terviseid saata.
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Jdrve aldias, tiigialdias, joe aldias on selle koha peremees, kes tema diguse
rikkujaid uputamisega trahvib. Isekeskis on keik vesialdiad ithenduses
Jja kdivad labi, saadavad terviksid. Kosta ja Maheda jdrves on neil sam-
meldand seljaga avi kuju, Kahala jarves must drg, Kasmus ema tiitrega,
Tidjirves hall siig ehk litvalohe, Arujdrves olnud halli jalgadega poiss,
kes jarve Iidjarve veend. (ERA 11 198, 242 (13/4) < Haljala khk — H. Lants
(1938).)

Hiidhaugist vetevalitseja asupaigaks teatakse olevat Uljaste jarve. Sabata,
roheka sammaldunud seljaga vm eritunnustega hiidkala on muistse kalasta-
jakultuuri esindaja — kalajumaluse kehastus voi siis tema kariloom. Viike-
Maarja kihelkonnast parit kirjapanekus nouab veteolend kalamehelt 66sel oma
“tompsaba-orikat” tagasi ja see viibki piititud kala tiikid jarve.

Valimuselt on usundi vanema kihistuse veteolend mérksa varieeruvam kui
nékk. Antropomorfne vetehaldjas v6ib olla inimkeeli konelev hall vanamees,
nooruk, poisike, naine, tiidruk voi vaike laps. Mereranniku darsetes kiilades
on haldja nimetust kasutatud rohkem kui sisemaal, tihendus on sama: Ndakk
on meres, merealdijas (Viru-Nigula, Lahe k); Meres on aldijad, nikk on tema
nimi (Liuganuse, Kestla-Ahu k); Merealdijas ehk nikk, see on iiks vist (Johvi,
Toila-Ménniku k). Naisterahva védlimus on stereotiitipne: tal on pikad juuksed,
mida ta kammib vo6i peseb. Kala saba, noorust ja ilu on mainitud enam néki kui
veehaldja nimetusega seoses. Teriomorfne vetevaim vaib olla fantaasiaolend:

Vésbergi Liine ndhdnd: seisand joe tokkede pddl karvane loom, hall,
inimese pea otsas, saba taga, kapjad all. Tema ldend ligemale, kadund
dara. See pidi joealdjas olema. (ERA II 28, 665 (24) < Viru-Nigula khk,
Kunda-Malla v — R. Példméae (1930).)

Nikikujutelmal on aidanud kauemini traditsioonis piisida hoiatusjutud laste
hirmutamiseks. Titpiline on lokaliseering: nimetatakse paiku — jogede haua-
kohti, jiarvede allikakohti, kivirahne meres, kus nikil meeldib istuda. Usna
uiheilmeline on muistenditiiiip hobusena (ka varsa véi palgina) ilmuvast nékist,
kes lapsi selga istuma meelitab. Olukorra pééstab ndki nimetamine, mille
peale see dkki kaob:

Palava ilmaga mdanginud lapsed Téldjoe kaldal. Nende juure tulnud
tlus must takk. Lapsed istunud hobuse selga, iiks pole mahtunud, see
titelnud: “Kui mul enam ruumi ei ole, siis ma istun ndki ndgara peale!”
Kohe kadunud hobune jokke. (E 36825/6 (15) < Kadrina khk, Hobeda k —
A. Kivi (1898).)

Rahvajuttudes eelneb ndki ndgemine sageli kellegi uppumisele. Voidakse kuul-
da haalt: Pdev jouab, aga mees ei joua! (Kadrina), mille jarel mees upubki.
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Foto 1. Uljaste jarv — veehaldja asupaik. Viru-Nigula khk, 1930. aastad.
ERA, Foto 1807.

Niakk voib ilmuda néiliselt kahjutu looma voi linnuna: vidike must loom (Simu-
na, Venevere k), vinguv punase karvaga koer (Johvi, Mietaguse v), lambatall
(Kadrina, Hobeda k), ilma peata part (Viru-Jaagupi, Kiiti v).

Peipsi pohjaranniku vene kalurite keelepruugis on vetevaim vodjanoi, ka
podledni ded (jadalune taat) ning eesti keelest iile voetud nimetus veehaldjas.
Niki vasteks on russalka, kelle demoniseerumisaste on korgem — vorreldes
eestlaste ndkikujutelmaga on russalka mérksa agressiivsem ja ohtlikum.

Majauss

Majauss on majahaldja kehastus (vt ka Hiiemée 2006¢: 338—-339). Rahvaparimu-
ses maja- ehk kodu-ussi kohta rohutatakse tema tdhelepandamatu olemasolu
enesestmoistetavust. Mao ndhtavaleilmumine eluhoonete juures on 6nnetuste,
havingu, loomakahju, isegi pereliikme surma ettekuulutaja: Kui nditab ennast,
siis on kohe paha, mis tahes kahi (Viaike-Maarja, 1931). Inimesele majauss
ohtlik ei ole.

Vana metsauss pidi ka igas majas olema. Temal on digus nditada. Me
kiilas ka iiks maja péles, ahju alt tuli uss vilja. Temal el ole 6igus puu-
tuda. Metsas on tal voli, majas ei tohi hammustada. (ERA 11 28, 322/3
(34) < Liganuse khk, Piissi v — R. Poldmée (1930).)
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Kujutelm majaussist kui 6nneandjast on Euroopa rahvastel iisna ithetaoline.
Toenéoliselt peeti maoks, kes “ei tohi hammustada”, nastikut. Majausse voib
olla vigagi erinevat vérvi (nt iga karilooma kohta iiks). Muid erijooni valimuses
pole. Majausse toideti sooja piimaga, eesti traditsioonis kuulub selle juurde
kutsung “Piilu! Piilu!” Kimbutamise puhul, olgu meelega v6i kogemata, vois
majauss tileloomuliku olendina ka kétte maksta voi nnetuse pohjustada.

Ohtu pandud kausiga piima pérandale pimetasse nurka ja hiiiitud: “Piilu,
piilu!” Siis tuld ahju alt teisa igate karva vilja ja hakand piima lakkuma.
Véeralle tehtud ase maha, ena, eks iiks ole iidse tema kiille ddre magama
pugend. Tema ehmatand kangeste ja trampind teist jalaga iemalle. Om-
miku tuld peremies luome siiétmast dra ja kurt: “Sina, kiilamies, tegid vist
meie piiludelle hdada. Meie kirju hdrg on laudas surnud. Vott tulepieru ja
hakkand mihe aseme timber vaatama. Eks iiks kirju uss olegi aseme juures
surnud old. (HI1 9, 556 (14) < Haljala khk, Kavastu v — V. Klaas (1890).)

Eesti Rahvaluule Arhiivi kogude jargi ulatuvad uskumused majaussist 20. sa-
jandi keskmeni, levikualaks Harjumaa, Jirvamaa, Virumaast vaid osa (Kadri-
na, Haljala, Rakvere, Viru-Nigula, Liiganuse, Viru-Jaagupi khk), Viljandimaa,
Pohja-Tartumaa ning Setumaa. Saastva hoiakuga toekspidamised on korvu
uskumustega madudest kui piibellikust kurjuse siimbolist, kelle tapmatajat-
mine oleks patt.

Laudavaim

Kujutelm loomadnne andjast, kes end nirgi néol néditab, on tuntud ladnemere-
soome ja Volga sugulasrahvaste, ka idaslaavlaste usundis. Soome, Eesti, Lati
ja Leedu jaavad Ida ja Ladne kultuuri vahealale. Laudavaimuks peetakse hoo-
nete juures ndhtud nirki (niisama kérpi ehk suurnirki). Uskumused on kogu
levikualal iisna sarnased (vt ka Ernits 2007).

Nagu majausski, kuulutab Virumaal arvatavalt iga maja juurde kuuluv
endeloom ette karilooma voi ka inimese surma, tildse halba: 6nnetust, tiili, tule-
kahju, kolimist. Soomes ongi majakaitsjaks arvatud valget nirki, nimetuseks
lddvemato (laudamadu).

Loomakese vahelduva viarviga karvkatte jargi (kevadel ja stigisel kirjulai-
guline, suvel punakaspruun, talvel valge) otsustati, mis karva kariloomad pa-
remini edenevad:

Nirk toi nagu onne. Arvati, et igal tallil on oma nirk. Keegi meie inimestest
ndgi, et siin on punase-valgekirju, siis pidid lehmad ka punase-valgekir-
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Jjud olema, siis on hea onn. (RKM II 371, 550 (25) < Viru-Jaagupi khk,
Inju k — M. Koiva (1984).)

Nirgi laiba ndgemine tdhendas peatset karilooma hukkumist, moistagi kehtis
keeld nirki surmata. Mujal tuntud uskumust, et laudavaim vihkab ja kiusab
karilooma, kes pole temaga iihte varvi, tuleb Virumaal ildiselt harva ette, ka
on vaid nappe kirjapanekuid selle kohta, et ta kiib hobuse lakka painajana
palmitsemas. Kiill aga kannab nirgina tegutsev vaimolend Peipsimaa vene
rahvastikuga kiilades nimetust dvorovoi, dvornik (6uehaldjas), kipub piina-
ma nii hobust kui inimest (Iisaku khk, Uuskiila), v6i kui iihes majapidamises
dvornik karja hooldab, siis teises nimelt kiusab ja vaevab (Iisaku khk, Imatu k;
Vaivara khk, Omuti k).

Maa-alused

Kujutluse korval, et nn maast (voi veest) saadud haigus — négesléove vm naha-
néhud tekivad maa hingusest, eksisteerib rahvausundis ka teine, mille jargi
haigusnidhtude pohjustajaks on maa-alused vaimolendid. Nimetus maaljad voib
niisiis olla lithenenud vorm nimetusest maahaldjad. Uskumus on iseloomulik
soomeugrilisele maailmapildile.

Eesti usundis on kuulumine maa-aluste vaimolendite kategooriasse tunnus-
lik nimelt Virumaa ja veidi ka Jarvamaa rahvapérimuses, ent rahvaluulekogu-
mise algusaegadeks olid niisugused arusaamad juba tuhmunud. Kirjapaneku-
test Jakob Hurda ja Matthias Johann Eiseni rahvaluulekogudes selgub maa-
aluste etioloogia mitmetahulisus (Soomre 2000). Tegemist on inimesetaoliste
pisiolenditega, kelle olemasolust annavad mérku hasled. Oeldakse, et need
on maa-alused inimesed, maavaimud, inimese moodi vaimud (Viike-Maarja,
Iisaku); see on pisikene rahvas nagu harjapdélvlased (Viru-Jaagupi); maa-aluse
sepad taovad tiks-tiks; teevad palju sepatood (Kadrina, Viaike-Maarja, Simu-
na, Viru-Jaagupi). Maa-aluste inimeste péritolu kohta ldhevad ettekujutused
lahku: sinna on surnud maetud (Viru-Jaagupi); dkilist surma surnud looma
matusekoht (Simuna); kuri vaim kukkus taevast sinna kohta (Simuna, Vaivara).
Uksmeelne on uskumus teispoolse ilma asukate haigestavast méjust inimesele.
Iseloomuliku héile kuulmine on haiguse, hdvingu, isegi surma ettekuulutajaks.
M. J. Eiseni teatel ohverdati maa-alustele vaimudele must kukk (Rakvere khk).

Vordlus sepatooga viitab Skandinaaviamaade ja ka Soome rahvausundis
tuntud kujutlusele kdédbusjast méevaimust, millele omakorda rajaneb hérja-
polvlase/pakapiku-kujutelm. Teisalt aga kuulub — taas nimelt Virumaal — sel-
lesse iileloomulike olendite ringi veel ka toonesepa nimetust kandev mardikas.
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Maa-aluse sepad. Mis need peaksid olema?

— Seina sees on iiks selts koisid (Motten od. Termiten), kes oma mdngi-
misega korda l6ovad nagu sepad kunagi. Seal pidada maa-alused sepad
raha taguma, titleb vana eestlane. (H1I 10, 561 (43) < Viru-Jaagupi khk,
Régavere — J. Uustallo (1889).)

Tooneseplaste (m66bli- ja suure toonesepa) tiksumist on Virumaal késitatud kui
surnuteilma mérguannet elavaile, seosele toonelaga viitavad ka liiginimetused
toonesepp, toonetikas (tikas tdhendab rahni).

Maa-aluste nimetust kandvate haigusndhtude torje- ja ravimaagia piisis
suulises kaibes seostatuna vaimuilmaga, ulatudes 20. sajandi keskmeni. Nagu
mujalgi Eestis, eriti veel maa ladnepoolses osas, on ka Virumaal olnud esmaseks
maagiavahendiks maa peale siilitamine enne maha istumist. Sageduselt jarg-
mine on soovitus hobevalget poetada paika, kust arvati haigus saadud olevat.
Juhuslikumad térjemaagilised votted on haige koha piiramine v6i vajutamine
hobe-esemega, vaskrahaga, mullaga, haigust toonud paigas pinnase tagurpidi-
pooramine. Abi on otsitud ka mitmetelt iseloomuliku nimetusega taimedelt —
maaviharohtudelt, nagu mailase rohi, maavits jt.

Joonis 1. Levikukaart. Uskumusteated toonesepa kohta.
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Koerakoonlane

Kujutlus koerakoonlastest (Louna-Eestis nimetatud peninukkideks) — pooleldi
koeraniolistest, pooleldi inimesenéolistest metsikutest olenditest on arvatavalt
ulatunud juba 13. sajandi ristiriiitlite vallutusaega.

Koerakoonlased. Soja-ajal toodud, enne, kui sakslased seia tulivad. Otsi-
sivad metsades inimesed liles. Joe ddres old puu otsas inimesed, varjud
paistand vette. Koonukesed hakand vett lakkuma, tahtand kuivaks saada.
Ldksid lohki. Need olid koera moodi. (ERA 1I 28, 690 (22) < Viru-Nigu-
la khk, Kunda-Malla v — R. Példmée (1930).)

Meie rahvaluulekogudes kirjeldatud koerakoonlaste koledat ndgu ja agressiivset
kaitumist on kdige enam kujundanud viimatine 1877.—1878. aasta Vene-Tiirgi
soda, millest Vene tsaariarmee koosseisus vottis osa tuhandeid eesti mehi.
Traditsiooni suulisele levikule sojasttulnute vahendusel aitas kaasa vooraviha
ohutamine ja propaganda ajalehtedes ning raamatutes. Virumaa péarimuses
kulgeb ala, kus koerakoonlasi seostatakse tiirklastega (nn suur turk), piki poh-
jarannikut.

Suur turk on karvane, maa sees ketiga koévast kinni. Lapsi hirmutati. Kett
liheb katki, siis keegi ei joua kinni hoida. (ERA II 28, 382 (14) < Liiga-
nuse khk, Maidla v — R. Példmae (1930).)

Juba Fr. R. Kreutzwald mérgib, et koerakoonlasi usutakse sédade aegu viida-
vat peitupugenuid iiles otsima. M. J. Eisen on koerakoonlasi pidanud lihtsalt
sojaroovliteks, hiljem aga vaimude ja tavaliste inimeste vahepeal seisvateks
miutilisteks olenditeks (vt Hiiemé&e 2006a: 113-116). Tegelikult koondab rah-
vaparimus véga erinevaid motiive maailma folkloorist. See on segu tiliohtlikust
loomaliigist, marodoorist, kiikloobist, kel otsaees tiksainus silm, samas ka veel
omaette rahvatoust, kelle asukohaks on nimetatud konkreetseid voi irreaalseid
maailma paiku.

Konulased peavad iihel maal elama kohe mittu tuhat tihes perekonnas
mdd all, peavad sealt vilja kippuma. Inimesed peavad vasta torjuma
Jja palki madst alla neile vasta lasma. Palgid peavad jdlle joge mooda
tagasi tulema, et neist ilmaski puudu ei tule. Siis, kui nemad sealt villa
tulevad, siis peab tulema maailma 6ts. (HII 11, 127/8 (1) < Rakvere khk,
Kohala k — V. Pender (1889).)
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Mardus

Mardus (paralleelnimetus marras, mardajus) on Eestis tuntud peaasjalikult
meritsi Soomega suhtlevates piirkondades Virumaal ning Kuusalu ja Joelaht-
me kihelkonnas. Mujalt on saadud eitavaid teateid v6i ebaméiraseid oletusi.
Tegemist on tuhmunud kujutelmaga surmahaldjast. Selle tundmist muistses
soome rahvausundis kajastab nimetus marraskuu looduse siigisese hidbumise
aja kohta (iildkeeles november, vrd eesti hingekuu, kooljakuu). Eesti poolelt
tuleb silmas pidada sona mardikas (ka: mardlane) usundilist tausta, sest mar-
dikaid on peetud hingeloomadeks.

Rahvaparimusest voib leida marduse kohta kolmepidise seletuse. See on
vaim, kes surma ette kuulutab:

Radigitakse, et vahel, kui 66sel inimesed magavad ja pime tuba on, siis
peavad kuulma, et nende toas vokiga ketretasse. Seda é6olda: “Marras
ketrab.” See peab sinna talu rahvale surma tihendama. (H1I 8, 129 (70)
< Johvi khk — P. Paurmann (1889-1891).)

Nii Virumaa kui ka Pohja-Tartumaa parimuses tuleb ette ka 66ema nimetust:
66ema ketrab.

Teisel juhul on tdhelepanukeskmes kana voi kukk ja nn neljasilmaga koer
(silmade kohal teist karva laigukesed), kelle kditumine reedab kaude marduse
lahedaloleku.

Kui kanad kurisevad, siis ndevad mardust. Neljasilmaga koer haugub
Ja uriseb éose, siis ndeb mardust. (ERA 11 28, 642 (5) < Viru-Nigula khk,
Kunda-Malla v — R. Pgldmaéae (1930).)

Kolmandaks on mardust iisna sageli seletatud nimelt kodukéaijaks (Virumaal
paiguti veel: koopjalg). Tapsemalt on vahet tehtud iithes Haljala kihelkonnast
laekunud parimusteates: See, mis enne surma kdib, on hea vaim ehk mardus.
Aga see, mis pdrast surma kdib, on paha vaim ehk kodukdija. Seega on mardus
siin vaid etteteataja, ei enamat.

Katk

Katk, nimetatud ka mustaks surmaks, on rahvausundis miitoloogiline haigus-
vaim, kelle olemuse ldhteks said inimkonda laastavad katkuepideemiad, mis
esimese aastatuhande keskmes joudsid ka Euroopasse. Eestitki tabas dige mitu
katkulainet, viimane neist P6hjasoja ajal, 1710. aastal. “Eesti Ma-rahva Kalend-
ris” (1832) kirjutas Kadrina kirikudpetaja A. Fr. J. Kniipffer surnud kariloomade
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ja inimliha s66misest nélja- ja katkuajal. Suuline parimus seostab katku pea-
miselt Pohjasdjaga, kiilade tiihjaksjadmisele jirgnes uue asustuse kujunemine.

Vanad inimesed rddkisid, et pddle Rootsi soda ja katku siin vallas veel

ainult kolm peret jirele jidnud: Kruusamde Laekannul —vana talu pihla-

kate juures; Vahemetsa Kaevusaare ja Alekore vahel — kaks pihlakat mae

otsas nditavad veel praegu, kus vanasti see talu oli, praegu on talu mde
all Tammsaare talu Vadi kiilas. (EKLA, £ 199, m 35,1 73 < Torma khk,

Laekannu k — A. Vihman (1928).)

Katkust paédsenutest said ka Paasvere rahva esivanemad, vaid kolm inimest

jai suulise parimuse jargi alles Simuna kihelkonna Méisamaa, Lasinurme ja
Emuméie kiilast. Ka Avinurme kanti jadnud ainult kaks talu — tiks Piilsi ja teine

Kaevusaare kiilasse. Virumaa pohjapoolsetest kiiladest on asustusajalooliste
muistenditega esindatud veel Liiganuse kihelkonna mereédérne Liimala kiila ja

teistest kiiladest lausa eraldi paiknev
Tarumaa. Koéige idapoolsem katkust
padsenute elupaik on Toila: siin jai
alles kaks tiitarlast, teine neist pages
Rootsi, leidis sealt Elijase nimelise
mehe ning tagasi Toilasse tulnud,
asuti koos iihte kaldakoopasse elama.

Eesti varvikal katkupérimusel on
enam uhist lddnepoolsete rahvaste
parimusega, Alutaguse jaib selle le-
viku piirialale ja Johvi, Vaivara ning
Iisaku kihelkonnas on katkujututra-
ditsioon tagasihoidlikum kui mujal
Pohja-Eestis.

Katkuvaim ilmub koige sage-
damini hallis v6i mustas roéivas
mehe vo6i poisina, harvemini nais-
terahvana, loomariigist on esinda-
tud ennekoike (kodu)kits voi koer,
esemete seas on esikohal longake-
ra. Inimese kujul ilmuva katkuvai-
mu abivahendiks on kepp voi oda.

Foto 2. Simuna katkusammas — katku pidama-
Jjddmise koht. Foto Helmut Joonuks 1966. ERA,
Foto 9358.
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Kui siin maal on katk 6ld, siis on pilvese 6htatel katk joost pallajalu ja
pallapdi, pikad juuksed ja pikk sau nagu toovrepuu, niske pikk old kdes.
Kui loomi véi inimesi puutus kepiga, siis see kukkus ja suri. (ERA 1II 28,
293 (38) < Liiganuse khk, Piissi v, Kestla-Oidu k — R. Poldmée (1930).)

Analoogset surmamisviisi on kirjeldatud Haljala, Liiganuse, Viru-Jaagupi,
Simuna kihelkonna ja Narva tekstides. Katkuseemne vai kihvti kiillvamisega
tobe levitavatest moisasakstest jt pahatahtlikest inimestest on juttu Kadrina,
Rakvere, Viru-Nigula, Viru-Jaagupi ja Johvi kihelkonna katkumuistendites.

Suur osa katkujuttudest keskendub ellujddmise pohjustele (vt Hiiemée, R.
1997: 255-275). Katkusurmast paiseb isik, kes katkuvaimu séidutab (Kadrina,
Viru-Jaagupi), kes katku hiitidele ei vasta (Haljala, Viru-Nigula, Simuna), ja-
tab tles votmata kahtlase eseme (Kadrina). Pannakse tédhele, et katk ei paase
ule vee, nt iile Paluoja, et Pada kiilla padseda, voi iile Pithajoe (Viru-Nigula,
Liganuse, Johvi). Liiganuse muistendis ei padsenud katk Purtse Ristmée-
le ega Kestla kiilasse, kui see koht musta harjaga kiindes vagudega piirati.
Po6hjarannikult on kirja pandud Soome rahvaparimusest levinud siiZzee, milles
kiilahaldjas musta kukena katkupoisi kiillailmumist takistab. Nii pdéseb kat-
ku havitustoost Haldja (Altja) kiila. Kdsmu lahe parempoolsel kaldal jai Lobi
kiila mustast surmast puutumata sellepérast, et katkupoiss Unikivile uinus.

Veel 20. sajandi 16pukiimnenditel on katkupédrimust aidanud rahvasuus
pusida toponiiimid, nt Kadrina kihelkonnas Metsakiilas Katku talu ja Katku
méed kalmega, Rakvere kihelkonnas Someru vallas Katku (ka: Katkutaguse)
kiila. Paikadest, kus katku vanker katki olevat lainud ning haiguse kulg pi-
dama jadnud, on kodige tuntum Simuna kihelkonna Katkukiila (Avanduse k)
tdnu 1849. aastal siia paigutatud geodeetilisele mérgile (tdhistab Struve me-
ridiaankaare idapoolset otspunkti).

Simunast tulla, vdlja peal on kivipost. Seda rddgitas, et vanast olnd
nii suur katk, et rahvast surnd. Sinna posti juure jidnd katk peatuma.
(RKM 1II 330, 410 (2) < Simuna khk, Paasvere v, Salutaguse k — E. Tam-
pere (1978).)

Peipsidérsete vene kiilade tsumaa (katk) on vastavuses idaslaavi katkukuju-
telmaga, katkuhaigus on ennekéike jumala karistus.

Halltobi

Halltébi on rahvausundis miitoloogiline haigus. Kuna halltéve (malaaria)
peamiseks siimptomiks on hootine vappekiilm, nimetatakse seda Virumaal
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rahvaparaselt kiillmtoveks, varistuseks ja dkiliseks haiguseks. Kroonilise ma-
laariahaige nahk muutub hallikaskollaseks. Nimetus ork on Virumaal vooras,
valja arvatud Avinurme (varem Pdhja-Tartumaa koosseisus) ja Narva mail.

Halli ehk halltobe on kujutatud inimesetaolisena nagu enamasti katkugi,
tema ilmumine toob kaasa haigestumise (vrd Paal 1999). Veel 20. sajandi esime-
se poole kirjeldustes on suhteliselt palju isiklikke mélestusi: tuleb eemalt nagu
must vari, hiitiab oma ohvrit nimepidi (Simuna khk), raputab ninda, et lodisen
ninda nagu aavaleht (Johvi khk). Halltove ringilitkumise eelisaegadeks peeti
suuri s6du (Krimmi séda, Esimene maailmasdda). Haigestumist on seosesse
viidud ehmatamisega (Simuna khk), kiilmetamise ja tuuletombusega (Viru-
Nigula khk), aga ka teise inimese viha, kurjuse ja kadedusega (Viru-Nigula ja
Simuna khk, Narva 1).

Kiilmtobi on kurjast. Enne oli igal kevadel kiilmatobi litkvel. Narova ld-
hikonnas nimetati teda “orka”. Kui ndhti, et orka kirju kepi naal kuhugile
peresse ldks, siis jdid seal inimesed koik kiilma tébesse. Abi tuli targa
Juurest otsida. (E 27807 (12) < Narva — J. Sirdnak (1896).)

Haigusest hoidumiseks voi sellest vabanemiseks kasutatud ennetava ning
torjemaagia votete arsenal on kirev, sageli on ldhtutud mingist analoogiast.
Peituda on soovitatud seapahna sisse, rukkisse, rukkipollu ristvao vahele.
Peipsidarsest Tammispaé kiilast parit 6petuse jargi tuli end lakapeale riisa sisse
peita ja seal vagusi olla — haigusvaim asub kalapiitigiriista vorgusilmi lugema
ega saa oma ohvri kallale. Rahvusvahelise levikuga muistenditest on monedki
Virumaal tuntud olnud. Simuna tekstis teeb hall enda priigiks ja paddseb nonda
tiidruku sisse, kui see piima joob, Viru-Nigula teisendis aga suudab inimene
haigusvaimu iile kavaldada sellega, et lilkkab lepapuul siidame vilja ning
peidab 6onsa pulga oma kaenla alla, parast aga keerab pulgale prundi peale ning
riputab vangijddnud haigusvaimu haava otsa l6disema. Koige 44rmuslikuma
halltove ulekavaldamise viisi on tihes parimusjutus haigusega kimpus olnud
tidrukule opetanud tark, soovitades tal end lehmakiitkesse néiiliselt iiles puua.
Hall tulnud laudauksele ja sonanud: “Mari, Mari! Oh sina vana raibe, nie,
poond enese iiles. Ma paar pdeva oleks veel kdind, siis oleks su rahule jatnud.”
(Viru-Nigula, 1921.)

Selleks, et kehasse tunginud haigust eemale torjuda, séodeti haigele sisse
midagi eriti vastikut: siili liha v6i verd, koera verd, lutikaid, taisid, hobuse
higi, (musta) lehma uriini, kirnkonna tuhka, kala kohust leitud toorest kala.
Haiget on soovitatud raisakontide veega vihelda, temast lambakari iile ajada,
talle hobuserakmed timber panna. Haigusest usuti lahti saavat ka, kui leiva-
ahju luuda jalge vahel hoides méoda kiila ratsutada. Taimsetest vahenditest
on eelistatud variheina teed, mis pidi viarisemise &dra votma.
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Vainukdois

Vainukoie (Hiiemée 2006c) moodustab tillukeste tiksteise kiilge kleepunud,
aeglaselt litkkuvate ussikeste rida, mis meenutab koit. Tegemist on vaenusiise
vm liigi vastsetega, kelle eriline olek ja kulgemisviis on paljude rahvaste usundis
alust andnud kujutlusele millestki iileloomulikust. Selle kohta, et tegemist on
siit ilmast lahkunute hingedega, keda vangist lahti paésta tuleb, pole Virumaalt
19. ja 20. sajandi rahvaluulekogumise aegadel iihtegi teksti kirja pandud, kuid
vihjet sellele, et ussikeste koostlahutamine voiks heategu olla, voib monest
tekstist siiski leida.

Vainukoied. Ma olen kahed ndind ja lahti teind nimetse Matsiga?®, sellega
peab ea olema aiged vajutada, kui kael aige ehk paised. Nitkui suur uss,
eest jime, takka peenike. Pisikesed ussid, mustad ldikivad. Léaksivad
koik takka ettepoole. Kukk ja kanad liksid mooda, aga et puutund neisse.
Enne éeldi, et on patt, kui lihed méoda ja neid ei lahuta, nad ei saa iihest
dra. Kui vihe puudud, kohe lihvad lahku. (ERA 11 38, 173 (9) < Viike-
Maarja khk, Vao v — R. P6ldméae (1931).)

Monest kirjapanekust voib leida ettekujutuse, et igale inimesele vainukoit “ei
néidata”:

Sie kois, kellele seda ndididti, sellele ndiddtigi senepera, et lahutada tuleb.
Taheti senele inimesele kohe andada iiks ia kdsi. (Johvi khk, 1960.)

Teisal on mainitud, et kes neid ndeb, pead lahutama. Kui lahutab, siis alati
onnelik kdsi koiges toimes (Haljala khk, 1926).

Teateid vainukoéie viljandgemisest ja kulgemisviisist, iihtlasi meenutusi
selle ebatavalise loodusnéhtuse vaatlusest on Virumaalt laekunud tihedamaltki
kui mujalt Eestist. Nende inimeste siinniaastad, kes ussikeste koostlahutamise
tegelikult ette on votnud, jaavad 20. sajandi algukiimnendisse. Kiillap oli usk
kiele imevie saamisest sellal veel tosiseltvoetavam. Enam on siiski kirjeldusi
vainukoéiest ja selle koostlahutamise eelistest moondusega, et mina teda ei
puutunud.

Ohutunnet vainukoéis ega tema lahutamine endas ei katke. Esile on tostetud
rahvaarste, kes heaks ravijaks saamise volgnevad vainukoéie lahutamisele. Ni-
metatud on mitut liiki haigusi ja simptomeid: kéhuvalu, hambavalu, reuma,
liigesehaigused, kurgupéletik (kahepoolsed), puhutised (hobusel tiirud), roos,
paised, vistrikud. Raviviisiks on tervendava kéiega masseerimine, vajutamine,
piiramine.

Seda, et vainukoie lahutaja targaks voi rikkaks saab, et tal koik t66d hasti
edenevad, tuleb Virumaa parimuses ette vaid tiksikjuhtudel. Ainult Vaivara
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teates on vainukoit vorreldud sodalastega. Teistel maailma rahvastel on ku-
jutlus sdjaviest valdav ning kajastub nimetuseski (vrd saksa k Heerwurm,
inglise army-worm, ladina militaris; kuulutab s6da, nilja-aega, litkumissuund
néitab hivingut, surma). Soome uskumustes néitab littamato peidetud varan-
duse asukohta. Suurte euroopa keelte eeskujul on meiegi tildkeeles kasutusse
jdédnud nimetus vaenukois. Varasem nimekuju viitab hingekujutelmale (vrd
soome k vainaja — surnu). Parimusteadetes mérgib vainu monikord ka maas-
tikutiitipi nurme voi karjamaa tdhenduses.

Kodukiija

Kodukéija on surnuvaim, kes hauas rahu ei saa ning hakkab oma endises kodus
k&ima, ilmudes enamasti 66si. Eesti eri piirkondades on tal mitmeid nimetusi,
Virumaal veel kaapjalg~koapjalg, mardus~marras, tont, kummitus, ka lihtsalt
vaim. Hirm rahutu surnu ees on soodustanud matusekommete piisimist suh-
teliselt konservatiivsetena. Lahkunutel on elavatele omad néudmised.

Uks rikas vanamees surnd, aga poig pole tehend biete mattusi. Mattuseli-
sed rdadkisivad, et vanamees akkab vist sene iest kodo kdimd. Eks akanedki
luamad loppema. Kanad langened kohe pennilt alle, 6ld surrud. (ERA 11
166, 183 (58) < Johvi khk, Illuka v, Oru-Vohma k — A. Hallik (1937).)

Surnut arvati koju ilmuvat pohjusel, et talle pole soovitud ritti pahe pandud
(Viru-Jaagupi, lisaku), prille ette pandud (Rakvere), peiede pidamiseks looma
tapetud (Vaivara, lisaku); keegi votab temale kuuluva asja (Simuna, Avinur-
me). Monedki kummitajad on olnud nimepidi laialt teada aastakiimneid parast
surma: need, kes surid onnetut surma, kes olid olnud kurjad ja pahatahtlikud,
noiaseltsi, kel rikkus koormaks, kel t66d pooleli jne.

Kodokdijaid oli kiill. Minu vanemate vanemad rdadkisid mitu kérd, et
mattuse ajal, kui saivad surne Iisakus maetud, 6li tdmd jua enne kodo
kui mattuselised ja kiisis, et kuhu te ninda kauast jdita. (ERA 11 166, 336
(15) < lisaku khk ja v < Johvi khk, Illuka v — A. Hallik (1937).)

Milestusjutte enne matuselisi koju tulnud surnust leidub kéigist Virumaa
nurkadest. Kiillap aitas hirm teispoolsuse ees ebareaalset tegelikkuseks ku-
jutada. Kadunukest voidi ndha samuti loomana — koera, kassi, siku, lehma,
hérja, sdlu, janese kujul ringi litkumas. Kalmistul voidi kohata valges surilinas
vaime, nimetatud on ka réivadetaile.

Minu tddi radkis, et tema tuld teise tiidrukuga, soand surnuaja vdravasse,
siin Maarja surnuaed, tuld kohe naesterahvas vilja surnuaast kuuvalgel,
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valged sukad jalas, paljad sukad. Oeld talle: “Tere.” Ta deld: “Hmh!” Nad
old nii ehmatand, ei ole tohtind enam tagasi vaadata. Tuli see kodukdija
Maarja poole, nad tuld Arina poole. Sukad old jalas ja tanu peas. (ERAII
38, 261 (60) < Viaike-Maarja khk, Vao v — R. Poldmée (1931).)

Kuuvalgel 661 teed kiies kohatud kodukéijast, kes maadlema kipub, on enam
lugusid Ladne-Virumaalt (Haljala, Viaike-Maarja, Simuna, Viru-Jaagupi). Siis
tuli hoida selg kuu poole, et ta kuuvalgusest joudu ei saaks. Isedralik on ka
teispoolsusest tulijate keelekasutus.

Kaks kodukdijat liksid Kadrina poolt Lasila poole ja vaidlesid. Joudsid
Valma kiilasse. Uks iitles: “Tats vana Valma.” Valmalt joudsid Pundi
perre. Esimene jatkas: “Eta peras Punti, padjom Lasila paiku, musta
mauku suimit!” (ERA II 32, 111 (3) < Kadrina khk, Saksi v, Saue k —
O. Paalberg (1930).)

Rahvusvahelise levikuga muistendid agressiivsetest, elavaid endaga kaasa viia
putidvatest kannibalistlikest kodukéiijatest on Virumaa rahvatraditsioonis
isegi vihem aktuaalsed kui mujal Eestis. Kiill aga piinavad nad laudas loomi,
avavad uksi, siititavad ja kustutavad tulesid, kolistavad p6éningul, loobivad
ja lohuvad asju.

Me kiilas siin taga otsas pidi kdima kodu. Pidi kisendama vdiravasamba
otsas (kaks posti oli ja eri puu oli peal, seal peal kisendand). Puurisud ja
koik, mis lakast pidi lendama, virutas maha. (ERA 11 28, 143 (2) < Liu-
ganuse khk, Piissi v — R. Poldmée (1930).)

Kolistamise ja esemete paigastliigutamisega sai suhteliselt hiljuti tuntuks ko-
listajavaim (saksa k Poltergeist) ning andis koneainet Kunda kummitusena.
Eriti varvikana pilisivad moisasakste kohta riadgitavad jutud. Isikuid teatakse
nimepidi, neid ndhakse oma valdustesse saabumas, rahutuna tubades litkumas
ning toimetamas jne.

Siin Muuga méisas iiks endine tiidruk ndind ka kunagi vaime. Tema
olnud oma toas ja kuulnud kéogist kolistamist. Ldind vaatama. Vaadand
ukse vahelt. Vanad méisapreilid (kes toeliselt olnud surnud ja maha
maetud), olnud sddl mitmekesi koos ja kloppind koogitainast. Tiidrukule
nad iitelnud: “Mate, dra sina niiiid vahi, niitid pole sinu aeg.” (ERATI 13,
389/90 (15) < Simuna khk, Muuga méis — R. Viidebaum (1929).)

Ennetavat, kaitse- ja torjemaagiat leidub matusekombestikus tdnini: lahkunu
viiakse majast, jalad ees, kadunu meelepdrane ese pannakse talle kaasa. Vara-
sema tavandi maagiavéttestik on olnud joulisem, eriti kui oli pohjust arvata, et
hiivastijatt pole 1oplik (vt Viluoja 1978). Lahkunu jalad, ka sark on soovitatud
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Foto 3. Ragavere loss — kummituskoht, kus 66si on hddli kuulda: moéisapreili hing
el saa rahu, ilmub koju. Foto Mall Hiiemde 1984. ERA, Foto 13886.

kinni siduda punase longa voi pihlakavaidiga, nimetatud on veel leppa (Rak-
vere), toomingat (Johvi), sénajalgu (Vaike-Maarja). Umber maja on puistatud
linaseemneid: kodukéiija hakkab neid lugema ega joua enne kukelaulu koju
(Laane-Viru). Puistata soovitati ka tuhka voi soola (Simuna, Liiganuse).

Elas kord iiks paha inimene, kes enne surma titeld: “Kui minu surnuaiale
veeta, kiilvaga soola sinne ja ise titelga, et dra enne tule, kui sool érasele
ldhdb, kui seda el litle, siis tulen kodu kdima.” Nii iiteldi siis pea alati,
kui keegi jdlle suri ja teda maeti. (ERA 11215, 603/4 (17) < Liiganuse khk,
Erra v — A. Joesaar (1939).)

Eksitamiseks on sark majast vilja viidud varava korvalt, tile risttee, 14bi p6o6-
saste. Kodukéaijaga kohtumisel loodeti abi meieisapalve lugemisest, kalmu pii-
hitsemisest. Kui méisahérra kodukéijana toapoissi endaga hauda kaasa kutsub,
utleb see, et mingu hérra ikka ees ja surub augu haual jalakannaga kinni.
Uskumus, et vaimud kardavad hunte, oli tuntud samuti Alutaguse 16unaosa
eestistuva elanikkonnaga kiilades (Liivakiila, Jouga). Tuli 6elda: Hundale!
Hundale! et ilmuksid hundid ja kodukéaijast jadks jargi vaid sinist suitsu.
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Luupainaja

Luupainaja néol on tegemist irdhingega, kes ilmub magavat inimest voi kari-
looma (hobust, lehma) 66sel vaevama. Kujutlust kehast lahkuvast hingeloomast
leidub seoses painajaga enam Eestimaa ldanepoolsetes piirkondades, Virumaalt
kogutud parimuses oli see 20. sajandi algusaastateks juba unustusse jadnud.
Seevastu on rohku pandud luupainaja (inimesel) ja painaja (loomal) kogemus-
likule kirjeldamisele ning abindudele tema vastu.

Kuna painajakujutelm ldhtub teatavasti organismi seisundist tulenevatest
fuusilistest vaevustest, ongi piititud neid seletada painaja olemasoluga:

Moned inimesed iimisevad, méned iidsel kohe hddlega rddgivad, siis ei saa
inimene ennast liigutada, teda rohutakse, siis on painaja pial. (RKM II
371, 666 (21) < Viru-Jaagupi khk, Saueaugu k — M. Kéiva (1984).)

Karilooma vaevamist reedab enamasti looma rohke higistamine:

Luomidel ja ovostel kdiis painijas pédl. Ohta pddlt pdiviluoja luamad
inisesivad ja jdivdd marjast. (ERAII 166, 334 (8) < Johvi khk, Illuka v —
A. Hallik (1937).)

Painajaks kédimise pohjusi on esile toodud kaks: vastamata armastus ja teise
inimese viha (pahameel, kadedus). Mélemad on Virumaalt périt noteeringu-
tes esilekiitindivad: rohkem kui veerand kogu Eesti sellesisulisest ainesest.
Virumaa kirjeldustes kiib painaja peaaegu eranditult inimese, mitte looma
voi eseme néol (nt Kadrina tekstis kass, Viaike-Maarjas must lammas, kass
vm véike loom v6i mingi pollutooriist). Naaberrahvastelgi tuntud luupainaja-
muistendis ilmub kaunis neiu noormehe painajaks oherdiaugust ning, kui auk
kinni litiakse, tuleb talle naiseks. See jututiiiip on kiill rohkem tuntud maa
laéneosas, kuid ei puudu ka Virus, levik ulatub Vaivara maile.

Painaja torjumiseks looma peal kdimast on soovitatud tisna lihtsat teguviisi:

Kui tegid talli siginenud isediraliku asja katki, kas teiba v6i méone muu
asja, siis jirgmisel pdeval oli pealkdija jala- voi kdeluu katki. (E 82894
(26) < Simuna khk, Kiru k — K. Freienthal (1933).)

Selliselt iilekandemaagia votet kasutades saadi teada painamaskéija isik — ena-
masti keegi lihikonnast — ega tulnud ta ka enam painama. Usna populaarne
on olnud linaharja panek piidega tiilespoole, loomale kaitseks selga (u kolman-
dik Eestist kogutud variantidest on Virumaalt). Vaarib méarkimist, et see on
ainus torjeviis, mis painajat ei talitse: ta keerab linaharja teistpidi, piidega
allapoole. Uldiselt on metalsel terariistal (puss, nuga, kirves, vikat, raudnael
vm) torjemaagias oluline koht. Kinnitada tuleb ta seina kiilge, ukse peale voi

68



Kujutelmad iileloomulikest olenditest Virumaa rahvausus

kiinnisele. Looma 166mine piitsa v6i pihlakavitsaga pidi tabama hoopis paina-
jat, kelle kehale jaid asitdoendiks vorbid. Vihem tuntud votete seas on torvaga
ristide tegemine looma seljale, meesterahva piikste voi naisterahva seelikuga
loomine, kolmekirjalise voo kaelasidumine, vana viha voi 6lenuustiga vastu-
karva piihkimine. Inimest painama tulnu puhul on kéige olulisemaks peetud
suure varba liigutamist.

Kompleks: painijas. Loe issameie ja liiguta pahema jala suurt varvast,
siis kohe ldheb menema. Ja pdival iitle sellele inimesele, et sa kdid, soima
tema ndgu tdis, siis ei tule. (ERA II 37, 611 (5) < Johvi khk, Vornu k —
R. P6ldmae (1931).)

Veel on soovitatud painaja nime nimetada, teda avalikult, “suu sisse” hurju-
tada, jumalasona lugeda, lauluraamat 66seks pea alla panna, magamiskohta
vahetada.

Pohja-Peipsimaa vene kiilades on kasutatud nii vene kui eesti nimetust:
dvorovik, dvorovoi (duehaldjas) on tiksiti painjas, panjas. Painjaks nimetatu
k&ib nii inimesi kui loomi rohumas (Jouga k), hobust piinab ta nirgina (Uus-
kiila). Uskumustes on vene traditsioonile omast: iiks dvorovik hoolitseb karja
eest, teine piinab loomi (Imatu k, Omuti k). Torjeks tuleb vedrupeaga noale
rist peale tommata ja see lauta viia, meieisapalvet lugeda, hommikul kolm
ust korraga lahti hoida. Vasknarva parimusteates on rohutatud, et dvorovik
ei niita end kunagi.

Libahunt

Eesti folklooris on libaloomade seas esikohal hunt, juttu on ka ilveseks muu-
tumisest. Kujutlust demonistlikust libahundist aitas Eestis koduneda huntide
suur arvukus, sagedased kallaletungid koduloomadele ja veel 19. sajandil ka
inimestele. La4nepoolse kultuurihoovusega Eesti alale joudnud muistendimo-
tiivid libahundiks muundumisest on iile maa tuntud (vt Metsvahi 1999).

Inimene sai ennast undist ka teha. Pani undi naha selga ja kdis iimber
kivi. Tema tegi kahju ka, kui sai. (ERA II 125, 163 < Johvi khk ja v, Ta-
rakuse k < Iisaku khk — M. Tarum (1936).)

Kui hundikskéiijatele on omistatud kariloomade murdmist ja verejanu, siis
hundikspandutest jutustamisel neid omadusi ei rohutata. Lood hundiks muu-
detud inimestest — soenditest on venemdjulisena iseloomulikud Eesti ida-alal
(vene k oboroten). Omatahtsi hundiks kiija on ise noiaoskustega voi kasutab
noia abi, ent soend on noia poolt selliseks muudetud ning voib taas inimeseks
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saada tdnu maagilisele toimingule. Traditsioonilises muistendis on pulmarahva
soendiksnoidumise pohjuseks asjaolu, et sandil ei lubata pulmamajas 66bida,
peig ei vota naiseks noia titart vm.

Jalle tehtud iithes kohas pulmarahvas undist, koigil allid undivattid
seljas, jooksid metsa. Siis kuntsimees voi ambamees teand, et kuda neile
abi saab. Oli mend metsa see noid ja oli andand iihele voi kahele suure
noa otsast leiba. Kui unt ahmas leiva suhu, siis kukkus undinahk dra ja
inimene tousis piisti, oli sama inimene kui ennegi. Akkas rdadkima, et ea,
et sa leiba andsid, me olime undid. (ERA II 37, 586/7 (23) < Johvi khk,
Vornu k < Kiikla k — R. Poldmaée (1931).)

Teise tiutipsiiZzee jargi kdib libahunt oma last imetamas, visates seniks hun-
dinaha seljast. Inimeseks saab ta siis, kui hundinahk salaja &ra poletatakse.

Pohja-Eestist on veel 20. sajandi esimesel poolel talletatud parimust looma-
liigi kohta, keda on nimetatud libahundiks, Virumaal (Haljala, Viru-Nigula,
Simuna, Ilisaku teadetes) samuti libehundiks.

Libedad undid, need olid pisemad kui teised undid, aga kanged kiskuma.
Isekarva ka olid, pruunid ja lithikese karvaga. Kui veel ullumeelsed olid,
siis olid dsti kardetavad, kiskusid inimesi ja loomi. (ERA II 38, 360/1
(26) < Vaike-Maarja khk, Porkuni v, Nurmetu k — R. Példmée (1931).)

Kirjeldustest selgub, et miitoloogilise libahundi tunnusjooni iile votnud agres-
siivne, kariloomadele ohtlikuks peetud loom on ahm ehk kaljukass (tegelikult
karplane), Euraasia pohjaosa loodusmaastiku asukas, kelle levila on varem
ulatunud Eestisse. Valimuse kirjeldustes (vrd Hiiemé&e 2006b: 352—-354) on
rohutatud punakaspruuni karvkatet, ludus koérvu, teravat voi libas koonu.
Mbonedki on teda kohanud, tunnistatakse, et ta on hundist viaiksem (Johvi,
Viru-Jaagupi, Simuna, Viike-Maarja). Kéige enam on rohutatud, et libahunt
murdvat looma tagantpoolt, pugevat tagant sisse, kiskuvat sooled vélja (sama
uskumus on komi kiittidel).

Libaunt — see on ka undi seltsi, terava nenaga nenda kui praegu on
poletseikoerad, pika nenaga, nossi korvadega. Ta oli natukene veikene.
Tema témmas tagant obose reietuuma dra, aga pdris-unt iippas kori.
(ERA II 37, 639 (9) < Johvi khk, Kohtla v, Ereda mois < Méetaguse v,
Atsalama k — R. Poldmae (1931).)
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Tuulispask

Tuulispask kujutab endast miitologiseeritud ilmastikunahtust. Uleloomuliku
olendi moistes on tegemist irdhingekujutelmaga. Inimese kehast lahkub tema
hing tiivulise putuka (kdrbse, herilase vim) kujul, liigub tuulekeerise néol ringi
ning siirdub seni liitkumatult lamava inimese suu voi nina kaudu ta kehasse jalle
tagasi. Virumaal kasutatud nimetuste ldhteks on peamiselt esinemiskuju: see
on tuulekeerd, tuuleiil, tuulispdd (enam Louna-Eestis), vesipiiks. Kirjeldustes
on rohutatud trombile omast: tostab majad iiles (Liiganuse, Viru-Nigula), viib
kangad taeva alla (Avinurme), Piissi jaama juures laotas puupinu raudteed
modda laiali (Simuna), tostis 7-aastase lapse ohku (Johvi).

Tuulispasa miitoloogilisest olemusest on Virumaalt, kus sellekohane péri-
mus juba 19. sajandi 16puks unustusse jai, vihem kirjapanekuid kui l44nepool-
sest Eestist. Nii on kujutluski veidi laialivalguv. Koondportree tuleb ilmsiks
erinevate iseloomustuste kaudu: Utlevad, et néid séidab, aga on tuulekeer liht-
salt (Simuna), see on kunts, vihavaenlane saatis (Luganuse), keegi saadab, iiks
paha (Viru-Nigula), paha inimese vaim (Iisaku). Selguvad ka tema eesmérgid:
Tuulispasa seljas séidab vana Soome néid ja korjab omale viljaseemet (Halja-
la), vanapagana toss tuleb (Simuna), Pidi tonditaolist olema. Vana kuri, votab
heinast ja viljast (Liganuse). Vordlust tondiga (see on Virumaal varaveda-
ja — krati — eelisnimetus) tuleb ette mujalgi (nt Vaike-Maarja, Simuna). Kuigi
pahategijat on kuradiga seosesse viidud, ilmneb toérjemaagiat vahendavast
parimusest, et see, kes Simuna parimusteates korjab vilja kotti kiilvi ajal voi
Kadrina teates kdis pollega rukkid votmas tuulamise aegu, on ndiavoimetega
inimene kusagilt ldhikonnast.

Koige sagedamini mainitud torjemaagiliseks votteks on tuulekeerisesse tera-
riista (noa, kirve, sirbi) heitmine (Viru-Nigula, Liiganuse, Ilisaku). Mgju voib
olla kahesugune: tuulispask kas pillab oma noosi maha ja kaob ndhtamatuna,
voi (sagedamini) selgub, et pahategija sai terariistaga viskamisest rangalt vi-
gastada voi koguni surma. Vdahem on kirjeldatud muid traditsioonilisi votteid
tuulekeerise sees olija ndgemiseks voi tema tegevuse takistamiseks: tuleb vaa-
data labi auguga kivi voi 14bi jalgevahe, visata kivi voi kaikaga, kanna tagant
risti seotud pastlapaelad kiiresti katki 16igata, sark peaaugust sabani seljas
Iohki karistada voi loitsusonu lausuda.

Mbne teate jargi (Viru-Nigula, Liiganuse, Johvi) on tuulispasa nigemine
lihtsalt halb enne, mis kuulutab kahju, onnetust voi haigust ette.
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Kratt

Kratt on varavedaja, tehisolend, kellele hing sisse saadakse, kui tema valmistaja
kuradiga lepingu sdlmib. Laenulist nimetust kratt (rootsi k skratt) tuntakse
kiill kogu Eestis, kuid rohkesti on muidki nimetusi: pisuhdnd, tulihdnd, va-
rakandja, tont, puuk, vedaja. Virumaal on varavedaja eelisnimetuseks tont.
Uhes Liiganuse tekstis on teda nimetatud lennuseks. Tont, kes lendab, tulejutt
taga, oli lisaku khk Imatu ja Jouga k venekeelsete elanike keelepruugis zmejaa
(madu). Alliku kiilas 6eldi, et tont, kes piima toob, on strelaa (nool).

Tont ja tulihdnd on siit rahva juttu jdirele iiks ja see sama. Tulihdnna
Jja varakandja nimi tulevad siin arva ette, aga ikka tont. Tont toob, tont
viib jne, need on siit rahva iitelused. Kratt, puuk ja pisuhdnd ei ole siin
kuulda. Tont elab toa lakkas, kdib kattuse olvist voi nukast sisse ja vdlja.
Tont on ise must, tuline saba taga, toob ja ka viib vara, jne. “Toa lakkas
tonta palju.” Lastele 6oldakse: “Ara mine lakka, lakkas on tontid” jne.
Haigusi tont ei too, on aga muidu iiks kardetav elukas. (E 22497 (9-1)
< Haljala khk, Metsiku — D. Pruhl (1895).)

Virumaa muistendites toob kratt oma peremehele peaasjalikult vilja. Louna-
Eestis on varavedajaks puuk, kes ilmub kassi kujul ja oksendab piima, Harju-
ja Ladnemaa kratt oksendab aga silku. Ohus kulgeva varandusetooja kdige
olulisemaks tunnuseks on helendav saba. Viru-Nigulast péarit kirjapanekus
isiklikult ndhtud krati kohta on 6eldud, et kui kratil on madal lend ja saba
madalal, siis on ta varandusekoorem raske. Kerkib kiisimus, mida siis ikkagi te-
gelikult ndhakse, sest vaatlusi pole vidhe ja need on ménigi kord iisna detailsed.

Kord séitsime 60si Narva joel paadiga, olime kolmekesi. Korraga ndeme
Narva poolt tulevat valget tulekera, sidemed aina lendavad, liheb meist
mooda ja laskis maha ennast Omuti kiila juurde mdannitukka. Ta lendas
kui valge kajakas, aga aeglasemalt. Oli kera sarnane, umbes 12 tolli libi
maoota; sellele jirgnes veel teine tulekera suuremana, aga tumedam, ja kol-
mas, mis koige tumedam neist. Neljas kera oli pisike, aga viga hele. Taga
oli lai saba, mis ka helendas. Siis kuulsime sellest mdannikust vareste kisa.
Muide kartsid seda mdannikut koik, sest sddl pidid vaimud ja tondid koos
kdima. (ERAII 125, 312/3 (2) < Iisaku khk, Illuka v — M. Tarum (1936).)

Koige enam on kirjapanekuid krati tegemisest ja tema pidamisega seotud prob-
leemidest. Nimetatud on talusid, kus kratti peeti, ning isikuid, kes tema abil
rikkaks on saanud. Ristteel ilmuvale kuradile tuli kolm tilka verd anda ning
teada oli, et kratipidaja hinge parib kurat. Varandusetooja valmistamiseks
kasutatavate vahendite loendisse kuulusid talupere kiepérased asjad.
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Foto 4. Rehetare Viru-Jaagupi khk Roostava k, mille ulviaugust tont sisse kdis.
Foto Mall Hiiemde 1984. ERA, Foto 13887.

Tonti tehtud kolm neljapdeva o6htut ristteel. Materjaliks kulund kanga-
niisi, hernevarsi, koit, vanad puukausi poolikud (persekannikateks), vana
viht (sabaks), voki lithiraud (loualuuks) jne. Hinge sissesaamiseks pidand
valmistatavale tondile varastama kirikust armulauaviina, suhu jitma ja
koju tooma. Kui tont kraami pole saand tuua, siis tilkund tuld. (ERA 11
12, 289 (1) < Simuna khk, Lasinurme k — R. Viidebaum (1928-1929).)

Selleks, et kratt voi irdhinge kehastus tuulispask oma koorma maha pillaks,
on esmatidhtsaks peetud ristis pastlapaelte katkildikamist. Simuna ja Hal-
jala uskumusteadetes on mainitud ka noéopide lahtitegemist. Viljatuulamise
ajal tuli kirves uksepiida sisse liitia (Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi), aidas tehti
viljasalvele rist peale voi pandi kaitseks hobuseraud kumerusega viljapoole
(Kadrina, Simuna, Avinurme). Aina t66d noudvatest ja peremeest kigistama
kippuvatest krattidest lahtisaamiseks soovitati, nagu rumala kuradi juttudes,
neile ile jou kiivaid iilesandeid anda: liivast koit keerutada (Liiganuse), ilma
pohjata kott taita (Kadrina, Simuna, Liiganuse, Johvi, lisaku), soelaga vett
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kanda (J6hvi), talvel maasikaid tuua (Haljala, Johvi). Krattide toitmise kohta
kéib populaarne muistenditiiiip.

Uhel mehel 6li kaks tonti. Nendel 6li alati valmis veedud putru. Uhekérra
sulane 6li soond putru dra ja sittund kaussi ja kust silmast. Tondid tulid
sooma. Uks mekkind: “Akkd-puppu!” Téine deld: “Illi-puppu!” Uks jille:
“Akké-puppu!” Siis téine ka deld: “Akkd-puppu!” Tondid tahid maja péle-
ma panna. Panidki. Aiateibas 6ld rattarumm, ise pugesid sinne sisse. Su-
lane jdlle viskand sene ka tulde, et mis seegi jarele jadb! Siis saivad tondid
otsa. (ERATI 125, 380 (48) < Liiganuse khk, Maidla v — M. Tarum (1936).)

1970. aastatel levinud ufo-usk toob esile kiill ufode ja tulihédnna valimuslikke
tihisjooni, ent mitte enamat. Eesti Rahvaluule Arhiivi vilitoode kiigus
1978. aastal Simuna ja Viike-Maarja ning 1984. aastal Viru-Jaagupi khk
ilmnes, et uskumused kratist pole ufo-uskumustega péimunud, ent ka mitte
pariselt unustusse jadnud.

Lopetuseks

Usundilise maailmapildi taandudes on 20. sajandi viltel aktuaalsuse kaotanud
mitmed muistendite temaatilised rithmad, vastavalt ka juttude eriilmeline
tegelaskond, nt kaitsehaldjad, haigusvaimud, miitologiseerunud ja demoni-
seerunud sgjaroovlid, soendid jts. Koige piisivamaks on osutunud kujutelmad
surnuvaimust.
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Summary

Imagery of supernatural beings in the folk belief of
Virumaa

Mall Hiieméie
Keywords: cultural contacts, demonisation, form, free spirit, mythology, omen

The article discusses folk beliefs and narratives about supernatural beings in Virumaa,
one of the regions in north-eastern Estonia. The region under discussion is situated in
the area where cultural currents from the West and East intermingle, revealing common
features with Germanic and Eastern Slavic traditions, with a noticeable Finno-Ugric
substrate. Attitude towards forest fairies is rather neutral; according to the beliefs of
indigenous forest belt peoples they often help humans. The water spirit is not always
supposed to be hostile but is presented as the ruler of waters and protector of fishes.
The beliefs held in the Russian villages in the area of Lake Peipus, on the other hand,
feature the water spirit as a demonised, aggressive spirit. The latter is also true about
the barn spirit, who tortures the cattle it does not like.

By the end of the 19th century mythological fantasies, for example, legends of es-
pecially hostile beings — the plague, nightmares, and dog-faced plunderers — in active
narrative tradition faded away. Two aetiologies have been presented about the werewolf:
a human being either turns into a wolf or is bewitched into one. Imagery of the dead
spirit has been rather persistent and even today memorates about experiencing it are
narrated.
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Virumaa kohajutud!

Mare Kalda

Teesid: Virumaa kui regiooni mitmekesiseid loodusolusid ning inimtegevuse
sfadre peegeldab ja kajastab sama mitmekesine rahvaparimus. Traditsioonilised
kohajutud moodustavad sellest sisuka ja méarkimisviirse osa. Igas paigas on
tekkinud ja jutustatud lugusid seoses kohalike veekogude, kiingaste, ehitiste,
teede, kivide, metsade ja soodega, kuid ka kohapealsete suhete, joujoonte ja
mojualadega. Isegi kui muistendid vahendavad sama sisu, on kohtade ja ini-
meste konkreetsus selleks asjaoluks, mis tekitab paiga eriomasuse, juttude ja
tegelikkuse unikaalse kompleksi, mis omakorda loob ning mdéjutab kohalikku
identiteeti. Artikkel Virumaa kohajuttudest annab Eesti Rahvaluule Arhiivis
leiduvate palade toel iilevaate kohaparimusega ehitud paikadest ja nende lugu-
dest: Kalevipoja hauast Kivinommel, Kunda linnaméest, Ebavere méest, Vaivara
mégedest, Liiganuse Alulinnast, Vasavere kiilakalmistust ja Jouga nommest,
Kuremaiest, Rakvere Sarapuu méest, Tarumaa rauasulatuskohast, Viru-Nigula
Maarja kabelist ning Johvi, Haljala, Simuna jt kirikutest, aga ka Luussaare
rabast, Antu ja Kurtna jirvedest, Uljaste ja Tudu jérvest, Tammiku Rahaaugu-
méest ning Purtse kindlusest.

Marksonad: kohaparimus, kohakogemus, Virumaa

Nagu piirkondlikule muistenditraditsioonile iseloomulik, kajastuvad Virumaa
kohajuttudes kohalikud loodusolud ning inimeste elutegevus selles imbruses,
samuti suhestumisviisid keskkonnaga. Tegu on kohaparimuse kui kultuurilise
valjendusvormi voi zanriga. Kohaparimuse moiste koondab vormiliselt mitme-
kesiseid, nii suulisi kui kirjasonas jaddvustatud jutustusi ja kirjeldusi, mis koik
on seotud kindla paigaga, ndivad mentaalselt kuuluvat selle paiga olemusse,
annavad sellele varvi ja jumet ning avaldavad tagasimgju inimeste kohako-
gemustele ja -tundele. Kohapédrimuse sisu on vormunud pikema aja jooksul.
Selles on otsekui kristalliseerunud kollektiivses mélus t66deldud individuaalsed
kohakogemused ja -méilestused, ka emotsioonid iimbruse suhtes. Kohaparimus
pole Iopetatud andmehulk, pigem on tegu kestmise, unustamise, taastamise ja
uue ainese tekkimise protsessiga.

http://lwwuw.folklore.eeltagused/nr66/kalda.pdf
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Rahvaluule uurimises on traditsiooniks kirjeldada parimusilmingute levikut
ldhtudes vanadest haldusiiksustest — kihelkondadest. Klassikalise rahvaluu-
le osas on see kindlasti péhjendatud, seetottu on allpool kohtadele ja nende
lugudele viidates nimetatud sageli kihelkonda. Mall Hiiem&e toob esile Viru-
maa juturepertuaari iildised jooned ja kultuuriseosed, ndidates kihelkondlikke
sarnasusi: “Neli Virumaa ldanepoolset kihelkonda, Haljala, Kadrina, Rakvere,
Viike-Maarja, on juttude poolest ihetaolised kogu Pohja-Eestiga, ent Vaivara,
Johvi, Liiganuse ning lisaku rahvajutuaines kannab endas jooni idapoolse vadja
algupédraga rahvastiku ning venelaste rahvakultuurist. Tingliku vaheala moo-
dustavad Viru-Nigula, Viru-Jaagupi ning Simuna kihelkond. Suhted Soomega
ning mereelu kajastamine on pohjaranniku omapéra, eriti Kadrina, Haljala
ning Viru-Nigula rannakiilades” (Hiiemée 1996: 428).

Virumaa kohalood aitavad saada ettekujutust, kuidas siinsed inimesed on
oma valdusi, oma elutimbrust kirjeldanud ja seletanud. Sellega ei ole moeldud
faktitruud kroonikat, vaid jutustusi vanadest asualadest ja pelgupaikadest,
moddaniku sddadest ja vaejuhtidest, veekogudest ja polispuudest, kividest ja
korgendikest, kirikutest ja méisatest, kummitavatest ja eksimist pohjustavatest
paikadest, maast ja merest ning maastikupunktide omavahelistest seostest.
Kboigile neile on jutustades omistatud parimuslikke télgendusi. Kohalugudes
poimuvad fantaasia ja tegelikkus, uskumusolendid ja ajaloolised isikud, vagila-
sed ja tavainimesed, véimatu ja véimalik, rahvusvaheline aines ning kohalikud
detailid.

Muistised kui kohapirimuse tombekeskused

Uheks kohapérimuse valdkonnaks on tdhelepanekud siin varem elanud inimes-
test jadnud jalgedest ehk muististest, mida Virumaal on teadupérast véiga palju.
Sealjuures ei ole piirdutud pelga parimusteatega, milles iiksnes nenditakse
esiasukate matusepaiga voi linnuse olemasolu. Tihti on niisuguste kohtadega
liitunud sisukas muistendite ja elamusjuttude kogum. Kunda Lammasmaégi,
kus olid elanud esimesed inimesed, on andnud jutuainet kui kummituskoht
sealt kostvate hailitsustega (Viru-Nigula, 1939?%). Keegi naisterahvas oli sealt
moodudes ndinud méaeveerul rahasid sillerdamas. Kui ta tagasi tuli, olid koik
kadunud, ainult need, mida ta oli katsunud, lebasid endise koha peal (Viru-
Nigula, 1939%). Teised jutud kirjeldasid rahaaugutuld puude vahel pdlemas,
kaks riidlevat kukke juures (Kunda, 1930%).

Liganuse Alulinn — muinaslinnus ja pelgupaik — on ajendanud mitmeke-
sist, isegi vastuolulist parimust. Paemiiiiri jadnused soisel maastikul toeta-
sid kujutelma poolelijadnud linnaehitusest, olgu siis rajajaks Kalevipoeg voi
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Foto 1. Kunda Lammasmdigi. Andres Kuperjanovi foto 2002.

poolmiiiitilised vendadest kirikuehitajad, kes pistitasid Johvi kirikut ja Edise
kindlust. Alulinna juttude pohjal on nidha, kuidas kohapérimus oli vorreldes
20. sajandi alguse seisuga juba 1930. aastateks tdienenud: nimelt said kohaliku
ajaloolise traditsiooni osaks nii ponev muistsete relvade leid Alulinna ldhedu-
ses 1869. aastal kui ka arheoloogilised uurimisto6d soolinnusel 1895. aastal
(Tonisson 2008: 233—-235), mille toimumisest jutustati hilisemates palades.
Kui Lammasmée aardejutud piirdusid osutusega, et Lammasmaéel peaks pei-
tuma varandus, siis Alulinna puhul jutustati viaidetavalt reaalsest otsimisest:
seonduva parimuse kohaselt kaisid siin rootslased, kelle tegevusest jai maha
viljavoetud kasti ase (Liiganuse, 1939°).

Samamoodi on kohajutud olnud altid seostuma teadaolevate kalmekohta-
dega — paik toepoolest eristub timbrusest ka visuaalselt, kerkides esile muidu
tasasel maal, voi koidab tdhelepanu kui korduvate maastikuméarkide rithm
(naiteks kaapad). Niisuguste parimuspalade sisuks on oletused kalmesse voi
kaabastesse matmise aja ning maetute kuuluvuse kohta, mis ldhevad harva
kokku arheoloogiateaduse seisukohtadega. Kiill aga kuulub kohalikku péri-
musse, mida ja mis asjaoludel vanast matusekohast on vilja tulnud — tegu on
omamoodi rahvaarheoloogiaga, mis pakub leitud luude ja esemete kirjeldusi,
samuti seda, mis kokkupuuteid voi aistinguid keegi matusekohal on kogenud.
Nii pidas Iisaku rahvas Jouga nomme kas rootslaste-venelaste sgjas langenute
kalmuks voi lihtsalt vanade eestlaste omaks (tegelikult siinsete vadjalaste
kaabaskalmistu 12.-15. sajandist, vt Lougas & Selirand 1989: 240-241). Ju-
tustatud on muistendeid viirastustest ning varandusest. Sormuse ning viide-
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Foto 2. Jouga nomm. Andres Kuperjanouvi foto 2002.

tavalt kullast moogakatke leidja aga ei saanud enne rahu, kui esemed tagasi
viis, sest asjad olid sénadega pandud, nagu vanarahuvas iitles (Iisaku, 1939°).
Sarnased lood ndgemustega seostusid Kalmetepealsega Romeda kiilas Kadrina
vallas ning Kureméega, kus korduvalt ndhtud vaimud kehastusid koerteks ja
ratsameesteks (jutt seostus paigaga, mis jii kloostri alla). Jouga loos ei saanud
modga kojutooja 66siti magada, kuni leiu tagasi viis. Rakvere ldhedal Sarapuu
maéel, teadaolevalt kivikalmel, on juttude vaitel korduvalt vaime ndhtud. Ni-
teks olevat tahtnud keegi mees teelolijale rekke hiipata, ent parast monesaja
meetri pikkust jalitamist kadunud siiski sama jarsku, kui tulnudki (Haljala,
19397). Illuka Vasaveres ajas valges sirgis ja pukstes olend kalmele magama
jadanud mehe minema, éeldes: Mine siit dra, see on minu paik! (Johvi, 1939%)
Niisugused jutud néitavad, et kunagistel matusepaikadel ei tohtinud teatud
juhtudel lihtsalt niisama olla ega sinna tukkuma ja4da, eksimuse korral jargnes
mérguanne teispoolsusest. Samalaadsed muistendid on teada ka seoses Pada
linnamée ning Purtse Hileméega, seega ei eelda jutt tingimata kalmekohta.
Kuremaie ldhistel Kivinommel Kalevipoja mdega liitunud juttude tsiikkel
elab oma elu, kui nii voib 6elda.® Atraktiivne tegelane (viagilane Kalevipoeg)
ning erutav sisu (tema kulduur ja iiks v6i mitu tiindrit kulda) on osutunud nii
koitvateks, et kuigi seal leiduv kddbas on muidugi arheoloogiline objekt, jadb
paigaga seonduvas parimuses esivanemate matusekoht tahaplaanile. Primaar-
seks saab viagilase haud Kivindmme metsas koos oletusega, et hauda on pandud
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kaasa vaartuslikke esemeid. Isegi juhuleiud — téendid esiasukate eluolust, mis
muidu parimusse liidetakse, seonduvad siin hoopis maetud vagilasega. Kui aar-
delugudes moodustab iga varanduseotsimine tavaliselt iseseisva episoodi, siis
Kivindmme muistendi jargi kiinkakene on igalt poolt libi kaevatud kullaotsijate
poolt (Iisaku, 1936%°) — kommentaar seob otsimislood itheks kestvaks vooks.

Muistne rauasulatus on jdddvustatud Liiganuse valla Tarumaa kiila péri-
musse. Tootmisjasgid olid moodustanud dige musta mulla, millist terves iimb-
ruskonnas polnud (Liganuse, 1931'!). Suuremaid tiikke tarvitatud teesilluta-
mise materjalina. Tarumaa parimuslikku minevikku esindab ka kohalik ge-
nealoogia suulise ajaloo valdkonnast. Sellised pélvnemisjutustused ei ole Eesti
traditsioonis erandlikud, ent iga suguvosalugu aktualiseerub unikaalselt just
konkreetsetes seostes. Liiganuse kihelkonna Tarumite sugu sai traditsioonilise
genealoogia jargi alguse ainsana Pohjasgjas ellu jadnud Hermannist, 6igemini
tema poegadest. Teise jutuliini jargi aga oli esiisa nimeks hoopis Tenno. Tiiu
Jaago (2001) on vorrelnud Tarumaa kiila alusepanijate lugu muude péritolu-
jutustustega ja tema hinnangul ilmneb siingi suulistele genealoogiatele omane
aegade kokkujooks, faktide ja parimuse kokkusobimatus.

Kirjalike allikate nappus kammitseb Eesti rahvakommete ajaloo selgitamise
putideid. Selle poolest moodustavad erandi Viru-Nigula Maarja kabeli vare-
metes sooritatud viljakuse tagamise ning tervekstegemise rituaalid, mida on
kirjeldanud Adam Olearius (1603—-1671), 17. sajandi diplomaat ja saatuse tahtel
reisikirjanik (vt ka Olearius 1996 [1647] voi Laugaste 1963: 44-59, 298-299; ka
Heero & Saagpakk 2013). Tema kirjeldusest selgub muuhulgas, et “mitte kaugel
koguduse kirikust seisab vana lagunenud kabel, mille juurde timberringi elavad
mittesakslased igal aastal heinamaarjapéeval tihti palverannakuile laksid,
moned kabelis lebava suure kivi timber polvili ja paljalt ringi roomanud ja oma
soogiohvrid toonud, et neil ja nende kariloomadel aasta 14bi hasti 1aheks, voi
kui nad haiged, jélle terveks saaksid”. Jaan Jungi raamatu “Muinasajateadus
eestlaste maalt” (1910: 121-123) kaudu joudis tekst laiema lugejaskonnani.
Kabel kuulub Viru-Nigula ajalukku, kuid rahvapéarimus on orienteeritud pigem
teistele stizeedele, niiteks ehitise piistitamise teemadele, mitte enam rituaalile.
Kabel ehitati, et jaadvustada sojas saavutatud edu — viaidetavalt alutagus-
te iile, ja just sellest tuleb S6ja-Maarja kabeli nimetus (Viru-Nigula, 193712),
Hoonet peeti kunagiseks pariskirikuks, seostati traditsioonilise sissemiitiritud
nimepihaku jutuga. Heinamaarjapdev (2. juuli), mil m6odanikus oli Maarja
kabeli juures taigu labi viidud, oli Virumaal tidhenduslik aeg muudeski seostes.
Aserist kagus Kestla-Oidu kiilas tabas heinamaarjapaevase tookeelu rikkujaid
karistus: kokkupandud hein moondus kiviks, nagu selgub sealsest Kuhikivi
muistendist (Liiganuse, 1961/2'%).
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Foto 3. Soja-Maarja kabel. Ténno Jonuksi foto 2003.

Alutaguse suured sood ja rabad pakkusid kaitset vaenuvigede riinnakute kor-
ral. Pelgupaigad ja juurdepiisuteed soosaartele on olnud iiheks ajaloolise pa-
rimuse alateemaks. Salajasi teid oskasid kasutada iiksnes vihesed kohalikud
inimesed — nii rohutatakse ka hilisemates mélestustes. Pelgupaikade folkloori
sisuks on pohiliselt arutlus, mis seisus on ldhenemisteed jutustamise kaasajal
ning millega konealune koht veel kedagi paeluda voib, néiteks Peeter Suure ja
rootslaste s6jale viitav lugu Iisaku kihelkonnast:

Kui Pieter Suur sédis ruotslastega, siis inimesed ldksid Konso taha varju-
le. Siis ei 6ld viel kraavi ja vesi 6li korgel. Nemad ldksid sinne saelaudade
pddl ja siis vottasid lauad dra. Vainusaare kahe kiinka pddl nad o6lid,
praiga on sddl viel tulease ja kivid. Mojal sddl kivi et ole. Sinne kahe
kiinka vahele nemad mattasid oma varanduse. Uks saarlane 6li leidand
kraavikaivamise ajal varanduse ja kéhe iilgand tiio. Salaja ikke oli viend
dra (ERAII 125, 88 (44) < Iisaku khk, Illuka v, Puhatu k — Mart Tarum
< Mihkel Kalkmann, s 1861 (1936)).
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Sojapaos oldi Mustaladva soos (Iisaku khk) ja Peetla rabas (Simuna khk) jm.
Tudu asula metsade keskel olevat tekkinudki kui sgja eest pakku tulnud inimes-
te kiila (Viru-Jaagupi, 19851). TGsiasi, et varju minnes voeti kaasa kariloomad
javara, on muistendites vormunud keerukateks, hirmutavate varandusevahti-
dega aardejuttudeks (nt seoses joesaartega Permiskiila ja Kuningakiila vahel,
samuti Avinurme Kukelinna juttudes).

Kui muistendeid jutustatakse sageli nii, nagu oleks sarnane siindmus juh-
tunud erinevais paigus, siis Simuna kihelkonda kuulunud Luussaare muistend
on Eesti oludes tisna unikaalne. Tegu on samuti pelgupaiga parimusega. Hasti-
tuntud jutt (rahvaluulearhiivis leidub vahemalt 40 varianti) kédsitleb soos varju
otsinud seitsme kihelkonna rahva hukkasaamist. Uks tiidruk (méne variandi
kohaselt hoopis vana naine) ei 1dinud koos kiilarahvaga sojapakku, vaid jai ko-
dukiilla. Tulid s6jaroovlid, otsisid inimesi, ent kedagi leidmata laususid omakes-
kis: “Netu, netu.” Kuna tiidruku (naise) nimi oli Needu, arvas ta, et teda kutsuti,
sattus vaenlaste kitte ja oli sunnitud reetma tee soosaarele. Koik 16ppes riitis-
tamise ja hdvinguga (Simuna, 1929, 1978%%). Muistendit on kogutud Simuna,
Viru-Jaagupi ja Rakvere kihelkondadest ning avaldatud koduloolistes triikistes.

Kirikud Virumaa kohamuistendites

Kihelkonnakirikute saamislugude keskmes on kas hoone kohavalik voi otseselt
ehitusto6. Sel moel on tahetud rohutada alusepaneku momenti ja piistitamise
protsessi. Aeg, mil kirikut veel ei olnud, muutub jutu abil hoomatavaks. Viru-
maal on erinevate kirikutega kohandatud kolme p6hilist sisuliini: veoloomadel
lastakse valida piithakoja asupaik; pdeval pustitatud mitirid 16hutakse 66sel;
kaks venda ehitavad voidu. Haljalas lasti koht valida mustal v6i hallil hérjal
(Haljala, 1931%). Simuna kiriku ehitamise kohta jutustati:

Salla kabelimdele tahetud kirikut ehitada, aga pdeval tehtud, 6osel 16-
hutud. Ehitajameister pannud paekivi reele, hirja ette. Hirg hakkanud
minema, Simuna kohal ammunud: “Simoon, Simoon!” Sinna ehitatud
kirik. Ehitajameistri nimi olnud ka Simon. (ERA II 266, 137/8 (304)
< Simuna khk, Salla v, Tammiku k — Veera Fuchs < Juhan Steinberg,
s 1859 (1939).)

Seinad jaid piisima, kui leiti kiriku votmekandja. Sissemiitirimisjutud kinnis-
tasid kiriku nimipiithaku: Viru-Jaagupis Jakob, Vaike-Maarjas Maria, Kadri-
nas Kadri, Viru-Nigulas Nigul(as). Kahe venna ehitustooga valmis muistendi
jargi Johvi kirik. Oigemini, vendadest meistrid konkureerisid omavahel, iiks
hakkas J6vi keriku, teine Adise linna tegema (Johvi, 1937'7). Edisel ei saanud-
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ki t66 valmis. Monedes jutuversioonides viis vendade tiili koguni vennatapu
veresiiiini. Liiganuse muistendis rakendati sama siizeed, kusjuures iiks vend
ehitas Liiganusel, teine Johvis.

Meeleolukat sonaméngulist lisa pakuvad kirikujuttudele kellahAlte jaljen-
dused, millega tekib sonadest omapérane kolaefekt. Niiteks Kuremée kloostrist
kuuldus nii:

Koige heledamad kellad teevad: “Salavjovi Marfa, Salavjovi Marfa!” Vihe
madalama hddlega: “Stenka-Fedka! Stenka-Fedka!” ja kéige jimedama
hddlega: “Balai! Balai!” - koik Kuremdel elanud inimeste nimed. (ERA 11
125, 445 (10) < Iisaku khk, Illuka v, Edivere k < Johvi khk — Mart Tarum,
24 a (1936).)

Monevorra ootamatu lugu on seostunud Simuna kirikuga: kioster oli mérganud
kirikus ebaharilikul ajal valgust ning kutsus opetaja appi vaatama. Aga seal
méngisid ammusurnud parunid neljakesi kaarte. Kirikudpetaja nagi ranka
vaeva, et kaardiméngijaid kirikust vilja saada ning tagada, et nad enam kunagi
tagasi ei poorduks, vaid jadksid sinna, kus nende Gige koht oli (Vaike-Maarja,
197818). Huvitaval kombel on juttu riasgitud kui tegelikult aset leidnud juhtumit,
millel oli pealtnégijaid voi lausa neid, kes siindmuste keskmesse sattusid. Tegu
on niahtavasti keskoise tontliku missa muistendi kohapealse sobitumise néitega
(ATU 779F*). Leidub tiksikuid mérke sama jutu kandumisest Vaike-Maarjasse,
nagu toimunuks kummalised stindmused sealses kirikus v6i surnuaial. Jutt
puudutas kunagisi imbruskonna moisnikke, kirikuopetajat ja kostrit.

Salakiigud ja keldrid

Pole kuigi tavaline, et kirikumuistendid seostuvad maa-aluste kidikudega. Johvi
kiriku kohta on seda jutustatud: maa-alune tee olevat viinud kiriku kohtalt Edi-
se moisasse. Lisaks paralleelse ehitamise muistendile (st kaks venda ehitasid
korraga, iiks kirikut J6hvi, teine kindlust Edisele) réhutati kahe paiga vahelist
thendust ka sel kombel. Traditsioon tootleb ajaloolist seika: Johvi kirik toimis
kindluskirikuna (Rosenberg 1924: 96; Kadakas 2010). 1920.—-1930. aastatest pa-
rineb jutustusi kdikudesse tungimise katsetest. Huvitavat tdiendust kiisimuse
tegelikkustaustale toid 1980. aastate 16pus ehitust66d Kukruse moisas, vaid
paar kilomeetrit Ediselt: avastati paekivist laotud volv ja tunnel (Reinsalu 2000).

Maa-aluseid kaike, isegi varandusehoidlaid arvati olevat linnades, need
jutud levisid nii Narva kui ka Rakverega seoses. Jutu jargi viis salatee Narva
kindlusest joe alt Ivangorodi (Jaanilinna) vilja, kuid juba Teise maailmaso-
ja alguseks ei olnud see tee leitav isegi mitte jututde seisukohalt. Rakvere
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Foto 4. Tunnel Narva all. Postkaart B. Eesti
Kirjandusmuuseumi Kultuuriloolise Arhiivi
fotokogu.

muistendites jutustati turvalistest
labipdasudest Vallimdelt Pahnimée-
le (ehk Kloodi linnaméele Rakverest
loodes, vt Tonisson 2008: 214-215)
ja Toolsesse (Haljala, 1937; Rakvere,
1968%°). Ka Vaivara méigede alused
kaevandid olid rahvatraditsiooni jar-
gi varjanud salakiike, samuti Purt-
se kindlus, kust pddses mere dédrde

sealsel Hiieméel — roovlite kokkurii-
sutud kraami varjupaika (Liiganuse,
1966%°). Vao torn oli rahvajutu jargi
thendatud Kiltsi ja Porkuni lossiga
(Vaike-Maarja, 1978%!) ning maa-alu-
ne tee viis Vasta moisast Kalvi lossi
(Viru-Nigula, 1985%).

Foto 5. Purtse kindlus. Tonno Jonuksi foto 2003.
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Kaigud ja keldrid kui muistendite tegevuskohad seostusid kergesti peidetud
varanduste teemaga. Teise maailmasoja eelsest ajast on teada hulgaliselt sisu-
kaid aardejutte ja parimuslikke teateid, mis kuulusid siinsesse linnafolkloori.
Narvas ja Rakveres? jutustati mitte iiksnes varandustest, linnaparimusele toid
taiendust kuuldused varanduseotsijate tegevusest ja lood korduvatest otsimis-
katsetest. Tegutsesid lausa otsinguid harrastanud salaorganisatsioonid, nagu
selgub 1930. aastate ajakirjanduse pohjal (Kalda 2003: 105-108). Rahvajutud
linnamégedest on samuti pithendatud salakohtadele mée sees. Muistendeid
kiinka sisemuses peituvatest keldritest on jutustatud naiteks seoses Pada lin-
namdiega (Viru-Nigula, 1939?%), Edivere linnaméega — siin takistab otsimist
kummituslik kindralimundris aardevaht (Iisaku, 1936%), ja isegi Alulinnaga.
Lokkavat aardeparimust on tasakaalustanud uskumused, mis sundisid iile-
loomuliku karistuse hirmus ettevotmisest loobuma. Terve hoiatusmuistendite
kiht keskendus 6nnetustele, mis lubamatule aardeotsimisele jargneda voisid.
Juttudest selgub, et huvitaval kombel ei vaadanud méisnikud asjade kaevami-
sele hea pilguga (néiteks Rakvere Pahniméel ja Pada linnamaéel), kuigi teatud
juhtudel viitavad lood just mé&isniku initsiatiivil algatatud otsimiskatsetele
(nagu Tammiku Rahaaugumaéel voi Neeruti jarvel).

Tammiku Rahaaugumégi, téenéoliselt linnus (Tonisson 2008: 221-222),
kannab varandustele viitavat kohanime. Kéige ilmekamalt on siin esindatud
jargmine randmuistend: moisnik organiseerib kaevamised, rahapada tulebki
too tulemusel ndhtavale. Juba lubatakse head noosi, millest jagub koigile: Siit
saavad sundid ja sandid. Kuid moisnik (mones versioonis mdisaproua) lau-
sub pahameeles: Hea, kui koik tootegijad ja vaevandgijadki saavad, mis iile,
Jjadab mulle! Seepeale kaob pada endisse siigavusse tagasi (Simuna, 1929%).

Foto 6. Tammiku Rahaaugumdigi. Mare Kalda foto 2003.
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Paralleelselt on levinud kogemusjutud rahatulede ja vaimude ndgemisest
Rahaaugumaiel. Kuigi motiivid ja kohad segunevad peaaegu probleemitult,
on Tammiku, Rakke ja Viaike-Maarja iimbruse kiingastega seotud parimuses
ndha moningast spetsialiseerumist: thed peidavad rahapadasid, teistes aga
on pood méie sees, mis avaneb vaid kindlatel aegadel (jaaniool). Viimane siizee
on sagedasem teise Tammiku tipu — Ilvese mée puhul ja seostub eriti tugevalt
Ebavere maega, kuid ka Kellavere miega (Simuna kihelkonnas). Inimtegelane
satub seniolematusse poodi juhuslikult. Raha puudumise iile muretsema ei
pea, vajalik tooriist, saapad vo6i kindad antakse niisama kaasa. Poeskaik tun-
dub unenioline. Ometi on saadud esemed pérastpoole kodus alles ja teenivad
pererahvast hiasti (Vaike-Maarja, 1939, 1961, 1979% jt).

Vaivara Siniméed esindavad rahvajuttudes kahte parimuskihti: iks neist
kuulub ilmselt kaugema mineviku traditsiooni, teine, uuem, kujutab endast
Teise maailmasoja lahingute peegeldust rahva ajalooméalus. Vanemad muisten-
did jutustasid Peeter I vaatetornist, mis andis nime Torniméele, ja pohjatust
allikast, kus jaaniool suplesid kuradid, aga ka Porguaugust Porguhauamaéel,
kus elutsesid teer66vlid ning mis varjas peidetud varandust kahe raudukse taga
(Vaivara, 1893%8). Teise maailmasdja lahingute jaljed — miirsulehtrid, kaevikud,
kaitseliinid — on veel aastakiimneid hiljem maastikul méargatavad. See, mis
siin toimus, elustub mélestusjuttudes, kui mitte enam vahetult osavotnute suu
l4bi, siis edasiantuna uutele polvedele kogu oma karmi sisuga.

Kas siinnivad ka kohajutud, mis seonduvad kolmekiimne kolme Ida-Virumaa
“tuhamaega”, pole veel selge. Ligipddsetavad ja iilesronimiseks viljakutset
pakkuvad méed on turismiobjektid (Masing 2005: 28—29, 46; vt ka Pae & Luud
& Sepp 2005).

Jarved ja mied ning miiiitilised vee- ja miaeolendid

On tavapirane ja seda ka konealuse piirkonna folklooris, et veekogusid ja
iimbritsevast veidigi kérgemaid kiinkaid ehivad siimboolselt rahvajutud. Uks
huvitav joon Virumaa vanemas muistenditraditsioonis on mégedest, veekogu-
dest ja kalmekohtadest kostev artikuleeritud kdne, mis sunnib jutu inimtegelast
teatud viisil kaituma. Utleja identiteet — kas ta on vaim v&i keegi muu — jaab
sageli ebaselgeks. Mones jutustuses peetakse teda haldjaks. Tudu jarve vaim
(teises variandis haldjas) tuli Roelast, valjul hailel kaeveldes: Uu-uu, pean mi-
nema Tudu umbjdrve elama! (Viru-Jaagupi, 19392°). Tudu hiis raiuti maha, tal
tuli kohta vahetada. Uhe Kadrina kihelkonnast 1898 kirja pandud muistendi
jargi vajas Janeda jarve noorhdrra Viitna jarve neitsitega suhtlemiseks inimese
abi — muistendis palus ta méodakéaijal Viitna jarve aares hoigata: Jdaneda jirve
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noored hdrrad saadavad Viitna jdrve neitsitele palju tervikseid! Sonumiviija-
le visati parast Viitna jarvest suur havikala vaevapalgaks (Kadrina, 1898%),
Mones Virumaa paigas, nagu muistenditest selgub, tohib kasutada vee- v6i
méerahva pakutud hiivesid. Eriti selgelt on 6llepakkumise muistend seondu-
nud Ebavere miega. Kes kuuleb jaaniool Ebaveres hiitiet: Kai, too kapaga 6lut!
ja vastab: Too meile ka! saab mée sisse vajunud linna jaanitisest 6llejoomast
0sa, ilma et sellest midagi halba siinniks, ja 6lugi on dige maitsega (Kadrina,
18983!). Seevastu vales kohas magajale annab hail mérku, et dra mindaks.
Naiteks Kiltsi kovera maéisa trepil magajale uitelnud 66sel haal: “Mine dra siit!”
Kuna mees midagi ette ei votnud, tuldud kolmandal 661 talle kallale, ja trepil
magamine loppes raske haigusega (Viike-Maarja, 1939%). Lahedased jutud
on seotud ka Vasavere Kalmuméega, teatud kohaga Vaindloo saarel, Vilgu
ristmikuga Rakveres, iihe Aasukalda kiila kalmega Viru-Nigula vallas ning
Purtse Hiiemé&ega.

Rahvajutuloomet on inspireerinud siinsed jarved. Konsu jarv ning Kurtna
jarved jadvad Kalevipoja-muistendite mojualasse. Levisid ka jarvejutud, mil-
lega Kalevipojal tegemist ei ole, Kurtnas esindavad selliseid Radkjiarve nakk
ja Kuradijarve kaldal ndhtud must mees. Neeruti Kahejarve jutud on valda-
valt keskendatud peidetud varandusele (vordluseks olgu éeldud, et Neeruti
mégedesse lokaliseeritud muistendid vahendavad pigem Kalevipoja tegusid).

Foto 7. Konsu jidrv. Tonno Jonuksi foto 2005.
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Nii nagu Simuna kihelkonna Tammiku méisahérra oli saanud muistendi-
tegelaseks, jutustati ka Neeruti krahvi korraldatud aardeotsimisest, mis luhtus
samal pohjusel nagu Rahaauguméel. Krahv oleks pidanud tuntava osa varast
vallarahvale jaotama (Kadrina, 1939%). Ka Viike-Maarja Antu jéarvi peetak-
se muistendites rahakasti asukohtadeks. Rikkuste valvajaks oli siin inimese
suhtes vaenulikult meelestatud haldjas, kes ilmus kuke kujul (Viaike-Maarja,
1889%4). Antu Umbjirves (aga voib-olla Kaanjiarves?) peituvat Rootsi kuninga
told (Vaike-Maarja, 1979%).

Virumaal leidub jarvi, mis on tillukesed ja raskesti ligipddsetavad, ometi
on neist jutustatud sisukaid lugusid. Uheks selliseks on Viitna jarvede hulgas
mainitav Nabudi jarv. Jarvega on seotud siigavuse mootmiskatse (tulemuseks
verine oinapea méddukoie otsas), sinna oli vajunud told ja seal elas suur sam-
maldunud seljaga kala (Haljala, 1939; Kadrina, 1898%).

Mustjarv ehk Piihajarv Ragavere vallas (Viru-Jaagupi khk) esindab Virumaa
muistendite randavaid jarvi nagu ka Uljaste jarv ja Tudu jarv. Rabastunud,
viie meetri paksuse mudakihiga Mustjéarv oli rahvajutu jargi Kantkiila metsa
tulnud Kehalast, kolm musta hirga ees. Rahvaluulearhiivis leidub kiimmekond
muistendivarianti, kuidas endine selgeveeline jarv ei talunud enam reostust,
mida tekitas lapsenartsude pesemine (Viru-Jaagupi, 1877, 1933, 1984%7). Kau-
gemas minevikus on ndhtud Mustjarve algjaid, kord lehma lipsmas, kord
juukseid kammimas.

Uks mees saanud Mustjirvest suure kala kitte. Haldjas hoiatanud: “Kes
meie tolpsaba orika dra varastas, see peab seitse aastat vatsavaevas
olema!” Mees pole sellest vilja teinud, toonud kala kodu ja séonud dra.
Varsi pdrast seda hakkanud mees pédema, seitse aastat podenud. (H 11
71, 571/2 (7) < Viru-Jaagupi khk — Jaan Viikmann (1903).)

Allikatega seotud rahvajutud jaadvustavad iihtaegu veesilmade asukohti ning
nende tdhenduslikkust, ent paljudel juhtudel kajastuvad allikapdrimuses muu-
tused — veekogud kaovad maastikupildilt, kuid moodustub ka uusi. Vete sei-
sukorda on mojutanud kaevandamine (eelkoige Ida-Virus), maaparandus ja
muu inimtegevus. Lugusid allikatest méletatakse neilgi juhtudel, kui l4te on
kuivanud. Niiteks Johvi kihelkonna Ohakvere Kuldallika muistendi jutustaja
todes, et allikakohta enam pole, ent pajatas ikkagi loo kullaotsijatest:

Kuldallikas asus Ohakveres, metsas pohja pool maanteed, suur veerohke
allikas. Umbes 1930. aastatel tulid mehed, kes olevat leidnud mingisu-
gusest arhiivist dokumente ja kaarte, et Kuldallikasse olevat Rootsi ajal
peidetud kulda. Nad palkasid timbruskonna talupoegi appi, maksnud
head pdevapalka. Kaevatud ja méllatud mitu nddalat, aga vesi olevat nii
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kovasti peale surunud, et aaret vdlja ei andnud. Koik tiihi t66! Niiiid on
allikas kaevanduste tottu ammu dra kuivanud ja seal pole enam tilkagi
vett. (RKM II 380, 62/3 (21) < Johvi khk, Illuka v, Ohakvere k — Elga
Valter, s 1925 < Paul Teessar, s 1910 (1984).)

Tanapéeval tekib uusi allikaid, isegi vaikejarvi seal, kus suletud kaevandus-
tesse lastud vesi pressib puuraukude kaudu vilja. Juba kohtab ajalehtedes
ja matkapéevikutes jutustusi niisuguste allikate juures saadud elamustest
(nt Péhjarannik 2016).

Killaltki elujouline on tervistava veega allikatel kdimise komme, mis ot-
sekui kinnitatakse juttudes tle. Nii on silmaallikana tuntud Viru-Nigula khk
Koila Linnamée allikas, mis voolab hommiku poole, st itta. Siit voeti vett koju
kaasa, allikale jaeti ande. Sissevotmiseks sobivaim kogus oli iga pdev kolm
klaasitéit (Viru-Nigula, 1939, 1994%%). Samasugune, vastupdeva vooluga, on
Purtse Silmaallikas, mille abil raviti veel ka nahahaigusi (Liiganuse, 1939%).
Tervistavate omaduste poolest teati Kadrina khk Joepere allikaid. Laiemalt
tuntud Kuremée allikast véetud vesi soodustab imelist paranemist. Juttude
sisuks ongi tavaliselt allikavee kasutaja vabanemine monest kimbutavast ter-
viseprobleemist voi isegi ilmutuse kogemine, mida piihal territooriumil viibi-
mine monikord esile kutsub. Kureméae legend viib kaugemasse minevikku,
jutustab ajast, mil hilisema kloostri kohal kasvas alles sarapuumets. Juhtus
nii, et karjused leidsid jumalaema kuju, mis justkui iseenesest tagasi tuli, kui
seda tritati mujale viia. See oli marguandeks rajada leidmiskohale klooster
(Iisaku, 1936).

Karstialade ja -koobaste maa-aluse vooluga seostati spetsiifilisi kurisumuis-
tendeid. Uhest kohast alla ldinud ese v&i auku kukkunud kiinniloom sattus
jutu véitel veeneelu kaudu teise veekogusse. Taoline, vanemat traditsiooni
esindav lugu on seotud Kalina karstialaga Maetaguse vallas. Kaotsilainud
pesukurika juttu raagiti seoses Kuristiku neelu ja Leerimetsa allikaga Uljastel
(Viru-Nigula, 1939*) ning Méisamaa ja Tammiku méisajéirve vahelise iihen-
dusega Rakke vallas (Simuna, 1958*2), versiooni jirvest allikasse sattunud
hanega teati Kunda ldhistel Villaveres (Viru-Nigula, 1930). Koobaste vajumise
juhtumid ei nai parimuses kuigi ilmekalt peegelduvatki, eriti vorreldes Har-
jumaa Tuhala piirkonna lugudega. Liiganuse mail Uhakul annavad peamise
sisu edasi Suurhaua ja Pikkhaua kohanimed, ilma et oleks teada pikemaid
lugusid orgude tekkimisest.
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Maavara ja folkloor

Erilise jutuaine moodustavad lood pélevkivi avastamisest, siindmused ja juh-
tumused kaevanduselus, kaevurite kombed ja pajatused oma toost. Mélestusi
kaevandamisest ja kaevandustest on avaldatud kogumikus “90 aastat polevkivi
kaevandamist Eestis” (vt Varb & Tambet 2008). Polevkivi omaduste tundma-
Oppimist mainitakse Kiviolist Narvani jadvate paikade tutvustuses. Kohalikud
inimesed olid kindlasti marganud, et teatud valimusega kivid stittisid ja polesid.
Rahvajutud kirjeldavad, kuidas toopausi pidavate karjaste voi kraavikaevajate
Iokkes muu poleva materjali hulgas votsid tuld ka kivid. Ebaharilik olukord
vajas selgitust. Vanematest juttudest selgub, et kummalist ilmingut mindi
néditama kohalikule moisnikule. Noukiisijad said karkimise ja &hvarduste osa-
liseks, teistes lugudes seevastu hakati asja lahemalt uurima, viidi kiviproovid
uurimisele ning peagi pandi alus polvekivi kaevandamisele. Jutud pélevkivi
avastamisest vahendavad eelkoige kogemust selle maavara omaduste esmasest
tundmadppimisest. Sageli mainitavas loos polevast kivist ehitatud kerisest
voi tervest saunast, mis hivib, on olukorda esitletud darmuslikul, kuid seda
meeldejadvamal kujul.

Rahvajutud kivide seletuseks

Virumaa randrahnude kohalugude puhul osutus tdhtsaks see, kas kivid paikne-
sid iiksikult v6i hulgakaupa. Merre suunduva kivikari selgituseks Viru-Nigula
kihelkonna Mahu rannas sai poolelijadnud sillaehitus. Ehitajatena on muis-
tendites nadidatud kas Kalevipoega vo6i vanakuradit — viimasel juhul on kergem
moista Vikkuri loo teisi nimetusi Kuradisild ja Vanakuradi sillakivid. Sild
voinuks viia kas v6i Soome, kui see ainult valmis oleks saanud. T66 katkestas
kiilast kostnud kukelaul v6i kandjale varba peale kukkunud kivi (Viru-Nigula,
1904%). Rithmana paiknevaid kive seostati kivistunud inimestega. Nii seisid
Vaivaras noiutud pulmalised — kaks suuremat kivi keskel ja hulk viaiksemaid
umber, samuti Vasavere kiila vahel, kus s66maajast ilma jaetud néid moondas
pulmalised (Johvi, 1931%).

Ka Koila Naiskivi Viru-Nigula khk ning Toolse rannamehe tiitar on
seondunud kivistumismuistendiga. Viimase loo jutustaja-au kuulub
Fr. R. Kreutzwaldile. Tema ennemuistsete juttude kogumiku viimases osas
ilmus kunstmuistend rikka kalamehe tiitrest, kes koik kosilased 4ra polgas,
kuni saabus talle meelepédrane suursugune vooras. Parast rasket kargatust jai
noorpaarist jarele iiksnes inimesekorgune kivisammas, helmekorrad timber
kaela. Raamatuversioon voeti parimuses omaks. Sellega paralleelselt jutustati,
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Foto 9. Vikkuri neem. Pille Parderi foto 2003.
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et Pikk-kivi tdhistas hoopis kahe pulmarongi kokkupdorke kohta ning et mees,
kes tiritas kivi teise kohta liikata, oli saanud unenéos hoiatuse oma plaanist
loobuda (Haljala, 1895; Rakvere, 1924%). Kreutzwaldi raamatus (1978: 333-353)
leiduvad teisedki Virumaad puudutavad lugemispalad: traagilisest armuloost
Porkuni lossis, matmata surnukehast Neeruti orus, Narva rikkustest, Palmse
kivikuhjadest ja kabeliehitusest.

Terve rida kive on peidetud varanduste orientiiriks, nt hobuse ja inimese
jaljega kivi Kukrusel, erilise kujuga kivi Tarakuse kiila metsas, jaljekujutistega
kivid endises Kohtla kiilas, hobuserauaga kivi Vaivara Permiskiila taga soosaa-
rel, raudkivi Viike-Maarja kihelkonna Nomme kiilas, isegi Lodikivi Kadrina
Kallukse metsas. Juttude viitel oli varandus enamikul juhtudel oma peidu-
paigast juba dra viidud. Rahvaliku tolgenduse kohaselt parinesid varandused
tavaliselt Rootsi ajast voi olid siiakanti maha jadnud Pohjasgjast. 20. sajandi
jooksul toimunud maastikumuutuste tottu pole koik muistendites jaddvustatud
kivid enam leitavad.

Mitmeid kohajutte on ajendanud vaepealikute (keisri, kuninga) teod Viru-
maal, oletatavasti Pohjasgja siindmuste kaigus. Peeter I s6i Vaivaras l6unat:
Kui keiser Pieter meil kdis, siis oli itks Lauakingu koht. Sial Pieter soi lounet,
sellepdrast ongi selle koha nimi Lauakink (Vaivara 1936*"). Vokas mere d4res
oli aga Karl XII (teises variandis Aleksander II) kivi, kuhu olid kriibitud asja-
kohased margid ja joonised (Johvi, 1931, 1939%). Veel iiks einestamise lugu on
seotud suure ménniga Pada kiilas Viru-Nigula kihelkonnas. Siin on jutustajaid
erinevatest aastakiimnetest hAimmastanud asjaolu, et puu tundub olevat kogu
aeg tihesugune, juba Pohjasoja ajal olnud ménd niisama suur kui hilisematel
aegadel. Ka sdjategevuse 16petamist télgendati Virumaa rahvajuttudes oma-
moodi: kokkuleppele jouti niitidse Maidla valla Aruvilja kiingastel, kuhu tsaar
Peeter I olevat kaasa toonud vaaditéie piiritust, mis Rootsi ja Vene sodurite
poolt rahu kinnituseks iiheskoos dra joodi (Liiganuse, 1939).

Kohad ja nende lood ei tarvitse olla kogu aeg iithevorra aktuaalsed. Vorreldes
muistendeid maa alla vajunud hoonetest ja kirikute rajamisest, veekogude ran-
damisest ja rahaaukudest tidhelepanekutega loodusobjekti tihenduslikkusest
ilma prognoosimisel, on selge, et viimastel on argioludes otsesem moju toime-
tulekule. Rahvameteoroloogia viitel teevad Ebavere méed ilma: kui vihmapil-
ved tulevad mégede poolt, jadb sadu kestma kauemaks. Viru-Nigula rannas
vaadati ilma Vikkuri jargi: kui Vikkuri kohinat oli kuulda Koila kiilasse, tuli
ilmamuutust, sadu ja tuisku (Viru-Nigula, 1994%°). Vihma ennustasid ka aura-
vad Vaivara Sinimé&ed. Voka ja Sillamée kandis jalgiti Puskari (Kiinnapghja)
oja ning Ukuoja: Puskari oja kohisemisele jargnes vihm ja torm, Ukuoja kohin
ennustas suvel ilusat, aga talvel kiillma ilma. Kuulata tuleb Oru jaamast kostvat
rongimiira: Kui rong ldheb 6hta Oru jaamast vilja ja ninda imelikult vohiseb,
on teine pdev vihm taga. Alati nii old (Johvi, 1986°?).
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Virulased on loonud ja jutustanud kohajutte, polistades oma eluruumi. Kol-
lektiivses mélus talletati ning anti edasi parimus olulistest paikadest ja nendega
seotud stindmustest, kohaliku looduse ja seal elavate inimeste paritolust ja
kestmisest. Kohamuistendid esindavad eelkdige minevikulist rahvatraditsiooni.
Paigalugude loomine ja jutustamine kindlasti jatkub. Uutes lugudes kajastuvad
uued suhted inimeste ja kohtade vahel. Muutustele vastu pidanud péarimus-
palad Virumaal aga jadvad inimeste valikul samuti aktuaalsete kohateadmiste
loomulikuks osaks.

Kommentaarid

1 Artikkel on valminud uurimisprojektide IUT 22-5 “Folkloori narratiivsed ja usun-

dilised aspektid”, EKKM14-389 “Miitidilise parimuse monumentaalviljaanded” ja
Eesti-uuringute Tippkeskuse raames.

2 ERAII 216, 152 (10) < Viru-Nigula khk, Malla k — Ants Paulus, Kunda-Malla algkool
< iimbruskonna elanikelt (1939).

3 ERA II 215, 716/7 (13) < Viru-Nigula khk, Kunda 1 < Iila k — Almita M#e < Eeva
Mutik, 76 a (1939).

4 ERA II 215, 675/7 (1) < Viru-Nigula khk, Kunda-Malla v, Kunda k < Aksel Mikker
< Mai Tisler, 78 a (1939).

5 ERATII215,515/6 (20) < Liiganuse khk, Piissi v, Aa as — Hilda Reintop < Marie Reintop,
50 a (1939).

¢ ERA II 215, 459/60 (4) < Iisaku khk ja v, Kasevilja k — Aado Veski ja Helmut Karus
< Eduard Karus, 40 a (1939).

" ERA II 217, 271 (15) < Haljala khk, Aaspere v, Romeda k — Aadu Allvee < Katta
Ounamaigi, 68 a (1939).

8 ERA II 125, 220 (54) < Johvi khk, Illuka v, Edivere k < Iisaku khk, Illuka v, Soom-
pea k — Mart Tarum < Marie Lulla, 76 a (1936).

9 Virumaa vigilasmuistendid jaévad siinsest vaatlusest vilja. Hea iilevaade piirkonna
Kalevipoja-muistenditest leidub koguteoses “Virumaa” (vt Leppik 1996).

10 ERA II 125, 443/4 (8) < Iisaku khk, Illuka v, Edivere k < Johvi khk — Mart Tarum,
24 a (1936).

1 EKLA, f 200, m 18:2, 51/55 < Liiganuse khk, Tarumaa k — Marta Sorgsep < Anton
Tarum, 67 a (1931). Rauasulatuse arheoloogia kohta vt Peets 2012.

12 ERA II 153, 595/6 (18) < Viru-Nigula khk — Hermann Lénts 1868-1917 (1937).

13 RKM II 256/7 (1) < Liiganuse khk, Koljala k < Purtse k — Mary (Meeri) Kaasik < Ann
Puskar, s 1880 (1961/2).

14 RKM II 379, 447/8 (9) < Viru-Jaagupi khk < Liiganuse khk — Madis Oviir < Amanda
Tikoot (1985).

15 ERA II 13, 383/5 (2) < Simuna khk, Paasvere v, Muuga m < Kellavere k — Richard
Viidebaum < Miina Melesk, 73 a (1929).
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16 EKLA, £ 199, m 57, 4 < Haljala khk — Helmi Aspel < Juhan Nulbach, 70 a, Gustav
Sandberg, 44 a ja Isak Lank, 72 a (1931).

"ERAII 177, 61/2 (83) < Johvi khk, Kohtla v, Kohtla k — Endel Mets (1937).

18 Nt RKM 11 330, 134/5 (6) < Viaike-Maarja khk, Lammaskiila < Simuna khk, Salla v,
Kaavere k — Anu Zirk < Jiarnald Kukner, s 1924 (1978).

19 ERA II 153, 74/5 (114) < Haljala khk — Hermann Lénts, 1868-1917 (1937) ja RKM 11
258, 107/15 < Narva | — Eduard Kurg (1968).

20 RKM 11 222, 84/8 (1-2) < Liiganuse khk ja v, Liimala k — Meeri Kaasik < Linda Jalasto,
s 1922 (1966).

2t RKM 11 331, 378 (5) < Viike-Maarja khk ja al < Koeru khk, Liigvalla k — Mall Hiiemée
< Erna Lehtlaan, s 1915 (1978).

22 RKM II 380, 500 (36) < Viru-Nigula khk — Ella Rajari, s 1915 (1985).
28Vt Narva legendid 2002; Rakvere (linna)muistenditest 14hemalt vt Kirss 2004.

# ERA II 216, 50/2 (5) < Viru-Nigula khk, Pada v, Ilmaste as < Malla v ja k — Linda
Gordejev < Maarja Bome, 73 a (1939).

2 ERA II 125, 439/43 (1-5, 7) < Iisaku khk, Illuka v, Edivere k. < Johvi khk — Mart
Tarum, 24 a (1936).

2 ERAII 12, 597/8 (30) < Simuna khk, Suur-Tammiku k — Richard Viidebaum < Juhan
Steinberg, 69 a (1929).

27 ERA II 219, 267/8 (2) < Viaike-Maarja khk, Vao v, Nomme k — Kalju Freienthal
< Jaan Bergmann, 64 a (1939); RKM II 182, 209/11 (7) < Simuna khk, Rakke al — Eha
Mirdimée < Villem Viirmann, 64 a (1961); RKM II 336, 374/5 (14) < Vaike-Maarja
khk, Nomme k — Mall Hiiemée < Salme Tammistu, 68 a (1979).

28 H 1T 36, 409 (1) < Vaivara khk, Repniku — Daavet Torpan (1893).

2 ERA 11217, 226/7 (78) < Viru-Jaagupi khk, Roela v, Tudu k < Torma khk, Avinurme v,
Maetsma k — Evald Tarve < Marie Talve, 68 a (1939).

30 E 35708/9 (5) < Kadrina khk — J. Schneider (1898).
STHIT 11, 395/7 (5) < Vaike-Maarja khk — Mary Kampmann (1889).

32 ERA 11219, 269/70 (2) < Vaike-Maarja khk, Vao v, Nomme k — Kalju Freienthal < Jaan
Bergmann, 64 a (1939).

% ERA II 218, 469/70 (5) < Kadrina khk, Rakvere v, Médapea as < Undla v, Vandu k -
Ulo Leidnurm < Mihkel Leidnurm (1939).

34 HII 11, 229/31 (6a) < Vaike-Maarja khk — Mary Kampmann (1889).

35 RKM II 336, 365 (4) < Viike-Maarja khk, Nomme k — Mall Hiiemée < Aivo Edensalu,
s 1905 (1979).

% ERA II 217, 268 (9) < Haljala khk, Aaspere v, Rémeda k — Aadu Allvee < Katta
Ounamaégi, 68 a (1939).

STH 14, 27 (9) < Viru-Jaagupi khk — Arnold Vardja < Madis Tennemann (1877); ERA
II 58, 711 (10) < Viru-Jaagupi khk, Kiiti v, Inju k — Aliide Kala (1933); RKM II 370,
3/4 (5) < Viru-Jaagupi khk, Voore k — Mall Hiiemée < Hugo Nalve, 89 a (1984).

38 ERA II 216, 56/7 (8) < Viru-Nigula khk, Pada v, Ilmaste as < Malla v ja k — Linda

Gordejev < Maarja Bonne, 73 a. (1939); RKM 11 463, 208 (2) < Viru-Nigula khk, Kalvi v,
Koila k — Mall Hiiemée < Helga Hinno, s 1937 (1994).
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39 ERA 11215, 565/7 (4) < Liiganuse khk, Piissi v, Purtse-Matka k — Aadam Muda < Juuli
Muda, 54 a (1939).

40 ERA II 125, 263/5 (1) < Iisaku khk, Illuka v, Illuka as < Soompea k — Mart Tarum
< Aleksander Niinepuu, 65 a (1936).

1 ERAII 216, 122/4 (3) < Viru-Nigula khk, Pada v, Uljaste k — Maimu Malva < Joosep
Malva, 58 a (1939).

2 RKM II 182, 139 (7) < Simuna khk, Salla v, Méisamaa k — Silvi Liimets < Adeele
Liimets, 54 a (1961).

43 ERA I1 28, 689/90 (21) < Viru-Nigula khk, Kunda-Malla v, Kunda k < Ojakiila — Rudolf
Poldmée < Jaan Ruuvirk, 78 a (1930).

4 H III 31, 260 < Viru-Nigula khk — M. Trestin (1904).

4 ERAII 37, 585/6 (22) < Johvi khk, Vorme k < Mietaguse v, Kiikla k — Rudolf P6ldméae
< Liina Meesak, 64 a (1931).

46 E 8171/5 (1) < Haljala khk, Vihula k — Toomas Lepp-Viikmann (1895); E 55321/1a
< Rakvere khk, Raudlepa k — ? (1924).

17 ERAII 125,511 (240) < Vaivara khk, Auvere-Joala v, Repniku as — Ludmilla Kraavik
< Anna Asmer, s 1866 (1936).

¥ EKLA, £ 200, m 17:1, 16/20 < Johvi khk — E. Tensmann (1931); ERA 1II 215, 273 (1)
< Johvi khk, Voka v ja k — Irene Koitsalu < Johannes Koitsalu, 49 a (1939).

¥ ERAII 215, 527 (30) < Liiganuse khk, Piissi v, Voorepere k — Lembit Kalikorm < Juhan
Kalikorm, 72 a (1939).

50 RKM II 463, 9/10 (11) < Viru-Nigula khk, Koila k — Mall Hiieméie < Enn T6nissoo,
s 1939 (1994).

51 RKM 11 405, 212 (60) < Johvi khk, Voka k — Hilda Joulmaa < Floriida Saar, s 1910 (1986).

Arhiiviallikad
Eesti Kirjandusmuuseumis

E — M. J. Eiseni rahvaluulekogu (1880-1934)

EKLA - Eesti Kirjanduslooline Arhiiv

ERA - Eesti Rahvaluule Arhiivi rahvaluulekogu (1927-1944)

H - J. Hurda rahvaluulekogu (1860-1906)

RKM - Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonna rahvaluulekogu (1945-1994)

Kirjandus

ATU = Uther, Hans-Jorg 2004. The Types of International Folktales. A Classification
and Bibliography. Based on the System of Antti Aarne and Stith Thompson. Part I
Animal Tales, Tales of Magic, Religious Tales, and Realistic Tales, with an Introduction.
FF Communications 284. Helsinki: Academia Scientiarum Fennica.
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Summary

Place narratives from Virumaa

Mare Kalda
Keywords: place experience, place lore, Virumaa

The diverse natural conditions and spheres of human activity in Virumaa as a region
are reflected in folklore which is just as diverse. Traditional place narratives constitute
a significant and remarkable part of this. Each place has its own narratives related to
local water bodies, hillocks, structures, roads, boulders, forests, and mires, as well as
relationships, lines of power, and spheres of influence. Even if legends mediate the same
content, concrete places and people make up a unique complex of local idiosyncrasy,
narratives, and reality, which in turn creates and influences local identity. Supported
by the materials in the Estonian Folklore Archives, the article about Virumaa place
narratives gives an overview of the places adorned with place lore and their stories:
Kalevipoeg’s grave in Kivinomme, Kunda hillfort, Ebavere hill, Vaivara hills, Liiganuse
stronghold, Vasavere village graveyard, and Jouga heath, Kuremae, Sarapuu hill in
Rakvere, Tarumaa iron-melting site, St Mary’s chapel in Viru-Nigula, churches at Johvi,
Haljala, Simuna, and elsewhere, as well as Luussaare bog, Antu and Kurtna lakes,
Uljaste and Tudu lakes, Hoard hill at Tammiku, and Purtse stronghold.
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Virumaa hiied

Ahto Kaasik

Teesid: Hiis on ajalooline looduslik pithapaik, millega seostub ohverdamisele,
pithakspidamisele, ravimisele, palvetamisele voi muule usulisele voi taialisele
tegevusele viitavaid parimuslikke andmeid. Uldjuhul on hiis kiila piithapaik,
rahvapéarimuse jargi olevat varem olnud igal kiilal oma hiis. Samas on moénda
hiiepaika kasutanud terve kihelkond.

Artiklis on vaatluse all Virumaa piihapaigad ning 4ra on toodud Virumaal
praeguseks teada olevate hiite nimekiri.

Mairksonad: hiis, looduslik pithapaik, Virumaa

Eestis on ajalooliste andmete pdhjal teada ligikaudu 800 hiit, neist ligi kuuendik
Virumaal. Arvestades, et andmed hiitest on joudnud meieni 14bi aastasadade
téis s6du, taude, otsest havitamist ja d4rakeelamist ning usundilise maailmapildi
muutumist, on see aukartustaratav hulk.

Hiis ithendab kogukonda ja laiemalt rahvast. Hiis tdidab 6ige erinevaid
ulesandeid ning on midagi enamat kui looduskaitseala, koosk&dimis- voi tantsu-
koht, vallamaja, haigla, kalmistu, kirik, kohtumaja, kindlus v6i ohvrikoht. Hiie
suhtes puudub tédnapieval kohane vordlus. Hiis on hiis. Ajalooliste looduslike
pithapaikade hulgas moodustavad hiied eraldi rithma. Samma kiila Tamme-
aluse hiide on rahvast méletamistmodda kogunenud kogu Mahu (Viru-Nigula)
kihelkonnast (Kaasik 2001; Maran 2013).

Hiienimelised paigad on ajalooliselt levinud peamiselt pohja pool Tartu —
Viljandi — Parnu joont (Valk 2009: 50). Léuna pool véidakse sarnaseid pithapai-
kasid nimetada kergo-, kumarus-, piihi-, ahi- vin paigaks. Kuid ka Virumaal
ei nimetata hiiesarnaseid paiku alati hiieks. Selline on niiteks Lavi pithapaik.

Hiietaolisi pithapaikasid leidub meie lihematel ja kaugematel héimurah-
vastel. Sarnased on ka pithapaikadega seotud toekspidamised ja tavad. Nonda
annavad hiied olulise tdhendusliku lisamo66tme meie kuulumisele soome-ugri
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rahvaste perre. Ja see pole veel koik. Hiiesarnaseid piithapaikasid leidub sa-
muti paljudel teistel maailma pdélisrahvastel. Hiied on inimkonna iidne iihine
loodus- ja vaimupéarand (IUCN 2011: 5).

Kus on hiie ase?

Esmapilgul néib, et hiite paiknemisel maastikus pole selget seaduspéra. Neid
asub korgendikel (Kureméie, Kunda, Ebavere), tasandikel (Kestla, Vasta, Pau-
liku), soosaartel (Varudi, Roostoja, Aidu), joekaldal (Samma, Piihajoe, Loobu)
v0i mererannal (MéAnniku, Vihasoo, Purtse). Koikvoimalike maastikuvormide
hulgas vo6ib hiites leida isegi karstilohkusid (Kalina, Ratva).

Vorreldes hiite asukohti ajaloolise asustusega, leiame aga silmatorkava
korrapéra. Olgugi, et tiksikud hiiepaigad asuvad kaugetes laantes vo6i soosaar-
tel, asub enamus neist siiski vanade kiilastidamete ldhedal (Kaasik 2011: xiii).
Eemal igapievastest askeldustest, kuid silmsideme kaugusel. Rahvaparimuse
pohjal voib oletada, et monestki pelgupaigast on saanud olude sunnil hiiepaik.

Iisaku kihelkonnast on kirjapanek:

Roogendiku talust Roostoja kiilas 2 kilumeetrit raba sees on lissaar.
Ennemalle, kui ristiusk meie maale toodi, ldiksivad eestlased salaja vanu
Jumalaid kummardama. Nad tulivad mailma kaugelt ldbi rabade ja
soode soosaartele, seal olivad nende piihad hiied. Seal nemad ohverdasid
siis oma andisid, mis neil oli, ja palusivad oma jumalaid. Iissaar oli ilus
korge saar kesk lagedat raba, seal kasvasivad suured puud: kased, kuused,
mdannid, haavad. (RKM II 61, 27/8 (12) < Iisaku khk, Lope k — M. Proodel
< Kristof Roostari (1881-1944) késikirjadest (1956)).

Hiies on erinevaid paiku

Hiie pindala voib ulatuda viahem kui hektarist saja hektarini ning selle alal voib
sageli kohata erinevaid vaimseid keskusi: iiksikuid piihi kive, puid, allikaid,
kalmeid, tantsukohti jm (Kaasik 2007: 34). Kunda Hiiemé&el néiteks on asunud
piha allikas, kivi ning kalmed.

Puud. Tavaliselt on hiis tuntud puudesaluna — nt tammikuna. Ometi véivad
hiiepuuks olla kdik kodumaa puuliigid. Tingimuseks on vaid, et maa, millel nad
kasvavad, on tuntud kui hiiepaik. Erinevatel maastikel ja kasvukohatiitipidel
kasvavad erinevad hiiemetsad: mannikud, parnikud, kaasikud, tammikud, kuu-
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Foto 1. Hingedeaja palvuse pudru keetmine Kunda Hiiemdel. Heiki Maibergi foto 2009.

sikud, lepikud, saarikud, haavikud, kuid koige sagedamini siiski segametsad.
Téanapéeval leiame Virumaal vaid mone hiiesalu. Peamiselt kohtame tiksikuid
hiiepuid ja veel enam maélestusi nendest, nt [luméel, Amas, Neerutis jm.

Kivid. Virumaal on arvatud, et igas hiies peab olema hiie- v6i ohvrikivi. Te-
gelikult polnud lugu nii enam moéédunud sajandeilgi. Paljud kivid leidsid oma
I6pu moisate jt hoonete seintes. Seeparast on kive ka peidetud. Niiteks Kalina
hiies olevat kolm meest kaevanud Uku kivi maasse, kuna vennastekogudus
tahtis seda teotada vo6i havitada. Uhes Simuna khk iileskirjutuses on juttu
koguni kahest kivist, kuhu ande viidud.

Tammiku maa pial Salla vallas oli old iiks iietammik, kus kdidi titleme
piihasid pidamas ja Taarad kummardamas. Taara oli vana jumal. Oli
tietammik ja taaratammik. Sial oli siis iiekivi ja ohvrikivi, mélemad
sial tammikus. Ohvrikivile viidi mitmesuguseid ohvreid, kui taheti, et
luomad dsti korda lahevad. Mitmesuguseid toiduaineid viidi sinna. Ja
koik inimesed viisid, kel oli midagi palumist. Kes selle ohvri dra viis
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Foto 2. Ilumde Hiieniinepuu andidega. Kadrina kihelkond. Ahto Kaasiku foto 2008.

VoI pruukis, seda ma ei tia. Aga iiekivile viidi iitleme ka andisi sinna:
pdrgasi, paelu ja ka piardtikuid. Ohvrikivile viidi seda, mis stiia kolbas,
iiekivile rohkem ehteassu. Sie oli iiekivi ja ohvrikivi vahe. Sest iiekivisi
oli iga kiila ldheduses arva, neid pold mujal kui iies. Aga ohvrikivisi oli
iga kiila juures kas kaasikus ehk koplis. (RKM II 349, 289/90 < Simuna
khk, Avanduse vanadekodu — H. Joonuks < Juhan Réaik (1947))

Veekogud. Tihti asub hiies voi selle l14heduses allikas v6i moni muu veekogu.
Pihi allikaid leidub Uku, Vatku, Ilumé&e hiies jm. Ilmselt pole juhus, et ka suu-
remate veekogude kallastel leidub hiiepaiku. Jogede kallastel asuvad naiteks
Kunda hiiemégi, Samma Tammealuse hiis ja Piithajoe hiis, mererannal Purtse
hiiemégi, Vihasoo Korgemae hiis ja Martsa hiis. Kuivanud on Tudu hiiejarv ja
Rutja lidjarv, samuti Torma hiiemée korval voolanud piiha jogi.

Kujud. Henriku Liivimaa kroonikas kdneldakse, kuidas katoliku preester
raiunud arvatavalt Ebavere miel maha meie jumalate kujud ja ndod (Henrik
1993: 155). Nii on olnud pohjust arvata, et maarahvalgi on piihapaikades seis-
nud jumalate kujud. Rahvaparimuse jargi asunud Viru-Nigula (Mahu) kihel-
konna Ménniku kiila hiielepikus jumalate kujud, mida k&aidi kummardamas.
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Foto 3. Hiiemets Ebavere mdel. Viike-Maarja kihelkond. Ahto Kaasiku foto 2007.

Tantsu- ja mingukohti on teada mitmetest hiitest. Tantsud ja ringméangud
on tihedalt seotud kevadsuviste pithade kombestikuga. Tundub, et selliseid
paiku on rahvas viga armastanud ja kdinud moneski hiies pidutsemas kaas-
ajani vilja, nt Sammas, T6rmas, Aburis jm.

Noupidamiskoht. Rahvapiarimus vahendab ettekujutust hiiest salajaste nou-
pidamiste kohana. Nt Purtse Hiiemé&el teinud rahvavanemad tule iiles, kui
tahtsid rahvast néupidamisele kutsuda.

Matmiskoht. Hiie ja kalme vahele ei saa panna vérdusmérki, kuid paljudest
hiitest on leitud matusekohti. Kalmed asuvad tavaliselt hiie darealadel (Purtse,
Ebavere, Iila). Kunda Hiiemé&e kivikalme muinasteaduslikul uuringul méaarati
selle vanuseks vihemalt 2500 aastat (Mazur 2005). Kuid hiitesse on maetud
hiljemgi. Modriku Tammaru Hiieméel on kohaliku talupere kalmud.

Ehitised. Hiite timber on ehitatud tarasid ning kiillap oli(d) siis ka varav(ad).
Rahvaparimus koneleb hiiesaunadest ning mainitud on hiieaita. Leidub veel
hiiekiitine, -keldreid, -sildu, -kaeve, -kiilasid, -talusid ja -tdnavaid. Koik need
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on nime saanud monelt ldhedal asuvalt hiielt, vilja arvatud méned uuemad
talud ja tdnavad.

Hiierahvas

Virulasi voib pidada hiierahvaks. Hiite rohkus ja nendega seotud rikkalik
parimus annab selleks alust. Hiie asukaist on 19. ja 20. sajandil talletatud
rahvaparimuses koige sagedamini mainitud jumalaid, hiie jumalaid, vanade
eestlaste jumalaid v6i vanu jumalaid. Veel on nimetatud vaime, hiievaime, hiie-
lasi, hiiehaldjaid jm olendeid. Usuti, et Samma Tammealuse hiietammes elas
vanade eestlaste jumal, Tudu hiies haldjas v6i vaim jne. Jumalatest mainitakse
koige sagedamini Ukut, Ai(u)kest, Pikset, Vanajumalat ehk Taevaisa (Antu,
Repniku, Jéola). Mitmel pool on koneldud hiitega seoses erilistest inimestest,
keda voiks uldistavalt nimetada hiietarkadeks. Soonurmes elas Uku-nimeline
perekond, kelle esiisa olnud kiila hiies asjameheks. Repniku Hiieméel aga
ennustanud kiilatark tulevikku ja andnud rahvale head nou.

Ldahme, hellad, hiisi mooda

Niimoodi kutsuvad regilaulu sonad. Rahvapéarimuse jéargi kdidud hiies palve-
tamas, tAnamas, andi viimas, ndu pidamas, ravimas, tuld tegemas, tantsimas,
laulmas, pilli méngimas, kadunuid matmas ja austamas ning sgjapaos. Hiies
on kéidud piihade ajal ning enne tihtsamaid ettevotmisi. Sinna on viidud oma
mured, roomud ja lootused. Hiiepuudele, -kividele ja -allikatele on austuse mér-
giks kummardatud. Paljude teistegi polisrahvaste tavandis on kummardamisel
kui austuseavaldusel oluline koht.

Uks tdhtsamaid hiitega seotud tavasid niikse olevat hiies kdimine. Eks ole ju
ka piithapaika minek tegevus. Aga alati ei ole voimalik hiide minna. Sagedamini
kui jalad, viivad igapédevaste toimetuste keerises sinna motted. Pithapaigaga
vaimses sidemes olemine, sealt maottes toetuse ja jou ammutamine on kaige
olulisem hiietava.

Hiiepiihad

Rahvaparimuses rohutatakse sageli, et hiiepiihad on olnud rahvarohked ja
roomsad. Lisaks palvetamisele on seal lauldud, tantsitud ja pilli mangitud.
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Voime olla iisna kindlad, et paljude pélvkondade jooksul on hiites kélanud
regilaul, kannel ja torupill.

Moned parimusteated mainivad piihapaigas kdimise ajana joululaupéeva,
uusaastapieva, taliharjapdeva, liugupieva, karjalaskepieva, suvisteid, jaani-
laupéeva, karusepéeva, rukkiemapéieva, hingedeaega ja teisi piithi. Nadalapae-
vadest on sageli mainitud neljapéeva.

Tahendus ja tavad

Hiis ja pitha on rahvasuus sageli iihetdhenduslikud. Hiietavadega sarnased
ajaloolised kaitumispohimatted seostuvad eesti rahvakultuuris teiste pithade
paikadega — kalmistu ja saunaga, samuti tidhenduslike pdevadega. Ka on usu-
tud, et kui ldheduses on hiis, kaitseb see piksednnetuste, sgjakahjude, varguste
ja tobede eest. Hiies ei niideta rohtu ega korjata marju ja seeni, ei peeta jahti
ega puita kala. Piitha ja puutumatu on koik, mis hiies vorsub. Puutumatu on
ka hiie maapind. Esivanemad on rohutanud, et hiiest ei v6i oksagi murda.
Olgu see vana hiiepuu, nooruke véat voi podsas — kuni see seisab piisti, ei voi
seda raiuda ega murda. Maha langenud vanad hiiepuud jidetakse oma kohale
ja lastakse rahus mullaks ja uueks eluks muutuda. Eeldades, et puhtus, rahu
ja vagivallatus iseloomustavad iildiselt hiietavasid, voiks seda loendit jatkata.
Pihapaika minnakse puhtana ja puhtas réivas. Seal hoidutakse riiust, vandu-
misest ja kurjadest motetest. Hiies ei tehta motte, sona ega teoga liiga iihelegi
olendile. Loomulikud vajadused tuleb rahuldada mujal. Puhtuse hoidmise pa-
rast ei lasta hiide kodu- ja lemmikloomi. (Kiitt 2007)

Rahvas teab palju hoiatavaid lugusid, kus hiietavade rikkujat on tabanud
onnetused, haigused voi isegi surm. Kui vanemad parimusteated on umbméé-
rased, siis uuemate juhtumite puhul koneldakse nimeliselt kindlatest isikutest
ja peredest. Inimeste teadlikkus piithapaikadest on vihenenud, kuid hiite vagi
on loodusjouna tajutavaks jadnud.

Hiied kirve all

Hasti hoitud hiis on pdlismets, mis rikastab maastikku ning pakub varju pal-
judele eluslooduse liikidele. Hiied on meie rahva muistsed looduskaitsealad,
mida tuleks kasutada tiksnes ajalooliste tavade jargimiseks. Kahjuks on sellised
hiied muutunud haruldaseks. Eelmiste sajandite ja aastakiimnete jooksul on
enamus hiiepaikasid rikutud voi isegi havitatud. Hiiepaikades palvetajaidki
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Foto 4. Oigeusu nunnaklooster on ehitatud Kuremde Hiiemdele. Ahto Kaasiku foto 2009.

Foto 5. Tammiku-Pauliku hiis. Johvi kihelkond. Ahto Kaasiku foto 2006.
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on karistatud ja taga kiusatud. Johvi hiide on ehitatud kindluskirik, Kuremsze
Hiieméele digeusu klooster, Kalina hiide mois, Tammiku-Pauliku hiie kohal
lasub néukogudeaegse polevkivikaevanduse aherainemégi, Kunda Hiiemé&est
kaevandati osa maanteede tditeks, Repniku Hiiemé&est veeti suur osa Narva
soojuselektrijaama ehituseks, Térma Hiiem4&ele ehitati silohoidla, Vorkla Salu-
méele mobiilimast, Ebavere hiieméele spordirajad. Majandustegevus kahjustab
praegugi suuremat osa hiitest. Pollumajanduslike eurotoetuste lootuses on
haritud iiles isegi s66tis pithapaiku.

Enamik inimesi peab aga hiite kaitsmist oluliseks. 2014. aastal korraldatud
avaliku arvamuse uuringu kohaselt peab hiite ja teiste looduslike piithapaikade
kaitsmist tahtsaks voi vaga tahtsaks 84% eestimaalastest (Hiite Maja, Faktum
Ariko 2014). Sellisel hoiakul on siigavad vaimsed juured. Erinevate uuringu-
te pohjal usub 65% eestlastest, et taimedel v6i puudel on hing (Moor 1998:
104; Altnurme 2011). Kirjanik Berk Vaheri sonul on hiied eestlaseks jaamise
kaitsealad (Vaher 2003). Hiied hoiavad polisrahva vaimset jarjepidevust ning
toetavad looduslédhedast eneseteadvust. Hiiepaikades voime tajuda esivanemate
ldhedust ja looduse pithadust. Hiiekohad ning neid puudutavad mélestused ja
muistendid elavad edasi koos meiega. Nad on osa meie rahvast. Tadnapéevalgi
pole taandunud usk hiiepuudesse kui heatahtlikesse, kaitsvatesse olevustesse.

Virumaa hiite nimekiri

Valdav osa hiisi puudutavast seni kogutud teabest asub muuseumides ja ar-
hiivides. Peamiselt selle pohjal on koostatud ja avaldatud késitlusi hiite ta-
hendusest. Pohjalikumad teistest on Mauno Koski (1967, 1970) ja Mari-Ann
Remmeli (1998) uurimused. 2014. a seisuga on Hiite Maja ning Tartu Ulikooli
looduslike pithapaikade keskuse juhtimisel looduslikud piithapaigad tdies mahus
kaardistatud iiksnes Muhu, Juuru, Pélva ja Vonnu kihelkonnas. Arhiivitea-
detele keskenduv osaline eeluuring on tehtud Kuusalu khk pshjaosas Hargla,
Répina, Kanepi, Kambja, Tartu-Maarja ja Noo kihelkonnas (Kaasik 2016: 285).
Ammendavam ja taielikum hiite iilevaade aga veel puudub, samuti ka terviklik
teabekogu. Pithapaikade ulatuslikumad uuringud on Virumaal seni toimunud
tksnes muistses Mahu kihelkonnas. 2003. aastal korraldas Maavalla koda seal
hiite iilevaatuse prooviaasta raames eeluuringud.

Paiguti on hiiepaikasid puudutav parimuslik ja muu teave viga napp ning
piirdub iiksnes kohanimega. Seepérast keskendub siintoodud Virumaa hiite
nimekiri hiie nimetusele. Esitatud on koik sellised teadaolevad kohanimed
ning eelistatud on haaldusparast nimekuju. Naiteks kui kirjalikes allikates
on mainitud Hiiemé&ge ja liem#ge, on siinsesse loetellu voetud tiksnes liemégi.
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Valikusse on voetud vaid ajaloolised nimed. 20. sajandil pandud hiie-talunimed,
kus ajaloolist piihapaika pole teada, on jaetud korvale. Virumaa hiite nimekir-
jas pole ka muid looduslikke piithapaiku (ligikaudu 200), nagu tiksikuid piihi
puid, allikaid, kive jms, mida pole hiiega seostatud. Uhtlasi on véilja jaetud
hiietaolised paigad, mida teadaolevalt pole hiieks nimetatud. Kihelkonnad ja
asukohti méaaratlevad kiilad on esitatud téhestikulises jarjekorras ning Viru-
Nigula khk asemel on Taani Hindamisraamatu 13. sajandi alguse asustuspildi
alusel kasutatud Mahu kihelkonna ajaloolist maakeelset nimetust. Kiillanimede
puhul on jaddud parimustekstides kasutatud ajalooliste nimede juurde. Naiteks
praeguse ametliku Vaivara kihelkonna Hiiemetsa asemel on varasem Repniku.

Esitatud hiite nimekiri pole 16plik. Tdaiendavad arhiivi- ja valitood toovad
siia edaspidi kindlasti tapsustusi ja tdiendusi.

Haljala kihelkond

liemé#gi, Hiievili, Hiie ja Hiiemée talu Aasperes.
Hiis, Hiie koht, Iie Tooma talu Ama kiilas.
Hiiemets Altja kiilas.

lidumé&e riingas Aukiilas.

liesuane heinamaa Eisma ja Kandle vahel.
Tjeallik Kalikiilas.

Hiienurga talu Kandle kiilas.

Tiesilla kiitin Karulas.

liemégi, Hiiekivi, Hiiepealne Katela kiilas.
Iije heinamaa, Hiiemets Kiva kiilas.
Tlijekivi Karmu kilas.

lisimée talu, [jemé&e maja, liemée kivi Kasmu kiilas.
Laagrimée hiis Liiguste kiilas.

Ijemets, Hiiemégi Loobu kiilas.

Hiiekoht Lasna kiilas.

Hiiemets Metsameeste kiilas.

Hiiealune heinamaa Metsanurga kiilas.
Iijekivi Pehka kiilas.

lidjarv, Hiidjarve nomm Rutja kiilas.
liekdnnu heinamaa Sagadis.

Iie koht, Iie niit Vihulas.

Lisaks on mainitud, et Sagadi, Metsiku ja Annikvere kiilas taitsid hiite aset
niinekingud.
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TIisaku kihelkond

Tubniku hiis Imatu kiilas.

Hiiemégi, Hiietamm ja Hiieallikas Kuremaéel.
Hiiekiingas ja hiievali Oonurme kiilas.
Iissaar Roostoja kiilas.

Johvi kihelkond

Hiis Johvi Mihkli kiriku kohal.

Iis, liekaev, lielepp, liepollud Jarve kiilas.
Hiiemets Kalina kiilas.

Iis, Iijeorg, liekalmu, Hiiesoo, Aava iis Kohtla kiilas.
Iis, Iijekivi, Iije talu Konju kiilas.

Iijetukk Kiinnapohja kiilas.

Martsakalda hiis Martsa kiilas.

Hiiemets, Hiie t6inu (mégi) Oru kandis.
Hiiemégi ja Hiie talu Peeril.

Iie talu Puru kiilas.

Hiiekivi Ratva kiilas.

Hiie talu Rutiku kiilas.

Hiis, Hiieallikas Piihajoe kiilas.

Hiiemets Piihajoe kiilas.

Hiis Tammiku ja Pauliku kiilas.

Hiiekivi, Hiiekaev Voaide kiilas.

Kadrina kihelkond

Iijemégi, Ijekallas Arbavere kiilas.

Konnu hiis, Hiieniinepuu, Hiiepdrn, Hiiepuu Ilumée kiilas.
TIiemand (Kallukse méind, Kitliménd) Vaiatu (Kolu) kiilas.
Lemminge hiis Joandu kiilas.

Iiealuse mets, Iijaluse heinamaa, Hiiealuse seljandik Korjuse kiilas.
Hiietamm Neeruti kiilas.

Ije saun Ohepalu kiilas.

Hiiepéailne, Hiiekivi Poima kiilas.

Iie koht, Ijesalu mets, Ijesalu kivikalme Saukse kiilas.

Hiiemé&nnid Sirgu kilas.

Hiiemégi, Hiiemets, Hiie- ehk Ukuallikas ja Hiie talu Soomukse kiilas.
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Jjeallikad, Hiie talu Uku kiilas.

Ijemagi Vandu kiilas.

Ije mets, Iijje vali Vatku kiilas.

Iijemets, Iije sadam, Iije kari, [jekari salm Vihasoo kiilas.
Iije talu Vohnja kiilas.

Liiganuse kihelkond

Hiis Aa kiilas.

Iijessuo, Hiielaukad Aidu kiilas.

Tijekaiv (allikas), Hiiemets Kestla kiilas.

Iis, Iiskiila vili, Iiekalda talu, Hiie kallas Maidla kiilas.

Iis, Hiie talu Ojakiilas.

Tliskiila oja Piilse kiilas.

liemé#gi, lijema vali, lievili, Iijekallas, Ijekalda-alune, [jema4 pérn, Iije talu,
Hiiemets Purtse kiilas.

Tiemaégi, lie kallas Savala kiilas.

Iis, liemégi, Iie koht, Ijealune karjamaa, lieméiealune, lielinn, Iielinna ase,
Tiemé&e kiila, Hitem&gi Soonurme kiilas.

liepold Varja kiilas.

Hiiemégi Virunurme kiilas.

Mahu (Viru-Nigula) kihelkond

liemé#gi, lieotsa mégi, liemets, Iije alligas, liemée talu Iila kiilas.
Tie ja Hiiemagasi talud Kabala kiilas.

Hiieallikas Koila kiilas.

Tijeméagi, liomé&gi Kunda kiilas.

liemets Lahe kiilas.

Hiiemaégi, Hiiekalda kivid Malla kiilas.

Iijemégi, lijeméae talu, Iijemée saunad Miila kiilas.

Hiis, Hiielepik, Hiielepiku ja Hiiemé&e talu Méanniku kiilas.

Iie mégi, lied, lie tammik, Koumardi iis, PArnamée iis Parna kiilas.
Tammealuse hiis Samma kiilas.

Iis, Iije talu Satsu kiilas.

Iijemagi, Iijekiila Simunamaée kiilas.

Iijemée pold Siberi kiilas.

Hiis Varudi kiilas.

Iijekivi Varudi-Altkilas.

Suur iis ja Viike iis Varudi-Altkilas.
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Hiiekoht Piihajarve lepik Varudi-Vanakiilas.
Tie, Iie heinamaa, Hiis Vasta kiilas.

Hiis Viru-Nigulas Sgja-Maarja kabeli timbruses.
Hiis Salumégi Vorkla kiilas.

Rakvere kihelkond

Hiiemégi Aluvere kiilas.

Iijenokkade méagi, lialuse, liekivi, lie Heinamaa, Hiiekoplid Aresi kiilas.
Tijeleppik Kohala kiilas.

lieallikas (Kulliallikas) Nurme kiilas.

Iijemagi, lidumégi, lijemae org, liemée talu Torma kiilas.

Simuna kihelkond

Hiiemée talu Avanduse kiilas.

Hiiekoht Emumaée kiilas.

Hiiekivi Koila kiilas.

Hiiepuud Pruut ja Peigmees (kuusk ja ménd) Laekvere kiilas.
Tije talu Méaéri kiilas.

Iijemetsa talu Orguse kiilas.

Hiiemégi Rakke kiilas.

Hiis Salla kiilas.

Tijekiingas Sootaguse kiilas.

lietammik, Iiekivi, Iije talu Tammiku kiilas.
Tije talu Venevere kiilas.

Iijemégi Viike-Tammiku kiilas.

Vaivara kihelkond

Iis, Iijemagi, lijemets, Iijekivi (Kanepkaula kivi) Hiiemetsa kiilas.
Iis Hundinurga kiilas.

lijemée talu Jaama kiilas.

Iijeleppik Kannuka kiilas.

liem&gi, [iumagi, liuoja, lije oja, liukaldad Perjatsi kiilas.

Iijekivi Pimestiku kiilas.

Iije oja, Hiieoja talu Tursamael.

Iije koht, Iije joki, Iije talu, lie heinamaa Udria kiilas.
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Viru-Jaagupi kihelkond

Tammaru Hiieméagi Madriku kiilas.

Hiiemaégi, Iijeallikkad, Hiiealune, Hiieheinamaa, Hiievarav, Hiierehi, Hiiekiiiin,
Tije talu M&driku kiilas.

Iijemée, Hiieméae talu Pajusti kiilas.

Iijemégi, Hiiemée talu Pélula kiilas.

Hiis Raudlepa kiilas.

Iijemégi, Iijemé&e talu Raudvere kiilas.

Iis, Tielepik, Hiiekoppel, Hiiekopli tiik, Iijenukka talu, Hiiesalu talu Tudus.

Iijem&gi, Hiiemée talu Vaekiilas.

Iijemégi, lijemée talu Vanakubja kiilas.

Tiemé&gi Voore kiilas.

Vaike-Maarja kihelkond

Iijemégi, lijeleppik, liemée talu Aburis.
Hiiemets Ebavere miel.

Iideaugud, Hiis J4ola kiilas.

Iijem&4 talu Kaarma kiilas.

Iije talu Koonu kiilas.

Iije talu, Hiietedre talu Kéannukiilas.
Taaraiije talu ja hiis Kédrsa kiilas.
Iijemagi Risu kiilas.

Hiiesalu Uguriméel Antu kiilas.
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Summary

Hiis sites in Virumaa

Ahto Kaasik

Keywords: hiis, natural holy place, Virumaa

Hiis is Estonians’ natural holy place, where, with the help of rituals and sacrifices, people
tried to curry favour with their gods. Similar holy places can be found at Estonians’
nearer and more distant kindred peoples. Hiis sites form a separate group among his-
toric natural holy places. As a rule, hiis is a historic holy place of a village or a bigger
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community. According to folklore materials, each Estonian village used to have its own
hiis site. Some of them, however, were used by the whole parish. Historical records
testify to the existence of approximately 600 Aiis sites in Estonia, and about a fifth of
them were in Virumaa.

The territory of the hiis site can be from less than a hectare up to a hundred hec-
tares, and different spiritual centres can be encountered on this territory: individual
holy boulders, trees, springs, barrows, dancing grounds, etc.

A well-kept hiis is a primeval forest, enriching the landscape and providing shelter
to many species of the living nature. Hiis sites are ancient nature reserves of our na-
tion, which should be used only to keep historical traditions alive. Unfortunately, these
kinds of hiis sites have become rare. In the past decades and centuries, most of the Aiis
sites were damaged or even destroyed. Even today, economic activity exerts a harmful
impact on the majority of Aiis sites.

The article presents a list of Virumaa hiis sites, with only historical names included,
and sites resembling Aiis but never called such have been excluded.
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Moistatused ja moistatamine
Virumaal

Piret Voolaid

Teesid: Kiesolevas uurimuses on vaatluse all aegade jooksul Virumaa kihel-
kondadest kirja pandud moistatused kogu liigilises mitmekesisuses. Artiklis
analiiiisin nii vana (klassikalist) kui ka uuemat kihistust, sh kasutuskonteksti
ja funktsiooni muutusi, kasutajaskonda. Lisaks moistatustekstide vormi- ja si-
sutasandi diinaamikale on paralleelselt tidhelepanu all Zanri sotsiaalsed funkt-
sioonid, mida peegeldavad arhiivimaterjali hulgas leiduvad vihesed kasutus-
kontekstide tileskirjutused. Virumaa teated kinnitavad iildisemat tendentsi, et
taluiihiskonnas lisaks meelelahutuslikule funktsioonile maagilist ja usundilist
tdhtsust omanud Zanris prevaleerivad tdnapdeval meelelahutuslikud funktsioo-
nid. Kirjutises osutan moistatuste kui rahvaluuleliigi erinevatele, kohati vastu-
olulistele eesmarkidele.

Marksonad: huumor, keerdkiisimused, liitsonaméngud, moistatused, méista-
tuste funktsioonid, maistatuste liigispetsiifika, rituaalsus, Virumaa folkloor

Varasemad Virumaa kihelkondadest kirja pandud méistatustekstid (nt 19. sa-
jandi 16pu ja 20. sajandi alguse Jakob Hurda ja Matthias Johann Eiseni rahva-
luulekogudes) on enamasti kiisimus-vastus-vormis iilesehitusega klassikalised
moistatused (ehk traditsioonilised ehk tavalised ehk parisméistatused). Oma
olemuselt on need mingi objekti, olendi, eseme, tegevuse v néhtuse sonali-
sed, moistukonelised kirjeldused, mis kajastavad valdavalt talueluga seotud
moisteid, etnograafilist milj66d, koduloomi, loodust. Alates 20. sajandi 16pu-
kiimnenditest kogu Eestis, aga ka Virumaal kogutud moistatusaines kinnitab,
et klassikaliste moistatuste osakaal on tédnapéaeva elavas folkloorses kasutuses
peaaegu olematu. Kuigi levinumaid neist (nt sibula kohta Seest siiruviiruline,
pealt kullakarvaline ja kapsa kohta Lipp lipi peal, lapp lapi peal ilma néela
pistmata) tuntakse viga hésti, on see siiski valdavalt lasteaias vo6i koolis oman-
datud raamatutarkus.

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr66/voolaid.pdf
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Nitidisajal on aga esiplaanile tousnud méistatuste hilistekkelisemad alalii-
gid, nagu niiteks keerd(~nalja)kiisimused ehk konkreetse kiisisonaga alga-
vad otsekiisimused, nt Miks koer saba liputab? — Sellepdrast, et saba koera ei
liputa; liitsonamangud (enamasti algusvormeliga missugune? voi milline?,
vastuseks ei nduta mitte omadussona, vaid liitnimisona, nt Millised konnad ei
krooksu? — Ulikonnad), piltméistatused (kiisimuspooleks visuaalne kujutis,
vastuseks pildi kirjeldus, nt Mis on pildil? — Karu ronib puu otsa), lithendipa-
roodiad: (kiisimuspooleks tildtuntud lithend (ildjuhul suurtdhtedest koosnev
akroniitim) ja vastuseks tavaparasest jarsult erinev vaimukas ja humoristlik,
tihti poliitilise ja/voi seksuaalse varjundiga lahtiseletus, nt Mis on ENSV? —
Eesti naiste sukavabrik). Esitamise juures pole neis esiplaanil mitte vastajalt
Oige vastuse saamine, kus réaékija justkui esitab kuulajale kiisimuse, vaid teiselt
vastust eeldamata vastatakse oma kiisimusele parast lithikest pausi ise. Se-
dalaadi moistatused on enamasti orienteeritud koomikale, viljendades tihtlasi
ka sotsiaalset kriitikat. Eesti keerdkiisimuste humoriseerumise v6i anekdoodis-
tumise protsessi alguseks voib pidada noukogude perioodi, mil tthiskondlikke
tabuteemasid (poliitika, erootika) kajastati labi huumori.

Moistatamise sotsiaalsed funktsioonid Virumaa
teadete pohjal

Maoistatuste dialoogiline vorm seab selle parimusliigi olulisele kohale kom-
munikatsiooniprotsessis. Suulises traditsioonis ei kujuta ettegi moistatuste
esitamist ilma vahemalt kahe osapooleta — kiisija ja vastajata. Ka kirjalikul
kujul, nt paberajakirjanduses, internetikiilgedel v6i sotsiaalmeedia postitu-
sena on moistatused suhtlussénumi rollis. Méistatusi kui méttetooga seotud
nuputamist néudvat konezanrit on vaadeldud nalja ja meelelahutuse sotsiaal-
setes seostes, kui “ja4lohkujat” pingelistes suhtlussituatsioonides, kui erootilise
ohustiku loojat ja voimendajat. Samas voib moistatustele omane mitmetédhen-
duslikkus olla niivord kultuurile orienteeritud, et jadb viljasseisjale suletud
raamatuks (Kaivola-Bregenhgj 1996: 14), kuid méngib olulist rolli asjaosaliste
sotsialiseerumisprotsessis (McDowell 1979: 223—226; Abrahams 1968: 155 jpt)
javéljendab ritualiseeritud iihtekuuluvust. Suhtlemist holbustav funktsioon on
moistatustel ka niitidisaegses mardi- ja kadrisantide repertuaaris. Tdnapéeva
linnade magalarajoonide kadri- ja mardisandid on tavaliselt pererahvale voorad
ning neile vooral territooriumil aitavad moistatused neutraalteemana murda
nii kiilaliste kui ka pererahva ebaleva oleku.

Moistatamine ja suhtlus on tihedasti seotud, ometi ei olda tavaliselt vord-
setel positsioonidel: kiisija on vastaja ees eelisolukorras, sest tema teab oma
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kiisimusele diget vastust. Vastaja saab kiisijaga vordsele platvormile tousta
ainult oodatud 6ige vastuse draarvamisega. Moistatuste abiga méaaratletakse
sageli ka suhtluskonna hierarhilised positsioonid, vastuse draarvajale langeb
osaks voitja-au ja kaaslaste lugupidamine.

19. sajandi 16puveerandil ja hiljem kogutud tisna vidhesed ja juhuslikud
teated eesti moistatuste kasutustavade, tiitipiliste moistatamissituatsioonide
jms kohta niitavad, et moistatuste varasem sotsiaalne ja kultuuriline taust
on olnud laiahaardeline: nende kasutajaskond pole piirdunud lastega ja nende
funktsioon pole olnud pelgalt meelelahutuslik, vaid seotud laiema maailmapil-
diga. Talurahva téokalendris on moistatused kuulunud stigistalvisesse perioo-
di, mil rehet66 ja linatootluse 16pulejoudmisega mindi iile talvistele tubastele
toodele, naispere iihistele tooohtutele, mehed aga siirdusid raie- ja veotoodele
(Hiiemae 1994: 5). Loppenud péllumehe-karjakasvataja majandusaasta an-
dis mahti seda piihitseda ja hea seista jirgmise aasta saagi edenemise eest.
Richard Viidalepp (2004: 45-54, 70) on osutanud, et stigistalvisel videvikuajal
jutustamisega on pohjarannikul kaasnenud moistatuste moistatamine. Siin on
kinnituseks Gustav Vilbaste tileskirjutus:

Ka on vanemal ajal ja ka niiiid hiljemal ajalgi, ménes kohas, 1. novemb-
rist, “pithimieste pdivdst” Mardipdevani isedralisi “jaguchtuid” peetud.
Neil jagudhtutel ei ole tood tehtud, vaid kdidud perest peresse, aetud
“vanaviisi jutte” ja antud “muistatuksi”. Kes moistatuste andmises ehk
nende draméistatamises osav olnud, sellest peetud palju lugu. (EUS VIII
1244 < Kuusalu khk (1911).)

Samalaadne teade parineb ka Mall Proodelilt (Hiiem&elt) Kadrinast:

Ennem ohtati méistatati. Meie ema moistatas meile. Isekeskis ka. Siis sai
raamatust ja iitheteise kdest ka. Talvel ikke rohkem — kui sai kedratud ja
kasitood tehtud. Kdaisivad veel kiilainimesedki videvikul. “Videvikku viida
Jja koitu kiida,” éeldi ikka. Eesti aja lopul jdi vihemaks juba. (RKM 11
251, 271 (10) < Kadrina khk, Metsameeste k (1969))

1936. aastal kirjutab Vaivarast Ludmilla Kraavik: Moistatati 6htuti kokku
tulles ja ptihadel. Mindi “videvikule” naabrite juure, kui ei tahetud tuld polema
panna ja kedrata. (ERA II 125, 473 (77)).

Mboistatamine maagilise toiminguna pidi tagama edu uuel aastal. Nonda
taotleti, et loomad sigiksid, et s66k laual oleks, et “s6ogilusikad dra ei kaoks”.
Lusikad tdhendavad siin kujundlikus mottes toitu, nagu selgitab Liiganuselt
1960. aastast péarit uleskirjutus lusikad pidid kaduma ja selle kommentaar:
Kui nalg tuleb, siis lusikku ei 6le vajagi, taihendab sedd. (RKM 11 201, 41/2 (55).)
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Oige vastuse arvamine polnud alati igaiihele joukohane, seda kunsti valdasid
vaid targemad. Ka uudsus on alati inimesi paelunud: kes millegi uuega vilja
tuleb, seegi on suhtlusprotsessis iilejadnutest vaimult korgemal.

Vanemad inimised andasivad moistatusi lastele. Sie 6li asjamies, kenel
toine ohta jdlld moéni uus moistatus oli. Lapsed siis pdivdl jalla pladise-
sivad oma moistatusi omasugustele. (ERA II 292, 188 (76) < Johvi khk,
Kohtla k — Endel Mets (1940).)

Kui tanapédeval on moistatamine ealiselt laste parusmaa, siis veel 20. sajandi
algul ei olnud vanus moistatamisel oluline; esineb kiillalt teateid moistatami-
se kui vagagi mehise tegevuse kohta, mistottu voib moistatamist pidada ka
tdnapideva mottespordiharrastajate maluméngude ja viktoriinide omaaegseks
eelkaijaks.

Moistatamine kui polualune tegevus

Kui iithelt poolt oli talurahval justkui kohustus maistatada, et ikka toit laual ja
karjadnne oleks, siis teisalt on moistatused olnud tileskirjutuste pshjal ka tau-
nitud ndhtus. Moistatamist on peetud patuseks tegevuseks ja seostatud kurjade
joududega, nagu ilmneb niiteks Tonu Wiedemanni 1892. aasta kirjapanekust:

Enne vanaste tiu aeges, kui éosetel rehtesid sai pekstud, siis on iihes kohas
tiumehed ja vaimud itheteisele méistatusi iiles and, nii kui sie endisel ajal
meie esivanematel viisiks oli, kui nad juba kiill iiks hiaste ja teine viel
paremaste olid méistatand, siis on iiks punane kasi tuld ldbi lae ndhtavale
Jja hdel on oeld: “Maista, moista, mis sie on?” Selle piale pole enam kiegi
Jjulgend kovaste hingatagi. (H 11 37, 677 (1) < Johvi.)

Sedasorti “verise kde” motiivid moodustavad 6ieti tisna selge muistenditiiiibi,
milles on kokku liitunud uskumus ja seda “kinnitav” hoiatusjutt.
Mboistatamise kui mingitel puhkudel keelatud ja polualuse tegevuse kohta
annavad tunnistust paarkiimmend jutukirjapanekut, mis olemuselt on klassika-
lised 6udusjutud. Kuivord tunnusmotiiviks on siin mingi reegli/tabu rikkumine
(laps astub keelatud kohale, ostab keelatud asja), kurja inimese (asja) ootamatu
majjailmumine voi majas oleva eseme kurjaks muutumine (Kéiva 1996: 169),
sobituvad alljargneva stereotiiiipse siiZeeskeemiga tekstid sellesse Zanrisse
imehésti. Lihtsustatud kujul on selliste kirjapanekute sisuskeem jargmine.
Ohtul pimedas tares esitatakse iiksteisele moistatusi, kui iihtékki pistetak-
se aknast voi uksest sisse verine kési, loomapea vmt ja vooras haédl hitab:
“Mboista, moista, mis see on?” Nimetatud tunnustest on juttudes taidetud nii
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reeglirikkumine (moéistatamiskeelust iileastumine) kui ka kurja jou kehastuse
ootamatu majjailmumine. Lugude opetlikkus viljendub nende kulminatsioonis,
nii nagu on kirjeldanud M. J. Eisenile Otto Hintzenberg:

Nddrilaupddva ohtal kogunud noored poisid ja tiidrukud iihte peresse
kokku. Valanud seal onne ja teinud muud nalja. Viimaks toodud oled
tuppa ja koik istunud olede peale ja hakanud moistatusi tiheteisele iiles
arvata andma. Viimaks ldinud kaks poissi oue. Ndinud, et itks suur
kollase nduga vanamoor seisnud oéue peal, suured pikad hambad nagu
reha pulgad suus. “Moista, mis see on?” hiitidnud vanamoor ldbi ham-
maste, ja kadunud ise dra. Poisid tulnud hirmuga tuppa ja rddkinud
seda lugu teistele. Méoistatamise lust kadunud poistel, tiidrukutel kohe
dra. (E 6249/59 < Tapa.)

Et pohiliseks rahvajuttude jutustamise ja moistatuste esitamise ajaks oli stigis-
talvine videviku- ja jaguaeg, siis loovad pimedad 6htud selliste 6udusjuttude
vestmiseks sobivaima chustiku. Pealegi on jutusiiZee ise neilsamadel aegadel
harrastatud moistatamistegevusega tihedasti seotud, mis lisab veelgi pone-
vust. Aeg ja koht on neis juttudes kiill piiritletud (pime 6htu talutares), kuid
juttude toeparasust kahandab t6siasi, et sarnaselt muinasjutu algusvormeliga
on kasutusel umbmaéérane “tikskord”.

Viahemalt paikkonniti voib kiriku teeneks pidada rahva suhtumist, mille
kohaselt on moistatamist peetud patuseks tegevuseks, mis vois hiirida nt lau-
lusalmide paheoppimist.

Laupéevast moistatamiskeeldu pdhjendab ja sellele jargnevat karistust —
kuradi ilmumist — kirjeldab 1939. aastal elavalt ka Kadrinast péarit A. Lauk:

Kui ma veel veikene olin, siis see oli meil moodist, lastel, kui vanemad
inimesed olid ldind karjalauta, siis lapsed istusid nurgas ja ajasid juttu.
Aga ainult laubd 6hta, siis el tohtind vanaviisi jutte mitte rddkida, siis
kdidi saunas ja saunast tulles akkasid vanad inimesed piiblit lugema.
Lapsed pidid kéik vagaselt pealt kuulama, aga kui kunagi vallatust tdis,
pugesid salaja vana rehetuppa. No niiiid akkame méistatama, ega isa ja
ema ei tea. Siis akkasid moistatama. Kiisinud ikka iiksteiselt moistatusi.
Uhekorraga kargab iiks must mees ja keksleb pérandal ja karjub: “Méis-
ta, moista, mis mina olen!” Tal olid sarved peas, pikk suur saba taga ja
obuse kabjad all. Siis olid lapsed koik ehmatanud ja jooksid tuppa tagasi,
rddkisid vanematele ja saivad noomida ja liksid nuttes magama ja luba-
sid, et nad ilmaski enam laubd 6hta ei moistata. (ERA I1 240, 551/2 (3).)

Mboistatuste kui millegi sageli sobimatu ja alaviérse tegevuse kohta annavad
tunnistust kindlat tiitipi arhiiviteated. Selleteemalistest tileskirjutustest kumab
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labi halvustav suhtumine maistatustesse ja nende esitamisse. Mdistatamine
tundub nende kirjapanekute jargi otsustades olevat justkui meedium maapealse
reaalsuse ja iileloomulike saatanlike joudude vahel, tooriist, millega voib vl-
ja kutsuda kurja vaimuilma tegelased, nt vanapagana. Sarnase suhtumisega
teateid on 1969. aastal Rakverest iiles kirjutanud folklorist Pille Kippar:

Méistatused pidand vanapaganast olema. Kui méistatatud, siis vanapa-
gan kdind 60si iimber toa, et kus minu raamat on ja kus minu raamat
on. Mis te mu raamatuga mollasite, et siis enam ei tohtind moéistatada.
(KKI 49, 229/30 (23).)

Uleloomulikud tegelaskujud seesugustes teadetes on nt vanapagan, paharet,
kollase ndoga vanamoor, vana sarvik, tondid, rehepapp. Mones variandis tu-
leb ette loom, nt punastlauku hobuse pea, verine vasikas, mis viitavad ilmselt
seosele kuradiga.

Moistatuse mitteteadjale ettendhtud karistus

On teateid, et kehv moistataja omandas lihtsalt tobukese maine, kuid talle véis
osaks saada ka karistusi. Moistatuste seesugustele sotsiaalsetele funktsiooni-
dele osutavad mitmesugused moistatamisméangud, millest arhailise usundilise
taustaga on nt soomlastel tuntud dramaatiline “Hymyl&ds kdimine” (h6lmélin
matka — ‘reis kilplasse™), kus taipamatu vastaja saadeti kalevalamdoduliste
varsside saatel oige vastuse jarele Holmolasse, Hyvoldsse, Himolasse, Huik-
kolasse, Hymylasse (Virtanen 1977: 36). Mang seisnes selles, et vastaja, kes
teatud arvu moistatusi dra ei arvanud, sai teiste pilkealuseks ja saadeti varsside
saatel kusagile kaugemale n-6 vastuste jarele. Eestis on kdnealuse toimingu
kohta nappe teateid Virumaalt, Louna-Tartumaalt ja Vorumaalt.? Virumaalt
Kadrinast parineb Johannes Sosteri 1910. aastal saadetud teade, mille jargi
see, kes moistatuse vastust 6elda ei suutnud, lahetati Uikiilla, Armilda Halliku
uleskirjutuse pohjal Uikkalasse:

Ennemast 6li moistatamise mood. Kui kaks-kolm inimest tulid kokku,
hakati moistatama. Kes seitse moistatust ei moistnud dra moista, sie
aeti uikkala:

Uih, aih, uikkala,

pani jala ukse konksu piale,

sittus viis vaadi tdit.

Kes ei méistnud méistatada,

sie piab selle dra séoma. (ERA II 166, 241 (17) < Iisaku khk (1937).)
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V6ib tsna kindlalt arvata, et uikkala ndol on tegemist Ida-Virumaal asuva vii-
kese kiila Uikalaga. Soome moistatusménguga voib ilmselt paralleele tommata,
sest nii Uikiila kui Uikkala Eesti kohanimedena tunduvad olevat soome laenud
(vrd sarnase kolaga soome Huikkola). Moistatuste vastamisel jannijdanu saat-
mine kusagile digete vastuste jarele on lisanud esitussituatsioonile méngulisust
jarituaalsust. Saatmisel kasutati pikki algriimilisi vormeleid ja (ilmselt siis otse
“stiindmuskohal” ettemaalitud) fantaasiaid sellest, mis taipamatuga juhtuma
hakkab. Paik (Uikala, Rasina jne) muutub siin justkui mingiks draspidiseks
“teiseks ilmaks”. Soome etnomusikoloog Timo Leisi6 (2000: 273—283) on vaa-
delnud selle arhailise ndhtuse ajaloolist levikut iile kogu Soome, méératlenud
selle kuulumise Samanistliku praktika juurde ja leidnud, et hilisem méista-
tusméng on vilja kasvanud tosiseltvoetavast rituaalist. Hymyla jt kohanimed
on selles mangus algselt siimboliseerinud draspidist allmaailma/teispoolsust,
kuhu Samaan liks ileloomuliku vie abil oma kogukonna (siinpoolsuse) jaoks
tarvilike vastuste jarele (samas: 284).

Moistatamise roll kosja- ja pulmakombestikus

Kui moistatusele vale vastuse andmine ka péris eluga jumalagajéattu ei ta-
hendanud, siis enese saatust sai dige voi vadra vastusega suunata kiill. See-
sugust funktsiooni iseloomustab moistatuste andmise ja vastamise roll kosja-
kombestikus, mille kohta annavad kinnitust mitmed Virumaalt parit teated.
Vastumeelse kosilase olevat noorikueas neiu vanemad keeruka moistatusega
nagu mitmes muinasjutuski perest eemale torjunud, niiteks alljargnevas Mall
Proodeli saadetud teates:

Kui noormees tuli kosja, anti talle neiu vanemate poolt méoistatus lahenda-
da. Moistatas ta digesti, oli ka kosjaskdik onnestunud; kui ta aga “kimpu
Jdi” ja seega oma rumalust nditas, et voetud kosjasid vastu ning kosilane
katsus onne mones teises majas. Meelepdrasele kosilasele esitanud neiu
vanemad lihtsama méistatuse. Kas seda kdesoleval sajandil siinkandis
kasutatud on, pole tdpselt teada, aga 19. saj. lopul oli ta veel laialt levinud,
seletab Pouliine Kiiver. (RKM II 61, 55 < Iisaku khk, Metskiila (1956).)

Moistatamine oli pulmakombestikus veimevaka jagamise osaks, kus leidis aset
kingituste tootamine noorikule parast andide jagamist (Tedre 1973: 87). Folklo-
rist Ulo Tedre jargi polevatki tegelikkuses ennemuiste pulmakinke tehtud,
vilja arvatud nooriku kaasavara ja vaderite annetused (samas: 88). Kinkijad
olid eeskitt omaksed ja sugulased, lubadused lausa méistukonelised ja humo-
ristlikud. Jakob Hurda rahvaluulekorrespondendi Annette Raidi 1895. aasta
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kirjapaneku jéargi kinkis nt Haljala khk nadu noorikule pulma ajal selle lamba,
mis seitse korda nddalas niidetakse ja sellest peab veel saama villad Gmmale,
rauad minile, s.o pérand piihkida ja pithked dmmale, aga luud minile; kidi
kinkis pruudile tuule laeva ja seitse siilda siidindoori, s.o kdtki ja mdhke pael,
nadu kinkis pruudile vedruvankri ja vedrudega kitki, aga aasta pdrast jidb
kuivaks ammeks, kui ema kodunt dd lddb, s.o ema siile ja kded, peiupoiss pruu-
dile kaksteistkiimmend paari hirgi, kes kéik iihekorraga kiindma hakkavad,
.0 kaksteistkiimmend paari vahki (H III 23, 106 (47-50).) jne.

Pulma pruukidest Haljalas annab iilevaate jargmine Danel Pruhli kirjapa-
nek M. J. Eisenile 1894. aastast:

Kui annid jagatud ja raha panemine ja loppetusele sai, siis isamees ha-
kas noore paarile kinki tellima. Sest kaks pesaehitajad lindu on, kellele
meie peaksime aitama pesa ehitada jne. Kes siis tahtis kinkida, see ldiks
Ja iitles oma lubatuse dra, ja selle eest sai jille 6lut ehk viina antud, ja
ka énnistatud. Kink el saanud mitte otsekohe sonatega vilja ooltud, vaid
tkka moistumoodi, nii kui kdtki kinkija titles: kingin laeva; mesipuu —
tiindritdis kdrbasid; lapse nartsud — tosin ehk pool salvrdtikud; kana,
kes tagurpidi tood teeb — lapse miits, paljas pea ei ole ilus ndha; lapse
kuub — veike laps on kuuega ilusam. Varss, kellega esimene poeg kiriku
soidab. Vasikas, kellest liipsja ehk kiindja saab. Lammas, kellel neli kord
aastas peab kuue seljast dra votma jne. Moéni iitles ka: kingin lamba,
kingin lehma ehk kingin vankri, moni noor mees ka: kingin noore paarile
pulmad ehk “pulmad tagasi”. Nenda kinkisid suurem jagu pulmalisi itht
Ja teist ja igaiiks otsis oma kingile parajaid séonu, kuda naljakam, seda
parem. (E 5167.)

Niiidisaegne moistatusrepertuaar kui rahvahuumor

Uht osa traditsioonilisi méistatusi ei tunta tanapéeval paljuski seetdttu, et
endisaegse taluelu igapédevaste toimingutega seotud tarbeesemed (sh tooriistad,
mahutid), pélluharimise, réivaste ja toiduvalmistamise viisid on kadunud kasu-
tusest ning iihtlasi neid markivad sonad igapdevasest keelest. Ka noukogude-
aegse olmega seotud keerdkiisimused ja lithenditélgendused on elavast kaibest
juba kadunud, sest teema pole enam aktuaalne. Tdnapdeva maistatusaines on
vaga tugevate rahvusvaheliste mgjustustega ning seotud kultuuriliste, polii-
tiliste ja majanduslike muutustega, mida pohjustab massikommunikatsiooni
tehnoloogia kiire areng ning inimeste ja kaupade suurenenud mobiilsus. Neid
moistatusi iseloomustab temaatiline mitmekesisus, nad on enamasti orientee-
ritud koomikale ja naljale.
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Joonis 1. Narva Eesti Keskkooli 9. kl dpilase Teele Partsi saadetud
lithenditolgendused ja piltmaistatused, 1992. a. (RKM, KP 2, 244).

Ka uuem Virumaa materjal néitab neid suundumusi. Mall Proodel on 1956. aas-
tal oma kodukandist Iisaku kihelkonnast pannud kirja 300 méistatust, saade-
tises on ka kiisisonaga algavaid vanemaid keerdkiisimusi: Kas vétad tile aia
hiippaja véi ldbi aia ldikija? Hundi voi kitse; Miks jookseb jdnes iile mde? Mde
alt ei pddse; Millal saab séelaga vett kanda? Kui vesi on jdds jne (RKM II 61,
33-54).

Mbistatuszanri politiseerumise ja humoriseerumise protsessi algusajaks voib
pidada ndukogude aega, algul venelaenuliste, nn Armeenia raadio kiisimuste
massilise leviku aega. Emil Draitseri (1998: 21) jargi said pohiliselt poliitilisi,
etnilisi ja erootilisi teemasid kasitlevad Armeenia raadio kiisimused Venemaal
populaarseks 1950. aastatel, Stalini-jargsel sulaperioodil. Raadioga, mis oli
tugeva tsensuuri all, samuti Armeeniaga, polnud neil kiisimustel dieti midagi
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thist, oma nime said nad traditsiooniliste armeenia mdistatuste vormi jargi, mis
olid venelaste hulgas populaarsed 1940.-1950. aastatel. Absurdsete kiisimuste
ja taiesti ettearvamatu vastusega armeenia moistatuste valveniiteks toob
E. Draitser keerdkiisimuse, mida tuntakse meilgi:

Mis on roheline, ripub laes ja pitksub? — ? — Heeringas. — Miks roheline? —
Minu heeringas, voin ta tikskéik milliseks virvida. — Aga miks ta laes
ripub? — Minu heeringas, voin ta iikskoik kuhu riputada. — Aga miks ta
pitksub? — Selle iile olen isegi imestunud. (Draitser 1998: 21)

Moistatuste allzanreist kohandusid totalitaarse reziimi vastastele teemadele
enim keerdkiisimused ja lihendid (vt ka Voolaid 2009). Poliitiliste naljade
sattumine triikiallikaisse oli tsensuuri tottu vélistatud, ent kirjalikul kujul
levisid need nt kladedes. Tanapéieva kooliparimuse kogumisvoistlustest vottis
osa kaks Virumaa kooli: Narva Eesti Keskkoolist laekus 1391 1k vastuseid 69
opilaselt, Iisaku Keskkoolist 812 lk 43 opilaselt. 1992. aasta oli viimane aeg
koguda néukogude aja folkloori, nii leidub ka mélema Virumaa kooli saadetises
Armeenia raadio kiisimusi, nagu nt Armeenia raadio kdest kiisiti kord, kas lakke
saab siilitada. Armeenia raadio vastas: Ei saa, sest et laest tulevad koik meie
viisaastakuplaanid (RKM, KP 2, 603 (12)), Miks on abieluvoodil kolm kohta?
Lenin on alati meiega (RKM, KP 7, 782 (10)), Miks kaevatakse tihti Tallinna
tinavaid? Otsitakse Kalevipoja parteipileti lisalehti (RKM, KP 7, 783 (13))
jpt. Tanu 1992. aasta koolipiarimuse kogumisele joudis arhiivi ka hulganisti
piltmoistatusi, mille laiem levik algas Eestis 1960. aastatel ja saavutas popu-
laarsuse korgaja 1980. aastatel (vt ka Hiiemée 1995).

2007. aasta voistlusele laekus kaastoid Virumaalt rohkemgi, osalesid Vii-
ke-Maarja Giimnaasium (130 opilast), lisaku Giimnaasium (52 opilast), Ida-
Virumaa Kutsehariduskeskus (7 opilast), Tamsalu Giimnaasium (42 gpilast),
Vinni-Pajusti Giimnaasium (22 dpilast), Johvi Giimnaasium (1 6pilane), Tapa
Gumnaasium (1 opilane). 1990. aastate 16pus ilmus kiisimus-vastus-vormilis-
tesse naljadesse uus rahvusvaheline tegelaskuju blondiin, kes on vaieldama-
tult lemmiktegelane ka 2007. aasta Virumaa o6pilastoodes, nt Vaike-Maarja
Giumnaasiumi vastustes:

Miks blondiin ja elevant ei téota arvuti taga? — Sest nad kardavad hiirt,;
Miks blondiin ei soida KIAga? — Sest ta telefoni peal on kirjas “NOKIA”;
Miks blondiin naerab, kui vilku 166b? — Sellepdrast, et ta arvab, et teda
pildistatakse; Miks blondiin viskab kella aknast alla? — Sellepdrast, et ta
tahab ndaha, kuidas aeg lendab. (EFA, KP 26, 29 (2E).)

Blondiini rumalust naeruvaéaristavad naljakiisimused véivad olla tihelt poolt
vastuloogiks tavalisele inimesele kittesaamatu iluideaali vastu ja teiselt poolt
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o' Kuidas algab eepos “Kalevipoeg” Sillaméel?

Kuidas algah eestlaste eepos
"Kalevipoeg" Sillamiel?

meeldib..

Originaalis algah eepos sonatega:
“Laena kannelt, Vanemuine!”

Sillamaelaste versioon kolab aga nii:
"Anna pill siia, vana m™ 1"

Joonis 2. Niiiidisaegsetes internetimeemides kui iihes visuaalset ja verbaalset
teksti kombineerivas huumorivormis kasutatakse viga sageli kiisimuse ja
vastuse vormis naljakiisimusi. http:/ / meeldib.postimees.ee/2015/07 | kuidas-
algab-eepos-kalevipoeg-sillamael | # http:/ / meeldib.postimees.ee/2015/07/
kuidas-algab-eepos-kalevipoeg-sillamael / #_.

kompenseerida meeste ja naiste vorddiguslikkuse poole piitidlevas iihiskon-
nas valitsevat soorollide kadumist. Blondiin v6ib oma juhmust naidata koik-
voimalikes elusituatsioonides. Uks viljanaermiseks sobivamaid valdkondi on
tdnapédeva tehnoloogia, mis néib blondiinile toesti tile jou kédivat ja voib samas
stimboliseerida tavainimese hirmu keeruka tehnika ees.

Virumaa paigadki on joudnud moistatustesse. Adra kohta on moistatus
Narva koer kiikakille? (EM 1401). Tuhat-tuhat, sada-sada lddva niitsest silda
mooda rauatsede Narva? Herneid pandaks patta (EM 2255).
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Eesti keerdkiisimuste andmebaasis (Voolaid 2004a) on jargmised nalja-
kiisimused: Mis on Tartus vdike ja Rakveres suur? R-tiht. (EFA 11 19, 76
(1)) ja Mis on Virus suur ja Moskvas vdike? V-tiht. (RKM, KP 20, 340 (5)).
Liitsonaméingude andmebaasis (Voolaid 2003) leidub tekst Missugune raibe
kasvab pollul? Rakvere raibe. (RKM I 2, 265 (7) < 1956). Lithendinaljade
hulgast (Voolaid 2004b) leiame Ida-Virumaal asuva SOMPA humoorika
venekeelse tolgenduse: Samoe opasnoe mesto posle Ameriki (RKM II 465, 64
(87) < 1994). Mitmes 1992. aasta koolipdrimuse kogumisvoistluse vastuses
toodud lithenditdlgenduses on inspiratsiooni pakkunud Narva: LKNU (Leninlik
Kommunistlik Noorsooiihing) — Lenin kutsus Narva iiles (RKM, KP 20, 286
(7)), NBA (National Basketball) — Narva brigadiride aktsiaselts (RKM, KP
14, 312 (7)), NSVL (Noukogude Sotsialistlike Vabariikide Liit) — Narva silla
vallutasid lambad (RKM, KP 21, 53 (10)). Huvipakkuv on seegi, et iihtegi neist
lihenditdlgendustest pole saatnud Virumaa kooliopilased.

Dialoogivormi ja lithiduse poolest sobivad maistatused Zanrina efemeerse-
teks kiirnaljadeks, rahvapéraste vaatekohtade manifesteerimiseks. Tdnapée-
va infotehnoloogia ajastul, interneti ja osalusmeedia tingimustes on mérgata
sonaliste keerdkiisimuste iiha massilisemat illustreerimise ja visualiseerimise
suundumust. On tekkinud keerdkiisimuste uued meemilised, multimodaalsed
ja -meedialised esitusviisid, mida iseloomustavad nt kirjalikkus, digitaalsus,
omamoodi rahvavisualiseerimine. Naljakiisimused véivad siindida ja levida
meediapohjalise uudisfolkloorina, millega reageeritakse nt padevakajalistele
(poliitilistele, olmelistele vint) reaalelu siindmustele. Rikkaliku meemiainese
hulgas voivad monikord ette tulla ka Virumaa paikkonnad. Niitena voib tuua
jargmise meemi (joonis 2), millel on rahvuseepose “Kalevipoeg” kaanepildil
keerdkiisimus Kuidas algab eestlaste eepos “Kalevipoeg” Sillamdel? Originaalis
algab eepos sonadega: “Laena kannelt, Vanemuine!” Sillamdelaste versioon kolab
aga nii: “Anna pill siia, vana m...!!!” on Eesti dominantkultuuri positsioonilt
vihje erinevustele Ida-Virumaa etniliste rithmade vahel, nimelt elab eestlasi
Sillamé&el stabiilselt alla 5% (Sillaméae 2014).

Varasemad suuremad Virumaa moistatuste kogud

Varasema maoistatusainese ehk klassikaliste moistatuste kohta saab esitada
téapse arhiivistatistika. Arvo Krikmanni ja Jaak Krikmanni koostatud andme-
baasi “Eesti moistatused” (Krikmann ja Krikmann 2012) pohjal on Virumaalt
kirja pandud tthtekokku 7785 klassikalist moistatust 831 tiitbist (vt joonis 3).
Mboistatuste kogumisloo on pdhjalikult 14dbi kirjutanud Rein Saukas (2005a,
2005b, 2007), siinkohal va&rivad nimetamist aktiivsemad kogujad Virumaal.
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Joonis 3. Virumaalt on kirja pandud kokku 7785 klassikalist méistatust 831 tiitibist.
Enim (1199 méistatust) on kirja pandud Haljala kihelkonnast, pingereas jirgnevad
1131 iilekirjutusega Johvi ja 1098 iileskirjutusega Viike-Maarja kihelkond. Kaardil
ei kajastu 1 Alutaguse ja 97 Virumaa maéistatust, millel kihelkond tipselt madramata.

Umbkaudu 30 Jakob Hurda korrespondenti on lahetanud aastatel 1888—1893
silmapaistva hulga moéistatusi. 545 moistatust on saatnud Vaivara kihelkon-
nakooli 6petaja Heinrich Masing (vt joonis 4), kooliGpetaja Jaan Tammema&gi
on 1893. aastal saatnud Vaivarast 195 maistatust. Kooliopetaja ja pollumees
Julius Aleksander Reepérg on aastatel 1889-1895 Haljala kandist kirja pan-
nud 242 moistatust, koolidpetaja ja parastine jutukirjanik ning kodu-uurija
August Tonurist on aastail 1889-1891 Jghvi ja Vaivara piirkonnast kogunud
228 moistatust, Paulus Paurmann (koolidpetaja, moisavalitseja ja pollumees)
on aastatel 1889-1891 Johvi kihelkonnast saatnud 208 méistatust, Anna Elken
Viike-Maarjast 1890. aastal 179 moistatust, kihelkonnakooli 6pilane Emilie
Ellert 1889. aastal Iisakust 109 mbistatust.

Matthias Johann Eiseni kogus pole Virumaalt kirja pandud moéistatuste
hulk kuigi esinduslik. Ule 100 méaistatuse on Eisenile kirja pannud nt Kadrina
koolidpetaja ja parastine kunstnik Alfred Konstantin Kivi (113 moistatust),
Juhan Lilienbach Rakvere kihelkonnast (106 moistatust) Narva Kreenholmi
vabriku tootaja ja ajalehtede kirjasaatja Johan Landsman (102 moistatust,
kirjutas iiles vabrikus kaastootajatelt kuuldut), Mihkel Jiirna Liiganuselt ja
Viru-Jaagupist (102 moistatust).
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Joonis 4. Lehekiilg Vaivara kihelkonnakooli opetaja Heinrich Masingu
méoistatuste saadetisest Jakob Hurdale, 1889. a. (HII 7, 79 (1-18)).

Ainsa tileskirjutusega klassikaliste moistatuste tiitibid

Allpool on &ra toodud eesti moistatuste akadeemilises valjaandes (EM I-II)
leiduvad méistatused (kokku on tiitipe 2800), mis on esindatud koigest iihe-kahe
uleskirjutusega ja ainult Virumaal. Niited parinevad varasematest moistatuste
saadetistest. Tédhelepanelikul lugemisel voib mérgata osa tekstide juures vul-
gaarset alatooni, monedki neist on kahemattelise kiisimuse ja “stititu” tdhen-
dusega moistatused, kus kiisimuspoolde on meelega mitmematteline kujund
sisse kootud. Uldjuhul on méistatused iiles ehitatud nii, et kiisimuse kujund
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peaks vastajat 6ige lahenduse leidmisel abistama, kuid selliste kahemotteliste
moistatuste eesmérk on nimme suunata vastaja eksiteele. Lahendus on samas
végagi siiitu. Siin avaldub taas tiks méistatuste ja moistatamise funktsioone:
selliste siht pole olnud mitte niivord see, et dige vastus dra arvataks, kuivord
see, et onnestuks (eriti naissoost) adressaat segadusse ajada ja erootilist pinget
tosta, eelkdige muidugi noorte seltskondades (vt ka Krikmann 2000).

Vaivara kihelkonnast (Vai)

Ikka seisab naistel ees, lihast kui ndeb tema sees, iimarik on tema pragu,
karvad katvad tema ndgu? Muhv (1893).

Janis jookseb jaddd maooda, timba-tamba teeda mooda? Lumi sadab
(1893 ja 1889).

Keereldi-kaareldi, miilla-mdlla mollaja? Veski (1887).
Minu ragu, sinu ragu, puu ragu, pinu ragu? Tuisk (1893).

Nurr-narr nurka, pirr-parr parsile, négelasi varsile, ldheb puu pragoje?
Lumi sadab (1893).

Vanapagan tantsib, vint ei puudu maha? Vint (vokil) (1893).

Johvi kihelkonnast (Joh)

Ema ldheb ees, ei saa suhu ega selga, tiiter ldheb taga, saab suhu ja selga?
Vokk (1889).

Hobeohjad, vaskvaljad, seest siidine, pddlt pdrline? Lootsapill, hdrmoonik
(1889).

Mado mdattds, nend villas? Lapse nend nattas (1889).

Must hdrg, mugulad sarved, ldheb jdarvejde pddle, pistab sarved sisse
lopsti? Aidavotti (1889).

Punane peegel seina peal? Pdike (1888).

Pdival pilgub, dosel pilgubd, pilkasel pimedal pilgub? Aken (1890).
Risu rikkama tua ees? Hauriit (1888 ja 1891).

Siibita lennab ja jaluta véttab kinni? Aed véttab lumesao kinni (1888).

Suvel pea sinetab, talvel kuulab kuuse all? Vene (1888).
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Tolk-tolk tile kiila? Pesupesemine kurikaga (1888).

Vett tdis, vett tdis, pole prunti ies, soisab piisti, soisab piisti, pole konti
sies? Kanamuna; kurk (1939).

Iisaku kihelkonnast (Iis)

Kiigal-kaagal, viigal-vaagal? Viiul (1888).
Kuulub, kui raiutakse, ei kuulu, kui maha langeb? Lambaniitmine (1939).

Nirr-narr nurka, pirr-parr parsile, kanepine kois ja kadakane laud, niine-
puune nui, nuial kaks vart? Kass (1889).

Perse ddrest, perse seest, lakub perset? Singiliha, kanamuna, hdirjakeel
(1939).

Tutmed-rutmed ratsi naise puusa peal? Lambavill (1889).

Liganuse kihelkonnast (Liig)

Ies on hiire itemet, keskel kella korinat, taka taari naka? Kaljaasti (1948).

Neli kitse kusevad tihte aukuje? Lehmd liipsamaie (1889).

Viru-Nigula kihelkonnast (VNg)

Kirju lehma, keikud sarved, konnib jarvejde peal, jie paukub ja vert
variseb? Laev (1892).

Uks peab ja kaks veab? Kiinnimees hirgadega (1889).

Haljala kihelkonnast (HIj)
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Isasta visasta karvane pugust, persesta kuus kiiinart karvane? Kasukas
(1888-1902).

Kaks neitsid iihe kuldse karbi sees? Léicditsed kauna sees (Dateerimata).

Kargut, karguti all koogid, kookide all renn, renni all tonn, tonni sees
Jahud? Kisikivid (1895).

Mees liheb metsa, 6enes puu 6lal? Kiitt (Dateerimata).
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Moista, méista muu truu, pane pedle poe truu, pdele need kili-kolinad,
pdele nuppu kuldakella? S6omalaud, leib, lusikad, vaagen (1897).

Mboista, moista ménne soérme, ldbi kdtte kinne sérme, sosteri lehed sori-
sesid, vasteri lehed varisesid? (1893, lahendus puudub).

Moista, méista moodu, pane peale paadu, keskelle kelevere, peale nuppu
kullakeele? Pudru kausis, voi silmas, lusikas silma peal (1889).

Pihkane pddl ja harjane all? Padhart (1933).

Pisikene pimbulaine, ranna raku kuerukene, las nemad véidu vupsitavad,
kaksipidi kraksutavad: puu puhtaks, lauad lagedaks? Lahkrikivid (1891).

Seitse selga seljakute, kaheksa kaela kaelakute, iiheksa iile 6lade? Paja
ahel (1889).

Soldat on minu suur séber, laisk on minu séomalaud, virk, kes mind dra
tapab? Tdi (1888-1902).

Suu neljanurgeline, keel kaheksakandiline? Loomakell (1892 ja 1888—-1902).
Suvel so6b, talvel situb? Heinaladu (1888).

Tors tuua voeralt maalt, siin maal vitsutata? Kiibar, siin maal pannakse
pael peale (1888).

Vasksed vesiviravad ja kuldsed kusilauad? Naisterahva asi (1888).
Veikene mees, punane kasukas seljas? Vihk (1893).

Vesi all ja vesi peal, kala ujub siiski kuivalt libi? Kangakudumine (1888).
Viigi liheb vilja, peremehe peial jaebd piisti? Lamba sittumine (1888—1902).

Uks on pikk ja piiramata, teine lai ja noolemata, kolmas kaljusta kévera?
Jogi, meri, oja (1892).

Kadrina kihelkonnast (Kad)

Isa Tiiu, ema Tiiu, tiitar Tiiu, titretiitar ka veel Tiiu? Mdnnipuu (1888).

Ise igerik ja agerik, ldheb pollule, tagumik paljas, nditab péesale
plerse]t? Kana (1966).

Moista, moista molle-rolle, kilgutivad kélle-rélle, perenaise parajad riis-
tad, nahka nad niblivad-nablivad? Lambaniit (1930).
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Pisikene pilla-palla, liihikene liilla-lalla, kéige parem perenaine? Kulp
(1896).

Pukk-pugadi, lakk-lagadi? Tuuleveski (1897).

Tuas peksetakse reie, lademed tualael? Suits (1888).

Vana naene, valged reied? Ouekamber ehk riideaet (1896).
Uks oinas, kaks kotti? Nahkkasukas kahe ripptaskuga (1968).

Uks seljali maas, seitse segavad sees? Leemekauss ja lusikad (1897).

Rakvere kihelkonnast (Rak)

Kihelkonna kaljaasti? Veeimber (1892).
Mees mauli maas, naine selili seljas, koht korti tdis? Leivakiina (1888).
Neli auku niidikeras? Lehma udar (1892).

Viht vitsata, luud lehita, tort takuta? Habe (1888).

Rakvere linnast (Rkv)

Ups-tups tuuakse, iile vdlja viiakse, saba solme liitiakse, rihmad kinni
siutakse? Kanga iilespanemine puude peale (1965).

Viaike-Maarja kihelkonnast (VMr)
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Ei ole suuri-suur ega tilli-tilluke, siiski pikem kui jogi, aga madalam kui
regi? Tee (1887).

Hall kukk, punane hari? Maja poleb (1888).
Tlustaja thu sees? Korvarongas (1888).
Kere iimber sarved, sarvede peal voru? Vankriratas (1888).

Kui kiilge puudutad, siis kummardab, kui méoda ldhed, siis ei liigutagi?
Kaevuvinn (1888).

Kui torkab, siis nditab, kui ei torka, siis ei ndita? Tule pélema panemine
(1888 ja 1890).
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Mees liheb metsa, vesi ees, sild taga? Amblik (1965).

Must mees, kalasaba taga? Pdadsuke (1890).

Maoogast pikem, nurgast kéveram, teeb mitme elule otsa? Vikat (1888).
Neitsid tantsivad, punane poisike vahel? Keel ja hambad (1895).

Neli hiirt jooksevad iihte auku? Liipsmine (1939).

Pddlt sinine, seest valge? Suhkrupdd (1887 ja 1888).

Pisukene riist, aga palju varandust mahub sisse? Rahakott (1888).
Punane péld, valge kari? Suu ja hambad (1890).

Puutood teeb, ise sest so6b? Rihn (1888).

Sees sisiseb, peal pisiseb, kui vdlja saab, siis kérvetab? Pajaaur (1890).
Seest siid, pealt samet? Pada (1888 ja 1890).

Vedel vedela vihamees? Tuli ja vest (1888).

Oues sepp, tuas sepp, tagakambris on téllassepp? Linamasin (1890).
Uhe ema lapsed, teineteist ei tunne? Jiljed (1889).

Uks passel, sada lappi? Kapsas (1939).

Viru-Jaagupi kihelkonnast (VJg)

Ees elgutimed, taga telgutimed, kaks kanget kahelpool? Hirja-ikes (parast
1879).

Must kui siisi, siisi ei ole, tuhnib kui siga, siga ei ole, karvad ta kannab
ning sile ei ole? Mutt on must kui mustem siisi (parast 1879).

Odrane orikas, sarapuune sitaauk? Lihker (1889).

Puhib ja dhib, aga paigast ei pddse? Sepaldets (1889).

Simuna kihelkonnast (Sim)

Pisikene poisikene, piip oli suus, pamp oli seljas, ise laulis saksa keeli:
Kibuvitsa Villem surnd? Kell (1938 ja 1953).
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Narvast (Nrv)

Hdrja vaev lehma reite vahel? Lehma piim udaras (1893).

Mees ldheb metsa, oad peas? Loomal sarved peas (1904).

Virumaa esindatusega moistatustiiiibid

Ahi kiideb teiba otsas? Piip (Vai, Joh).

Ait alleri mdel, kivikelleri peal, saksa soldatid sees, puulukk ees? Linnu-
puu (Vai, Iis, Joh, Sim, Nrv).

Ema ees, tithe koht, tiitar taga, tdis koht? Voki (Vai, Kuu, Joh).

Harakas sabadelekse, saba pista pistelekse, moorile munad munetakse,
munad mulle annetakse? Ahjuluud, leivalabidas ja leivad ahjus (VNg, Hlj).

Hele taht, tume tiht, rikka mihe maja kiilles? Aken (Rak, Hlj, Koe).

Kokkuvotteks

Virumaa moistatusainese diakrooniline analiiiis nditab, et vormiliselt on klas-
sikaliste moistatuste taandudes tousnud elujouliste alaliikidena esile keerdkii-
simused, liitsonaméngud, piltmoistatused, lithendmoistatused. See suundumus
langeb kokku kogu Eesti moistatusainese pohjal ilmnenud tulemustega, mis
polegi ullatav.

Klassikaliste moistatuste hulgas oli ponev jilgida ainult Virumaal ja see-
juures koigest iihe-kahe iileskirjutusega esindatud moistatustekste, milles on
esiplaanil omaaegsed taluargielu terminid, nagu nt tooriistad (nt sepaldats,
kasikivi) ja taluesemed (nt 1ahker, vankriratas, leivakiina, kaevuvinn). Virumaa
kihelkondadest enim esines haruldasi méistatusi Vaike-Maarja (21 teksti) ja
Haljala (18 teksti) alal, mis on seletatav ka nende kihelkondade rahvaluuleai-
nese enama esindatusega arhiivis.

Sotsiaalses plaanis voimaldab Virumaalt kirja pandud aines siiveneda mais-
tatuste ja moistatamise erinevatesse eesmérkidesse. Varasematele usundilistele
ja rituaalsetele rollidele viitavad teated, milles moistatamisel oli kindel koht
stigistalvises jutustamistraditsioonis. Maagilisi funktsioone kirjeldavad teated
on vastuolulised. Uhelt poolt oli tarve maistatamisega toidulaua (loomakarja)
rikkust soodustada, kosjakombestikus tulevast peigmeest proovile panna voi
pulmakombestikus veimevaka jagamisel moistatuste kaudu onne ja viljakust
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soovida. Teisalt viitavad teated moistatamisele kui millelegi pélualusele ja
patusele ja ilmselt kiriku mojul on tegevust seostatud kurjade joududega. Viru-
maalt parinevad ka unikaalsed teated omapéarasest arhailisi rituaale sisalda-
vast moistatamisméngust, mille puhul vastuse mitteteadja saadeti Uikalasse
kui konkreetsesse paika Ida-Virumaal. Kahemaotteliste moistatuste taotluseks
on olnud innustada noorte seltskondades erootilist meeleolu.

Moistatuste uuemas ainekihis on esiplaanil meelelahutuslikud sihid ja nali,
mille kaudu valjendatakse poliitilisi ithiskondlik-ideoloogilisi suhtumisi ja mil-
lega reageeritakse tihtipeale tosielusiindmustele.

Tanuavaldus

Uurimus on seotud Eesti Teadusagentuuri institutsionaalse uurimisprojektiga
IUT 22-5, seda toetas Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu
(Eesti-uuringute Tippkeskus TK 145 — CEES). Autori eriline tdanu kuulub Mall
Hiiema4ele ja artikli anoniiiimsetele retsensentidele koigi asjakohaste mérkuste-
soovituste eest.

Kommentaarid

1 Soome k hélmdéldinen — 1. ‘kilplane’, 2. ‘lollpea, juhmard’.

2 Louna-Tartumaal ja Vorumaal oli levinud komme saata méistatuse mitteteadja vastu-
se jarele Rasinasse. Miks just Rasinasse, see tileskirjutustest ei selgu. Kiill on teada, et
konealune kiila on Vonnu kihelkonda kuuluva Mooste valla iiks vanemaid, mis Tartu
piiskopkonna laaniurikutes esmakordselt mainitud nime all Rassinal (1403). Kila
asub kruusateede ristumiskohas, kust lisaks Moostele (Rasinast u 8 km kaugusel)
viivad teed Tartusse (u 40 km), Répinasse (u 18 km) ja Ahjale. Rasinasse saatmise
kohta on aastatest 1895-1992 ithtekokku 20 teadet. Neist varasemad parinevad Hurda
korrespondentidelt aastast 1888: Neid, kes méistatuisi dra ei méista, saadetas Rasina
moori manu kiiiisiima. Votta kolgits hobeses, uhmer 66rikus, pini hand piitsas, kassi
hand karpatsis, kats kanapasast karaskit kangli ala ja siis mine Rasinale minemd.
Sddl pand vanamoor leiba ahjo ja tiittar ndge man tuld, rakkakene villakorvin aho
otsa pddl jo nakas haukma. Moor iitlep tiitrelle: “Mine kaema, kes tule, rakkakene
hauk?” Tiittir Lit kaema ja iitles: “Uts tule omma maoistatuse orrega silan.” Pédle selle
tule moistatuse kiisija sisse, tervitap, mis vasta saap véetus, ja nakkap maistatuisi
seletama. (H III 11, 491 < Kanepi khk, Vana-Piigaste v — J. Vaggi (1888).)
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Arhiiviallikad
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Summary

Guessing and riddles in Virumaa

Piret Voolaid

Keywords: compound word games, conundrums, folklore in Virumaa, functions of
riddles, humour, riddles, ritualism, specificity of riddles

The article gives an overview of riddles written down in their diversity throughout times
in the parishes of Virumaa. The author analyses both the old (classical) and newer layer,
including changes in the function and usage context as well as the usership. In addition
to the dynamics of form and content layer of riddle texts, attention is parallelly paid to
the social functions of the genre, which reflect in the small number of records of usage
contexts found in archival materials. Records from Virumaa confirm a more general
tendency that the genre which in the peasant society had, besides entertaining functions,
also magic and religious importance, today focuses on entertainment.
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Virumaa vanasonad ja konekaanud!

Anneli Baran

Teesid: Artiklis kisitletakse iihe Eestimaa piirkonna — Virumaa — rahvaluule
lihivorme. Osutatakse omaaegsete kihelkondade tihedatele seostele rahvaluule-
lise materjali osas, mida iseloomustab arhailisus, murdelisus ja tugev regivirsi
moju. Piirkonna eripdraks on ka mdjud hoimlastelt, kes elasid kunagi nendel
samadel aladel, ning naaberrahvastelt. Vanasonade ja konekédidndude seas tor-
kab silma ainulaadsete viljendite rohkus, aga ka laialt tuntud eestikeelsete
traditsiooniliste viljendite esmaesinemine. Rahvalike iitluste seas eristatakse
nn naabrihuumorit ja kohanimedega pejoratiivseid titlusi, tuues vilja eelkodige
paikkonnale iseloomulikku.

Marksonad: fraseologism, kohanimed, murdekeel, naabripilked, regivarsivorm,
vanasonad

Virumaa vanasonadest - iseloomulikku

Virumaad peetakse iiheks Eesti olulisimaks folkloorialaks. Viru-, Harju- ja
Jarvamaa kokkupuuteala kihelkondadest on saadud koige enam omaaegsete
regilaulude kirjapanekuid. Vanasonauurija Arvo Krikmann on tuvastanud, et
ka selle piirkonna vanasonavariantide hulk on iiks suuremaid. Samuti kohtab
Virumaa vanasonades, isedranis rannarahva omades, omaaegset regivarsi-
vormi enam kui mujal. Siin on nii pudemeid tldtuntud regilauludest kui ka
selliseid varsipaare, millel puudub seos rahvalauluga (Krikmann 1981: 40).
Lisaks arhailisele vormile on kauemini sdilinud vanapérane keelekasutus,
konekeelest ammu kadunud arhailised keelendid, mille moéistmiseks vajame
tanapéeval etnograafiaalaseid teadmisi. Tihedate naabrisuhete tottu soomlaste
ja venelastega kohtab Virumaa vanasonade seas ka nendest keeltest laenatud
utlusi. Samuti on eripdrane Alutaguse murdeala (Liiganuse, Johvi, Iisaku), kus
kunagi elasid meie héimurahvaste — vadjalaste ja isurite esindajad. See seik
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selgitab moéjutusi mitte iiksnes murdekeelele, vaid ka rahvaloomingule. Just
siit paikkonnast on kirja pandud thiseid vanasonu vadjalastega.

Tahelepanuviirne on seegi, et on piirkondi, nt Iisaku kihelkond, mille eri
osad kuuluvad keeleliselt erinevatesse murderithmadesse. Nii on rikkalikult
vanasonu ja konekddnde andnud Tudulinna iimbrus hoopiski idamurde koos-
seisus, samal ajal kui iilejadnud osa lisakust on jagatud Alutaguse murde (ehk
kirderannikumurde ithe murderithma) ja keskmurde vahel.

Selline murdealade sujuvate piiride olemasolu ongi pohjuseks, miks voib
mingi iithe kihelkonna vanasénade ja muude titlustegi koosseis olla tipris eri-
ilmeline.

Puhtalt iihe kindla kihelkonnaga piirduvate vanasénade kérval on rohkem
pigem selliseid, mis ulatuvad naaberkihelkondadesse, olgu siis sama maakonna
omad voi siis koguni sellest viljapoole jadvad. Seesuguse levimise pohjuseid
tuleb néha nii omaaegses asustusajaloos kui suhtluses, 14bikdimises naabrite
vahel.

“Eesti vanasonade” akadeemilise viljaande (EV) andmetel? on Virumaa eri-
nevaid vanasonatiiiipe kdige enam kirja saanud Liiganuselt — 943, jargnevad
Haljala 929, Rakvere 684, Johvi 653, Vaike-Maarja 587, Viru-Nigula 574, lisaku
392, Vaivara 362 (lisaks Narva 139), Kadrina 320, Simuna 298, Viru-Jaagupi
185 tiitibiga. Valjaandes esitatud vanasdonade iileskirjutused kuuluvad peaas-
jalikult ajavahemikku alates 1888. aastast ja 1opetades 1960. aastatega.? Rah-
valuule suurkogumise algusajal on vanasonu ja konekéédnde tallele pannud ja
arhiivi ldkitanud jargmised kirjasaatjad: Juhan Elken (VMr, VNg), Aleksander
ja Friedrich Feldbach (Vai), Aleksander Heraklides (Rak), Alfred Konstantin
Kivi (Kad), Kaarel Kleinmann (Kad), Hans Krickmann (VNg), Johannes Leet-
berg (Hlj), Leena Lepp-Viikmann (Pruul) (Hlj), Juhan Lilienbach (Rak), Karl
Voldemar Lurich (VMr), Hermann Lénts (Hlj), Heinrich Masing (Vai), Carl
Mastberg (VMr), Nigolas Otto (J6h), Paulus Paurmann (J6h), Karl Danel Pruhl
(Hlj), Julius Aleksander Rehberg/Reepérg (Hlj), Marsell Ross (VMr), Johannes
Sirdnak (Nrv), Johannes Soster (Kad), Dietrich Timotheus (Iis, Joh).

Hilisemast perioodist parinevad mahukamad saadetised jaavad tiksikute
eranditega peaasjalikult 20. sajandi teise poolde: Marta Blum-Koppel (Iis),
Helmut Joonuks (Sim), Hilda Jéulmaa (Iis, J6h), Arvo Krikmann (Sim), Au-
gust Krikmann (VNg, Rak), Aino Killo (Liig), Edur Maasik (Iis), Endel Mets
(Joh), Madis Oviir (VJg), Linda Palu (Hlj, Rak, Sim), Mihkel Priimets (VMr),
Mall Proodel (Hiiemée) (Iis, VMr), Oskar Surva (Iis), Johannes Valdur (Kad).

Teistest piirkondadest esilekiiiindivamat temaatikat Virumaa vanasonades
ei kohta. Peamised teemad on vanasonadele tildiselt omased: loodus ja ilmastik,
kalender, polluharimine, majapidamine, tervis, perekond ja kodu.* Samuti on
esindatud vanasonad inimsuhete, oma ja voora, sotsiaalse ebavordsuse, oman-
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disuhete, headuse ja kurjuse, to6tegemise ja kokkuhoiu, nooruse ja vanaduse,
elu ja surma kohta. Ent nagu on mérkinud Arvo Krikmann (1981: 38), on
nn etnograafilise temaatika (kalender, ilmastik, pélluharimine, kalastamine,
argielu, ametid jms) osakaal rannarahva vanasonarepertuaaris suurem vor-
reldes teiste Eesti aladelt kirjapanduga.

Voimalik on vilja tuua koigi Virumaa kihelkondade ainulised vanasonatiiii-
bid, st sellised, mis esinevad Eesti Rahvaluule Arhiivi andmetel tiiksnes iihes
kihelkonnas. Iseloomulik on, et seesuguste tekstide osakaal on suhteliselt viike.
Reeglina tunti iiht ja sama vanasona ka viljaspool kihelkonda. Nii ilmnebki, et
Haljala vanasonu kohtab ka Kuusalus ja Kadrinas, Johvi omi lisakus ja Liiganu-
sel, Liiganuse omi Haljalas ja Rakveres, Rakvere omi Viru-Nigulas jne. Samuti
on iseloomulik, et mingi vanasdna tuntus ithendas Virumaa kihelkondi hoopis
Pohja-Tartumaa (Torma, Laiuse, Palamuse, Kodavere), Harjumaa (Kuusalu,
Joeldhtme, Jiiri) voi Jarvamaaga (Ambla, Jarva-Jaani, Koeru). Rannaeestlaste
traditsiooni esindavad ilmekalt Haljala, Kadrina, Liiganuse, Viru-Nigula ja
Johvi vanasonad, siin esineb rohkelt regivirsile omast algriimi ja parallelismi.
Kuigi enamasti on tegemist regilauludest iseseisvunud varsiridadega, ei ole
sugugi koik seesugused tekstid alati otseses seoses mingi kindla rahvalauluga.
Leidub nt iiksnes Haljalas voi Kadrinas kirja pandud vanasénu, siiski on suur
osa neist regivarsivormilistest vanasonadest tihised Kuusalu kihelkonnaga.
Nii on Krikmann (1981: 5) osutanud Virumaa teatud kihelkondade vahelis-
tele tihedatele omavahelistele seostele, tehes seda just nn puht-lahemaaliste
(Kuusalu, Haljala, Kadrina) vanasénade néitel.

Kirderanniku levikutiitibi korval eristub kirde-eestiline tiitip, mis seob Vi-
rumaa meredéirsete kihelkondade ehk Ranna-Eesti ala traditsiooni sise-Viru-
maa kaudu Peipsi-dérse piirkonnaga (vt siirdealadest Pajusalu jt 2002: 91-94).
Krikmann (1981: 12) on Virumaa moénede sisemaiste kihelkondade (Simuna,
Viru-Jaagupi) puhul aga markinud vanasdonalise ainese vahest kogumist, mis-
tottu on seesuguse levikusuuna konstrueerimine pigem oletuslik.

Jargnevas on toodud niiteid vanasonatiitipidest Virumaa kihelkondades EV
pohjal. Esmalt kihelkondade kaupa ainuliste vanasénade loend.

Haljala kihelkond (Hlj)

Ega too konn ole, et eest dra hiippab.

Hildarusku hiivd pdivd, aamurusku pdivd paska.

Hobu kaup on éuessa, neidu kaupa kamberissa.

Hommiku kukega, 6htu koeraga.

Kuhu iga toomees oma jdrelejddnud tiikid paneb: kingsepp saapa-
apsatisse, rdtsep kuuekrae sisse, miitirsepp miiiiri vahele.
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Kui on ldind rumm, siis mingu ka kodarad.

Kuusk kuulutab, lepp laulatab, pajupdosas paneb paari.
Kiill vend venna tunneb.

Mida rikkam, seda tigedam.

Parem silk-leib kohu sees, kui kuldtukat pihu sees.

Pere leivad piened leivad, talu leivad targad leivad, nied tahvad suurta
sotkujaida.

Pold paneb puhkamaie, ie paneb hingamaie.

Raha on timmarguine.

Suvel oled suureline, kiill talvel tagasi annad.

Siiga sina tina mind, mina siiga homme sind.

Vareksel on vagu taga ja harakal on hagu taga.

Véeras lehmake, oma kelluke.

Vétja kdsi piab pikem olema.

Ara vana koera torgi.

Johvi kihelkond (J6h)
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Jo laastust tunneta meistri.

Kis varga jdarelt varastab, kiill sie naerab.

Kui ei 6le piad otsas, anna aga jalgudele valu.

Kui enne paastumaarjapdeva kiilm on, siis on pdrast soe; on enne soe,
siis on pdrast kiilm.

Kui karu otsib vara pesa, tuleb vara kiilm.

Kui iilestousmesepiihal nii soe on, et voib kuuevdel kdia, siis piab nelipiihi
nii killm olema, et kdi kasukaga.

Kiill igaiiks oma randa roogib.

Muik muie rahva ies, kena kerikutiel, kodo kulpi kusevad, soolavakka
soravad.

Nuaist sénast, lutsu sabast.

Olgu olgine ehk aganane, kui aga oma on.

Parem ikke uues kuues kui vanas kasukas.

Silk-leib ja raavivesi — nied on saarlase toit.

Zissid-Zimmid sgja voitsid, Stuudebakid muidu séitsid.

Tanguputru on iild aia hiippddd.

Too ei ole hunt, et metsa jookseb.

Tiitarlapse suul olgu alati porstuba ees.

Oige pidle kadeda hammas ei hakka.
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TIisaku kihelkond (Iis)

Kolm on koosolek.

Kui valusat ei ole, siis pole ka ilusat.

Kiill luts loeb, latikas laalab.

Lehmaséonnik on jumalasénast vigevam.

Lutsu maksad ja maualused, kiissel ja kartulipudru — vat sie on koige
parem roog.

Mees on nagu kuusepakk, vahetevahel praksub; naine on nagu haavahalg,
alati sisiseb.

Mitu pdeva pddle jaanipdeva kdgu kukkub, nii mitu nddalat on pddle
mihklipdeva sooja.

Puud tuleb lautida nii, et varblane labi lennab, aga harakas kinni jadb.
Silkusoond mehed olla tugevad.

Surmast ei ole koledamat ja Siberist ei ole pikemat teed.

Tervist apteegist on ju raske tuua: paljukese sealt saab.

Tropis peab ikka tola olema.

Valel on saba taga.

Véoras rand, vééras kala.

Olu peab nii rammus olema, et kass véib poegadega peal istuda.

Uks on luadud luulijast, teine on luadud laalijast, kolmas musta mulla
plierijast.

Kadrina kihelkond (Kad)

Ainult need saavad mehele, kes on osavad ning sélmivad kuuseokka sélme.
Enne toomapddva voib olut aganatestki teha, piale toomapddva ei saa
viljastki.

Head sobrad ikka oma nahka niilivad.

Inimene on surmani koolilaps.

Keed ei siinni keeduksesse.

Kes palju ndeb, see palju teab, aga hea, kes vihe ndeb ja siiski teab.
Kui punane kukk laulab katusel, siis on kéik loppend.

Mulk on kérge, mulk on rumal.

Olgu ikka iiks lootsiku tiiiirimees, teised seesistujad.

Pikad juuksed, pikk aru; liihikesed juuksed, liihike aru.
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Liiganuse kihelkond (Liig)

Ega kana iga kohtagi ei muni, kuhu kiikitab.

Huoletus ja laiskus on dessed.

Juodikku Jumal juhatab.

Kana kaagutab pdrast, naine enne.

Keeled suus — tied lahti.

Kuda jalg, ninda saabas.

Kui naine paneb suure varba suhu ja jala kaela peale, siis naine on viel
naine.

Kui puudub majas tiio ja huol, siis kaub lauvalt leid ja suol.
Kui saad iile luvva, sis iile luvva varre ka.

Laubane pdiv on ithe otsaga.

Lesk naine ja kaartulid on saarnased, sest neie mugulad on mulla all.
Mehe sugulased on kui jinesse tagumine jalg.

Naine on viel naine, kui kusi lume sulatab.

Nuorelt rabad, vanalt magad.

Parem oma soolleib kui véera véileib.

Surm et kiisi, kas sa noor ehk vana.

Tédnd vana mattab, homme uuve vottab.

Vanalt kondid vastavad.

Virk drkab, siis torkab, aga laisk jadb lamama.

Vota sie naisest, kie luuavarre maast iiles téstab.

Visind inimene magab ka puuhalu pddl.

Oigus on kirju hirji perses.

Ara vali pali: kie pali valib, sie palja saab.

Rakvere kihelkond (Rak)
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Anna viimane kdest vilja, viimaks jdd ise vesilusikale.

Ega koik tiha stinni, mis kdssdsse, kdskida void ka: istu persetpidi tulde.
Ega sie ise nii hia ole, kes teist naerab.

Ei surm kiisi kellegi kddst luba.

Ennemb en saa henge tagasi, kui kaks kdtt rindul.

Hia asi saab ennemast otsa.

Hiirja suuruse au veeb kass sava otsas dra.

Jagajal puuduvad ndpud pohja.

Kas hane selga loputa ehk lollil tarkust épeta.
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Kes koige laisem lubama, on tihti tulisem tegema.
Kes saab, see salvab.

Koera ase on laua all.

Kui mere peal hdda, siis maa peal aitajaid kiill.
Kui oled mees, siis pea mehe aru.

Kust rikas raha saab.

Mis sa sest viel taga liikkad, kes kukkumas on.
Pea harv, jalg kerge.

Pea pahane unestab, jalad vaesed vastagu.
Teist oskab igaiiks opetada.

Tiihi jutt lagub jaani jédle dra.

Vaene toidab rikast.

Opitud ammetit on raske maha jitta.

Uhekorra piab ikke surema.

Simuna kihelkond (Sim)

Ega koer tuult haugu.

Ilma koppel on suur ja seal sees on iga karva vasikaid.

Kes valetab, see kannatab.

Kes vasikas ohtul, see vasikas hommikul.

Kes vdikselt alustab, lopetab suureste.

Kiida lolli, loll jookseb nahast vilja.

Kui on mees rahul, siis on ka Jumal rahul.

Kuivana karu liheb pesast vilja, siis pojad jidvadki sinna kdppa imema.
Kurat on valeliku isa.

Koik ep ole nii suured rikkad, kuda kiidetakse, koik ep ole nii suured
vaesed, kui laidetakse.

Péllumees on saatuse ori.

Sober on parem kui koige ligem ligemene.

Vaene on rikka selgroog.

Ara rédgi rohkem, kui véid teisele suu sisse delda.

Vaivara kihelkond (Vai)
Ennemuina 6olnud hirg: “Tdis mees, tdis moet: kubu 6lgi ja toover vett.”

Enne toapoiss, pdrast seapoiss, aga enne seapoiss, parast toapoiss.
Hommikune aeg — kuldne aeg.
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Kahjust on kdgo kiilasse, tiilist on tiitar talosse.

Kes tahab palju saada, peab palju kannatama.

Koer haugub kuni hammustab.

Kui mihklipdeval tuul poorab, siis viljahinnad ka pooravad.
L66b saadan sarved seina, véta siis seinast vdlja.

Matiga voetakse, vakaga saadakse.

Nuaised iitlevad, et rohkem pole miest vaja kui siis, kui ndeb madu-ussi
Jja kui miiristab.

On 66d uneta, siis t6od eluta.

Pdrast riidu ei ole tarvis rusikad ndidata.

Sappi on saivarilgi.

Tiio sunnib tegijat.

Valelikul on seitse reedet nddalas.

Veikesed allikad teevad suured joed.

Aga kiila kiilla ei anna.

Uks teeb, aga iiheksa saab.

Viru-Nigula kihelkond (VNg)

Elu hea, kui teised ei tea.

Ennem saab hundist hobune kui karust koduloom.

Kergem on koguda kui kokku hoida.

Kui kadrinapddva sula, siis olla andreksepddval jalle kiilma.
Kiila kiidab, mois laidab, méis kiidab, vald laidab.

Lapsed lapsida tegevad vanemile vastuksista.

Oled ise sikk, siis vota ka kitse omale naiseks.

Pee on peksu karjamaa.

Puu paindub, aga mees ei taibu.

Sépru saad, kui sinul nendele anda on, vaenlasi, kui neilt midagi tahta
tahad.

Siiii keitjal, siiti séojal.

Toolt leitakse, tegijaks kiidetakse.

Tiitarlapsed tiihjad asjad, pojad need on mehed.

Vanapoiss maksab vaka siisi, vanatiidruk maksab tiinder nisu.
Vastavetta on raske uju.

Ode 6unaoksakene, vend on vestuvarrekene.

Oigus ei koigu.
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Viru-Jaagupi kihelkond (VJg)

Este hirmus, pdrast armas.

Kiill siis surm siiiid leiab, kui taud tappa tahab.

See on kiill teinud, kes haudas on.

Sel inimesel on hea elada, kes habi ega au ei karda.

Viksid viia viisi tottu, korgid kena konni tottu, t66 tottu tiitarlapsed.

Viaike-Maarja kihelkond (VMr)

Anna kurjale tilka verd, pdrast votab kuri hinge.
Ega kroonu leib ei loppe.

Ega vihmavesi katuselle jdd.

Ei vesi ega tuli iihte hakka.

Harvast hdid ndhakse.

Iga suksutaja ei ole pditsete pdhepanija.

Inimene on ise oma jumal ja ise oma kurat.
Kadedus on kuradi ema.

Kes kalu kitega piitiab.

Kes tood teeb ja vaeva armastab, seda aitab Jumal.
Kui voodid ei ole, aitab ka muru.

Oma teenitud leib on magusam voorast.

Parem heaga herneleem kui pahaga pannkoogid.
Peremehe “lidheme” on enam kui peremehe “minge”.
Sitikal on siledad tiivad, tartlasel targad sonad.
Tantsi, tantsi tdna, kiill hommen ajad pilli.

Oigust kardetakse rohkem kui tuld.

Uks vdljal ei ole mitte sjavigi.

Jargmisena toon vilja vanasonad, mis esinevad ainult kahes Virumaa kihel-
konnas. Antud néidete puhul on nendeks paarilisteks teistest sagedamini Johvi-
Vaivara ning Haljala-Rakvere.

Ega vesi verd anna.

Hea, kes hasti rdadagib, veel parem, kes vait seisab.
Hobu jookseb, kuni kéie moedab.

Isa pussik saab pojale, ema helmed tiitterile.
Joobnu jutt ehk lapse laul.

Ka pime hobune leiab oma teed koju poole.
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Ainuliste vanasonade ja Virumaa eri paikades levinud vanasdnade korval
eritlen omaette rithmana vanasonu, mis esinevad iihes voi mitmes Virumaa
kihelkonnas ja voivad ette tulla ka naabermaakonnas (Harjumaa, P6hja-Tartu-
maa, Jirvamaa). Nagu on vélja toonud Anne Hussar (2013: 103) Ida-Virumaa
vanasonade juures, voib niiteks iiks ja sama tekst lisaks iihele Ida-Virumaa ki-
helkonnale (Vai, Joh, Iis, Liig, VNg, VJg) esineda veel Haljalas ja/voi Kuusalus.
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Kahjust on kigo kiilasse, tiilist on tiitar talusse.
Kel raha, sel sobrad.

Kerge on haigeks jidda, katsu tervest saada.
Kits ei ela kiitusest ega lammas laitusest.
Kuld kuolitab ja raha rihib.

Kiill meri mihe tegeb.

Loe luid ja arva hambaid, dra loe teise loomi.
Maja rahu tuleb maja perenaisest.

Mingu kas voi naine kaevu, aga piip peab pélema pandama.
Mis viga nielata, kui teine puruks ndrib.
Parem tuasittur kui kértsilakkur.

Puhtale on koik puhas.

Raha sigitab vargaid.

Rebase saba paistabd vdlja.

Seda kuuske kummardad, kelle all sa oled.
Sugulane suurem vaendlane.

Sulle lauad, mulle rauad.

Siidamel ei ole mitte akant, kust sisse vaata.
Taga joulut talv tuleb.

Tarkusest ei lihe kiegi lohki.

Onnetu tieb koik 6htad, vilets kéik videvikud.

Ega vesi verd anna.
Hea, kes hasti rddgib, veel parem, kes vait seisab.
Hommikune aeg — kuldne aeg.

Idast tuleb hdd ilm, idast tuleb paha ilm, idast tuleb maailma ots.

Ka pime hobune leiab oma teed koju poole.
Kergem on koguda kui kokku hoida.

Kes koige laisem lubama, on tihti tulisem tegema.
Kits ei ela kiitusest ega lammas laitusest.

Kui saad iile luvva, sis tile luvva varre ka.

Kuida maa, nénda maner.

Kuda mees, nonda mekud.
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Kuld kuolitab ja raha rihib.

Loe luid ja arva hambaid, dra loe teise loomi.
Maja rahu tuleb maja perenaisest.

Mis viga nielata, kui teine puruks ndrib.

Naine on siis viel naine, kui voi suus sulab.
Parem tuasittur kui kortsilakkur.

Pea harv, jalg kerge.

Raha sigitab vargaid.

Seda kuuske kummardad, kelle all sa oled.
Sugulane suurem vaendlane.

Sulle lauad, mulle rauad.

So6 ikka kala ja pala, kui peremees ei nde, siis veel.
Siidamel et ole mitte akant, kust sisse vaata.
Taga joulu talvet kiill, taga joulu pddvad pikad.
Tarkusest et ldhe kiegi lohki.

Onnetu tieb koik 6htad, vilets koik videvikud.

Joonis 1. m EV 11267 Séé ikka kala ja pala, kui peremees ei nde, siis veel.
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Joonis 2. m EV 6511 Kuda mees, nonda mekud.

Voib leida vidga arhailisi tekste, mis osutavad kunagistele geneetilistele voi
laenulistele seostele ldidnemeresoome ainesega. Virumaa iihest piirkonnast
Alutaguselt (mairatlus “vadjapéarane kirderajoon”) on kirja pandud niisuguseid
vanasonu, mis on puhtalt vadja péaritolu (Malk 1976):

Kui eldme, siis helmed saame; kui sureme, siis kalmud saame.
Kiila annab kiilma noéu, rahvas raudase siidame.
Kiila tuleb, kiill saab; talu tuleb, taas saab.

Samuti leiab Virumaalt vanasénu, mis on kas soome voi vene péritolu (vt Hussar
2013). On kindlaks tehtud ka seesuguseid tekste, mis on iihised nii eestlastele
(seejuures esinemus peaasjalikult Virumaal), soomlastele, vadjalastele kui ka
venelastele. Siinkohal tiksnes moned néited, toetudes Vaina Malgu uurimis-
toole (1976).

Aeg parandab haavad, aga jitab armid.
Kes haraka pesa ilmutab kui ise.
Igaliihel ikke oma kallis.

Kolm on iga asjale hea.
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Kuera ei ole, haugu ise.
Igal maal ise viis, igas kohas ise kombed.
Ega puu iihelt puolt lange.

Konekiianud ja muu fraseoloogiline keeleaines
Virumaal

Konekaand ehk rahvaparane fraseologism on kujundlik iseloomustus mingi
iiksikjuhu kohta. Erinevalt vanasonast ei ole konekédéanuline titlus lausekuju-
line, vaid osa lausest. Piirjuhtudel voib konekéénd olla kiill ka suntaktiliselt
Iopetatud lause, ent siiski mittetildistav.

Virumaa vanimad rahvapéraste fraseoloogiliste valjendite tleskirjutused
péarinevad sarnaselt vanasonadele rahvaluule suurkogumise algusest — aastast
1888. Sel aastal esitas Jakob Hurt oma tileskutse “Paar palvid ...”, pannes aluse
eesti rahvaluule siisteemsele kogumisele. Virumaalt kirja pandud varaseimad
tekstid on tihtlasi nii monegi Eestis laialt tuntud valjendi esmasteks kirjapa-
nekuteks (dateeringuks 1888)°:

Aiateivas on su abi ja toeteivas on su tugi! (Kad)

Kaks takku libeda kortsi ees. [Tatine nina.] (Joh)
Kasvas kiill habe, aga ei kasvanud méistus. (VNg)
Olgu tema ruun ehk mdra, maksa aga kaerad dra! (Hlj)
Kied kullased, suu sitane. [Varanduse kohta.] (Vai)
Niiiid on talve selg pooleks. (Rak)

Erandina torkab silma Viru-Nigula khk, kust varaseimad kénekaidndude kir-
japanekud péarinevad juba aastast 1878-1879 (Eesti Kirjameeste Seltsi rahva-
luulekogus). Koigi nende iileskirjutuste taga on iiks isik — Hans Krickmann.
EKFA andmetel on ka need tekstid tuntud viljendite esmakordsed fikseeringud.

Koht tdis nagu rikka mehe ait.

Kui ei usu, siis anna uruaugule musu.

Laps nagu surma suutdis. [Lahja ja viaikene.]

Roots ruol, ei vana venelane teagi. [Kui lapsed séovad.]
Tule koju, meeleke — kust tuleb, kui ei olegi.

Tosi kui torre pohjas vesi.

Konekaandude tileskirjutuste koguarvult tousevad teistest kihelkondadest méar-
kimisvasrselt esile kolm kihelkonda: Liiganuse, Iisaku ja Johvi. Uhtekokku on
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neist kirja pandud ligi kiimme tuhat fraseoloogilist iitlust. Sama palju tekste
on Virumaa iilejaéanud kihelkondade peale kokku.

Sarnaselt vanasonadega leidub fraseologismide seas viljendeid, mille pa-
ritolu piirdubki iiksnes Virumaaga, ent enam kohtab siiski niisuguseid, mis
on nii Virumaal kui naabermaakondade kihelkondades (sagedamini Kuusalu,
Ambla, Koeru, Laiuse).

Puht-virumaalistena kirja pandud viljendite vormilise kiilje kohta v6ib nen-
tida, et sarnaselt monede kihelkondade vanasonadele kohtab siingi sagedasti
regivirsile omast algriimi. Kének#ddnud, isedranis vanemad, ongi tihtipeale
seotud vanasonadega — iihelt poolt nn koostisosana vanasona sees, teisalt kone-
ka#nulise variandina (Krikmann 1997: 54-55). Ilmekas fraseoloogiline valjend
vesilusikal olema/elama, vesilusikale jidma ‘vaesuses olema, puudust kan-
natama’ on kirja pandud iiksnes Virumaalt. Samuti nagu ka vanasdna Anna
viimane kdest vdlja, viimaks jdd ise vesilusikale!

Erinevalt vanasonades tooniandvast tdsisest opetusvaimust valitseb rah-
vapdarastes valjendites peaasjalikult huumor — enamasti tégamise, pilkamise
vmt kujul. Taolist rahvaparast humoorikat sonaseadet kohtab nii vordluste,
liialdavate titlemiste, teretamiste-tanamiste, retooriliste hiitiatuste kui muude
utluste néol.

Vordlused

kui kiurumunetaja [Vaikesekasvuline, kohna naise kohta.] (Lig)

kohn nagu kiipse silgu silmade vahe (Hlj, Sim, VMr)

koht tdis kui korvekitsel (Nrv, VJg)

libe nagu vene seen (VMr)

mure nagu Rahni Maie munaruog (Iis, Joh)

litedi kdppaga pdhd nagu jinese pojale (1is)

nagu mustlased jagavad Sirtsu soos kopsu [Kui mone asja parast jage-
lemist tuleb.] (Sim, VMr)

punetab ndost kui rootsi koidik (Lig)

Hiiperboolsed viljendid

Ah, tema tiib6 voi tegemine, sie on nisike, et kiila koeradki naeravad.
(Iis, Joh)

Ei sie inimene seisa séelas ega sarjas. (Hlj, Iis)

Jalad sel ninda kéverad, et porsast piiiida et saa, porsas juoksebd jalgade
vahelt ldbi. (Joh, Iis)
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Kuuleb, kui rohi kasvab. (Kad)

Kiill siis hakkab ujuma, kui vesi perse puutub. (Iis, Joh, Kad, Liig, VNg)
Miits ei joudnud varnas séisama jadda. [Ueldi lihikéase puhkuse ja 6
kohta suvel.] (Joh)

Omal nokib kukk tagadtsast tangu. [Kui keegi viga noor on ja tédhtis.]
(Lug, Rak, Sim)

Suur piiha, et rohigi ei kasva. (Kad)

Tie talle nisuke paldruk, et éite aitab. [Peksaandmise kohta.] (Sim)
Vaata kui virutan, nii et multsed kapsad lendavad! (Sim, VJg)

Ega sind ometegi hobuse naha sisse maeta. [Sellele, kes iilearu ennast
hoiab.] (Hlj, Lis)

Ega ta ddri ei nuta [Kui on midagi juba parasjagu, aga ikka veel pisut
juurde lisatakse.] (Hlj, Iis, Kad)

Karu tuli mul vastu ja mina ei saand muidu, kui kaks korda vaatasin
talle ndkku — nii suur ndgu oli sel karul. (Rak)

Teretamised-tanamised

Aitdh tulemast, meie saime palju paremast ja suure tiiki suuremast, kui
tuleb homme, siis tule tagasi! (Hlj, Tis)

“Tere tomplik-timplik!” — “Saab pesto, pliegitu, sile jumalime!” [Tervitus
kangakudujale ja vastus kudujalt.] (Lig)

Retoorilised hiitiatused ja kiisimused, torjevormelid

Mine Sirtsu sohu oma jutuga! (Iis, Lig)

Mis sa nohised, kas on silgud otsas? (Iis, Kad)

Oh sa poiss ja puud ja laevad! (Kad)

Oh taevas, kiill sa oled kondine! — Sa ei tea, kui magus liha on kontide
vahel. (Lig)

Pea oma alumine mokk kinni, iilemine seisab isegi! (Sim)

Vellerismid

“Kahi on kahi,” nagu Lahtri Mahta iitles, kui muna pélle all katki liks.
(Liig)
Mustlane peeretab jokke, joob: “Parem kui paljas vesi.” (Hlj)
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Muud rahvapirased fraseoloogilised iitlused

Iga niksu peale naks. (VMr)

ITke muie muga ja teiste taga. [Kui keegi teiste tagajirele koik dra teeb.]
(Hlj, Rkv)

Iretale ilma pika, Maretale maani pika, Piretale piriparaja ~ Iretale ilma
pika, Maretale maani pika, Tatsharakale taas paras. (Hlj)

Kala ja pala, silk ja suutdis. [Suure so6ja kohta.] (HIj)

Koer kolgib metsavilki. [Oeldakse, kui koer metsa poole haugub.] (VJg)
Kui on piihad, olgu 6ieti — too lauale mélemad silgud! (Hlj, Kad, Rak, Sim)
Kus kdibii, kus kalsi, kalakudu rannas. [Oeldakse siis, kui ei ole piitigi-
riistad Gigel ajal korda seatud.] (HIj)

Kiill on naljakas, kui laps on lollakas. (VJg)

Suu kui sutermundukene, silmad kui sibulikesed, korvad kui kukelul-
liksesed. (Joh)

Vanade tileskirjutuste seast leiab loomulikult ka viljendeid, mis on juba oma

keelekasutuselt puht-virumaalised. Need sisaldavad just selle piirkonna mur-
retele iseloomulikku, olgu selleks siis soome v&i idapoolsete sugulaskeelte voi
labinaabri vene keele majud. Nii esindavad Haljala, Viru-Nigula, Kadrina kirde-
rannikumurde alale jadvat soomemdojulist rannamurret, kus algriim véimendub
tdnu haalikulisele omapérale, milleks on tugev vokaalharmoonia ning 6-haéliku
puudumine. Alutaguse siirdemurret esindavad Liiganuse, J6hvi, Iisaku, kus
aga vastupidiselt valitseb 6-hailiku iletarvitus ja vene laensdonade rohkus
(Ida-Virumaalt kokku 600 vene laenu, sh 100 Iisaku kakskeelselt alalt (Must
2000: 581)):

Jusku kuera oksendus [Korratu t66 kohta.]

Oh sa kuradi semplakas! [S6imusona.]

Oled iiks kapustapdd! [Ei saa menestki aru.]

Pealt on ta nii peen, et oi, oi, oi, aga kiill ta alt on hirmus prostoi. [Edev
naisterahvas.]

Prostoi piitt ja piened kérvad. [Oeldi vaese kohta, kes sakste moodi kied
puusale pani.]

Sa séodad omi setverikust, aga mina téstan toobiga!

Paikkondlikust huumorist naabripilgete niitel

Nii nagu teistegi rahvaste folklooris, leiab ka Eesti omast naabrihuumorit.
Omal ajal olid taoliste osatamiste méarklauaks héimlased voi naaberkihelkon-
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dade elanikud (Remmel 2003). Peaaegu igast Eestimaa piirkonnast voib leida
iseloomulikku, just omakandi naabrussuhete kajastust. Nii tuleb meredarsetelt
aladelt kirja pandud rahvaluuletekstides ette vastandust: rannamees ja maa-
mees. Vanasonade poole pealt leiab juba viga vanadest kasikirjadest (A. Thor-
Helle, A. W. Hupel) utlemise Virulane viljapunni, harjakas aganepunni ~ Viru
mees viljapulli, Harju mees aganapulli, rannamees rabakalitsa. See sisaldab
eneseupitamist teiste arvel vastandamise kaudu — joukad péllumehed, vaesed
kalamehed. Ka konekéédndudes leidub sedalaadi iroonilist vordlevat osatamist.

Kerge elu nagu rannamehe sulasel — mutku istu ja séua, séisa ja via. (Joh)
Maamees helpigu pudi, asi nudi. (Rak)

Mees kui merihdrg, rind kui sddse turi, reied kui pitskid, nina pikk kui
Nissi kiriku torn. (Kad)

Nagu rannamehe pulmas. [Niiliselt rikkalik.] (Kad)

Uhes néus nagu rannamehe hirjad. (Hlj, Kuu)

Naabripilgete eriliigina tulevad kone alla keelepilked, st méne murdekeele
eripara togamine. Virumaa puhul on selleks 6-haaliku tiletarvitus ning teatav
vanaparasus Alutaguse murde alale jadvate kihelkondade (J6h, Iis, Liig) elanike
konepruugis. Ehk nagu pilgatavad ise on nentinud, kui meie murrakut taheti
osatada, siis iitles moéni nii: “Orav istus 6ksa pddl ja 6ksendas” (J6h). Nagu
néidetest ndha, kolasid seesugused osatamised tisna ithtemoodi:

Eile 6li, et 6ksendas, tdna ostaks, aga ei ole. (Lig)
Ole uhke, éle, kiill tuleb sinul ka 6inapdev! Orav 6li 6kaspuu 6tsas, 6gis
okkaid ja oksendas. (Iis)

Murdepilgete korval moodustavad aga pohilise osa naabrite pihta suunatust
siiski soimufolkloorina tuntud nimetamised. Viru vares on laiemalt tuntud
virumaalaste kohta k&iv pilge, mille on dra markinud oma sénaraamatus
1869. aastal juba Ferdinand Johann Wiedemann (tdhenduseks ‘kohmaka ini-
mese kohta’). Kirjapanek pole iillatav, sest juba regilauludest leiab seesuguse
osatava nimetamise: Oi teie viru vareksed, aru andunud arakad. Arge sé6ge mu
siidanta, drge jooge mu jumeta. Sooge soosta sambelaida (laul “Arge s66ge mu
stidant”). Konekéaédndudes on seda pejoratiivi kasutatud erisuguste viljendite
koosseisus.

Alt dra, harjukad, viru varesed tulevad! [Kui noored mehed ja poisid
utlevad vahest; see sona on vist Virumaalt tulnud.] (Jiri)

Kisendab nagu viru vares (Saarde)

Oh sa vana Viru vares oma jutuga! [Kui moni kaunis naljakaid juttusid
puhub, mis pailtkuulajaid naerma paneb.] (Halliste)

Seal oli inimeisi ku Viru varesid (Poltsamaa); jusku Viru varesi kokku
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Juusnud (Haddemeeste); inimesi lahti lastud kui Viru vareseid (Laiuse);
neid tuleb nagu Viru vareseid (VMr); siin om neid kui Viru varessit — tits
el kuule, tone ei nde, kolmas viil kogundi séke (Helme).

See aed on nagu varblastel voi viru varestel tehtud, lendabd aia pddle ja
aed vajub kohe kokku. [Aed, mida on halvaste ja viletsaste tehtud, mis
ei ole seisev ega vastupidav, selle kohta titeldakse] (Saarde).

Sona viru/virulane kasutati aga muudegi negatiivse varjundiga titlemiste koos-
seisus. Naiteks kui keegi liialt peale kais millegi vastumeelsega, tavatseti delda:
Vii Virule, vii turule, situta siakiinale, aga mitte minule! (Kuusalu). Samuti
esitati seda iihe kindla paikkonna nime eufemistlike nimetuste osana monede
looma- ja taimeriigi mitte kdige meeldivamate esindajate kohta, korvutades
neid sel moel iihe kindla piirkonna elanikega: virulane ‘herilane’, viru pulk ~
rakvere raibe ‘kollaste ditega (ristdieline) umbrohi, kasvab suviviljas’.

Siinkohal tasub dra markida sedagi, et soomlased olevat virulasi kutsunud
suisa viru kuraditeks, nimetus, mis on leidnud koha ka vene keeles (estonskije
kuraato) (Remmel 2003: 161). See seletaks osaliselt ka alliteratiivset ithendi
viru veri tausta, mis osutab justkui teatavale valjavalitusele — tunnustussona
julgustiiki sooritanud v6i kartmatu mehe kohta. Konekdénulistes viljendites
esineb seesugune fraas kiill pigem irooniana:

Viru veri ei vdrise! (Sim, Kuusalu); Viru veri et vdrise ja taku sdrk ei kdarise
(Tallinn); Viru veri ei virise, Kadrina kaigas ei sammelda (Kad) ~ Viru
veri ei vdrise, Petseri puss el roosteta, Kadrina kaigas et sammelda (VNg)

Kui viru vares kiibis omamoodi iildnimetusena kogu Virumaa elanike kohta, siis
leidus ka nimetusi, millega peeti silmas tihe kindla piirkonna vai kiila inimesi.
Nii tavatseti Porkuni inimesi nimetada Porkuni pérssavarasteks. Raagiti suisa
porssavarga vallast ja Porkuni pérsavaraste kualist. Sama nimetust on kasu-
tatud koos imbruskonna teiste kiilade elanike pihta k#ivate pilkenimedega:

Porkuni pérsavaras, Kiltsi kitsevaras (Sim)
Saksi soojaleiva nolbesed, Porkuni porssavargad, Kalle mussid, Moe
rotid (Kad)

Ka on just Virumaalt, tapsemalt Haljalast, kirja pandud rohkelt teistegi kiilade
elanike s6imunimetusi:

Kiilapoisid soimasid iiksteist kiilanimede jirgi: “Vihula varesed (ka
plaksnokad), Annikvere harakad, Metsiku mesilased, Kavastu kajakad,
Villandi viletsad, Sagadi sahklusikad.” (Hlj, Kad)

Suru suur soolatera, Lisna raske raudldhker! (Hlj)
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Tudu elanike kohta leiab valjendi Matt tuhka ja kaks tudulast! Sellise iitluse
tekkepohjused peituvad omaaegses vahetuskaubanduses, nagu selgub lisakust
kirja pandud selgitusest:

Sajandi esimesel poolel vedasid Tudu méisa moonakad Kunda tsemendi-
tehasest Tudu klaasivabrikule tuhka, mis oli vaja klaasi valmistamiseks.
Tuha eest pidi aga Tudu méis andma tsemenditehasele vastutasuks
toojoudu (toolist) vastavalt dra veetud tuha kogusele. Sellest siis Roela
meeste pilkelause.

Oma osa said aga ka Roela mehed ise, kelle kohta on mitmeid tégavaid itle-
misi, sh nimetus Roela ratasninad (VJg), mille pejoratiivsus seisneb omaaegse
eufemistliku sea-nimetuse kasutamises.

Omaga viljas kui Roela mees lehma pohuga: pohk otsas, lehm otsas. (VJg)
Ldheme Roela Nirgi Tonu linatalgule lapule. [Mardipéevaks pidid olema
koik valistood 1opetatud, ka linatalgud. Koige viimased olnud alati Roelas
Nirgi Tonul just mardipéeval.] (VJg)

Léiheb nagu lahkritéo Roela mehe kdes. (VJg)

Nagu koigist neist nimetamistest ndhtub, on siingi kesksel kohal algriim, mis
annab vormilise aluse taoliste viljendite kujunemisele.

Seesuguse meie-nemad vastandamise kokkuvotteks sobib iitlus, mis on
samuti pandud kirja Virumaalt: Oleks ta veel niisuke nagu mina, aga ta on
veel hullem kui sina!

Virumaa puhul torkab silma veel monede kohanimede — Rakvere ja Narva —
kasutamine pilkamise eesmérgil. Pohjuseks on téendoliselt nende kui omaaeg-
sete Venemaa kubermangude kreisilinnade staatus (nii tavatseti Rakvere linna
kohta kasutada koguni nimetust Viru Peeterburg). Nii voidi nentida: Mina pole
kaugemal kdind kui Rakvere linnas ega korgemal kui lakas (HIj). Leidub aga
ka sama viljendi variant, milles linna nimi on asendatud tihe Viru-Jaagupi
kihelkonna kiila nimega: Ei mina ole elus kaugemale saand kui Tudusse ja
korgemale kui lakka (HIj).

Saaraseid togavaid-naljatavaid titlemisi on kirja pandud nii naabermaakon-
dadest, st Harju- ja Jarvamaalt, kui ka virumaalaste endi seast. Nii monedki
utlused on saanud laialdase tuntuse iile kogu Eestimaa. Niiteks viljend dki-
line nagu Rakvere kohus. Kiillalt vana (1890. aastatest) viljendi tagamaad on
tanaseks kiill unustusehélma vajunud, ent iihe péhjendusena voib votta ehk
jargmist Poltsamaalt parinevat: Et vanasti Rakveres kéige valjum kohtunik
siin iimberkaudu on olnud, siis 66ldakse monest inimesest nii, kes oma kurjuse
poolest kaugele kuulus on (Poltsamaa). Omamoodi selgituse voib vilja lugeda
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ka sdnaméngulisest naljatamisest: Viru rand on sakiline, Rakvere kohus dki-
line (Kadrina).

Rakvere nime leiab ka 1970. aastate Tartu koolilaste sonavarast, kus tuntud
kellakiisimise véljendit on tdiendatud just mainitud linna nimega: Mis kell
nditab? — Kell nditab Rakvere aiateibaid (rohkem on levinud valjend Mis kell
nditab? — Aiateibaid.).

Terve rida valjendeid on Narva linna nimega. Siingi on tegemist peaasjali-
kult osatamistega, pikemate uitluste seast leiab ka vihem vo6i rohkem negatiivse
varjundiga nimetusi, néditeks s6imusénana narvandgu ja kaupmeeste kohta
narvanaised (VNg, VJg).

Nuga on niiri, istu selga ja séida Narva. (Lig, VNg)

Narvas narritakse hobune dra, aga mina ikke siiiidlane. [Kui kedagi alati
stiidistatakse igas asjas.] (Iis)

Ninda vdgev mies, et siinpuol Narva joge ei ole toist, kui viinapudel tiihi,
siis katsub, kust raha vélga saab. (Lig)

Nde ilmatarka! Kdis Narva turul dra, niiiid tiab koik, kuda kuskil maal
elatasse! (Iis)

Ette tuleb ka teiste kohanimedega viljendeid, ent tihtlasi on olemas ka titlused,
milles paika ei méératleta. Nii voidi oelda: higistadb nii kui kass vorstisarja
kallal (Rak, VJg), aga ka: mures kui Purtse kortsi kass vorstisarja kallal, ei
tea, mida vétta ehk mida jatta (VJg).

Rahvaluulele omaselt voidi ainest kohandada nn oludele sobivaks, naiteks
teise piirkonna kohanime vilja vahetades. Kui Kuusalust on kirja pandud Nagu
vanapagan, et kuhu padsen, kuhu jouan: Kuusalus on kuued pulmad, Kahalas
kaheksad lapsevarrud, siis Haljalast hoopiski seesugune titlus: Purtses pul-
mad, Vaekiilas varrud, Kalikiilas kaks meest taplevad, kuhu ma vaene jouan!,
milles esinevad kolm kiila Virumaa eri kihelkondadest: Purtse — Liiganusel,
Vaekiila — Viru-Jaagupis, Kalikiila — Viru-Nigulas. Niisugune loominguline
lahenemine on taas ilmekas kinnitus arusaamale, et paikkonnale omast tasub
alati otsida ka rahvaluulest.

Kokkuvotteks voib nentida, et Virumaa vanasonade ja konekddndude néol
on tegemist mitmekesise ja ainulaadse rahvaluulematerjaliga, mis eristab seda
piirkonda teistest. Olgu selleks siis ajaloolised, geograafilised, sotsiaalsed voi
muud pohjused, on just sealkandis séilinud eripérast ja seda aastasadade ta-
gant. Tahelepanuvairselt kohtab siin kirjapandud poeetilistes parimusteksti-
des korvuti regivarsivormi, voormojusid ja laene, milles voib ndha aga oskust
sdilitada oma ja sobitada sellega teistsugust.

158



Virumaa vanasénad ja konekddnud

Kommentaarid

1 Artikli valmimist on toetanud Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu

(Eesti-uuringute Tippkeskus), see on seotud Eesti Haridus- ja Teadusministeeriumi
uurimisprojektidega IUT 22-5 ja EKKM14-385.

2 Paberviljaande korval on olemas ka elektrooniline variant Eesti vanasonad, mis kiill
sisaldab tiksnes vanasonatiiiipide tiiteltekste, mitte aga variante.

3 Varaseimad Virumaa péritolu paréomilised tekstid parinevad juba méarksa varasemast
ajast. Nimelt Fr. R. Kreutzwaldi kasikirjalisest kogust aastast 1864. Samas on nende
originaalsus pigem kaheldav ja méaratletav kirjamehe omaloominguna (vt Krikmann
2006).

Seda kinnitab ka artiklis esitatud vanasénade leksika analiiiis. 100 enimesinenud
sona seas on jirgmised nimisonad (langevas jarjestuses kiimme sagedasemat): naine,
mees, piev, too, leib, jalg, inimene, raha, jumal, poiss.

5 Nurksulgudes on toodud konekainu tdhenduse selgitus arhiivitekstides.
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Summary

Proverbs and sayings of Virumaa

Anneli Baran
Keywords: dialectism, phraseological expressions, place name, proverbs, runic verse

The article tackles short forms of folklore in one of Estonian regions — Virumaa. The
discussion maps the close ties that exist between old parishes in terms of folk material,
characterised by archaic and dialectal traits as well as by a strong influence from the
traditional folk songs in runo verse (regilaul). Another regional characteristic is the
influence of kindred peoples who once lived in the same area as well as from neighbour-
ing peoples. The proverbs and sayings display a richness of unique expressions but also
the first mentions of well-known Estonian traditional expressions. Next to folk sayings,
humour related to neighbours as well as pejorative sayings based on place names are
also discussed, with a specific focus on regional characteristics.
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Arvo Krikmann
21. juuli 1939 - 27. veebruar 2017

Humanitaarteadusi on tabanud valus kaotus. 27. veebruari varahommikul lahkus meie
hulgast péarast rasket haigust Eesti iiks mainekam ja rahvusvaheliselt tunnustatum
folklorist, folkloori lithivormide, kujundkéne ja huumori uurija, kolleeg, 6petaja ja sober
Arvo Krikmann.

Arvo Krikmann siindis 21. juulil 1939. aastal Virumaal viiketaluniku peres.
1957. aastal lopetas ta Viike-Maarja Keskkooli ja 1962. aastal Tartu Ulikooli ajaloo-
keeleteaduskonna eesti keele ja kirjanduse alal. Juba tema diplomit66 rahvanaljanditest
oli kirjutatud nii professionaalsel tasemel, et viiris kohe triikis avaldamist. Aastatel
1962-1969 tootas Arvo Krikmann Eesti Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnas
teaduri ja vanemteadurina. Pirast aspirantuuri Eesti Teaduste Akadeemia Keele
ja Kirjanduse Instituudi juures aastatel 1970-1972 kaitses ta 1975. aastal samas
kandidaadiviitekirja vanasonade sisu ja maailmavaate uurimise probleemide kohta.
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Alates 1973. aastast tootas ta Keele ja Kirjanduse Instituudis (alates 1994 Eesti Keele
Instituudis) nooremteaduri, arvutuslingvistika sektori vanemteaduri, folkloristika
osakonna vanemteaduri, peateaduri ja parémioloogia toorithma juhataja, vanemteaduri
ja teemajuhi ametikohtadel. 1998. aastal anti talle filosoofiadoktori kraad viitekirja
“Sissevaateid folkloori lithivormidesse I. PGhimdisteid, Zanrisuhteid, tildprobleeme” eest.

Aastatel 20002014 tootas Arvo Krikmann vanemteadurina Eesti Kirjandusmuu-
seumis. Eesti Teaduste Akadeemia litkmeks valiti Arvo Krikmann 1997. aastal.

Arvo Krikmann oli silmapaistev teadlane, kelle teeneks oli eesti rahvaluule késit-
luse rahvusvaheliselt ndhtavaks tegemine. Tema sulest v6i kaasautorlusel on ilmunud
ile kahesaja kirjutise, tema hingeléhedased uurimisteemad olid folkloori lithivormid,
folkloori geograafilise leviku probleemid, rahvahuumor, kujundkéne- ja huumoriteooria.
Tema rahvaluuleuuringutega oli tihedalt seotud eesti vanema kirjakeele, kujundkdne
ja murdekeele analiiiis. Viimastel kiimnenditel rakendas Arvo Krikmann rahvaluule-
tekstide (sh huumori) uurimisel kognitivistlikke ja lingvistilisi meetodeid. Tema t6id
loeti ja tunti, tema té6dele viidati nii Eestis kui véljaspool Eestit.

Akadeemik Krikmann oli suurviljaannete “Eesti vanasonad” (I-V, 1980-1988),
“Eesti maistatused” (I-11I, 2001-2002; I1I:1, 2012; I11:2, 2013) ja mitmete teiste kaas- voi
peakoostaja ja toimetaja. Alles &sja ilmus triikist Arvo Krikmanni koostatud “Laustud
sona lagub. Valik eesti vanasonu”, mille kunagine tiraaz héavitati 1975. aastal.

1990. aastate arvutiajastu saabudes sai ta suurt innustust infotehnoloogia véima-
lustest. Tema koostatud ja toimetatud andmebaasid ning e-viljaanded on harukordsed,
sest enamasti oli ta ise nende tehniline teostaja. Kolleegid méletavad histi kirjandus-
muuseumi kabinetiseinale kinnitatud méttetera “Virk tipib viis pdeva, laisk kirjutab
makro”. Ta koostas ja tdiendas folklooriandmebaase, humanitaarile erandlikult kirjutas
arvutiprogramme (esimesed neist Wordi makrodena) oma ainestiku siistematiseerimi-
seks ja uurimiseks, inspireerides sellega ka kolleege. Ta oli esimesi folkloorse interne-
tiainese analiiiisijaid Eestis.

Teadustoo korval tegutses Arvo Krikmann ka meeldejidéva oppejouna. Aastatel
19922005 vois teda ndha von Bocki maja koridorides, teksajakk seljas ja aukartustéra-
tavalt paks loengukonspekt kies, kiirustamas Tartu Ulikooli erakorralise professorina
pidama loengut folkloori lithivormidest ja nende allikaloost, rahvahuumorist, uitluste
semantikast v6i kujundkone teooriast. Kriku — nii nagu teda tundsid kolleegid, sbrad
ja iiliopilased — loengud ja loengumaterjalid internetis olid alati iillima pohjalikkusega
ette valmistatud ja viimseni viimistletud. Ta oli paljude edukalt kaitstud magistri-
ja doktorit66 juhendaja. Tema andekus, teadmised ja erialale pithendumine on olnud
asendamatuks eeskujuks kogu meie nooremale folkloristide polvkonnale.

Arvo Krikmann oli mitme Eesti ja valismaise teadusorganisatsiooni, toimetuskollee-
giumi, juhtkomitee ning teadusnoukogu liige. Ta oli Soome Kirjanduse Seltsi, Kalevala
Seltsi, Academia Scientiarum et Artium Europaea, Emakeele Seltsi ja Akadeemilise
Rahvaluule Seltsi liige ning Rahvusvahelise Rahvajutu-uurimise Uhingu (ISFNR),
Rahvusvahelise Paromioloogia Assotsiatsiooni (AIP — IAP) ja Emakeele Seltsi auliige,
muuhulgas USAs ilmuva aastaraamatu “Proverbium” toimetuskolleegiumi liige. Arvo
Krikmanni t66d on tunnustatud Valgetihe III klassi teenetemérgi (1998), Eesti Vabariigi
teaduspreemia (1999), Balti Assamblee teaduspreemia (2004), Eesti Kultuurkapitali
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aastapreemia (2004), Soome Kalevala Seltsi Loikustéanupiiha auhinna (2013) ja Eesti
Teaduste Akadeemia Paul Ariste nimelise medaliga (2014). Samal aastal palvis ta ka
Ferdinand Johann Wiedemanni keeleauhinna eesti rahvaluule vidikevormide suureks
kirjutamise ning lingvistilise folkloristika arendamise eest, huumorikiillase keele- ja
keeleanaliiiitilise huumorikésitluse eest, eesti sonakultuuripdrandi rahvusvahelise
tutvustamise ning humanitaarteaduste edendamise eest.

Arvo Krikmanni erialase edu saladuseks voib pidada sulamit iilimast andekusest,
tookusest ja pithendumusest, mida kannustasid pidev poisikeselik huvi ja uudishimu.
Kolleegid ja dpilased jadvad Arvo Krikmanni méletama kui erakordselt sdravat teadlast,
uskumatult siigava eruditsiooniga suurt inimest.

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond
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Hilja Kokamagi
10. september 1923 - 9. mérts 2017

10. septembril 1923 Valgas kooliopetaja peres siin-
dinud ja iles kasvanud rahvalaulude uurija Hilja
Kokamégi lahkus meie hulgast vaidrikas vanuses.
Andeka tiitarlapse kooliteed mojutasid soda ja soja-
jargsed kehvad olud. Ta lopetas 1940. aastal Valga
progiimnaasiumi ja 1942. aastani oppis Valga Giim-
naasiumis, kuid keskkooli 16putunnistuse omandas
alles 1952. aastal. Jargnesid 1957. aastani kestnud
opingud Tartu Ulikooli ajaloo-keeleteaduskonnas.
Tema diplomitoo suurlaulik Mai Kravtsovist, kaitstud
Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule dppetoo-
li juures, on tdnaseni aktuaalne kui niide laulikut
tema repertuaariga iithendavast teadustoost. Kolga
ranna laulukultuuri esindaja peret ja jareltulijaid
kiilastas Hilja Kokamigi korduvalt, nédhtavasti just
nende kiikude tottu sai talle ldhedaseks ka jargmine
uurimisvaldkond — merelaulud.

Tootanud opetajana, avanes tal voimalus olla
aastail 1961-1971 erialatool kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnas. Tema tooks
oli regilaulude tiipoloogia ja lauluregistrite koostamine. Aastail 1971-1991 jitkas ta
teadustood Eesti Keele Instituudi folkloristika osakonnas, valmistades ette hiiglasliku
mahuga Johvi ja lisaku “Vana kannelt”. 1285-lehekiiljeline suurteos ilmus triikist aastal
1999, kui Hilja pidas juba pensionipélve, kuid selle registrid, tiipoloogia ja paljud laulu-
vordlused valmisid aastate-pikkuse tooga. 1980. aastal Loomingu Raamatukogu sarjas
ilmunud “Purjetan punasta merda” on jadnud temaatilise lauluriihma ainuesindajaks,
nagu ka piirkonna lauluvara kéisitlused (Johvi ja Iisaku kihelkonna regilauludest ja
-viisidest, koostoos Edna Tuviga). Laulukultuuri uuemaid kihistusi ja suundumusi,
eriti sotsiaalsete ja iihiskondlike muutuste reflekteerumist uuemas laulude kihistuses
kasitleti koos Ingrid Riititliga ettevalmistatud ja 1964. aastal ilmunud kogumikus “Laul
olgu lithike voi pikk”.

Hiljale oli antud pikk ja tegus elu. Rahvaluuleraamatute ja -uurimise teemal vestles
ta veel aasta eest telefonitsi hea meelega, ehkki kurtis meelte kehvenemist. Vaikse,
meeldiva ja humoorika iitlemisega kolleegina jéatkus tal kannatust l1oppematuks regi-
laulude korrastamiseks, nooremate kolleegide toetamiseks, tédhelepanu tiitar Uunikale
ja sopradele. Ta ei kurtnud, ehkki vahel oli elu keeruline ja tervis vedas alt. Hiljal oli
oma salasuhe ka joonistamise ja longadega — neist vormus iiks teine imetabane muster.

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond
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Doktorantide siigiskool “Dialoogid
subkultuuridega” Janedal

17. ja 18. novembril 2016 toimus Jéarvamaal Jadneda moisas Eesti Kirjandusmuuseumi
eestvottel folkloristika ja teiste humanitaarteaduste doktorantidele suunatud rahvus-
vaheline stigiskool “Dialoogid subkultuuridega”. Doktorikooli kavas oli nii konkreetsete
subkultuuridega seotud ettekandeid kui ka tildistavamaid ja teoreetilisemaid sonavotte,
teisel paeval toimus ka kaks paneeldiskussiooni.

Doktorikooli eesmérk oli motiskelda selle iile, kas ja kuidas on véimalik subkul-
tuure teaduslikult uurida — ning teha seda sealjuures nii, et tulemus poleks sildistav
ega ndpuga naitav. Nagu rohutas oma avaettekandes ka peakorraldaja Reet Hiiemée,
on oluline vaadata valimusest siigavamale. Olgugi et tthiskonnas laiemalt seostuvad
erinevad subkultuurid sageli just spetsiifilise valimusega, voib subkultuuris osalejate
endi silmis olla kese hoopis mujal, néditeks muusikas, eluvaates, sldngis vins. Hilemée
(ning tema jarel ka monedki teised esinejaid) toi esile, et oluline on jouda dialoogini —
olukorrani, kus uuritavaga ei suhelda iilalt-alla, omaenda eelarvamustest lahtudes, vaid
antakse talle voimalus koneleda talle endale olulisest ja tema enda sonavara kasutades.
Dialoogi kiisimus kerkis ettekannetes iiles ka laiemalt — lisaks teadlase ja uuritava
vahelisele dialoogile tuli jutuks subkultuuride ja avarama ithiskonna (vdi siis erinevate
subkultuuride vaheliste) dialoogide voimalikkus ja vajalikkus.

Molema paeva avaettekanded olid pithendatud niitidisaegsetele usu ja spirituaalsuse-
ga seotud ndhtustele. Esimesel pieval koneles Soome uurija Kaarina Koski alternatiivse
vaimsuse uurimisest ja teisel paeval Briti uurija Eileen Barker religioossetest liitkumis-
test tanapdeval. Nende ettekannete pohirohk ei olnud konkreetsetel kogukondadel, vaid
lahtepunktiks olid tldisemad kiisimused uuritavuse ja kontakti/dialoogi saavutamise
voimalikkuse voi voimatuse teemal. Esinejad ilmestasid radgitut viidetega erinevatele
spirituaalsuse vooludele ja uususunditele. Kuivord mélema uurija huvivaldkonda kuu-
luvad néhtused ja subkultuurid, mida peavoolumeedias kiputakse kergekaeliselt stig-
matiseerima, pithendasid nad olulise osa oma ettekannetest sellele, kui oluline on enne
uurimist6o alustamist neist stereotiitipidest vabaneda. Kaarina Koski t6i lisaks esile
tosiasja, et mone seesuguse teema valimine uurimistooks voib potentsiaalselt stigmati-
seerida ka uurijat ennast — viimane peab seega iiheaegselt 6igustama oma tegevust nii
subkultuurile, kellega ta tiritab kontakti saavutada, kui ka omaenda teaduskogukonnale.
Samas on oluline, et piiride ja vastanduste konstrueerimine ei toimuks mitte ainult n-6
valjast sisse (peavoolust subkultuuri suunas), vaid ka seest vélja — viilmane holmab nii
subkultuurset kasitlust peavoolust kui ka erinevate subkultuuride omavahelisi piire.
Uurija peab ideaalis suutma iiheaegselt arvesse votta koiki neid piiritombamisi (ja
voimalike piiritletuste lubatavust voi keelatavust).

Koski ja Barkeri ettekannetega haakus ponevalt Aimar Ventseli punk-kultuurile
keskenduv ettekanne “Does subculture exist outside the society?”. Esineja seadis samuti
keskmesse subkultuuride suhte peavoolukultuuriga, polemiseerides sotsiaalteadlastest
subkultuuriuurijatega, kes kipuvad ndgema subkultuurides midagi enesekiillast ja muust
uhiskonnast lahusseisvat — Ventsel viitas vajadusele poorata tdhelepanu sellele, kuidas
konkreetsed subkultuurid peavooluiihiskonnas toimivad, sellega suhestuvad. Samuti
osutas esineja, et pole dige kéisitleda erinevate kultuuride samanimelisi subkultuure
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(nt punkareid) ithest vaatepunktist voi kujutada neid mingit homogeenset tervikut
moodustavana, kuivord hoolimata nime (‘sildi’) sarnasusest voivad neil reaalselt olla
mirkimisviirsed variatsioonid (néiteks oma vilitoodel Halles avastas Ventsel, et sealsed
punkarid on iile votnud varem pigem toolisklassile omase positsiooni ja eluhoiaku).
Veelgi enam, métteliselt sama subkultuuri piirkondlike versioonide omavahelised suhted
voivad olla vordlemisi antagonistlikud, téis siitidistusi selle kohta, et teine rithm pole
niiteks “6Giged punkarid”.

Subkultuuride suhe muu ithiskonnaga oli teataval draspidisel moel esil ka Ténu Ten-
deri ettekandes “Suletud subkultuuride subproduktidest: kinnipidamiskoha ja sgjavie
slidngist ja rituaalidest”. Sonavotu keskmes olid rithmad, kelle puhul piirid sisemise ja
vilimise, meie ja nende vahel on koige selgemad — vangla ja sdjavigi Noukogude Liidus.
Asjaolu, et kahes nimetatus toimuv on iildse vorreldav, tundus esmapilgul vordlemisi
paradoksaalne, kuid ettekandja rohutas, et mélema puhul on tegemist tavaiihiskonnast
selgelt vélja piiritletud ning hierarhilise struktuuriga kogukondadega. Kuivord selli-
seid rithmi on vordlemisi raske otse uurida, toetus Tender mélestustele, pdevikutele,
ilukirjandusele jm tritkimaterjalidele, mis voimaldasid erinevate inimeste pilgu ldbi
aimu saada nende néukogudeaegse sojavie- voi vanglakogemusest. Ettekande keskmes
olid nende paikadega seotud siirderituaalid — uute tulijate 16imimine, omavaheliste
hierarhiate kehtestamine ning staatuse muutumised.

Vadim Andrejevi, Piret Voolaiu ja Airi Liimetsa ettekanded keskendusid mitte niivord
konkreetsetele subkultuuridele, vaid pigem meediumitele (sldng, grafiti, muusika), mida
subkultuurid oma identiteedi véljendamiseks kasutavad. Vadim Andrejevi venekeelne
ettekanne “Noorte subkultuuride keel Venemaal: oma ja vdoras” oli filoloogiline — et-
tekandja keskendus anglo-ameerika maailma slangiviljendite iilekannetele vene kul-
tuuri. Kuivord lisaks keelelisele iilekandele oli méngus ka tilekanne ladina tdhestikust
kirillitsasse, olid tulemuseks viga ponevad tdhenduslikud ja koélalised muundumised.
Piret Voolaiu ettekanne “Grafiti — teekond subkultuurist peavoolu” tutvustas viimastel
aastatel eesti grafiti-skeenel toimunud muudatusi. Ta rohutas, et ei ole dige raskida
grafitist kui omaette subkultuurist, vaid pigem on tegemist vahendiga, mida erinevad
kogukonnad véivad oma sonumi edastamiseks kasutada. Samas oli ponev tddeda, et
viimastel aastatel tekkinud tdnavakunsti moéiste on omamoodi katse varem selgelt
illegaalset néhtust institutsionaliseerida ning réhutada erinevust kunsti ja lihtsalt
kritselduste vahel — sellise erinevuse loomine annab omakorda alust kdneleda tanava-
kunsti subkultuurist.

Airi Liimetsa ettekanne “Elustiili konfiguratsioonidest ehk mida v6ib koneleda ini-
mesest tema kuulatav muusika” tekitas erinevaid reaktsioone. Viide, et muusikamaitse
voib 6elda inimese kohta vordlemisi palju, on loomulikult 6ige, aga viis, kuidas esineja
jagas teismelised nende muusikaeelistuste jargi kolme selgelt piiritletud rithma, ei
tundunud haakuvat doktorikooli eesmirgiga algatada paindlikku dialoogi.

Doktorikooli iilejaanud ettekanded keskendusid konkreetsete subkultuursete riih-
madega seotud problemaatikale. Samas olid ettekandjate lahtepunktid ning viis, kuidas
nad konkreetset rithma kirjeldasid ja méairatlesid, iisnagi erinevad. Tauri Tuvikese
ettekandes “Jalakiijad kui erinev ithiskonnarithm?” oli uuritava rithma kokkukuulu-
vus esitatud kiisimusena, millele ettekandja viga otsest vastust ei andnudki. Tuvikest
huvitas eelkdige, milline on jalakaijate positsioon liikluses ning mille poolest erinevad
jalakaijate vajadused teiste litklemisvahendite kasutajate omadest. Ta viitas tdigale, et
jalakaijate vaatlemine iithe rithmana annaks véimaluse nende vajadusi selgemalt esile
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tuua, samas kui seni on piirdutud valdavalt jalakéijate asetamisega nn koige ndrgema
liikleja positsioonile, kelle iga sammu jérele tuleb valvata.

Liina Paalese ettekanne “Viljakutsed ja voimalused kurtide rahvarithma folkloori
kogumisel” keskendus aga juba vordlemisi selgepiirilisele rithmale — eesti kurtide ko-
gukonnale — ning kurtide parimuse talletamisega seotud problemaatikale. Kui vara-
sematel aegadel on kisitletud kurtust eelkdige meditsiinilise probleemina (ehk kurtus
kui miski, mis inimeselt midagi 4ra votab), siis tdnapéeval pooratakse tdhelepanu ka
ndhtuse kultuurilistele aspektidele. Seega on aru saadud, et viipekeel pole mitte hada-
parane vahend asendamaks midagi, mis on puudu, vaid vigagi mitmekiilgset suhtlust
voimaldav kommunikatsiooniviis. Tosi — laias plaanis ei saa kurte kindlasti pidada
homogeenseks rithmaks ning iildistavalt kurtide folkloorist/kultuurist saab réikida
eelkdige nende aspektide puhul, mille juures on tdheldatavad selged erinevused kuuljate
maailmast, nditeks viitas Paales folkloorile, mis on tekkinud seoses kuulmisimplan-
taatidega (nn kiiberkuuljad).

Aivar Jirgensoni ettekanne “Kultuurilistest piiridest kodu- ja Venemaa eestlaste
vahel” kirjeldas mitmenda pélve diasporaakogukonna suhteid emamaaga, tdpsemalt
oli esineja huvikeskmes ida-diasporaa eestlaste identiteedi suhe etnilise ja rahvusliku
komponendiga. Ida-diasporaa elanike suhe rahvuslusega on pdnev seetottu, et véljaréanne
toimus juba 19. sajandi keskpaiku, ehk siis ajal, mil eesti rahvuslus oli alles tekkimas,
samas aga elasid diasporaa elanikud kuni 1920. aastateni viga tugevalt eestikeelses
infoviljas (telliti raamatuid, ajalehti, tootasid eestikeelsed koolid). Hiljem sellised
suhted katkesid. Toetudes oma vilitoode andmetele koneleski Jiirgenson sellest, milliste
omaduste kaudu kirjeldasid diasporaa elanikud kodu-eestlasi ning milles négid enda
kui rithma eriparasid.

Kaudselt haakusid Jiirgensoni vaadeldud réande-motiiviga ka Maia Molleri ettekan-
ne elustiili migratsioonist ning Helle Kaasiku kasitlus Eestis ayahuasca rituaalides
osalevatest inimestest (kogukond, mille keskmes on mujalt Eestisse toodud taim ja
selle kasutamisega seotud rituaal). Maia Méller lahkas subkultuursete ja paikkondlike
otsingute teemat, tuues esile, et inimesed, kes on otsustanud teha oma elus kannapéorde
ja kolida maale, ei ja4 enamasti esimeses kohas paikseks, vaid liiguvad oma otsingutel
iihest maakogukonnast teise. Samas on nende otsingute keskmes sageli idee ideaalsest
kogukonnast — idee, mis voiks viidata just piisivalt iithes kohas paiknevale inimeste
rithmale. Helle Kaasiku ettekanne “Ayahuasca rituaalides osalejate vaimsus ja psiih-
holoogia” erines teistest oma reaalteadusliku meetodi poolest (nt oli t66s kasutatud
isiksuseteste, psiithhiaatrilisi hinnanguid). Ehkki esineja tutvustas ka Eestis ametlikult
keelatud taimejoogi tarvitamisega seotud rituaale, oli ettekande aluseks olnud uurimuse
keskmes kiisimus tarbitava aine mgjust inimeste vaimsele tervisele — testid viitasid
pigem sellele, et mdju ei olnud negatiivne.

Stigiskooli teise padeva parastlounasse jai veel venekeelne arutelusektsioon “Vaike-
rahvaste ja minoriteetide keelelised ja usundilised véljendused”, milles Erik Yuzukayn ja
Heinike Heinsoo arutlesid mari ja vadja kultuuri niitel keeleliste ja usundiliste ndhtuste
ile traditsioonilise keelekasutuse, folkloori ja identiteedi siilimise aspektist. Paral-
leelselt viisid Mare Kéiva ja Reet Hiiemée 14bi ingliskeelset t66tuba uurimistulemuste
avaldamisest Eestis ja rahvusvahelistes publikatsioonides. Hariva ja meelelahutusliku
poole ithendas 6htune méisaekskursioon, mis avas Jédneda moisaga seotud mélestusi ja
parimust nii mdisas elanud vérvikate isiksuste kui ajaloostindmuste 15ikes.

Katre Kikas
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Ulevaade konverentsist “Suuline ja kirjalik
kultuuris: poimumised ja porkumised”

12. ja 13. detsembril toimus Eesti Kirjandusmuuseumis Eesti-uuringute Tippkeskuse
(CEES) aastakonverents ja Kreutzwaldi pdevade 60. konverents, mis uuris suulise ja
kirjaliku teabe vahekorda Baltimaade kultuuris nii ajaloolises plaanis kui ka tadna-
paeval, kirjakultuuri néiliselt totaalse valitsemise ajal. Seekordne konverents oli juba
kolmas CEESi iildkonverents, mille korraldas tippkeskuse kirjakultuuri ja kirjandus-
uuringute toorithm. Eesmérgiks oli drgitada dialoogi eri distsipliinide vaatepunktide
vahel, ldhtudes téoriilhma sonastatud suunavatest ideedest. Ajaloolises viljas vajas
selgitamist Baltimaade koloniaalolukorrast tingitud pikalt ja siigavalt eksisteerinud
I6he kirjaliku ja suulise keeletarvituse vahel. Huvikeskmes olid néiteks eesti ja lati
kirjakeelte loojate puitidlus kirjeldada siinseid keeli voorkeele mudelite jéargi ja “va-
hekeele” teke, mis mgjutas nii suulist kui ka kirjalikku keelekasutust; mitmekeelsus
kirjakeele arenemisel ja piuisimisel; suuline ja kirjalik kultuur ning selle vahevormid,;
kirjalikud vo6i suulises vormis kirjaliku maailmaga seotud folkloorizanrid; suulise ja
kirjaliku maailma vaheala — rahvalik kirjalikkus; kirjakultuuri 6itseajal elavad suulised
vormid; elulookirjanduse populaarsus taasiseseisvusperioodil; suulise kone elemendid
kui omaette siisteem; suuliste vormide uurimine kirjas; ilukirjanduses 20. sajandi algu-
sest itha enam kasutatavad suulise keele votted. Uurimisteemasid ja tegevusvaldkondi
tutvustati eesti, inglise, saksa ja vene keeles ning esinejaid oli néiteks Léti, Bulgaaria,
Islandi, Eesti ja Saksa tilikoolidest.

Alljargnev on vaid védga pogus pilguheit ettekannete ja teemade paljususele ega
joua nimetada koiki ettekandeidki, sest paralleelsektsioonide tottu oli voimalik kogeda
neist vaid osa.

Konverentsi esimene esineja oli Léti Ulikooli dotsent Andris Levans, keskaja ajaloola-
ne. Ta on oma tegevusalal iiks tunnustatumaid uurijaid ning on avaldanud artikleid viga
mitmetes keeltes. Levansi avaettekanne “Das Wort ist mein Gesicht. Uberlegnungen
zum Verhéltnis von Miindlichkeit, Schriftlichkeit und Gedachtnis im Mittelalterichen
Livland” keskendus suulise ja kirjutatud teksti vahekorrale keskaegsel Liivimaal, mil
kirjaoskus oli viaga elitaarne padevus, enamik inimestest (ka tlikud) olid kirjaoskama-
tud. Inimene kasutas ka muid meeli, et igapédevaelus (ja tthiskonnas) hakkama saada. Li-
saks konelemisele aitasid kollektiivset rihmaidentiteeti maaratleda ka naiteks laulmine
jalugemine. Need viljendusviisid annavadki inimesele eriilmelise ndo ehk kujundavad
temast isiksuse. Liivimaal piisis suuline suhtlus esmase kommunikatsioonivormina veel
15. sajandi 16puni, kuna vihe oli neid keskusi, mis oleksid edendanud tekstikultuuri
hoogsat levikut. Keskaja Liivimaa teemal jatkas Gustavs Strenga, kisitledes peamiselt
lati paritolu (kési)toolistest koosnevate gildide gildiraamatuid.

Et suulisuse ja kirjaliku ning kollektiivse ja isikliku mélu péimumine ja pdrkumine
on aktuaalne ténapéeva kultuuriteadustes, veenis teine avaettekanne. Islandi Ulikooli
folkloristika professori Terry Gunnelli huviorbiidis olid muistendid ja saagad, Islandi
kultuurilooga seotud uskumused ja tdhtpédevad, folkloorne draama ja tegevuskunstid.
Tema 6petamis- ja uurimismaastik on lai: skandinaavia, islandi ja keldi parimuskultuu-
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rid, traditsioonilised méngud ja pithad, kuid folkloristlike teemade korval ka kirjandus:
keskaegne draama, Shakespeare, Ibsen, Strindberg, absurditeater, tegevuskunstid, per-
formance jne. Tema ettekandes sai see kdik kokku: “Performance and Audience, Time and
Space, Sound and Vision. The Uses of the Performance Studies Approach for the Study
of Folklore Past and Present”. Gunnell ra#kis, kui palju kaob suulist teksti ning elavat
esitust selle kirjalikuks “ilmbertolkimisel”. Kaob erinevate meeltega tajutav ning seega
ka teatud inimlik kogemus elavast esitusest ja osalus selles. Gunnell juhtis tédhelepanu
sellele, et sarnaselt inimestele esitlevad end ja jutustavad lugusid ka objektid/esemed,
naiteks isegi téanav jalakiijatele. Kogetava siindmuse ning loetava teksti vahekorrast
tanapédeva teatrikunstis ehk “teatri emantsipeerumisest kirjandusest” radkis Anneli
Saro (TU). Kas postdramaatiline teater tdhistab teatri 1oplikku emantsipeerumist kir-
jandusest voi on klassikaliste dramaturgiareeglite jargimine vihemalt sonateatris siiski
valtimatu? Kiisimus jii esialgu vastuseta ja s6ltub sellest, mis tuleb peale postdramaa-
tilist teatrit. Eduard Parhomenko (TU), kes arutles filosoofia kénelisuse iile Ténu Luige
loengutes, lisas huvitava varjundi esineja kuulamise, vaatamise ja lugemise vordlusse:
loengutes tuleb kuulata iseennast, lasta end kanda matlemisel. Ettekannet ilmestas
helisalvestis Luige loenguhéilest. Ulrike Plath huvitus sellisest suulise ja kirjaliku
vahealale jadvast zZanrist nagu jutlus, vottes néiteks Liivimaa kindralsuper-intendendi
Karl Gottlob Sonntagi jutlused. Méeldud kiill suuliseks ettekandmiseks, lasi Sonntag
oma jutlused siiski triikkkida ja ténu sellele saavad need olla ka meie uurimisobjektiks.
Kuivord annavad triikitud jutlused mérku nende suulisest esitusest?

Mitu ettekannet tegeles kirjakeele ja suulise keele vahekorraga. Aivar Poldvee ké-
sitles kirjakeele kujunemist seoses koolidpetuse ja lugemisoskuse levikuga 17. sajandil.
Kui varaseim kirjakeele variant tekkis voorkeele teoreetilisel eeskujul, siis sajandi lopus
hakati tiha rohkem kuulama keele kandjat ennast. Helle Metslang ja Kiilli Habicht
méisratlesid 17. ja 18. sajandi eesti kirjakeelt alam-, iillem- v6i baltisaksa keelest are-
nenud vahekeelena, mille markantsemad jooned hakkasid taanduma alles 19. sajandil.
Vaatluse all olid peamiselt eesti soost 19. sajandi kirjakeele arendajate, sealhulgas ka
Fr. R. Kreutzwaldi keelematerjalid. Reet Benderi ettekanne kasitles baltisaksa suulise
keele kujunemist 150 aasta jooksul viies etapis: esmalt koneldi siinmail iilemsaksa
elementidega alamsaksa keelt, seejérel (vastavalt sissesditnute paritolumaadele) alam-
saksa keelt, siis alam- ja tilemsaksa segakeelt, kus iilekaalus olid veel alamsaksa elemen-
did; seejérel alam-iilemsaksa keelt iilekaalukate tilemsaksa elementidega ning viimane
siinmail koneldud saksa keele variant ehk nn baltisaksa keel oli iilemsaksa keel, milles
oli sdilinud alamsaksa relikte. Liina Lindstréomi murdekeele alast ettekannet ajendas
kiisimus, kas mone murdendhtuse néol on tegu suulises kasutuses olnud erijoonega voi
tdepoolest teatud piirkonna murdejoonega, mis ei ole aja jooksul joudnud kirjakeelde.

Folkloristlikku vaatepunkti esindas Tiiu Jaago, kes jilgis suulise parimuse saamist
kirjakultuuri osaks ning folkloristika vaatepunkti muutumist selle protsessi kirjelda-
misel. Setu jutupdrimust késitles Karri Toomeos-Orglaan. Kuidas kirjalik tekst liigub
suulisse parimusse ja vastupidi, selgitas Liina Lukas vendade Grimmide muistendite ja
muinasjuttude néitel. Grimmide muinasjutud, mida hakati 19. sajandi keskpaiku tolki-
ma eesti keelde, leidsid kiiresti tee rahvapérimusse. Grimmide muistendite (Deutsche
Sagen, 1816-1818) moju oli seevastu kaudsem, mgjutades pigem jutustamise formaalseid
vahendeid (Zanri, jutustamise viisi).
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Lisaks ajaloolistele teemadele kasitleti konverentsil mitmeid tdnapéevase kultuuri
ndhtusi, mis jadvad suulise ja kirjaliku piirimaile: intervjuu (Triinu Ojamaa), piaevik
(Leena Kurvet-Kdosaar), unenéopdevik (Mare Koéiva), elulugu (Tiina Ann Kirss),
on-line kommentaarium (Ell Vahtramée). Kuidas on véimalik talletada ja teaduslikult
kirjeldada sellist suulist ndhtust nagu inimese hiil, sellest konelesid Hille Pajupuu
ja Rene Altrov.

Et teema on ka rahvusvaheliselt huvipakkuv, niitas Linda Kaljundi, tutvustades
Soome Kirjanduse Seltsi haakuvat projekti “Kirjad ja laulud”, mille eesmérk on iiletada
modernsete rahvuste ja teaduslike traditsioonide piirid, keskendudes materjalidele, mis
jadvad erinevate sotsiaalvorgustike, viljendusregistrite, ususiisteemide ja vaiksemate
traditsioonide ristumisalale. Uurimisobjeks on sidemed korg- ja madalkultuuride,
kirikliku ja ilmaliku ning suulise ja kirjutatu vahel. Projekt jaotub neljaks vaiksemaks
uurimisteemaks: sotsiaalne ja religioosne kirjavahetus; lauluraamatud, manuskriptid ja
vorgustikud kui side sotsiokultuursetes kihtides; muutused kohalikes laulukultuurides;
poeetikaregistrid suulise ja kirjaliku kultuuri liitepunktis. Projekti idee on iimberhinnata
varasem soome poeetika ning sotsiaalne ja kultuuriline ajalugu.

Veel tutvustati Peeter Tinitsi, Oleg Sobchuki ja Artjom Shelya algatatud kultuuri
evolutsiooni seminari, mis analiiiisib kultuuriprotsesse, digitaalseid humanitaaraineid,
kognitiivteadust ning nendega seonduvaid alasid. Humanitaarteadusliku ajakirja
Methise vordleva kirjanduse erinumbrit (17/18) tutvustasid Liina Lukas ja Leena
Kurvet-Kédosaar. Methise keeletoimetaja Kanni Labi tegi juttu kokkuvotvast teosest
“Paar sammukest XXIX: Eesti Kirjandusmuuseumi aastaraamat 2013”, kus sisaldub
nii teoreetilisi kui rakenduslikke uurimusi eesti kirjandusajaloo, raamatuteaduse ja
folkloristika alalt, samuti erinevate uurimisprojektide tulemusi. Uhtlasi avati Heinike
Heinsoo sissejuhatusel néitus “Lainemeresoome keelte ja kultuuride uurijad I. Enn
Ernits”.

Hegely Klaus
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Reet Hiiemée doktoriviitekiri
ja selle lugemisest siindinud motted

4.jaanuaril 2017. aastal kaitses Reet Hiiemiie Tartu Ulikoolis doktoriviitekirja “Folkloor
kui mentaalse enesekaitse vahend: usundilise parimuse pragmaatikast”. Eesti rahva-
usundit késitlev t66 koosneb pohjalikust sissejuhatusest ning neljast artiklist. Esimene
toosse holmatud artiklitest on ilmunud juba aastal 2004, viimane on alles ilmumas.

Hiieméae 16imib folkloristikaga julgelt eri distsipliinide téoriistu: esindatud on eri-
nevad suundumused psiihholoogias, narratiiviuurimine, narratiivne meditsiin, inim-
geograafia ja kommunikatsiooniuuringud. Interdistsiplinaarsed katsetused véivad viia
ummikteele, kui neis kasutatavad 1dhenemised pole iihendatavad nende liialt erineva
tekkeloo, eesmérkide voi teoreetilise pagasi tottu. Isegi ithel humanitaarteaduslikul
distsipliinil ei ole iildmaatriksit, kuhu saaks koik véimalikud ldhenemised ja meetodid
suisteemselt dra paigutada, ammugi ei ole siis olemas humanitaar- ja sotsiaalteaduste
uhist maatriksist, kus koike koigega kombineerida saaks. Omavahel sobituvate 1dhe-
nemiste otsimine ja leidmine on vaevarikas protsess, ent kui see onnestub, v6ib olla
tulemuseks see, et avastatakse ndhtusi ja seadusparasusi, mida pole varem tédhele
pandud, ning luuakse sel moel uut ja huvitavat teavet maailma kohta.

Eri artiklites tthendab Hiiemée folkloristikaga erinevaid distsipliine, kdige rohkem
poimib ta folkloristikat ja psithholoogiat. Vaitekirja pohirshk on folkloristikal — teadus-
harul, mis uurib kultuuri ja selle valjendusi. Psithholoogia, mille alusphimotteks on
see, et psuihika on iga maanurga inimestel iihesugune, peab aga kultuuri(erinevusi)
teisejargulis(t)eks. (Tosi kiill, psiihholoogia harude seas on ka kultuuripsiihholoogia,
ent selle tdhtsus on marginaalne ning selle aluspohimotted ldhevad ka vastuollu teiste
suundadega psiihholoogias.) Seega tuleb HiieméZel rinda pista keerulise iilesandega:
kuidas 16imida vaateviisid, millest tiks késitleb inimest, kelle psiitihikat ndhakse uni-
versaalsena, ning teine kultuuri, mis on eri piirkondade ja etnoste seas erisugune.

Eri distsipliinide tthendamiseks on Hiiem#e kasutusele votnud terminid “mentaalne
enesekaitse” ja “usundilised kaitsemehhanismid”. Ta tunnistab, et psiihholoogi huvi
nende oskussdnade vastu on monevorra erinev kui peaks olema folkloristil ja usun-
diteadlasel: “psiihholoogias on kaitsemehhanismide kirjeldamisel 1dhtutud valdavalt
nende tildkehtivusest, kuid usundiliste kaitsestrateegiate puhul touseb iseloomulikuna
pigem esile just asjaolu, et need voivad olla kitsamale voi laiemale rithmale omased
ning oma avaldumisvormidelt ajas rohkem v6i vihem muutuvad” (Sissejuhatus, 1k 42).
Moiste “kaitsestrateegia” voi ““mehhanism” kasutamine folkloristliku réhuasetusega
késitluses on uuenduslik ja t66 sidusaks tervikuks muutmisel hidavajalik, olgugi et
minu meelest oleks konealust moistevilja katnud paremini sonaosise “kaitse” asemel
hoopis “toimetuleku”, mis t66s siin-seal ka vilksatab. Igal juhul on tanuvaérne see, et
nende moistete abiga saab Hiiemé&e holpsasti osutada aegadeiilestele paralleelidele hai-
gusparimuses, mis tulenevad inimhinge ja -kditumise universaalsetest joontest. Kuna
tavaliselt muistendiuurijad inimpsiiiihikast tulenevatele universaalidele tédhelepanu ei
poora, vaid keskenduvad pigem kultuurilistele ja ajaloolistele joontele (Metsvahi 2013:
66), on Hiiemée lahenemine asjakohane ja lugeja silmi avav.

171



UUDISED

Reet Hiiemde doktorantide siigiskoolis "Dialoogid subkultuuridega" Jinedal 2016. aastal.
Astrid Tuisu foto 2016.

Samas tasub kiisida, kas ei vahene sellisel moel ainest kisitledes analiitisi stigavus. Et
késitluse maailmavaateline alus ei lahkneks psiihholoogide seas valitseva ldhenemise
omast, ei saa Hiiemée rakendada koéige innovaatilisi lahenemisi humanitaar- ja sotsiaal-
teadustes, vaid peab kasutama traditsioonilisemaid. Nii postuleerib ta t66 lahtekohana
kogeja teadvusest viljaspool seisva objektiivse maailma, mis on koigile thine. Pean ob-
jektiivse ja subjektiivse maailma selget lahkul66mist stivaanaliitisi parssivaks teguriks.
Kasitlusest kumab mitmelt poolt 14bi, et iiks asi — see objektiivne — on périselu ja teine
asi — subjektiivne — on usundiline maailm. Need kaks justkui ei kuulukski algselt ja
olemuslikult tihte, vaid kohtuksid ainult teatud punktides ja teatud viisidel. Sarnasel
moel on maailmale ldhenenud Lauri Honko oma klassikalise teose “Geisterglaube in
Ingermanland” (1962) sissejuhatuses, sest temagi sihiks on olnud iihendada iihelt poolt
psiihholoogia (tdpsemalt sotsiaal- ja tajupsithholoogia) ning teiselt poolt folkloristika
ja usunditeadus. (Ja Hiiemé&ele voib pahaks panna seda, et ta Honkoga viga sarnaste
mottekaikude puhul tema teosele enamikul juhtudest ei viita.) Seega toukub Hiiemée
késitlus pigem sellisest maailmanéigemisest, nagu on meditsiinitootajal voi tegevpsiih-
holoogil, mitte ei kasva vilja ontoloogiliste kiisimuste voi kdige uuemate usunditeaduse
teooriate ile juurdlemisest.

Selliselt lahtekohalt muutuvad moistetavamaks ka Hiiem#4e maailmaparandajalikud
ambitsioonid. See, et inimlikud hirmud kanaliseeritakse juttudesse, on muidugi dige ja
oluline tdhelepanek, ent see, kuidas saab sedalaadi kanaliseerimise protsesse tundes
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ennustada inimeste ja rihmade tulevikukaitumist ning vihendada sotsiaalset stressi
(vt sissejuhatus 1k 9; I artikkel 1k 79), jaab Hiiemé&e t66s lahti kirjutamata. Tuleviku
ennustamise voimalikkuse nullib ju ka Hiiemé&e enese tddemus, et iiksikisiku usundilised
kujutelmad ei ole midagi piisivat, need muutuvad vastavalt oludele ja uute kogemuste
lisandudes (vt sissejuhatus 1k 34, 31, 14; IV artikkel), kusjuures isegi indiviid ise ei oska
sageli koiki oma usundilisi arusaamu sonadesse panna (vt 1k 42-43). Vahetu kasulikkuse
peale métlemise asemel (vt Parn 2014: 30) tasuks humanitaarteadlasel koondada oma
tahelepanu inimese ja keskkonna mitmekihilise suhte sonaliste viljenduste analiiiisile
(vt Kivari 2016: 70).

Muidugi ei saa 6elda, nagu poleks Hiiemée seda viimast oma t66s teinud. Suuremas
osas oma to0st ta just sellega tegelebki, kusjuures tema siidikus erinevate ldhenemiste
katsetamisel ja kombineerimisel on tdhelepanuvaarne. Tosi kiill, Hiiemé&ele saab ette
heita seda, et monikord, kui teooria ei ole sobinud valitud ainesele, on ta kas iihte voi
teist omatahtsi kohandanud ja kohendanud, sellega vahel liiale minnes. Nii néiteks
on IIT artiklis esialgu analiiiisi aluseks voetud kommunikatsiooniteooria moondunud
raskestimoistetavaks “mitteverbaalse siindmuse” teooriaks, mille puhul kipub lugejale
kohati segaseks jadma, kas seda teooriat rakendatakse jutu- voi jutustamismaailmale.
Ainese liigsest kohandamisest saab aga radkida IT artikli puhul, mille analiitisiosa prob-
leemid tulenevad sellest, et katku levikut ning katkujuttude tileskirjutamist eraldab liiga
suur ajaline distants selleks, et nende juttude puhul s6na otseses méttes mentaalsetest
ohukaartidest radkida tasuks (vt II artikkel, lk 32 jm).

Hiiemie ei kiisi, kuidas mingi usundiline kujutelm alguse sai ega piiiia harutada
inimese, tema psiiiihika, lugude ja keskkonna suhet algosakesteks. Ta postuleerib oma
uurimistoos teadlaste poolt dra seletatud toimemehhanismidega valmis maailma, mis
sisaldab algusest peale midagi negatiivset, mille eest tuleb ennast kaitsta. Kust ja kui-
das see negatiivne sinna sai? Kas ka hirmude tekkes on manginud oma osa usundilised
kujutelmad ja narratiivid, ehk isegi hoiatusmuistendid? Kas hirmud on iga iihiskonna
ja indiviidi parisosa kultuurist soltumatult? Nende kiisimustega Hiiemé&e oma toos ei
tegele. Tema vaatevinklist narratiivid mitte niivord ei loo maailmu ega méira seda,
kes me oleme, mida tunneme ja kogeme, vaid pigem pelgalt mgjutavad (valmis) meid
ja meie emotsioone.

Et aga oma mottekdikudega Hiiemée t66 sisu juurest mitte liiga kaugele liikuda,
toon vilja uurimuse tugevad kiiljed. Uks neist on kindlasti véiga hea ja mitmekesise
allikmaterjali kasutamine. On aru saada, et Hiiemée orienteerub histi nii vanas arhii-
viaineses kui ka niitiidisaegsetes tava- ja sotsiaalmeedia tekstides. Lisaks on ta ka ise
allikaid juurde loonud, tehes suulisi intervjuusid ja kasutades kirjalikke kiisitluslehti.
Viimanegi on andnud iillatavalt hiid tulemusi, mis johtub ka sellest, et Hiiemée on
teema tundliku loomu tottu siilitanud vastajate anoniiimsuse. Neljandast artiklist
selgub, et juhtudel, mil teema haakub tapselt vastaja sees pakitseva kogemusega, mida
pole seni ehk veel piisavalt sdnastatud, avaneb ka vastaja ebaisikulisel moel, pannes
kirja pikki ja ponevaid vastuseid.

Kokkuvotteks kiidan Hiiem#ed julgete kombineerimiskatsete ja motlemapaneva
viitekirja kirjutamise eest. Hiiemée selgitab veenvalt, kuidas aitavad usundiline
kaitumine ja usundilised jutud inimesel maailmas toime tulla. Péneval moel on t66s
osutatud ka vanade ja uute rahvajuttude ning mineviku ja tédnapidevase usundilise
kaitumise jarjepidevustele. Minevikulise ja tdnapdevase ainese paralleelne kisitlemine

173



UUDISED

on voimaldanud teha huvitavaid korvutusi ning asetada tdnapéeval levivad ndhtused
laiemasse konteksti. Vaga tervitatav on, et t66s ei ole mingilgi moel vastandatud kristlust
jarahvausundit, samuti see, et on toodud vilja usundilise ja mitteusundilise kditumise
tthiseid jooni. Olgugi, et viljend “kaitsemehhanismid” pani minu métte liilkuma mitmetes
eri suundades, millest mitugi suunda véljub Hiiemée viitekirja raamest, on tegemist
leidliku terminiga, mis iihendab antud késitluses omavahel edukalt psiithholoogia ja
folkloristika uurimisvaldkonnad.

Merili Metsvahi
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

26. jaanuaril said pidulikul konekoosolekul sona Eda Kalmre, Ergo-Hart Vistrik,
Aado Lintrop ja Eerik Leibak. Ettekannete jarel tdhistati Mall Hiiemée 80. siinnipéeva.

16. veebruari konekoosolekul koneles Mari-Ann Remmel: “Kuidas portreteerida kohta?
Nabala peegeldused parimuses”.

2.ja 3. mértsil toimus ARSI kaaskorraldamisel Voore puhkekeskuses Eesti folkloristide
12. talvekonverents “Folkloor ja avalikkus”.

23. martsil esinesid konekoosolekul Riho Viik (Folkloor ja avalikustuv kavalusmenetlus)
ja Pille Kippar (Pithendusega raamat minu riiulil).

Katre Kikas

Eesti Rahvaluule Arhiivis

30. novembril ja 1. detsembril 2016 toimus rahvusvaheline regilaulukonverents
“Regilaulu seitse nahka: vaateid regilaulule mitmest kiiljest”. Konverentsil osales 15
ettekandjat Eestist ja Soomest. Kirjandusmuuseumist esinesid ettekannetega Aado
Lintrop (Toompealt tuleb Toomas poega. Kuidas suhestub vana rahvalaul regilauluks
nimetatud uusloominguga), Andreas Kalkun (Linikpdd’, leelotags’’ Kaetud peaga naiste
hiiled), Kanni Labi (Noorte korjatud vanad laulud — Narvast ja Vaivarast voi mujalt),
Ruth Mirov (Kuri kodu. Uhe Vaivara regilaulu analiiiis), Kristi Salve (Laiuse lepad, linad
ja laulud), Janika Oras (Riitmiméngud ja keeleloogika. Seto regilaulu varsimoodust).
Esitleti kaht viljaannet: Ingrid Riititel esitles raamatut “Muhumaa laule ja lugusid”,
Eda-Kai Simmermann véljaannet “Viike Kannel” ning Tartu Ulikooli arvutiteaduste
tudengid Raina Liiva ja Joosep Hook tutvustasid 6ppet66 raames valminud kaardiraken-
dust ERA regilauluandmebaasile. Konverentsi korraldasid Mari Sarv ja Liina Saarlo.

3. detsembril 2016 tunnustati Eesti Rahva Muuseumis Maavalla hiite fotovdistluse
2016. aasta voidutéode autoreid. Eesti Rahvaluule Arhiivi poolt vilja pandud ning va-
litud parimuse eriauhinna sai Marek Laimetsa foto Prandi silmaallikast.

6. detsembril 2016 kuulutati Kadrioru kunstimuuseumis pidulikul tseremoonial valja
Aadu Luukase 2016. aasta missioonipreemia laureaadid Ingrid Riiiitel ja Arnold Riiii-
tel, tunnustati Ingrid Riiiitli teeneid Eesti rahvakultuuri edendamisel ja siilitamisel.

12. ja 13. detsembril 2016 toimunud Eesti-uuringute Tippkeskuse aastakonverentsil
ja Kreutzwaldi pdevade 60. konverentsil “Suuline ja kirjalik kultuuris: pdimumised
ja porkumised” pidas ERAst ettekande Kérri Toomeos-Orglaan (Seto jututraditsioon
suulise ja kirjaliku kultuuri piirimail).
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15. detsembril 2016 tunnustati Tallinnas Eesti Teaduste Akadeemia saalis iiliopilaste
teadustoode riikliku konkursi parimaid. Lona Palli magistritéo “Okosemiootiline vaade
keskkonna modelleerimisele eesti kohaparimuses Kakerdaja rabaga seotud parimuse
niitel” (2016) pélvis iihiskonnateaduste ja kultuuri valdkonnas II preemia.

17. detsembril 2016 toimus Muhumaal Liiva kiillas Muhu P&hikoolis Ingrid Ritli
raamatu “Muhumaa laule ja lugusid” (raamatusarja “Mis on jddnud jalgedesse” II osa)
esitlus.

21. detsembril 2016 osalesid Medica XI seminaril Eesti Kirjandusmuuseumis ERAst
Ave Gorsié (Rahvameditsiini kogumise-uurimise ajalugu) ja Anu Korb (Ida-Siberi Mi-
nussinski piirkonna eestlaste ravitsejad, haigusseletused ja ravivotted. Traditsiooni-
muutused ja kogumiskontekst).

9. jaanuaril avati Mall Hiiemiele pithendatud naitus “Folklorist ja fotoaparaat” Eesti
Kirjandusmuuseumi trepigaleriis, naituse koostas Aivo Polludar.

14. jaanuaril alustas Jiiri Metssalu Eesti Kohaparimuse Keskuse kohapérimuse kursu-
sega Raplas. Kursuse kidigus valmib igal osalejal uurimus 1-3 kiila parimuspaikadest,
viiakse 14abi juhendatud arhiivi- ja v&litood, oktoobris toimub ettekandepéev.

24. jaanuaril pidas Jaanika Hunt Miina Harma Giimnaasiumis antropoloogia vabaaine
raames loengu “Sissejuhatus surmakultuuri”.

26. jaanuaril tihistas Akadeemiline Rahvaluule Selts Mall Hiiemée 80. siinnipdeva
piduliku konekoosolekuga. Esinesid Eda Kalmre (Uhest rahvalikust ballaadist.
Rahvalaul ja -jutud Sambla Anust), Ergo-Hart Vastrik (Metsik ja muud kujud 20 aastat
hiljem), Aado Lintrop (Kosmogooniline hari ja selestiline kiik) ning Eerik Leibak (Miks
on lindudel sellised nimed?). Esitleti Reeli Reinausi koostatud raamatut “Igal lapsel
oma onn. Stinniuskumused” ning Mall Hiiem&e “Viike linnuraamat rahvapéarimusest”
teist trikki.

5. veebruaril toimus Jiiri Metssalu juhtimisel parimusmatk Juuru kihelkonnas Kolgu
rabas.

6. veebruaril kuulutati vilja Eesti Kultuurkapitali kirjanduse sihtkapitali auhindade
nominendid, esseistika kategoorias nomineeriti Aado Lintropi teos “Loomisaja laulud.
Uurimusi eesti rahvalaulust” (ERA toimetused, 35).

9. veebruaril pidas Helen Kommus koos Tuule Kanniga Eesti Muusika- ja Teatriaka-
deemia kandlepieval ettekande Igor Tonuristi tegevusest kandleuurijana.

11. veebruaril esines Ingrid Riiiitel ettekandega “Igor Tonurist — pillimees, uurija ja
opetaja” Igor Tonuristi juubelichtul folkloorinéukogus.

13. veebruaril Eesti Kirjandusmuuseumis toimunud teksti- ja andmekaeve koosole-
kul andis Mari Sarv tilevaate Eesti Rahvaluule Arhiivi digitaalsetest andmekogudest.

15. veebruaril avati Kalamaja lastemuuseumis Miiamilla koost66s Eesti Kirjandus-
muuseumiga valminud nukuniitus “Muinasjutu-vanaema jutulongakera”. Niituse
koostas Tuuli Silber, saatetekstid koostasid Risto Jérv ja Piret P#ar.
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16. veebruaril esines Mari-Ann Remmel Akadeemilise Rahvaluule Seltsi ettekande-
koosolekul ettekandega “Kuidas portreteerida kohta — Nabala peegeldused parimuses”.

16. veebruaril toimus Tartu Kunstimuuseumis Anna-Stina Treumundi naitusel “M-i
mérg uneniagu” Andreas Kalkuni ja kunstikriitik Rebeka P6ldsami avalik vestlusring
armastusest ja seksuaalsusest eesti elulugudes.

17. veebruaril tutvustas Lona Pill koos Maarja Holloga (EKLA) Tartu Ulikooli
humanitaarteaduste ja kunstide valdkonna praktika- ja magistrimessil Eesti
Kirjandusmuuseumi arhiivide praktika- ja uurimisvéimalusi.

22, veebruaril Eesti-uuringute Tippkeskuse migratsiooni- ja diasporaa téérithma avali-
kul seminaril “Diasporaauuringute teooriad ja metoodikad” esines Anu Korb oma senist
tood tutvustava lithiettekandega.

28. veebruaril pidas Jiiri Metssalu loenguid Torva Kultuurimajas Mulke talvekoolis
teemal “Kohaparimusest ja parimuspaikadest ning nende uurimise allikatest ja
metoodikast Mulgimaa néaitel”.

28. veebruaril viis Janika Oras Noo lasteaias Kroll rahvusvahelise NordPlus Junior
koostooprojekti “Viva la Musica!” raames l4bi ingliskeelse Gpitoa eesti lauluméingudest.

1. mértsil tutvustas Lona Pill koos Maarja Holloga (EKLA) Tartu Ulikooli karjééri-
péaeval praktika- ja uurimisvéimalusi Eesti Kirjandusmuuseumi arhiivides.

2.ja 3. martsil esinesid folkloristide 12. talvekonverentsil “Folkloor ja avalikkus” Voore
Puhkekeskuses Mall Hiiemé&e (Rahvakalendri elust ja elushoidmisest), Anu Korb (Siberi
eestlased: kogukond, uurija ja avalikkus) ja Mari Sarv (Rahvaluulekogud avalikkuse
teenistuses).

2. martsil esines Jiiri Metssalu Rahvakultuuri Keskuses vaimse pérandi kursusel
“Kuidas uurida vaimset parandit?” loenguga kohaparimuse uurimise allikatest ja
metoodikast.

4. martsil esitles Helen Kommus Hiiumaa Muuseumis Kérdlas Eesti Kirjandusmuu-
seumi Eesti Rahvaluule Arhiivi ja Eesti Rahva Muuseumi koosto6s vilja antud Jegard
Kommuse kogumikku “Hiiumaa meremees jutustab. Uurimusi ja mélestusi Hiiumaa
mereloost I”. Ra4giti autorist ja raamatust, kuulati valitud palu raamatust ja iitheskoos
lauldi tuntud meremeestelaule.

4. mértsil toimunud avaandmete pieval pidas Mari Sarv ettekande Eesti Kirjandus-
muuseumi avatud ja suletud andmekogudest (Open & closed data in Estonian Literary
Museum). Uritus toimus ithenduse Open Knowledge Eesti haru eestvedamisel Tartu
Ulikoolis.

10. mértsil viis Janika Oras Tartu Kristlikus Noortekodus 14bi 6pitoa Louna-Eesti
regilauludest.

14. mértsil Eesti Rahva Muuseumis toimunud emakeelepdeva seminaril pidas Mari
Sarv ettekande “Kogudepdhise teaduse voimalused ja viljakutsed: Eesti Kirjandus-
muuseumi teadustoost”.
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26.-30. martsini osalesid Gottingenis folkloristika ja etnoloogia rahvusvahelise eriala-
ithenduse SIEF 13. kongressil “Ways of Dwelling: Crisis — Craft — Creativity” (Olemise
viisid: kriis — oskus — loovus) Ave Gorsié ja Astrid Tuisk iihisettekandega rahvaluule
kogumispoliitikatest (Collecting policies and (imagined) voices of contributors), Anu
Korb ettekandega Siberi eestlaste rahvameditsiini kogumisstrateegiatest (The folk me-
dicine tradition of Estonians of the Minussinsk Region in Eastern Siberia: collecting
strategies), Risto Jiarv enda ja Mairi Kaasiku iihisettekandega elamute tdhendusest
kahe seto muinasjututiitibi n4itel (A house in heaven and a house in the woods. Dwel-
lings in the supernatural realm on the basis of two Estonian tale types), Liina Saarlo
ettekandega folkloristide vilitoopaevikutest 1950. aastatel (The room was very hot and
stuffy... dwellings in the folkloristic fieldwork diaries of the 1950ies) ning Mari Sarv
ettekandega parimusarhiivide toimimist mgjutavatest teguritest (Performing an archive:
aims, interests, ideologies and expectations).

SIEFi arhiivide toéoriithma juhataja ametikohta jagama valiti Ave GorS$i¢ ja Maryna
Chernyavska.

25. martsil toimus Jiiri Metssalu juhtimisel Eesti Kohapirimuse Keskuse loengukur-
suse praktikapdev Tartu miluasutustes.

26. martsil oli Aado Lintrop kiilaline Vikerraadios Hendrik Relve saates “Kuula
riandajat”.

31. miértsil esines Jiiri Metssalu Piarandkoosluste Kaitse Uhingu 20 tegutsemisaastale
pithendatud juubelipeol ettekandega Matsalu ja Vilsandi rahvuspargi mélumaastikest.

Martsis uuris Jiiri Metssalu looduslikke piihapaiku Rapla kihelkonnas Alu-Metskiilas,
Hagudis, Arankiilas, Raplas, Jalasel, Riidakul, Iiras, Linnaalustel ja Keo kiilas.

Risto Jarv, Mari Sarv

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

1.-30. detsembrini 2016 osales osakonna t66s Valgevene teadlane Julia Prakofjewa,
kes viibis Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Valisministeerium
arengu- ja humanitaarabi vahenditest.

1. detsembrist 2016 30. mértsini 2016 viibis Raivo Kalle Inglismaal, Kenti iilikoolis,
Biokultuurilise mitmekesisuse keskuses (University of Kent at Canterbury, School of
Anthropology and Conservation, Centre of Biocultural Diversity), et tdiendada oma
antropoloogia ja etnobotaanika alaseid uurimismeetodeid.

2. detsembril 2016 pidas Tonno Jonuks koos Meelis Friedenthaliga konverentsil “Chan-
ging senses of sacrality” ettekande “From spindle whorl to lithic amulet — a lithic disc
from Rattama, Estonia”.

8. detsembril 2016 tutvustas Renata Soukand Tallinnas Eesti Loodusmuuseumis
Ookulli akadeemias Eesti teetaimi minevikus ja tédnapéeval.
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12. ja 13. detsembril 2016. aastal korraldasid IUT 20-1 “Eesti kirjandus vordleva kir-
jandusuurimise paradigmas” ning CEESi kirjakultuuri ja kirjandusuuringute t66rithm
Eesti-uuringute Tippkeskuse aastakonverentsi ja Kreutzwaldi paevade 60. konverentsi
“Suuline ja kirjalik kultuuris: pdimumised ja pérkumised”. Luubi all oli suulise ja kir-
jaliku teabe vahekord (Eesti voi laiemalt Baltimaade) kultuuris nii ajaloolises plaanis
kui ka tanapéeval. Kahel pdeval oli kavas 29 ettekannet (kava https:/folklore.ee/CEES/
kava2016.pdf).

Folkloristika osakonda esindasid konverentsil ettekannetega Anneli Baran (Velle-
rismist eesti traditsioonis — suulise ja kirjaliku piirimailt), Mare Koéiva (Unendopée-
vik — kirjalik suuline rahvaluuleliik) ja Katre Kikas (Rahvaluulekogujad H. A. Shults ja
J. Pint suulise ja kirjaliku, meenutatu ja unustatu vahel). Nikolay Kuznetsov tutvustas
venekeelset viljaannet komi folkloristikast.

Konverentsi toetas Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-
uuringute Tippkeskus), see on seotud Eesti Teadusagentuuri institutsionaalsete
uurimisprojektidega IUT 20-1 ja IUT 22-5.

14. ja 15. detsembril 2016 Eesti-uuringute Tippkeskuse toel korraldatud kirjandus-
muuseumi folkloristika osakonna ning Lati Ulikooli kirjanduse, folkloori ja kunsti Ins-
tituudi ja filosoofia ning sotsioloogia instituudi koolistusseminaril “Mission possible”
Anneli Baran (Formulaic Language on the Internet), Reet Hiiemé&e (Urban non-places
as sacred places), Katre Kikas (Locality and Diaspora: Dilemmas of Jakob Hurt’s Mig-
rant Co-workers), Liisi Laineste (Refugees and the Internet), Piret Voolaid (A Paremic
Glance at Graffiti: Database of Graffiti), Eda Kalmre (Self-created Love Stories in Girls’
Romantic Culture: History and Evolution), Tonno Jonuks (Greening the religion - how
did Estonian religion become a nature religioon), Mare Kalda (Back to the past: tradi-
tional treasure tales under examination), Mare Koiva (Visit of Hitler. Touching Self and
History) ja Andres Kuperjanov (20 years of electronic publications).

17. detsembril 2016 valmistas ette Raivo Kalle Kuku raadios “Ilmaparandaja” saates
eetris olnud loengu rubriiki “Taimetaip”.

20. detsembril 2016 esines Renata Soukand Eesti Rahva Muuseumis Eesti
Teadusagentuuri korraldatud seminaril “Sotsiaal- ja humanitaarteadused rahvus-
vahelises koostoos. Valikud ja voimalused”.

21. detsembril 2016 meditsiiniantropoloogia konverents “Medica XI: Uurijandgemusest
komplementaar- ja rahvameditsiinini” (EUTK usundi- ja miitiidiuurimise toorithma
(Euroopa Regionaalarengu Fond) ja IUT 22-5 toetusel, http:/www.folklore.ee/rl/
fo/konve/medicaX1/). Uurijad tutvustasid oma viimase aja uurimusi, materjale ja
nende kohta tekkinud hiipoteese, optimaalseid ja uusi ravimisviise ja ka ajaloolise
ainestiku analiitisitulemusi. Folkloristika osakonda esindasid ettekandega Mare Koiva
(Antroposoofilise meditsiini kasutamisest 21. sajandi linnamiljo6s); Renata Sdukand ja
Raivo Kalle (Saialille kasutus Saaremaal: motivatsioon ja allikad) ning Reet Hiiemée
(Valuravi: parimuse, meditsiini ja psiihholoogia kokkupuuteid).

2.~-12. jaanuarini viibis Renata Soukand valit66del Ukrainas.
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3.-31.jaanuarini osales osakonna toos Valgevene teadlane Taéciana Marmys, kes viibis
Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Vilisministeerium arengu- ja
humanitaarabi vahenditest.

8.-11. jaanuarini osales Reet Hiiemée rahvusvahelise maaturismi projekti “T4T — Tools
for Trainers” projektikohtumisel Riias parimuseksperdina.

11. jaanuaril pidas Tonno Jonuks palverannuseminaril “Places and processes of pil-
grimage, past and present” ettekande “Pagan pilgrimages — some thoughts on Early-
Modern Age folk religioon”. Ettekandepéeva korraldas Tartu Ulikooli eesti ja vordleva
rahvaluule osakond koostoos Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi ja Eesti-uuringute
Tippkeskuse usundi- ja miitidiuurimise toorithmaga.

14. jaanuaril valmistas Raivo Kalle Kuku raadios ette “Ilmaparandaja” saates eetris
olnud loengu rubriiki “Taimetaip”.

1.-10. veebruarini osales osakonna t66s Valgevene teadlane Yanina Hrynevich, kes
viibis Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Vilisministeerium arengu-
ja humanitaarabi vahenditest.

1.-28. veebruarini osales osakonna t66s Valgevene teadlane Taéciana Valodzina, kes
viibis Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Vilisministeerium arengu-
ja humanitaarabi vahenditest.

6. veebruaril pidas Reet Hiiemée Narva kolledzis tutvustusloengu kirjandusmuuseumi
t66 ja rahvapéarimuse uurimise kohta.

17. veebruaril korraldasid Tallinna Ulikool, Tartu Ulikool, Eesti Kirjandusmuuseum,
Emakeele Selts ja Eesti-uuringute Tippkeskus Tallinna Ulikoolis konverentsi “Keel on
teekond: Diakroonilise ja siinkroonilise keelekésitluse piirimail”. Kirjandusmuuseumis
oli konverentsi pohikorraldaja folkloristika osakonna teadur Piret Voolaid (konverentsi
koduleht http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/2017/keel/).

Varalahkunud keeleteadlase Katre Oimu (25. VIII 1970 — 20. VII 2016) miilestusele
pithendatud konverentsi toetasid Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kau-
du (Eesti-uuringute Tippkeskus) ja Tallinna Ulikooli humanitaarteaduste instituudi
(TUHI) uuringufond.

Folkloristika osakonda esindasid ettekandega Mare Koiva (Kuidas maailmad on
struktureeritud. Fraseoloogia voimalusi) ja Piret Voolaid (Folkloori lithivormide and-
mebaasid — keeleteekondade peegeldajad).

18. veebruaril valmistas Raivo Kalle Kuku raadios ette “Ilmaparandaja” saates eetris
olnud loengu rubriiki “Taimetaip”.

22. veebruaril oli kirjandusmuuseumis Eesti-uuringute Tippkeskuse (CEES) migrat-
siooni- ja diasporaauuringute toorithma avalik seminar “Diasporaauuringute teooriad
ja metoodikad”.

23. veebruaril andis Eesti Vabariigi President Kersti Kaljulaid Valgetidhe IV klassi
teenetemargi Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna juhtivteadurile Mare
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Kboivale, kes on kogunud, uurinud, publitseerinud ja populariseerinud eesti rahvaluulet
ile 30 aasta. Tema huvikeskmes on olnud alati iihiskondlikult olulised teemad,
nt rahvausund ja miitoloogia. Mare Koiva on eesti folkloristika serveri www.folklore.ee
rajaja, folklooriajakirjade Mdetagused ja Folklore asutaja ja peatoimetaja. Mare Kéiva on
olnud paljude teadusprojektide eestvedaja, alates 2016. aastast on ta 15 uurimisrithmast
moodustatud Eesti-uuringute Tippkeskuse (CEES) juht.

24. veebruaril pidas Tonno Jonuks rahvusvahelisel taaskehastajate rollimangul Saula
kiilas ettekande “Estonia and Eastern Baltic in Scandinavian sagas (and in Early Middle
Age sources)”.

28. veebruaril pidas Tonno Jonuks Eesti meremuuseumis ettekande “Viikingiaegne
religoon Skandinaavias ja natuke ka Eestis”.

28. veebruaril pidas Reet Hileméie Tamme giimnaasiumis tutvustusloengu kirjandus-
muuseumi t66 ja rahvapirimuse uurimise kohta.

1.-30. méirtsini osales osakonna to6s Valgevene teadlane Nikolai Antropov, kes viibis
Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Valisministeerium arengu- ja
humanitaarabi vahenditest.

2. ja 3. mértsil korraldasid kirjandusmuuseumi folkloristika osakond, Eesti-uurin-
gute Tippkeskus ja Akadeemiline Rahvaluule Selts Jogevamaal Voore puhkekeskuses
eesti folkloristide 12. talvekonverentsi “Folkloor ja avalikkus” (kava ja ettekannete
teesid http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/2017/ftk). Osakonda esindasid ettekannetega
Eda Kalmre (Kellele kuuluvad meie ajalugu ja kohanimed? Vonnu néide. Folkloristina
haldusreformi keskel), Mare Kéiva (25 minutid tarkade majas) ning Liisi Laineste ja
Anneli Baran (iihisettekanne “Siiljest ja siidamest. Kujundkone Tujurikkuja (2015)
kommentaarides”).

Konverentsi toetasid Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-
uuringute Tippkeskus TK 145 ja institutsionaalne arendusprogramm teadus- ja
arendusasutustele ja korgkoolidele (ASTRA) projekt EKMDHUM), Eesti Teadusagentuuri
institutsionaalne uurimisprojekt IUT 22-5, Eesti Kultuurkapital, Héimurahvaste
Programm.

11. mértsil valmistas Raivo Kalle Kuku raadios ette “Ilmaparandaja” saates eetris
olnud loengu rubriiki “Taimetaip”.

12. mértsil esines Mare Koiva Tallinna Kultuurikatlas korraldatud iiritusel “Harmoonia
paevad” ettekandega “Loitsude viarvimaailm Eesti parismuskultuuris”.

15. mértsil Valga muuseumis kunstniku ja kunstiakadeemia doktorandi Fideelia-Signe
Rootsi naitusel ja stimpoosionil “Naine kui kangelane” esines Mare Koiva ettekandega
“Hiidnaised ja kangelased”.

17. martsil pidas Reet Hiiemée Tallinnas Eesti Folkloorinéukogu parimuskultuuri
kogemuspohisel koolitusel ettekande “Folkloor kui mentaalne enesekaitse”.

26.-30. mirtsini toimus Saksamaal Goéttingenis Rahvusvaheline Etnoloogia ja Folk-
loori Seltsi (Société Internationale d’Ethnologie et de Folklore — SIEF) kongress, millest
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votsid ettekandega osa folkloristika osakonna teadlased Katre Kikas (A story-dwelling
miller in the 19th-century Estonia: Mart Siipsen and the power of writing), Andres
Kuperjanov (20 years with Open Access: folklore online), Mare Koiva (Contemporary
city birds and humans), Liisi Laineste ja Anneli Baran (Showing the door: phraseology
in internet discussions about refugees in Estonia) ning Piret Voolaid (The new visual
life of dialogue jokes in Internet memes).

27. méartsist 1. aprillini oli Renata S6ukand kiilalisprofessoriks Itaalias The University
of Gastronomic Sciences magistriprogrammis.

1. aprillil esines Mare Koiva Vikerraadios ajaloosarja “Eesti lugu” 500. saates “Valge
laev”.

1.-30. aprillini osales osakonna t66s Valgevene teadlane Alena Paulava, kes viibis
Eestis teadlasvahetuse projekti raames, mida rahastab Valisministeerium arengu- ja
humanitaarabi vahenditest.

3.-6. aprillini toimus Egiptuses Alexandrias Rahvusvahelise Kehalise Kasvatuse ja
Spordi Ajaloo Uhingu (ISHPES) kongress, kus esines Piret Voolaid paneelis “Hero’s
and Legends in Sports” ettekandega “Doping Debates around Olympic Champions:
Contemporary Mythic Hero as a Tool for Constructing Nationality”.

Teisipdevaseminarid

24, jaanuaril esines Mait Sepp: “Eesti ilmavanasonad ilmateadlase pilgu labi”.
Ettekandes arutleti péartliraju niitel nende voimaluste ja viljakutsete iile, mida
ilmavanasonad ilmauurijatele pakuvad.

27. jaanuaril esines seminaril Valgevenest parit kiilalisuurija Taéciana Marmys:
“Kohalik identiteet Valgevene kiilas 19. sajandi 16pust 21. sajandini”. Koneleja analiitisis
kohaliku identiteedi kujunemise ajaloolis-kultuurilist konteksti, kohaliku identiteedi
tolgendust valgevene kirjanduses ning reaktualiseerimise katseid vaimse kultuuri-
péarandi abil tdnapéeval.

14. veebruaril pidas Taéciana Valodzina ettekande “Haiguse aksioloogilisest staatusest
valgevene traditsioonilises kultuuris”. Valgevene kiilalisuurija viibis Eestis teadlasva-
hetuse projekti raames, mida rahastab Vilisministeerium arengu- ja humanitaarabi
vahenditest. Seminari toimumist toetas Euroopa Regionaalarengu Fond (Eesti-uurin-
gute Tippkeskus).

21. veebruaril pidas Meelis Friedenthal Eesti-uuringute Tippkeskuse usundi ja miiiitide
toorithma seminaril ettekande “Maagia varauusaja akadeemilistes tekstides”. Seminari
toetas Euroopa Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus).

21. mértsil koneles seminaril valgevene traditsioonilise vaimse kultuuri tdhenduslike
elementide kaardistamisest Nikolai Antropov. Teadusvahetuse koostooprojekti rahastab
Vilisministeerium arengu- ja humanitaarabi vahenditest. Seminari toetas Euroopa
Regionaalarengu Fond (Eesti-uuringute Tippkeskus).
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4, aprillil seminar “Uskumusolenditest tdnapéeva lasteparimuses”. Reet Hiiemée otsis
vastust kiisimusele, kuidas sellist pArimust tohusalt koguda. Kui representatiivse valimi
moodustavad koguja (ja tema sugulaste) jutukad lapsed informantidena, kuivord on
niisugune materjal potentsiaalselt publitseeritav. Tdhelepanu all oli ka uskumusolen-
ditega seotud hirmude ja nendesse uskumise vahekord.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

2016. aasta suigisel salvestati UTTVs kiimme folkloristika ja etnoloogia alast videoloen-
gut, mille eesmirk on tutvustada meie erialasid gimnaasiumiopilastele. Videoloengud
on seotud Tartu Ulikooli Moodle’i kursusega “Argikultuuri muutumine”.

15. detsembril 2016 pidas Dr Maria Ines Palleiro (National Council for Scientific
Research; Buenos Airese Ulikool, Argentiina) loengu “Rhetoric of threat in belief
narratives: from personal experiences to political folkloore”.

15. detsembril 2016 tunnustati 2016. aasta tiliopilaste teadustoode riiklikul konkursi
parimaid. Eesti ja vordleva rahvaluule magister Lona PAill pilvis ithiskonnateaduste ja
kultuuri valdkonnas II preemia oma magistritéoga “Okosemiootiline vaade keskkonna
modelleerimisele eesti kohaparimuses Kakerdaja rabaga seotud parimuse néitel”. Tood
juhendas dotsent Ergo-Hart Vastrik.

11. jaanuaril palverdnnu temaatikale pithendatud ettekandepiev “Places and processes
of pilgrimage, past and present”. Siimpoosioni korraldas Tartu Ulikooli eesti ja vordleva
rahvaluule osakond koostoos Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi ja Eestiuuringute
Tippkeskuse usundi- ja mitidiuurimise to6rithmaga.

19.-21. jaanuarini korraldasid TU eesti ja vordleva rahvaluule osakond, TU Aasia
Keskus ja North Eastern Social Research Centre (NESRC, Guwahati, India) téopaja
“Changes and Continuities in the Religious Landscape of Northeast India”.

6.-14. veebruarini pidas kiilalisoppejoud dr Valentina Punzi (Napoli iilikool L’Orientale)
inglisekeelse loengukursuse “Tiibeti sakraalne geograafia”.

24. martsil naidati von Bocki maja auditooriumis 212 antropoloogilist filmi Indiale
kuuluvate Nicobari saartest ja nende elanikest. Filmi kommenteerisid autorid Richa
Hushing ja Rrivu Laha.

Liilia Laaneman

Doktoritoo kaitsmine

Reet Hiiemie kaitses 4. jaanuaril 2017 doktoritood “Folkloor kui mentaalse enesekaitse
vahend: usundilise parimuse pragmaatikast”, mis oli esitatud TU kultuuriteaduste ja
kunstide instituudi ndukogule doktorikraadi taotlemiseks folkloristika erialal. Juhendaja
prof Ulo Valk, oponendid Piret Paal ja Merili Metsvahi.
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NEWS IN BRIEF

In memoriam

Arvo Krikmann (July 21, 1939 - February 27, 2017)

Eulogy from colleagues.

In memoriam

Hilja Kokamigi (September 10, 1923 - March 9, 2017)

Eulogy from colleagues.

Autumn doctoral school “Dialogues with Subcultures” at Janeda

Katre Kikas provides an overview of the international autumn school for post-graduate
students of folkloristics and other humanities, which took place in Jarva County on
November 17 and 18, 2016.

Overview of the conference “Oral and written in culture:

Connections and collisions”

Hegely Klaus writes about the annual conference of the Centre of Excellence in Estonian
Studies and the 60th Kreutzwald Days at the Estonian Literary Museum on December 12
and 13, 2016.

Reet Hiiemie’s doctoral dissertation and some thoughts it

provoked

On January 4, 2017, Reet Hiiemée defended her doctoral dissertation titled “Folklore
as a tool of psychological self-defence: About the pragmatics of belief tradition” at the
University of Tartu. Merili Metsvahi shares some of her thoughts provoked by the
dissertation.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from December 2016 to March 2017.



TUTVUSTUS

Kaks raamatut vepsa rahvausust ja etnograafiast

Korol’kova, Liudmila Valentinovna. Vepsy. Fotografii
i rukopisi iz sobraniia Rossiiskogo etnograficheskogo
muzeia. Sankt-Peterburg: Kom. po mestnomu samoupr.,
mezhnats. i mezhkonfessional’lnym otnosheniiam
Leningradskoi obl. 2015. 240 1k.

Vinokurova, Irina Iur’evna. Mifologiia vepsov.
Entsiklopediia. Petrozavodsk: Izdatel’stvo PetrGU. 2015.
524 1k.

Vepsa folkloori ja etnograafia uurimisel on aastakiimnete
jooksul endises Noukogude Liidus ja praegusel Venemaal
tehtud head t66d. Venemaa ldédnemeresoome rahvaste pari-
muse korrapirasem talletamine sai aga alguse 19. sajandi
teise poole etnograafilistest teadetest, millele olulist lisa
toi stisteemsem ekspeditsioonitegevus 20. sajandil. Nii on
tanaseks erinevates Venemaa uurimisasutustes (ennekaoike
Petroskois ja Peterburis) kogunenud olulised andmekogud,
mis uurimistegevuseks vepsa traditsioonilise kultuuri alal
materjali pakuvad.

On tosiasi, et vanema parimuse kogumise head ajad
jaavad 20. sajandisse, toonasesse olustikku ja nende polv-
kondade maéllu, kes olid stindinud eelmise sajandi alguses
voi varem. Moistetavatel pohjustel polvkonnad kaovad
ning ténapéeval voib arhailisema parimuse kandjaid veel
kohata, kuid ildpilt on horenemas. Eriti 1990. aastatest on muutunud ka Venemaa
maaolustik. Kuigi noukogude voim ruineeris margatavalt traditsioonilist eluviisi, rep-
resseerides inimesi ja muutes paiguti asustuspilti, ei hdvitanud ta sellele vaatamata elu
maapiirkondades téiesti, ei havitanud selle kollektiivset iseloomu. Ateismipropaganda
kahjustas kiill usuelu institutsioone, kuid ei joudnud kuigivord rahvausu maailmapildi
stigavustesse. Koik muistne on otsustavalt murenemas alles niitid koos kiillade hagdbumi-
se, elanikkonna vahetumise ja venekeelse massimeedia pealetungiga. Vepsakeelne kiila
néib elavat oma viimaseid hingetombeid. Selle ainulaadsus ongi jadmas arhiiviainesesse,
mida on kogunud Vene, kuid silmatorkavalt ka Eesti ja Soome folkloristid ja etnograafid.

Kaesolevaga on tutvustamisel kaks 2015. aastal Venemaal ilmunud vepsa-ainelist
raamatut. Seoses Venemaa raamatuturu kohati killustunud iseloomu ning kontaktide
linklikkusega Ida ja La&ne vahel on kiisitav nende teoste avalikum kéttesaadavus meie
raamatukogudes, seda eriti esimesena kasitletava puhul.

Vene etnograafiamuuseumi (edaspidi VEM) Loode-Venemaa ja Lédnemeremaade
osakonna juhtivteaduri Ljudmila Korolkova koostatud foto- ja tekstikogumik “Vepslased.
Fotod ja kasikirjad Vene etnograafiamuuseumi kogudest” on hea triikikvaliteediga
valjaanne, mis rikastab nii vepsa-huviliste entusiastide kui professionaalsete
uurijate toolauda. Kogumik on triikivalgust nédinud riikliku programmi “Jéatkusuutlik
thiskondlik areng Leningradi oblastis” toel oblasti kohaliku omavalitsuse, rahvuste-
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ja konfessioonidevaheliste suhete komitee tellimusel. 1000 eksemplariline tiraaz on
sellest tulenevalt méeldud ennekdike jagamiseks Leningradi oblasti territooriumil
elavale sihtrithmale ning voimalik et seejarel vihesemal mééral kattesaadav ka muule
huviliste ringile. Raamat ei ole projekti tingimustest tulenevalt méeldud miiiimiseks
ja kommertstulu saamiseks — mis aga muudab nullilihedaseks voimaluse, et vélisring
seda kuidagimoodi omandaks. Onneks leidus internetiotsingu pohjal link raamatu
tervikfailile (http:/forumnarodov47.ru/docs/-LSl.pdf) — loomulikult pole selge selle lingi
absoluutne legaalsus, samuti kindel see, et raamat sellelt igavesti kéttesaadav on.

Raamat algab muuseumi Loode-Venemaa ja Liinemeremaade osakonna juhataja
Olga Fismani eessonaga, millele jargneb koostaja lithem sissejuhatus. Mélemad tut-
vustavad raamatu iilesehitust, selle olemuslikku esmakordsust ning esitatavaid ma-
terjale. Esimene peatiikk annab iilevaate VEMi vepsa fotokollektsioonidest (aastatest
1902-1935), millel pohineb ka raamatu fotomaterjal. Vanim neist on muuseumi toonase
vanemetnograafi E. A. Ljatski 1902. aasta suvel toonasesse Tihvini maakonda toimu-
nud kéigu pShine materjal. Sealt raamatusse valitud pildid on keskendunud ennekdi-
ke ehitistele ja dekooridele, samuti meeste ja laste rithmadele Enafve (veneparaselt
Borozepo), Pecoila (ITénnymm) ja Méagafve (Munumkas) killastutes. Jargmine kollekt-
sioon parineb 1908. aasta suvest, mil Peterburi iilikooli iilipilane A. A. Batalin kogus
materjali Aunuse kubermangu Lodeinoje Pole maakonna vepsa kiilastutest. Hoonete
ja inimgruppide seas vaarib tdhelepanu Jarvede (Oszépa) kiilastu kirikute foto — mille
omaaegsest ilust on niitidseks jérele jadnud vaid rusuv napp dratuntavus — kirikud
muudeti ndukogude voimu tulekuga ladudeks, klubideks, lautadeks ning nende kie-
kaigu eest on edaspidi hoolt kantud vaid hadapéraselt. Batalinilt on ka unikaalne foto
oigeusu laulatuskroonidest, ilmselt samuti ithest Jarvede kirikutest. Jiarvede kirikuid,
samuti Karhila (Kapruanun) kirikut on pildistatud ka 1916. aastal. Need ja veel mone
foto tegi VEMi kaastooline N. 1. Repnikov selle aasta talvel.

Enamiku raamatus avaldatud fotodest (neid on tildse kokku 140) on pildistanud
VEMi kaastéélised N. S. Rozov ja Z. P. Malinovskaja. 1926., 1927. ja 1928. aastal toi-
musid ulatuslikud Loode-Venemaa vilitood tuntud vene etnograafi David Zolotarjovi
juhtimisel. Nende sisse kuulusid ka ekspeditsioonid vepsa kiilastutesse. Rozov tegeles
kahel esimesel mainitud aastal laialdaselt just Ojati-Vepsa piirkonnas, viibides ja pil-
distades paljudes sealsetes vepsa kiilastutes. Neis kantides tootas 1927. aastal ka Mali-
novskaja, 1928. aastal pildistas ta aga 16unavepsa kiilastutes — Af§kaht is (Pagoromis),
Maigates (Bo6poaepo), Polos (ITexymm). Nimetatud kaastooliste nende aastate fotod on
rikkalik materjal vepsa traditsioonilise olustiku ja etnograafia kujutamisel. Rozovi ja
Malinovskaja fotodel on meie ees inimrithmad ning antropoloogilised portreteeringud,
hooned ja nende paiknemine maastikul, puitdekoori elemendid, siseinterjoorid, erine-
vates tegevustes olevad inimesed ja muu. Pildile on jadnud aletajad, marjulised, lapsed
koonlalaudadel tootamas jne.

Malinovskaja on Jérvedes fikseerinud arhailise tervitusviisi — vastastikku parema
kide asetamise tervitatava dlale. Louna-Vepsast on ta teinud ohtralt pilte tikanditega
rattidest ning traditsioonilisest réivastusest. Rozov on 1927. aastal pildistanud rida-
misi kultuskohti — niitidseks juba kadunud kabeleid, samuti siinkirjutajale niitidseks
nirustunud klubihoonetena tuttavaid kirikuid Nemzas ja Ladvas. Haruldased on ka
tema tehtud iilesvtted erinevatest puidust sakraalskulptuuridest Ladva, Pecoila ja
Jarvede kirikutes — praeguseks juba kadunud kunstiteostest. Molemad on pildistanud ka
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kogukonna piihasid — Malinovskaja Pélo kiriku juures jérves toimunud tihiskiimblemist
(voimalik, et makaveipdeval, mis on sealne suurim piiha), Rozovi téotuspiiha Sarjafves
(Caposepo), ristikaiku iile Ojati joe kas Nemzas, Vidlas (Buuawuiier) voi kusagil mujal jm.

Veel on fotosid 1930. aastatest. Nende autor on VEMi kaastooline G. A. Nikitin,
kes pildistas 1935. aastal Karjala vepsa kiilastutes — Kaleigis (Pri6pera), Soutafves
(Iemrosepo), Toisegis ([Ipyras Pera) ja mujal. Selleks ajaks oli 14bi saanud 1920. aastate
uus majanduspoliitika (NEP), mis t6i lootusi teovoimelisele elanikkonnale ise oma elu
peremeheks saada, peagi oli ees ka korenizatsija-poliitika 16pp — seni riiklikult soodus-
tatud omakeelse intelligentsi, haridus- ja kultuurielu porritallamine ja h4vitamine. Ka
Nikitini fotodelt vaatab vastu uue ajastu tellimus — kolhoosikorra kiitmine, iganenud
sotsiaalsete vastuolude kujutamine. Vordlevalt on pildistatud niiteks kulaku, keskmiku
ja kehviku elamist.

Kogumikus on ka iiks foto, mille autor on soome keeleteadlane Lauri Posti. See on
pilt inim- ja loomafiguuridega kaunistatud katusristist lapse haual Pélo kalmistul.
1934. aastal toimus keeleekspeditsioon, mis holmas Ojati- ja Louna-Vepsa piirkondi
ning millest votsid osa Lauri Posti korval veel Lauri Kettunen ja Paavo Siro, kellega
oli Peterburist kaasas toona Ermitaazis tootanud ajastuliselt traagilise saatusega pu-
naeestlane Marta Palvadre. VEMi kogudes on sellelt ekspeditsioonilt teisigi fotosid.

Raamatu fotoosale jargneb mitte vihem huvipakkuv peatiikk, kus on avaldatud
kolme VEMi kaastioolise — A. V. Leskova, A. A. Kisiljevi ja ning juba mainitud M. J. Pal-
vadre vepslasi puudutavad kirjalikud saadetised muuseumile. Neist kahe esimese omad
on mahukamad ja detailirohked. Pecoila koolidpetaja Leskova on 1903. aastal saat-
nud muuseumi varahoidja E. A. Ljatskile ligi 50-lehekiiljelise kaastoo “TSuharitest”
(“O uyxapsix”), mis puudutab tema kandi vepslaste elu-olu (lisaks on raamatu lisas
avaldatud ka ta kirjad Ljatskile aastatest 1902—-1903). Kaastéos on iisna asjatundlikult
ning toepéraselt kirjeldatud Pecoila kandi vepslaste elatusalasid, tavasid, kirjaoskust ja
muid oskusi, riietust, toite, sotsiaalseid, majanduslikke ja 6igussuhteid, seadusi, noorte
labikaimist, tisna pohjalikult pulmakombeid jm. On n#ha, et tdenéoliselt venelasest
opetajanna on hésti osanud ka vepsa keelt, millest annavad tunnistust moned kaast6os
esitatud tekstiosad. Leskova stiil on empaatiline.

Umbes samas mahus on A. A. Kisiljevi, Korvoila (Kopsana) koolidpetaja 1906. aastal
saadetud kolmeosaline kaastoo, mis jaguneb iilevaateks elatusaladest (psllumajandus,
kalapiiiik, jaht, tekstiil ja k&sitoo, transport ning metsandus), ehitistest (asustus, erine-
vad hoonetiitibid ja nende kasutus) ning rahvameditsiinist. Viimase all on &ra toodud
ridamisi haiguseid ning ravivotteid alates ametlikust meditsiinist kuni posimiseni.
Kisiljevi stiil on konkreetne ja asjalik. Enam kui Leskova annab ta vepslaste elujérjele
madaldavaid hinnanguid, seda kohati ka vérreldes vene talupoegadega. Loomulikult
polnud vepslaste elujérg eriti metropoliga vorreldes sel ajal hiilgav. Samas kélab muidu
asjalikust kirjutisest monevorra koloniaalset nooti.

Marta Palvadre lithem kirjatéé on tema komandeeringuaruanne 15. juunist 1. sep-
tembrini 1934 toimunud vilitoodest koos soome lingvistidega Leningradi oblasti erine-
vates vepsa kiilastutes. Ta toob vélja lounavepslaste erinevuse Ojati omadest ning enam
pohjapoolsetest, sealhulgas ka keeleliselt. Samuti jatkub tal tdhelepanu muistendi- ja
kohaparimusele, ka leiavad mainimist paigad, mis mahuvad looduslike piihapaikade
moiste alla ja millest meil isedranis tdnapdevaks on jirele jadnud kiillaltki vihe tea-
teid. Aruande l6puosa on pithendatud saavutustele voi vajakajaamistele sotsialistlikus
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ulesehitustoos. Samuti rohutab Palvadre vajadust koostada vepslaste ajalugu haarav
teaduslik tlevaateteos, milleks tema sonul kogutud keeleline ning etnograafiline ma-
terjal juba piisavalt ainest pakuvad. Kahjuks 16ppes ta elutee 1936. aastal stalinliku
terrori ke 1abi.

Toen#oliselt voiks Venemaal leiduda ka Palvadre enda tehtud ekspeditsioonimérk-
med. Antud raamat on ju esimesi publikatsioone seni arhiivihdmaruses seisnud vali-
toomaterjalidest, mille pohjal on senini uurimisto6d véinud teha peamiselt vaid valitud
Venemaa teadlased. Raamatu viimane peatiikk annab eluloolise iilevaate fotode ning
avaldatud etnograafiliste kaastoode autoritest. Eraldi on 4ra toodud ka neid kujutavad
fotod. Raamatus leidub eksitavaid faktivigu. N. S. Rozovi surmaastaks on kord 1987, siis
jalle 1984. Paavo Siro perekonnanimeks on kirjutatud ka Sirvo, Marta Palvadre isanimi
Jurjevna muutub ihtakki Juljevnaks, kardetavasti leiaks selliseid apse pohjalikumal
otsimisel teisigi. Kuid on pohiline, et vepsa etnograafiat ja uurimislugu puudutavatest
allikmaterjalidest on jalle osake joudnud publitseerituna avalikkuse ette ning et neist
voivad osa saada ka Leningradi oblasti vepslastest poliselanikud — rahvas, kelle aja-
lugu on viimastel sajanditel seisnenud taandumises, kahanemises ja mahavaikimises.

Onneks on 20. sajandi teisel poolel, eriti aga 1990. aastatest alates jark-jargult teoks
saanud Marta Palvadre nigemus vepsa rahva ajalugu ja vaimset parandit kajastava
kirjanduse osas. Erinevaid teaduslikke uurimusi, ka monograafilisi, on publitseerinud
Petroskoi Riikliku Ulikooli ning Venemaa TA karjala keele kirjanduse ja ajaloo instituudi
teadlased (Nikolai Bogdanov, Vladimir Pimenov, Maria Zaitseva, Maria Mullonen, Anna
Kosmenko, Zinaida Strogalstsikova, Nina Zaitseva jpt), samuti Peterburi teadusasutuste
ja iilikoolide uurijad (Sergei Moznikov, Sergei Jegorov, Viktor Lapin, Ljudmila Korol-
kova, Igor Brodski jpt). Silmapaistvamaid vepsa folkloori ja usundi uurijaid tédnapéeval
on kahtlemata karjala keele kirjanduse ja ajaloo instituudi etnoloogia sektori juhataja
Irina Vinokurova, kelle sulest on viimastel aastakiimnetel ilmunud neli monograafiat
ja arvukalt muid kirjutisi vepsa rahvausust ja kombestikust.

Kéesolev teos, Irina Vinokurova “Vepslaste miitoloogia. Entsiiklopeedia” on oluline
ja viljapaistev saavutus nii kitsamalt vepsa usundi ja folkloori kui ka rahvusvahelise
vordleva miitoloogia ja usundi vallas. Autor on aastakiimnete jooksul tegelnud vepsa
rahvausu uurimisega ning see on tehtu oluline kokkuvéte, millesarnast pole (veel) ette
naidata kasvoi eestlastel. Antud entsiiklopeedilise teose valmimine sai alguse 1994. aas-
tal rahvusvahelise koostoprojekti raames, mille tulemusena on rahvusvaheliselt kitte-
saadavana (inglisekeelsena) seni ilmunud komi, handi, mansi ja sélkupi miitoloogiate
entsiiklopeediad. Vepsa miitoloogia viljaanne jargib oma iilesehituselt sellesama rah-
vusvahelise “Encyclopaedia of Uralic Mythologies” formaati, kuuludes olemuslikult ka
sellesse sarja (kuigi seda pole tiitlis vélja toodud). Tuleb loota, et t66 leiab tulevikus
tolkimist inglise keelde, sarnaselt selles sarjas juba ilmunud nelja koitega.

Monograafia pohiosa koosneb 369 marksonaartiklist. Sellele eelnevad sissejuhatavad
peatiikid, mis annavad tiilevaate vepslaste ajaloost, keelest ja kultuurist, vepsa usundi
uurimisloost, vepsa miitoloogia pshikomponentidest. Tegemist on suhteliselt ammen-
dava labikirjutusega, millesarnast vepsa miitoloogia kohta seni pole olnud. Vaiks ju
ette heita moningast uurimisviisi stamplikust (nditeks uskumusolendite jagunemine
madalamateks ja korgemateks), kuid see ei vidhenda t66 vaartust. Vepsa miitoloogia
pohikomponentide peatiikis peatutakse vepsa usundi erinevatel (ajaloolistel) kihistustel,
ennekdike kristianiseerimisel ja selle mdjudel. Kosmogoonia all on jutuks ka iildtuntud
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ladnemeresoome loomismiiiit linnumunast, mille (runolaululine?!) vaste on A. Sovijarvi
ja P. Peltola poolt 1943. aastal Aénis-vepsast ka iiles kirjutatud ja peatiikis esitatud.
Teine kosmogooniakihistus vepsa miitoloogias on selgelt kristlusemgjuline ning avaldub
dualistlikes rahvajuttudes, milles peategelasteks Jumal ja ta vastaline. Vaadeldava
sissejuhatava peatiiki teistes osades on juttu veel vepsa kosmograafiast, hingekontsept-
sioonist ja teispoolsusest, ning panteonist, mille pchiosa on pithendatud vepsa usundis
rikkalikult esindatud kohavaimudele, aga ka teadjatele. Peatiikk 16peb iilevaatega loo-
made ja taimede osast vepsa miitoloogilises maailmapildis. Teadaolevalt on autor méne
aja eest (2006) avaldanud mahuka monograafia loomadest vepsa rahvausus.

On péris selge, et miitoloogiast iilevaate andmine (voi selle koostamine) peamiselt
siiski natuke enam kui viimase saja aasta jooksul kogutud folkloorse ja etnograafilise
ainese pohjal on tinglik. Miitoloogia nime all esitatav tervik on klassikalises mottes
“usutavam” ikkagi siis, kui see pohineb vihegi sidusamal (vanemate) miititide korpusel.
Nende silmatorkavast olemasolust me nii hilise kogumisaja juures aga eriti riaskida ei
saa. Vanematele usundikihtidele on kiill viiteid, kuid need on fragmentaarsed ja pigem
hilisemate kristlike kujutelmadega l4bi pdimunud véi neis hagustunud. Iseloomulik on
niiteks selline vepsa uskumusolend nagu Siind. See esineb vepslastel nii kristliku looja-
jumala kui Jeesuse tdhistajana, samas tdhistab pohjavepslastel ka surnud esivanemat,
hoimu esiisa miitoloogilise personaazina. “Korgemast panteonist” saabki nimeliselt vilja
tuua “mitmekiilgse” Jumala kdrval veel nimetatud Siindi, demoniseerunud lemboi ning
tulega seotud rahkoi.

See ei ole muidugi vaid vepsa usundi (resp. miitoloogia) probleem. Sarnane olukord
esineb suuresti ka teistel ladnemeresoome rahvastel. Ehk vaid karjalastel on vanema
usundikihiga “paremini ldinud” tdnu hilisema ajani séilinud miitoloogiliste runolaulude
korpusele, mis on enam talletanud arhailisi siiZeid ja personaaze. Viaiksemate rahvaste,
eriti isurite ja vadjalaste materjal on aga iseédranis fragmentaarne ja kogumislooliselt
lakooniline, mis seab nende miitoloogiate kirjeldamise (ka selle suurprojekti raames)
keerukate metodoloogiliste kiisimuste ette. Tostatub kiisimus, milline oleks adekvaat-
ne ldhenemine ld&dnemeresoomelisele maailmapildile ja ontoloogiale selle toeparaseks
kirjeldamiseks, sellisena nagu see meile kasutada olevast materjalist vastu vaatab?
Kirjeldus, mis ei oleks taiuslikumaid eeskujusid pelgalt matkiv ja seetottu teiseilmelist
lahteainest paratamatult vaesustav?

Vepsa folkloorne ja etnograafiline aines on kokkuvéttes siiski sedavord kiillane, et
Irina Vinokurova pikaajalise vaga t6husa t66 tulemusena on meie ees aukartustératav
koide, mille marksonaartiklites on (julgen arvata) suhteliselt ammendavalt avatud
kiattesaadav materjal. Kitsamalt usundilisele lisaks on k#iku ldinud ka kalendaar-
ne, leksikaalne, fraseoloogiline, looduskultuuriline, rahvameditsiiniline, materiaalne
ja sotsiaalseid suhteid kajastav aines, kiillap veel muudki. Marksonad on venekeel-
ses viljaandes esitatud vepsakeelsetena ja ladinaparases kirjas — mis on ka loogiline.
Mérksonaartikleid on siin-seal illustreeritud ka mustvalgete fotodega. Koite keskel on
ka iseseisev virvifotode osa, kus on illustreeriva ja tdiendava iseloomuga pildid piiha-
kohtadest, kalendaarsete ja elutsiikliga seotud kommete tdhistamisest, asjakohastest
puitdekoori detailidest ja muust.

Teadusliku viljaande 16pus on veel sisuregister eraldi vepsa- ja venekeelsete mérk-
sonadega, kasutatud kirjanduse ja arhiiviallikate loend, kasutatud liihendite seletus
ning vepsa asustuspunktide venepérane loend. Teeb kurvaks, et venemaises venekeelses
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teaduskirjanduses domineerib ithematteliselt omakeelsete vepsa kohanimede ignoreeri-
mine. Kiillap poleks probleem toponiiiime esitada paralleelselt kahes keeles, avaldades
nii austust allikmaterjali tegelikule kultuurilisele paritolule. Entsiiklopeedia tiraaZ on
1000 eksemplari. Teos on omandatav paraku vaid otse véljaandja — Petroskoi Riikli-
ku Ulikooli kirjastuse — ahtast miitigivérgust (vt. http:/press.petrsu.ru/UNIPRESS/
Magazin.html).

Pole kahtlust, et “Vepslaste miitoloogial” on nii suur teaduslik kui ka méargiline
tahtsus. Miitoloogia kirjapaneku (mistahes vormis) voib kindlasti lugeda iga rahva
seisukohalt oluliseks tiivitekstiks, ihte ritta kuuluvaks rahvuseepose, piithakirja tolke,
rahvusliku ajalookésitluse ja teiste sama kaliibri té6dega. Irina Vinokurova saavutust on
seni tunnustatud ka Eestis. Antud t66le omistati 2016. aasta hdimurahvaste programmi
rahvusteaduste auhind uurali rahvaste rahvusteaduste alase teadust66 kategoorias.
Auhind kuulutati valja 15. oktoobril 2016 hdimup&evade rahvusvahelisel konverentsil
Tartus Eesti Rahva Muuseumis.

Madis Arukask

BOOK REVIEWS

Two books about Vepsian folk belief and ethnography

Korol’kova, Liudmila Valentinovna. Vepsy: Fotografii i rukopisi iz sobraniia Rossi-
iskogo etnograficheskogo muzeia. Sankt-Peterburg: Kom. po mestnomu samoupr.,
mezhnats. i mezhkonfessional’'nym otnosheniiam Leningradskoi obl., 2015. 240 pp.

Vinokurova, Irina Iur’evna. Mifologiia vepsov: Entsiklopediia. Petrozavodsk:
Izdatel’stvo PetrGU, 2015. 524 pp.

An overview by Madis Arukask.
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