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A. W Hupeli eesti- ja ldtikeelne kdsikirt (Herders Nachlass XTV: 49 53.2).
Herderi erakogust. Loe ldhemalt alates [k 49, V A N A D

Harju-JTaani kihelkonna Poasiku kila ribapdllnd 1658, castal (EAA 12.0. VA R Cl | D
HT-34). Vana aja killoelu piiritlemisest loe alates [k 25.
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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318,
1k 419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vérguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Kuidas méairatleda piire
kultuuri- ja teadusmaastikul?

Tiiu Jaago

Kiesolevasse teemanumbrisse on koondatud viis artiklit, milles késitletakse
piire ja piirialasid. Kuna autorid analiiiisivad ajas ja ruumis kokkupuutuma-
tuid sotsiaalseid ja kultuurilisi keskkondi, esindavad artiklid kiillalt erinevaid
vaatepunkte ja kiisimuseasetusi. Samas voimaldab artiklite selline kooslus
peatuda kahel teemal: stimboolsed piirid tthiskonnas ja interdistsiplinaarsus
kui teadusvaldkondade vaheline piiriala.

Stimboolsete piiride kasitlustest ndhtub piiride ja piirialade mitmetasandi-
lisus ning seesmine vastuolulisus. Niiteks kasutatakse kaardil ja maastikul
piiri tdhistena erinevaid objekte-siimboleid, ent samal ajal on need omavahel
theselt seotud. Samuti ei kattu omavahel rahu- ja sgjaaegsed riigipiirid. Ini-
meste teadvuses (nagu ka jutustatud lugudes) esinevad need aga siiski sama-
aegsete ja omavahel psimunutena, kohakuti paljude muude piiridega. Ka voib
sama inimeste rithma vaadelda kui osa kogukonnast, ent samas mingi tunnuse
poolest neid teistest eristada (kuuljad versus vaegkuuljad ja kurdid, Eestis
elavad eestlased versus viljarande kogemusega eestlased mujal maailmas).
Eelnevast johtuvalt kerkib piiride mééaratlemisel esile ka see, kes on méaratleja
ja milliseid viise ta seejuures kasutab.

Teadusvaldkondade vahel olevate, peamiselt 20. sajandi algupooleks vilja-
kujunenud piiride hajumist 20. sajandi 16pul on tahistatud selliste méistetega
nagu multidistsiplinaarsus, interdistsiplinaarsus, transdistsiplinaarsus. Neist
enamlevinud on interdistsiplinaarsus, mida on kasutatud ka kui teadusvald-
kondade vahelise koost6o iildmoistet. Kui neid koostoovorme siiski eristatakse,
on selle aluseks t66 eesmérgid, toovotted, teaduskeel ja terminvara (mis minu
kogemuste pohjal on eriti keeruline, sest samu méisteid kasutatakse erinevates
tahendustes, vt Jaago 2011; 2015) ning teoreetiline raam. Multidistsiplinaarsust
seostatakse ennekdoike teadusalade (voi vastavate uurimuste) korvutamisega,
interdistsiplinaarsust holistliku kasitlusviisi ja 16imumisega ning transdist-
siplinaarsust piiride innovatiivse tiletamisega, millega voib kaasneda nii ise-

http://lwww.folklore.eeltagused/nr65/piirid. pdf



Tiiu Jaago

seisvate teadusalade taandumine kui ka uute kujunemine (vt nt Torop 2009:
16-17; Klein 2010; Alvargonzalez 2011). Inter- ja transdistsiplinaarsuse esile-
tulekut 20. sajandi 16pul on péhjendatud nii teaduspoliitika muutumise kui ka
teadlaste arvu suurenemisega. Neid arenguid iseloomustas kaks vastandlikku
suunda: tihenes kiill ldhiteadusaladel tehtav koostoo, kuid samas suurendas
see teadusala seesmist hargnemist (vt nt Weingart 2010). Folkloristika vaate-
punktist voiks réhutada néaiteks kontekstide esiletulekut rahvaluule tolgen-
damisel: rahvaluule esinemisolukorra ja tdhenduste kirjeldamine t6i kaasa
kasvava vajaduse kasutada teistel teadusaladel tehtud uurimusi (nt ajaloos,
sotsioloogias, infotehnoloogias) ning rakendada folkloristlikus parimusanaliiii-
sis ebatraditsioonilisi allikaid (vrd nt Joyner 1989; Apo 2001; Kaiva 2008; Paal
2010; Valk 2015). Samal ajal hakkasid folkloristika raames kujunema uued
suunad (nt tdnap&eva folkloori, kohaparimuse, internetifolkloori, viipekeelse
folkloori, parimusliku ajaloo uurimine). Sellised arengud noudsid folkloristilt
varasemast teistsugust orienteerumist nii oma aines kui ka teadusmaastikul
uldiselt. Varasemad koostoovormid, nagu nt folkloristika ja kirjandusteadus,
ei toiminud interdistsiplinaarsuse pohiméttel, kuna néukogude ajal suunati
folkloristikat votma kirjandusteaduse osana (vt Nekljudov 2003: 27-28). See
pohjendab, miks interdistsiplinaarsel ajajargul ei ole kirjanduse ja rahvaluu-
le eeldusparane seos uurijaid koostoole markimisvairselt inspireerinud. Kui
sojaeelsel perioodil pakkus rahvaluuleuurimisse kirjandusteadusest ldhtuva
pidepunkti August Annist (see puudutas regilaulude stiili uurimist ja oli toona
viljakas idee), siis 1990. aastaks kujunenud olukorras piiras kirjandusteadus-
like vahendite kasutamine rahvaluule uurimisel rahvaluule enda spetsiifika
moistmist (Annist 1936; Jaago 1993). Sellest nahtub, et teadusvaldkondade
omavahelist seotust mojutab oluliselt ka senine teaduse arengu lugu. Interdist-
siplinaarsus on seega nii teoreetiline kontseptsioon kui ka teaduspraktikast
lahtuv kogemus.

Kéesolevas kogumikus vo6ib interdistsiplinaarsust vaadelda kui teadlaste
toopraktikat. On selge, et teadusala piiri madratlemine voi selle tiletamine ei
allu ainutiiksi uurija tahtele. Seda eriti juhul, kui piire loob aines ise, néiteks
keelekasutus, ajastutunnetus, analiitisimeetodid vms. Kuid ildiselt kutsub
interdistsiplinaarsuse esile uuritava elukeskkonna ja selle tolgenduse muu-
tumine: johtuvalt thiskonnamuutustest nihkub uurimisfookus, mis omakorda
viib teadusala teoreetilise poole revideerimiseni. Samas ei eelda interdistsip-
linaarsus valtimatult seda, et uurimus tuleks paigutada teaduste vahealale.
Teatud arenguetapis muutub aktuaalseks hoopis distsipliini eripira taaskord-
ne, ent uuenenud motestamine. Eriti juhul, kui otsitakse vastust kiisimusele,
mis koht on iihel voi teisel teadusharul uuenenud teaduspildis, mis on iihe
v0i teise teadusharu voimalused panustada interdistsiplinaarsesse koostoosse.
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Nii toob teadusvaldkondade piiride hajumine (interdistsiplinaarsus) kaasa ka
vastupidise suuna — teadusharu identiteedi tugevnemise.

Siinses kogumikus arutlevad eelkirjeldatud aspektide iile Tuulikki Kurki
(folkloristika roll interdistsiplinaarses koosto6s), Beata Paskevica (Herderi ja
tema kaasaegsete osa rahvalaulualase teadusmétte kujunemises), Ulle Tarkiai-
nen ja Tiiu Jaago (néide allikate ja meetodite kombineerimisest), Liina Paales
(viipekeelne kogukond ténapéeva ithiskonnas).

Tuulikki Kurki vaatleb ldhemalt piiri-uurimisse puutuvaid tekste. Rah-
vuskeskse kultuurikésituse kriitika kaudu arutleb ta folkloristliku teooria
uuenemisvoimaluste iile, mis omakorda juhib kiisimuseni folkloristika voi-
malikust panusest piiri-uurimisse. Kriitiline ldhenemisviis, kinnitab Kurki,
pakub voimalusi kohandada teooriat nii, et seni tihelepanuta jadnud kultuu-
riilmingud jouaksid teaduslikesse kasitlustesse. Kurki esindab seisukohta, et
interdistsiplinaarsus rikastub distsipliinide kaudu: néiteks folkloristika saab
interdistsiplinaarses piiri-uurimises kaasa réd#kida just neil teemadel, kus
teistel teadusvaldkondadel puudub kogemus ja ligipdés nt analiitisimeetodite
puudumise tottu. Kurki arutleb ka teooria ja praktilise kultuurianaliiiisi seoste
ule: piiri ja piiriala uurimist toetav teoreetiline raam pakub kiill n4gemisviise,
kuid mitte selgitusi sellel tasandil, mida uurib folkloristika, kus iga uuritav
olukord on konkreetne ja valtimatult eriline ega avane téielikult teoreetiliste
skeemide kaudu. Naiteks Tuulikki Kurki teoreetilises artiklis esitatud rah-
vuskeskse kultuurikasitluse kriitika ja selle vastandina esile tostetud piiriala
ja piiriolukorra kesksus osutub vastuoluliseks ka Eesti kontekstis. Ka eesti
folkloristika on kujunenud paralleelselt ja 14bipdimunult rahvusliku tihtsuse
ja rahvusriigi iilesehitamise ideedega. Samas on eesti kultuur olnud alati ka-
sitletav ka kui piiriala (mis Tuulikki Kurki artiklis esitatud teoreetilise raami
ja tapsemalt rahvuskeskse kultuurikésitluse jargi on kultuurita ala). Seda nii
19. sajandi késitlustes, kus Eesti jadb vene ja saksa kultuuri vahealale (s.o
molema suurrahva kultuuri mgjuline iileminekuala) kui ka Noukogude Liidu
perioodil, mil riigi- ja ideoloogiapiir domineeris muude piiride iile (vt nt Hooson
1994; Nomm 2006). Uhtlasi on mérgatud eesti kultuuri piirialast loomust ka
kultuuri seespoolses vaates, kui kirjeldatakse eesti “identiteedi rebenemist”
euroopa ja soome-ugri kultuuri vahel (vt nt Mikita 2016: 50, 34 jj). Siit tostatub
omakorda hulk kiisimusi: kuidas teooria rakendub igal konkreetsel juhul; kes
otsustab, kas tegemist on rahvuskeskse voi piirialakeskse kultuuriga (nagu
eelkirjeldatud Eesti niites). Arvestades sama nahtuse erinevaid tolgendusvoi-
malusi (ja -praktikat) voib kiisida, kas teoreetiline vastandamine (nt rahvuslik
versus piirialast lahtuv kultuuri kirjeldus) on praktilises elus iildse voimalik,
sest uurimise seisukohast voib olla tegemist pelgalt vaatepunkti valikuga?

Teist laadi interdistsiplinaarsuse néite pakub Ulle Tarkiainen. Tema pika-
aegne to6 talurahva ajaloo uurimisel on viinud teda kokku parimustekstidega,
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mis iithel voi teisel moel on aidanud télgendada ajaloodokumente. Kui udiselt
todetakse, et rahvaluule-tekstid lisavad ajalooallikatele inimesekeskse vaate,
siis siinses artiklis need seosed tédpsustuvad. 18. ja 19. sajandi siindmusi ja
olukordi vahendavaid materjale vorreldes nditab autor ajaloodokumentides ja
rahvaluules leiduvate andmete omavahelisi sobitumisi, kattumisi, tdiendusi
ja uue elutahu avamisi (faktid versus suhtumine ja hoiakud; seadused versus
argieluline kditumine; nimed ja aastaarvud versus inimeste kirjeldused jms).
Kuigi autor oma teadusvaldkonnast ei vilju, muudab késitluse interdistsipli-
naarseks ebatraditsioonilise allikmaterjali kasutus ja tihtlasi analiitisist lahtuv
uus teave kisitletava tihiskonna ja ajalooperioodi kohta.

Beata Paskevica artikkel pakub kultuuri- ja keeleteadlase sissevaate Her-
deri rahvalaulude kogumise ja avaldamise aega. Herderi pirand on kasitletav
nii ajaloo, filosoofia, keeleteaduse kui ka folkloristika vaatepunktist. Herderist
lahtub ka rahvaluule teadlik ja suunatud kogumine Eestis. Sellegipoolest ei
paise tanapéaeva folkloristid Herderi ajastule ja selleaegsetele dokumentidele
(uurimise jaoks vajalikele allikmaterjalidele) kuigi 1dhedale, seda piiravad nii
keeleoskuse kui ka ajastutunnetuse puudumine. Selle kisitlusega seoses ilmneb
veel teinegi ajaloost tulenev piirang. Nimelt sidus Herderi ja tema kaasaegsete
t66d (balti)saksa kultuuriruum. Rahvuslik teadusmaastik aga muutis piire
nonda, et eesti folkloristid l4ati teemadega kuigivord ei tegelenud (nagu ka
vastupidi). Lati laule ja kogujaid tutvustava artikli ilmumisega eesti keeles
putitakse seda piiri taas pisutki tiletada.

Liina Paales tutvustab kurtide kogukonna ja viipekeelse parimuse uue-
maid uurimissuundi. Ta ei kasuta oma artiklis piirirahva méistet, ent Tuulikki
Kurki artikliga kdrvutuses sobib Paalese késitlus nimelt sellesse teoreetilisse
kontseptsiooni. Vastavalt tuleb ka rahva ja piirirahva omavaheline seotus esi-
le. Uhelt poolt v6ib niha vastandust kuuljad versus kurdid, mille jargi kurdid
voiksid esindada piirirahvast. Teisalt aga on kuuljate ja kurtide maailm {ihi-
ne. Molemate maailma kuuluvad nii meditsiin kui ka seadused, tehnika kui
ka sotsiaalmeedia. Samas on kurtide kogukonnas kaikidel neil valdkondadel
ainuomane tdhendus ja roll. Kurtide kogukonna ja viipekeelse parimuse uuri-
mine on tekitanud vajaduse arendada viipekeelset terminoloogiat. Artikli tiks
osa ongi pithendatud eesti viipekeele akadeemilise sonavara tutvustamisele.

Tiiu Jaago artikli teemaks on Teise maailmasdgja aegsete pogenemisteekon-
dade kujutamine 20. sajandi I6pul ja 21. sajandi alguses jutustatud elulugudes.
Osalt haakub see teema ajaloo uurimisega (kui fookuses on ajalooline periood
ja sellega seotud stindmustik), osalt interdistsiplinaarsete mélu-uuringutega
(kui keskendutakse siindmuse meenutamisele ja tdhendusele siindmusjirg-
setel perioodidel, sh tdnapéeval). Siinses artiklis on aga kiisimuseks piiride ja
piiritiletuste esitusviisid. Eluloojutustuste analiitisiks on kasutatud kunstiliste
piiriesituste pinnalt valjatootatud lahenemisviisi piiripoeetikat. See voimaldab
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nihutada tdhelepanukeset konkreetsetelt ajaloolistelt siindmustelt ja indivi-
duaalsetelt 14bielamistelt iildisemale pinnale. Vdhesel mééral on seda artiklis
ka rakendatud, pakkudes vordluseks Laédnde pogenenute lugudele ka Eestisse
pogenenud ingerlase, Eestist soja alguses itta evakueerunu ja 1949. aastal
kiiiditatu loo. Ajaloolise konkreetsuse hajutamine pidurdab stereotiitipide
kinnistumist (n-6 tiitipilise pdgenemise voi kiitiditamise loo konstrueerimist)
ja véimaldab esile tuua kodu kaotuse ja piiride iiletuse kultuuridest l1ahtuvat
kirjeldusviisi.

Kommentaar

Suur tdnu piiride ja interdistsiplinaarsuse teemanumbri teokssaamisel autoritele ja
ajakirja toimetusele, Kirsi Laurénile, Anu Kannikesele, Mare Kaldale, Merili Metsva-
hile, Kristi Metstele, Piret Voolaidile, Astrid Tuisule, Raili Nuginile. Eriti suur tanu
Reet Benderile, kes toimetas Beata Paskevica artikli saksakeelsed tekstid ja tolked,
samuti Wiedemanni tolkebiiroole Tuulikki Kurki ja Beata Paskevica artikli ning Ann
Kuslapile teeside tolkimise eest.

Teemanumber on seotud Haridus- ja Teadusministeeriumi rahastatava projektiga
“Traditsioon, loovus ja tthiskond: vihemused ja alternatiivsed diskursused” (IUT 2-43).

Kirjandus

Alvargonzalez, David 2011. Multidisciplinarity, Interdisciplinarity, Transdisciplinarity,
and the Sciences. International Studies in the Philosophy of Science 25 (4), 1k 387-403
(doi: 10.1080/02698595.2011.623366).

Annist, August 1936. Meie rahvalaulu stiili kiisimusi. Looming 7, 1k 781-788.

Apo, Satu 2001. Rahvapéirase motteviisi uurimine arhiivi- ja kiisitlusmaterjali abil.
Jaago, Tiiu (koost). Pdrimus ja tolgendus. Artikleid folkloristika ja etnoloogia teooria,
meetodite ning uurimispraktika alalt. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 1k 218-233.

Hooson, David 1994. Ex-Soviet Identities and the Return of Geography. Hooson, David
(toim). Geography and National Identity. Oxford: Blackwell, 1k 134-140.

Jaago, Tiiu 1993. Kuldnaine. Tartu: Tartu Ulikool.

Jaago, Tiiu 2011. Rahvusvahelisuse ja interdistsiplinaarsuse mgju teaduskeelele ar-
gikultuuri uurimise néitel. Nemvalts, Peep (koost, toim). Eesti teaduskeel ja termini-
korrastus. Tallinna Ulikooli Eesti Keele ja Kultuuri Instituudi toimetised nr 13. TLU
Teaduskeskuse 1. kéide. Tallinn: Tallinna Ulikool, 1k 64-90.

Jaago, Tiiu 2015. Moisted “mélu” ja “piir” interdistsiplinaarse ajajairgu folkloristikas.
Kivari, Kristel & Vastrik, Ergo-Hart (toim). Mdlu. Meenutamine. Muistend. Folkloris-
tide X talvekonverents, pithendatud Aino Laaguse 70. siinniaastapéevale. Tartu: Tartu
Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakond, 1k 12-13.

11



Tiiu Jaago

Joyner, Charles 1989. A Tale of Two Disciplines: Folklore and History. Richtmann-
Augustin, Dunja & Povrzanovié, Maja (toim). Folklore and Historical Process. Zagreb:
Institute of Folklore Research, 1k 9—22.

Klein, Julie Thompson 2010. A taxonomy of interdisciplinarity. Frodeman, Robert &
Klein, Julie Thompson & Mitcham, Carl (toim). The Oxford Handbook of Interdiscipli-
narity. Oxford: Oxford University Press, 1k 15-30.

Kbiva, Mare 2008. Kahe kultuuri vahel: virtuaalne véliseesti kogukond. Labi, Kanni
(toim). Paar sammukest... Eesti Kirjandusmuuseumi aastaraamat XXIV. Tartu: EKM
Teaduskirjastus, 1k 31-59.

Mikita, Valdur 2016. Halin ja raev lingvistilises metsas. Loeng 21.09.2016 Tartu Ulikooli
vabade kunstide kursusel Méotterannak eestlaste elutundest, HVKU.01.003. Videosal-
vestus. Tartu: UTTV (http://www.uttv.ee/naita?id=24623 — 4. november 2016).

Nekljudov, Sergei 2003. Vene rahvaluuleteadus ja strukturaalsemiootilised uurimused.
Jaago, Tiiu (koost). Pdrimus ja tolgendus. Artikleid folkloristika ja etnoloogia teooria,
meetodite ning uurimispraktika alalt. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 1k 26—36.

Nomm, Jelena 2006. The Baltic Region in Surveying and Ethnographic Materials of
“The Ilustrated Gazette” (1858-1887). Aalto, Nancy & Reuter, Ewald (toim). Aspects of
Intrercultural Dialogue. Theory, Research, Applications. Koln: SAXA Verlag, 1k 289-297.

Paal, Piret (koost) 2010. Inimene, tervis ja haigused. Terviseteemaline artiklikogumik
“Medica”. Tanapaeva folkloorist 9. Tartu: EKM Teaduskirjastus.

Torop, Peeter 2009. Kultuuri analiiiisitavusest. Acta Semiotica Estica VI, 1k 11-41.

Valk, Ulo 2015. Kui muistendist saab fiktsioon. Zanriajaloolisi mérkusi. Keel ja Kirjandus
8-10. Erinumber Loputu rahvajutt (toim Risto Jérv), Ik 541-555 (http:/kjk.eki.ee/ee/
issues/2015/8-9/681 — 4. november 2016).

Weingart, Peter 2010. A short history of knowledge formations. Frodeman, Robert &
Klein, Julie Thompson & Mitcham, Carl (toim). The Oxford Handbook of Interdiscipli-
narity. Oxford: Oxford University Press, 1k 3—14.

Summary

How to specify borders in cultural and research
landscapes?

Tiiu Jaago
Keywords: border, interdisciplinarity, multidisciplinarity, transdisciplinarity

Introduction into the special issue dedicated to borders and border areas. As the authors
analyse social and cultural environments that are not in contact in time or space, the
articles represent rather different viewpoints and ways of raising questions. Such a range
of articles, however, enables dwelling on two topics: symbolic borders in society and
interdisciplinarity as a border area between different domains.
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Arengud piiripdrimuse ja piirirahva
suunas?
Folkloristika interdistsiplinaarse
piiri-uurimise valjal!

Tuulikki Kurki

Teesid: Artiklis kasitletakse folkloristikat interdistsiplinaarse piiri-uurimise
kontekstis. Tehakse kontseptuaalne eksperiment ja kiisitakse, kuidas méaérat-
leda folkloristika keskseid termineid rahvas, traditsioon ja identiteet siis, kui
neid kasutada koérvuti piiri-uurimise pohimoéistetega piir ja piiriala. Artiklis
kasutataksegi piiri ja piiriala folkloristika moistetena, traditsiooni, rahvast ja
identiteeti aga analiiiisi- ja refleksiivse uurimise vahendina. Késitlus ldhtub vai-
test, et nn rahvusliku korrastatuse kontekstis (Foucault) niib, nagu ei kuuluks
piirialade mitmekesised kultuurivormid ja identiteedid rahvusliku kultuuri ja
identiteedi hulka (kuna neid nihakse voérvormidena) voi neid ei tunnistatagi
uurimisobjektina. Interdistsiplinaarses piiri-uurimises aga nihakse piirialade
segunenud ja pidevalt muutuvaid kultuurivorme, identiteete ja traditsioone spet-
siifilise piiripArimuse ja -rahva identiteedi vormina, mida tuleks samuti kisitleda
kui folkloristika uurimisobjekte. Piiriala kultuuri- ja identiteedivormi tunnus-
tamine uurimisobjektina pakub véimaluse uuendada folkloristika maisteid ja
meetodeid nii, et need rakenduvad kindla koha ja maa-alaga seostamatute piiri-
iileste ning postnatsionaalsete maistete ja meetoditena. Artikli allikmaterjaliks
on folkloristikat ja piiri-uurimist esindav teaduskirjandus.

Marksonad: folkloristika, interdistsiplinaarsus, kultuur, piiriuuringud, rahvas,
traditsioon

Sissejuhatus

Folkloristikas on pidevalt piititud luua kontakte ldhiteadusharudega, naiteks
ajaloouurimise, geograafia, antropoloogia ja kirjandusteadusega. Folkloristika
kui teadusala koht ning selle méistete ja meetodite uusméaératlus interdistsip-
linaarses keskkonnas ithelt poolt ning folkloristika kohaldamine tithiskondlike
ja aktuaalsete ilmingute uurimisega teisalt on samuti teemad, mille tile jat-
kuvalt arutletakse, kui kiisimuseks on teadusharu maisteline, teoreetiline ja
metoodiline kaasajastamine voi tulevikuvisioonid (Blank & Howard 2013; Oring
2013; Kuutma 2014). Kéesolevas artiklis asetatakse folkloristika interdistsip-
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linaarsesse piiri-uurimise konteksti ja sellest 1d4htudes tegeldakse katseliselt
moningate folkloristika méistete ja uurimisobjektide uuesti méaaratlemise voi-
malustega. Artiklis arutletakse ka selle iile, mida folkloristika saaks omakorda
pakkuda interdistsiplinaarsele piiri-uurimisele.

Konealuses piiri-uurimises viidatakse selle nn kolmandale lainele ehk uuri-
misviisi uuele tousule, mis sai alguse 1990. aastatel. Kui piiri-uurimise fookuses
on traditsiooniliselt olnud geograafia, siis mainitud kolmanda lainega liikus pii-
ri-uurimine méarkimisvaarselt ka tihiskonna- ja humanitaarteadustesse (John-
son & Michaelsen 1997; Newman & Paasi 1998; Newman 2007: 30). Vastavalt
sellisele arengule on piiri-uurimine muutunud tiha interdistsiplinaarsemaks.
Uurimisviisi kolmanda laine tulemusena on nii folkloristika kui ka kultuu-
riantropoloogia koos teiste kultuuriteadustega suurendanud oma kohalolekut
piiriuuringute valdkonnas (Paasi 2005; Sidaway 2015). Kultuuriteaduslik huvi
piiride, piirialade, sealse elanikkonna ja kultuuri vastu algas siiski juba ammu
enne piiri-uurimise kolmandat lainet. Piiri-uurimise arengut kultuuriteadustes
on markimisvairselt mojutanud 1950.—1960. aastatel tehtud antropoloogia-ala-
sed uurimused, milles keskenduti Ameerika Uhendriikide ja Mehhiko vahelisele
piirialale, sealsetele kultuurivormidele ja elanikerithmadele (Alvarez 1995).
Uhendpriikide piirialadelt levis huvi piirikultuuri uurimise vastu tasahaaval
angloameerika maailma ja Euroopasse ning viimasel aastakiimnel ka Aasiasse
ja Aafrikasse (Wastl-Walter 2011). 1990. ja 2000. aastatel on territoriaalsed ja
stimboolsed piirid ning piirialad, piirialade kultuuri tunnusjooned, traditsioonid,
kunst, argielu kombed ja identiteedid ning piiriiilene liikumine ttha mérkimis-
vadarsemalt muutunud folkloristika ja kultuuriteaduste uurimisvaldkonnaks
(Schimanski & Wolfe 2007; Vila 2013a; Aldama et al. 2014; Kurki et al. 2014).
Sellegipoolest on folkloristika ja kultuuriteadused osalenud ka varem arute-
ludes, kus on késitletud piiri-uurimise méisteid ja meetodeid (Schimanski &
Wolfe 2007; Schimanski 2014).

Kaesolevas artiklis esitatud iiheks pohiviiteks on, et piiride ja piirialade
ning nende elanikkonna asetamine folkloristika uurimiskeskmesse toob kaasa
valtimatu vajaduse méairatleda folkloristika méisteid ja uurimisobjekte uuel
viisil. Dekonstruktsiooni kontseptsioonile vastavalt (Cuddon 1999: 209-210)
lahtutakse seisukohast, et piiride ja piirialade asetamine uurimise keskpunkti
loob voimaluse iimber motestada folkloristika sellised kesksed moisted nagu
rahvas, traditsioon ja identiteet. Uhtlasi tulevad nii enam esile ka neid méis-
teid konstrueerivad diskursused ja diskursuste vahelised voimusuhted. Tdnu
kriitilisele ja dekodeerivale késitlusviisile on voimalik folkloristika seniseid
toekspidamisi reformida. Artiklis esitatavaks kiisimuseks on, millise tdhen-
duse saavad folkloristika kesksed moisted ¢traditsioon, rahvas ja identiteet siis,
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kui neid kasutada koos interdistsiplinaarses kontekstis tuntud piiri ja piiriala
moistetega?? Kuna artikli tildisemal tasandil kisitletakse seda, kuidas uuri-
mustes on piiride erinevusi ja samasusi kontseptualiseeritud ja neile tdhendusi
antud (diskursiivne sidusus) (Rosaldo 1989; Johnson & Michaelson 1997: 10;
Anttonen 2005: 28-29), siis sellest 1dhtub ka kiisimus, kuidas muudab inter-
distsiplinaarne piiri-uurimine kultuurierinevuste késitust folkloristikas. Sellest
toukub artikli teine viide: vastavalt sellele, kuidas piirialade traditsioonid ja
identiteedivormid esile kerkivad, tulevad esile ka folkloristikas seni tdhele-
panuta jaanud uurimisobjektid. Naiteks Ameerika Uhendriikide ja Mehhiko
vahelisele piirialale keskenduvas uurimuses kasutatud moistet piiripdrimus
(border lore) saab tdnapéeva piiri-uurimise kontekstis méista varasematest
laiemalt. Uhendriikide ja Mehhiko vahelise piiri folkloristlikul uurimisel on
termin piiripdrimus viidanud eelkdige territoriaalsete piirialade suulisele folk-
loorile, eriti jutuparimusele, mis sisaldab piirialal segunenud kahe v6i mitme
kultuuri jooni (Paredes 1993; Saldivar 2000; Bowles 2015). Siinses artiklis n&i-
datakse, et piiri-uurimise kontekstis voib piiripdrimust moista ka avaramalt:
piiriparimus on piiriiileselt rakenduv nii suulise kui kirjaliku kultuuri vorm.

Artikli teoreetilise lahtealuse moodustavad kaht tiitipi kirjutised. Esmalt
folkloristika maisteid ja teadusharu arengut kasitlevad refleksiivsed uurimused,
mis on tehtud Euroopas ja Ameerikas viimase viieteistkiimne aasta jooksul
(O Giollain 2000; Briody 2007; Anttonen 2005; Kuutma 2014; Blank & Howard
2013). Tekstide valik tulenes nende uurimuste esiletulevast rollist folkloristika
teooria alastes aruteludes. Neid tekste iseloomustab kriitiline hoiak folkloristika
varasemate, rahvusliku suunitlusega kontseptsioonide suhtes ja selle suhtes,
kuidas vaartustatakse stimboolseid ja territoriaalseid piirialasid, nende alade
traditsioone, kultuurijooni ja identiteete. Sellele lisaks on artiklis kasutatud
Soome ja Vene piiriddrsetel aladel rahvusromantilises vaimus litkunud rahva-
luulekogujate ja -uurijate tekste, mis parinevad 1830.—1880. aastatest. Artikli
teiseks teoreetiliseks allikaks on interdistsiplinaarse piiri-uurimise kolmanda
lainega seotud ja sellest innustust saanud 2000. aastatel avaldatud uurimused,
milles analiiiisitakse piiri-uurimisel kasutatud maisteid, kusjuures tuuakse
esile ka kultuuri ja traditsiooniga seotud aspekte. Need uurimused esindavad
geograafiat, thiskonna- ja kultuuriteadusi (Paasi 2005; Newman 2007; Rosaldo
1989; Canclini 1995; Donnan & Wilson 2001; Bhabha 2007). Lahtudes neist
kirjutistest vaadeldakse, kuidas piiriala traditsioone, elanikkonda ja identi-
teete folkloristikas ja kultuuriteadustes kontseptualiseeritakse. Sel eesmér-
gil vastandatakse artikli analiitisiosas tihelt poolt nn rahvusliku korrastatuse
kontekstis (Malkki 1995: 6; Green 2012: 576) kasutatud varase folkloristika
mboisted rahvas, traditsioon ja identiteet ning teiselt poolt interdistsiplinaarse
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piiri-uurimise kontekstis (mida siin nimetatakse piiridest ja lilkumisest ldhtu-
va korrastatuse kontekstiks) kasutatud ja moneti erinevalt moistetud rahvas,
traditsioon ja identiteet.

Artikli kokkuvotvates osades arutletakse selle iile, millised muutused toi-
muvad folkloristikas méaaratletud rahva, traditsiooni ja identiteediga inter-
distsiplinaarse piiri-uurimise kontekstis ja miks folkloristika moistete toomine
piiri-uurimise konteksti on vajalik. Uhtlasi juureldakse selle iile, kuidas folklo-
ristika eripidra uurida inimlikku kogemust ja selle esitusi sobituks interdist-
siplinaarsesse piiri-uurimisse.

Piiriala elanikkond, traditsioonid ja identiteedid
rahvusliku korrastatuse vaatepunktist

Folkloristika kui teadusharu teke oli 19. sajandi Euroopas 14bi p6imunud rah-
vuslike piirgimuste ja rahvusideoloogiate elluviimisega. Kui Euroopas ehitati
ules rahvusriike, oli folkloristika paljudes maades iihtse rahvuskultuuri ja
identiteedi ehitamise teenistuses (Anttonen 2005; O Giollain 2000). Niiteks
rahvaluule siistemaatilise kogumise ja uurimise abil kujundati iiks olulisemaid
rahvusriigi elanikke ihendavaid tegureid (O Giollain 2000: 63—93; Briody 2007;
Kuutma 2014; Anttonen 2005). Rahvuskultuure tilesehitavateks aspektideks
valiti rahvuslikku tihtsust kujundavad ja rahvuslikke vaéartusi toetavad kultuu-
rijooned voi traditsioonid, milles ndhti peegelduvat kujuneva rahva miititilist
thist minevikku. Kérvale aga jideti need vormid, mis ei toetanud rahvuskultuuri,
sealhulgas niiteks piirialadele tiitipilised mitmekultuurilised ja -tdhenduslikud
kultuurijooned, mida tajuti véorana ning mis ei toetanud tihtsuse loomist ega
selle aluseks olevaid viartusi ja ideaale. Uhtlasi ithendati kujuneva rahvus-
kultuuriga ka piirialade kultuuri- ja identiteedijooned, mis olid valikulised ja
mida késitleti eelmainitud rahvusliku korrastatuse kontekstis, (Malkki 1995:
6; Green 2012: 576), sidudes need kindla territooriumiga. Niiteks Soomes tihen-
dati Soome ja Venemaa vahelise piiriala kultuurijooned ja elanikkond kuju-
neva rahvusriigi territooriumi ja rahvaga (Anttonen 2005; Kurki 2004). Selle
kaigus sai piirialadest ja nende elanikerithmadest rahvuskultuuri siimboolne
algkodu, rahva muinasaja voi nn lapsepdlve méalestusmérk. Teisisonu, need
alad ja inimesed muutusid rahvusromantiliseks imetlusobjektiks (O Giollain
2000: 142—-153; Briody 2007: 51-54). Suhtumine sellesse (justkui “rahva seast
leitud”) kultuuri oli siiski mitmetdhenduslik ja seda saab mitmeti télgendada.
Naiiteks folklorist Pertti Anttoneni (2005: 32) arutluse jargi kujundati moodsa
Euroopa loomisel marginaalsetest rithmadest nende kultuuri teatud joonte ning
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suulise parimuse imetlemisega paralleelselt ka moodsad “teised”, kes samal
ajal pakkusid eelduse eristada “moodsat meid”.

Uhtsesse rahvuskultuuri sobimatute ja seega torjutud kultuurijoonte tottu
voib folkloristliku huvi objektiks olnud geograafilisi piirialasid nende rahvus-
romantilisest imetlemisest hoolimata ikkagi néha torjutud 4d4realadena. Nai-
teks Soomes kasutati rahvaluulekogumises ja -uurimises 1830.—1880. aastatel
rahvuskultuuri tlesehitamise kontekstis Soome ja Venemaa vahelise piiriala
kultuuri iseloomustamiseks sonu “vdartusetu”, “patune”, “
jaetud”, “kasimata”, mis loomulikult rahvuslikku diskursusesse ei sobinud
(Pélen & Sirelius 1904: 33, 63, 73, 84, 92; Borenius 1904: 481). Nii méaéaratleti

» «

piirialade kultuuri kui “oma”, “rikkumata” ja “soomeliku” kultuuri vastandit

kole”, “hooletusse

(ibid.). Samamoodi kirjeldati ka piirialade elanikke kui soomlastest erinevat,
voora rahva mgjutustega rahvarithma: “inetumad kui mujal”, “kasvult vaik-
semad kui harilikult Soomes”, lisaks olevat piirialade elanikel ka “omamoodi
vélimus, iseloom ja muu olemus” (Rothman & Rudbeck 1904: 103). Nii vooran-
dati piiriala inimesed ja nende identiteet domineerivast kultuurist.

Rahvusliku korrastatuse kontekstis kasutatud folkoristlikud maisted loovad
ja samas hoiavad alal nii “meid” kui ka seda toestavat, viaidetavalt traditsioo-
nidel pohinevat terviklikku kooskélalist kultuuri. Folkloristika maistetena olid
rahvas, traditsioon ja identiteet 1960. aastateni seotud kindla piirkonnaga.
Need seostusid néiteks kindla rahvusriigi folklooriga (vt nt nimetused “soome”
voi “eesti rahvaluule”) voi selle riigi elanikkonna rahvusliku identiteediga. Sa-
mal ajal muudavad need moisted aga rahvusliku korrastatusega sobimatuks
tolgendatud kultuurijooned ja traditsioonid (nagu piirialade segunenud ning
mitmekesised kultuurivormid ja ka nende esindajad) teisejarguliseks, vooran-
davad ja torjuvad need eemale. Nii muutuvad piir ja piiriala kultuur ning ela-
nikkond rahvusnarratiivi oluliseks komponendiks, kus piir on rahvuskultuuri
ja -identiteedi margiks ning ilminguks (Donnan & Wilson 2001: 5). “Teisteks”
ja “vooraks” peetakse piirialadel identifitseeritud traditsioonide, kultuurijoonte
ja identiteetide eriparasid.

Rahvusliku korrastatuse kontekstis jadvad piirialade kultuurijooned, tradit-
sioonid ja elanikerithmad osalt ndhtamatuks ja viljapoole teaduslikku késitlust,
uldistavat métendust. Kultuuriantropoloog Renato Rosaldo (1989: 196—-204)
viljendid “ilma kultuurita inimesed” ja “kultuuriselt ndhtamatud inimesed”
ning antropoloogide Hastings Donnani ja Thomas M. Wilsoni (2001) kasutatud
viljend “hargmaised (voi piiritilesed) rithmad, kellel ei ole oma kultuuri” viita-
vad kultuuride ndhtavusele ja ndhtamatusele nii uurimustes kui ka iihiskonnas
iildisemalt. Uks p&hjusi, kas kultuuriilmingud ja elanikeriihmad on nihtavad
vOi mitte, seisneb teaduslike moéistete voimust lahtuvas meelevaldses kasuta-
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mises. Uurimuses kasutatavad moisted eristavad selle, mida peetakse niiteks
thiskondlikult ja poliitiliselt uurimise vaariliseks, mida voidakse uurida ja
teaduslikult uldistada, samuti selle, mis jadb uurimuslikku pimendusse ehk
teadmatusse. Naiteks Rosaldo (1989: 30) jargi on klassikalise antropoloogia
moistestik — ja seda v6ib 6elda ka folkloristika moistesiisteemi kohta (Blank &
Howard 2013) — oma ajaloo viltel pooranud pigem tdhelepanu kultuuri terviklik-
kusele kui kultuuride arvukatele ristandvormidele voi piirialadele. Sel pohjusel
on niiteks osa territoriaalsete ja siimboolsete piirialade kultuurivormidest ja
traditsioonidest ning neid esindavatest elanikeriithmadest pudenenud “kdige
vahele”, jaddes uurimustes méaratlematuks ning ndhtamatuks.

Poore territooriumiga seostamatu piiriparimuse ja
piirirahva uurimise suunas?

Alates 1960. kuni 1980. aastateni olid nii antropoloogilistes kui ka teistes kul-
tuuriteaduslikes uurimustes kasutatud klassikalised méisted hajusad ning neid
hakati uuesti méaaratlema (Clifford & Marcus 1986; Rosaldo 1989: 28; Blank &
Howard 2013). Kusjuures uuestiméiratlemise protsess kestab (Blank & Howard
2013). Uks klassikaliste maistete hédgustumist ja uuestiméératlemist tinginud
tegur kultuuriteadustes on olnud ka uurimishuvi laienemine territoriaalsete
ja simboolsete piiride ning piirialade kultuuri, traditsioonide ja identiteetide
vastu. Renato Rosaldo jargi: kui enne 1980. aastatel toimunud péoret kesken-
duti antropoloogias kultuuriterviku kirjeldamisele, siis 1980. aastate 1opus
see muutus (Rosaldo 1989: 45). Lisaks antropoloogiale on ka teistes kultuuri-
teadustes ning mitmesugustes kultuuriidentiteeti konstitutsionaliseerivates
maluasutustes, nditeks muuseumid, raamatukogud ja arhiivid, véetud viimastel
aastakiimnetel oma uurimisobjektiks piirialadele tiitipilised kultuurivormid ja
traditsioonid (Innocenti 2014). Sellised kultuurivormid on niiteks hiibriidkul-
tuurid voi ka parimused, mis on oma loomult randlevad ega moodusta sidusaid
kultuuritervikuid vo6i rahva ajaloo teemalist nn suurt lugu (ibid.: 2, 14-16).
Sellised kultuurivormid ja réandlevad traditsioonid on néiteks mustlaspéarimus,
migrantide parimus (ibid.: 14-16). Piiride ja piirialade toomine folkloristika
uurimisvéljale on varem ndhtamatud kultuurivormid ja elanikerithmad esile
tostnud ning loonud sellega pinna uurimisprotsessis kontseptuaalselt arutle-
tavale uuele valdkonnale.

Piiri-uurimises vormunud piiri ja piirialade méisted kujundavad piiriiileste
ja piirialadel tegutsevate elanikerithmade ning nende traditsioonide, kultuuri ja
identiteediga seotud méisteid. Piiri-uurimises toimunud piirikasituse muutused
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on mérkimisvéarselt mojutanud ka seda, millest lahtudes voidakse rahvast,
traditsiooni ja identiteeti ndha néiteks folkloristikas ja kultuuriteadustes.

Geograafias ja folkloristikas on piiri tavaliselt méistetud kui eraldusjoont,
mis lahutab teineteisest néiteks kahte riiki, valitsusala v6i kultuuripiirkonda
(Newman 2007: 29-30; Kurki 2014). Piiri kasitlemine kas enam voi vihem
selge ja ldbiva eraldusjoonena on eriti voimendunud rahvusriikide loomise ja
rahvuslike diskursuste kontekstis, sest piiridel on siin poliitilise tdhenduse
korval ka markimisvadrne simboolne tdhendus. Viimase aastakiimne piiri-
uurimises on piire puitud teaduslikult tildistada ka uute metafooride abil,
néiteks moiste borderscape kui koige vahel olev, samuti esitluste (performance)
abil (Brambilla 2015; Giudice & Giubilaro 2015). Metafoorid rohutavad inimeste
kogemusi ja piiri kultuurilist konstrueeritust ning viitavad sellele, kuidas ini-
mesed moétestavad piiri, et moista piiri maaratlemisega seotud territoriaalsuse
ja geopoliitilisuse tagamaid. Selle taustana tuleb néha piiride olemuse totaalset
muutumist mh Euroopa Liidu loomise?, iileilmse liikumise plahvatusliku kasvu
ja terrorismiohu suurenemise tottu. Uhtlasi on piire kirjeldavad maisted se-
mantiliselt tapsustunud. On rasgitud néiteks pehmetest ja kovadest piiridest
(Johnson & Michaelsen 1997: 1). “Pehmed piirid” viitavad nditeks mitmesuguste
diskursustena tekitatud ja alalhoitavatele piiridele, “kovad piirid” viitavad
seevastu fiitisilistele piiridele — nagu piiril olevad piirijooned ja -mérgid (ibid.).
Piiride territoriaalse ulatuse korval on viimase aja piiri-uurimises esile kerki-
nud ja voimendunud metafoorsed ja siimboolsed piirid ja piirialad, nagu néiteks
kultuuride, keelte, identiteetide ja sugupoolte piirid ja piirialad (Donnan &
Wilson 2001: 16). Viimase aja uurimustes on piire teaduslikult iildistatud itha
enam kui mittemateriaalseid entiteete voi olemeid, néiteks kui kohtumis- ja
labirasdkimisalasid (Hicks 1991; Donnan & Wilson 2001), kaikjal ligiduses ole-
vaid, pidevalt liikuvaid diskursiivseid kohti ning véimu tekitatud vahendeid
(Brunet-Jailly 2011; Konrad & Nicol 2011; Salter 2012). Uhe selliseid naiteid
piiri uueks motestamiseks pakub kunstivaldkond. Kunstiga seotud valdkonda-
de koostoos moodustub keskkond, kus kunsti loojatel ja kasutajatel-tarbijatel
on voimalus kaasa radkida piiride ning nende mitmekihilisuse ja tdhenduste
kujunemises (Giudice & Giubilaro 2015).

Piiride ja piirialadega seotud teadusliku késituse muutumine on kaasa too-
nud muutused ka rahva, traditsiooni, kultuuri ja identiteedi maaratlemises,
seda nii kultuuriteadustes kui ka folkloristikas. Maisteid, mis on loodud varem
moistemAiratluste vahele jadnud ndhtuste markimiseks (nt piirialadel olevate
elanikerithmade, kultuurijoonte ja traditsioonide tdhistamiseks), on nt kolmas
ruum (third space, Bhabha 2007), hiibriid (hybrid, Canclini 1995; Bhabha 2007),
piirikultuur (border culture, Konrad & Nicol 2011; Donnan & Wilson 2001;
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Vila 2013a), piiriparimus (borderlore, www.southwestfolklife.org) ja randlev
parimus (migrating heritage, Innocenti 2014). Nii piiri-uurimise kui ka kom-
paktse kultuuri osadeks jagamise kontekstis ilmnevad piiriga seotud piirialade
traditsioonid ja kultuurijooned, mida iseloomustab nende kujunemine pide-
vas ringlusolukorras ja eristumine domineerivast kultuurist. Need kujunevad
naiteks hiibriidideks, kolmanda ruumi tekitatud iihendeiks, v6i voimenduvad
omalaadseteks traditsioonide, piirikultuuri ja -identiteedi vormideks. Niiteks
Ameerika Uhendriikide ja Mehhiko piirialal elavad inimesed tédevad, et neil
on omalaadne diinaamiline, pidevas riandlevuses olev muusikakultuur, aga ka
kirjanduse, kunsti, eluviisiga seotud traditsioonid, mille latteid on mojutanud
nii mehhiko kui iithendriikide kultuur ja ajalugu (Romo 1987: 480). Sellistel
puhkudel ei ilmne piirid enam tiksnes hegemoonse kultuuri ja voimu méérat-
letuna — nagu kahe kultuuri kokkuporkealad, domineeriva kultuuri dérealad
voi selle juurde sobimatud jooned —, vaid neid voib ndha valitseva kultuuri ja
identiteediméaaratluse vastu asetuvate vormidena (Aldama et al. 2014; Vila
2013a). Ka piiriala-identiteedid voivad muutuda vastavalt kohakonteksti ja
omavaheliste suhete muutumistele (ibid.). Teisalt hoitakse uurimustes en-
distviisi kéibel ka selliseid késitusi (nagu Konrad & Nicol 2011), mille jargi
piirikultuur kujuneb piirialadel kohtuvate rahvuskultuuride ja samal ajal ka
uleilmastumisest tulenevate mgjude koost6o tulemusel.

Mida enam piiri ja liikumisega seotud rahva, traditsiooni ja identiteedi
moisted muudavad ndhtavaks varem uurimistoos varju jadnud ilmingud, seda
enam asetuvad kriitilisse valgusse nii kultuuri terviklikkusest ldhtuv vaade
kui ka rahvusidentiteedi domineerimine. Homi Bhabha kirjeldatud kolmanda
ruumi moiste on piiri-uurimises iiks rakendatumaid kontseptsioone, mis pa-
neb proovile kasitluse kultuurist kui tihtlustavast ja sarnastavast joust ning
kultuuri sellisest olemusest, mida saab pohjendada minevikust tdnapéeva lii-
kuvate traditsioonidega (Bhabha 2007: 54). Kolmas ruum on kultuuride vahel
asuv iileminekuruum, kus mitmest kultuurist parit méjutused kiill pdimuvad,
kuid neid kultuurijooni ei saa taandada kultuurimgjude latetele (Bhabha 2007:
54-56). Kolmas ruum tekib hiibriidruumina, mille piirid on jatkuvalt arutelu
aineks ja kus on kattuvaid alasid. Kolmandat ruumi saab vaadelda ka uudsete
hiibriidide, s.0 mingi piirkonnaga seostamatute kultuurivormide ja postkolonia-
listlike identiteetide (nagu nt réande-identiteet) méaratlemise alusena (Kuortti &
Nyman 2007: 8). Nii kujunevad kultuuridest ja neist 1ahtuvatest identiteetidest
(Gilles Deleuze ja Felix Guattari sonutsi) mitte-territoriaalsed, regionaalselt
piiri-iilesed identiteedid (Hicks 1991; Johnson & Michaelsen 1997).

Kolmanda ruumi ja hiibriidvormi dratundmise ja teoreetilise motestamise
taustal ei néi viited iihe voi teise kultuuri algupirasusest voi ehedusest vett
pidavat (Bhabha 2007: 55). Kirjandusteadlased Joel Kuortti ja Jopi Nyman
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(2007: 1) ndevad Bhabha hiibriidi kontseptsiooni kriitilist tihendust just selles,
et see voimaldab vaidlustada loomulike ja tdiuslikena esitletud ilminguid, nagu
néiteks algupédrane rahvuslik kultuur voi identiteet. Alguparasuse voi eheduse
vaidlustamisega seoses teisenevad néiteks kultuuri ja identiteedi hiibriidvor-
mid; mérgid, mis seni seostusid kolonialismiga, saavad uues kontekstis vaba-
nemise ja mgjuvoimu markideks (Bhabha 2007: 56). Homi Bhabha arutlusele
toetudes méaédratleb kultuuriuurija Ian M. Clothier (2005) hiibriidkultuurid
hegemoonsete kultuuride vastu asetuvateks kultuurivormideks.

Hiibriidi ja kolmanda ruumi kontseptsioonist 1ahtudes voib piirialadel ilmne-
vate kultuurijoonte eripérale anda tdhendusi varasemast erineval viisil. Siiski
on oluline tdhele panna, et kultuurierinevustele tdhenduse andmisel-omista-
misel tekib alati voimu kasutamise kiisimus, sest néiteks piirialade rahvastiku
identiteediméaaratlused tuginevad alati kultuurierinevuste vaartustamisele ja
kiisimusele, kellel on voli neile tihendust anda v6i omistada (Vila 2013b: 327).
Piiri-uurimise edenemisel on ilmnenud, et piiriala kultuuri ja identiteetide ning
kultuurierinevuste vdartustamise viisid on muutunud mitmekesisemaks nii
thiskondlikult kui ka uurimuslikult kultuuriteadustes ja folkloristikas. Piiriala
kultuurijooni ja identiteete méératlevad iitha enamad piirialast endast esile
kerkivad heterogeensed ja vastuoksuslikud hi4led ning viljastpoolt piirialale
suunatud ja seda defineerivad diskursused.

Ameerika Uhendriikide ja Mehhiko vahelist piiriala uurinud Josiah Hey-
mani (2012) jargi on piirialade kultuurivorme ja identiteete puudutanud de-
batt késitlenud eelkoige seda, kas piirikultuurid ja piirialade identiteedid on
hiibriidid, segunenud vormid, v6i on nad omalaadsed, eriliste, piirialale tiii-
piliste kultuuride ja identiteetide vormid. Kultuuriantropoloogid Johnson ja
Michaelsen (1997: 10) vaidavad, et antropoloogilises, sotsioloogilises ja etno-
graafilises uurimistoos tuleks piiridel kultuuride olemasolu kirjeldamisel jatta
ara sellised kultuuri (ingliskeelsed) eesliited nagu inter-, trans-, bi- ja cross-.
Johnsoni ja Michaelseni (ibid.) jargi on kultuuripiirid ennekdike mentaalsed ja
diskursiivsed, ning seepérast on voimatu kirjeldada tiksikut kultuuri ja selle
piiride iiletamist. Nende autorite seisukoha jargi tekivad piirialade kultuurid
omalaadsete vormidena. Ka Ameerika Uhendriikide ja Mehhiko vahelist pii-
riala uurinud sotsioloogi Pablo Vila (2013b: 329-330) viitel hoiavad mitmed
piiri-uurimused kiibel motet, et piirialal on oma ja ainulaadne kultuur, mis
kujundab ildist (piirialale tiitipilist) identiteeti. Sageli iseloomustatakse seda
kui valitsevatele identiteediméératlustele vastanduvat hiibriididentiteeti. Sa-
mas on Vila (2013b: 328) siiski kritiseerinud ideed, et hiibriididentiteeti mois-
tetakse kui ainuomast piiri-identiteeti, sest sel juhul eitataks teisi voimalikke
piiriala identiteedi ilmnemisviise ning eirataks erinevuste vaartustamise teisi
mooduseid. Ka Hastings Donnan ja Thomas M. Wilson (2001: 13) toovad esile,
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et hoolimata tdhelepanu juhtimisest kultuuride ja identiteetide s6ltumatusele
territooriumist, kujunevad teatud riithmade kultuurid ja identiteedid jatkuvalt
madratletud maa-alal ja territoriaalselt piiritletuna.

Uued voimalused rahvaluule-uurimises

Folkloristika vaatepunktist tulevad eelkirjeldatud mottekiike jilgides esile
huvipakkuvad kiisimused. Kas piirialade traditsioone on voimalik tuvastada ja
mééaratleda? Eeldavad ju traditsioonid jarjepidevuse, jaitkuvuse olemasolu, ent
piirialad on kujunenud pigem muutuste kaudu ja neid iseloomustab kultuuri
koostisosade paljusus? Kas on voimalik eristada omalaadset parandit viljele-
vat nn piirirahvast? Piiriala traditsioonide ja elanikeriithmade mé&aratlemine
folkloristika uurimisobjektina tdhendab rahvusliku korrastatuse kontseptsioo-
nist l1dhtuva kasitlusviisi hiilgamist ning uurimisfookuse suunamist piirile ja
piirialale, 1ahtudes piiri- ja piirialaga seotud (“piirist ja lilkumisest ldhtuva
korrastatuse”) kontseptsioonist. Selles kontekstis muutuvad huvipakkuvaks
ka kiisimused, kes vaatleb piiriala kultuurijooni ja rahvastiku identiteete ning
annab neile tdhendusi; milline on piiri-uurimise koht nende tdhenduste sonas-
tamisel voi esiletoomisel.

Kuigi rahvuskultuurid ja -identiteedid on juba aastakiimneid tagasi kuulu-
tatud kujuteldavateks kollektiivsusvormideks ja konstruktsioonideks (Anderson
1983), ei ole kadunud inimeste vajadus luua jarjepidevust ja iihtekuuluvust.
Folkloristide Trevor Blanki ja Robert Howardi (2013: 10) vaitel jatkuvad tradit-
sioonid ka tulevikus, sest inimestel on vajadus luua olnu, oleva ja tuleva vahele
kollektiivsust ja jarjepidevust. Traditsioon toimib tihe keskse kollektiivsust ja
jatkuvust loova moistena ka liikumises olevatel, hiibriidsetel ja kultuuriliselt
mitmekihilistel piirialadel.

Piiri-uurimise kontekstis ja eespool kirjeldatud teoreetilistele iildistustele
tuginedes on moisted piiripdrimus ja piirirahvas folkloristikas taiesti mael-
davad. Lisaks varem esitatud piiriparimuse méératlusele moistetakse siinses
artiklis piiriparimust nii kindla maa-alaga seotuna kui ka mitteseotuna, mit-
te-territoriaalse parimusena, mida voib votta aluseks ka piiriala elanikkonna
identiteedi méératlemisel. Uhelt poolt on piiripdrimusele omane seotus teatud
kindla piirialaga, sest piiritraditsioonid on sageli kujunenud vastava piiriala
omalaadse, komplitseeritud ajaloolise arengu mgjuviljas. Naiteks Soome ja
Vene piiriala Karjalas on riigipiiri mitmeid kordi muudetud. Piiri nihutami-
sed ja uuesti méaédratlemised on jatnud oma jalje selle piirkonna kultuuri ja
identiteedi kujunemisse: neid on ajaloo viltel jargemooda kujundanud suhted
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nii Venemaa, Rootsi kui ka Soomega. Piirialal véivad olla nditeks omanéolised
muusika-, kirjandus- ja kujutava kunsti traditsioonid ning eluviis, mis saab
ainest moélemal pool piiri olevate riikide ajaloost ja kultuurist (Romo 1987:
479-480). Teisalt voib aga viita, et piiripArimusele on omane selle seostamatus
kindla kohaga. Siis on piiripdrimuse tuumaks globaalne piiri tunnetamine, iile
piiri litkumise kogemus, eikuhugi kuulumise ja kaige vahel olemise kogemus,
mida vahendatakse kultuuri- ja identiteediloomes. Piiriparimust ja -traditsioone
esindavad néiteks piiriala elanike suuline jutupdrimus, mis ei toeta riiklikku
keelelise, kultuurilisuse v6i ajaloo iihtsuse kontseptsiooni, kuid neelab endasse
mitmeid piirialal kokkupuutuvaid keeli ja mis voivadki olla riiklike identiteetide
ja kultuuride vastu suunatud (Romo 1987: 485-489). Piiriala suuline parimus
voib néaiteks sisaldada lugusid véimukultuuri suhtes dérealal elavate inimeste
vastu suunatud véagivallast, réhumisest ja konfliktidest (Romo 1987: 485-489;
Saldivar 2000: 192). Piiri ja piirialaga seotud kogemusi vahendatakse eri mas-
siteabevahendites sonaliste, pildiliste, auditiivsete ja kinesteetiliste esitluste
abil.* Nii néditeks on piiride ja piirialade kontekstis voimalik identifitseerida
varem rahvuskultuuridest korvale jaadnud elemendid ja kultuurijooned ja kisit-
leda neid kui piiripiarimust, piiritraditsiooni voi piirikultuurile omaseid jooni,
teisisdnu piirikogemuse esitusi.

Voib eeldada, et piiriparimust loob rithm inimesi, keda ithendab piiriko-
gemuse olemasolu. Piiripdrimust viljelevat riithma voib nimetada katseliselt
piirirahvaks, sest folkloristikas mé#ratletakse rahvas sageli “inimrithmaks,
kellel on vahemalt iiks ithine nimetaja” (Blank & Howard 2013: 3—4). Blanki
ja Howardi (ibid.) viitel ei ole vahet, mis see nimetaja on — see voib olla amet,
keel, usk — tdhtis on see, et konealune rithm on loonud traditsiooni, mida
ta omaks peab. Piirirahvast voib siis ihelt poolt moéista kui traditsiooniliselt
territoriaalsete piirialadega seotud rahvast, ent teisalt voidakse seda maista
ka kui territoriaalsete piiride iilest ning kindla territooriumiga seostamatut
rithma, mille litkmeid thendab samalaadne piiri- ja liikumise kogemus ning
sellest jutustamine. Sel juhul voib piirirahvas hélmata erinevatel piirialadel
elavaid rithmi iile kogu maailma.

Kuna piirirahvas on vidhemalt osaliselt litkkuv ning vaba kohaseostest, ja
vastavalt sellele on ka piiriparimus liikuv ja koha kiilge kinnistumatu, siis
vahendatakse piiriparimust selliste kommunikatsioonikanalite kaudu, mida
ei iseloomusta paikkondlikkus ja mis iiletavad territoriaalseid, sotsiaalseid ja
kultuurilisi piire. Folklorist Tok Thompsoni (2013: 169) jargi voibki niitidis-
folkloori vormide uurimisel riaskida kohast séltumatust virtuaalruumist (Ay-
perspace), kus voivad hakata kujunema traditsioonid. Thompsoni (ibid.) jargi
paneb virtuaalruum proovile iildiselt siiani valitsenud idee, mille jargi geograa-
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filiselt samalaadsed alad on need, kus inimesed saavad viljeleda samalaadseid
traditsioone. Sddrasele mottele viitab kultuuriuurija Perla Innocenti (2014: 2)
moiste “randav traditsioon e parimus”. Rdndava traditsiooni maiste kirjeldab
uleminekut rahvuslike traditsioonide juurest liikumisest l1dhtuvate randlevate
traditsioonide juurde (migrating heritage) (ibid.). Thompsoni (2013: 169) viitel
voib radkida ka hiiperkosmose niitel riiklikke méaaratlusi iiletavate postnat-
sionaalsete identiteetide tekkest: see on rahvusiileste identiteetide kasitusest
samm edasi (ibid.). Virtuaalne ja rdndlev pdrimus voivad olla moisted, mis
sobivad kirjeldama ka siinses artiklis kasitletud piiriparimust. Piiriparimuse
(mis pohineb mitmete territoriaalsete ja siimboolsete piiride koosmajul) voib
kujutleda virtuaalsesse keskkonda, mille kaudu omakorda véiksid ka piirirahva
identiteedid selgemini esile tulla.

Kokkuvote

Folkloristika asetamine interdistsiplinaarse piiri-uurimise konteksti sunnib
folkloristika keskseid moisteid uuesti iile vaatama. Interdistsiplinaarses kon-
tekstis liiguvad moéisted rahvas, traditsioon ja identiteet territoriaalsuse piiran-
gutest vilja (kinnistumata paikkonna kiilge), suundudes piiride ja liikumisega
seotud méératluste poole. Selles artiklis olid interdistsiplinaarse piiri-uurimise
kontekstist voetud moisted piir ja piiriala vahendiks, et folkloristikas dekonst-
rueerida ja uuesti méaédratleda rahvast, traditsiooni ja identiteeti.

Piiri ja piiriala kontekstides avalduvad rahvas, traditsioon ja identiteet lii-
kuvatena, hiibriidsetena ja osalt kindla maa-ala kiilge kinnistumatutena. Neid
voib motestada kas siis omalaadsete piiriala kultuuridena voi ka hegemoonse-
tele kultuuridele ja identiteetidele vastanduvate vormide voi komplitseeritud
hiibriidvormidena. Piiritraditsioonide, -rahva ja identiteetide méaaratlemine
territooriumi-vabaks ja postnatsionaalseks sunnib folkloristikat vormima ka
oma meetodeid nii, et neis ei voeta analiiiisi- ja uurimise ldhtekohaks paikkond-
likkust voi néiteks rahvusriiki ja selle piire. Viimastel aastatel iithiskonna- ja
humanitaarteadustes tugevnenud nn metodoloogilise rahvuslikkuse kriitika
ongi seadnud kahtluse alla kitsalt rahvusriigiga seotud vaatenurgad, mis m&éi-
ratlevad uurimustes riike loomulike analiitisiiihikutena (Amelina et al. 2012:
2-3). Selle asemel on rakendatud kriitilist uurimisviisi, kus piiiitakse kasu-
tusele votta territooriumist séltumatud kontseptsioonid, teooriad ja meetodid.

On ilmne, et piiri-uurimise kontekst sunnib folkloristikat kriitiliselt 14bi
vaatama oma kontseptsioonid ja meetodid. Kuid mida on folkloristikal anda
interdistsiplinaarsesse piiri-uurimisse? Viimase aja piiri-uurimises on inimeste
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ja kultuuriga seotud aspektid saanud varasemast rohkem téhelepanu ning on
otsitud uusi piiri ja piirialade teadusliku motestamise viise (Brunet-Jailly 2005;
2011; Johnson et al. 2011; Parker & Vaughn-Williams et al. 2009; Paasi 2011).
Folkloristika panus piiri-uurimisse voiks olla see, et folkloristlik uurimisviis voi-
maldab kindlaks teha piiri, piirialade ja liikumisega seotud pohilised inimlikud
kogemused, mida saaks kéisitleda kui folkloristlikku uurimisobjekti. Sonalised,
pildilised, visuaalsed ja kinesteetilised esitlused on (kirjanduse ja kunsti kor-
val) sellised inimliku eneseviljenduse alad, mille abil saab piiride, piirialade
ja litkumise kultuurilisi ja inimlikke tahke uurimistoos kéasitleda. Need toovad
esile selliseid piiride, piirialade ja liitkuvuse tdhendusi, mis muudes argioludes
voi -vestluses ei pruugi tingimata ilmsiks tulla. Piiripdrimuse ja piirikogemust
omava parimusrithma uurimine voib aidata siigavamalt moista piiride ja lii-
kumisega seotud protsesse, kultuurijooni ja identiteete. See arusaamine voib
seostuda teatud piirialaga, ent see voib olla ka piiriiilene, globaalne méistmine.

Kommentaarid
1 Artikkel on seotud Soome Akadeemia rahastatava uurimisprojektiga “Traumatized
Borders: Reviving subversive narratives of b/order, and Other” (SA 297533).

2 Parafraseerides folklorist Diarmuid O Giollaini (2000: 71): traditsioon viitab selles
artiklis kultuuri piirjoontele, kultuur omalt poolt viitab aga kultuurijoonte korrastatud
javaartustatud tervikule. Selliselt maaratletuna véib korrastatud traditsiooni moista
kui kultuuri sinontiumi (ibid.).

3 Seoses Euroopa Liidu loomise ja iileilmse liikuvuse lisandumisega on rasgitud piiride
avanemisest ja avatud piiridest. Viimastel aastatel iileilmselt lisandunud terrorismioht
ja aastal 2014 Euroopa piiridel lahvatanud pagulaskriis on omalt poolt kiivitanud
piiride taassulgemisprotsessid. Naiteks iiks Euroopa Liidu kesksetest pohimotetest —
vaba liitkumine — on seatud poliitilistes aruteludes kiisimérgi alla.

Juba 1960. aastatel méédratles ameerika folklorist Dan Ben-Amos folkloori kommuni-
katsiooniprotsessi nii: “sarnaselt kunstilise protsessiga voib folkloori leida iikskaik mil-
lisest teavitusviisist, muusikast, visuaalkunstist, liikumisest ja draamast: folkloor on
viikeste rithmade kommunikatsioon” (Ben-Amos 1971: 13; Blank & Howard 2013: 4).
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Summary

Towards the border lore and border folk:
Folklore research on the interdisciplinary research field

Tuulikki Kurki

Keywords: border studies, culture, folklore research, multi- and interdisciplinary
research, people, tradition

The article studies folklore research in the context of the multidisciplinary research field
of border studies. The article is a conceptual thought experiment enquiring how the
central concepts of folklore, such as ‘people’, ‘tradition’, and ‘identity’ can be redefined
when they are examined together with the central concepts of border studies, such as
‘border’ and ‘borderland’. The latter function as a means to reflexively study and de-
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construct the concepts ‘people’, ‘tradition’, and ‘identity’. The article claims that in the
context of national order (Foucault) the borderland cultures and identities appear as the
‘other’ and as incompatible elements of national cultures and identities. Therefore, until
recently, the borderland cultures and identities have not been recognised as objects of
research in the history of folklore research. In the context of multidisciplinary border
studies the border cultures, identities, and traditions may appear as negotiable, dynamic,
and genuine forms. It is important for folklore research to recognise these forms as the
objects of research. When these forms are recognised in folklore research, it is possible
to renew concepts and methods in research so that they become deterritorially defined,
transnational, and post-national. The examined material includes articles in folklore
research and border studies.
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Rahvatraditsiooni
kasutusvoimalustest
talurahva ajaloo uurimisel!

Ulle Tarkiainen

Teesid: Artiklis vaadeldakse, kuidas aitab ajaloolise traditsiooni tundmine
uurida agraar- ja asustusajalugu, eriti viie kitsama teema puhul, mis puudu-
tavad piiritdhiseid, kiilade teket, talude maakasutust, parimist ja kerjuseid.
Ajaloolastele on raskusi valmistanud pArimuse dateerimine, samuti selle usal-
dusvairsus. Seoses mikroajaloo esiletdusuga on itha rohkem hakatud tidhelepanu
poorama sellele, mida inimesed matlesid, ja sellele on sageli raske leida vastuseid
kirjalikest allikatest. Artiklis vaatluse alla voetud parimus on tihedalt seotud
kiilaiihiskonnaga, ja selles ilmnevad eelkodige talupoegade argieluga seotud aru-
saamad, mida arhiiviallikad valgustavad enamasti hoopis teisest vaatenurgast.
Analiiiisi tulemusel on joutud jareldusele, ei koige paremaid tulemusi annab
ajaloolise traditsiooni arvessevotmine suhteliselt hilisel ajal, 19. sajandi teisest
poolest alates toimunud siindmuste puhul ja olukorras, kus ruumilised suhted
ei ole mirgatavalt muutunud. Varasemat parimust on keerulisem kasutada,
kuid seegi voimaldab ndha rahva suhtumist, mis annab rahva poolt seletatud
néhtustele hinge. Otse loomulikult ei kajastu arhiivimaterjalides talupoegade
moéttemaailmas peituvad pohjused. Just seetdttu annab rahvaparimuse kasuta-
mine asustus- ja agraarajaloo uurimisel olulise lisa, mis tiiendab ratsionaalset
pilti toimunud stindmustest ja protsessidest ning voimaldab avada toimunu sii-
gavamaid tagamaid.

Marksonad: agraarajalugu, asustusajalugu, mikroajalugu, minevikust jutus-
tamine, parimuslik ajalugu

Sissejuhatus

Ajalooteadus uurib kirjalikke allikaid, mis on Euroopas olemas juba antiik-
ajast, kuid Eesti ala kohta alles keskajast alates. Lisaks nendele on siilinud
ka rikkalik parimus, mis on rahva suust iiles kirjutatud enamasti alates 19. sa-
jandi 16pust. Ajaloolaste silmis on rahvatraditsiooni kasutamisega seotud siiski
mitmed probleemid. Esimene neist puudutab dateerimist. Ajaloolasele on tihtis
kronoloogia: ajas hiljem toimunud siindmus ei saa olla varem toimunud siind-
muse pohjus voi seda mojutanud tegur. Kuigi rahvaluule kogumisel on enamasti
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kirja pandud, kus ja millal on see iiles kirjutatud ning kellelt, ei voimalda see
dateerida jutu sisu, tavaliselt jadb selgusetuks, mis ajast ja kust see informat-
sioon tegelikult parineb. Véimatu on eristada tiksteisest eri sugupdlvede jutus-
tusi, moned lood on isegi rahvusvahelise taustaga. Teine probleem on seotud
allikakriitikaga, mis on ajaloouurimise iiks oluline nurgakivi. Ajaloolasele on
oluline allika usaldusvéaarsus, ja selle kindlakstegemise peamiseks meetodiks
on eri allikate andmete omavaheline vordlemine. Rahvatraditsiooni puhul ei ole
aga voimalik kasutada sellist allikakriitikat. See on tiks pohjus, miks ajaloola-
sed on suhtunud parimusse ettevaatlikult ja pidanud enamasti paremaks selle
kasutamist uurimistoos ildse viltida. See on aga loonud olukorra, et mitmed
teemad jadvad uurimisest vilja v6i saab neid késitleda ainult osaliselt, sest
just rahvapéarimus aitab heita valgust mitmetele probleemidele, mille kohta
kirjalikes allikates informatsioon puudub.

Ajalooteaduse ja rahvaluule tihedamad seosed hakkasid Euroopas elavnema
20. sajandi viimasel veerandil. Uheks pohjuseks oli seejuures nn uue kultuuri-
ajaloo esiletous (Burke 2006: 201-210). Senise peamiselt kvantitatiivse suunaga
majandus- ja sotsiaalajaloo arenguvoimalused olid selleks ajaks ammendunud
ja uuesti hakati tdhelepanu péérama subjektile (Tamm 2014: 91-94). Esmalt
tarkas huvi argiinimese tegevuse ja selle tdhenduse vastu seoses Itaalia mik-
roajaloolaste toodega (Ginzburg 2000). Keskseks muutus piitid moista seda,
kuidas inimesed métlesid (Peltonen 1999: 18-20). Seda voimaldasid vilja sel-
gitada moned traditsioonilised allikaliigid, eelkdige kohtuprotokollid, kuid neil
on siiski enamasti teatud kitsam spetsiifika. Teine véimalus oli péordumine
rahvatraditsiooni poole. Seoses tdhelepanu osutamisega rahvakultuurile voi
folkloorsele kultuurile kerkis kiisimus kahe kultuurimudeli, folkloorse kultuuri
ja haritlaskultuuri omavahelistest seostest (Tamm 2000: 298).

Rahvaluule- ja ajaloo-uurimise suhetes sai 1980. aastatel Peter Burke jargi
alguse uus, vastastikuse ldhenemise periood, mis jargnes nende paralleelse
arengu etapile parast 1920. aastatel toimunud teadusvaldkondade ja nendega
tegelevate institutsioonide iseseisvumist (Burke 2004: 135-136; Jaago 2014a:
88). Rahvaluule seisukohalt on see tihendanud uue uurimissuuna — parimus-
liku ajaloo — esiletdusu, kusjuures see areng on olnud niivord kiire ja mérki-
misvairne, et lihikese aja jooksul on joutud varasemast etapist, mis tegeles
rahvalike minevikupiltide valjaselgitamisega ja nende vordlemisega ajaloo-
piltidega, juba jargmisse, milles on huvi keskmes minevikupiltide loomis- ja
kasutusviisid (Jaago 2014b; Jaago 2014c).

Peter Burke jérgi peaks mélule tuginev teadmine huvitama ajaloolasi kahel
pohjusel. Esiteks on vaja uurida seda kui ajalooallikat, et hinnata mélestuste
usaldusvaarsust traditsioonilise allikakriitika abil. Seejuures on varasemate
perioodide uurijatel vaja arvesse votta, et paljudesse kirjalikesse allikatesse
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on talletatud suulisi tunnistusi ja traditsioone. Teiseks tuleks poorata tdahe-
lepanu miletamise sotsiaalajaloole (Burke 2006: 55-56). Uhiskondliku mélu
edasiandmisel on Peter Burke toonud esile viis vahenduskanalit, milleks on
suulised traditsioonid, memuaarid ja muud kirjalikud ilestidhendused, ku-
jutised, tegevused ja ruum. Nendest esimese, suulise traditsiooni puhul v6ib
Euroopa varase uusaja uurimisel mérgata, et aja jooksul on kahanenud lootus
tuvastada objektiivseid fakte, kuid kasvanud on huvi narratiivi siimboolsete
aspektide vastu (Burke 2006: 56).

Eestis on ajaloolased 1980. aastatest alates hakanud vaartustama mélestusi
ajalooallikana (vt 1ahemalt nt Jaago 2014a: 88-89). Ajalooteaduses on rohkem
tahelepanu pooratud teemadele, mille uurimises on parimusel oma kindel koht.
Traditsioonilised allikmaterjalid — mitmesugused revisjonid, kaardimaterjal,
kohtuprotokollid, arveraamatud — on tekkinud enamasti mingi riigi- voi omava-
litsusameti tegevuse tulemusel ja on suunatud konkreetse iilesande tditmisele,
mistéttu nende teated on sageli napid ja iihekiilgsed. Ajaloolise allikmaterjali
ja rahvapéarimuse poimimine voimaldab laiendada uuritavate teemade ringi,
muutes samal ajal kéasitluse mitmekiilgsemaks ja luues véimaluse ndha ka
seda, kuidas inimesed motlesid ja mida oluliseks pidasid.

Kéesolevas artiklis on vaatluse alla voetud viis asustus- ja agraarajaloo
valdkonna teemat, mille puhul on jilgitud, mida v6ib rahvatraditsioon iihe
voOi teise probleemi uurimisel juurde anda. Tegemist on selliste kiisimustega,
mis on otseselt seotud rahva eluga ja vastust on otsitud kiisimusele, kuivord
suurel méaaral on véimalik parimuse abil traditsioonilistel allikatel péhinevat
pilti usaldusvéaérsel moel tdiendada ja selles uusi vaatenurki leida.

Puud ja piiritahised

Puudele ja teistele silmapaistvatele loodusobjektidele on rahvatraditsioonis
vagagi palju tdhelepanu posratud (Viires 1975; Hiiemée 2007: 271-275). Nende
hulgas moodustavad omaette rithma lood, milles on juttu Karl XII poolt istuta-
tud puudest ja sellega seoses 6eldud sonadest. Eestis on kokku teateid rohkem
kui 65 sellise puu kohta, nende hulgas on nii tammesid, ménde, parnasid kui
ka teisi puuliike. Ajaloostindmuste kulg Karl XII viibimise ajal Eesti alal on
histi teada: tegelikult istutas Karl XII siin puid ilmselt ainult iihel korral, téap-
semalt kolm parnapuud Laiuse kirikuaeda. Siit voib selgesti ndha, kuidas need
stiindmused on hakanud rahvasuus elama oma elu ja lood puude istutamisest
on levinud isegi setude puhul, kes Rootsi voimu alla ei kuulunudki. Kuigi voib
oelda, et nende juttude puhul on tegemist miitidiga, ilmneb nendes selge rahva
suhtumine. Kui tépse sonastuse “vana hea Rootsi aeg” leiame rahvaluulema-
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terjalidest esimest korda alles 19. sajandi 16pust, ja see on ilmselgelt laenatud
kirjandusest, siis arvukates lugudes Karl XII istutatud puudest ilmneb rahva
valdavalt positiivne suhtumine Rootsi véimuperioodi (Tarkiainen & Tarkiainen
2014: 10-12).

Juba mitu aastasada enne Rootsi aja algust, parast Eesti ala vallutamist
sakslaste ja taanlaste poolt 13. sajandil, hakkasid siin kehtima uut tiitipi feo-
daalsed omandisuhted. Siinsed uued maahirrad hakkasid maid ladnistama
oma vasallidele, mida hakati téendama kirjalike dokumentide, ld4nistamis-
urikutega. Nendesse miérgiti nimeliselt la4nistatud kiilad, veskid ja tiksikud
talud ning 14. sajandist alates hakati itha sagedamini kirja panema tapsemalt
ka piiri kulgu ja piiritdhiseid, et valtida riide ja paika panna majanduslikke
maojupiire. Sellega seoses hakkas seni kasutusel olnud laiem piiriruum (v6on-
di- ehk tsoonipiir) asenduma lineaarse piiriga. Piiri mahamérkimisega seoses
toimus keskajal tavaliselt piiri iilevaatamine, mille puhul piirikomisjoni litkmed
ratsutasid nii maaomanike kui ka talupoegade juuresolekul piiri 1dbi. Vanade
usaldusvairsete talupoegade tilesandeks oli see piir meelde jatta. Kui hiljem
tekkis riid voi vaidlus piiri kulu kohta, siis kutsuti needsamad mehed kohtu
ette tunnistust andma (Tarkiainen 2011: 17-19). Seega siilis konesolev tradit-
sioon lddnistamisiirikus leiduvale lisaks ka suulisel moel — vanade auvairsete
meest mélus olnu ja nende suust kuuldu on piiririidude puhul ka kirja pandud.

Kbige parema pildi valduste piiridest annavad kirjalikud allikad, eelkdige
selleks spetsiaalselt alates 17. sajandi keskpaigast joonistatud piirikaardid, aga
ka hilisemad moisakaardid, kus on tdpselt ndha kogu piir ja piiritdhised. Koige
vanemateks piiritdhisteks on olnud kraavid, augud, aga peamiselt piirikivid ja
-puud, millele oli tavaliselt rist peale tehtud. Puid kasutati piiritdhistena kogu
17. sajandi jooksul ja veel hiljemgi, kuigi maamootjatele antud instruktsioo-
nides keelati 17. sajandi 16pul piiri mahamérkimisel puude kasutamine, sest
neid oli kerge maha raiuda ja nad voisid oma kuju muuta (Tarkiainen 2009:
347; Tarkiainen 2012a: 57).

Rahvatraditsioonis on teated maavalduste, eelkdige moisate piiride kohta
siiski haruldased ja enamasti on need seotud mingi ebatavalise loodusobjektiga.
Uksikute puude kohta on rahvatraditsioonis palju lugusid, kuid enamasti on
olnud tegemist tdhtsate maamérkidega, millel on kiila elanike elus olnud oluline
koht. Nii naiteks on Vaitsa kiila méanni kohta kaks teadet, mis suure tdenéo-
susega kéivad iihe ja sama méanni kohta, kuigi nad on sisu poolest erinevad:

Vahimdnd. Vidtsa méisa ja valla piiril kasvab suur mdnd, selle otsas
valvanud vanasti sdja ajal alati vaht. Mingisugust hadaohtu mdrgates
annud ta sealt kohe mdrki rahvale drapogenemiseks. (E IX 26 (83) < Ttiri.)
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Illustratsioon 1. Ristiga piiripuud ja -kivid Réuge ja Viitina piirikaardil
1694. aastal (EAA.308.2.179).

Illustratsioon 2. Piiripuu Lihula ja Seira méisa piirikaardil 1665. aasta paiku
(EAA.858.2.3355).
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Mcind Viitse [Vaatsal kiila juures, kuhu méekadega Rootsi s6ja ajal ristid
peale tehtud. (EUS VIII 637 (179) < Tiiri.)

Selle loo puhul on huvitav, et riafgitakse kiila piirist. Igal kiilal oli oma saras,
kuid kiilakaarte on 17. sajandist siilinud ainult iiksikuid, enamasti jadvad moi-
sate kaartidel kiilade piirid tdhistamata. Parimuses ménnist Vaatsa kiila piiril
on ilmselt segunenud tegelikkus ja fantaasia. Sellele, et seal on kasvanud tdhe-
lepanuvédarne ménd, viitab ka teisel pool Lokuta joge paiknenud voore nimi —
Manniméagi (http://www.rahvakultuur.ee/Vaatsa-Vallavalitsus?v=264&0=9731).
Oli taiesti voimalik, et 17. sajandi alguse sodade ajal ja ka Pohjasoja ajal vois
kiila piiril keegi vahis olla. Vaatsa oli tihe ridakiilla, Mannimé&elt oli hea tile-
vaade piki teid 1dhimate keskuste, nii Paide kui ja Tiiri suunast saabuvatele
vigedele (EAA.3724.4.520). Pohjasojale viitab kiill ka teine lugu, kuid parimus
selle kohta, nagu oleks méannile mookadega ristid peale 16igatud, ei tundu kuigi
usutav, sest m6ok on puukoorde mérgi tegemiseks iisnagi ebasobiv vahend.
Pigem avaldub selles seos sojaajaga ning voib-olla ka seostuvad sellega teised
miidid, néditeks sellest, kuidas Aleksander Suur raius mdogaga lahti Gordioni
solme voi Peeter Suur muutis mooga abil riikide piire. On siiski huvitav, et
kuigi voib olla tisna kindel, et need lood kiivad iihe ja sama puu kohta, on nad
sisu poolest tiiesti erinevad, mis néitab, et koige méarkimisvaérsem oli méanni
olemasolu, mitte aga sindmused, mida on sellega seostatud.

Rohkem tdhelepanu on parimuses pooratud paikadele, kus ristusid mitme
moisa piirid ning mille tdhistamine oli erilaadne.

Nii rdadgib vanarahva suu, et Rannu kooli ldhedal “Pdrnamdel” asuva
kolme iidse pdarna kolmik on istutatud vanasti Rannu, Konguta ja Valguta
moisaomanike poolt méisate piiride kokkuleppimise puhul, kus juures
Rannu ja Konguta hdrrad tiksteisele kdtt andes piirides kokkuleppinud,
kuna Valguta oma ei ole teistele kittandmisega kokkulepet saavutanud.
Sellest tulenenudki nende 3 istutatud pdrna juures see looduse ime, kus
Rannu ja Konguta hdrrade istutatud pdrnapaar on umbes mehe rinna
korguselt oksakaudu imestusvddrselt kokku kasvanud, kuna kolmas
pdrn seisab pdrnade grupis eraldi. (RKM I 7, 451 (1) < Kolga-Jaani —
A. K. Melso (1964).)

Mitme moisa piiride ristumiskohad on olnud véga tidhtsad piiripunktid, juba
17. sajandist parit kaartidel on need alati selgelt esile toodud. Selles loos vastab
tegelikkusele asjaolu, et Rannu, Konguta ja Valguta méisa piirid on tepoolest
tihes punktis kokku puutunud. Ka kasutasid maamaootjad piiri tdhistamisel veel
17. sajandil sageli puid piiritdhistena, sest need paistsid hésti silma ja nendega
ei olnud vaja palju vaeva ndha, kuid juba 18. sajandil ja eriti 19. sajandil need
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enam selleks otstarbeks ei kdlvanud. Viide, nagu oleksid méisaomanikud sellel
kohal piiri maaramiseks kokku saanud, on téenéoliselt ainult rahvajutt, mis
on tekkinud seoses puude ebatavalise paiknemisega ja sellele on lisatud ka
veel episood kdesurumisest, mis oli talurahval tavaliseks lepingu kinnitamise
margiks.

Mbisate piir oli 18.—19. sajandil tahistatud nii kupitsate kui ka piirikividega,
kusjuures peamiseks ja kdige tahtsamaks tdhiseks olid siiski piirikivid. Nad on
olnud ka olulisteks maaméarkideks, mis on véinud anda nime kogu piirkonnale:

Erra valla metsa on kutsutud nelja méisa — Piissi, Pada, Erra, Kalsi —
piirikivi jargi Neljaristi metsaks. (ERA 11 217, 235/236 (89) < Rakvere,
Liganuse, Piissi v — Ev. Tarve (1939).)

Kivide kohta on ajaloolises traditsioonis viga palju lugusid. Kirjadega kivisid
on seostatud peidetud varanduse, aga ka kuningatega. Parimuses rasgitakse
Taani, Saksa, Rootsi ja Inglise kuningatest, kuid enamasti on nende juttude
peategelaseks ikkagi kas Karl XII voi Peeter I, kes olevat nendel einestanud
voi lepingut teinud ja selle mérgiks kivile mérgid peale raiunud.

Raja kivi. Harjumaal Kuusalu kiilas viljal asub viie ristiga kivi. Rddgi-
takse, et kord raiunud need ristid 5 kuningat, kes kivil einestanud. Teine
variant rddgib, et see olnud hiiekivi, millele sakslased ristiusu mdrgid
peale raiunud. (ERA 11 228, 676/677 (25) Haapsalu 1 — 1. Eller (1939).)

Tavaline on see, et kuigi radgitakse mérkidest ja aastaarvudest, ei seostata
neid enamasti piiridega:

Hiigla kivi. Vorumaal Vana-Kojula vallas Kivijiarve kiilas jarve kaldal
rabas on suur kivi, millel on aastaarvud ja muud mdrgid peal. (ERA 11
244, 654 (6) — Polva, Peri v — Partsi algk. (1939).)

Siin on tisna kindlasti tegemist piirikiviga, sest piiri mahaméarkimisel kasutati
juba olemasolevaid ebatavalisi loodusobjekte, eriti rabas, kus piiritdhiseid oli
keeruline pustitada. 1796. ja 1797. aastast parit Vana-Koikkiila, Mooste ja Ra-
pina piirikaardil on Kivijarvest veidi 16una pool suur ristikivi (EAA.2072.3.58¢c:
1, 2). Kivijarve laheduses oli veel teisigi ristikive, nii nditeks voib 1831. aastast
parit Vana-Koiola méisa ja Mooste moisa vahelise piiri kaardil leida piirikive
nii Kivijarve kaldal kui ka jarvest veidi eemal metsas, Polva pastoraadist Ra-
pinasse mineva tee déres, kuid iihtegi neist ei ole piirikirjelduses nimetatud
suureks (EAA.2072.3.58b: 5). On tahelepanuviirne, et seda kivi ei ole piiriga
seostatud, see sarnaneb teiste parimuslike lugudega, milles on juttu kividest,
kus olid “kirjad peal”. Moisate piirid 14ksid enamasti siiski piki metsi ja soid
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ning olid kiiladest eemal. Siit v6ib teha jarelduse, et moisa maavalduste piirid
ei ole rahva seas suuremat tdhelepanu pélvinud, sest neil ei olnud talurahva
igapéevaelus olulist tahtsust.

Seoses talude kruntimisega 19. sajandi teisel poolel sai iga talu oma piiri
ja sellele jargnenud péariseksostmise tulemusel eraldati talude maad mdisa
maadest. Varasemas iileribasusega kiilas oli tahtis kiila saras, mille moodus-
tasid koik kiila maad, kuid iiksikutel taludel (valja arvatud hajatalud) oma
eraldiseisev territoorium puudus. Kruntimisega seoses maha mérgitud talu
piiri kulg oli talule véga oluline ja selle kohta on siilinud vagagi tapseid ja
uksikasjalikke teateid. Nendes pooratakse suurt tdhelepanu pollupeenarde
ja sihtide laiusele ning piiritdhistele. Piiritdhiseid oli sel ajal kasutusel ainult
kaks: piirikivid ja kupitsad.

Kodasoo ja Rummu méisavallas (Joeldhtme vald) aeti talumaad krunti
1865. aastal. Sel aastal lopetati kruntiajamine, kuna eeltood algasid paar
aastat varemalt. Piirid mdrgiti peamiselt ristikividega s.o rajakividega.
Piiriks oli sirgjoon kahe naaberkivi vahel. Mingit peenart ei jietud, kuid
poldude vahele kasvas aegamooda kitsas piiripeenar. Heinamaadel ei
olnud mingit peenart. Heinaniitmisel pandi ristikivi juurde pikem kepp,
mis loigati ldhedal olevatest poosastest, voi teivas, sellele pandi méni ma-
tas voi rohutuust otsa ja peremees voi ka teine vanem meesterahvas ajas
rajakivi juurde pandud mdrkide jargi silma jdrele jiljed rohu sisse. Tagasi
tulles rajakivi juurest 161 ta vikatiga jilgede kohalt moned rohukéorred
héredalt maha, et raja oleks niitmisel paremini ndha. Karjamaa rajale
ehitati pdrastpoole kas puu- voi kivitara, mis hoidis kariloomad eemale
kas oma talu poldudest ja heinamaadest voi naabertalude kruntidest.
Piiripeenar kujunes példude vahele... 50-75 cm laiuseks. Ménikord oli
pollupeenral ka jalgrada. Kohati oli piiril ka pélluvaheline réobastee. Ris-
tikivi oli lihtne suurem raudkivi, mida ei olnud kerge iihel mehel paigast
litgutada. Sellele oli peale raiutud siigav rist, kusjuures need harud, mis
ei ndidanud raja suunda, olid otsas poiktikkega suletud. Peale selle olid
rajakivile peale raiutud ka ristikivi number. Oli rajal vahest méni suurem
rdndrahn, piiiti raja ajada sellelt kivilt ja rdndrahn jdi ka rajakiviks.
(ERM KV 124: 270-271.)

Kuna tegemist on suhteliselt hilisel ajal — 19. sajandi teisel poolel — tekkinud
nidhtusega, on ajaloo uurimise seisukohalt tegemist vigagi usaldusviérse pa-
rimusega. Talurahval oli see igapédevane elukeskkond, ruumiline dimensioon,
milles kuni 1940. aastateni suuremaid muudatusi ei toimunud. Seega tundsid
jutustajad seda, millest nad raskisid, viga hasti. Erinevate lugude omavaheline
vordlemine voimaldab vilja selgitada eri piirkondades kasutatud piiri méarki-
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mise viise ja piiri tdhistamise eripéra. Sellist informatsiooni arhiiviallikatest
ei leia, mistottu pdrimus annab siin olulist lisa maakasutuse uurimisel talude
kruntimisele jargnenud ajal.

Kiilade ja hajatalude rajamine

Rahvatraditsioonis on tiheks vigagi huvitavaks teemaks olnud talude ja kiila-
de asutamine. Tavaliselt radgitakse koige vanemast talust ja kiila esimestest
asukatest. Kiila voi talu tekkeloo puhul on sageli viidatud ka selle asutamise
ajale. Et Eesti kiilade vork oli oma pdéhijoontes vilja kujunenud juba enne
13. sajandit, kajastub rahvapéarimuses paljudel juhtudel kiila taasasutamine
parast soda voi katku, ja tegelikust asutamisest voib rasdkida ainult iiksiktalude
ja vaiksemate kiilade puhul.

Enamasti ongi ajaméaaratluseks pdrast suurt séda, teisal mainitakse kat-
kuaegseid talusid. Voib arvata, et sellistes lugudes on viidatud Pohjasojale ja
1710. aasta katkule, kuid on voimalik, et monel juhul on erinevatest perioodi-
dest parit jutud aja jooksul ihte sulanud ja tegemist voib olla veelgi vanemate
aegadega. Nii naiteks parineb Kursi kihelkonnast jargmine teade:

Peale katku oli Kursis kolm perekonda, iiks Torvekiilas Puutsa talus,
teine Hiiu talus, kolmas Kaavel. (EKLA 199, m 51: 22.)

Arhiivimaterjalide pohjal ilmneb, et parast 1710. aasta katku selles piirkonnas
niivord ulatuslikku tithjenemist ei olnud. Tekib kahtlus, et tegemist on hoopis
mailestustega 17. sajandi algusest Poola ja Rootsi vahelise sgja ajast, millega
kaasnes samuti katk ja nélg. Sellega seoses toimus maa ulatuslik laastami-
ne, mis viis paljude kiilade tithjenemiseni. 1624. aasta revisjoni andmeil oli
Torvekiilas ainult iiks asustatud talu, kusjuures veel 1601. aastal oli samas
kiilas olnud iiheksa talu ja seitse vabadikukohta (Die Revision Livlands 1601,
1967: 85, Das Dorpater Land 1624/27, 1965: 15). Kokku oli Kursi piirkonnas
1624. aasta revisjoni andmetel asustatud iile 20 talu, kuid nende peremeestest
olid parustalupojad (Erbpauer) vaid kaks, iilejadnud olid mujalt sisse rédnna-
nud. Seega oli nimetatud piirkond péarast 1601. aastat téepoolest inimestest
peaaegu tiihi ja eespool toodud rahvapéarimus voib ulatuda just sellesse aega,
kuigi nimede muutumise téttu ei saa viite paikapidavust téapselt kontrollida.

Talu voi kiila asutamise juttudes voib tdheldada vahet eri perioodidest péa-
rit lugude vahel. Vanima kihistuse puhul on kiilale v6i talule aluse panemist
seostatud soja voi katku eest korvale hoidmisega. Ka radgitakse metsast leitud
taludest, mille olevat rajanud pogenikud. Sellistel puhkudel on réhutatud talu
rajaja vaba valikut, mis oli iseloomulik maa laastamisele jargnenud aegadele,
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seevastu hilisemas kihistuses kurdetakse, et talu tuli rajada sinna, kuhu maéis
kéaskis. Ilmselt oli varasemal maade tithjenemisele jargnenud ajal talupojal
toepoolest suuremad voimalused, seevastu 18. sajandi 16pus ja 19. sajandil
pidid talupojad toimima vastavalt maisa ettekirjutustele.

Sageli on kiilade ja talude asutamise lood olnud seotud teistest rahvus-
test elanike sisserdndega. Enn Tarvel on analiitisinud Kuusalu kihelkonnast
parit teateid sealsete Tapurla ja Viinistu kiila asutamisest soomlaste poolt.
Mblemas loos leiab ta omajagu tott, kuigi nagu tavaliselt, paistavad tode ja
valjamoeldu olevat segamini, ning kiila rajajateks parimuses mainitud soom-
lasi pidada ei saa. (Tarvel 1983: 62—66.) Monede sedalaadi lugude 6igsust on
nende ebaméaérasuse tottu raske kontrollida. Kui siiski parimuses, mille puhul
on tegu talu tekkega seoses teisest rahvusest elanike sisserdndamisega, voib
leida ka ajaloolist tagapdhja, siis lood, mis on seotud kiila asutamisega riiiitli
poolt, voib enamasti lugeda alusetuks. Kuigi 17. sajandi revisjonide jargi elas
taludes téepoolest ratsanikke (Ryttare), on nende lugude taustal ndhtavasti
hoopis vabaraha maksmine, mis tihendas sageli moisast kaugemal asunud
hajataludele teatud eriseisundit (Liitoja 2000: 122).

Parimuses on toodud rida pohjusi, miks talud paiknesid kiiladena — tavaliselt
on mainitud vajadust hoida iihte kaitseks réovlite ja varaste, aga ka metslooma-
de vastu. Siiski leidus hulgaliselt talusid, mis paiknesid kas kiillasarase serval
voi metsade keskel. Parimuse jargi kasvasid sellised iiksik- voi hajatalud sageli
valja puuraiuja voi soepoletaja kohast.

Pruuna méisa suurte rabade taga olid suures kuusemetsas nn laane ddres
litvaste kiingastega, milledel palju rebase koopaid, tdis maa-ala. Sinna
saatis Pruuna moisa tolleaegne parun mehe oma perega elama ja miilama
siisi metsa sepikoja jaoks. See pere elas seal nagu vaba metsamehe elu
tasuks siite andmise eest moisale. Elatist tuli hankida perele uudismaad
harides polluks ja sellele kiilvatud viljast. Mois lubas pidada ka lehma,
lambaid, sigu. Nii véeti iga aasta metsa maha, sellest metsaalusest juuriti
poldu. Jogedest ja kérvejirvedest piiiiti kalu. Salamahti kiititi ka hunte
Jja rebaseid. Juba teise polvkonna ajal jaotanud maois metsast tilesharitud
maa-ala kahele perele. Nii sai kaks Rebase talu — Eest-Rebase ja Taga-
Rebase. (ERM KV 259: 73.)

Selle parimuse usaldusvaarsuse selgitamiseks on voimalik kasutada adramaa-
revisjonide andmeid. Selgub, et 1725.—1726. aasta adramaarevisjonis sellenime-
list talu veel ei olnud (Jarvamaa, 1989: 51, 55-56). 1732. aastaks oli Pruunast
juba 17. sajandil eraldatud Poriki moisa talude seas olemas iiks ¥4 adramaa
suurune hajatalu, mille peremeheks oli Rebbasse Jahn (EAA.3.1.470: 88—-89).
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Vordlemine 1782. aasta hingeloendiga néitab, et siis oli sama mdisas juba
kaks Rebase hajatalu (EAA. 1864.2.1V-6: 355). Kuigi jutustuses ei ole méisa
nimi péris tdpne, tundub lugu vagagi téeparane, ja on alust uskuda, et need
hajatalud on saanud 18. sajandil alguse parimuses esitatud moel. Voib arvata,
et rebaste koobastest on tulnud ka talu nimi.

Valdavalt kiilaasustusega piirkondades olid hajatalud erandlikud ja ilm-
selt seetottu on radgitud lugusid sealsete elanike silmapaistvatest omadustest
voi talu joukusest. Kuigi on hulgaliselt hajatalusid, mis on olnud 17. sajandi
Iopust alates pidevalt asustatud, voisid need iihe pere poolt asustatud talud
suuremate katastroofide (sdda, haigused, nilg) ajal kergesti tithjaks jaada.
Rahvatraditsioonis on hulgaliselt lugusid neist jarelejadnud taluasemetest,
mida téhistavad ainult kivihunnikud. Hajatalude kadumise pohjuseks oli ka
maade moisastamine ja nende maadele metsa istutamine. Niisuguseid teateid
leidub 19. sajandi esimesest poolest iisna palju, ja enamasti kinnitavad sellise
parimuse digsust ka arhiiviandmed.

Kiillapollud ja talude kruntimo6o6tmine

Eesti kiiladele olid kuni 19. sajandi teisel poolel toimunud talude kruntimiseni
titpilised ribapollud, mille puhul paiknesid tihele talule kuulunud poélluri-
bad labisegi teiste talude omadega, mis tingis véljasunni. Selline ribapoldude
stisteem on histi ndhtav juba 17. sajandi 80. aastatest parit kaartidel, kuid
jargnevatel sajanditel on mitmel pool poldude jaotust muudetud, et vihendada
uhele talule kuulunud ribade arvu. Viga rikkaliku allikmaterjali moodustavad
19. sajandi alguses toimunud maamdootmiste tulemusel valminud kaardid koos
kaardikirjeldustega, kuhu on lisaks p6llu- ja heinamaa pindalale kirja pandud
ka maatiikkide arv. Kiilade vahel oli selles osas suuri erinevusi: tiikkeldatus
soltus talude arvust, poldude paiknemisest ja muidugi ka maaméotjate otsus-
test. Laiuse piirkonna suurtes kiilades ulatusid pikad ja kitsad néérimaad pollu
ithest servast teise, mistottu iihele talule kuulunud ribade arv oli suhteliselt
vaike. Teisal koosnes iihe talu pollumaa koguni 20 ribast, millele lisandusid
veel vosamaatiikid ja heinamaalapid, mist6ttu iihe talu maatiikkide arv vois
ulatuda sajani (Tarkiainen 2006: 229-255).

Kuigi kaarte ja kaardikirjeldusi leidub pdéllujaotuste uurimiseks palju, ei
leia me allikmaterjali hulgast teateid selle kohta, kuidas nendel ribapéldudel
tegelikkuses t60d tehti. Ainult rahvaparimuse abil on voimalik vilja selgitada,
kuidas t66 sellistel poldudel vilja négi ja kuidas kiilaelanikud sellesse suhtu-
sid. Seejuures tuleb arvestada, et rahvaparimus kirjutati tiles hiljem, 19. sa-
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Illustratsioon 3. Harju-Jaani kihelkonna Paasiku kiila ribapéllud 1688. aastal
(EAA.1.2.C-I1I-34).

jandi teisel poolel voi 20. sajandi alguses, mil kiillade maad olid juba krunti
moddetud. Seega on jutustajatel olnud véimalik omavahel vorrelda olukorda
ribapoldudega kiilas versus krunditud taludega kiilas, mis annab parimusele
juba teatud alatooni.

Paljudes milestustes kurdetakse iileribasuse ja viljasunniga seotud ras-
kuste iile. Jargnev niide parineb Viru-Nigula lila kiilast, kus pollumaa oli
jaotatud kolmeks viljaks: Kirikupoolne, Moisapoolne ja Méaevili, mis jagunesid
omakorda vastavalt 19, 15 ja 9 polluribaks. Kiila heinamaad jagunesid vasta-
valt 19, 12 ja 9 osaks.

Nende vdikeste tiikkide peal oli tootegemine viga raske. Too tuli teha ithel
ajal ja ithes kohas. Kui iiks pere liks heinamaale voi loikama, pidid ka
naabrid kohal olema. Muidu jdid nad oma saagist ilma, sellepdrast et
pollud ja heinamaad olid viga kitsad. Kes kdrmem oli, see korjas ka teise
osa, nii et teisele viga vihe jdarele jdi. Et péllutiikid ja heinamaad viga
véikesed olid, siis ei saanud iihe koha peal viga kaua té6d teha. Uhe hei-
namaa tiiki peal sai paari inimesega kahed kaared niita, siis oli ta maas.
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Leivamdirss ja lihker selga ja jélle jargmise tiiki peale. Nii oli hommikust
ohtuni iiks kolimine, see oli siis kiindmas, l6itkamas voi heinatool. Rohkesti
aega liks kdies ja sdttides iihest kohast teise, kui tulusat tood tehes. [---]
Ader oli puust ja pollud kivised, seetottu liksid sahapuud pdeva jooksul
moénikiimmend korda katki, nii pidi neid tagavaraks olema, et kohe uued
sahapuud sisse panna ja aega kokku hoida. (ERM KV 91: 38-34.)

Sellised pikad ja kitsad polluribad voimaldasid vaid thtpidi kiindi. Lisaks
polispoldudele oli koigil kiila taludel digus kasutada kiila ithismaid ja seal
aletamise teel pollumaad juurde teha. Selliseid metsa- ehk vosapolde kasutas
iga talu eraldi ja nendel ei kehtinud ileribasusega kaasnenud piirangud.

Nii Liivi- kui ka Eestimaal 19. sajandi teisel poolel toimunud talude krunti-
mine tdhendas suurt muutust talurahva elus, ning selle kohta leidub ka palju
allikmaterjali, enamasti kruntimisplaanide ja nii moisa- kui ka talukaartide
niol. Kruntimise kéigus piititi igale talule vilja m6ota voimalikult terviklik
territoorium. Talu hooned pidid asuma poéldude juures, vaid heinamaad voisid
jaada lahustiikkidena kaugemale. Tihedates kiilades ei olnud siiski sageli voi-
malik sel moel krunte vilja moota, mistottu tuli osa talusid kiilast vilja viia.
Sel pohjusel tekkisid endise kiilapollu teise serva nn viljatagused kiilad, mida
loeti kas vana kiila alla voi tédiesti iseseisvaks kiilaks.

Rahvaparimuse jéargi hadaldasid koige rohkem just need, kel tuli kilast
valja kolida, kuigi elumaja jaoks anti méisa poolt materjal ja valla poolt t66joud
ning rentki oli neil esialgu odavam. Tavaliselt olid talupojad kruntimise vastu
voi tahtsid saada just neid maatiikke, mida olid varem harinud. Kruntimisel
ilmnes sageli talupoegade alalhoidlikkus, vastuseis muutustele ja kaasnenud
lisatéodele, milleks oli sihtide sisseraiumine nii karjamaadel kui ka metsas ja
krundi mahamarkimiseks piirikivide paigutamine. Kruntimisega kaasnes palju
riide ja arusaamatusi, rahvas on radkinud altkdemaksuandmistest ja sellest,
et mones paigas muutsid maamootjad meelehea eest talude piire.

Loppkokkuvottes on aga kruntimise tulemusel kujunenud maadejaotuse
siisteemi peetud varasemast paremaks. Parast kruntimist vdeti kasutusele
mitmeviljasiisteem, millega seoses kiill rukki osatdhtsus langes, kuid saak
nii palju ei langenud, sest pollud olid taludele 1ahemal, said rohkem vaetist ja
olid paremini haritud. Kruntimisele eelnenud ajale antud hinnangutes on laiali
pillatud poéllu- ja heinamaa tiikkke peetud rahva vaese ja kehva elu pohjusena
raske moisateo ja viletsate pollutooriistade korval (ERM KV 91: 46).
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Talude parimine

Toelist varanduse jagamist ei saanud meie esivanematel olla, sest raha oli
tildse vdga vihe litkvel ja varanduseks vois lugeda ainult loomi ja vilja,
aga need olid talupidamiseks tarvilikud, nii et kes moisahdrrale kuuluva
talu paris, see pidi ka loomad ja vilja ithes saama ja ... kui méisahdrra
kelleltki lohaka teopdevade tegemise pdrast talu dra véttis ja teisele andis,
siis anti see koige loomade ja muu varandusega uuele pidajale iile. Nii
on tehtud ka minu vanaisaga Tarvastu valla Tossu talus umbes aastal
1830, kus moisa kilter seda kohta omale tahtis. (ERA II 186, 95/6 (126)
< Aksi, Sootaga k — Juhan Johanson (1937).)

Olukord muutus téiesti seoses 19. sajandi teisel poolel alanud talude valjaos-
tuga, mis kulges Liivimaal veidi kiiremas tempos kui Eestimaal (Laur jt 2014).
Kui varem oli talupoegadele kuulunud ainult vallasvara, siis niitd lisandus
sellele kinnisvara talu néol, mistéttu parimissuhted said hoopis uue tdhenduse.
Traditsiooniliselt pidi talurahvaiihiskonnas pere tagama laste kasvatamise
ja vanade tilalpidamise ning tegutsema nendel eesmérkidel iihtsena. Teatud
mottes ei kuulunud maa mitte iihele indiviidile, vaid teatud rithmale, kes olid
omaniku sugulased, suurim tahtsus oli lastel. Talu omanik v6is teha testamen-
di ja sellega tdpselt oma dranidgemise jargi kindlaks méaarata nii naise kui ka
laste osa. Kui testamenti ei olnud, siis toimus 19. sajandi teisel poolel parimine
Liivimaal vastavalt 1849. aasta ja Eestimaal 1856. aasta talurahvaseadusele.

Talude parimise kohta on olemas rikkalik allikmaterjal, mida siilitatakse
enamasti vallakohtute fondides (Traat 1980). Kuna ka rahvatraditsioonis on
parimise kohta siilinud viga palju andmeid, siis vdirib tdhelepanu, kuidas
ajalooallikad ja parimus omavahel kokku sobivad, kas nende vahel v6ib nédha
mérgatavaid erinevusi voi on see pilt, mis avaneb, iisnagi samalaadne.

Kohtumaterjalid niitavad, et testamentide tegemine muutus 1880. ja
1890. aastatel iiha tavalisemaks ja selle (kas siis suulise voi ka kirjaliku tes-
tamendi) sisu oli hoolika kaalumise tulemus. Suuline testament tehti kodus
tunnistajate juuresolekul ja kirjalik vallamajas, see kanti seal valla lepingute
raamatusse. Testamendi olemasolu korral toimus vara jagamine nii, nagu selles
oli otsustatud. Rahvatraditsioonis on testamendi austamise ja selles kirjapandu
jargimist seletatud jargnevalt:

Vanal ajal peeti viga kindlaks sureja tahtmist véi soovi pdranduse
Jatmisel. Kirjalikke testamente ei tea kas oligi, rahvas ei méistnud kirja
lugeda ega usaldanud kirjaméistjaid, parem juba lubasid suusonaliselt
tunnistajate kuuldes ehk ilma tunnistajateta, mida kellegile anda tahtsid.
Surnu soove piiiiti juba sellepdrast tdita, et surnu ei tuleks kodukdima
Ja iilekohtu tegijat karistama. On tdnapdevani inimesi, kes surnu soove
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piithaks peavad ja neid tdidavad. (ERA T 129, 513 (9) < Mérjamaa khk
jav—E. Poom (1936).)

Kuna talu oli toimiv majandusiiksus ja pere elatusallikas, siis seda tileminekul
uhelt polvkonnalt teisele ei jagatud. Kinnisvara parimisel oli mees eelisseisun-
dis, sest tema osa oli naisele langevast osast kaks korda suurem. See oli moeldud
kergendama talu iileandmist meesliinis, et talust vialjamakstav summa ei tou-
seks liiga korgeks (Tarkiainen 2010: 255-280). Talu kirjutati peapérija nimele
alles parast seda, kui peapérija oli kaasparijatele nende osa vilja maksnud.

Enamasti sai uueks peremeheks koige vanem poeg, kellel oli eesdigus ja
seda mitte ainult tavadiguse, vaid ka seaduse silmis. Rahvatraditsiooni koha-
selt hoiti vanemat poega tildiselt kdige rohkem, sest tema pidi ka vanemate
eest nende vanaduspdlves hoolt kandma. Piarimuses on rohutatud, et kuigi
esimesel pojal oli suurem oigus isa jarel peremeheks jadmiseks, vois isa selle
oiguse anda ka hoopis teistele lastele. Seletatud ongi eelkdige juhtumeid, mis
olid veidi erandlikud, see noudis pohjendust, kui kdige vanem poeg talust isa
soovil ilma jéeti.

Esimesele pojale sai (varandus). Kui see oli vasta tahtmist, siss sellele, kes
mooda tahtmist oli. Minu isal oli seitse venda. Talu ess saa kdege vane-
male. See oli s66gi lavva juures isale purskand kapsa suppi vastu silmi.
Isa ess anna temale talu. Andis toise naisest siindinu esimesele pojale.
Minu isa ja teised velled jdid sinna talu teenima. Kindlat palka ess ole.
Roovast anti, jalanéud. Kui isal olli varandust, siss andse t6 stele kah.
Sundust ess teha, et pidi maksma. Perdmine naine — lubati eluaja korter
selles talus, moon kah. Enamiste oli ika vaenuelu neil. (ERA II 301, 49
(57) < Helme, Patkiila v, Pikasilla — Liis Pedajas (1941).)

Kuigi peapérija oligi tavaliselt mees, oli parimissiisteem siiski paindlik. Kui
meespérijaid ei olnud voi nad ei sobinud taluomanikuks, siis jaeti koht naise-
le. Siin ilmneb eelkoige talurahva ratsionaalsus ja arvestamine majanduslike
teguritega. Naise ja mehe voimalused olid siiski erinevad, seda tingisid nii
majanduslikud kui ka juriidilised tegurid. Kui naine péris talu, lidks vastutus
selle eest tema mehele. Mehe surma korral jai alaealiste lastega naine enamasti
talu pidama kuni poja taisealiseks saamiseni voi tiitre abiellumiseni. Siis toimis
lesk omandi sailitaja ja edasiandjana (Tarkiainen 2012b: 115-144).

Parimuses on rohutatud just seda, et pojad said tavaliselt suurema péaran-
diosa kui tiitred, ka testamendiga lubati tiitardele enamasti ainult lehm ja
lammas. Sageli ei saanud nad parandi jagamisel enam tildse midagi, sest nende
osa loeti kaasavara n#ol juba varem saaduks. Ajaloolise traditsiooni pohjal
otsustades oligi peamiseks rahulolematuse pohjuseks tiitardele langenud osa
véhesus:
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Tiitred ei sand majast kedagi muud kui kévast tiied teha ja kui mehele
liksid, siis anti riidekraami kaasavarast. Rikkamad pered annid lehma
Jjalamba, vahel ka porsa. Isa varandus jagati puegade vahel. (ERA 11 193,
312 (8) < Johvi khk ja v, Tarakuse k — Armilda Hallik (1938).)

Parimist pidas rahvas siiski suuresti ka kokkuleppimise asjaks. Kes sai talu,
pidi hoolitsema ema eest. Kui peremehest isa suri ja lapsed olid viikesed, jai
koht ema nimele. Emale oli talu pidamisel abiks kas ema enda v6i mehe vanem
vend. Naised on talupidajatena olnud siiski ainult ajutiseks vaheliiliks: kui
poeg oli saanud taisealiseks, siis sai peremeheks tema. Lese seisund soltus
otseselt laste olemasolust, kui lapsi ei olnud, siis ldks talu ldhisugulaste kitte,
kes suutsid paremini talu pidamisega hakkama saada:

Kui naine leseks jdi lasteta, siis parandust ei saanud ja samuti lasteta
koduvdimees leseks jiadmise korral pidi lahkuma talust pdaranduseta —
neid loeti “teenijaks”. (ERAII 135, 231 (2) < Torma, Lohusuu v, Kalma k,
Mutuska t — M. Sarg (1937).)

Kuna périmisel oli rahva elus vdga oluline koht, kajastub see teema viaga-
gi olulisel maaral ka parimuses. Nii arhiiviallikate kui ka rahvatraditsiooni
sisu langeb tildjoontes viga hasti kokku. Parimus lisab siia aga ajalooallikates
nidhtamatu poole, mis ilmneb périjate suhtumises oma parandiosa suurusesse.
Eriti selgelt ilmneb, et naised olid parandi jagamisel meestest palju viletsamas
seisundis, mistottu nad ei olnud sageli nendele langenud osaga rahul.

Kerjused

Kuni 18. sajandi 16puni oli Baltimaade agraarkorralduses kesksel kohal mais-
niku eestkoste, mistottu vaeste, haigete ja vanurite eest hoolitsemise kohustus
lasus moisnikul (Laur 2000: 163-165). Liivimaal anti kindralkuberneri paten-
diga 1818. aastast vaestehoolekanne vallakogukonna hooleks (Traat 1980).
Vaestehoolekandega seotud teemasid on enamasti vaadeldud mitmeid koh-
tuinstitutsioone puudutavates uurimustes, kusjuures olulise tdhtsusega on
vallakohtute korval ka sillakohtute materjalid (Seppel 2002). Voitlus kerjamise
ja hulkurluse vastu olid eriti tdhtsal kohal nii kindralkuberneri kui ka politsei
patentides (Taela 2015). Maal ringihulkuv kerjus tuli kohe kinni pidada ja
saata oma kodukohta. On tdhelepanuviirne, et kuigi parimuses on kerjuste
kohta vaga palju lugusid, ei kéisitleta neis kerjuste viljasaatmist. Seega jaib
see oiguslik ja politseiline aspekt rahvatraditsioonis tihelepanu alt tiiesti vilja.

Koiki vaeseid on 19. sajandi sillakohtu materjalides kutsutud kerjusteks
(Bettler) ja nende kohta on olemas iisnagi ulatuslik allikmaterjal, milles tehak-

46



Rahvatraditsiooni kasutusvoimalustest talurahva ajaloo uurimisel

se kiill vahet vaeste ja nn toeliste kerjuste vahel, kusjuures viimatimainitute
hulka arvati need, kes elasid almustest. Kreiside kaupa on kogutud statistilisi
andmeid, millest ilmneb iga abivajaja nimi, vanus, vaesusse langemise pohjus,
elukoht ja see, millist abi ta kogukonnalt saab. Vaesteabi koosnes tavaliselt
moona jagamisest, kusjuures magasiaidast said vaesed enamasti rukist, nisu
ja otri. Vaesteabi alla kuulusid endiselt eelkdige vanad, aga ka haiguse voi
puude tottu toovoimetud. Koige raskemas olukorras olidki nn telised kerjused,
kes kaisid kiilakorda voi kogusid almuseid kiriku uksel, aga ka talust talusse
kerjates (Tarkiainen 2016).

Kerjamise puhul tekkis kahe inimese vahel mitteisiklik kontakt. Almuse
andmine ja vastuvotmine ei tekitanud nende vahele sidemeid, sellega ei kaas-
nenud kohustust saadut tulevikus kuidagi korvata. Annetada vais koike, kuid
annetajale ei voinud see olla suur kaotus (Archard 1979: 39-40). Kerjustesse
suhtumine oli salliv: neile anti alati nii 66maja, stitia kui ka almust. Euroopa
kultuuriruumis oli selle aluseks kristliku halastuse pshimaéte ja see oli oma-
moodi religioosne akt. Kui oled vaese vastu hea, siis on sul onne, kui sulged
vaese ees ukse, tabab sind ebadonn (Hikkinen 1992: 157). Selline kristlikust
vaimust kantud suhtumine ilmneb ka jargneva loo puhul:

Vanasti oli iiks valla sant linna tdnavale dra surnud. Samal hetkel
hakkasid kirikukellad looma, sest sant olnud piiha mees. Rahvas mattis
vaese auga maha. (ERA 11, 243, 609 (23) < Hargla, Vana-Roosa vald —
Vastse-Roosa algk (1939).)

See elanikerithm oli kiila hindava pilgu ja kontrolli all (Hidkkinen 1992: 156;
Hakkinen 2005: 225-262). Neisse suhtuti tildiselt ettevaatlikult ja oli tavaline,
et nodrameelseid sante ka narriti. Enamasti tehtigi vahet oma valla inimeste
ja kaugemalt tulnud kerjuste vahel. Kerjuseid puudutav ajalooline traditsioon
on viga konkreetne, riasgitakse konkreetsetest inimestest, mainides neid ni-
meliselt, kasutades enamasti nende kohta kiivaid hiitidnimesid:

Hulkuritest. Kerjamas kdisid Sontka (Leena Mihkelson), kelle isa olnud
aasta ldbi laisk. Ainult enne joule teinud tood. Sontka olnud must ja
ropp. Atsaka Leenu (Leena Talts), kes onnetusest rumalaks jidnud. Olid
veel Aseri Jaan (Jaan Toiger), Vasta Prits, Kopli Kaarel, Ulja Uude.
Kopli Kaarel oli oppimisega hulluks ldinud. Oli puhas ja korralik, ka
tark noormees. (ERA II 218, 330/3 (15) < Viru-Nigula, Kunda-Malla v,
Kurek. — H. Piispa (1939).)

Erilaadseid lugusid vorreldes ilmneb, et tdhelepanu poorati enamasti siiski
tihtedele ja samadele asjadele. Esimesena voib vélja tuua kerjuse péritolu ja
mainet. Enamasti toodi valja pohjus, miks iiks v6i teine inimene on sattunud
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sellisesse olukorda, et peab elama almustest. Kerjamise pohjus ei peitunud
siiski mitte alati iiksnes psiiiihilises voi flitisilises haiguses, vaid selleks vois
olla ka lihtsalt laiskus, viitsimatus t66d teha. Kéige péhjalikumad on seletused
juhtudel, kui on tegemist norgamoistuslikkusega, mille kohta kasutati enamasti
viljendit “rumalaks jaanud”. Uhe pohjusena on esile loodud liigset 6ppimist,
nii nagu see ilmneb ka eelpooltoodud néitest. Tavalisemaks seletuseks on siiski
kas mingi 6nnetusjuhtum voéi véigivald, aga ka viagistamiskatse.

Kussma Anne. Veriora vallas Soohara kiilas elas sant Kussma Anne.
Noorena olevat ta viga ilus olnud ning méisa noorhdrra tahtnud temast
armukest teha. Anne hakkas vastu ning noorhdrra dhvardas teda tappa.
Anne jdi sellest ehmatusest rumalaks. (ERATI, 290, 516/517 (28) < Répina,
Veriora v, Stivahavva k — D. Lepson (1940).)

Teisena voib néha, et tavaliselt poorati tdhelepanu kerjuse valimusele, eel-
koige puhtusele, aga ka tema iseloomule ja erilistele kommetele. Kerjusel oli
tavaliselt kaasas kott ja kepp, ning just viimatimainitu vois olla tema eriliseks
isedrasuseks, samal ajal kui mone teise puhul oli selleks lauldes ringikdimi-
ne. Enamasti oli tegemist ainult mone kindla kaitumisviisi v6i kombega, mis
oli iseloomulik ainult iihele kerjusele ja seda ra#giti ilmselt seletamaks tema
hiitidnime, kas oli selleks keppide kogumine voi piitsa kaasaskandmine. Kui
enamasti olid santidega seotud jutud moeldud nende eripéra rohutamiseks, siis
moningatel juhtudel moéjuvad need selge hoiatusena ja manitsusena ettevaa-
tusele, mis oli kindlasti omal kohal ka kiilakorras k#ijate puhul. Eriti halvaks
peeti seda, kui sant varastas.

Kiigra Leena. Partsi iimbruses Paloméisas elas Kiigra Leena, kes oli sant.
Ta oli oma olemuselt viga kerglane ja naljakas. Seal talus, kus ta siiiia
sai kirus eelmist pere taga ning jargmises kohas jillegi eelmist. (ERA 11
290, 513/515 (27) < Répina, Leevi v, Paloméisa as. — D. Lepson (1940).)

Kolmandaks poorati tihelepanu kerjuse oskustele. Kaugemalt tulnud kerjused
pidid ndgema rohkem vaeva, nad méngisid sageli mingit pilli ja lugesid ning
laulsid enamasti vaimulikel teemadel. Eriti hinnatud oli jutustamisoskus, aga
ka voime tulevikku tapselt ette kuulutada.

Kurismiku sant. Oli parit Kurismiku kiilast. Oli vana soldat, kerjas. Oli
tidpne ettekuulutaja, aga ka hea jutustaja. (ERA II 218, 69/71 (8) Viru-
Nigula, Kunda-Malla v, Letipea k — E. Meriloo (1939).)

Kaarepere vallas elanud valla sant. Mart Purk oli kuulus oma suure jou
poolest. Ta teinud palju vigitegusid ja teadnud palju jutte. Kord tostnud
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ta kortsis hammastega viina vaadi, mille sees olnud pang olut. (ERA I,
247, 141 (23), Rapina, Kahkva, Suure-Veerusu — A. Hiietamm (1939.).

Rahvajuttudes pajatatakse ka monest sellisest kerjusest, kes oli tegelikult ri-
kas, kuid nii ihne, et ei raatsinud isegi siitia. Sellised lood 16pevad moraaliga:
“péarastpoole voeti see mees kinni ja sai vangistust”. Kui ametivoimudele te-
kitasid muret teedelt surnuna leitud kerjused, siis rahvasuust tuileskirjutatud
juttudes oli metsast leitud kerjuse juures enamasti ka rahaga tédidetud kotike.
Kiilainimeste silmis olid sandid siiski voorad, kellest raagiti ja kelle kombeid
pandi tahele.

Kerjuste puhul ilmneb, et see pilt, mis avaneb ajalooallikatest ja rahvatra-
ditsioonist on suuresti erinevad, sest nad keskenduvad téiesti eri aspektidele.
Voéimude piiiid kerjamist valja juurida ja kerjuseid nende kodukohta tagasi
saata rahvapéarimuses ei kajastu. Kui arhiivimaterjalides on kirja pandud iga
vaese kohta voimalikult taielikud andmed, siis parimuses keskendutakse ena-
masti ainult tthele aspektile, kas selleks oli siis valimus, iseloom voi erilised
oskused, mida tiihe voi teise puhul koéige olulisemaks peeti. Rahvapéirimuse
puhul ongi eripédraks just see, kuidas kiilarahvas nendesse suhtus ja mida
radkis, ning see erineb suuresti arhiiviallikate tapsusest, kuid annab nihtusele
taiesti teistlaadse dimensiooni.

Kokkuvote

Rahvapérimuse kasutamise voimalused ajaloo uurimisel séltuvad otseselt piis-
titatud probleemist.

Kaugemasse minevikku ulatuvates mélestustes on tegelikkus ja vialjaméeldis
sageli segunenud, mistottu ajaloolaste silmis on selliste lugude usaldusvasr-
sus madal. Sellelaadne parimus néitab siiski, mida on vaartustatud, millised
stindmused on tundunud tdhelepanuvairsed ja olulised.

Parimus kiilade ja talude asutamise ning nende esimeste asukate kohta on
enamasti seotud soja- ja katkuajaga, inimeste sisseréindega v6i mingi muu eba-
tavalise siindmusega. Rahvamailestustes hulgaliselt leiduvates olustikulistes
kirjeldustes on tavaliselt raagitud sellest, mida hésti tunti. Rahvatraditsioonis
avalduv aitab oluliselt elavdada arusaamu minevikust ning véimaldab vilja
selgitada talurahva suhtumist ja hinnangut iihele vai teisele sindmusele voi
néhtusele. Ajaloopilt muutub parimuse arvessevotmise tulemusel palju dife-
rentseeritumaks ja varvikamaks. Eriti usaldusvéaérne on selline hiline ajalooline
traditsioon, mis on périt keskkonnast, kus ruumilised suhted on jadnud pikema
aja jooksul muutumatuteks.
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Artiklis vaatluse alla voetud parimus on tihedalt seotud kiilaithiskonnaga
ja selles ilmnevad eelkdige talupoegade argieluga seotud arusaamad, mida
arhiiviallikad valgustavad enamasti hoopis teisest vaatenurgast. Kaige suure-
ma erinevusena tousebki esile, et otse loomulikult jadvad arhiivimaterjalides
kajastamata mitmete néhtuste pohjused, mis ei peitu tegelikult iildsegi ma-
teriaalses maailmas, vaid talupoegade mottemaailmas. Voib viita, et rahvas
on oma juttudes andnud enda poolt seletatud nahtustele hinge. Just seetottu
voimaldab rahvaparimuse kasutamine asustus- ja agraarajaloo uurimisse tuua
olulise lisa, mis tdiendab ratsionaalset pilti toimunud siindmuste ja protsesside
kohta ning voimaldab avada toimunu stigavamaid pohjuseid.
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1 Artikkel on valminud sihtfinantseeritava teema nr SF0180006s11 raames.
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Summary

Possibilities for using folklore in studying peasant
history

Ulle Tarkiainen

Keywords: agrarian history, microhistory, narrating the past, oral history, settlement
history

The possibilities for using folklore in studying history are directly dependent on the
raised problem. In memories about the distant past, reality and fiction are often mixed
up, which is why historians may regard the reliability of such stories as low. Still, such
folklore shows what was valued, which events were felt to be significant and important.
For historians, problems have been posed by the reliability and difficulties in dating
the lore. In connection with the emergence of microhistory, more and more attention is
being paid to how and what people thought, and it is often very difficult to find answers
to this question in written sources.

This article observes the possibilities for using historical tradition in the studies of
agrarian and settlement history and, more specifically, five narrow topics that concern
border markers, the emergence of villages, land use in farms, inheritance matters, and
beggars. Oral tradition about the founding of villages and farms and their first settlers
is in most cases connected with the periods of war and the plague, immigration of people,
or some other extraordinary event. Descriptions of everyday life, which are abundantly
found in folk memory, usually speak about well known and familiar things. At the same
time, they considerably help to broaden notions of the past and enable to find out the
peasants’ attitudes towards and evaluations of one or another event or phenomenon.
As a result of taking folklore into consideration, the picture of history becomes much
more differentiated and colourful.

The folklore that has been observed in this article is closely connected with the village
society, and it primarily reveals notions connected with the farm people’s everyday life.
Archive sources usually disclose them from quite a different point of view. As a result
of the analysis, we have reached the conclusion that the best results are achieved when
historical tradition is taken into account for relatively recent events, those that have
happened since the second half of the 19th century, and under circumstances in which
spatial relationships have not considerably changed. The use of earlier lore is more
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complicated, although it also enables us to see people’s attitudes, which gives a ‘soul’ to
the discussed phenomena. The biggest difference is that archive materials, naturally,
do not reflect the reasons hidden in the peasants’ mental world. Namely, this is why the
use of folklore enables to provide important extra material for studying settlement and
agrarian history, which supplements a rational picture about past events and processes,
and enables to open up deeper backgrounds to what happened.
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Lati rahvalaulud
Johann Gottfried Herderi kogus!

Beata Paskevica

Teesid: Artiklis vaadeldakse, kuidas kujunes Herderi liti rahvalaulude kogu
ning millised v&isid olla Herderi rahvalaulude avaldamise pohimatted. Uhtlasi
peatutakse rahvalaulu moiste kujunemisel Liti saksakeelses kultuuriruumis
18. sajandi 16pul ja 19. sajandi alguses. Erilist tdhelepanu on poéératud August
Wilhelm Hupeli, aga ka Johann Friedrich Hartknochi, Jakob Benjamin Fischeri,
Heinrich Baumanni ja Gustav Bergmanni osale l14ti rahvalaulude tileskirjutamisel
ja Herderile saatmisel. Lahemalt kirjeldatakse liti rahvalaulude késikirjalist
tekstikogu Herderi isikuarhiivis, mis asub Berliini Riigiraamatukogu Preisi
kultuuriparandi kisikirjade osakonnas. Herderi laulukogu késikirjade autorid
on niitidseks koik ka vilja selgitatud. Ilmneb, et Hupeli osale lati kultuuriloos
tuleks senisest enam tdhelepanu poorata.

Mairksonad: Heinrich Baumann, Gustav Bergmann, Jakob Benjamin Fischer,
Johann Gottfried Herder, August Wilhelm Hupel, 14ti rahvalaulud, rahvalaul,
valgustusajastu, Volkslieder / Stimmen der Volker in Liedern

“Kogu maailm ja keeled, eriti aga tidne Orient pakuvad algusaegade jalgi,
kui vaid on tarvis neile osutada ja neid nimetada.” (Herder 1990: 230.)

Johann Gottfried Herderi rahvalaulude antoloogias “Volkslieder” (1778-1779)
on avaldatud tiksteist l:ti rahvalaulu.? Oieti on need Herderi tootlused liti lau-
lude saksakeelsetest tolgetest, mis olid talle saadetud 1777/1778. aasta talvel.
Artiklis vaadeldaksegi ldhemalt neid kogumikus avaldatud laule ja nendega
seotud Herderi lati rahvalaulude késikirjakogu, mis asub Berliini Riigiraa-
matukogu Preisi kultuuripirandi kisikirjade osakonnas Herderi isikuarhiivis
(vt Herder Nachlass XIV: 49-53).

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr65/pashkevica.pdf
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Lati laulud kogumikus “Volkslieder”

Herderi koostatud rahvalaulude kogumikus avaldatud lti tekstid on jaotatud
kahte ossa: kuus laulu on alajaotuses “Fragmente Lettischer Lieder” (Léti
laulude fragmendid), viis laulu aga alajaotuses “Friihlingslied” (Kevadlaul).
Neist esimese, Lati laulude fragmendid, pani Herder kokku nn Liivimaa ko-
gumiku (Livldndische Sammlung) pohjal. Pealkiri “Liivimaa kogumik” péri-
neb 1950. aastatest, mil ajaloolane Leonid Arbusow nimetas nonda Herderile
Weimarisse saadetud enam kui kaheksakiimnest? 14ti rahvalaulust ja monest
vaimulikust laulust ning nende saksakeelsetest tolgetest koosnevat tekstikogu
(Arbusow 1953: 187). Arbusow eeldas, et ka teises (Kevadlaulu) alajaotuses ole-
vate tekstide latikeelsed versioonid peaksid péarit olema samast Liivimaa kogu-
mikust. Ometi peab tddema, et seni pole Gnnestunud leida “Kevadlaulu” tekste
uhestki Herderi kasikirjalisest kogust. Sellest jareldub, et Herderi kasutuses
oli veel moni lati rahvalaulude saadetis, mis on kaduma ldinud. Loomulikult
pole teada ka selles olnud tekstide arvu. Erinevalt “Kevadlaulu” tekstidest on
“Lati laulude fragmentide” originaaltekstid tédnaseni alles ja nende késikirjade
saatjad on nitidseks taielikult vilja selgitatud.

“Lati rahvalaulude fragmentide” alajaotuses esitatud kuus teksti on valitud
kaheksakiimne késikirjalise teksti hulgast. V6ib kujutleda, et ka “Kevadlaul”
on koostatud paljudele kisikirjalistele tekstidele tuginedes. Igal juhul tuleb
kasikirjade mahtu publitseeritud tekstide hulgaga korvutades esile, et avalda-
tud laulutekstid moodustavad vaid vaikese osa lati rahvalaulude iileskirjutus-
test (kuhu lisanduvad ka moéned vaimulikud laulud ning iiks noodistus), mille
Herderi koostoopartnerid, selle aja Liivimaa viljapaistvaimad intellektuaalid
talle olid saatnud. Tuleb todeda, et Herder oli 18. sajandi teise poole olulisim
rahvaluulekoguja Euroopas, sealhulgas omaaegsel Liivimaal. Uhtlasi on tema
kasikirjaliste rahvalaulude kogu oma mahult selle aja suurim.

Millised olid Herderi rahvalaulu-kogumiku koostamise pohimétted? Ko-
nesolevas 1778/1779. aastal valja antud kogumikus asuvad lati rahvalaulud
kahe luuletaja loomingu vahel: iihel pool Kreekast parit Sappho “Fragmente
Griechischer Lieder” (Kreeka laulude fragmendid), nagu neid tekste nimetas
Herder, teisel pool inglise sentimentalismiajastu luuletaja William Shenstone’i
luuletus, millele Herder on andnud saksakeelse pealkirja “Elisabeths Trauer
im Gefiangnis” (Elisabethi lein vanglas). Sellist 14ti laulude paigutust on pdh-
jendatud mitmeti. Vanima arusaama jérgi tritas Herder “tahtsusetuid” 14ti
tekste muuta dilsamaks, pannes need tunnustatud ja rikka kultuuriparandiga
rahvaste tekstide vahele. Teise pohjendusena on pakutud, et Herder 1dhtus
laulude paigutamisel kogumikku kindlast, ent kirjalikult fikseerimata pohi-
mottest. Nditeks arvestas ta nii tekstide arvu (3 x 24 ja 3 x 30 teksti)® kui ka
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temaatilisi seoseid, kuid kindlasti mitte geograafilist printsiipi. Herderi artiklite
kogumiku viimase véljaande kirjastaja ja teaduslike kommentaaride autor
Ulrich Gaier (vt Herder 1990: 920 jj) pakub omakorda selgituseks, et Herder
lahtus laulutekstide korrastamisel “loomishierogliifi” (Schopfungshieroglyp-
he)® printsiibist, mida Herder on kisitlenud artiklis “Alteste Urkunden des
Menschengeschlechts” (Vanimad téendid inimsoost):

Loomishierogliiiif Herderi kirjeldatud seitsme- ja kolmeastmelises
kompositsioonis on “poeesia korgeim ja lihtsaim ideaal” [---] ning peaks
loomisprintsiibina avalduma seal, kus on tegemist inimese elu selliste
pohiolukordadega nagu armastus, surm, hirm, ohud, kirg, voim jms, sest
laulude segildbi esitus nditab, et siin on seosed loodud mitte rahvuslike
voi etniliste eripdrade, vaid teatud antropoloogiliste vahekordade jirgi,
Juhul kui iildse eksisteerib moni erinevaid vdikesi tekstikogumeid siduv
tegur.” (Herder 1990: 921.)

Uurijad on pakkunud veel teisigi selgitusi Herderi tekstide korrastamisviisile.
Siiski ei saa korvale jatta ka Herderi enda antud vihjet, mis on avaldatud
artiklis “Von Ahnlichkeit der mittleren englischen und deutschen Dichtkunst”
(Keskmise inglise ja saksa luulekunsti sarnasusest). Herder koneleb seal Sappho
luule ja leedu rahvalaulu antropoloogilisest sarnasusest, kus molemad tekstid
raagivad armastusest samavorra kaunilt ja toetruult:

Kui proua Sappho ja leedu tiidruk laulavad armastusest samamoodi,
siis peab nende laulude seaduspdrasus toesti olema toele vastav, need on
armastuse noodid ja need ulatuvad maailma ddreni.® (Sesplaukis 1962:
316, vrd Herder 1909: 326.)

Olemasolevate andmete pohjal ei ole voimalik taastada Herderi rahvalaulude
avaldamise pohimotteid. Kiill aga loodan jargnevas visandada seda, kuidas
rahvalaulude vadrtustamise idee kujunes, ja tihtlasi ndidata rahvalaulu moiste
sisu romantismieelsel ajajargul.

Herderi rahvalaulualaste vaadete kujunemine

Romantismieelne arusaam rahvalaulust erines radikaalselt romantilise rahvus-
luse ajastu rahvalaulu definitsioonist, mis sai aluseks folkloristlikule rahvalau-
lu-moistele. Romantismiajastu ja suuremas osas ka 20. sajandi folkloristikale
on omane tekstide piiritlemine rahvuse jargi. Herderi arusaam rahvalauludest
valjendab seevastu inimkonna tihtekuuluvust igas tiksikus kultuuripéarandi-
tekstis, kus parimustekstid kommenteerivad ja tdiendavad suuri religioosseid
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tekste, samal ajal neist nii 14htudes kui ka nendega péimudes. Herderi lau-
luantoloogia “Volkslieder” idee stigavamat olemust kirjeldab tabavalt Ulrich
Gaier: “Rahvuslik ja antropoloogiline suundumus pidi sulama iithtseks ideaal-
seks inimkonna haileks” (Herder 1990: 844).° Niisiis on rahvalaul Herderi
enda formuleeringu kohaselt “rahva, laialipillatud inimkonna h&al” selle koige
laiemas tdhenduses, nagu ta kirjutab rahvalaulukogumiku eessonas (Herder
1880: 22).1° Mgistagi peab Herder kui teoloog selle all silmas ka Jumala haalt,
mis kolab rahva suu kaudu, viljendades elu kogu mitmekesisust, ja millel
on ladina traditsioonis oma ajalugu ning piiramatu télgendusruum iitluses
vox populi vox dei.

Riia-perioodil (1764-1769) saab Herder esmase touke suuremale osale oma
loomingulistest plaanidest: “herderlik siinnib just Riias”, vdidab Kurt Staven-
hagen (1922: 13). Riias tegeleb Herder Vana Testamendi uurimisega ning
1769. aastal valmib t66 “Uber die ersten Urkunden des menschlichen Gesch-
lechts” (Esimestest tdenditest inimsoo kohta). Paralleelselt 1773.-1774. aastal
plaanitud viljaandega “Alte Volkslieder” (Vanad rahvalaulud) saab lopeta-
tud ka t66 “Alteste Urkunden des Menschengeschlechts” (Vanimad téendid
inimsoost). Riia-perioodil kirjutatud kasitluse “Uber die ersten Urkunden ...”
(Esimestest toenditest...) eessdnas arutleb Herder Esimese Moosese raamatu
stinni asjaolude iile, puiides iildistada arusaama Vana Testamendi, eriti Esi-
mese Moosese raamatu ajaloost, iihtlasi kohaldades seda ka teiste rahvaste
vanadele religioossetele tekstidele. Herder kirjutab:

Igaiiks rdadkis oma isade keeles, vaatas maailma, mis teda iimbritses,
métles asjadest, mis tundusid talle tihendusrikkad ja sellest, kuidas
voiks seda selgitada oma kliimast, rahvusest, oma kogemusest lihtudes:
igaiiks selgitas neid oma rahva huvide, keele ja tavade kohaselt'* (Herder
1993: 13).

Herder vaatleb ka Moosest kui luuletajat (Bultmann 2005: 23 jj). Vana Testa-
mendi ja rahvalaulude abil otsib Herder algallikat, iidset latet, algust. Teda
huvitab uldine kiisimus, mille ta formuleerib oma teoses “Journal meiner Reise
im Jahr 1769” (Minu 1769. aasta reisi pdevik) jargmiselt: “On’s olnud vagina
hominum’iks pohi vo6i louna, hommiku- voi 6htumaa? Kus on saanud alguse
inimsugu, leiutised, kunstid ja religioonid?”'2 (Herder 1994: 17). Ulrich Gaier
annab Herderi avaldusele omapoolse selgituse:

Algupdrases on niha jumalikkust; rahvas ideaalse méistena on algupd-
rane kategooria, “rahvalaul” selles méttes (nagu laulgi on algupdrane) on
Jumaliku viljenduse iiks viise, milles see on ilmne, mille sisu on kuuldav,
heli tajutav [---]1'* (Herder 1990: 867).
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Herderi kavatsus oli eemalduda oma kaasajast sinna, “kus need algallikad
nédhtavale ilmuvad, kus need rahva suust kokku koguti, ja kus need elasid”
(Herder 1993: 22).* Jareldub, et Herderi teoloogiline ja antropoloogiline huvi
ei pane teda uurima mitte ainult piibliteksti kui heebrea luulet, vaid samal
viisil poordub ta ka teiste rahvaste, sealhulgas tema iihe elukoha, Liivimaa
rahva luule poole. Kusjuures algupérasus (alguse ja allika toend) ei peitu mitte
ainult Moosese parandis voi muudes vanades tekstides, vaid ka Shakespeare’i
loomingus ning isegi Herderi mottekaaslaste ja ta endagi loomingus, sest néi-
teks rahvalaulude kogumikku “Volkslieder” on ta lisanud ka oma luuletuse
(Herder 1990: 410-412).15 Algupérasus voi ka esmakordsus ei ole seega ajaliselt
piiritletav. See on pigem eriline tunnetus, ndgemus, mida voib leida luules
iildiselt. Uhtlasi selgub, et anoniiiimsus ja kollektiivsus (mis hiljem kujunesid
rahvaluule kriteeriumiteks) ei ole Herderi ajal veel rahvalaulu méaaratlemise
tingimusteks (vt lahemalt Paskevica 2008). Autorsuse kiisimus voi kirjaniku
kui elukutse moiste hakkasid kujunema 18. sajandi 16pus. Nagu paljud teised
Herderi ajajargu autorid, nii kdis ka Herder oma kolleegide toodega suhteliselt
vabalt imber.

Kuigi Herderi rahvusliku luule tédhtsustamisega seotud hoiakud kaldusid
thtima 19. sajandi romantismi ettekujutusega rahvuse vaimust, ulatuvad need
siiski siigavamale, sest Herder tiritab moista inimese suhet luulega tildiselt.
Herderi sober Johann Georg Hamann sonastas motte “luule on inimsoo ema-
keel” (Hamann 1950 [1762]: 197). Selline Herderi rahvalaulude kontseptsioonis
maérgatav ajatu ja iga rahvast ilistav lahenemisviis, kus ei ldhtuta rahvale
antud poliitilisest hinnangust, ei ole Herderi ajajargule omane, ja on seetdttu
tahendusrikas. Herderi arusaama jargi on rahva suuline parimus, nagu ka Vana
Testamendi tekst, mille ta nimetas suulise parimuse algallikaks, stindinud
uhest ja samast traditsioonist: mélemad viljendavad tihe konkreetse rahva
arusaamasid, mistottu nii Piibli kui ka erinevate rahvaste laulud on tihe ja sama
puu erinevad viljad. Siiski ei ole dige viita, et Herderi rahvalaulukogu on pelgalt
rahvaste iihtsuse ja samal ajal ka nende vaheliste erinevuste demonstratsioon
(see oleks idee, mis tdnapieva Euroopa Liidus valjendub loosungis “ithinenud
mitmekesisuses”). Nimelt viljendub rahvalaulude kogumikus “Volkslieder” ka
Herderi seisukoht valgustusajastu-omasest arusaamast rahvast kui sotsiaalselt
madalamast kihist. Naiteks eesti tekstile on Herder jatnud eesti rahvalaulude
kirjapanija ja, nagu hiljem selgub, ka l4ti tekstide saatja August Wilhelm Hupeli
sonastatud pealkirja “Klage tiber die Tyrannen der Leibeignen” (Parisorjade
kaebus tirannide peale)'®, mida voib votta kui Herderi iithiskonna-kriitilist
avaldust. Nii osaleb ta baltisaksa aristokraatide talurahva olukorra teemalistes
sonavottudes nn “filosoofilise sajandi 16pus”, nagu seda ajajarku on nimetanud
Garlieb Helwig Merkel oma raamatus “Die Letten ...” (Latlased).
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Kokkuvatteks voib 6elda, et uurides Piiblit kui kirjandusteost, kuuldes l4ti
jaanipdeva- voi muid laule (olles kiilas oma Riia-tuttavate maamaoisates), sa-
muti moeldes erinevate rahvaste luule peale, millele Herder oma elu jooksul
palju tihelepanu piihendas, kujunes tal vilja arusaam rahvalaulude olemu-
sest. 1767. aastal Riias elades kirjutas ta teose “Fragmente iiber die neuere
deutsche Literatur” (Fragmente uuemast saksa kirjandusest) teise triiki tarvis
artiklit, mis siis jai kiill 16petamata, kuid millele Herderi artiklite kirjastaja ja
biograaf Bernhard Suphan andis nimeks “Von den #ltesten Nationalgesiangen”
(Vanimatest rahvuste lauludest, Herder 1899: 148-152). Selles 16petamata
artiklis arutleb Herder miitoloogiliste kujutelmade ja rahva seas lauldavate
lugude (sellel ajal ei ole Herder veel loonud méistet Volkslied) tekkeloo iile,
ning kujutleb laule kui “iihtset ha4lt”: see esindab inimese kujunema hakka-
vat hinge sellele vaatamata, et need laulud esindavad erinevaid kultuure ja
traditsioone (ibid.: 152).

Ilmneb, et 1778/1779. aasta rahvalaulude véljaanne 1dhtub Herderi ant-
ropoloogilistest ja filoloogilistest huvidest, mis saatsid teda alates opingutest
Konigsbergis. Herderi rahvalaulu-antoloogias ei olnud veel sellist poeesia iilista-
mist, nagu seda kohtab parast Herderi surma 1807. aastal Karoline Herderi ja
Johannes von Miilleri vilja antud kogumikus, mis sai pealkirjaks “Stimmen der
Volker in Liedern” (Rahvaste ha#led lauludes) — see oli “etnoloogiliselt informa-
tiivne” kogumik (Herder 1990: 852). Rahvalaulude kirjapanijatele 18. sajandil
tdhendas nende tegevus tolle aja moistes pigem antropoloogilist ettevotmist,
voi tritasid nad leida kuuldud tekstidest mond muistse ajaloo toendit. Erilist
kunstilist vaartust neile tekstidele veel ei omistatud. Gotthard Friedrich Sten-
derile toetudes voib 6elda, et neid peeti lihtsateks ja naiivseteks lauludeks ning
need olid asendatavad kunstilisemalt viimistletumate tekstidega.'”

Lati rahvalaulude teekond Herderini

Riia-perioodil koges Herder vahetult 14tlaste laulmisi, kuid rahvalaule koguma
hakkas ta 1770. aastal. Siiski on viimati 6eldu vaid oletus, sest me ei voi kindlalt
teada, kas siis, kui ta 1769. aasta mai viimastel pdevadel Dinamiinde (Dau-
gavgriva) sadamast lahkus, vois tal reisikotis kaasas olla ka l4ti rahvalaulude
uleskirjutusi. Igal juhul oli Herderi lahkumisest m66das enam kui aasta, kui ta
1770. aasta 14. oktoobriga dateeritud kirjas oma pruudile, hilisemale abikaasale
Karoline Flachslandile mainis teiste rahvaste laulude korval ka latlaste omi:

Ma véiksin Teile oma kogutud kraami hulgast saata veel hulga muudki
laule: araabia eesliajajatelt, itaalia kalameestelt, lumes jahti pidavatelt

60



Ldti rahvalaulud Johann Gottfried Herderi kogus

ameerika kiittidelt ja ka laplastelt, groonlastelt ning litlastelt.'® (Herder
1984: 103.)

Leonid Arbusow on vilja pakkunud, millised latikeelsed tekstid voisid olla sel
ajal Herderi kasutuses: latikeelne salmike koos saksakeelse tolkega Fried-
rich Christian Weberi pdeviku-vormis kirjutatud reisikirjast “Das veranderte
RuBland...” (Muutunud Venemaa, vt Weber 1744: 70-71 [1721]) 19, kaks Philipp
Ruhigi (1747) leedu keele grammatikast parit leedu rahvalaulu (selgub, et
esialgu Herder ei eristanud neid 1ati lauludest) ja Gotthard Friedrich Sten-
deri (1761) 1ati keele grammatikast péarit kimme luulenéidet (Arbusow 1953:
151-155). Et selles kogus oleksid olnud juba ka “Kevadlaulus” avaldatud tekstid,
on viahetdenéoline, kuid sellist voimalust taielikult véalistada ei saa. Herderi
esimene rahvalaulude viljaanne “Alte Volkslieder” (Vanad rahvalaulud) triikiti
1774. aastal, kuid seda ei levitatud, ning on voéimalik, et Herder oli sunnitud
selle havitama. Ilmselt ei rahuldanud Herderit ka tekstide vahesus, mis vois-
ki kaasa tuua jargnenud tekstide kogumisaktsiooni. Ent kes ja mis pohjusel
aitasid Herderit selles ettevotmises?

Parast Riiast lahkumist tousis Herderi autoriteet jarsult, seda eriti 1776. aas-
tast, mil temast sai Weimaris tilemsuperintendent. Sellest tulenevalt leidus
Liivimaal tuntud kirjamehi ja kirikudpetajaid, kes pidasid oma auasjaks ja
meeleparaseks kohustuseks Herderile meeldida. Samuti oli selleks ajaks juba
valja kujunenud piisiv intellektuaalide suhtlusvorgustik, mille liikmed tundsid
huvi kohaliku kultuuri vastu. Baltisaksa intellektuaalid vahetasid raamatuid
ning arutlesid nii kirja teel kui ka seltskonnas suheldes litlaste ja eestlaste
kultuuri ning paevakajaliste teemade tile. 18. sajandi teise poole baltisaksa
kirjameeste ja kirikudpetajate tegevust, nagu ka lati kultuurielu kohta and-
mete kogumist ei ole kuigi palju ja kuigi siivitsi uuritud.?’ Kuid 1dhtudes tol-
leaegsest kirjalikust parandist ja késikirjade vordlevast vaatlusest ilmneb,
et naiteks Herderile rahvalaule saatnud Heinrich Baumann (1716-1790) on
laule kirja pannud juba enne, kui Herder selle palve esitas. Nimelt margib
Heinrich Baumann?! oma péevikusse 1765. aasta oktoobris (see on enam kui
kiimme aastat enne Herderile laulude kogumist), et ta “saatis iihe latlaste
vana pulmalaulu” kellelegi, kes seni on jadnud uurijatele tundmatuks (LVVA
4038 n 2 s 91). Arvatavasti pani ta selle teksti kirja, olles kuulnud seda oma
koguduse talupoegadelt. Paar aastat hiljem, 1767. aasta 20. augustil sai ta
omakorda kirja (taas uurijatele tundmatult saatjalt), mis sisaldas “mitmeid
muistseid latlaste salme” (Tischer 2011: 146, vt ka LVVA 4038 n 2 s 91). Voib
oletada, et selliseid kasikirju oli ka kirjastajal Christoph Harderil (1747-1818)
ja pastor Gustav Bergmannil (1749-1814), kes samuti on Herderile l4ti rahva-
laule kogunud. Gustav Bergmann oli 1776. aastal avaldanud teose “Geschichte
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von Livland, nach Bossuetischer Art entworfen” (Liivimaa ajalugu, kirjutatud
Bossuet’ stiilis). Lisaks tuleb mainida Johann Jakob Harderit (1734-1775) ja
tema artiklit “Untersuchung des Gottesdienstes, der Wissenschaften, Handwer-
ke, Regierungsarten und Sitten der alten Letten, aus ihrer Sprache” (Uurimus
vanade latlaste jumalateenistusest, teadustest, kasitoost, valitsemisviisidest ja
tavadest, otsustades nende keele pohjal), mis oli avaldatud perioodilises vilja-
andes Gelehrte Beytrdge zu den Rigischen Anzeigen (Harder 1764). See artikkel
sisaldab mitmeid l4ti moistatusi ja rahvalaulufragmente. Herder tsiteerib seda
artiklit 14ti rahvalaulude selgitustes (Herder 1990: 294 jj).

Liivimaa rahvaluule kogumise alguseks peetakse 1777. ja 1778. aastat, sest
siis hakkasid Herderi palvest innustust saanud kohalikud kirikuépetajad ja
literaadid sihiparaselt iiles kirjutama latlastelt ja eestlastelt kuuldud lugusid.
Rahvaluule kogumine Liivimaal on Herderi rahvalaulude kogumisprotsessis
unikaalne, sest kogumine toimus autentses keskkonnas, laulud pandi kirja
ilma vahendajata, s.o otse jutustajatelt-lauljatelt, ja loomulikult polnud neid
lugusid ka veel kuskil avaldatud. Nagu kiill ka moned Liivimaa laulud, pa-
rinesid kogumikus avaldatud teiste rahvaste laulud enamasti varasematest
trikiallikatest. Paljud tekstid esindasid aga hoopis tuntud autorite loomingut.
Kui Herder vordleb laplaste laule Ewald Christian von Kleisti “rahvuslikus
stiilis” luulega, hiitiatab ta:

Siit saate te kena laplaste laulukese, mille eest ma annaks kiimme Kleisti
Jaljendust [...]. Sest too laulis laulu otse kdigu pealt |...], aga Kleist jil-
Jjendas raamatus dratriikitut.?? (Herder 1984: 297.)

Et kujutleda lati rahvalaulude teekonda Weimarisse, kuhu Herderile laule
saadeti, tuleks visandada nende inimeste ringkond, kelle poole Herder sellise
tol ajal ootamatu palvega vois poorduda. Nii Ludis Bérzins, kirjeldades Her-
deri kogus séilinud l4ti rahvalaule kui ka Leonid Arbusow ja Arveds Svabe on
pakkunud valja, kes vdisid olla Herderi kirjasaatjad (Bérzins 1933; Arbusow
1953; Svabe 1958).2 Mainitud on mitmeid 18. sajandi teise poole Léti, Leedu
ja Eesti kultuuriajaloos suuremal v6i vihemal mééaral olulisi isikuid. See kii-
simus jadb arvatavasti igaveseks ammendava vastuseta, sest on voimalik, et
tekstide kéasikirjad, olgugi et need on konkreetsete inimeste poolt kirja pandud,
on maha kirjutatud teiste inimeste méarkmetest, mida omakorda pole enam
alles voi pole veel leitud.

Kokkuvottes tuleb rohutada, et rahvalaule pandi kirja juba enne Herderi
uleskutset, kuid just tdnu selliste omaaegsete kolleegide ja hiljem laiemalt
tuntuks saanud tegelaste huvile muutus laulude vaartus baltisakslastest kir-
jameeste ja kirikuopetajate silmis. Kuid see ei toimunud tihe hetkega. Oluline
on ka mérkida, et l4ti rahvalaulud joudsid Herderini mitte otse, vaid August
Wilhelm Hupeli (1737-1819) vahendusel.
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Lati rahvalaulude saatjad

Pole teada, et Herder oleks Riia-perioodil joudnud isiklikult tutvuda Péltsamaal
tegutsenud August Wilhelm Hupeliga. Hupeli kirjanduslik tegevus 1770. aas-
tatest alates oli aga Herderile kindlasti tuntud ja Hupeli uurimust “Topogra-
phische Nachrichten ...” (Topograafilised teated ..., Hupel 1774-1782) hindas
Herder korgelt (vrd Jirjo 2004: 201). Hupelil oli viaga lai tutvusringkond. Ta oli
Liivimaa iiks tegusamatest valgustusajastu kirikuopetajatest ja kirjameestest
valjaspool Riiat (vt Jiirjo 2004: 9-12, 168172, 239-242). Toenéoliselt havitas
Hupel Herderi 1777. aasta septembri 16pus voi oktoobri alguses kirjutatud
kirja palvega saata rahvalaule.?* Kiill aga voib Herderi palvest leida méirke
Hupeli enda kirjadest oma kohalikele kolleegidele. Sealhulgas proovib Hupel
Herderit 14ti laulude hankimisel aidata, poordudes 1777. aasta 17. oktoobril
kahe Riias elava tuttava, Jakob Benjamin Fischeri (1731-1793) ja Johann
Friedrich Hartknochi (1740-1789) poole (Jiirjo 2004: 398-401).25

Johann Friedrich Hartknoch oli kirjastaja, kelle raamatuéri asus aja-
vahemikus 1765-1771/72 Riias Jauniela (Neugasse) tdnavas sgjaviearst
Heroldi majas, kus Herder oli oodatud kiilaline (Taszus 2011: 243—-244). Nii
on ootuspidrane et Riia-perioodist pole tallel iihtegi Herderi ja Hartknochi
vahelist kirja — neid lihtsalt polnud vaja kirjutada. Hiljem olid nad tihedas
kirjavahetuses. Hartknochi surma jéirel 1789. aastal vottis dri iile Hartknochi
poeg, kellest hiljem sai Herderi toode valjaandja (ibid.: 389, 393 jj). 1777. aasta
17. oktoobril vahendas Hupel Hartknochile adresseeritud kirjas Herderi palve:

Herder palub minult eesti ja ldti rahvalaule; tahan need talle hankida; kas
Teie ei saaks mulle iiht-teist muretseda, nimelt moningaid ldtlaste laule,
nditeks pulmalaule etc., mis poleks aga liiga naiivsed; iihes voimalikult
sénasénalise tipse tolkega. Uhel voi kahel palun ma virsiméédu dra
mdrkida ja, kus voimalik, juurde lisada lauluviis tiiskantnootides. Eriti
palub ta neid litikeelseid laule koos tolkega, mida Ruhig oma gramma-
tikas esitavat. Seda raamatut mul pole. Hankige mulle vihemalt need
laulud liti ja saksa keeles iihes virsimooduga.?® (LUAB RRGN Ms 282,
m 4: 44 (inv nr 472); vt ka Jirjo 2004: 398-399.)

Samal paeval, 1771. aasta 17. oktoobril kirjutas Hupel soovist saada 14ti rah-
valaule ka Riias elavale loodusuurijale ja apteekrile Jakob Benjamin Fischerile
(1731-1793)%":

Niiiid iiks suur palve, vabandage minu jultumust. Oma suure tutvus-
konna abil saate Teie minu soovi peatselt tdita. Hankige mulle méoned
ldti rahvalaulud, mida nad oma pidudel, pulmades etc., etc. isekeskis
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laulavad, koos sonasonalise tolkega, kui voimalik, siis vihemalt iiks koos

tiiskantnootides lauluviisiga ja iithe voi 2 silbiméodu dramdrkimisega.
Ainult et kirjutada tuleb loetavalt. Usinal praost Baumannil peaks tema

kogude hulgas ju moni ldti rahvalaulukogu olema véi pastor Bergmannil.
Ruhig pidavat oma grammatikas paar ldti laulu dra tooma, neid tahaks
ma tilakirjeldatud kombel eriti saada. Palun tditke see palve [---] Kui
pastorid peaksid selliste laulude saatmist patuks pidama, siis kiillap Te
leiate teisi, kes seda paljuks ei pea. Mida teravmeelsemad laulud, seda
parem; enamik on ju kaunis naiivsed.?® (LVVA f 4038, n 2, s 382, 1k 80.
Vrd Jiirjo 2004: 399.)

Nii kirjas Hartknochile kui ka Fischerile mainitakse l4ti laule, mis sisalduvat
Philipp Ruhigi (1675-1749) grammatikas. Ruhig avaldas 1745. aastal leedu-
saksa-leedu sonaraamatu ja paar aastat hiljem lisas sellele traktaadi “Betrach-
tung der littauischen Sprache in ihrem Ursprung, Wesen und Eigenschaften”
(Ulevaade leedu keelest, selle paritolust, olemusest ja iseloomulikest joontest).
Lati laule seal ei ole (Ruhig 1747). Et Herder tunneb huvi Ruhigi grammatikas
olevate latikeelsete laulude vastu (mida seal ei ole), on seletatav ehk asjaoluga,
et Herder, tundmata keelt, ei eristanud neid keeli ei kones ega kirjas.

Praeguse seisuga pole teada iithtegi Hartknochi saadetud lati rahvalau-
luteksti. Ent soovides Herderit tema tegevuses aidata, mainis ta Herderile
1778. aasta 25. veebruari kirjas voimalikku 14ti laulude kogujana teoloogia-
kandidaati Nesslerit. Téen#oliselt on tegemist Césisese (Vonnu, sks Wenden)
lahedal asunud Rucka (sks Rutzky) moisast parit Christian Gotthard Nessle-
riga, kes 1779. aasta paiku oli kiriku notar Riias. Hartknoch kirjutab:

Jdargmise kirjaga saadab Hupel eestlaste laule, aga kust votame me Lit-
laste omad? Noh, vana kandidaat Nessler muretseb need, kuid ta on veidi
aeglane.?® (Diuntzer & Herder 1861: 63.)

Herder tdnab oma rahvalaulude viljaandes Hupelit, kuid mitte Hartknochi.
Sellest voib jareldada, et Hartknoch ei olnud tekstide saatjate hulgas. Samas
Nessleri voimalikku saadetist ei saa vilistada seoses artikli alguses mainitud
“Kevadlaulu” alajaotuses avaldatud tekstidega, mille originaale ei ole leitud.
Samas vois iiks nende tekstide saatjatest olla ka leedu rahvalaulude kirjapanija
J. G. Kreutzfeld. 1779. aasta 2. jaanuaril palus Herder Hamannil tervitada
Kreutzfeldi, “kellele olen isiklikult tdnu volgu Lettica eest” (Arbusow 1953:
165).2° Siiski on see hetkel ainuke teadaolev puutepunkt Kreutzfeldi voima-
likust seotusest lati rahvalaulude kogumisega. Lopuks pole ka valistatud, et
Herderile 1dhetas “Kevadlaulu” aluseks olevad tekstid Hupel. Nimelt on Herder
Hartknochi vahendusel tdananud Hupelit saadetud laulude eest kirjas, mis on
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dateeritud 1778. aasta 4. oktoobriga — see on aasta parast rahvalaulude ko-
gumise aktsiooni algust ning pool aastat parast laulude kdttesaamist. Samas
ei saa vilistada, et Herderi tdnu hilines ajapuuduse ja visimuse tottu ning
4. oktoobril ldkitatud kirjas tiritas ta lihtsalt vana volga tasuda.

Fischer, kellele Hupel laulude kogumise asjus samuti kirjutas, eeldades et
“[ulsinal praost Baumannil peaks tema kogude hulgas ju moni l4ti rahvalaulu-
kogu olema véi pastor Bergmannil”, lakitaski palve edasi. Ja juba 1777. aasta
31. oktoobril saatis praost Heinrich Baumann Césisest (Vonnust) Fischerile
rahvalaulutekste, mis on siilinud tédnapéevani. Baumanni kirjad Fischerile
on huvitavad mitte tiksnes sellepérast, et need toendavad rahvalaulude edasi-
saatmist, vaid ka sellest aspektist, et need néditavad nii Hupeli asjatundlikkust
(kellelt voiks rahvalaulude kirjapanekuid saada) kui ka annavad aimu toonas-
te kirikudpetajate suhtumisest rahvaluulesse. Uhtlasi dokumenteerivad need
kirjad kirikuopetajate ja kirjameeste huvi ning positiivse suhtumise tarkamist
lati parimuskultuuri. Baumann kirjutab 1777. aasta 31. oktoobril Fischerile:

Siidamesober, siin saadan Teile moned ldtlaste laulud. Uskuge mind,
kallis séber, et neist luuletustest pole varem midagi kuulda olnud.®!
(LVVA 4038 n 2 s 304.)

Kirjadest selgub, et Baumann lédkitas Fischerile tekste vihemalt kahel korral.
Herderi l4ti rahvalaulude kasikirjalises kogus leidub toepoolest kaks Baumanni
saadetist (Herder Nachlass XIV: 50, 53.1). Herderi arhiivis on ka Fischeri enda
kaega kirjutatud lati rahvalaulude tekste. Voib oletada, et Fischer kirjutas nii
Baumanni kui Bergmanni saadetud tekstid oma kiega timber, veendumaks,
et need on Herderi jaoks loetavad (nagu Hupel oma kirjas Fischerile toonitas:
“Ainult et kirjutada tuleb loetavalt”). Fischeri palvele vastas ka Johann Chris-
toph Brotze. Konesolev Brotze kiri on dateerimata, ning selle v6ib leida taas
Herderi isikuarhiivist Berliini Riigiraamatukogus. On téenéoline, et Brotze
saatis selle kirja Fischerile nimelt eelkirjeldatud Liivimaa rahvalaulude kogu-
mise aktsiooni ajal 1777. aasta 16pus voi 1778. aasta alguses. Brotze kirjutab:
“Harra Ehrebaumil [isik pole kindlaks tehtud, nimi raskesti loetav — B. P.] ei
ole lati rahvalaule. Selle laulu kirjutan maha Weberi Verdndertes Rufsland’ist.”
(Herder Nachlass XIV: 49).22 Brotze otsuses saata laulukogujale niiteid juba
avaldatud tekstidest, pole midagi ebaharilikku vo6i ootamatut, sest Herder ka-
sutas rahvaste laulude otsinguks reisikirjades voi mujal populaarteaduslikus
kirjanduses avaldatud kohalikku luulet. Siiski tundub, et Brotze oli ainuke, kes
saatis Herderile juba publitseeritud ja voimalik, et kohaliku saksa kogukonna
seas laialt levinud teksti.
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Rahvalaulu méiste ja laulude kogumisviis
18. sajandi 16pul

On tdhelepanuvairne, et Brotze kasutab eeltsiteeritud kirjas Fischerile moistet
rahvalaul (Volkslied). Heinrich Baumanni esimestes kirjades sellist moistet
ei leidu. See toestab, et Brotze kuulus koos Hupeli ja Hartknochiga Liivimaa
tthiskonna- ja kultuuriteemasid jalgivate inimeste hulka. Kuid Herderi iiles-
kutse oli drgitanud ka Liivimaa kirikuopetaid kaasa motlema. 1778. aasta
13. mértsil kirjas Fischerile kasutab Baumann juba rahvalaulu méistet: “Raa-
kige mulle, armas sober!, mida tahab harra tilemsuperintendent Herder — tema
kui omaaegse Liivimaa Opetlase igati 6nnestunud portree asub minu livonica
kogus — teha meie lati rahvalauludega?” (LVVA £ 4038 n 2 s 304).3® Nagu néha,
on ka Heinrich Baumannini — véimalik, et Herderi iileskutse mdjul — joudnud
moiste rahvalaul, ja ka tema on hakanud seda kasutama. See viaike mérkus
viitab Herderi ideede levikule klassikalisest Weimarist kaugele Liivimaale.

Herderi mottekaaslased kasutasid moistet rahvalaul ildiselt enesestmois-
tetavana. Kirikuopetajad, kellel oli vahetu side kohalike elanikega, ei tundnud
veel seda sona ja seetottu kasutasid nad sel ajal paremini tuntud méisteid nagu
talupoegade laulud voi ldtlaste poeesia. Gotthard Friedrich Stenderi 1761. aas-
tal ilmunud grammatikas on moisted talupoegade laulud ja ajaloolised laulud
(Stender 1761: 152). Alles 1783. aasta grammatika viljaandesse ilmub moiste
rahvuslikud laulud (sks nationale Lieder, 1ati naciondalds dziesmas), mis seob
need tekstid mitte sotsiaalse klassi, vaid etnilise kogukonnaga.

Laulude kogumisprotsessi lahemalt vaadeldes tuleb esile selle kolmeastme-
lisus. Herder kui mitmeid rahvusi ithendava suure idee looja andis baltisaksa
vaimsele eliidile iilesande hankida rahvalaule. Kohalik eliit (Hupel, Hartknoch,
Fischer) andis selle iilesande omakorda rahva valgustamisega tegelevatele pas-
toritele voi teistele, kellel oli lidtlaste ja eestlastega otsene side, erinevalt saksa
eliidist, kes oli neist nii sotsiaalselt kui ka etniliselt kaugel. Kirjeldatud kol-
meastmelisus osutus efektiivseks: tekitab imetlust, kui kiiresti (vaid kahe kuu
jooksul) joudis Herderini vihemalt 80 teksti. 21. veebruaril 1778. aastal andis
Hupel Fischerile teada, et kirjad on Herderile edasi saadetud (LVVA f 4038
s 2 n 382). Sama aasta 11. aprillil kirjutas Herder Heinrich Christian Boiele,
et ta “sai eile korraliku paki eestlaste ja ldtlaste lauludega” (Herder 1986:
45). Ilmselt on siin juttu Hupeli saadetisest. Sellest voib jareldada, et Hupeli
kaasto6 nii enda kirja pandud eesti laulude kui ka Fischeri vahendusel saadud
lati lauludega oli Herderi kidsutuses 1778. aasta aprilli alguses. Téen#oliselt on
eelmainitud kirjas juttu lauludest, mis praegu asuvad Herderi isikuarhiivis:
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Hupeli l4ti ja eesti tekstide juhtkirjad on sarnased, mis muudavad sellise oletuse
vagagi usutavaks (Herder Nachlass XIV: 48 (eesti), 49, 50, 51, 52, 53 (14ti)).
Igal juhul sai Herder 1778. aasta kevadel alustada laulude valjavalimisega,
et need avaldada. Pole teada, et Herder oleks palunud monda lisaselgitust 14ti
tekstide kohta, mistottu voib eeldada, et saadud tekstide sonasonalised tolked
olid piisavad, et neid t66delda ja avaldada saksakeelse luulena.

Lati rahvalaulutekstid Herderi isikuarhiivis

Herderile saadetud lédti rahvalaulude originaaltekstid on Herderi isikuarhiivis
XIV toimikus mappides number 49, 50, 51, 52, 53.3* Sama toimiku mappides
nr 28, 29 ja 43 on l4ti tekstide saksakeelsed tolked ilma latikeelsete tekstideta.
Mapis nr 49 on Johann Christoph Brotze Jakob Benjamin Fischerile adressee-
ritud kirja fragment, mis sisaldab Weberi reisikirjast parit teksti latikeelset
originaali ja selle saksakeelset tolget. Léti tekstide tuuma moodustavad mapid
nr 50-53, kusjuures mapp nr 53 on jaotatud kahte ossa (53.1 ja 53.2), kuna see
sisaldab kahte erineva kiekirjaga kirjutatud kogu. Neid tekste on avaldanud
Ludis Bérzins (1933; 2007) ja Leonid Arbusow (1953).

Herderi arhiivi dokumentide ning Lati Rahvusraamatukogus, Liti Ulikooli
Akadeemilises Raamatukogus ja Lati Rahvusarhiivis leiduvate tekstide auto-
rite kdekirju vorreldes onnestus tuvastada neli laulude uleskirjutajat. Mapis
nr 50 ja 53.1 on Heinrich Baumanni kiega kirjutatud tekstid. Sailikus nr 51
on Jakob Benjamin Fischeri kirjutatud késikiri: selles on nii mapis 50 (Hein-
rich Baumanni) kui ka 52 (Gustav Bergmanni) saadetud tekstid, lisaks moned
originaaltekstid, mis ei kuulu ei Bergmannile ega Baumannile. Mapis 53.2 on
August Wilhelm Hupeli poolt kirja pandu.

Tuleb rohutada, et Herderi uurimustes on pakutud vélja mitmeid rahvalau-
lutekstide saatjaid (vt iillevaadet uurimustest Paskevica 2003). Parast kiekir-
jade tuvastamist on selgunud, et koik laulude saatjad on seotud eelkirjeldatud
kirjavahetustega, mis toukusid Herderi iileskutsest.
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A. W. Hupeli eesti- ja litikeelne késikiri (Herders Nachlass XIV: 49, 563.2). Herderi era-
kogu esimesel lehekiiljel on Hupeli kiekirjaga mdargitud, et saksa tekstid on kirjutatud
gooti kirjas, aga originaaltekstid ladina tihtedega (Herder Nachlass XIV: 50). Selline
eristus saksa ja teistes keeltes kirjutamiseks oli tollel ajal tavaline.
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Kokkuvote

Herderi ja ka Baltimaade valgustusaja uurimises on iillatuseks August Wil-
helm Hupeli nii suur roll l4ti tekstide kogumisel. See fakt drgitab taas kord
kiisima, kas Hupel mitte ei osanud l4ti keelt, ning mil mééral oli ta seotud 14ti
kultuurielus toimuvaga. Hupel oli tegutsenud Riias ja osalenud hiljem Po6ltsa-
maal Peter Ernst Wilde perioodilise viljaande Der Landarzt juures, avaldades
sellest eestikeelse versiooni pealkirjaga “Liithhike 6ppetus ...”.3% V6ib kiisida,
kas ta tegi mingil mééaral koostood ka praost Jakob Langega, kes sama ajakirja
lati keelde tolkis ja avaldas pealkirja all Latweeschu Ahrste.?® August Wilhelm
Hupel tdiendas ka Jakob Benjamin Fischeri loodusteaduslikku kirjeldust, lisa-
des sellele l4ti- ja eestikeelseid taime- ja loomanimesid (Jiirjo 2004: 178). Kuna
Hupel vottis innukalt osa ka lidtikeelsete tekstide kogumisest, tuleks senisest
enam téhelepanu podrata ka tema rollile 14ti kultuuriloos.

Kokkuvattes voib jareldada, et Herderi kdsutuses olev l4ti rahvalaulude kogu
oli mahukam kui see, mis tdnaseks alles on jddnud. Sellise mahuka tekstikogu
koondumise Herderi kitte tagas Liivimaa intellektuaalide aktiivne suhtlusvor-
gustik, mille uurimine pakub aina uut teavet Euroopa valgustusajastu ideede
ajaloo ja eriti Baltimaade kultuuriloo kohta.

Kommentaarid

1 Toim: Artikkel on tolgitud l4ti keelest eesti keelde Wiedemanni Té6lkebiiroos. Saksa-
keelsed tekstid toimetas Reet Bender.

Téanan Berliini Riigiraamatukogu Preisi kultuuriparandi késikirjade osakonda loa
eest avaldada kasikirja pilte; Berliini Humboldti Ulikooli teadlast Kaspar Rennerit,
kes minu palvel otsis vélja, digitaliseeris ja saatis mulle 14ti rahvalaulude tekstid; Lati
Ulikooli Akadeemilise Raamatukogu kisikirjade ja haruldaste raamatute osakonna
juhatajat Aija Taiminat kasikirjade méaratlemisel tehtud koostoo eest.

2 Originaalis: Alle Welt und Sprache, insonderheit der dlteste, graue Orient liefert von
diesem Ursprunge Spuren die Menge, wenn es solche vorzufiihren und aufzuzdihlen
Not wdre.

3 Toim: nii konesolevad iiksteist l4ti kui seitse eesti teksti on leitavad kogumiku IT osa
2. raamatust: vt pulmalaulud (1. “Einige Hochzeitlieder”) ja parisorjuse teemaline
laul (2. “Klage tiber die Tyrannen der Leibeignen”), lisaks on sissejuhatavas osas
“Nachrichten...” avaldatud Chr. Kelchi kroonikas tritkitud nn Jérru-laul. Lati tekstid
on vastavalt: 7. “Fragmente Lettischer Lieder” (Lati laulude fragmendid), 8. “Friih-
lingslied” (Kevadlaul) (vt Volkslieder 1778/1779: http://www.zeno.org/Literatur/M/
Herder,+Johann+Gottfried/Liedsammlung/Volkslieder). Laulukogu hilisemates triik-
kides, pealkirjaga “Stimmen der Volker in Liedern” (Rahvaste hééled lauludes) on
eesti laulud alajaotuses 4-8 (moned pulmalaulud, Jorru-laul, iiks vanapoisi- ja iiks
sojalaul (“Der Hagestolze” ja “Lied vom Kriege”) ning lati laulud on vastavalt alajao-
tuses 9 (“Kevadlaul”) ja 10 (“Lati laulude fragmendid”) (Herder 1880: 26-38). Eesti
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laulude originaalid, saksakeelsed tolked ja Herderi to6tlused on avaldatud Opetatud
Eesti Seltsi toimetistes (OES XVI, 1896: 241-267, http://hdl.handle.net/10062/19354).

4 Tekstide arv on suhteline, s6ltudes teksti piiride mairatlemisest: tihti on varsid kir-
jutatud samale reale, siis jéllegi jaotatud mitmele reale.

5 Herderi rahvalaulde valjaandes “Volkslieder” on kaks osa (I ja II). I osa koosneb kol-
mest raamatust, iga raamat omakorda 24 laulust (3 x 24). Kogumiku II osa koosneb
samuti kolmest raamatust ning igas raamatus on omakorda 30 laulu (3 x 30).

6 “Loomishierogliiiifi” kohta vt ka Sauder 2005.

7 Originaalis: Diese Schopfungshieroglyphe in der von Herder beschriebenen siebenstu-
figen und triadischen Anordnung ist “héchstes und simpelstes Ideal der Dichtkunst”
(SW 6, S. 322) und muf3 sich als Prinzip der Entfaltung natiirlich da anbieten, wo es
um die schopferische Bewdltigung von Grundsituationen wie Liebe, Tod, Angst, Grauen,
Leidenschaft, Herrschaft etc. durch Menschen iiberhaupt geht — denn die konsequente
Durchmischung der Lieder zeigt, daf3 hier nicht nationale oder ethnologische Beson-
derheiten, sondern anthropologische Gemeinsamkeiten Zusammenhdnge stiften, wenn
tiberhaupt Zusammenhdnge iiber die Kleingruppen hinaus bestehen.

8 Originaalis: Wenn Frau Sappho und ein littauisches Mddchen die Liebe auf gleiche
Art singen, wahrlich miissen die Regeln ihres Gesanges wahr sein, sie sind Noten der
Liebe und reichen bis ans Ende der Erde.

9 Originaalis: Die nationale und die anthropologische Tendenz sollten in der Stimme
einer idealen Menschheit zusammenklingen.

10 Originaalis: Stimme des Volks, der zerstreuten Menschheit.

1 QOriginaalis: Jeder sprach aus dem Munde seiner Viter: er sahe nach der Welt, die um
thn war, er machte sich Aufschliisse, von Dingen, die ihm als merkwiirdigsten vorla-
gen, und nach der Art, wie sie seinem Klima, seiner Nation, seiner bisherigen Leitung
nach am besten konnten erkldret werden: er schlof nach seinem Interesse und nach
der Denkart, Sprache und Sitten seines Volks.

12 Originaalis: Ist Norden oder Siiden, Morgen oder Abend die Vagina hominum gewesen?
Welches der Ursprung des Menschengeschlechts, der Erfindungen und Kiinste und
Religionen?

13 Originaalis: Im Urspriinglichen ist das Géttliche anzuschauen; Volk als Idealbegriffist
eine Ursprungskategorie, ein “Volkslied” in diesem Sinne ist eine (als Lied wiederum
urspriingliche) Erscheinungsform des Gottlichen, in der es anschaubar, als Inhalt
horbar, als Tonart vernehmbar wird, |[...].

4 QOriginaalis: [...] aus meinem ganzen Zeitalter weg, dahinaus zu versetzen, wo diese
Urkunden offenbart, wo sie aus dem Munde des Volks gesammelt wurden, und lebten.

15 Jutt on luuletusest “Der Eistanz” (Jaatants). “Rahvalaulude” (Volkslieder) 11 osa
3. raamatus on kirjutatud, et see on saksa laul, kuid autorit (nagu ka paljude teiste
tekstide korral) ei ole mainitud. Vt nt Zeno.org: Volltextbibliothek: http://www.zeno.
org/Literatur/M/Herder,+Johann+Gottfried/Liedsammlung/Volkslieder/Zweiter+Theil/
Drittes+Buch/26.+Der+Eistanz.

16 Hupeli saadetud originaaltekstis on laulu pealkiri veidi erinevalt sénastatud: “Lied
darin sehr tiber die Sklaverey geklagt wird” (Laul, milles véaga orjuse iile kaevatakse).
Herder on seda sonastust muutnud ilmselt parema kola eesmérgil, kasutades aga see-
juures laulude sonumi tdhendust rohutavat sona “tiirann”. (Vt Herder Nachlass XIV:
48, 55.) Toim: Indrek Jiirjo hinnangul ei saanud Hupelil selle laulu suhtes sotsiaalset

70



Ldti rahvalaulud Johann Gottfried Herderi kogus

torget veel olla, kiill aga ei lubanud tsensuur mitmeid selleteemalisi laule avaldada
kolmveerand sajandit hiljem A. H. Neusi eesti rahvalaulude kogumikus (Jiirjo 2004:
403).

171761. aastal vilja antud Stenderi grammatika 16pus “Anhang einiger Lettischen
Gedichte” (Lisaks moned l4ti luuletused) on avaldatud Stenderi luuletélked ja origi-
naalluulet (Stender 1761: 200-220), kuid l4ti rahvalaule seal ei ole. Rahvalaule leiab
(talurahva laulude) ndidetena grammatika V osast “Von der Poésie” (Luulest) ja ka
muudes keele sonavara teemadele piihendatud osadest (Stender 1761: 152—-164).

18 Originaalis: Nun konnte ich Ihnen noch aus meinem Kram einen guten Teil andere
hinzu setzen: arabische von Eseltreibern, Italienische von Fischern, Amerikanische
aus der Schneejagd, item Lapp-, Gronldndische und Lettische.

1% Rahvalaulude kogumise k#igus sai Herder selle Weberi reisikirjast parit tsitaadi veel
kord: selle saatjaks oli Fischeri ja Hupeli kaudu Johann Christoph Brotze (Bérzins
1933).

20 Siin tuleb mirkida Indrek Jiirjo monograafiat August Wilhelm Hupeli kohta (Jiirjo
2004; saksa keeles 2006), Arveds Svabe t66d Gustav Bergmanni kohta (Svabe 1958),
Aija Taimina vaitekirja Johann Christoph Brotzest (Taimina 2013); Zigrida Fride
uurimust Gotthard Friedrich Stenderist (Fride 2003). Muidugi on olemas ka viikse-
maid uurimusi.

21 Seni koige ulatuslikumat uurimust Heinrich Baumanni tegevuse kohta vt Tischer 2011.

22 Originaalis: Hier bekommen Sie ein hiibsches Lapplédndisches Liedchen, wofiir ich zehn
Kleistische Nachahmungen |[...] geben méchte. Denn jener sang das Lied eben aus dem
Fluge [...]; Kleist aber ahmte aus dem Buche nach.

2Vt andmeid viidatud teaduskirjanduses esitatud potentsiaalsete Herderile rahvalau-
lude saatjate kohta Pagkevica 2003.

24 Oma materjalide tahtlik havitamine toimus korduvalt (nt 18. sajandi 16pul,19. sajan-
di alguses tugevnenud tsensuuri ja valgustusideede vastaste repressioonide tottu).
Selline tahe oli avaldatud ka A. W. Hupeli testamendis (vt Jiirjo 2004: 29, 103 jj).

25 Hupel vahendas Herderile kokku 79 1iti ja 8 eesti laulu, ent seda pigem soovist aidata
“kirjanduslikku kuulsust” Herderit kui huvist rahvalaulude ja nende publitseerimise
vastu (Jirjo 2004: 400). Indrek Jiirjo on iihtlasi maininud Hartknochi palvet Herderile,
et too saadaks Hupelile teate laulude kattesaamise kohta voi tdnuavalduse selle t66
eest (ibid.). Kas Herder sellise kirja Hupelile saatis, ei ole teada.

26 Originaalis: Herder bittet mich um estn. und lettische Volkslieder; ich will sie ihm
schaffen; aber kénnten Sie mir nicht einen Beytrag schaffen, nemlich etliche lettische
Lieder bey der letten Hochzeitsfesten etc. die nicht ganz einfiltig sind, nebst einer wort-
lich treuen Uebersetzung, eins oder 2 bitte ich mit dem Silbenmaaf} zu bezeichnen, und
wo moglich die Sangweise in Diskantnoten, beyzufiigen. Sonderlich bittet er die Lieder
im lettischen nebst der Uebersetzung welche Ruhig in seiner Grammatik anfiihren soll.
Das buch habe ich nicht. Schaffen Sie mir wenigstens diese Lieder lettisch und deutsch
nebst Silbenmaayf3.

27 Jakob Benjamin Fischer oli Riia apteeker, loodusuurija, orbudekodu raamatupidaja
(vt nt Jiirjo 2004: 177 jj). Hupel avaldas oma “Topograafiliste teadete” teises koites
Fischeri loodusteadusliku Liivimaa kirjelduse, 1778. aastal ilmus see Fischeri kuul-
saim t60 ja ajalooliselt esimene loodusteaduslik Liivimaa kirjeldus eraldi raamatuna
(Fischer 1778). Fischer niitas tiles huvi ka rahvalaulude vastu. Kéasikirjalist uuri-
must laulikute, luule- ja laulukogumike kohta on mainitud teatmeteoses “Baltisches
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Biographisches Lexicon”, kuid puudub info selle kohta, kas see kasikiri on sdilinud
[BBLd 2016: 218].

28 A. W. Hupel kasutab lati rahvalauludest radkides sama viljendit, mida Stender
1761. aasta grammatikas — einfdiltig: naiivne, lihtne, lihtsameelne (Stender 1761:
153). Originaalis: Nun eine grofle Bitte, verzeihen Sie meine Dreistigkeit. Durch Ihre
grofle Bekanntschaft konnen Sie meinen Wunsch bald erfiillen. Verschaffen Sie mir
etliche Volkslieder der Letten, die sie bei ihren Festen, Hochzeiten etc. etc. unter sich
singen, mit einer wortlichen Ubersetzung, wo méglich wenigstens eins mit der Sang-
weise in Diskantnoten, und eins oder 2 mit Bezeichnung des Silbenmaafles iiber den
ersten Zeilen. Nur deutlich geschrieben. Sollte der fleifSige Propst Baumann unter
seinen Sammlungen, wohl eine lettische Volksliedersammlung haben, oder der Past.
Bergmann. Ruhig soll in seiner Grammatik ein paar lett. Lieder anfiihren, da wollte
ich sonderlich gern auf angezeigte Arb. Gewdhren Sie mir diese Bitte. [...]. /| Wenn
Pastores es fiir Siinde halten, solche Lieder mitzuteilen; so finden Sie wohl andere die
dazu geneigt sind. Je witziger die Lieder, desto besser; die meisten sind doch einfiltig.

2 QOriginaalis: Hupel wird ndchste Post Volkslieder schicken, das sind Estnische; aber
wo kriege ich Lettische? Nun, der alte Candidat Nessler will dafiir sorgen, aber der ist
langsam.

30 Tsiteeritud Arbusowi jargi: dem ich fiir die Lettica eigenhdndig hdtte danken sollen.

31 Originaalis: Hier folgen, Herzensfreund, einige lettische Poesien. Glauben Sie wohl,
liebster Freund! Daf3 von solchen Poesien niemals je etwas gehoret.

32 Originaalis: Herr Ehrebaum [perekonnanimi loetamatu — B. P.] hat keine lettischen
Volkslieder. Aus Webers Verdndertem Rufland schreibe ich dieses Volkslied ab.

33 Originaalis: Melden sie mir doch, liebster Freund! was will Herr Generalsuperintendent
Herder — sein wohlgetroffenes Bildnis als eines ehemaligen liefl. Gelehrten liegt unter
meinen livonicis — mit unsern lettischen Volksliedern machen.

34 Berliini Riigiraamatukogu Preisi kultuuriparandi kasikirjade osakonna lahkel loal
ja tanu Berliini uurijale Kaspar Rennerile saab neid kisikirju vaadata Léti Ulikooli
folkloorikogu kodulehel www.gramantas.lv (http:/garamantas.lv/ee/collection/2321/
Johann-Gottfried-von-Herders-Collection-of-Latvian-Folksongs).

35Vt Hupeli ja Riia seoseid lahemalt Jiirjo 2004: 40—42.

36 Selle viite eest tdnan Léti rahvusraamatukogu (Latvijas Nacionala Bibliotéka) direk-
torit Andris Vilksi.

Allikad

Herder Nachlass XIV: 49-53 — Herderi isikuarhiiv, Berliini Riigiraamatukogu Preisi kul-
tuuripiarandi késikirjade osakond (Staatsbibliothek zu Berlin PreufSischer Kulturbesitz).

LUAB RRGN - Lati ulikooli akadeemiline raamatukogu, kisikirjade ja haruldaste
raamatute osakond, Riia (Latvijas Universitates Akademiska biblioteka, rokraksti un
reto gramatu nodala).

LVVA - Lati Riiklik Ajaloo Arhiiv, Riia (Latvijas Valsts Véstures Archivs).

72



Ldti rahvalaulud Johann Gottfried Herderi kogus

Kirjandus

Arbusow, Leonid 1953. Herder und die Begriindung der Volksliedforschung im deutsch-
baltischen Osten. Keyser, Erich (toim). Im Geiste Herders. Gesammelte Aufsdtze zum
150. Todestage J. G. Herders. Kitzingen/M.: Holzner 1953 (= Marburger Ostforschun-
gen 1), 1k 129-256.

BBLd 2016. Baltisches Biographisches Lexikon digital. Digitalisierungsprojekt der Bal-
tischen Historischen Komission (http://bbl-digital.de/ — 17. oktoober 2016).

Bergmann, Gustav 1776. Geschichte von Livland, nach Bossuetischer Art entworfen.
Leipzig: Schwickert (http://www.digar.ee/arhiiv/nlib-digar:46315 — 17. oktoober 2016).

Bérzing, Ludis 1933. Atrakta tautas dzeja [Valjakaevatud rahvaluule]. Filologu biedribas
raksti [Filoloogide Uhing] 13, 1k 114-151.

Beérzins, Ludis 2007. Greznas dziesmas [Uhked laulud]. LU Literataras, folkloras un
maksalas institats. Folkloras kratuve [Léti Ulikooli kirjanduse, folkloori ja kunsti ins-
tituut. Folkloorivaramul]. Riia: Zinatne.

Bultmann, Christoph 2005. Bewunderung oder Entzauberung? Johann Gottfried Her-
ders Blick auf Mose. KeBler, Martin & Leppin, Volker (toim). Johann Gottfried Herder:
Aspekte seines Lebenswerkes. Arbeiten zur Kirchengeschichte 92. Sarja rajanud Karl
Holle, Hans Lietzmann, toim Christian Albrecht, Christoph Markschies. Berlin, New
York: Walter de Gruyter, 1k 15-28.

Diintzer, Heinrich & von Herder, Ferdinand Gottfried (toim) 1861. Von und an Herder:
ungedruckte Briefe aus Herders Nachlaf 11. Leipzig: Dyk ’sche Buchhandlung.

Fischer, Jakob Benjamin 1778. Versuch einer Naturgeschichte von Livland. Leipzig: Johann
Gottlob Immanuel Breitkopf (https:/books.google.ee/books?id=q2MOAAAAQAAJ&hl=en —
18. oktoober 2016).

Fride, Zigrida 2003. Latvis. Gothards Fridrihs Stenders. Riia: Zinatne.

Hamann, Johann Georg 1950. Aesthetica in nuce. Eine Rhapsodie in Kabbalistischer
Prose. J. G. Hamann. SW Nadler 11. Wien: Thomas-Morus-Presse im Herder-Verlag,
1k 195-217.

Harder, Johann Jakob 1764. Untersuchung des Gottesdienstes, der Wissenschaften,
Handwerke, Regierungsarten und Sitten der alten Letten, aus ihrer Sprache. Gelehrte
Beytrdge zu den Rigischen Anzeigen aufs Jahr 1764. Sticke II, V, VII, XII.

Herder, Johann Gottfried 1880. Stimmen der Vilker in Liedern. Leipzig: Philipp Reclam
jun.

Herder, Johann Gottfried 1899. Samtliche Werke 32. Suphan, Bernhard (toim). Berliin:
Weidmann.

Herder, Johann Gottfried 1909. Sdmtliche Werke 14. Suphan, Bernhard (toim). Berliin:
Weidmann.

Herder, Johann Gottfried 1984. Briefe. Gesamtausgabe 1763-1803 1. Weimar: H. Bohlaus
Nachfolger.

73



Beata Paskevica

Herder, Johann Gottfried 1986. Briefe. Gesamtausgabe 1763—-1803, 1. Weimar: H. Bohlaus
Nachfolger.

Herder, Johann Gottfried 1990. Werke in zehn Béinden I11. Bollacher, Martin & Brumack,
Jiirgen et al. (toim). Frankfurt am Main: Deutscher Klassiker Verlag.

Herder, Johann Gottfried 1993. Uber die ersten Urkunden des menschlichen Geschlechts.
Einige Anmerkungen. Smend, Rudolf (toim). Schriften zum Alten Testament. Hamburger
Klopstock-Ausgabe (HKA) 5. Frankfurt am Main: Walter de Gruyter, 1k 9-178.

Herder, Johann Gottfried 1994. Werke in zehn Banden 1X /2. Bultmann, Christoph &
Zippert, Thomas (toim). Frankfurt am Main: Deutscher Klassiker Verlag.

Hupel, August Wilhelm 1774-1782. Topographische Nachrichten von Lief- und Ehstland.
Riia: Johann Friedrich Hartknoch.

Jiirjo, Indrek 2004. Liivimaa valgustaja August Wilhelm Hupel 1737-1819. Tallinn:
Riigiarhiiv = Aufkldrung im Baltikum. Leben und Werk des livlindischen Gelehrten
August Wilhelm Hupel (1737-1819). Quellen und Studien zur baltischen Geschichte
19. Kéln: Bohlau Verlag 2006.

Pagkevica, Beata 2003. Die Sammlung von Volksliedern im lettischen Livland. Herders
Helfer in den Jahren 1777 und 1778. Garber, Klaus & Kloker, Martin (toim). Kultur-
geschichte der baltischen Linder in der Frithen Neuzeit. Frithe Neuzeit 87. Tibingen:
Max Niemeyer Verlag, 1k 229-243.

Pasgkevica, Beata 2008. Alunana dziesminas un Barona dainas — Herdera tautasdziesmu
koncepcijas divas izpausmes [Alunani laulukesed ja Baroni lood — Herderi rahvalaulude
kontseptsiooni kaks véljendustl. LU raksti. Literaturzinatne, folkloristika, maksla 731
[Lati Ulikooli artiklid. Kirjandusteadus, folkloristika, kunst 731]. Riia: Léti Ulikool,
1k 167-171 (http://www.lu.lv/materiali/apgads/raksti/731.pdf — 19. oktoober 2016).

Ruhig, Philipp 1747. Littauisch-Deutsches und Deutsch-Littauisches Lexicon: nebst einer
historischen Betrachtung der Littauischen Sprache wie auch einer griindlichen und
erweiterten Grammatick. Konigsberg: J. H. Hartung.

Sauder, Gerhard 2005. Altes Testament — neue Literatur der siebziger Jahre. KeBler,
Martin & Leppin, Volker (toim). Johann Gottfried Herder: Aspekte seines Lebenswerkes.
Arbeiten zur Kirchengeschichte 92. Berlin & New York: Walter de Gruyter, 1k 29-45.

Stavenhagen, Kurt 1922. Herder in Riga. Rede, gehalten zum Festaktus des Herder-
Institutes am 4. September 1922. Riga: G. Loffler.

Stender, Gotthard Friedrich 1761. Neue vollstindigere Lettische Grammatik, Nebst einem
hinldnglichen Lexico, wie auch einigen Gedichten | verfasset von Gotthard Friedrich
Stender. Braunschweig: Gedruckt im Fiirstl. groBen Waisenhause.

Sesplaukis, Alfonsas 1962. Herder und die Dainos. Commentationes Balticae. Jahr-
buch des Baltischen Forschungsinstituts VIII/IX, 4. Bonn: Baltisches Forschungsinstitut,
1k 311-3517.

Svabe, Arveds 1958. Kada macitaja dzive [Uhe kirikudpetaja elu]. Stockholm: Daugava.

74



Ldti rahvalaulud Johann Gottfried Herderi kogus

Taimina, Aija 2013. Johana Kristofa Broces (Brotze, 1742—-1823) dzivesgajums un vina
rokrakstu kolekcija LU Akadémiskaja biblioteka [J. Ch. Brotze elulugu ja Lati tlikooli
akadeemilises raamatukogus leiduvad kisikirjad]. Riia: Latvijas Universitate.

Taszus, Claudia 2011. Die Fiirstlich privilegierte Hofbuchdruckerei Rudolstadt (1772—
1824). Ihre Beziehung zum Verlag Johann Friedrich Hartknoch d.J. und ihre Stellung
im literarischen Deutschland 1. Eutin: Lumpeter & Lasel.

Tischer, Anuschka 2011. Der Sammler als Aufklarer: Das Leben und Wirken Heinrich
Baumanns (1716-1790). Kronauer, Ulrich (toim). Aufkldrer im Baltikum. Europdi-
scher Kontext und regionale Besonderheiten. Heidelberg: Universitatsverlag Winter,
1k 143-163.

Volkslieder 1778/79 = Herder, Johann Gottfried. Volkslieder. Erster Theil. Leipzig, in der
Weygandschen Buchhandlung 1778; Volkslieder. Nebst untermischten andern Stiicken.
Zweyter Theil. Leipzig, in der Weygandschen Buchhandlung 1779 (http://www.zeno.org/
Literatur/M/Herder,+Johann+Gottfried/Liedsammlung/Volkslieder — 19. oktoober 2016).

Weber, Friedrich Christian 1744 [1721]. Das verdnderte RufSland in welchem die jetzige
Verfassung des Geist und weltlichen Regiments der Kriegs-Staat zu Lande und zu Wasser.
Franckfurth, Leipzig: Nicolai Forsters und Sohnes seel. Erben.

OES XVI 1896 = Verhandlungen der gelehrten Estnischen Gesellschaft 16. Tartu [Dorpat]:
C. Mattiesen (http:/hdl.handle.net/10062/19354 — 19. oktoober 2016).

Summary

Latvian folk songs in Johann Gottfried Herder’s
manuscripts collection

Beata Paskevica

Keywords: Heinrich Baumann, Gustav Bergmann, Enlightenment, Jakob Benjamin
Fischer, folk song, Johann Gottfried Herder, August Wilhelm Hupel, Latvian folk songs,
Volkslieder /| Stimmen der Vilker in Liedern

The handwritten Latvian folk songs in Johann Gottfried Herder’s manuscripts collection
at the Prussian Cultural Heritage Manuscript Department of the Berlin State Library
(also known as “Livonian collection”, as titled by Leonid Arbusow) are a testimony of
the folk songs collection campaign at Herder’s request in 1777 and 1778.

The authors who responded to Herder’s request and collected, commented, and
translated Latvian folk songs have been identified in some cases, but there are also
manuscripts of unidentified authorship; the identity of their authors has been widely
discussed in previous studies. In the present study, handwritings in documents held at
the National Library of Latvia, the Academic Library of the University of Latvia, the
National Archive of Latvia, and the Historical Archive of Latvia have been compared
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and all collectors of Latvian folk songs in Herder’s personal archives have been identi-
fied. It has been found that the unidentified handwritings belong to Heinrich Baumann,
Gustav Bergmann, Jakob Benjamin Fischer, and August Wilhelm Hupel. It has been
discovered that manuscripts No. 50 and No. 53.1 of Herder’s personal archives were
written by Gustav Bergmann; manuscript No. 51 was written by Jakob Benjamin Fischer
(it includes texts from the 50th manuscript by Baumann and the 52nd manuscript by
Bergmann as well as some original texts which were missing in both Baumann’s and
Bergmann’s manuscripts); manuscript No. 52 was written by Gustav Bergmann, and
manuscript No. 53.2 was written by August Wilhelm Hupel.

Herder selected parts of manuscripts No. 50, 51, and 52 to publish them in a separate
section titled “Fragments of Latvian Songs” (Fragmente lettischer Lieder) in his collection
“Folk Songs” (1778/1779). Encompassing six texts, “Fragments of Latvian Songs” is the
first set of Latvian folk songs in Herder’s volume. There is also a second collection, titled
“The Song of the Spring” (Frithlingslied) in which five texts are included. The original
handwritten texts of “The Song of the Spring” have not been found in Herder’s personal
archives in the Berlin State Library; therefore it must be assumed that Herder received
yet another handwritten collection of folk songs which has been lost. For this reason,
the number of songs in the lost collection remains unknown as well. Considering that
“Fragments of Latvian Songs” were selected from eighty submitted texts (which included
different variations of the same song), we can assume that “The Song of the Spring”
has been similarly selected from a wider amount of texts according to rigid principles
known only to Herder himself. Thanks to the cooperation of Livonian authors, Herder
had a broad collection of Latvian folk songs in his possession.
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Kurtide folkloori kogumine,
uurimine ja opetamine

Liina Paales

Teesid: Artiklis vaadeldakse kuulmisvoimetuse kui inimliku mitmekesisuse
folkloristlikku uurimist. Keskendutakse autori kui kuulja kogemusele eesti kur-
tide folkloori kogumisel, uurimisel ja 6petamisel. Uudse kogumiskeskkonnana
kasitletakse Facebooki gruppi “Eesti kurtide folkloor”, mille algatas kurt isik ja
mis on kogukonna ja eesti viipekeele keskne. Viipekeelsed folklooritekstid, mis
ihtlasi jaadvustavad visuaalset keelt ja peegeldavad kogukonna eneseteadvust,
on vajalikud nii uurimistoos kui ka erialaspetsialistide valjadppes. Sotsiaalmeedia
voimaldab kiill eesti viipekeelset tekstiloomet ja kurtide parimuse kogumist, ent
samas kaasnevad nii grupi administreerimise kui ka videopostituste késitlemi-
sega mitmed kogumisspetsiifilised, eetilised ja 6iguslikud kiisimused.

Marksonad: eesti viipekeel, Facebook, folkloristika, kurdid, kurdiksolemine

Kuulmisvéimetuse eri aspektidega tegeldakse mitme teadusala raames. Ilm-
selgelt tegelevad kurtuse kui patoloogiaga arstiteadlased, kuulmispuudelisi
puudutavate diguslike kiisimustega juristid, viipekeele uurimisega lingvistid,
kuulmispuudega laste 6petamisega pedagoogid voi eripedagoogid ja kurtusest
tingitud psiithholoogiliste eripdradega psiihholoogid.

Kiesolevas artiklis keskendutakse kurtide rahvarithmale, kitsamalt Eesti
kurtide kogukonnale ja selle kultuurile folkloristika vaatepunktist. Vaadeldakse
rahvaluuleteaduse voimalusi kuulmisvoimetuse ja kurdiksolemise uurimisel
ning saadud teadmiste rakendamisel.

Kuulmisvoimetus ja kurdiksolemine

Korvaarstid diagnoosivad kuulmislanguse, geeniteadlased uurivad kurtust
pohjustavaid, muteerunud geene! ja biotehnoloogid arendavad kuuldetehni-
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kat. Kaugem eesmirk on kurtusest jagusaamine. Véimalik, et tulevikus see
ka donnestub. Oiguslikke kiisimusi, nagu (kuulmis)puudest tulenev diskrimi-
neerimine, aga ka kurtide keelelised ja kultuurilised 6igused, vaevad juristid.
Meditsiini- ja sotsiaalhoolekande siisteemis on miérksonadeks sekkumine,
ravimine, kiiborgiseerimine? ja rehabiliteerimine. Loodetavaks tulemuseks
haridussiisteemi kaasabil on voimalikult hea kone- ja kirjutamisoskusega ise-
seisvalt toimetuleva kuuljapirase isiku disainimine. Uks voimalusi on suhelda
kuuljatega viipekeeletolgi® vahendusel, mis annab viipekeelsele inimesele asja-
ajamisel, hariduse omandamisel, kultuuri tarbimisel ja muudes situatsioonides
iseseisvuse ja keelelise vordsuse. Selle saavutamine aga soltub tolketeenuse
kattesaadavusest, mahust ja tolkide professionaalsusest.

Inimmaotlemisele omased binaarsed opositsioonid on omal kohal ka kies-
oleva teema puhul.* Kultuuriteadusteski on fookuses kurt keha, kuid mitte
diagnoositava ja méodetava objektina, vaid selle kehastunud kogemused, keele,
kultuuri ja identiteedi kiisimused. Kuulmisvéimetust v6i kuulmispuuet ka-
sitatakse siinkohal inimliku mitmekesisusena. Igapéevaselt on kurdiksole-
mine® loomulikult viljakutse: kuulmisvoimetul tuleb silmitsi seista piiratud
toimetuleku-, suhtlemis-, haridus- ja toovoimalustega kuulmisele ja suulistele
keeltele rajatud ithiskonnas. Tuleb tunnistada, et mitmed kuuljate kurtuse ja
viipekeelega seotud hoiakud tulenevad nii monigi kord alusetutest ja argistest
véararvamustest.®

Kurtide rahvarithm

Kes on kurdid sotsiaalse rithmana? Uurijad on méédratlenud neid nii etnose
(Deafethnos / Deafnicity), rahvuse (Deaf nation) kui rassi (Deaf race) jargi (vt De-
laporte 2002; Uhlig 2012; Eckhert 2010); aga ka kui puudega inimesi (Davis
2008) voi keele- ja kultuurividhemusi (Batterbury & Ladd & Gulliver 2007).

Kaiesolevas artiklis lahtutakse Ameerika folkloristi Alan Dundese rahvariih-
made kisitlusest.” Rahvariihma méiste voimaldab jatta lahtiseks, kas tegemist
on vihemuse, etnose, puudeliste voi muud laadi grupiga (vt ka Rutherford 1993).
Alan Dundese sonul iiletaks moiste rahvas kasutamine etnilise rithma piirid.
Tanapaevase rahva méaratluse kohaselt voib iiksikisik kuuluda samaaegselt
mitmesse eri rithma, olgu see siis perekond, rahvus, etniline, usuline v6i ame-
tialane rihm. Siiski peab eri rithmade vahel liikudes valdama koodivahetust.
Mitmesse rithma kuulumine véimaldab vahetada identiteeti ja sobiva identi-
teedi valikuvabadust (Dundes 2002: 44, 48).

Kurtide rithmaidentiteedi piiritlemisel peetakse rithma liikmete puhul sil-
mas mitmeid samasuse ilminguid, milleks on kurdiksolemine, viipekeeleoskus
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ja kurtide kultuuri tundmine. Konkreetse lokaalse kurtide rithma puhul kasu-
tan kogukonna voi koosluse maistet.

Eesti kurtide kogukond ja eesti viipekeel

Statistilise néitaja kohaselt on kurte inimesi rahvastikust 0,1%. Tuhande
elaniku kohta siinnib voi kurdistub varases lapseeas 1-4 isikut (Councile of
Europe 2003, viidatud Matthews & McKee & McKee 2009: 721). 2011. aasta
rahvaloenduse andmeil oli Eestis elanike arv 1,3 miljonit inimest, neist kurte
peaks olema ligikaudu 1300. Eesti viipekeele kui emakeele kasutajaid on va-
hem. Viimasel rahvaloendusel oli eesti viipekeele emakeeleks markinud 148,
vene viipekeele 21 inimest (Eesti Statistikaamet). Koos kurtide pereliikmete,
sugulaste, soprade, opetajate ja teiste keelevaldajatega arvatakse eesti vii-
pekeele regulaarseid kasutajaid olevat umbes 4500 (Laiapea et al. 2003: 28).

Eestis stinnib 1000 vastsiindinud kohta iiks-kaks kurti, aastas ligikaudu
15 last. Suurem osa kurte lapsi stinnib kuuljate perre. Neile paigaldatakse imp-
lantaat ja nad asuvad 6ppima tavakooli. Kultuurilisest vaatenurgast kasvavad
need kurdid lapsed kuuljateks. Nad assimileeruvad eesti keele konelejaina ena-
muskogukonda. Uldjoontes eesti viipekeelt valdavate kurtide arvukus viheneb,
samal ajal on kuuljate hulgas eesti viipekeele 6ppimine jatkuvalt populaarne.

Eesti viipekeel on kogukondliku taustaga visuaal-motoorne keel. Selle tek-
kimist on seostatud kurtide kooli rajamisega Vindrasse 1866. aastal, kuid
kurtide koolid tegutsesid lihemat aega ka Saaremaal ja Polvas. Esialgu jai
viiplemine vaid rithmasiseseks suhtlusviisiks. Kurtide kooli 16petanult, kes oli
oppinud suulise meetodi® jargi nii konelema kui kirjutama, oodati kuuljatega
suhtlemist eesti keeles nii kones kui ka kirjas. Koolitamata kurttummasid
aitasid vahendada viiplemisoskusega ldhedased voi tuttavad. 1950. aastatel
loodi esimesed ametikohad viipekeeletolkidele — tookord nimetati neid kiill
miimikatélkideks (Toom 2002: 62).

Viiplemist aktsepteeriti opetaja ja 6pilase omavahelises suhtluses 1980. aas-
tate 16pul Porkuni kurtide koolis. Kakskeelse opetamismetoodikaga tunnustati
viiplemist alates 1990. aastate algusest viimaks ka kurtidele hariduse andmi-
sel — seda nimelt Tallinna Heleni Koolis (varasem nimetus Tallinna Kurtide
Kool), mis alustas tood 1994. aastal. Eesti viipekeelt tunnustati keeleseaduses
2007. aastal. Viipekeeletolgi vahendusel suheldakse eesti viipekeeles ka kuul-
jatega. Vialja on antud eesti viipekeele aabits (Paabo 2011) ja kidsiraamat eesti
viipekeele oppimiseks (Paabo 2010). Olemas on veebipohine eesti viipekeele ja
eesti keele sonastik, eesti viipekeel on esindatud rahvusvahelises viipekeelte
sonastikus “Spreadthesign: Sign Language Dictionary” ning koostatud on ka
eesti viipekeele ja rahvusvahelise viiplemise e-sonastik.
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Kurtide rahvaluule kogumisest, uurimisest ja
opetamisest vilismaal

Nii nagu algas Ameerika Uhendriikides 1960. aastatel kurtide viipekeelte —
William C. Stokoe kisitles nimelt ameerika viipekeelt — keeleteaduslik uuri-
mine, sai seal 1970. aastatel alguse ka kurtide folkloori kogumine ja uurimine.
Selle algataja on kurt antropoloog Simon J. Carmel. Tema sonastas ka esimese
kurtide rahvaluule definitsiooni, mille jargi on tegemist kuulmisvoimetute ini-
meste — unikaalse keele- ja kultuurivihemuse — parimusega, millel on mitmeid
liike ja mida edastatakse tihelt polvkonnalt jargmisele polvkonnale viipekeele
vahendusel (Carmel 1996: 198-199). Sellele lisaks on uuritud ka briti, prant-
suse ja saksa kurtide folkloori. Enamjaolt on uurijad olnud viipekeelt valdavad
kuuljad, sekka tiksikud kurdid (vt Paales 2011: 47—49).

Kui kasutada interneti lihtotsingut, voib ndha, et kurtide folkloori ainekur-
sust Opetatakse rahvusvahelises kontekstis mones korgkoolis seoses viipekee-
letolkide koolitamise voi kurtide uuringute (Deaf studies) suunal. (Kahjuks ei
ole andmeid kurtide folkloori 6petamise kohta Eesti naaberriikides.) Nimetuse
all Deaf Literature and ASL Folklore voi Deaf Literature 6petatakse seda Amee-
rika Uhendriikides naiteks Bostoni tilikoolis kurtide uuringute programmis,
California riiklikus Northrige’i tilikoolis (CSUN) (Deaf Literature) ja Massa-
chusettsi kolledzis.® Kurtide folkoori tutvustamise ja kogumise propageerijana
tegutseb jatkuvalt Simon J. Carmel, kes korraldab eri riikides selleteemalisi
tootubasid ja seminare.

Eesti kurtide folkloori kogumisest, uurimisest ja
opetamisest isikliku kogemusena

Siinkirjutaja, kellel endal on kuulja taust ja paritolu ning enne iilikooliopinguid
puudusid igasugused varasemad kokkupuuted kurtide ja viipekeelega, hak-
kas kurtide folklooriga tegelema 1990. aastate keskel. Algtasemel keeleoskus
oli véimalik omandada Tartu Ulikooli eripedagoogika osakonna ainekursustel
“Viipekommunikatsioon I” ja “Viipekommunikatsioon IT” (1993-1994), mida sai
eesti filoloogia bakalaureusedppes votta valikkursustena.!? Keeleoskus siivenes
edasises kokkupuutes kurtide kogukonna liikmetega nii isiklikul tasandil kui
ka ametialases sfiéris viipekeeletolgi ja kuulmispuudega opilaste eesti keele
opetajana. Kurtide seltskonnas tabanud dratundmine, et teatud tekstide puhul
on tegemist elava rahvaluulega, viis mind teoreetiliste kasitluste otsingule.
Siit sai touke huvi kurte kui kultuuririthma kasitleva inglis-, saksa- ja prant-
suskeelse kirjanduse vastu.
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Bakalaureuset6o kirjutasin eesti kirjanduse alalt, ent juba magistrit66
teemaks sai Eesti kurtide parimus. Magistriuurimuse raames tehtud kurtide
folkloori kogumine oli toona iisna algeline. Informantidelt (peamiselt Porkuni
Kurtide Kooli vilistlased) kiisisin eesti viipekeeles suunavaid kiisimusi erineva-
te folklooriliikide kohta ning lasin viibelda vabalt anekdoote, kogemuslugusid,
mélestusi, keeleménge ja viipenimesid. Kéige suuremaks puuduseks oli see, et
viipetekstid jaid toona algupérases esituses iiles filmimata. Need panin kirja
eestikeelses tolkes kohapeal voi siis hiljem mérkmete pohjal ja mélu jargi. Eel-
kirjeldatud tolketekstid sisalduvad magistrit6o lisas (Paales 2000: 188-219) ja
seda folkloorikogu siilitatakse Eesti Rahvaluule Arhiivis (EFA 1, 47).

Oluline siindmus nii Eesti kurtidele kui ka folkloristikale oli Ameerika kurdi
antropoloogi ja folkloristi Simon J. Carmeli esinemine Tartu Ulikoolis eesti ja
vordleva rahvaluule osakonnas 2006. aastal seminaril “Viipekeelsete inimes-
te kultuur ja folkloor”.!* Kokkuvotvalt voib 6elda, et eesti kurtide folklooriga
tegelemise algus oli kogemuspohine.

Eripedagoogika erialast on alguse saanud nii eesti viipekeele 6petamine
kui ka hilisem viipekeeletslkide koolitamine. Tartu Ulikooli haridus- ja sot-
siaalteaduste instituudi eripedagoogika osakonnas avati eesti viipekeele tolgi
oppekava 2006. aastal. Nimetatud oppekavas on alates algusest peale kuni
tdnaseni olnud ka kursused “Kurtide folkloor” ja “Kurtide kultuur”.

Ainekursuse “Kurtide folkloor” ettevalmistamisel salvestati mitmed viipe-
tekstid.!? Aluseks voeti eelmainitud magistrit66 raames loodud folkloorikogu
(EFA 1, 47). Nuud taasesitati seesama materjal eesti viipekeeles. Seega ei ole
need viipekeelde tagasi tolgitud tekstid autentsed (elavad), tegemist on Gppe-
otstarbelise lavastusliku esitusega. Uhtlasi puuduvad videotekstidel subtiitrid.

Ulikoolisiseste iimberkorralduste tulemusel toimub alates 2016. aastast 6p-
petoo neljas valdkonnas, milleks on humanitaarteaduste ja kunstide valdkond,
sotsiaalteaduste valdkond, meditsiiniteaduste valdkond, loodus- ja tappistea-
duste valdkond. Aktuaalne kiisimus on, mis valdkonnas voiks opetada selli-
seid kurtide rahvarithmaga seotud aineid nagu “Kurtide folkloor” ja “Kurtide
kultuur”, mis mélemad on tihedalt seotud ka viipekeelega?'?

Hetkel on kujunenud olukord nii, et eesti viipekeelt teise keelena on voi-
malik Tartu Ulikoolis 6ppida kahes valdkonnas. Uleiilikoolilise vabaainena
opetatakse seda alates 2011/2012. 6ppeaastast humanitaarteaduste ja kunstide
valdkonnas maailma keelte ja kultuuride kolledzis Balti regiooni keelte all
(“Eesti viipekeele algkursus”, “Eesti viipekeele jatkukursus”).!* Loomulikult
sisaldub eesti viipekeel 6ppeainena eesti viipekeeletdlgi oppekavas (mis kuulub
humanitaaria ja kunstide valdkonda) ja traditsioonipohiselt eripedagoogika
oppekavas (sotsiaalteaduste valdkond). Mélemat 6ppekava haldab sotsiaaltea-
duste valdkonnas haridusteaduste instituut. Siinkirjutaja arusaama kohaselt
olekski loomulik edaspidi 6petada eesti viipekeelt kui iitht visuaal-motoorset
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keelt korvuti suuliste keelte ja eesti viipekeele tolke koos suuliste keelte tolki-
dega. Kurtide rahvarithma kultuuri ja folkloori 6petamine vaiks olla seotud aga
rahvaluule 6ppekavaga. Tulevikuperspektiivis voiks olla rahvaluulehuviliste
kurtide koolitamine.

Rahvaluule moisted eesti keeles ja eesti viipekeeles

Selleks, et hakata kirjeldama eesti kurtide folkloori, oli vaja eestikeelset mois-
tevara. Kurtide rahvaluulega seotud moistete loomist mgjutas valdavalt inglis-
keelne erialakirjandus. Koige keerulisem oli leida nimetusi mone viipekeele-
spetsiifilise folklooriliigi tarbeks (vt lahemalt Paales 2001). Jargnevalt moned
néited moisteloomest mélemal keelesuunal.

Eestikeelsete méistete puhul on eristatavad rithma- ja keeletasand. Mais-
tetithendite puhul nagu kurtide folkloor, kurtide pdrimus, kurtide rahvaluule
tekib kokkupuutepunkte muude rithmade parimusega. Kommunikatiivsetele
eripiaradele nagu nigemis- ja liigutuspéhisus (visuaal-motoorne), pantomiimili-
sus ja miimilisus osutavad viipekeelne folkloor, viipekeelne parimus, viipekeelne
rahvaluule (Paales 2001: 131).

Rahvaluulealased moisted loodi ja salvestati koosto6s kurtidega ainekursu-
se “Kurtide folkloor” ettevalmistamisel.'® Viipekeelse maistevara voib jagada
kolmeks teemariihmaks: 1) kultuuriteadused, uurijad ja moned tildmoisted;
2) folklooriliikide nimetused; 3) ménede rahvaluulega tegelevate kohalike asu-
tuste viipenimed.

Eesti viipekeeles puudus iildse viibe rahvaluule kui ndhtuse tdhistamiseks.
Videosalvestati kaks viibet. Esimene on eestikeelse moiste tolkevaste — INIME-
SED + VAJAMOELDIS/FANTAASIA). Teine, laenviibe FOLKLORE ameerika
viipekeelest, on inspireeritud Simon J. Carmeli esinemisest Tartu Ulikoolis.

L. Kultuuriteaduste, uurijate ja moned iildmoistete viiped (9): etnoloo-
gia (ETHNOLOGIE)Y, etnoloog (ETHNOLOGIE + UURIMINE + INIMENE),
folkloristika (FOLKLORE'® + TEADUS), folklorist (FOKLORE + UURIMINE +
INIMENE), pirimus, rahvaluule INIMESED + VALJAMOELDIS/FANTAA-
SIA), kultuur, kultuuriteadus (KULTUUR + TEADUS), uurimine.

IL. Folklooriliikide nimetused (15): anekdoot (FANTAASIA, VALJAMOEL-
DIS), elulugu (ELU + JUTT), jutt (JUTUSTAMA, RAAKIMA, KONE®Y), keele-
mding (KEEL + MANGIMA), kohamdirk (KOHT + OMA + VIIBE), kohapdrimus
(KOHAD + PARIMUS), kohaviibe (KOHT + OMA + VIIBE + PILT2), muinas-
Jutt (MANG)?, méistatus (MOTLEMA + NUPUTAMA), mdng?, nimepdrimus
(NIMI + PARIMUS), laul (LAUL), viipenimi? (VIIPLEMA + PILT), isikumdrk
(INIMENE + OMA + VIIBE), viipemdng (VIIBE + MANG).
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Joonis 1. ETNOLOOGIA - laen prantsuse
viipekeelest (LSF). rf
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Joonis 2. FOLKLOOR - laen ameerika viipekeelest (ASL).

II1. Rahvaluule kogumise, uurimise ja 6petamisega tegelevate asutuste
nimetused (3): Eesti Rahvaluule Arhiiv (EESTI + INIMESED + FANTAASIA +
ARHIIV/RAAMATUKOGU) Eesti Rahva Muuseum (EESTI + INIMESED +
MUUSEUM), kultuuriteaduste ja kunstide instituut (KULTUUR + TEADUS +
KUNST + ERINEVAD/MITMESUGUSED + INSTITUUT/ULIKOOL). Nime-
tatud valdkonna viipekeelsete moistete paremaks kinnistamiseks ja levikuks
voiks need olla vaadeldavad asjaomaste asutuste kodulehekiilgedel vastavas
rubriigis.
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Eesti kurtide folkloor :
a Suletud grupp

Arutelu Liikmed Uritused Fotod Failid Otsi sellest grupist Q

Joonis 3. Facebooki rithma “Eesti kurtide folkloor” tunnuspilt.®

Eesti kurtide folkloori rithm Facebookis

Uus ndhtus eesti kurtide folkloorimaastikul on Facebooki rithm “Eesti kurti-
de folkloor” (https://www.facebook.com/groups/799046843505837/), mis loodi
2015. aasta 5. méartsil. Rithma loojaks ja initsiaatoriks on Gretel Murd.?* Alguses
oli rithm avatud, kuid hiljem privaatsussétteid muudeti ja rithm muudeti sule-
tuks. Pohjuseks oli see, et rithmaliikmete postitused muutusid folkloori-teemast
mittehuvitatutele nende ajajoonel hiirivaks. Kaesoleval hetkel (05.04.2016)
on rithmaliitkmeid 590 ja administraatoreid kolm: kogukonna kurdid liitkmed
Maret Oun ja Gretel Murd ning siinkirjutaja. Niiiid saab grupiga liituda taot-
luse pohjal, mille administraatorid aktsepteerivad. Selle grupi kontekstis on
rahvaluulekogujaks rithma algatanud ja iileskutse esitanud Gretel Murd.

Ulevaatliku referaadi Eesti kurtide folkloori rithma Facebooki postitustest
kirjutas grupi iiks liikmeid, eesti viipekeele tolgi eriala iiliopilane Marju Tel-
liskivi (Telliskivi 2015). See t66 tehti 6ppeaine “Kurtide folkloor” raames. T66s
sisalduvad andmed kuni 2015. aasta 29. septembrini tehtud postitustest. Siis
oli grupis 532 liiget, videopostitajaid oli kokku 155, neist 95 naist ja 60 meest.
Telliskivi sonul on tegemist “elava” grupiga, mis tdhendab, et igaiiks saab oma
videoid, tekste, fotosid v6i muid sonumeid lisada, kuid saab ka kustutada.
Samuti ei saa kindel olla, kas postitusi on alati tehtud 6ige nime all. Telliskivi
esitas oma toos ka statistika aktiivsemate postitajate ja publikule meeldinud
postituste kohta (Telliskivi 2015).

Rithma asutaja Gretel Murd tegi siinkirjutajale ettepaneku koostada ees-
tikeelne rithma tutvustav tekst, mis on jargmine:
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Eesti kurtide folkloori grupp on méeldud eelkoige Eestimaa kurtide folk-
loori ehk rahvaluule tutvustamiseks ja kogumiseks. Muidugi véib siia
postitada ka vdlismaa kurtide folkloori kohta. Samuti leiab siit infot
kurtide folkloori teadusliku uurimise kohta Eestis ja vdlismaal.

Head kurdid! Olge julged viiplema eesti viipekeelseid kurtide nalju,
moistatusi, sormendtdhestiku mdange, elukogemusi kurdina, lapsepolve
mdlestusi, koolimdlestusi Porkuni kurtide koolist ja Heleni koolist jne.

Voéiksite ka viibelda oma uskumustest (kuuljatel nditeks must kass
toob onnetust, peab siilitama 3 x iile vasaku 6la, porgandi séomine on
silmadele kasulik, kui astud hommikul parema jalaga voodist vdilja,
tuleb hea pdev jne). Aga kurtidel? Kas on kurtidel igapdeva elu tavalisi
uskumusi? Mida arvatakse kuulmisest ja kuuljatest? Mida arvatakse ja
usutakse oma keelest — eesti viipekeelest?

Koigest sellest voite jagada oma kogemusi!

Facebooki ajajoon voimaldab fikseerida rithmaliikmete postitusi kuupieva ja
kellaajalise tapsusega. Esimese teavitusvideo postitas 5. mértsil 2015 Gretel
Murd. Ta selgitas, mis eesmargil see grupp sai loodud, kutsus iiles liitkmeid
lisama videotekste oma kogemustest, mélestustest, nalju, mangukirjeldusi,
esitama moistatusi jne. Samuti mérgiti, et pole lubatud ebaviisakad voi kaas-
lasi alandavad postitused. Siinkirjutaja jagas rithmaajajoonel kurtide folkloori
teoreetilisi kirjutisi, tutvustas kurtide folkloori uurimist maailmas ja eriti kurti
folkloristi Simon J. Carmelit. Gretel Murd tegeleb ka videotekstide allalaadi-
mise ja arhiveerimisega, osa sellest materjalist on 2015. aastal antud ka Eesti
Rahvaluule Arhiivi.

Viimastel andmetel on postitatud tile 350 videoklipi, nendes hulgas viipe-
keelseid kogemuslugusid, koolimélestusi, Porkuniga (Porkuni kurtide kooli,
kaasopilaste ja opetajatega) seotud meenutusi ja infot, anekdoote, viipeménge
ja mitmesuguseid muid tekste. Peale selle leidub fotosid, hoiatusi kerjavate
libakurtide eest, jagatakse libakurtide kohta meediaviljaannete linke, mitme-
suguseid isiklikke kogemusi. Esineb muidugi ka teemavalist materjali.

Lisaks eelkirjeldatud materjalile on huvipakkuvad kurtide ebastandardsed
kirjalikud kommentaarid, mis peegeldavad viipekeelsete inimeste kirjaliku
eesti keele kasutamist.?® Rithmaliikmete postitatud viipetekstid, pildilised ja
kirjalikud sonumid vajaks ldbivaatamist ja selekteerimist, sest sugugi koik
ei klassifitseeru rahvaluuleaineseks. Laekunud on ka ilmselgelt folklooriva-
liseid postitusi, mis suunab mottele, et ehk oleks vaja kurtidele luua muidki
videopostitusi voimaldavaid temaatilisi lehekiilgi. Monda postitust on peetud
solvavaks. Administraatorina on tulnud rithma tagasisidet arvestades moni
postitus kustutada.
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Folkloorsed leiud tuleks alla laadida ja arhiveerida edasise siilitamise ja
uurimise tarbeks. Nimetatud protseduurid vajavad spetsiaalse ettevalmistuse-
ga (olgu siis kuuljaid v6i kurte) keelevaldajaid, kellel on teadmisi rahvaluulest.
Vajadusel tuleks toosse kaasata viipekeeletolk. Grupi “Eesti kurtide folkloor”
videotekstid osutuvad heaks oppematerjaliks ka eesti viipekeele tolgi eriala
tudengitele, tutvumaks eesti viipekeele idiolektidega: eri kurtide individuaalse
keelekasutusega.

Siiski tuleb eelkirjeldatud grupi miinusena méarkida litkmelisuse piiratust
Facebooki kogukonnaga. Rithmaga on liitunud seni peamiselt nooremad ja
keskealised inimesed, kes kasutavad sotsiaalmeediat. Eakamaid kurte tuleks
jatkuvalt personaalselt kiilastada, intervjueerida ja salvestada. Siiski on nii-
suguse kurtide folkloori kogumisruumi tekitamine sotsiaalmeedias kahtle-
mata pretsedent, millega seostuvad nii kogumisspetsiifilised, eetilised kui ka
oiguslikud kiisimused. Naiteks kuidas vormistada postitaja néusolek materjali
arhiveerimiseks, avaldamiseks ja edaspidiseks kasutamiseks uurimistoos. Vii-
pekeelse parimuse kogumiseks ei ole meil veel selgepiirilist praktikat vilja
kujunenud. Eesti viipekeel kui visuaalne keel on autentsetes videosalvestatud
parimustekstides lahutamatult seotud viiplejaga ehk inimese kujutamisega.
Eelkirjeldatud grupi puhul on méarkimisvéaarne see, et esmakordselt nihkus
aktiivsuskese kurtide kogukonnale endale. Ka ei ole alati selge, millised pos-
titused haakuksid grupi “Eesti kurtide folkloor” eesmérkidega.

Folkloristika tulevikuviljavaated kuulmisvoimetuse
uurimisel

Tanapieval on suureparased voimalused viipekeelse folkloori kogumiseks, sii-
litamiseks ja esitlemiseks just tinu mitmekesistele tehnoloogilisele vahenditele
ja virtuaalsetele keskkondadele. Sotsiaalmeedia on iiks véimalikke kogumis-
ruume. Internetis tervikuna leidub rikkalikult eri viipekeeltes kurtide folkloori
videotekste, samuti kirjalikke tolkeid viipekeeltest suulistesse keeltesse.
Kurdid kasutavad visuaalseid kommunikatsioonitehnoloogiaid viipekeelseks
kaugsuhtluseks. Eesti viipekeel kui visuaal-motoorne keel on avalik keel: kom-
munikatsiooni toimumiseks peavad vestluspartnerid teineteist ndgema. Oma
sonumi jagamiseks kasutatakse videopostitust, mis véimaldab ajalist nihet ja
on vorreldav kirjaliku tekstiga ehkki viipekeeltel muidu kirjalikku kuju pole.?”
Samas ei ole sugugi koik tehnoloogilised uuendused — vidhemalt esialgu — heaks-
kiitu leidnud. Nii néiteks on kurtide rahvarithmas negatiivset vastukaja leidnud
meditsiiniimeks peetav sisekorva implantaat. Nimelt tajub osa viipekeelseid
inimesi ulatuslikku implanteerimist riinnakuna kurtide kultuuri ja viipekeele
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vastu. Vastuseis on kujunenud ilmselt mitmesugustel pohjustel, mille kasitle-
mist kahjuks kéesoleva artikli piiratud maht ei voimalda. Nimetada voiks ehk
paternalistlikku suhtumist kurtidesse, kuuljate ja kurtide vahelist kasinat dia-
loogi, kurtide haridustaset, kuuljate kohati ikka veel alavaédristavat suhtumist
viipekeelde ja viipekeelsena ligipdasu piiratust ithiskonnaelu eri sfaaridesse.
Just seetdottu on tekkinud vastavasisuline antifolkloor, mida tuleks talletada.?®

Just folkloristika pakub avaraid véimalusi kuulmisvéime ja -vbéimetuse,
sealhulgas kurtide rahvariithma, implanteerimise ja ka kiiberkuuljate késitle-
miseks. Kogumist vajaks implantaadivastane folkloor (kogemusjutud, anek-
doodid, meemid, argiarvamused), implanteeritute kogemuslood, visuaalse ja
kuuldetehnikaga seotud argiarvamused ja mitmed muud teemad.

Kindlasti aitab kurtide folkloori kogumine, uurimine ja populariseerimine
kaasa eesti viipekeele sailitamisele (viipekeelsete allikate loomine), arenda-
misele ja rikastamisele, kurtide kultuuri hoidmisele ja selle esindajate enese-
teadvuse tugevdamisele kuulvas iihiskonnas. Siia liituksid ka kiiberkuuljate
kogemuslood ja kuulmismeelega seotud folkloor laiemalt, mis voimaldaks kuul-
misvoimetusega seotud kogemuste laiapohjalisemat kéasitlust.

Kokkuvote

Kuulmisvoimetusega (ka kurtuse, kuulmislanguse, kuulmispuudega) seotud
teemad on valdkondadevahelised ja nendega on tegeldud loomulikult arsti-
teaduse ja eripedagoogika, aga ka digusteaduse, keeleteaduse ja psithholoogia
raames. Koigil neil erialadel on oma spetsiifilised uurimisaspektid ja -eesmér-
gid, mis voivad moneti tunduda tiksteisele vastu kaivad. Tegelikkuses késitle-
takse neis kuulmismeele puudumist erinevatelt alustelt ja seega vaid teatud
tahku kuulmise voi selle puudumisega seotud reaalsusest — kogu spekter on
loomulikult palju laiem.

Rahvaluuleteadusel on mitmekiilgne potentsiaal tegelda iihe vaikeriihma
suulise parimuse ja argikultuuriga. Aga mitte ainult sellega, vaid kuulmisvai-
metuse kogemusviljaga avaramalt. Folkloristile on viipekeelsed kogemuslood
uutest kommunikatsioonitehnoloogiatest, veebipohisest suhtlemisest, argiar-
vamused implantaadist ja muust kuuldetehnikast ning nende vastane folkloor,
lood ja argiarvamused viipekeeletolkidest, mis muidu jadksid tdhelepanuta,
tdnuvAidrne materjal. Vaateviljast ei tohiks korvale jadda ka veebis leviv kur-
diksolemise teemat kasitlev pildiline folkloor. Kurtide kunstiparase kommuni-
katsiooni ja kuulmisvoimetuse kultuuriliseks tolgendamiseks on tarvis tunda
kuulmismeelega seotud meditsiinilisi, ajaloolisi, pedagoogilisi, keelelis-kultuuri-
lisi, diguslikke, sotsiaalpoliitilisi ja muid kontekste. Kurtide folklooritekste saab
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rakendada niiteks uurimist6os, folkloristide ja viipekeeletdlkide viljadppes,

aga kindlasti on veel teisigi valjundeid.

Kommentaarid

1

Naiiteks Euroopa rahvastikul pohjustab kéige sagedamini péarilikku kuulmislangust
geenimutatsioon 35delG. Eestis uuriti 113 isikut ja leiti, et mutatsiooni 35delG kand-
jate sagedus 1: 22,5 on meil vorreldes Louna-Euroopa keskmise sagedusega 1 : 35 ning
Kesk- ja Pohja-Euroopa keskmise sagedusega 1 : 79 Euroopa rahvaste seas suurim
(Teek et al. 2007: 256).

Kiiborgiseerimiseks nimetatakse kuulmisvoimetuse kontekstis sisekorva implantee-
rimist (Valente 2011). Laiemalt moeldakse aga selle praktika all inimese ja masina
kooslust iildse. Tuntuim kiiborgite (ingl k cyborg) kasitleja on Donna Haraway, kes
kirjutas oma tuntud essee “A Cyborg Manifesto” juba 1980. aastate alguses (Haraway
1985).

Viipekeeletolk on tolk, kelle iiheks aktiivseks tookeeleks on viipekeel voi
rahvusvaheline viiplemine. Kutseline viipekeeletolk on viipekeeletolk, kellele on
riiklikult maaratud korras omistatud viipekeeletolgi kutsetase (Kutsekoda: Lisa 1:
Viipekeele tolgi kutsestandardis kasutatud terminite stisteem, http:/www.kutsekoda.
ee/et/kutseregister/kutsestandardid/10471051/1isad/10471052/lisa-1-kss-kasutatud-
terminite-susteempdf — 13.06.2016).

A. Dundes leiab, et binaarne opositsioon on universaalne. Sellele viitavad kultuuriiile-
sed eristused nii minevikus kui ka olevikus: mehed-naised, elu-surm, 66-paev (tume-
hele) (Dundes 2002: 150). Kdesolevas artiklis on sellisteks opositsioonideks kurdid
ja kuuljad, suuline keel ja viipekeel, patoloogia ja mitmekesisus, kuulmisvéimetus ja
kurtus voi kuulmine.

Kultuuriteadustes kasutatava moiste kurtus (deafness) korvale kerkis 1993. aastal
moiste kurdiksolemine (deafhood). Selle looja, Briti kurdi kultuuriuurija Paddy Lad-
di jargi on kurtus staatiline meditsiiniline seisund, aga kurdiksolemine protsess ja
voitlus. Kurdiksolemisega teadvustab iga kurt laps, kurtide pere ja kurt tdiskasvanu
endale ja kaasinimestele oma olemasolu (Ladd 2003: 3).

Naiteks: kurdid on vaimselt vihevoimekad, nad ei tule eluga toime, nad on meister-
likud suultlugejad, kurdid ei oska nautida kultuuri jmt (Paales & Paabo & Reilson
2015: 218-220).

Alan Dundes oli Susan D. Rutherfordi 1988. aastal California Berkeley iilikoolis
kaitstud ameerika kurtide folkloori alase doktorito6 juhendaja. Vaitekiri ilmus tritkis
1993. aastal (Rutherford 1993).

Suuline meetod (nimetatud ka saksa meetodiks) on kurtide 6petamisviis, milles kie-
lised elemendid on vilistatud.

Boston university. Deaf Literature and ASL, http://www.bu.edu/academics/sed/courses/
sed-de-551/(13.06.2016). Deaf Literature, http://www.csun.edu/catalog/academics/deaf/
courses/deaf-402/ (13.06.2016).

Deaf Literature and ASL Folklore. Bristol Community College, http://www.mco.mass.
edu/includes/courseDetails.jsp?courseld=2607&courseBrokerInd=N (13.06.2016).

88



Kurtide folkloori kogumine, uurimine ja opetamine

10 Eesti viipekeele petamine algas Tartu Ulikooli eripedagoogika osakonnas 1990. aas-
tatel, kusjuures kurtide suhtlusviisi ei nimetatud siis veel keeleks.

1 Simon J. Carmel (snd 1938) on Ameerika kurt folklorist ja antropoloog. Kuuljate
vanemate lapsena oli ta emakeeleks inglise keel. Alles Gallaudet’ iilikoolis 6ppis ta
selgeks ameerika viipekeele. Carmel on ameerika kurtide folkloori ja kultuuri kisitle-
vate arvukate kirjutiste autor. Lisaks teadustééle on ta olnud mitmekiilgne sportlane
ja harrastusmustkunstnik. Ta on koostanud nt Ameerika kurtide mustkunstnike
elulugude kogumiku (Carmel 2008).

12 Viipetekstide valmimist on toetanud Euroopa Sotsiaalfond alameetme “Korgkoolide ja
ettevotete koostos” projektist “Oppekava Eesti viipekeele tolk arendamine, juurutami-
ne jajatkusuutlikkuse tagamine”. Olemas on jargmised videotekstid: 1) méistatused
Kuidas saada kurti vs kuuljat last (EFA 1, 47, 113), Miks on kurdi kdsivarrel sinikad
(EFA 1, 47, 110), Miks on kurdil miimikakortsud (EFA 1, 47, 110); 2) jutud Kurdid
Jjahimehed (EFA 1, 47, 103), Kurdid kosmoses (EFA 1, 47, 98), Kurt koer (EFA 1, 47,
98-99), Kurt lovi (EFA 1, 47, 103), Kurt, pime ja litkumispuudega inimene (EFA 1,
47, 101), Kurt, pime ja vaegkuulja (EFA 1, 47, 99), Kurt pull (EFA 1, 47, 103), Kurt
puu (EFA T, 47,100), Kiimme mustrdastast (Carmel 1996: 199), Porkuni kohapdrimus
(EFAT, 47,95, 97-98) (5 teksti); 3) uskumused (argiarvamused) (EFA 1, 47, 108/119)
(8 teksti). Videomaterjalides viiplesid Aivo Erm, Argo Purv ja Maret Oun. Filmis Kert
Kalvik ja montaazi tegi Liivi Litholm (Hollman).

18 Vaata dppekava “Eesti viipekeele t51k” TU ppeinfosiisteemist https:/www.is.ut.ee/
pls/ois/!tere.tulemast (13.06.2016).

14 Varem oli vastav institutsioon TU keeltekeskus — iiks institutsioone, mille baasil loodi
2015. aastal Tartu Ulikooli maailma keelte ja kultuuride kolledZ. Eesti viipekeele
kursuste kohta leidub info http://www.maailmakeeled.ut.ee/et/keelekursused/eesti-
viipekeel (13.06.2016).

15 Rahvaluule alaste eesti viipekeelsete maistete videofailide valmimist on toetanud
Euroopa Sotsiaalfond alameetme “Koérgkoolide ja ettevitete koostss” projektist “Op-
pekava Eesti viipekeele tolk arendamine, juurutamine ja jaitkusuutlikkuse tagamine”.
Mbistete videofailid viiples Maret Oun, ja need on nihtavad kaesoleva artikli vorgu-
versioonis.

16 Viibete vasted suulises keeles on esitatud versaalis glossina.

17 Kuna eesti viipekeeles vastavat viibet pole, siis laenati LSF viibe (langue des signes
frangaise — prantsuse viipekeel). Suupilt on motiveeritud eesti keelest — etnoloogia.
Prantsuse etnoloog Yves Delaporte’i andmetel 16i nimetatud viipe prantsuse kurt aja-
loolane Bernard Truffaut. See on kahekée viibe, milles passiivne kisi osutab rithmale
ja domineeriva kie liigutus on motiveeritud viipest CHERCHER / RESERCHER /
CHERCHEUR (uurimine, uurija), osutades just rithma uurimisele (Delaporte 2007:
53-54).

18 ASL (American Sign Language — ameerika viipekeel) viibe. Suupilt on motiveeritud
eesti keelest — “folkloor”.

19 Kahekéeviibe.

20 Suuga artikuleeritakse sona “méark”.
21 Viibe artikuleeritakse suu juures.

22 Viibe artikuleeritakse rindkere ees.

23 Moistefaili subtiitris kirjutatud isikuviibe.
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24 Gretel Murd oli esimene kurt iilidpilane, kes 1petas TU eesti viipekeele tolgi dppekava
2015. aastal (vt ka Sade 2015). Opingutel 14bis ta ainekursuse “Kurtide folkloor” ja
sai sellest inspiratsiooni ja innustust. Olles ise kurt, kelle emakeel on eesti viipekeel,
vottis ta siidameasjaks oma kogukonna péarimuse kogumise. Gretel on esinenud kurtide
folkloori tutvustavate ettekannetega niiteks Horvaatias ja Sloveenias.

25 Kaanepildi valis Gretel Murd ja see on leitud Googlei pildiotsinguga. Olimaali “Kurtide
kultuuri méistmine” autor on Ameerika kurt kunstnik Nancy Rourke, kelle loomingu
aluseks on kurdiksolemise kogemus ja ameerika viipekeel. Maalil on ndha suure lam-
bi valguses tiimber laua istumas kurtide rithma. Nad arutlevad briti kurdi teadlase
Paddy Ladd’i raamatu “Understanding Deaf Culture: In Search of Deafhood” iile. Laua
all on kurt koer, kelle kaelarihmale on kirjutatud Kurt koer, oskan ASLi. Seinal on
tuntud prantsuse kurdi 6petaja Laurent Clerc’i pilt (Deafhood Art: Understanding
Deaf Culture).

26 Naiteks parast rithma avamist postitas iiks liige 05.03.2015 ajajoonele jargmise s6-
numi: Hea idee! Siis kurtide ei tee igavaks ;) (Y). Kuuljale v6ib kirjutatu jaada tisna
moistetamatuks voi vihemalt kummaliseks. Teksti pisut korrigeerides tahendab see,
et sellise rithma loomine on hea idee ning selle olemasolu muudab kurtide elu huvi-
tavamaks ja peletab igavust.

27 Videosalvestist loetakse tdnapéeval viipekeelte kontekstis kirjalikuks tekstiks.

28 Antifolkloori néitena toodud jargnev tekst on autoripoolne timberjutustus ameerika
viipekeelsest, silmnéhtavalt iroonilisest liihifilmist, kus figureerib kurt koomik Tom
Neville. On aasta 2012. Analoogselt McDonalds’i kiirtoitlustusega on levinud ka imp-
lanteerimiskett McImplant. McImplanti séidavad autodega nii kurdid iiksikisikud
kui ka terved kurtide pered. Soovijad saavad endale valida kas iihe- voi kahepoolse
implantaadi, superimplantaadi, soovitud vdrvitoonis implantaadi jne. Implanteeri-
mine toimub kiirkorras konveiermeetodil: iihest aknast edastatakse implantaadi tel-
limussoov, teise akna kaudu tdidetakse tellimus. Toiminguks peab kurt isik omama
tervisekindlustust. Implantaadi toimimist demonstreeritakse autoraadio ja linnulaulu
kuulmisega. Kui kurtidel on pretensioone — nt paigaldati neile teist virvi seade, kui oli
soovitud véi opereeriti implantaat valesse korva, siis korrigeeritakse tehtud vead. Lugu
lopeb klienditeenindaja poordumisega: “Kui soovite kuuljaks saada, siis poorduge meie
poole.” Tiitrina jookseb kiri: McImplant. Ule 500 miljoni teenindatu. (Deaf McImplant
2007).

Allikad
Arhiivimaterjalid

EFA 1 47 = Eesti viipekeelne piarimus. EFA T 47, 93/120. Eesti Kirjandusmuuseumi
rahvaluule arhiiv. Késikirja koopia autori valduses.
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Summary

Collecting, studying, and teaching Deaf folklore

Liina Paales

Keywords: Deafhood, Deaf folklore, Estonian Deaf community, Estonian Sign Language,
Facebook, folklore

Different aspects of deafness are dealt with within the realms of, for example, medicine,
law, educational science, and psychology. This article focuses on the Deaf folk group, and
more specifically on the Estonian Deaf community and its culture from the viewpoint of
folkloristics. The article views the possibilities of folklore research in studying deafness
and Deafhood and in the application of such information.

This article springs from the approach of the American folklorist Alan Dundes on
folk groups. The term ’folk group’ enables to be unspecific about whether the group
is a minority, ethnos, disability, or any other type of group. For Deaf group identity,
different manifestations of similarity are considered, like, for example, Deafhood, sign
language skills, and knowledge of Deaf culture.

In Estonia the number of Deaf community members is approximately 1300. The
Estonian Sign Language is estimated to have about 4500 regular deaf and hearing
users. In Estonia, 1-2 deaf babies are born for every 1000 children, approximately 15
children per year. Most of the deaf children are born into hearing families; they are
switched into the cyborgization process and go to regular schools. From the cultural
point of view, such deaf children grow into hearing people.

The Estonian Sign Language started to be taught at the University of Tartu in the
1990s. The author, who is a hearing person, started collecting and studying Estonian
Deaf folklore in the middle of the 1990s. The subject course in Deaf folklore was first
taught at the University of Tartu in the 2007/2008 academic year under the curriculum
Estonian Sign Language interpreter. In order to describe Deaf folklore, it was necessary
to create terminology in Estonian and in the Estonian Sign Language. For the purpose
of the Deaf folklore course, video files and folklore texts of folklore terms in the Estonian
Sign Language were recorded in cooperation with Deaf people.

A new environment for collecting Estonian Deaf folklore is the Facebook group Eesti
kurtide folkloor (Estonian Deaf folklore), which can be joined by sending a request.
This group was formed by Deaf interpreter Gretel Murd on 5/03/2015. The group has
more than 500 deaf and hearing members and three administrators (two deaf and one
hearing). Its members have posted videos, shared photos and written texts in Estonian.
Video texts contain, for example, jokes, sign play, riddles, memories from the school for
the Deaf, and experience stories.
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Unfortunately, the group is limited to the Facebook community. So far, mostly
younger and middle-aged people who use the social media have joined the group. Elderly
Deaf people should still be visited personally, interviewed, and recorded. Yet, creating
such a space for collecting Estonian Deaf folklore is undoubtedly a precedent, which
involves collection-specific as well as ethical and legal issues. Its positive aspect is that
for the first time the centre of activity in collecting group lore was shifted to the Deaf
themselves.

Folkloristics offers plenty of opportunities for discussing the topics of hearing ability
and Deathood, including the Deaf folk group, implantation, and cyber-hearing people
(cyborgs). Anti-folklore concerning cochlear implants (experience stories, jokes, photos,
cartoons), experience stories of those having implants, everyday opinions on visual and
audio equipment, and various other topics are still waiting to be collected.

Collecting, studying, and promoting Deaf folklore contributes to the preservation,
development, and enrichment of the Estonian Sign Language, maintaining the Deaf
culture and enhancing the self-concept of its representatives in the hearing society.
Folklore texts communicated by deaf people in sign language are suitable as authentic
sign-language sources for study materials both in the training of the Estonian Sign
Language interpreters and folklorists, as well as for studying Deaf folklore and the
Estonian Sign Language.
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Teekonnad ja piirid - elulood
piiripoeetika vaatepunktist’

Tiiu Jaago

Teesid: Artiklis analiitisitakse teekonnakirjeldusi ning territoriaalsete ja stim-
boolsete piiride esiletulekut omaeluloolistes tekstides. Ajalooliselt puudutavad
vaadeldud kirjeldused Teisest maailmasojast ja vihemal mééral (voi sGjaga poi-
munult) Eestis ndukogude voimu kehtestamisest pohjustatud rannet. Analiitisi-
tavad elulood on jutustatud ajavahemikus 1995-2011 ja need péarinevad “Eesti
elulugude” kogust (EKLA f 350). Jutustajad on siindinud 1920. aastate 16pul,
1930. aastate alguses —jutustatavate siindmuste ajal olid nad lapsed, kes soltusid
riandeotsustes mitte niivord ajaloolisest situatsioonist kuivord oma vanemate ja
lahedaste eluk#igust, nende valikutest ja otsustest. Jutustajate ealise aspekti
arvestamine lisab ajaloolise olukorra panoraami lisateavet peresuhetest — neis
lugudes on paljude sugulaste minibiograafiad, suhestatuna nii rdndeprotsessi
kui jutustaja kidekéaiguga. Teoreetiliseks ldhtepunktiks artikliks on piiripoeetika:
mil viisil jutustustes piiri kujutatakse; kuidas erinevad piirid (territooriumi-,
riigi-, kultuuripiirid, rindejoon, siimboolsed piirid jutustaja staatuse ja minapildi
muutumisel) omavahel jutustuses péimuvad. Piiripoeetiline vaatepunkt eristub
niiteks siindmuskesksest ajaloo- voi kogemuste ja milestuste uurimisest, pai-
gutades analiiiisi raskuskeskme jutustamisele. See omakorda voimaldab siin
vaadeldud lugusid suhestada teistest ajaloolistest situatsioonidest toukuvate
riande- ja piirikogemustega ning neist jutustamisega.

Marksonad: elulugu, piiripoeetika, suurpégenemine, tosielujutustus

Eluloo tegevuspaikadest moodustuvad eriparased maakaardid, kust voib leida
omaks peetavad kohad ja kaugenemised neist, teekonnad ja piirid. Kédesolevas
artiklis on tdhelepanu keskmes piirid, mis kaasnesid sgjast ja voimuvahetusest
tingitud teekondadega. Kuidas piirid eluloo-jutustuses ilmnevad; milles v6ib
ndha piiri mitmetahulisust (nditeks piirid maastikul ja riikide ning kultuuride
vahel; piirid, mis osutavad muutustele loo jutustaja ja peategelase minapildis
vl sotsiaalses staatuses)?

Kasitlus tugineb “Eesti elulugude” kogust (EKLA f 350) parit 17 tekstil,
milles kirjeldatakse Teise maailmasoja aegseid voi repressioonidest tingitud
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(riigi)piiritiletusi.? Lugude valik 14htus kahest tingimusest: geograafiline ruum
(Jutustajate elukoht on kas Rootsi voi Austraalia?) ja jutustaja siinniaeg (jutus-
tajad on siindinud ajavahemikus 1926—-1935). Uheksa lugu kajastab 1944. aasta
pogenemist Rootsi. Austraalia eestlaste lood on 1944. aasta pogenemisest kas
Saksamaale voi ithel juhul Rootsi (millele 1940. aastate teisel poolel jargnes
edasiridnne Austraaliasse*). Neile lugudele on vordluseks (voi ka konteksti avar-
damiseks) valitud iiks 1941. aastal Eestist ida poole evakueerunu, iiks sgja ajal
Ingerimaalt Eestisse pogenenu ja iiks 1949. aastal Siberisse kiutiditatu lugu —
need vahendavad samadest ajaloolistest teguritest tingitud, ent teise-suunalisi
teekondi. Korvutus ei ldahtu mitte niivord ajalooliste stindmuste ja kogemuste,
kuivéord loo jutustamise tasandist.

Jutustajate siinniaeg oli valiku aluseks eeldusel, et pogenemise ajal olid
jutustajad lapsed. Nii ei saanud nende senine elu mgjutada otsust, kas min-
na voi mitte. Kuidas selgitatakse pogenemise (evakueerumise, kiitiditamise)
tagamaid juhul, kui valjarédnne séltus jutustaja vanematest, seda kas siis ot-
suse enda voi seda pohjustanud pere ajaloo tottu? Laénde pogenenud autorid
on parit peamiselt linnadest, ent osalt on nad seotud kas sugulaste v6i oma
kodukoha kaudu Voru-, Parnu- v6i Virumaaga. Evakueerunu on parit samuti
linnast — Tartust, nii ingerlane kui ka repressioonide kaigus kuuditatu on
aga péarit kilaihiskonnast. Lugude pikkus jddb vahemikku 4-158 lehekiilge,
kokku 543 lehekiilge.

Analiiiis puudutab pogenemisepisoodi, kuid seda on vaadeldud kui osa ter-
viklikust eluloost. Eluloo iilesehitusreegleid ja jutustamistehnikaid silmas pi-
dades on pogenemisepisoodides voimalik ndha teatud skeeme. Need koonduvad
jutustamislaadi, pdgenemisteekonna kirjeldamise ja pdgenemisega kaasnevate
piiride Gimber.

Kogemus, jutustamine, uurimine:
artikli teoreetilised ja metoodilised lidhtekohad

Teise maailmasgja 16pul toimunud rannet Eestist l144nde on selle massilisuse
tottu hakatud nimetama suureks pogenemiseks (Kumer-Haukanomm & Ro-
senberg & Tammaru 2006; Kumer-Haukanomm 2014: 51). Eestist Saksamaale
siirdunute arv jaab vahemikku 45 000-50 000 ja Rootsi vastavalt 25 000-28 000
(Kumer-Haukanomm 2014: 50-52). Lia4nde pogenemise lugusid uurides on
Tiina Kirss paigutanud need Eesti “Iohestatud mineviku” ja pagulaskogukonna
identiteedi kujunemise tolgendusraami (Kirss 2006: 611, 625-627). Lohestatud
mineviku all peetakse silmas kodu- ja viliseesti kui kahe erineva kogemus-
ruumi kujunemist sojajargsetel aastatel ja killma sgja perioodil. Praegu on see
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teema uuest ajaloolis-poliitilisest olukorrast (aga ka polvkondade vahetumisest)
tingituna jatkuvalt aktuaalne. Kuigi siinses artiklis Eesti ihiskonna ja eesti
diasporaa kogukondade kujunemine ning omavaheliste suhete arengud koneks
ei tule, sisaldub see ldhenemisviis tekstide valikus: Lddnde pogenemise lugusid
vorreldakse Eestis elavate jutustajate teekonnalugudega (evakueerumis- ja
kiiuditamisteekond, sh ka Eestisse pogenenu lugu).

Pagulaste identiteeti uurides on Tiina Kirss késitlenud iihelt poolt poge-
nemisteekonna labielamist, kogemust ja jutustamist, teisalt on ta aga vaadel-
nud ka seda, kuidas tthiskonnas iildisemalt juhtunu iile arutleti (Kirss 2006).
Sellisena asetub Tiina Kirsi uurimus interdistsiplinaarsesse méalu-uuringute
valdkonda (vt nt Erll 2011: 105-106; Fivush 2013).° Pégenemisaegseid ja -jarg-
seid sindmusi rekonstrueeriv vaade on aga esil Eesti Rahva Muuseumi kiisit-
luslehel “Pdgenemine kodumaalt. Esimene aastakiimme paguluses”.® Selline
lahtepunkt viitab eesméargile uurida mélestuste vahendusel ennekdike ajalugu
(m6odanikku) ja mitte minevikutdlgendusi (vrd Saar 2004). Samas on siind-
muskeskne kiisimustik ka sel ajal (1990. aastate teisel poolel) ootusparane,
sest see teema ei olnud Eestis siis veel kuigi palju kajastamist leidnud. Ka on
méarkimisvaédrne, et kiisimustikus ei kasutata veel suurpdgenemise maistet.

Minevikku rekonstrueeriva vaate ja malu-uuringute kohtumist voib margata
tahtpaevade tahistamisel. Naiteks kirjutab ajaloolane Kaja Kumer-Hauka-
némm Teise maailmasgja 16pul Ladnde pogenemise télgendustest pogenemi-
se 70. aastapédeva tahistamise valgusel jargmist: “2014. aasta stigisel taitub
70 aastat suurest pogenemisest. Ummargune aastapéev viib taas kord motted
Teise maailmasdgja ajal toimunud eestlaste viljaridndele Laande. Aastapieva
tahistatakse mitmete teemakohaste néaituste, konverentside ning seminaride
korraldamisega. Meediaski touseb teema jarjest enam paevakorda [...]” (Ku-
mer-Haukanomm 2014: 50). Uhtlasi ilmnevad milestustele tuginevate ava-
like arutelude ning akadeemiliste ajaloo-uuringute erinevused, millest Kaja
Kumer-Haukandmm puudutab kolme: ajaloolise perioodi nimetus, Eestist po-
genenute arv ja pogenejate sotsiaalne taust. Meedia- jm avalikes aruteludes
voib “suur pogenemine” holmata nii 1944. aasta septembrit kui ka pikemat
perioodi — pogenemist ajavahemikus 1944. aasta kevadest siigiseni. Siin vaat-
lusele tulevate elulugude puhul voiks kiisida, mil méaral eristuvad jutustustes
pogenemised Ladnde soltuvalt sellest, kas lahkuti 1941., 1943. voi 1944. aastal?
Teine erimeelsus avalike arutelude ja teadusuuringute vahel seostub poge-
nejate arvuga. Kui ildiselt on juttu 70 000 isikust, siis uuringud eeldavad
tdpsemat selgitust-liigendust: see arv ei seostu iiksnes nn suurpégenemisega,
vaid uildse Teise maailmasdgja aegsete lahkumistega; samuti ei sisaldu selles
ainult tsiviilelanike arv, vaid siia hulka on loetud ka sgjavielased, kellest osa
tuli voi toodi tagasi. Kolmas probleem, mille Kaja Kumer-Haukanomm esile
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toob, seostub enamasti suulistest sonavottudest ilmneva ettekujutusega, et
Eestist lahkujate hulgas oli suur eliidi osakaal. Kes oieti kuulus eliiti, pole
theselt neis ettekujutustes méaaratud, ent méeldavalt on tegemist tihiskonnas
valjapaistvate (korg)haritud erialainimestega. Arhiividokumentidele tuginedes
vaidab Kumer-Haukanomm, et eliidi osakaalu suurendamine tulenes Nouko-
gude Liidu propagandast — ei saadud ju niidata, et Eestist lahkus toolisklass.
Toik, mis seda ettekujutust véimendas, on kirjanike, kunstnike, ppejoudude,
poliitikute ndhtavus iithiskonnas. Samas ajaloodokumentide jéargi oli naiteks
Rootsi joudnutest korgharidusega vaid 9%, Taani joudnutest 5%. Selle kuvandi
omaksvottu pagulaste hulgas suurendas teise polvkonna kérghariduse saanute
osakaal, lisab Kumer-Haukandmm (2014: 53—-55). Kuna siinses artiklis kisitle-
takse pogenemist tolleaegsete laste silme 14bi, tuleb Kaja Kumer-Haukanom-
me rohuasetus lahkujate sotsiaalsest staatusest omal viisil esile. PGgenemise
initsiaatoriks vois olla eliidi esindajast perepea voi abielupaar, kuid nendega
koos lahkus kogu pere, sh lapsed ja (vana)vanemad.

Jargnev kasitlus tugineb elulugudele, mis on jutustatud 1990.-2000. aas-
tatel. Uurimisfookuses on pdgenemisteema esitus konkreetses tekstis. Seega
eristub kdesolev vaatlus nii mélu-uuringute kui ka minevikusiindmusi restau-
reerivast 1dhenemisviisist, hoolimata sellest, et need 14henemisviisid on kéik
teatud viisil omavahel poimunud. Kuna tegemist on tosielust jutustamisega,
haakub tekstianaliiiis folkloorse (spontaanse) jutustamise uurimisega. Sellest
tulenevalt kujunes ka artiklis kéisitletavate lugude analiitisikese: kuidas neis
elulugudes sonastatakse pégenemisteekondi ning milliseid kujundeid kasuta-
takse territoriaalsete ja stimboolsete piiride esitamisel. Nii tuleb ajaloolistest,
poliitilistest vms piiridest ja piiridega eristuvatest aladest enam esile keskkond,
mida esitatakse ohtlikuna ja mida ohutuna, ilusana ja s6jas rasituna, kéttesaa-
matu ja kittesaaduna vms. Uhtlasi ilmneb jutustaja minapildi muutumine, kui
ta liigub tihest keskkonnast teise. Piiride analiitisimisel on 1dhtutud interdist-
siplinaarsete piiri-uuringute tihest suunast — piiripoeetikast, mis keskendub
nimelt piiri esitustele (esteetilistes) tekstides, erinevalt piiri-uuringute neist
suundadest, kus tegeldakse ennekdike piiri-kogemuse uurimisega (vt nt New-
man 2003: 13—-14; Schimanski & Wolfe 2010; Kurki 2014: 1057, 1063—1065).

Mil viisil esitatakse tosielus kogetud piiri sonalises tekstis? Kirjandustea-
dusliku taustaga Johan Schimanski (2006: 45-51) on uurinud (kunstilistes)
tekstides ilmnevaid piire, osutades nende omavahelisele pdimumisele ja tiks-
teisest l1dhtumisele. Ta néaitab, et tekstis tulevad territooriumide ja olukordade
vahelised piirid kiill esile, kuid enamasti esitatakse need siimboolsete mér-
kide kaudu. Naiteks siin artiklis analiitsitud lugudes vaib selleks olla merel
aimamisi suunda hoidvast pogenikepaadist méargatud patrull-laev, esimene
toidukord pérast piiriiiletusteekonda vms. Piiri tdhistab ka jutustamisviisi
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muutus, mida tekitab piiriiletaja staatuse teisenemine uues olukorras. Siin
analiitisitud lugudes muutub néiteks pogenemisteekonda alustanud aktiivne
tegutseja teekonna murdepunkti jarel vaatlejaks, kus tema edasist kiekaiku
suunab keegi teine. Territoriaalse piiri iiletamisega kaasnevad teisedki, néi-
teks kultuuri-, sotsiaalsed ja biograafilised piirid, mis koik lisavad jutustusse
ttha uusi tasandeid. Schimanski juhib tdhelepanu ka tekstis sisalduvale aja-
mootmele, mis loob tihtlasi ruumilise eristuse — siis seal ja niiiid siin. Sellest
néhtub, vaidab Schimanski, et piiri ei iiletata kunagi taielikult, sest suhe piiri-
uletuseelse olukorraga jaab jutustajat saatma kogu elu. Lisaks eelkirjeldatule
osutab Schimanski veel iihele piiri eripirale, mis haakub jutustamisega. Uhelt
poolt on tegemist piiridega, mille abil kaardistatakse jutustatavaid siindmusi.
Eluloojutustustes néiteks on jutustaja peategelase rollis. Teiselt poolt tuleb aga
jalgida neid piire, mis viitavad ajadistantsile loo stiindmuste ja neist konelemise
vahel. Siin on jutustaja vaatleja ja arutleja rollis. Schimanski koneleb selles
seoses vastavalt piiride horisontaalsest ja vertikaalsest méotmest (Schimans-
ki 2006: 51; vt ka Schimanski & Wolfe 2010: 41-42). Eelnevast tulenevalt
kasitletakse piiri nii eraldusjoone kui ka eraldiolevate ruumide ja olukordade
thendajana. Nii interdistsiplinaarsetes piiri-uuringutes kui ka piiripoeetikas
tuleb esile piiri protsessiline loomus: piiritletus ei taandu iihele hetkele, sest
piir koondab endasse palju aspekte (alustades piiritiletamise kavatsusest koos
pohjendustega, miks seda tehakse, 16petades riigipiiritiletusega kaasnevate
teiste piiride ja kohanemistega). Liiati nihkuvad piirid aja jooksul, mistottu
piiriteooriasse lisandub piiri liikuvuse aspekt (Konrad 2016). Piiripoeetiline
lahenemisviis lisab sellesse vaatesse ka jutustamisega kaasnevad aspektid.

Piiripoeetika on valja tostatud kunstitaotluslike esituste pinnalt. Tosielu-
lugudes kasutatakse samuti kujundikeelt, ent elulugude eesmérk on eelkdige
siiski veenda lugejat, kuidas asjalood jutustaja vaatepunktist tegelikult olid.
Sel pohjusel ei saa elulugudest eelkirjeldatud piiride ilmnemisviise kui kuns-
tilise esituse néiteid iiks-ithele otsida. Kiill aga v6ib méargata, kuidas kindlad
olukorrad pakuvad enam voimalusi tiht voi teist laadi piiride esiletulekuks.
Seega: eluloojutustuste esteetiline (piiripoeetiline) tasand ei avane esmasel
tekstilugemisel. Analiitis on voimalik parast seda, kui on lahti harutatud pind-
misemad tasandid: jutustamislaad, tosielu-kogemuse-teekonnad ja alles siis
avaneb piiripoeetika maailm.
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Jutustamislaad ja lugude iildtaust

Hoolimata sellest, et koik siin késitletavad elulood on jutustatud samadel
ajenditel — tdiendada eestlaste elulugude kogu —, jaotuvad need esituslaadilt
kaheks. Uhel juhul on tegemist kirjanduslike taotlustega, teisel juhul on enam
esil ajalugu. Kui néiteks Rootsi eestlaste ja Eestis elavate jutustajate lugudes
kohtab pigem faktitihedat minevikumeenutust, siis kirjandusliku stiili eelis-
tamisel (peamiselt Austraalia eestlaste lugudes) voib kohata vestelist jutus-
tamislaadi: “Tahan tdna kirjutada viaikese lookese ...” (EKLA £ 350, 771,1k 1),
“Jutustan teile tdna toestisiindinud loo ...” (EKLA f 350, 1556 (2), 1k 1). Neil
puhkudel v6ib enam kohata stiili, kus stindmusloo jutustamine vaheldub koge-
muse ildistamisega: “Soda on palju inimhingesid muutnud, nii palju kurbust
stidamesse istutanud [---]” (EKLA f 350, 371 (1), 1k 1). Schimanskile viidates
voiks Oelda, et ajalookesksel jutustamisel on esil pigem piiri horisontaalne
modde (jutustaja on enamasti loo tegelase rollis ja tdhelepanu on koondunud
sellele, mis omal ajal juhtus), vestelise jutustamise puhul kerkib aga esile
piiri vertikaalne mo6ode (jutustaja votab méarkimisvairselt sageli subjektiivse
arutleja ja jutuvestja rolli).

Jutustamisstiilide erinevus suunab vaatlema omaelulooliste tekstide tldi-
semat paigutumist uurimis- ja kirjandusvéljal. 1970. aastateni on ingliskeelses
kultuuriruumis mélestusi ja biograafilisi tekste seostatud pigem kirjandusega
(fiktsionaalsete tekstidega), prantsus- ja saksakeelses, sh ka eestikeelses kul-
tuuriruumis pigem ajalooga (de Haan & Renders 2013: 18—-22; vrd Palm 1938;
Kurvet-Kaosaar 2010: 8; Jaago 2014a: 430). 20. sajandi viimasel veerandil taoli-
ne eristus elulooliste tekstide loomis- ja kasutusviisides hajus. Sama iseloomus-
tab ka “Eesti elulugude” kogu, kus tihelt poolt seostati elulugude kogumine va-
rasema mélestuste kogumise traditsiooniga (mis oli ajaloo uurimise valdkond),
koneldes “elulugude kogumise ajaloolisest missioonist”, teisalt hakati laekunud
kasikirjalisi tekste avaldama raamatuis mitte kui allikapublikatsioone vaid kui
kirjanduslikke tekste (Hinrikus 2003: 179-183; Koresaar 2005: 20-26; Jaago
2010: 161-170). Lugude kaaskirjadest (neid ei ole kiill kuigi sageli loo juurde
lisatud) voib aimata, et jutustajad eeldavad pigem loo avaldamist raamatus
kui et kujutlevad oma kaast6od ajaloouurimise allikmaterjalina:

Ma el tea, kas see kolbab Teie eluloo raamatusse, voib-olla tuleb seda

muuta, igatahes panin oma métted nii kiiresti kui voimalik paberile.
(EKLA £ 350, 371 (1).)

Kirjanduslike taotlustega omaelulood esitavad minevikufaktidele tugineva-
test lugudest enam retoorilisi kiisimusi (miks, millal ometi). Tulemuseks on
kirjeldatavate ajalooliste olukordade vastandamine, mis seostub nostalgiaga.
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Naiteks sonastab jutustaja argielupilte oma sojaeelsest lapsepdlvest Tallinnas,
Iopetades selle meeleoluka 16igu positiivseid tundeid katkestava viitega: kes
oleks aimanud, “et voib tulla aeg, kus meie elud purustatakse” (EKLA f 350,
371 (1), Ik 1). Nostalgia on mitmetasandiline ja moneti vastuoluline moiste.
Naiteks aja erineva kasituse poolest eristatakse nostalgia taastavat (restorative)
ja peegeldavat (reflective) ilmnemisviisi: esimesel juhul taotletakse méodani-
ku voimalikult tdpset meenutamist voi rekonstruktsiooni, teisel juhul on esil
kujutlus minevikust kui teisest ajast ja ruumist vorreldes hetkel olemasoleva
ajaja ruumiga (Boym 2001: 41). Nende omaduste poolest v6ib nostalgias ndha
vastukaalu kiiresti muutuvale ja lahkarvamustega keskkonnale (Turner 2008:
183-184). Neile teoreetilistele seisukohtadele vastavalt késitleb Anni Vilko
(2007) nostalgiat mitte pelgalt minevikuihalusena, vaid kui uht voimalust
korrastada malestustes erinevaid aegu ja ruume ning neid omavahel siduda.
Eesti elulugude uurimisega seoses avab Ene Koresaar (2008) nostalgia moiste
kui minevikuihaluse, mille kutsub esile olevikus tajutud ebakindlus ja mida
kompenseeritakse turvatunde otsimisega minevikust. Janelle Wilsonile viidates
rohutab Ene Koresaar, et autobiograafilises tekstis on nostalgia iiks funktsioone
kujundada mina jarjepidevuse tunnet (Koresaar 2008: 760-761). Seega, aja- ja
ruumieristuste korval vaadeldakse nostalgia seotust tundega ehk siis nostalgia
psiihholoogilisi tahke (Toma 2010: 148). Nostalgia viljendub nii piiride esiletoo-
mises (minevik ja olevik) kui ka piiride iiletamise viisides (kaotatud aegruum ja
samas selle olemasolu meenutustes; olemasolev aegruum ja selle seotus kunagi
olnuga). Elulugudes vo6ib nostalgiat moista ka kui votet, mis voimaldab elus
erinevate (voi vastakate) tunnetega seotud ajajdrke omavahel siduda.

Teist laadi jutustamisviisi puhul selliseid tunnete vastandusest ldhtuvaid
katkestusi ei tehta. Neil puhkudel liigub jutustaja kronoloogiliselt siindmuselt
sindmusele. Ka omaaegsetele olukordadele antavad hinnangud v6i emotsio-
naalsete seisundite kirjeldused esitatakse selgitustena. Naiteks: “Lapsel oli
siiski elu suhteliselt rahulik, aga vanemad olid &revil kiill, seda oli selgesti
nidha” (EKLA f 350, 2595, 1k 3-4).”

Milliseid votteid jutustajad (peale nostalgiale omase vastanduse ja krono-
loogilise stindmusrea esituse) veel kasutavad, et oma eluloo tiksikud episoodid
terviklooks siduda? On ilmne, et pdgenemislugudes toimub pidev katkestus
territooriumi tasandil. Seega ei saa pogenemisloos kasutada Eesti lugudes
markimisvadrselt sageli viljeldavat territooriumi samasust, kus ajad tulevad
ja ldhevad, aga see maa siin jadb (vt nt EKLA f 350, 289-1; vt Jaago 2014b:
1081-1084). Sellele voib leida selgituse psithholoogia-alastest uuringutest, mis
on naidanud, et sama fiitisilist keskkonda tajutakse keskkonna muutumise
korral ikka samana (Bluck & Alea 2008: 56-57). Pidev kontakt sama territoo-
riumiga tekitab ldahedustunde, mida omaeluloolises jutustuses esitatakse sidusa
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kogemusena. Ent kuidas luuakse omaelulooline jarjepidevus pogenemislugudes,
kus territoorium pidevalt muutub: minnakse dra oma kodust, lahkutakse Ees-
tist, joutakse teise riiki ja ménel juhul minnakse sealt jargmisse? Uks votteid
on siduda oma elu erinevad etapid mingi taas ja taas esile kerkiva eseme,
soovi vims kaudu. Niiteks pogenemisteekonnale kaasa voetud margialbum, voi
kooliopikud, mis on jutustajal “praegugi alles” (ELKA f 350, 2595, 1k 7). Voi
ka tuihe jutustaja jatkuv (ja paraku tditumatu) soov saada suuski: ndukogude
voimu esimesel aastal jii ta “ilma lastesuuskadest”, mida vanemad olid talle
lubanud, ent néukogude véimu tulekuga olid need poest otsa saanud; sgja ajal
lootis ta “ikka suuski saada — ema sai mingi loa, aga suusad olid jille otsas”;
1945. aastal sai ta “Idpuks noorte suusad, aga see talv oli taiesti lumevaene” ja
jargmisel aastal oli ta juba “suuskadest vilja kasvanud”; 1949. aastal siirdus
jutustaja koos vanematega Austraaliasse ning suusad ei olnud enam tildse ak-
tuaalsed (EKLA f 350, 1882). Eelkirjeldatu aitab ka moista kohanemislugude
uht esilekerkivat teemat — huvialane tegevus. Lugudest ndhtub, kuidas huviala
oli see, mis voimaldas siduda pogenemiseelset ja -jargset olukorda, hoides alal
enesetunnetust, mis ei olnud risitud sisseréandaja vdhestest véimalustest ja
madalast staatusest.

Minategelane ja sitndmuste kaivitaja

Jutustajad ldksid kooli 1930. aastate teisel poolel, mistottu nad kogesid
1940. aastate poliitilisi muutusi ka viljaspool kodu.® Koolielu ja kodus toimuva
kirjeldused naitavad Ihet lapse kogemuses. Uhelt poolt puutusid nad kokku
noukogude ideoloogiaga: “olime pioneerid, laulutunnis oppisime vene laule”
(EKLA f 350, 910, Ik 1), mis koduste hoiakutega kokku ei kélanud. Teisalt
kogesid nad pereliikmete ja tuttavate toolt lahtilaskmisi, inimeste kadumisi,
kodudest viljatostmisi, surma. Naiteks: “Olukord oli niisugune, et tddimees
[---] oli arreteeritud [---]. Isa vanem vend [---] oli samuti arreteeritud. Kes on
jargmine?” ( EKLA f 350, 1882, 1k 1).

Otsuste tagamaid avades kirjeldatakse vanemate elu: millega nad tegelesid,
kellega suhtlesid, milliseid tdhenduspoordeid vottis vanemate tegevus poliiti-
lises ja sojalises kontekstis 1940. aastate esimesel poolel. Enamasti éeldakse,
kes vanematest tegi pogenemisotsuse, niiteks “Isa hakkas [parast Stalingradi
lahinguid] otsima véimalusi Eestist dra padseda” (EKLA f 350, 910, 1k 1).1°
Sama jatkub ka siis, kui on vaja uude asukohariiki edasi minna, niiteks “Kui
Rootsi valitsus balti sgjamehed Venemaale vilja andis, siis otsustas isa, et on
aeg Rootsist lahkuda” (EKLA f 350, 818, 1k 2). Need jatkuteekonnad ei olnud
enam vorreldavad 1944. aasta pogenemisega. Kuigi ka need olid pohjustatud
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pogenemisest, olles selle vahetuks jatkuks, toimusid need siiski rahuaja tin-
gimustes ja riiklike kokkulepete raamides. Lugudest ndhtub, et endiselt on
minajutustaja vanematel (perel) otsustav hdil ja ka neis episoodides ei ole
vihjeid selle kohta, mida nad ise oleksid tahtnud v6i arvanud. Kuid niiid ei
tulene see alati jutustaja east — ta ei pruugi vanematest endisel méaéaral séltu-
da — pigem tuuakse esile vajadus ldhedaste inimestega kokku hoida, seda nii
emotsionaalsetel kui ka praktilistel kaalutlustel.

Mil méaéral oskasid toonased lapsed hinnata poliitilist olukorda ja selle mgju
oma elukéigule ja mil maéral nad seda tagantjarele taiskasvanuna teevad, see
ilmneb eluloos kahel tasandil: see, kuidas nad kirjeldavad vanemate otsuseid, ja
see, et nad ei maini kordagi, et nad vanemate toonaseid otsuseid kas siis voi ka
hiljem kahtluse alla oleksid seadnud. Siinse valimi ulatuses voib jareldada, et
jutustajatele olid nende vanemate otsused piisavad, et pdgenemist oma eluloos
pohjendada voi selgitada.

Teekond pogenemisloos

Seoses rindejoone lihenemisega kulmineerus pogenemine 1944. aasta augustis
ja septembris. Seda hilissuvist minekut kajastab ka suurem osa siinkasitle-
tavatest lugudest. Koneks on peamiselt lahkumised Tallinna sadamast, sh on
kirjeldusi ka viimastest reisidest, kus 21. septembri ohtul alustati teekonda
Tallinna sadamast Saksamaale Gotenhafenisse. Jutustajate hulgas on neid,
kes lahkusid laevadel RO-22 ja Moero. Mdlemad laevad said sel teekonnal
pommitabamuse, mille tagajéarjel Moero uppus. Rootsi pogenenud jutustajate
seas on neid, kes said minna ametlikult korraldatud laevareisiga Triinal, mis
lahkus Tallinnast 19. septembril. Rootsi pogeneti mirkimisvairselt ka paatides
ja selle teekonna kirjeldusi leidub siinses valimis samuti. Erinevalt laevareisi-
dest ei olnud need teekonnad riiklikult korraldatud, mistottu neid tuli varjata
ka ametivoimude eest Eesti pinnal voi vetes liikudes. Rong liiklusvahendina,
mis on eriti esil Eestist ida poole evakueerujate ja represseeritute lugudes, on
siin esindatud vdhesel méasral. ™t

Siinkésitletud Ladnde pdgenenute lugudele on iseloomulik, et lahkumist
kodust kuni joudmiseni kas sadamasse, randa voi raudteejaama, kust algab
drasoit Eestist, kirjeldatakse detailselt ja faktitdpselt. Sama iseloomustab ka
1941. aastal Eestist itta evakueerunu ja 1949. aastal kiitiditatu lugu, kuid mitte
sojapogeniku teekond Ingerimaalt Eestisse (EKLA £350, 1012; 549; 467). Inger-
lanna lapsepdlv moodus 1930. aastatel noukogude repressioonide mojuviljas,
mistottu tema elus oli vagivaldset surma ja kaotusi ka enne séda. Siit tuleb ka
eesti ja ingeri loo erinevus: kui eestlaste lugudes sulandub noukogude véimu
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ja sGjaga seotud ebastabiilsus iihtseks, rahuajale vastanduvaks perioodiks, siis
ingerlanna loos seostub noukogude voimu periood siiski rahuaegse olukorraga.
See toob sgjakoleduse eestlaste lugudega vorreldes enam esile. On t6si, et eesti
lugudes sgjast tulenevaid kaotusi kiill ei eitata, kuid need péimuvad okupat-
sioonist (sh ndukogude korra kehtestamisest) tingitud kaotustega, sulandades
1940. aastatel toimunu thtseks keeruliseks perioodiks.

Lugudes esitatud nappidest kommentaaridest ilmneb, et pogenemiseelses
olukorras orienteerusid inimesed kuulduste jargi ja tegid jareldusi oma sil-
maga nihtust — olulisim informatsioon seostus mérkidega, mis viitasid rinde
litkumisele.'? Kui on joutud laevale voi rongile ja algab drasoit Eestist, siis selle
kirjeldamisel kohtab kahte vastakat jutustamislaadi. Séitu on esitatud kas
detailse kirjeldusena vo6i vastupidi — see teeldik on kirjeldustes hoopis vahele
jaetud. Niiteks astunud Tallinnas rongi voi padsenud sadamas laevale, ollakse
jargmises episoodis juba sihtpunktis (EKLA £ 350, 371 (1), 1k 1; 910, 1k 2; 2519,
Ik 12). Kui jutustajad on aga sadamas v6i rannas toimuvat ja sealt jaitkuvat
teekonda pikemalt kirjeldanud, siis kujutavad need episoodid teekonnakirjel-
duste kulminatsiooni. Miks? Pgenemisloos on siin episoodis reeglina esitatud
eesmdirk, mille poole piitieldi, s.o pddseda kaugemale Eestis tunnetatud ohust.
Lugude analiiiisist ilmneb, et valiku pohjus, kas kirjeldada pogenemisteekonna
seda etappi pohjalikult voi pigem mitte, soltub etapi ohtlikkusest voi ka sellest,
mil mééral teekonna ldbimise voimalused s6ltusid pogeniku enda otsustest ja
tegutsemisest.!?

Septembris toimunud pégenemislugude sadamapildid kajastavad kaost, se-
gadust, tilerahvastatust. Kirjeldatakse néiteks “rahvaméllu, pakke sadamakail,
Saksa s6dureid, kisa ja larmi” (EKLA f 350, 670, 1k 1). 21. septembri lahkujad
kirjeldavad sadamas seisnud Moerot kui ilusat valget ja loodetavasti turvalist
laeva (EKLA £350, 371 (1), 1k 7; 2545, 1k 16). Uhtlasi kirjeldavad need jutustajad
RO-22 ja Moero pommitamist jargmisel, 22. septembri hommikul, ja sellega
kaasnenud kogemust (EKLA 350, 371 (1) ja (2); 2545). On markimisvaarne, et
kuu aega varem, 1944. aasta augustis Moerol oma pégenemisteekonna ldbinud
jutustaja ei peatu oma loos ei kaosel ega laeva valimuse kirjeldusel. Kiill aga
mainib ta, et see laev hukkus hiljem. Tema enda teekond Tallinna sadamast
Gotenhafeni sadamasse oli aga rahulik.'* Nahtub, kuidas hilisemad teadmised
laeva saatusest péimuvad jutusiindmuse aja esitusega: kui reis oli rahulik, on
ka reisi algust mainitud kui fakti. Kui reis 16ppes aga traagiliselt, lisab jutus-
taja oma loosse reisieelse sadamakirjelduse. Onnetuse libielamisega kaasneb
teekonna iiksikasjalisem kirjeldus. Rahulikult kulgenud reis seostatakse aga
tagasivaatavalt hilisema traagilise reisiga. 1940. aastate teisel poolel toimunud
Euroopast viljarande kirjeldustesse (neid on kolmes loos) lisandub rahuajale
omaseid reisivaatlusi, olgu need siis mahedate 16unamaa 6htute nautimine,
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lained India ookeanis v6i ekvaatori liletamise tseremoonia (EKLA f 350, 371
(1), 1k 5; 1882, 1k 4-5) ja teateid laevareisi ajal algatatud tihistegevuste koh-
ta, naiteks kaasal6omine laeva korrapidajana voi meeskoori asutajalitkmena
(EKLA f 350, 1825, 1k 8).

Kuigi pogenikelaevades oli kirjelduste jargi inimesi palju, taluti s6itu kan-
natlikult, isegi vaikselt.!® Paadiga pogenenute lugudes sisaldub enam kehakoge-
musega seotud tahke. See s6it vottis ametlikult korraldatud séitudest tavaliselt
kauem aega (Rootsi minek vois kesta tihe v6i mitu 66pédeva). Samuti oli see
teekond ebakindlam, néudes t66d ka paadisolijatelt. Nditeks “mitmesuguste
tegemiste tottu [---] saime alles pool tundi péarast siidacod teele asuda”; vana
paat ei hakanud korralikult toole, ja kui hakkas, ilmnes, et paat lekkis ning
“sama palju, kui me vett vilja loopisime, tuli seda ka juurde”. Sundasendid
kestsid pikalt, nii et piisti toustes “kellegi jalad enam ei kandnud”. Lisaks tunti
nélga, hirmu ja kiilma (“olime ldbiméarjad, killmunud ja hirmul”). (EKLA f 350,
1852, 1k 13-14; 2519, 1k 11-12; 2595, 1k 8.) Pogenemislugude esemetest on sil-
mahakkavalt esil kohver. Kohver oli see, millega liiguti, mida haarati ja veeti,
mida kaotati ja mida vajadusel paadi kergendamiseks vette visati.'® Harva vois
olla, et kaasas oli vihem kui kohvrisse mahtus. “Meil ei olnud midagi. Ainult
riided seljas ja minu margialbum ning isa kiiker” (EKLA {350, 761 (IA), 1k 11).17

Kui ollakse kohale joutud, algab pogenemisteekonna teine pool. Tavaliselt
mainitakse kohanime, kuhu randuti. Selle etapi kirjeldamisel muutuvad nii
tegelaskonna rollisuhted kui ka grammatika. Niiteks kui teekonna esimesel
etapil ollakse ise tegutsejad (“pidime kohtuma teiste pogenejatega Rootsi ki-

» Wy .

rikus”, “inimesed lidksid iihe laeva pardale”, “meie emaga kadusime aga laeva

” &«

ja sinna me jaime”, “isa otsustas omal k&el”), siis taas maale astudes toimib
keegi nendega (“pakuti hernesuppi ja 6unu”, “edasi viidi meid”, “inimesed jao-
tati kahte rithma”, “viidi sauna” jms). Teekond jatkub karantiini kirjeldusega,
mis sujub episood-haaval liikudes t66 ja elukoha leidmise kirjeldustesse, mis
omakorda on uuel asukohamaal kohanemise margiks. Mida enam tulevad esile
jutustaja kogemused, seda enam taandub topograafiline piir kultuuripiiride

ees. Jutustuse tasandil v6ib aga topograafiline teave suureneda:

See pidi olema jargmise pdeva ohtul [parast Rootsi joudmist], sest mdle-
tan bussiaknast ndhtud tuledevalget linna ja on meeles ka tdnavaddrne
korge graniitsein, arvatavasti Katarinavdgen: olime ju teel [bunapoolsesse
linnaossa. (EKLA f 350, 670, 1k 2.)

Teekonna kirjelduses esitatud méalupilt ajast (“jargmise pédeva ohtul”, “tule-
devalge linn”) ja ruumist (“tdnavadérne korge graniitsein”) seob esmamuljed
mitmete hilisemate kogemuste ja teadmistega (“see pidi olema [---] arvatavasti
Katarinavigen”). Ka oma tilemereteekonna kirjeldusi on hiljem raamatutest
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vm aruteludest loetu ja kuuldu péhjal tadiendatud.!® Elulugudes toob see esile
pogenemisteekonna protsessilisuse: see ei 16pe kohalejoudmisega, vaid jatkub
selle hilisemate labielamise viisidega.

Saksamaale ldinute ja eriti varem (enne septembrit 1944) ldinute lugudes on
teekonnakirjeldused napimad, iileminekud sujuvamad, kuid samas on rannakud
kauakestvamad (eriti vorreldes Rootsi ldinute lugudega). Selle pohjuseks on
riigipiiri tiletamisele lisanduv ja sellega mitte alati kattuv sgja ja rahu piir.
Rootsi ldinud tletavad koos riigipiiriga ka sgja- ja rahuterritooriumi piiri.
Saksamaal oli aga samuti s6da. Peagi joudis ka idarinne pogenejatele jérele,
tuues omakorda kaasa uued hirmud, ohud ja edasiliikumised. Nagu Eestis,
nii ka Saksamaal saadi informatsiooni mitte niivord ametlikest teadaannetest
kuivord omavahelisest suhtlusest.?

Riigipiirid

Voiks eeldada, et migratsioonilugudes kerkivad esiplaanile riigipiiride iiletami-
sed: alustatakse ju teekonda Eestist ja joutakse kusagile teise riiki. Pogenike
lugudes see kindlasti nii ei ole: siin on esiletulevaim piir s6ja- ja rahuolukorra
vahel, ohtliku ja ohutu keskkonna vahel. Moningatel juhtudel kattus sgja ja
rahu piir riigipiiridega (nt Rootsi), enamasti olid aga harjumuspérased rii-
gipiirid kehtetud. On seega ootuspirane, et neis lugudes voib ndha piiride
vastuolulisust ja mitmekihilisust.

Stindmuste tasandil on pogenemislugude keskseimaks piiriks soja ja rahu
piir. Territoriaalne piir allub sellele, kuna ohtliku ja turvalise ruumi piir muu-
tub vastavalt selle, kuidas rinne liigub. Sgja ja rahu piir Rootsi ja Saksamaale
pogenejate esituses on moistagi erinev. Rootsi ldinute lugudes on tisna tavali-
ne, et mainitakse valgustatud linna, milles ndahti kontrasti sgjaaegse Eestiga
(EKLA £350, 2595, 1k 8).2° Samuti kirjeldavad jutustajad ebamugavust, kui nad
markasid rootslasi vaatavat neid voi nende riideid arvustava pilguga (EKLA
£350, 2595, 1k 9; 910, 1k 6). Voib kohata kirjeldusi, kus rootslasi ndhakse argielu
pisiasjade pérast pirtsutavatena (EKLA £350, 910, 1k 7).2! Need on jutustustes
esiletulevad riigipiiridele viitavad mitmekihilised mérgid: Eesti, soda ja “meie”
versus Rootsi, rahu ja “nemad”.

Saksamaa lugudes sellist vastandust (s6da ja rahu, “meie” ja “nemad”) ei ole.
Neis lugudes ilmneb soja ja rahu piir ajaeristuse kaudu. Naiteks kirjeldab ju-
tustaja sojaaegset kaitumist (“sel ajal oli nii”, et tuli end “alati hasti valitseda”):

Ma ei mdleta, mis tunne mul oli, kui ema maha jdtsin [ema saatis
14aastase tiitre Dresdenist lahingute eest Hallessel, olime ju vordlemisi
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karastatud. Sel ajal oli ka nii, et pidin end alati hdsti valitsema ja alati
koikide raskustega hakkama saama, ei keegi tahtnud halisemist kuulda.
(EKLA £ 350, 910: 3.)

Riigipiire neis pogenemislugudes, nagu 6eldud, otseselt ei kirjeldata. Samas
on loo siindmuste seisukohast riigipiir oluline. Kuidas seda siis kujutatakse?
Paadis Rootsi pogenejad otsivad mérke, mis viitaksid, et nad on riigipiiri (ja
iihtlasi ohuala piiri) iiletanud. Siin v6ib piiri mérgiks olla patrull-laev?, ent
silmahakkavalt seostub see esimese toidukorraga Rootsis (EKLA £350, 761 (IA),
Ik 11; 2519, 1k 11; 2595, 1k 8). Ka Saksamaale pogenenute lugudest voib leida
teate, et laevalt maale padsemise jarel said pogenikud kohe siitia (EKLA f 350,
371 (1), 1k 3). Ent Saksamaa-lugudes ei tule see piiri méirgina arvesse, sest jat-
kuvalt kestab toidupuudus, kusjuures see ei puuduta mitte ainult pégenikke,
vaid ka kohalikke elanikke (EKLA f 350, 910, 1k 3). Saksamaale pogenenute
lugudes riigipiiri iiletamist kinnitavad mérgid samal viisil Rootsiga esile tulla
ei saa, sest seal soda ja pogenemine jatkusid. Pigem on neis lugudes piiri mér-
giks olukorra muutus: pdogenemiseelse kodumiljoé vahetavad vilja eesseisvad
“rasked paevad” voorsil, kus “polnud riideid, polnud raha, polnud kohta, kuhu
oma pea panna” (EKLA {350, 371 (1), lk 3). Ingeri loos tuleb esile kultuuripiir:
jutustaja (kes on Eestisse joudes orb) kirjeldab erinevusi nii keelekasutuses,
kohalikes oludes kui ka sdjasse suhtumises. Niisamuti domineerib Eesti ja
Vene vaheline piir nii evakueeruja kui ka kiitiditatu loos kultuurierinevuste
kirjeldustes.

Rahuajaréande teekonnad (nt edasirdnne Euroopast teistele mandrite-
le 1940. aastate teisel poolel) lahtuvad juba teistelt alustelt, kuigi need on
1944. aasta pogenemisest pohjustatud. Niiiid minnakse kohta, mis erines tut-
tavast Euroopast ja mis ei mahtunud skaalale sojaaeg—rahuaeg. Edasirande
eellugu keskendub riiklike kokkulepete selgitamisele, ametnikega suhtlemise
kirjeldamisele. Uude kohta saabumise kirjeldused on enamasti esmamuljed:
silme ees fikseerunud pildid sellest, kuhu jouti. See pilt voib olla nii vooristust
tekitav (“Montreal [oli] rdpane linn”, EKLA f 350, 2519, 1k 25; “esimene mulje
[Austraaliast] ei tekitanud minus erilist vaimustust”, EKLA f 350, 1825, 1k 8)
kui ka neutraalne-konstateeriv (“Austraalias oli just talv hakkamas, 66d olid
juba jahedad”, EKLA 350, 371 (1), 1k 6; “kui teistmoodi on loodus siin”, EKLLA
f 350, 1841, 1k 2). Sellest perioodist tuleb riigiga seotud aspektina esile ka ko-
dakondsuse teema. Kodakondsus aktualiseerub riikide vaheliste kokkulepete
ja seadusandlusega kokkupuutumisel. Kodakondsuse puudumine véis anda
pohjust edasiridndeks voi takistada iilikoolis 6ppimist.
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Sojaaja territoriaalsed ja poliitilised piirid

Saksamaale 1944. aastal pogenemise episoodides voib kohata sgjaolukorra raa-
midesse mahtuvate piiride kirjeldusi. Kohalike ja pagulaste toidupuuduse ning
lahingute ajal hakkamasaamise kirjelduste korval leidub naiteks ka erinevate
riikide sdodurite vordlus. See rajaneb eritunnustel (ameeriklased, kes nérisid
néarimiskummi), aga oluliselt toitumuse, meeleolu ja riietuse vastandusel: kui
“sakslased olid kurnatud, alatoitluse all kannatanud, vasinud ja tosised”, siis
“Ameerika poisid olid prisked, roomsad ja nérisid alati midagi”; kui “Saksa
sodurite mundrid ja saapad olid paksud ja kovad”, siis “ameeriklaste omad olid
pehmed ja mugavad” (EKLA f 350, 910, 1k 4). Neid vordlusi raamib omakorda
territoriaalne piir — pogenikele oli oluline, millise riigi tsoonis nad Saksamaal
olid, sest sellest soltus nende edasine kiekéiik. Stimmeetrilist (vordlevat) kir-
jeldusskeemi koos rahu ja sgja piiri ning Ameerika mgjuvéimu tunnetamisega
voib kohata ka argieluseikade esituses. Niiteks nimetati Saksamaa laagrites
kasutusel olnud konservipurkidest tehtud toidunousid Ameerika poliitiku jargi
Trumani serviisiks (EKLA f 350, 910, lk 5). Serviis versus konservipurkidest
tehtud toidunoud — selles on argielu tasandilt esitatud rahu- ja sgjaaja vaheline
piir, mis on vorreldavaid perioode nii eristav kui siduv. Uhtlasi on siin viide
USA poliitika (Truman) tdhenduslikkusele kirjeldatud olukorras.

Saksamaa lugudest hakkab silma maastiku voi linnade kirjeldus, kus ju-
tustaja minategelasena otsis sgjakahjustatud keskkonnale vastukaaluks ilu.
Linnu kirjeldatakse sojaspetsiifiliselt: kas seal olid varemed voi mitte. Naiteks
“Geislingen oli véaga ilus viike pommitamata linn” (EKLA f 350, 910, 1k 5).

Pogenemisloo territoriaalsed ja stimboolsed piirid péimuvad poliitilistes
piirides. Need tulevad esile pogenemist pohjendavates episoodides. Stindmus-
te tasandil koneldakse ldhedastest, kes olid ndukogude véimu ohvrid. Samas
viidatakse nii pogenemise alternatiivile (néiteks, kui nad ei oleks pogenenud
Laéande, voinuksid nad sattuda vangide voi kiitiditatutena Venemaale). Loo
teisel tasandil tuleb esile empaatia 1dhedaste saatuse suhtes ning tihtlasi igat-
sus nende jarele (EKLA f 350, 670, 1k 1).2* Ei ole haruldane, et neis lugudes
leidub mitmeid ldhisugulaste minibiograafiaid — neis episoodides ithendatakse
lahedaste kohta saadud teated oma tunnetega. Need biograafilise tasandi piirid
on tolgendatavad poliitiliste piiride kontekstis (see on piir noukogude voimu
eelse ja noukogude voimu aegse olukorra vahel). Noukogude voimuga seotud
kogemused votavad jutustustes poliitilise piiri kuju ka uue asukohamaa kir-
jeldustes néiteks siis, kui Rootsi ldinute lugudes tuleb jutuks, et rootslased ei
moistnud eestlaste saatust (EKLA f 350, 910, 1k 7).%

Poliitilised piirid seostuvad valtimatult ka loos tagaplaanil olemasolevate
piiridega, nagu néiteks riigipiir (Rootsi — Noukogude Liit), territoorium (Eesti —
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Venemaa), elukeskkond (elu kodus — elu asumisel voi vangistuses), sotsiaalne
olukord (vaba inimene — vaenatu), ja paraku siinses kontekstis tihtipeale ka
elu ja surma piir.

Piiri ajamo6ode

Pogenemiskirjelduses osutab ajamaode piirile, mis valjendub Eesti kohalolekus
jutustaja elu(loo)s. Osa lugusid osutavad jutustaja lapsepélve ja meeltemaailma
seostele. Niiteks: “Kui tunnen varske lume 16hna, oleks nagu kodus, viaikene”
EKLA 350, 910, 1k 1). Sellised seigad kinnitavad eeltoodud Schimanski piiri-
poeetika-alast tihelepanekut: piiriiiletaja ei tileta piiri kunagi taielikult, sest
olnu jadb tema ellu alatiseks. Kuid iihtlasi ka seda, et piir on 6ieti protsess,
sest piiritiletus muudab suhet endise koduga. Lugudest v6ib néha, et pogene-
misteekond toob kaasa Eestiga seotud hoiakute hargnemise: teekonnaeelne
Eesti jadb mélestustesse, edasised kokkupuuted Eestiga antakse vilisvaatleja
(sh nt kiilastaja) pilgu l1abi. Lédhisuhetes voib ajam6dde valjenduda ka néiteks
millestki ilmajaamise kirjeldustes: naiteks tuntakse puudust Eestisse jaanud
isast, kaotatud kodust (EKLA f 350, 761 (IA), 1k 28; 40).

Jutustuse tlesehitusliku vottena voib ajapiire leida siindmusaegse tulevi-
kulootuse sonastamisel. Niiteks kirjeldab jutustaja paikselist ilma, mis saabus
péarast merel tormi kées ekslemist: paike seostus Rootsi rannavetesse joudmise
ja iihtlasi tulevikulootustega, samas tormine meri kaasnes teadmatusega:

[Stockholmi] skddrides oli vesi peegelsile, pdev oli pdikseline — justkui

kinnitades, et meid enam ei ohusta venelaste kdtte sattumine ega ka tormis
hukkumine. (EKLA f 350, 2519, 1k 12.)

Piiri ajamoodet kohtab lugudes pidevalt, kui jutustaja seob hilisemad arutelud,
hinnangud, teadasaamised jms varasemate teekondade ja ldbielamiste
kirjeldustega.

Stimboolsed piirid

Piirituletuslugudele iseloomulikult tuleb esile kultuuride vordlus, kus uut kesk-
konda kirjeldatakse vastanduvana harjumuspéarasele, ent paraku endisele voi
kaotatud keskkonnale. Kirjeldus v6ib olla neutraalne, lihtsalt erinevusele viitav,
néiteks “siin oli seda vaga vahe” (EKLA f 350, 2595, 1k 12—-13). Konfliktsemad
vastuseaded tulevad esile, kui uus olukord mgjutab jutustaja enesetunnet.
Naiiteks kirjeldatakse rootslasi, kes kiisisid pogenikelt, kas Eestis kirikuid-
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koole on, kas autot ollakse ndhtud, mis t66d Rootsis tegema hakatakse, kui
rootsi keelt ei osata jms (EKLA f 350, 1852, 1k 18).26 Kultuurivordlused voivad
poimuda kohalike ja pogenike sotsiaalsete erinevuste kirjeldusega. Naiteks,
kui Rootsi riigi poolt saabub pogenikele ette ndhtud abi: “vaesele rahvale so-
bivad voodid, voodipesu, séogilaud ja toolid ning toidunoud”, siis iihelt poolt
jutustaja muidugi tunnustab riiklikku tegevust. Samas aga niitab ta ka seda,
kuidas nende tarbeesemete kaudu joonistus eriti selgelt vilja sotsiaalne 16he
kohalikega (EKLA 350, 2519, 1k 13). Kohanemise kirjeldused toimivad suures
osas nimelt siimboolsete piiride esitamise kaudu, kuna nii kohanemine kui
ka stimboolsed (subjektiivsed, tajutavad, mitte loogiliselt fikseeritud) piirid
ilmnevad suhtluses “teisega”.

Topograafiliste, ajaliste ja stimboolsete piiridega haakuvad omakorda bio-
graafilised ja tekstuaalsed piirid, ent kdik need joonistuvad kahe olukorra va-
hele (neid samal ajal ka iihendades): iihelt poolt kodune (tuttav) ja teiselt poolt
tundmatu, tuhelt poolt pidevalt muutuv ja ajutine kui iiks episood jutustaja
elu(loo)s, teisalt jutustaja elulugu tervikuna kujundanud juhtniit.

Kokkuvote

Pogenemisteekond on osa eluloost. Niisamuti on teekonnakirjeldused 14bi poi-
munud eluloojutustuse muude alateemadega. Voib néha, kuidas pdogenemine
(lahkumine kodust) ldhtub jutustaja paritolust ja Eesti-seostest, ning oma-
korda kujundab seda. Kuivord jutustajaks olid toonased lapsed, on suhteliselt
palju tahelepanu posratud perelitkmetele — neist s6ltus otsus minna voi mitte;
neist soltus see, kuidas draminek korraldus; mahajdidnute saatused veenavad
digustama dramineku-otsust. Kuigi kiitiditatu teekonda ei saa késitleda sama-
laadsena kui pogenemislugusid (teekonna kujundajad, 14bimisviis ja siht on
niivord erinevad), saab vorrelda piiride ilmnemist neis lugudes.

Piiritletuse solmpunktid neis lugudes on kodust lahkumine (kus aeg jutustu-
ses peatatakse ja hetk esitatakse kui piltide rida), olukorra muutus teekonnal,
uue olukorra hindamine, veel ja veel kord sama, kuni kohale joudmiseni. Sealt
edasi sugenevad jutustusse mérgid, mis viitavad piiritiletusele ja kohanemisele
uues olukorras. Piiri-protsessi selline kirjeldus iseloomustas koiki vaadeldud
lugusid. Erinevused seisnesid kodu, teekonna ja kohalejoudmise piiritlemi-
ses. Kuidas jutustuses neid piiritlusi on tehtud, tuleneb ajalooliste stindmuste
eriparast. Niiteks Lidnde pogenenute elukiik, sh suhe kodumaaga, kujunes
teistsuguseks kui jutustamise ajal Eestis elanud jutustajatel —ingerlannal, sgja
eest ida poole evakueerunul ja kiitiditatul. Niisamuti eristusid Laénde pogenike
teekonnalood selle jargi, millal teekonda alustati ja kui ohtlikuks see kujunes.
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Samas ei ole tdhtsusetu ka jutustamise kultuuriline taust: kas vesteline laad,
mis on omasem ingliskeelsele kultuuriruumile, v6i minevikku rekonstrueeriv
ja ajaloo uurimise huve silmas pidav kronoloogiline jutustamisviis. Esimesel
juhul on esil minevikusiindmuste tolgendus, arutlus nende moju ile, teisel
juhul mineviku faktitdpsus.

Vaatluse teoreetiliseks ldhtepunktiks oli piiripoeetika. Elulugude kui t6-
sielutekstide analiiiis kunstiliste tekstide pinnalt valja tootatud piiripoeetika
vaatepunktist 6igustab end juhul, kui eesmérgiks on ndha jutustamisskeeme.
Analiiisi seisukohast on otstarbekas esmalt eristada siindmuste tasand ning
seejarel vaadelda jutuspetsiifikat. Nii voiks piiripoeetikast lahtuvat tekstiana-
litisi moista kui iiht véimalikku lisandust suurpégenemise ajalookesksetele
voi mélu-teooriast 1dhtuvatele uurimustele. Piiripoeetika voimaldab tosielu ja
sellest 1ahtuva kogemuse korval tdhelepanelikumalt jalgida jutustamist selles
ilmnevate kogemuskihtide ja kogeja rolli muutustega piiritiletusprotsessis (ak-
tiivne voi passiivne tegelane, minategelane, jutustaja, vaatleja, hindaja jms).

Piiripoeetiline vaatepunkt voimaldab Teise maailmasdja ajal Liazéinde poge-
nenute lugusid vaadelda ka mitte niivord ajaloolisest aspektist kuivord piirist
jutustamise kontekstis. Voimalik, et see on viljakas, kui osutub vajalikuks
vaadelda 1944. aasta pogenemise teekondi ja piire iildisemas pogenemiste ja
piiride kontekstis. Analuiisi fookuse ja konteksti muutus v6ib omakorda pak-
kuda uut teavet 1944. aasta pogenemise kohta.

Kommentaarid

1 Artikkel on seotud Haridus- ja Teadusministeeriumi rahastatava projektiga “Tra-
ditsioon, loovus ja ithiskond: vihemused ja alternatiivsed diskursused” (IUT 2-43) ja
Soome Akadeemia rahastatava projektiga “Traumatized Borders: Reviving subversive
narratives of b/order, and Other” (SA 297533).

Analuisitud 17 teksti parinevad 16 autorilt. Arhiivis on sama autori erinevad kaastood
paigutatud ithte mappi, kus mapi numbrile on lisatud viited erinevatele versioonidele:
vt mapp nr 371 (1) ja (2) ning 761 (IA) ja (IB). Esimene neist sisaldab jutustaja elukaiku
tervikuna hélmavat lugu, millele on eraldi loona lisatud omaaegsetele paevikutele
tuginev pogenemisteekonna detailsem kirjeldus — neid lugesin kaheks iseseisvaks
tekstiks. Teine mapp sisaldab sama elulooteksti erinevaid saadetisi — neid lugesin
koopiaks. Analiitisitud tekstid on: EKLA f 350, 371 (1) ja 371 (2); 467; 670; 818; 549;
761 (IA) ja 761 (IB); 910; 1012; 1557; 1825; 1841; 1852; 1882; 2519; 2545; 2595.

Uhel juhul on eluloo jutustaja elukohaks Kanada, kuid oma loos on ta pikemalt kir-
jeldanud pogenemist Rootsi ja kohanemist (kohanematust) seal, millest tulenevalt
ta lahkus Rootsist, esialgu Argentiinasse ja seejarel Kanadasse (EKLA f 350, 1852).

4 Rootsist Austraaliasse edasirdnnet peegeldava loo arhiiviviide on EKLA f 350, 818.

5 Tiina Kirsi artikkel “Pégenemisteekonnad ja pdogenemislood“ on paigutatud eluloo-
jutustuste kogumiku “Randlindude pesad” 16ppu “Késitluste” ossa. Malu-uurimuste
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seisukohast vaariks see aga senisest suuremat tdhelepanu. Niiteks on ta elulugude
kirjutamise kontekstis mérkimisviirselt selgelt motestanud Pierre Noralt parit ja
malu-uuringutes levinud termini mdletamise paiga (lieu de mémorie) sisu (Kirss 2006:
622—-623). See moiste on eesti teaduskirjanduses enam levinud tolketerminina mdlu-
paik (vrd etnoloogias Nommela 2011; ajaloo- ja kirjandusteaduses Laanes & Kaljundi
2013: 565).

¢ ERM KL 203. Koostanud Edgar Saar, 1998. Vt ka teemat késitlevat artiklit: Saar 2004.
7 Vrd EKLA f 350, 910, 1k 2.
8 EKLA f 350, 761 (IA); 1557.

9 Nt “punaste loosungite” ja “vene laulude 6ppimise aeg”, millele jargnes aeg, kus “oli
nagu Eesti kool ikka” (EKLA £ 350, 910, 1k 1); “Siis tulid muidugi need ajad, kus koolis
pandi loosungeid iilesse” (EKLA f 350, 2595, 1k 4). Vrd ka EKLA f 350, 2545, 1k 12.

10Vrd EKLA £ 350, 761 (IA), 1k 8; 1841, 1k 2.

1 Rongiga lahkumist sisaldavad lood on EKLA f 350, 910; 1882; 2519. 1930. aastal
stindinute elulugudest vt evakueerumisteekonda nt EKLA f 350, 1012, ja kutditatu
teekonda nt EKLA f 350, 549.

12Nt EKLA £ 350, 371 (1), 1k 2.

13 Vordluseks voib tuua kiitiditatu loo diinaamika (mis on vastupidine pogeneja teekonna
diinaamikale): kiitiditatud litkusid ohutust keskkonnast tundmatusse. Sellel teekonnal
on peatuspaik tuttava ja tundmatu piiril. Siin analiitisitud néites on selleks kodutalu
teelt maanteele posramise koht (EKLA f 350, 549). Ulejiénud teekonda markeerivad
kohanemised viljastpoolt tingitud muutustega (nt vagunitesse paigutumine ja vii-
keste kokkuhoidvate rithmade moodustumine); kultuurilise teise mérkamine (siinses
loos esmalt naer voora iile — see oli veel n-6 sealpool, mitte “meid” otseselt puudutav,
kuni naeru kadumine — arusaamine, et see saabki olema keskkond, millega harjuda
tuleb).

14 “Reis moodus vidga rahulikult, meri oli peegelsile ja venelased ei kdinud meid
kimbutamas” (EKLA f 350, 1825, 1k 3).

15Vt nt EKLA f 350, 670, 1k 2.

16 Nt EKLA 350, 371 (1), 1k 2; 670, 1k 1; 1557, 1k 4; 1852, 1k 12; osades lugudes on esil
faktiteave: nt mitu kohvrit vois kaasa votta: EKLA f 350, 910, 1k 2; 2519, 1k 12.

17 Siin kasitletavas elulookogumis on teinegi markus margikogu kaasavotmise kohta
(EKLA £350, 1557, 1k 4). Ilmselt viitab see tolleaegsele tosiseltvoetavale harrastusele
poiste hulgas.

18 Vrd “Olen niitid ajalooraamatuid uurinud ning tean [---]” (EKLA f 350, 2519, 1k 5-6).
Vrd EKLA f 350, 2595, 1k 8.

19 Nt “koosméng venelastega oli ju alanud ja olime kuulnud, et baltlased tagasi nouti”
(EKLA f 350, 910, 1k 4).

20Vt nt EKLA 350, 670, 1k 2; 818, 1k 2. Vrd ka: klaasist ja poleeritud puust kuulutuste
tulp Malmo raudteejaamas: “Ma ei olnud kunagi elus midagi nii luksuslikku ndinud”
(EKLA f 350, 910, 1k 6).

21 Ingerlase loos on analoogiline motiiv: pirast raskena tajutud (surma ja viletsust, hir-
mu ja vasimust tis) teekonda tunduvad eesti koolilapsed jutustaja enda hoiakutega
vorreldes pirtsakad (EKLA f 350, 467).

112



Teekonnad ja piirid — elulood piiripoeetika vaatepunktist

2 Nt EKLA f 350, 818, 1k 1: kaks 66d-pdeva merel triivinud paadist nahti sgjalaeva,
kuid endast mérku anda ei juletud, “kuna ei teatud, kas on Rootsi laev. Saksa laev voi
koguni Vene laev. Vist oli see minu ema, kelle shutusel 16puks siiski kalts petrooleumi
sisse kasteti ja polema siitidati”. See oli Rootsi laev.

2 Nt EKLA f 350, 1852, 1k 20; 2595, 1k 14.
24Vt nt EKLA f 350, 371 (1), 1k 2; 1825, 1k 2.

%5 Vrd hinnangut rootslastele kui liialt “punaste” vaadete esindajatele (EKLA 350, 910,
1k 6); motiivi rootslaste reageeringust eestlaste kiitiditamisele: “miks te politseid ei kut-
sunud” ja jutustaja retoorilist kokkuvotet: “Pidime vist kiill natsid olema kui toredate
venelaste eest dra pogenesime, nad on ju head sobrad ameeriklastega” (EKLA f 350,
1852, 1k 18). Sellisena asetuvad moistmised ja mittemdoistmised Teise maailmasgja
aegse ja mgjulise poliitika konteksti.

26 Vrd EKLA f 350, 910.

Arhiiviallikad

EKLA 350 — Eesti elulood (pidevalt tdienev késikirjaline elulugude kogu alates aastast
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Summary

Journeys and borders:
Life stories from the aspect of border poetics

Tiiu Jaago
Keywords: border poetics, life story, real life-based story, war refugees

This article analyses descriptions of journeys and the emergence of territorial and sym-
bolic borders in autobiographical texts. Historically, the descriptions are related to mi-
gration caused by World War II and, to a lesser extent (or in connection with the war),
the establishment of Soviet power in Estonia.

The analysed life stories were narrated in the period from 1995 to 2011, and are
stored in the “Estonian Life Stories” collection (EKLA f 350). The narrators were born
in the late 1920s or early 1930s; at the time of the narrated events they were children,
whose migration was not so much dependent on the historical situation, but the life,
choices, and decisions of their parents and relatives. The theoretical starting point for
analysing the texts is border poetics: How is the border depicted in narratives? How are
different borders (territorial, state, cultural borders, the front line, symbolic borders in
narrator’s changed status and self-image) intertwined in the narrative?

The narrators describe their journeys from Estonia to Germany, Finland, or Sweden,
but no state borders are specified in the stories. Border crossing is revealed through
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signs, which could be generally described as safe and dangerous areas. The riskier or
the more conflicting to the usual situation the experience was, the more detailed is its
description. However, the narrator describes a process, which is why the conflict (and
the focus of the description) does not have to be concentrated in just the one moment
of crossing the border.

References to the border may emerge as indirect signs, for example, visually. German
towns are described as being either in ruins or intact from the battles; descriptions of
Stockholm point out its lit windows in contrast to the darkened windows of the wartime
Estonia. Border-related signs are also disclosed in people’s behaviour or attitudes. For
example, the problems of the inhabitants of Sweden, which was untouched by the war,
seemed trivial to those escaping from the war. Symbolic borders also emerge in the
changed status of the narrator as the main character of the story; for instance, upon
arrival in another country an active person turns passive, into an observer and an
object of other people’s actions, and then changes again into an active one, who makes
decisions on shaping his or her fate in the new country of residence.

The border-poetic approach enables to view the narratives of people who escaped to
the West during World War II not so much from the historical or memory-theoretical
aspect as from the aspect of narration of borders. This makes it possible to place the topic
of the 1944 flight into a more general panorama of escaping and crossing the border.
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Mitra kuju Indias ja Mithra kuju
Iraani usundites — uurimus
vordlevast miitoloogiast

Jaan Lahe, Martti Kalda

Teesid: Ideaalset paralleeli (eelkdige esineb sarnasus nimedes, harvem karak-
terites) veedade miitoloogiast tuntud tegelastele pakuvad Avesta miiitilised
persoonid, kelledest iiks on jumal Mithra (= veedade Mitra).

Mitra (esineb enamasti paaris Varunaga) on seotud kosmilise ja sotsiaalse
korraga, samuti kaitseb ta aarialasi ning annetab neile erinevaid hiivesid (vil-
jakus, tervis, rikkus). Ka tema Iraani paarik Mithra on seotud korraga, kuid
rohkem sotsiaalse kui kosmilise korraga, olles spetsiifiliselt ustavuse, vannete ja
lojaalsuse valvur. Erinevalt veedade Mitrast on ta tugevalt militaarsete joontega
(mis veedades iseloomustab eeskitt Indrat), voideldes nii aarialaste inimvaenlaste
kui ka deemonitega. Mithra on eriliselt seotud ka kuningavéimuga ning alates
Partia ajajargust samastatakse teda paikesega.

Vorreldes India Mitrat ja Iraani Mithrat voib tiheldada, et Mithra kuju on
ménginud Iraani religiooniloos suuremat rolli kui Mitra Indias — talle on piithen-
datud oluliselt rohkem tekste kui Mitrale, temast leidub visuaalseid kujutisi ning
tema aktiivne roll ja korge positsioon panteonis siilib Iraani kultuuri piirkonnas
(mis holmab ka Viike-Aasiat, Kurdistani, Armeeniat ja Osseetiat ning ulatuslikke
alasid Kesk-Aasias) palju kauem kui Mitral hinduismis. Vaatamata paljudele
erinevustele kahe jumaluse kujus on nende indoiraani iihisajast parinev tihine
algkuju viljaspool kahtlust.

Marksonad: Avesta, India, Iraan, Mithra, Mitra, miitoloogia, sanskrit, veedade
kirjandus

Sissejuhatus

Alates sellest, kui Franz Bopp (1791-1867) avastas indoeuroopa rahvaste kee-
lesuguluse, on muistse India ja muistse Iraani héimude! 14hedane sugulus
toestatud. Lisaks veedade ja Avesta kui India ja Iraani indoeuroopa hdimude
vanimate urikute keelesugulusele kajastab seda histi ka India ja Iraani hoi-
mude miitoloogia. Paljud India ja Iraani muistsed jumalad kannavad sarnaselt
kolavaid ja ka etiitmoloogiliselt suguluses olevaid nimesid? ning ka nende ise-
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loomus vdib leida sarnaseid jooni. Uks selline jumalatepaar on muinaspérsia
jumal Mithra (avesta MiOra, keskpérsia Mihr) ja tema India vaste Mitra.
Kaiesoleva artikli eesmérk on anda siistemaatiline kasitlus jumalusest, kes
kannab Indias nime Mitra, Iraanis aga Mithra, ning vastata kolmele kiisimu-
sele:
1) Millised on India Mitra ja Iraani Mithra sarnasused peale jumala nime?
2) Millised on nende kahe jumaluse erinevused?
3) Milliseid muutusi on teinud ldbi moélema jumala kujutamine india ja
iraani mitoloogias?

Eraldi vurimiskiisimus voiks olla ka nende kahe jumaluse funktsioon muist-
ses India ja Iraani iihiskonnas,? kuid tingituna artikli mahust seda kiisimust
siin eraldi ei uurita. Et vastata kolmele eelpool nimetatud kiisimusele, vaa-
deldakse artiklis esmalt Mitrat Indias, seejarel Mithrat Iraanis ning viimaks
vaadeldakse kahe jumaluse sarnasusi ja erinevusi. Jumalakujude sarnasuste
ja erinevuste viljaselgitamiseks kasutavad artikli autorid miitidiuuringutes
kuni ténaseni laialdaselt kasutusel olevat vordlevat meetodit. Molema jumala
puhul jagatakse tema kuju esmalt koostisosadeks, milleks on jumala nimi,
tema erinevad epiteedid ning allikates leiduvad véited jumaluse olemuse ja
tema uksikute funktsioonide voi tegevuste kohta. Seejarel vorreldakse India ja
Iraani jumaluse kuju koostisosi teineteisega ning selle vordluse pohjal tehakse
jareldused. Kumbki artikli pool algab tilevaatega allikatest, milles vastav juma-
lus esineb ning ajaliste muutuste vialjaselgitamiseks puudutatakse ka allikate
dateerimist. India puhul on allikad vaid tekstuaalsed, Iraani kultuuriruumis
lisanduvad ka visuaalsed allikad — miintidel ja pitsatitel leiduvad kujutised,
reljeefid ja maalingud.

I Mitra Indias

I.1. Veedade kirjandus

Veedade kirjanduse (u 1500/1200-600/500 eKr) erinevad kihistused ja Zanrid
jagatakse ning dateeritakse enamasti nelja gruppi: Rg- (skr ‘varsitarkus’), Athar-
va- (skr ‘loitsutarkus’), Sama- (skr laulutarkus’) ja Yajurveda (skr ‘ohvritarkus’)
(u 1500/1200-1000/800 eKr) (1); brahmanad ja aranyakad (u 1000-800 eKr) (2);
upanisadid (u 1000/800-600/500 eKr) (3); satrad (u 600/500-400/300 eKr) (4).
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L1.1. Rgveda

Rgveda (skr ‘hiimnitarkus’) tekst oma praegusel kujul sisaldab 1028 hiimni
(skr szzkta) ja 10 462 varssi ehk stroofi (skr rc). Rgveda on jagatud kiimneks
raamatuks (skr mandala — ‘ring’, ‘sfaér’), iga raamat aga sisaldab erineva arvu
hiimne: esimeses mandalas on 191 suktat, teises 43, kolmandas 62, neljandas
58, viiendas 87, kuuendas 75, seitsmendas 104, kaheksandas 103, iiheksandas
114 ja kiitmnendas 191.

Rgvedas (edaspidi RV) esineb Mitra peaaegu alati koos oma paarilise
Varunaga (skr du mitravaruna), koos kiidetakse neid kahekiimne viies ter-
vikhimnis (RV 1,136; 1,137; 1,151; 1,152; 1,153; V,62; V,63; V,64; V,65; V,66;
V,67;V,68;V,69; V,70; V,71; V,72; V1,67, VIIL,60; VIL,61; VII,62; VII,63; VII,64;
VIIL,65; VII,66; VIII,25) ja osades teiste hiimnide véarssides (néditeks RV 1,2,7-
9; 1,15,6; 1,23,4-6; 1,41,7-9; 1,43,3; 1,122,6-15; 1,139,2; 11,41,4-6; I11,62,16-18;
VII,50,1; VIII,101,1-5; X,132,2-7). Mitra ja Varuna funktsioonid ja karakterid
on teineteisest peaaegu lahutamatud, Mitra iseseisvus piirdub iihe hiimniga
(RV I1I1,59), iiksnes Varunale on Rgvedas piihendatud 8 tervikhiimni (RV 1,25;
11,28; V,85; VII,86; VII,87; VII,88; VII,89; VIII,41).

1.1.2. Atharvaveda

Atharvavedas on 20 raamatut (skr kanda) ja 731 hiimni (skr sikta) — kokku
umbes 6000 stroofi. Vanimad on I-XIII raamat, teistes Atharvaveda raamatutes
(peale I-XIII kanda) leidub laene Rgvedast.

Atharvavedas (edaspidi AV) on Mitra ja Varuna roll miitoloogias Rgvedaga
vorreldes tublisti vihenenud. Mitrale ja Varunale paaris on pithendatud vaid
iiks tervikhiimn (IV,29) ning tiksikuid vérsse teistes hiimnides (nait 1,3; 1,9;
1,18; 1,20, I11,28; II1,4; II1,6; II1,8; II1,25; V,19; V,24; V,25; VI,32; VI,85; VI,89;
VI,97; VI,103; VI,125; VI,132; VII,30; IX,3; IX 4; IX,9-10; X 4; X1,6; XI,9; XI1,4;
XIII,1-3; XIV,1; XVI1,4; XVI,8; XVIII,1; XIX,9-10; XIX,44; XX,107; XX,123). Mitra
tavapdrane kaaslane Varuna seevastu leiab Atharvaveda loojatelt suuremat
tdhelepanu; teda on tilistatud 1,10.,IV,16. ja V,11. hiimnis tiksi, ning IV,29. koos
Mitraga, V,1. koos Tritaga, VII,25 koos Visnuga ja VII,58. hiimnis koos Indraga.

L1.3. Yajurveda
Yajurvedast esineb viis teadaolevat redaktsiooni; neist neli (Kathaka, Kapisthala-

katha, Maitrayani ja Taittiriya samhita) moodustavad Musta (skr krsna) Ya-
jurveda, viiendat — Vajasaneyi samhitad nimetatakse Valgeks (skr sukla) Ya-
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jurvedaks. Vorreldes Rg- ja Atharvavedaga ei lisa Yajurveda tekstid Mitra
karakteri kirjeldamisse midagi uut, iiksikud tekstikohad toetavad valjakuju-
nenud nigemust Mitrast.

L.1.4. Satapatha brahmana

Satapatha brahmana (skr ‘saja tee braahmana’) on iiks kdige vanemaid ja ma-
hukamaid brahmana tekste. Tekst koosneb sajast peatiikist (siit ka nimi) ning
on loodud umbes 8.—6. sajandil eKr. Kommentaartekstina kuulub Satapatha
brahmana (edaspidi SB) Valge ehk Sukla Yajurveda juurde; kuna Valgest Ya-
jurvedast on séilinud kaks tekstiredaktsiooni: Kanva ja Madhyamdina, on ka
Satapatha brahmanal kaks eri redaktsiooni: Kanva ja Madhyamdina koolkonna
versioon. Madhyamdina tekstiversioon jagab teose 7624 16iguks (skr kandika),
100 peatiikiks (skr adhyaya) ja neljateistkiimneks osaks (skr kanda), Kanva
redaktsioon aga 6806 ldiguks, 104 peatiikiks ja seitsmeteistkiimneks osaks.

1.2. Mitra kuju veedade kirjanduses
L2.1. Nimi

Mitra tdhendab sanskriti keeles sopra ja kaaslast, poliitikas ja sojanduses
ka liitlast voi Aripartnerit. Sellest -ta ja -tva jarelliite abil moodustatud abst-
raktsed moisted (mitra-ta; mitra-tva) aga sobralikkust, soprust, vendlust ja
vordoiguslikkust. Omadussona saab sonast mitra esiisilbi pikendamise teel:
maitra — ‘sobralik’ (samatdhenduslik on ka maitra-ta). Seega on budismis tun-
tud tulevase messia-buddha Maitreya nimi kaudselt mitra tuletis, tdhendades
kaastundlikku ja sobralikku olendit.

Mitra nime etiimoloogia on ebaselge. Nimi périneb ilmselt indo-euroopa
verbijuurest mith = mid — ‘Ghitama’ s.t ‘liituma’, ‘paaris olema’ voi ‘vastandu-
ma’, ‘kokku porkama’ (Macdonell 1897: 29-30).* Proto-Mitra nimi nagu proto-
Varunagi nimi esineb hetiitide pealinna Boghas Koy lepingutekstis,® s.t, et
Mitrat tuleb pidada vihemalt sama vanaks kui tema Rgveda kaaslast Varunat
(Mackenzie 1994: 28, 31-32; Jelizarenkova 1972: 309).

Mitra nime puhul viidatakse etiimoloogilisele ja tihenduslikule 1i4hedusele
indo-iraani sdnaga mihr (‘paike’, ‘séprus’, ‘armastus’), mis seob Rgveda Mitra
ja Avesta Mithra (Macdonell 1897: 79; Jelizarenkova 1972: 310-311; Puhvel
1997: 323) ning alg-slaavi sonaga mir (‘rahu’ aga ka ‘kosmos’, ‘maailm’) (Puhvel
1978: 342; Jelizarenkova 1972: 311).
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L.2.2. Mitra Rgvedas

Rgveda materjali hulgast on raske eristada Mitra tilesandeid miitoloogias. Ju-
malad Mitra ja Varuna (skr du mitravarund) moodustavad déarmiselt tugevalt
seotud duaalse paari. Mitra on Varuna korval nii valdjas (skr rajan), iilemvalit-
seja (skr samrayj), kui ka viirst (skr ksatriya) ning véoluvie (skr maya) omanik.
Mitra toetab Taevast ja Maad, seab Piikese taevasse litkkuma, jagab vihma
ja valitseb jogesid, ta on korravalvur, tilevaataja, digluse kaitsja, karistaja ja
abimees hidas. Mitra funktsioonides pole aga isikupéra.

Enamiku uurijate (vt Mackenzie 1994: 28; Gonda 1974: 151-153; Macdonell
1897: 29-30) arvates kehastab Mitra pieva (v6i koidikut) ning Varuna 66d
(voi loojangut). Aluseks on voetud Rgveda 1,115,5. varss, kus Mitra on hele ja
Varuna tume, ning kommentaator Sayana oletus, mille ta esitab Rgveda I1,89,3.
ja VII,87,1. lIoiku kommenteerides. Teooria autor on uurija R. von Roth (Muir
1870: 58, 69-70). Rgveda tekstist tema maottekiigule toetust ei leidu, kiill aga
Atharvavedast (AV IX,3,18; X111,3,13) ja Taittiriya samhita tekstist (TS 1,7,10,1;
1,8,16,1;11,1,7,4; V1, 4,8,3). Rgveda esitab pigem vastuviiteid (kuigi nime Varuna
voiks moista ‘[koike] kattev (s.t. 6ine) [taevas]’?): Varuna on Mitra korval sdrav
jumalus (RV VII,88,2), kellel kied ja jalad kui paikesekiired (RV VIII,41,8;
VIII,101,2). Mitra ja Varuna réivastust on kujutatud sddelevana (RV 1,25,13;
1,152,1; VII,64,1) ja nende voimsat vankrit paikesetaolisena (RV 1,25,18;
1,122,15;V,62,8; VIII,101,2). Toetudes eeltoodud materjalile on raske uskuda, et
koik paikesetaolisusele osutavad viited oleksid Varuna karakterisse sugenenud
tema paariliselt voi et sérav Paike oleks 66jumala hoole all. On raske uskuda,
et paikesejumal Mitra oleks nérgem kui kuujumal Varuna. Selge on, et toetudes
pdeva ja 66 vastandusele Mitra ja Varuna funktsioone eristada ei saa, ning
Paike ei kuulu eksklusiivselt Mitra voimu alla.

Edward Vernon Arnold vaidab, et Mitral on solaarne iseloom vaid seoses tu-
lejumal Agniga, ning et Agni esiletous Rgvedas surus Mitra korvale (Mackenzie
1994: 28, 31). Mitra ja Agni seotusele viitab kahe jumala sagedane samastamine
Rgvedas (RV 11,1,4;111,5,4; V,3,1; VI,8,3; VI,13,2; VII,12,3): tulejumal on kirgas
(RV11,2,3;V,10,2; V,16,1; VI,2,1; VI1,3,6; VII,3,6; VII,5,6; VIII,19,25; VIII,60,7;
VIIL,74,2; X,110,1) ja tugev (RV VI,2,11) nagu Mitra, Agni ithendab rahvaid
justkui Mitra (RV VIII,102,12) ning lahutab Taeva ja Maa, havitab valgusega
pimedust justnagu Mitra (RV VI,8,3). Rgveda X,8,4. 16igu kohaselt on Agni
Mitra sigitaja. Tihti tegutseb Agni Mitra vage kasutades (RV 11,1,5; VI,2,11;
V1,5,4; VI,14,6). Koos Mitraga samastub Agni ka Varunaga (RV 1I1,1,4; II1,5,4;
V,3,1; VII,12,3). Vaid Rgveda 1,143,4. vérss vordleb tuld Varunaga ilma Mitrale
viitamata. Rgveda IV,1,2. 16ik nimetab Varunat Agni vennaks. Atharvaveda
(AV XIII,3,13) vaitel on Agni koidikul Mitra ja 6htul Varuna.
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Jumal Mitra isik on 6hutanud mitmeid Rgveda poeetidest filosoofe lisaks
sarnasusele Agniga ndgema Mitrale omaseid jooni teisteski jumalais. Rgveda
paradoksaalsete viidete kohaselt kuuluvad Mitra ja Aryamani sarnasele Soma-
le Varuna seadused (RV 1,91,3; IX,88,8). Soma on justkui Mitra (RV IX,2,6),
Varuna (RV IX,47,5; IX,95,4) voi Mitra ja Varuna paaris (RV IX,100,5). Aikese-
jumal Indra meenutab Mitrat (RV 1,129,10; X,22,1 ja 2) nagu ka piikesejumalad
Sarya (RV X,37,7), Visnpu (RV 1,146,1) ja Savitr (RV V,81,4). Mitra ja Varuna
tandemiga samastuvad kaks Asvinit (RV X,93,6) ja Indra (RV X,147,5).

Uurijate Johann Jakob Meyeri ja Alfred Hillebrandti arvates on Somaga
samastuv ja sarnane Varuna (solaarsete iseloomujoontega jumalad, vee kont-
rollijad, tarkuse isandad) kuujumal (Hillebrandt [1980] 1990: 22-24, 29-30).
Soren Sorensen, Karl Ferdinand Johansson ja Abel Bergaigne viitavad jumal
Varuna ja Indra peavaenlase deemon Vrtra sarnasusele (Varuna juhib vett,
Vrtra tokestab vett, nimi samast verbijuurest) ning peavad molemat muist-
seks kuujumalaks. Kahe tegelase erisusele osutab kuulumine erinevatesse
miuuditsiuklitesse (Hillebrandt [1980] 1990: 22).

Teine voimalik Mitra ja Varuna erisus lahtub Mitra nimest: tegu on sépruse
jumalaga (RV 1,21,3), kes pigem aitab kui karistab inimesi, vabastab neid patust
ning juhatab hidas. Rgveda II1,59,5. varsis on Mitra epiteediks yatayajjana
(skr ‘rahvaste kannustaja’, ‘inimeste 6hutaja’, ‘rahva tthendaja’; Rgveda 1,136,3.
varsis on see Mitra, Varuna ja Aryamani lisanimi; Rgveda V,72,2. 16igus Mitra
ja Varuna ning VIII,102,12. varsis Agni epiteet). Mitra on végivallatu jumal,
ulevaataja, samas Varuna on karm kohtunik. Erinevust rahutu ja vihase Varuna
ning rahumeelse Mitra karakteri vahel on méirkinud juba Georges Dumézil
(1988: 117). Tuleb aga mainida, et rahutegija rollis pole Mitra ja Varuna vahel
erilist vahet. Moningaid erinevusi voib loomulikult tdheldada: nditeks Mitra
on ‘s6ber’ (skr mitra), ent Varuna vaid ‘kaaslane’ (skr sakhi) (RV VII,88,5 ja 6).
Erinevused on siiski tiithised.

Varuna kaitseb inimesi, ent Mitra jagab inspiratsiooni (RV VII,66,3), Varuna
on kohutav, Mitra leebe (RV VII,82,5), Varuna kaitseb, ent Mitra jélgib inimesi
(RV 1,23,6). Rgveda IV,5,4. vérss eristab Mitra seadusi Varuna kaskudest. Ilma
Varunata on Mitra maailma jarelevaataja (RV II1,59,1; VI,13,2), kelle seaduste
jargi kulgeb Vispu (RV VIII,52,3) ning toimivad Taevas ja Maa (RV IV,56,7).
Mitra tithendab inimesi (RV VIII,102,12) ja kannustab neid (RV III,59,5).
Rgveda X,12,8. varsis kuulutavad Aditi, Savitr ja Mitra inimesi Varuna ees
stuitist puhtaks.

Lisaks sellele, et tegu on jumalate (skr deva) ja Aditi poegadega (skr aditya),
on Mitra ja Varuna asurad (RV 1,151,4; VII,36,2; VII,65,2; VIII,25,4) ning Daksa
jarglased (RV VIL,66,2; VIII,25,5). Rgveda X,64,5. varsis viibivad Mitra ja Varuna
Aditi kutsel Daksa siinni juures. Rgveda V,70,2. ja 3. nimetab Mitrat-Varunat

122



Mitra kuju Indias ja Mithra kuju Iraani usundites — uurimus vordlevast miitoloogiast

Rudrate lisanimega, mis Rgvedas kuulub tavaliselt Marutitele, Rudra poegadele.
Mitra ja Varuna on surematud jumalad (RV 1,122,11; V,69,4; VII,63,5) ning
neid vorreldakse kahe raisakotka (RV I,151,5) ja kahe hobusega (RV VI1,67,4).
Jumalate kodu asub taevas (RV 1,136,2; V,62,7; V,67,2) ja on kuldne (RV V,62,7;
V,67,2), Mitra ja Varuna kojal on tuhat (RV I1,41,5; V,62,6) rauast sammast
(RV V,62,7) ning nende troon (skr sadas — ‘iste’) on lai (RV V,68,5). Varuna majal
on tuhat ust (RV VII,88,5). Jumalatepaaril on kullakarvaline kaarik (RV V,62,8;
V,63,1) ja hobused kaariku ees (RV V,62,4). Ohvririitusel riitipavad Mitra ja
Varuna somajooki (RV 1,23,4;1,136,4;1,137,1-3; 11,41,4, I11,62,18; V,64,7; V,71,3,;
V,72,1-3; VI1,67,7; VII,64,5; VII,65,5; VII,66,17-19; 1X,7,8; 1X,61,9; IX,85,6;
IX,90,5; IX,97,42 ja 49; IX,104,3; IX,108,16).

Mitraja Varuna on maailmavalvurite ja iilevaatajate duaalne paar (RV1,136,3;
V,62,8ja9;V,66,6; VI,67,1, 5 ja 7; VII1,25,1,7 ja 9). Informaatorid (RV VI,67,5;
VII1,61,3) ja Paike jalgivad Mitra ja Varuna (RV VII,60,2 ja 3; VIL,61,1; VII,63,1)
kogu inimkonda. Seetottu teavad Mitra ja Varuna kdike (RV 1,151,9; VII,61,5).
Piaike on Mitra ja Varuna silm, saadik ja vaatleja — maailma nuhk taevas
(RV 1,50,6; 1,115,1; VI,51,1; VII,60,1 ja 3; VII,61,1; VII,63,1; X,37,1).

Jumalatepaar on tegev maailmakorra kaitsel: nad toetavad, kaitsevad ja
edendavad seadusi (RV 1,2,8; 1,23,5; V,63,1 ja 7; V,65,2; V,67,4; V,68,4; V,69,1;
VII1,64,2; VI1,66,10, 12, 13 ja 19) ning jargivad maailmakorda (RV VIII,25,4 ja
8). Mitra ja Varuna seadused on vankumatud (RV V,69,4; VIII,25,2, 8 ja 17) ja
nad on tugevad just maailmakorra kaudu (RV 1,2,8; V,68,4; VII,60,5). Juma-
lad karistavad suiidlasi ja valetajaid (RV 1,152,1; 1,167,8; VII,60,5; VII,61,5;
VII1,66,13; VII,65,3), ent samas ka andestavad stitidlastele (RV 11,27,2 ja 14;
VII1,60,10). Rgveda X,36,12. 16igus vabastab Agni inimesi siitist Mitra ja Varuna
ees. Indra karistab Mitra ja Varuna (RV X,89,8) ning Mitra, Varuna ja Aryamani
seaduste rikkujaid (RV X,89,9).

Mitra ja Varuna on toe ja digluse kaitsjad, seda kinnitavad nende epitee-
did rtavrdha (du. ‘téekasvatajad’, ‘toe idandajad’), rtavana (du. ‘korravardjad’),
rtajata (du. ‘toest sindinud’, ‘tdelised’), rtasprsa (du. ‘korrajargijad’), rtasya
gopau (du. ‘korrakarjased’, ‘téevalvurid’) ja rtasya jyotisaspati (du. ‘toe [ja] val-
guse isandad’) (RV 1,2,8;1,23,5;1,136,4;11,27,4; V,63,1; V,65,2; V,67,4; VII1,64,2;
VI1,66,13; VIII,23,30; VIII,25,8).

Mitra ja Varuna valitsevad kahekesi (RV V,63,2 ja 3; V,66,6; V,71,2;
VII1,60,10) voi koos Aryamaniga (RV VII,64,1) maailma, tehes seda seaduste
abil (RV II1,62,17; V,63,7). Mitra ja Varuna on tiheskoos valdjad (skr rajan),
ulemvalitsejad (skr samraj) ning virstid (skr ksatriya), kelle kdes on valitsus-
voim (skr ksatra) (RV 1,24,6; 1,25,5; 1,41,3;1,71,9; 1,136,1 ja 4; 1,137,1; 11,41,5;
V,62,3 ja 6;V,63,2, 3jab;V,65,2; V,66,2; V,67,1; V,68,1 ja 2; VI,49,1; VI,51,10;
V1,67,5 ja 6; VII,34,11; VII,64,2 ja 4; VII1,66,6 ja 11; VIII1,23,30; VII1,25,4, 7 ja
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8; VIII,101,2 ja 5; X,65,5). Mitra ja Varuna kasutavad iihiselt ka véluvige (skr
maya) (RV 111,61,7; V,63,3, 4 ja 7). Rgveda X,36,13. 1digu kohaselt valitsevad
Mitra ja Varuna koos Savitr’ga jumalaid.

Maailmakorra kaitsmisele, iilevaataja ja valitseja ametile sekundeerivad
Mitra ja Varuna kosmogoonilised funktsioonid. Jumalad lahutasid Taeva ja Maa
(RV V,67,1; VII,61,4) ning seadsid kaks ilma paika (RV V,62,3), nad toetavad
Taevast (RV V,69,4; VI,67,6) ja Maad (RV V,69,4), hoolitsevad nende eest (RV
VI1,60,7) ning on taitnud Taeva ja Maa inimeste jaoks toiduga (RV VI,67,6) —on
teinud maailma viljakaks (RV VII,65,2). Rgveda V,62,3. 16igu kohaselt panid
Mitra ja Varuna lehmad piima andma ja taimed kasvama. Jumalad annavad ka
itheskoos vihma (RV 1,152,7; I11,62,16; V,62,3; V,63,1-6; V,68,5; V,69,2; V1,67,7;
VII1,62,5; VII,64,2; VII,65,4; VIII,25,5 ja 6). Rgveda X,130. hiimni loomisloos on
Mitra ja Varuna paar seotud virdj varsimooduga.

Koos tegid Mitra ja Varuna Piikesele taevasse tee (RV VII,60,4; VII,63,5)
ja seadsid ta taevasse kulgema (RV 1V,13,2; V,62,1; V,63,7; VI,67,6). Ilmselt
seetottu jagavad jumalad valgust (RV I11,61,7; VII,66,9). Rgveda VII,66,10.
varsis kuulub Mitrale, Varunale ja Aryamanile iihine epiteet Paikesesilmsed
(skr nom. pl. saracaksasah). Taevajumalad 16id ka aja ja ohvrikalendri: aasta,
kuu, pdeva ja 66 ning ohverduse (RV VII,66,11). Kolmekesi avardavad Mitra,
Varuna ja Aryaman ilmamaad (RV VII,60,9; VII,62,6; VI1,63,6). Rgveda V,69,1.
16igus holmavad Mitra ja Varuna kolme valgussfiairi, kolme taevast ja kolme
taevakaart s.t valitsevad taevast.

Jumalad aitavad lahingus (RV 1,152,7; V,62,9; VIII,25,24): nad tapavad vaen-
lasi (RV V,64,1; V,66,1; V,67,2; V,71,1; VI,24,5; V1,67,4; X,132,2) ja surmavad
dasyusid (RV V,70,3). Mitra ja Varuna kaitsevad igasuguste ohtude eest (RV
1,23,6;1,41,1ja 2;1,71,9; 1,122,10; 1,136,7; 1,167,8; 11,27,6 ja 7; IV,55,1; V,41,1;
V,65,5; V,66,2 ja 6; V,67,3; V,69,3; V,70,3; V1,21,9; VI,67,2; VII1,50,1; VII,52,2;
VI1,64,3; VI1,66,5; VII1,25,11 ja 13; VIII,101,4), nende erilise hoole all on “kiimne
kuninga sgja” voitja Sudas (RV VII,60,8 ja 9). Jumalate paar aitab hadas (RV
1,41,3;11,27,5; VI1,60,6 ja 12; VI1,61,7; VI1,66,5). Rgveda VII,65,3. varsi kohaselt
viivad jumalad hidadest eemale justkui paat iile vee. Lisaks sellele paéstavad
Mitra ja Varuna ahistusest (RV 1,41,3; 1,106,1; 1,136,5; V,67,4) ning hoiavad
miirgiste putukate eest (RV VII,50,1). Rgveda 1,152,2. virsis surmavad Mitra
ja Varuna vaenlase vilgunoolega justkui dikesejumalad.

Mitra ja Varuna tandem jagab rikkusi (RV 1,23,6; 1,41,2; 1,122,8; 1,151,5;
V,41,1;V,51,14;V,63,2; V,64,6; V,68,3 ja 5; V,69,3; VI,67,11; VI1,60,11; VII,62,3;
VII,66,8; 1X,97,58; X,63,9; X,132,3), kingib joudu (RV 1,2,9; 1,122,12; 1,136,2;
1,151,2; V,64,6; V,65,3; VI1,60,11; VII,61,2), toitu (RV V,68,5; V,70,2; VII,66,9)
jajarglasi (RV V,69,3; VII,60,8). Ohverdajad saavad veiseid (RV 1,151,5; V,41,1;
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VI,67,11) (Rgveda 1,122,7. viarsis sada lehma) ning hobuseid (RV 1,122.8;
1v,39,2 ja 5; VI,67,11; VIII,25,23), lahingukaarikuid (RV 1,122,8) ja -ratsusid
(RV 1,122,8; V1,67,11). Jumalad panevad niidud veiste tarvis lopsakat rohtu
kasvatama (RV II1,62,16; VII,62,5).

Varuna ja Mitra juhivad inimesi (RV 1,136,3; V,66,3; V,67,4; VII,64,3), juhata-
vad neid mooda haid teid (RV VII,62,6; VII,63,6) ja aitavad tile joe (RV VII,60,7).
Rgveda VIII,25,9. varss nimetab jumalusi teerajajaiks. Kiidulauljale kingitakse
kindel ja hea kodupaik (RV VI,67,2; VII,64,4; VII,66,3), heaolu (RV 1V,39,4;
VI1,60,11), pikk iga (RV VII,62,5) v6i koguni surematus (RV V,63,2). Rgveda
VII,60,6. 16igu jargi suudavad Mitra ja Varuna isegi rumala targaks teha. Ju-
malad 6hutavad inimesi toole (RV VI,67,3). Rgveda VIII,15,9. varsis tilistab
tandem Indrat.

Sagedasti tegutsevad Mitra ja Varuna koos Aryamaniga. Kolmik tapab
vaenlasi (RV 1,26,4) ja juhib neist eemale (RV 1,41,3; X,126,1-7), jargib (RV
I1,38,9) ja edendab seadusi (RV VI,51,3; VIII,19,35; VIII,83,3), karistab patus-
tajaid (RV 1,167,8; VII,60,5; VI1,66,13) ja vabastab siiiist (RV 11,27,2; VII,62,2).
Elades taevas (RV 1,40,5) valvavad Mitra, Varuna ja Aryaman kogu ilma jare-
le (RV VII,51,2; VIII,31,13), juhivad (RV 1,90,1; 1,136,3) ja kaitsevad inimesi
(RV 1,41,1 ja 2; 1,136,5; V,46,5; V,67,3; VI,50,1; VII,40,2; VII,51,2; VII,59,1;
VI1,82,10; VII,83,10; VIII, 18,3 ja 21; VIII,25,13; VIII,27,17; VII1,67,4; X,61,17,
X,126,2, 4 ja 7). Jumalik kolmik vabastab ahistusest (RV VIII,67,2; X,126,2)
jahadast (RV1,41,3;V,67,4; VII,40,4; VII,59,1; VIII,67,2; VII1,83,3) ning jagab
rikkusi (RV 1,41,2 ja 6;1V,55,10; V1,50,1; VIII1,27,17; VIII,28,2; VIII,83,2 ja 4),
valgust (RV VIII,19,16; X,185,3), ruumi (RV VII,62,6; VII,63,6), lapsi (RV 1,41,6)
jaheaolu (RV 1,186,2). Uheskoos joovad Mitra, Varuna ja Aryaman somariiiibet
(RV 1,79,3; VII1,94,5; 1X,64,24; 1X,108,14).

1.2.3. Mitra Atharvavedas

Mitra funktsioonid Atharvavedas on holpsasti summeeritavad, ent vorreldes
Rgvedaga pole neis erilisi tillatusi voi suurt korvalekallet varasemast miitoloo-
giast. Tdheldatav on teatud kalle maa ja ilma valitsemise funktsioonide juurest
inimeste abistamise poole.

1. Valitsusvoim:

1.1. Mitra ja Varuna onnistavad kuningat véimletuleku puhul (AV III,4,4;
I11,22,2; V1,97,2; XII1,1,20);

1.2. Mitra ja Varuna kaitsevad seadusi ja méistavad kohut (AV 1V,29,1-2;
XVIII,1,7; 33; 36);
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2. Kulgemise korraldamine:

2.1. Mitra seadis Maa paika (AV XIX,19,1);

2.2. Mitra ja Varuna lasevad vihma taevast alla sadada (AV V,19,15; V,24,5;
VI1,132,5);

2.3. Mitra avab hommikul (Piikesele) ukse, Varuna sulgeb selle Ghtul
(AV IX,3,18);

3. Korravalve:
3.1. Piaike on Mitra ja Varuna silm, nuhk taevas (AV XIII,2,35; XIII,3,13;
XX,107,14; XX,123,2);

4. Kaitse ja abi:

4.1. Mitra ja Varuna kaitsevad vaenlaste eest ja aitavad neid tappa

(AV 1,20,2; 11,28,2; I11,6,2; IV,29,1-2; VI,103,1; VI, 125,3; XI,6,2; XI,9,25;
XI11,1,31);

4.2, Mitra ja Varuna paastavad hadast (AV XIX,44,10);

4.3. Mitra kaitseb inimesi tiilide eest (AV 11,28,1; II1,8,1);

4.4. Mitra ja Varuna annavad rikkusi (AV 1,9,1);

4.5. Mitra ja Varuna torjuvad kurje vaime (AV 1,18,2; VI,32,3);

4.6. Mitra aitab kohukinnisuse ja kusepeetuse puhul (AV 1,3,2);

4.7. Mitra ja Varuna aitavad kopsuhaiguste puhul (AV VI1,85,2);

4.8. Mitra ja Varuna parandavad silmanégemist (AV VII,30,1);

4.9. Mitra ja Varuna aitavad miirkmadude vastu (AV X ,4,16);

4.10. Mitra ja Varuna aitavad poisil tdismeheks saada (AV 11,28,5);

4.11. Mitra ja Varuna aitavad mehel vbita naise armastust (AV II1,25,6; VI,89,3);
4.12. Mitra ja Varuna annavad naisele jarglasi (AV XIV,1,54);

4.13. Mitra ja Varuna seavad seemne emaiisasse (AV V,25.4).

L2.4. Mitra Yajurvedas

Yajurveda eri redaktsioonides kirjeldatakse Mitrat kui korra ja harmoonia
jumalat, kes liidab inimesi ja edendab s6éprust (vt Taittiriya samhita 1,8,16,2).
Mitra on toe jumal (Taittiriya samhita 1,8,10,2-5; Maitrayani samhita 11,6,6)
ja seadmuse (skr dharma) kaitsja (Maitrayani samhita 1,2,11; 20,18; Kathaka
samhita 11,12; XVII,16; XXV,10; CXVIII,10). Endiselt on Mitra pdeva ja Varuna
00 jumal (Taittiriya samhita V1,4,8,3). Mitra, Varuna ja Aryaman tegutsevad
(samuti nagu varasemates tekstides) inimeste kaitsjate ja abimeestena
(Taittiriya samhita 11,4,8; Kathaka samhita X1,9; CLV,17; Maitrayani samhita
11,4,7; 11,44,10; 12).
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1.2.5. Mitra Satapatha brahmanas

Kui Atharvaveda kaldub tekstide iseloomust (igapdevaelu loitsukogu) ldhtu-
valt tegema Mitrast (ja Varunast) inimeste péaéstjaid, ravijaid ja kaitsjaid,
siis peamine brahmana, Satapatha, kujutab Mitrat ja Varunat pigem taevase
kuninglikkuse kandjatena.

Lisaks tavaparastele tileskutsetele, et Mitra ja Varuna ohvrist osa votak-
sid (SB 11,4,4,10; 14; 18-19; I11,1,4,19; I11,9,2,15; IV,2,1,27; 1V,2,3,12-13; 15;
1v,2,5,22;1V,6,6,8;V,3,4,3; V,5,1,1;6; 11, V,5,2,7, V1,2,2,39; VII1,2,2,12; IX,5,1,54-
56; X1,4,3,5-7; XI1,1,3,16; XIII,5,4,25; 28; XIII,6,2,16), on jumalad suurimas
brahmanas seotud sisse- ja viljahingusega (SB111,2,2,13; 111,6,1,16; I11,8,4,14;
V,3,5,34; VIII,4,2,6; XII,4,1,9; X11,9,2,12).

Koige pikem iseseisev 16ik (SB IV,1,4) kirjeldab Mitrat tarkuse, tée (vt ka
SB V,3,3,8 ja 11) ja preestriameti (vt ka SB V,3;2,4-8) kehastusena, seevastu
Varuna on tahte, elujou ja aadlivoimu kehastus. Teisal (SB X1,4,3,3 ja1ll) on
Mitra aga sdodalasvie (skr ksatra) kehastus, samas Varuna kehastab kuninga-
voimu (skr rajata; rajatva).

Loomulikult on Piike endiselt Mitra ja Varuna silm taevas (SB II1,3,4,24;
1V,3,4,10; V,2,4,5-6; VII,5,2,27) ning kaks jumalat kaitsevad mehi nii lahingus
kui ka tavaelus (SB 1,3,4,4; 11,3,4,37; V,4,1,15-16; V1,5,4,10; 14; XIL,6,1,11).

L2.6. Mitra veedade jirgses kirjanduses

Téapsuse huvides lisatagu, et Mitra ei kao India jumalate panteonist parast
veedade kirjandust mitte kuhugi, tema nimi esineb nii eepilise (4./3. saj eKr —
3./4. saj pKr) kui ka klassikalise sanskritikeelse kirjanduse (5.—15. saj) teks-
tides, enamasti siiski pelgalt jumalate loeteludes (nt Mahabharata 11,7,19;
IX,44,5; XII1,1,48; 86,16; XIV,21,4). On pentsik, et nii Mahabharatas kui ka
purana tekstides (loodi 3.—10. saj) on Mitra sageli seotud viljaheidete ja anu-
sega (vt Mahabharata XI11,301,2; X1V,42,34; Visnu purana 11,12,33; I11,11,8).
Ainus Mitraga seotud lugu on osa kuulsast Puraravase ja Urvasi legendist®:
taevane nimf Urvasi, jumalate prostituut, on lubanud end tiheks 66ks Mitrale.
Samas ihaldab teda selsamal pideval ka Varuna. Et lubatud 661 Mitrale “truuks
jaada” laseb Urvasi Varunal oma volusid nautides anumasse onaneerida. Hiljem
kohale saabunud Mitra on séérasest lahendusest Sokeeritud ning rahuldab end
samuti anumasse, keeldudes Urvasi kehast. Niimfi saatmine maa peale, Pura-
ravase naiseks on Mitra needuse tulem. Anumasse lastud seemnest siinnivad
aga kaks Vana-India kuulsaimat tarka — Vasistha ja Agastya. Lugu esineb nii
“Ramayana” eeposes (loodi 2./1. saj eKr — 1./2. saj pKr; vt VII,56,9-57,5) kui
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ka purana kogumikes (Matsya purana CCI,23; Visnu purana 1,118; Bhagavata
purana V1,18,5; I1X,13,6).

1.2.7. Kokkuvote

Mitra ja Varuna kohta tuleb todeda, et kuigi nad tdiendavad teineteist, lisades
teineteisele varvi, ei erine nende funktsioonid kuigi palju. Varuna on tédhtsam,
voimukam ja joulisem kui Mitra. Varuna on iiksigi see, mis koos Mitraga.
Mitra on Varunata koigest solaarse iseloomuga jumal, kes tegutseb inimeste
ilevaataja ning kannustajana. Tema vaste Avestas — Mithra — on véimsam,
ilmselt omandanud proto-Ahuralt enam funktsioone kui Mitra proto-Varunalt.
Funktsioonid on lahutamatud ka seetdttu, et need jumalad on ilmselt koos
tegutsenud juba indo-aaria tihise religiooni aegadel, kui mitte varasemalgi
ajal. Varuna (ja tema korval Mitra) on eelkéige maailmakorra kaitsjad, kulge-
mise valvurid, iilevaatajad. Sellega sarnanevad nad oma Avesta kolleegidega.
Varuna on téenéoliselt taevajumal, muistne peajumal. Kuigi uuemad aktiivsed
jumalad (eriti Indra) on Varuna loomistegevusest eemale torjunud, korraldab
ta Paikese kulgu, hoiab Taevast ja Maad lahus ning omab vihemaid kosmilisi
funktsioone. Mitra ja Varuna teavad ja ndevad kaike, jalgivad ja valvavad, et
sailitada korda, tode ja diglust. Kirjelduste poolest meenutab Varuna semiitide
monoteistlikke jumalaid, eriti israeliitide Jahvet (Mackenzie 1994: 26). Mitra
on justkui tema peaingel, kuller v6i saadik — vastavalt oma nimele vahendaja
Taeva ja Maa vahel, lepitaja — sopruse jumal (Mackenzie 1994: 30; Puhvel 1981:
330). Uhiselt on Mitra ja Varuna vannete ja lepingute hoidjad. Mitra ja Varuna
duaalset iihtsust kinnitab veelgi nende tihine poeg Vasistha (RV VII,33,10 ja
11) (Vasistha emaks on niimf Urvasi) ning nende mélema kuulumine Adityate
hulka.

II Mithra Iraanis

I1.1. Iraani allikad

Sissejuhatava méarkusena olgu 6eldud, et Iraani all ei moisteta jairgnevalt mitte
ainult Iraani kiltmaad, vaid koiki alasid, mida on asustanud iraani keeli ko-
nelevad hoimud, st iraani keelte- ja kultuuriruumi, mis ulatus Viike-Aasiast
Kesk-Aasia ja Indiani. Erinevalt eelpool késitletud india allikatest Mitra kohta
on iraani allikaid Mithra kohta oluliselt rohkem ja need on mitmekesisemad.
Lisaks tekstidele, mis parinevad 5./4. sajandist eKr kuni 8./9. sajandini pKr,
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kuuluvad Iraani allikate hulka ka Ahhemeniidide ajastu (6.—4. saj eKr) raid-
kirjad, varasest Sassaniidide ajajargust (4.—5. saj pKr) péarinevad reljeefid,
miindid ja pitsatitel leiduvad graveeringud, Kusaani riigist parinevad mindid
(valdavalt 1. ja 2. sajandist pKr), raidkirjad ja esemetel leiduvad kujutised ning
uks tdnapaeva Afganistani alalt parinev maaling. Mithra kuju iraani usundis
on kisitlenud ka mitmed kreeka ja rooma autorid.

I1.1.2. Iraani religioossed tekstid

I1.1.2.1. Avesta

Avesta (sona tdhendus ja etiimoloogia ei ole selge”) on prohvet Zarathustra
poolt reformitud muinaspérsia usundi ehk zoroastrismi kanooniliste tekstide
korpus. Avesta kolm peaosa on Yasna (‘kultus, liturgia’; 72 peatiikki, sh Gathas
(=hiimnid Yasna 28-34, 41-51, 53)), 21-st hiimnist koosnev kogumik Yast
(hiimnid on pithendatud erinevatele jumalustele; sona tidhendab ‘ohvrit’) ja
Vendidad (‘Seadus deemonite vastu’). Avesta on kirjutatud muinaspéarsia ehk
avesta keeles. Et see keel polnud juba Zarathustra-jargsel ajal enam iraanlaste
konekeel, tekkis vajadus tolkida “Avesta” ja seletada seda rahvale arusaadavas
keeles. Seetottu kirjutati Sassaniidide diinastia valitsemisajal (224-651 pKr),
kui zoroastrism ehk masdaism muutus taas riigiusundiks, keskpérsia ehk
pahlavi keeles muistsete piithade tekstide seletusi, mida nimetati zandiks. Sel
pohjusel on nende tekstide kogumikke nimetatud ka Zand-Avestaks (Udam
2001: 67-68).

Avesta liksikud osad on raskesti dateeritavad ja parinevad ilmselt Iraani
erinevatest piirkondadest. Praeguse kuju sai Avesta Sassaniidide ajajargul,
kuid tdnaseni on séilinud vaid osa® algsest tekstist, samuti on tekstid teinud 1abi
suuri muutusi (Udam 2001: 68). Avesta tekstid jagatakse ajaliselt kahte gruppi —
vanemateks ja nooremateks tekstideks. Esimesse rithma kuuluvad Gatha hiim-
nid, Yasna Haptanhaiti (Yasna 35-41) ja neli suurt palvet Yasnast (27) (Kellens:
http://www.iranicaonline.org/articles/avesta-holy-book; Stausberg 2002: 83—-86;
teise rithma suurem osa Yasnast, Visprad, Vendidad, Korda Avesta, Stroza ning
24 hiimni kogumikust Yast (Stausberg 2002: 107-115). Avesta vanimaks osaks
on Gatha hiimnid, mille autorsuse omistab parimus Zarathustrale. Viimased
dateeritakse umbes aastasse 1000 eKr (Kellens: http://www.iranicaonline.org/
articles/avesta-holy-book). Ka vanimad noorematest tekstidest on dateeritud
Ahhemeniidide-eelsesse aega, ajavahemikku u 9./8. (?) — 6. saj eKr (Staus-
berg 2002: 107). Tekstide paigutamine ja redigeerimine ei olnud ilmselt 16pule
joudnud veel ka hilisel Ahhemeniidide perioodil (4. saj eKr) (Stausberg 2002:
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107). Tekstide kirjapanekule eelnes kindlasti nende suulise tradeerimise faas
(http://www.iranicaonline.org/articles/avesta-holy-book;_Stausberg 2002: 72).

I1.1.2.2. Pahlavikeelne kirjandus

Lisaks Avestale on oluliseks allikaks Mithra kohta pahlavikeelne
(keskpérsiakeelne) religioosne kirjandus, mis parineb araablaste vallutustele
jargnenud sajanditest (valdavalt 9. ja 10. sajandist pKr) (Stausberg 2002:
291 jj). Mithrat (Mihr) kasitlevad pahlavikeelsetest teostest isedranis “Dadestan
1 dénig” (Religioossed (kohtu)otsused) ja “Zand 1 Wahman yasn” (tuntud ka
nime all Bahman yast). Esimene neist, mille autoriks on zoroastristlik 6petlane
ja ulempreester Manasc¢ihr, on kogumik vastustest 92 kiisimusele, millega
zoroastristid olid p66rdunud oma korgete vaimulike poole.® Teine teos kuulub
apokaliiptilise kirjanduse hulka ja késitledeb viimseid siindmusi. Teos on
dateeritud 7. sajandi 16ppu pKr (Sundermann: http://www.iranicaonline.org/
articles/bahman-yast-middle-persian-apocalyptical-text).

II1.1.3. Ahhemeniidide raidkirjad

Ahhemeniidide (6.—4. saj eKr) raidkirjad, mis on koostatud kiilkirjalises mui-
naspérsia keeles, mainivad erinevaid iraani jumalaid. Alates Dareios I valit-
susajast (522-486 eKr) mainitakse neis koige sagedamini Auramazdat (Avesta
Ahura Mazda vaste), kes kannab tiitlit baga vazraka (suur jumal) ning keda
kirjeldatakse kui loojat ja kuningavéimule alusepanijat. Alates Artaxerxes II
valitsusajast (404—458 eKr) ilmuvad raidkirjadesse ka teised jumalad, nende
hulgas ka Mifra. Kuigi raidkirjad ei anna tema kohta palju informatsiooni,
kinnitavad need antiikautorite teateid, mille jargi Mithra oli Ahhemeniidide
aegses Parsias populaarne jumal. Raidkirjadest on mitmeid erinevaid vilja-
andeid. Nest koige olulisemad on Lecoq'i (Lecoq 1997) ja Schmidti (Schmidt
2009) viljaanded, millele tuginetakse ka kéesolevas artiklis.

II.1.4. Kreeka ja rooma autorid

Alates Kreeka-Parsia sodadest (6.—5. saj eKr), mil kreeklased astusid tiheda-
tesse kontaktidesse Parsiaga,’® on mitmed kreeka ja hiljem ka rooma autorid
toonud &ra teateid iraani usundi kohta, mainides neis ka Mithrat. Sellisteks
autoriteks on Herodotos (u 484—425 eKr), Xenophon (u 430-354 eKr), Samose
Duris (u 340-270 eKr), Ailianos (stind u 200 eKr), Strabon (u 64/63 eKr —
20 pKr), Plutarchos (46-119 pKr), Curtius Rufus (1. v6i 2. saj pKr), Cassius
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Dio (u 150-235 pKr) ja Pseudo-Kallisthenes (3. saj. pKr). Nende teated on eriti
vaartuslikud seetottu, et need annavad infot ajajarkude kohta, mille kohta lei-
dub vihe iraani allikaid. Kuigi monel juhul (nt Herodotose teate puhul Mithra
kohta) voib oletada iraani usundi vaaritimoistmist, on antiikautorite pilt iraani
usundist iildiselt kooskédlas sellega, mille annavad iraani allikad.

II.1.5. Kusaani riigi miindid ja raidkirjad ning kuningas Kaniska

reliikvialaeka kaas

Kus$aani riik asus praeguse Afganistani, Pakistani ja India territooriumil,
holmates ka piirkondi tdnapdeva TadzZikistani, Usbekistani, Tiirkmenistani,
Korgostani ja Kasahstani aladel.!! Kuigi riigis elas palju erineva etnilise parit-
oluga rahvaid ja hoime (sh kreeklasi), oli valitsev etnos, kuSaanid, indoeuroopa
paritoluga. KuSaani riigis elas erinevaid iraani keeli konelenud rahvaid ning
seetottu oli seal paljude erinevate usundite ja kultuste hulgas levinud ka iraani
usund.'? Seega kuulub ka muistse Ku8aani riigi ala iraani kultuuriruumi, mis
ulatus pikka aega Viike-Aasiast!® ja Kaukaasiast kuni Indiani.

1. ja 2. sajandist parinevad Kusaani riigi miindid kujutavad erinevaid ju-
malusi,'* kelle hulgas on ka Mithra (miintidel esineb tema nimi mitmel kujul:
MBpo, Mupo, Miopo, Miupo).® Miintidel leiduvad jumala kujutised on vanimad
visuaalsed Mithra kujutised iraani kultuuriruumist. Mithrat on kujutatud ka
kuningas Kaniska I'¢ reliikvialaekal, mis kujutab kuninglikku investituuri.
Selle viivad liabi kaks jumalat, kuujumal Mao ja Mithra (Widengren 1965: 336).

Mithrat mainitakse ka tihes KuSaani riigist parit baktriakeelses raidkirjas,
mis on tuntud Rabataki raidkirja nime all. See 1993. aastal Rabatakist
(praegune Afganistan, Baghlani provints) leitud ja raskesti dateeritav (Nicholas
Sims-Williamsi arvates parit Kanigka ajastu 6. aastast, mis on tema arvestuse
kohaselt a 132-133 pKr (Sims-Williams 2012: 77; http:/www.silkroadfoundation.
org/mewsletter/vol10/SilkRoad_10_2012_simswilliams.pdf)) tekst (read 7-19)
nimetab erinevaid jumalusi, keda kuningas Kaniska austas. Nende hulgas
on lisaks Nanale, Ummale, Aurmuzdile, Sroshardile ja Narasale nimetatud
ka jumal Mihir (st Mithra) (vt ibid.: 78). Carsten Colpe vaidab, et Mithrat
mainitakse ka Nokonzoko raidkirjas (SK,), mis avastati 1957. aastal Surkh
(Sork) Kotalist (Pohja-Afganistan) vialjakaevatud kuningas Kaniska I templist
(Colpe 1983: 851). Sellest Kaniska jarglase Huviska I valitsusaja algusesse
dateeritud raidkirjast on olemas kolm koopiat — M, A ja B. Koopia A publitseeris
esmakordselt André Maricq, koopiad A ja B avalikustas Emile Benveniste.
Raidkirjad mainivad pithamu rajamist KaniSka poolt ja raigivad selle
taastamisest Huviska valitsusajal. Vastavalt raidkirjale kandis tempel nimetust
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Kaneésko oanindo bagolango, mille oletatavaks tolkeks on pakutud ‘Kanigka
voidu tempel’ (Bivar: http://www.iranicaonline.org/articles/baglan-district-
and-town-of-afghanistan). Tempel oli pithendatud samaaegselt nii astraalsele
voidujumalusele Oanindole, keda on tiivulise olendina kujutatud ka Kusaani
riigi kuldmiintidel, kui ka jumalikustatud kuningale (resp. kuningadiinastiale)
(ibid.). Helmut Humbach viitis, et raidkirja ndol on tegemist Mithrale
pihendatud hiimniga (Humbach 1960). Raidkiri on raskesti tolgitav ja
tolgendatav. Toomata siin &dra tilevaadet diskussioonist selle tolgendamise
erinevate voimaluste tule (vt selle kohta Henning: https://www.azargoshnasp.
net/languages/Sogh/Thebactrianinscription.pdf) olgu 6eldud, et kdesoleva artikli
autorid toetavad Nicholas Sims-Williamsi ja Janos Harmatta interpretatsiooni,
mille jargi jumaluse nimena Mithrat tekstis ei esine — seal leidub vaid kaks
teofoorset nime, mille tiks komponent on Mihr (Mithra) — Burzmihr ja
Mihraman. Viimast nime kandis raidkirja kirjapanija, esimest aga tema isa
(Sims-Williams 2012: 78-79 http://www.silkroadfoundation.org/newsletter/
vol10/SilkRoad_10_2012_simswilliams.pdf; Harmatta 1994b: 427-432). Seega
nimetatud raidkiri kdesoleva artikli autorite meelest allikana Mithra kultuse
kohta KuSaani riigis arvesse ei tule.

I1.1.6. Kusaani-Sassaniidi miindid

3. sajandil pKr algas Kug§aani riigi langus, mille kdigus tithtne impeerium lagu-
nes erinevateks riikideks. Sellele aitas kaasa ka Aasia uue suurvoimu, Pirsia
Sassaniidide esilekerkimine. Sassaniidid vallutasid Ku$aani riigi tuumikala
Baktria, muutes selle oma impeeriumi osaks. Samal ajal lagunesid ka kusaanide
valdused Indias (Danielou 2011: 176; Sagar 1992: 176). Neist osa ldks kohaliku
kuningadiinastia Nagadade kétte, osa liideti Sassaniidide riigiga (ibid.). Sas-
saniidide poolt rajatud KuSaani-Sassaniidi diinastia miintidel, mis parinevad
3. sajandi lopust ja 4. sajandi algusest, leidub Mithra kujutisi, mis erinevad
varasematel kuSaani miintidel leiduvatest kujutistest.

I1.1.7. Hormizd I miindid
Mithrat on kujutatud ka Sassaniidide valitseja Hormizd I (valitses 272273 pKr)

miintidel. Teadaolevalt on need ainsad Sassaniidide Iraani miindid, millel lei-
dub selle jumala kujutis.
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I1.1.8. Taq-e Bostani kaljureljeef

Taq-e Bostani kaljureljeefil, mis asub praeguse Kirmangahi ldhedal (Iraanis)
ja on dateeritud 4. sajandisse pKr, leidub Mithra kujutis. Reljeefi keskel on
kujutatud Sassaniidist kuningat, keda on identifitseeritud erinevalt. Richard
Freye ja Michael Stausberg peavad teda Ardasir II-ks (valitses 379-383 pKr)
(Freye 1978: 205-211), Franz Grenet seevastu Sapuar II-ks (valitses 383—
388 pKr). Valitseja jalge all olev kuju on igal juhul Rooma keiser Julianus
Apostata (Stausberg 2002: 214; Grenet: http://www.iranicaonline.org/articles/
mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia). Grenet arvab, et reljeef
meenutab Sapar II voitu Julianus Apostata iile 363. aastal (ibid.). Kummalgi
pool valitsejat on kujutatud jumalat, kellest iiks on identifitseeritav Mithrana.

II.1.9. Sassaniidide ajastu pitsat Briti Muuseumis

Uhel Sassaniidide pitsatil, mis asub Briti Muuseumis ja on périt 4. sajandi
Iopust voi 5. sajandist, on sailinud Mithra kujutis. Pitsat on dateeritud 4. sa-
jandi Ioppu voi 5. sajandisse pKr (Grenet: http://www.iranicaonline.org/articles/
mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).

II.1.10. Bamiani seisvat Buddhat kujutava skulptuuri

nisi laemaaling

Uks tuntumaid Mithra visuaalseid kujutisi péarineb Bamianist (tdnapéeva
Afganistan) ja on dateeritud 6. sajandi I poolde pKr. See on osa maalitud
kompositsioonist, mis kaunistas kord 38 meetri korguse Buddha nisi lage
Bamianis. Kompositsiooni hédvitas Taliban 1999. aastal, ennem kui ta havitas
Buddha kujud, kuid tdnu fotodele on pilt sellest sdilinud (Grenet: http:/www.
iranicaonline.org/articles/mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).

I1.2. Mithra iraani allikates
II.2.1. Nimi

Avestas esineb sona mifra niihdsti mitmuses kui ainsuses, niithisti meessoost
neutraalse nimisénana kui ka jumala nimena. Viimasel juhul kirjutatakse
see tolgetes suure algustdhega. Kuigi sona etiimoloogia ei ole selge (vt 1.2.1),
on alates Christian Bartholomaest ja Antoine Meillet’st 166nud 14bi nimiséna
tolkimine ‘lepingu, kokkuleppena’. Bartholomae vaitel, kes tolgib mifrat Vert-

133



Jaan Lahe, Martti Kalda

rag, Abmachung, esineb sonal Avestas vaid iiks kord sellest pohitdhendusest
erinev tdhendusvarjund ‘religioosne side, kohustus’ (sks religidse Bindung,
Verpflichtung) (Bartholomae 1904: 1183). Bartholomae jattis aga selgitama-
ta, millises suhtes on nimisona mifra jumala nimega. Meillet samastas need
kaks ja selgitas, et jumal Mifras tuleb nidha lepingu personifikatsiooni (Meillet
1907: 143-159). Meillet’ tolgendust on toetanud ja kaitsnud Paul Thieme (Thie-
me 1957; Thieme 2015: 1998-2009), Ilya Gershevitsch (Gershevitsch 1967) ja
Jaan Puhvel (Puhvel 1978: 335-355). Ka Herman Lommel peab mifra tolki-
mist lepinguks (sks Vertrag) igati péhjendatuks, kuid pakub selle kérval vilja
veel teisegi tolkevaste — truudus (sks Treue), selgitades, et mifra tdhendab
lepingutruudust (sks Vertragstreue) (Lommel 1927: 61). Paul Thieme oletab,
et arvestades sonade mitra, mifra ja mihr erinevaid tidhendusi, kuid nende
etiimoloogilist ja tdhenduslikku sugulust, on téen#oline, et sona tdhendus on
teinud l4bi teatud arengu, tihendades algselt ‘lepingut’ (sks Vertrag), seejérel
‘lepingusidet’ (sks Vertragsbindung) ning viimaks ‘séprust’ (sks Freundschaft)
(Thieme 1975: 21-33). 10. Yast 116 puhul eeldab Thieme, et siin on vendade
vahel s6lmitud ikkagi reaalne leping ja ta seletab, et selle kirjakoha mote on, et
“juhul, kui kahe venna vahel on sdlmitud séprusleping, on see iiheksakiimmend
korda pitham (st siduvam) kui leping, mis oleks s6lmitud vooraga” (ibid.: 25).

Mifra tolkmist lepinguna on kritiseerinud Friedrich Wolfgang Lenz, Joel
Peter Brereton, Ernst Herzfeld ja Hans-Peter Schmidt. Lenz pakub séna pshi-
tdhenduseks ‘respekt, vagadus’ (sks Respekt, Frommigkeit) (tdhenduses ‘toimi-
mine kooskolas religiooniga’), st seda, mis Bartholomae arvates oli vaid séna
tiks kord esinev korvaltdhendus. Lenz pohjendab seda asjaoludega, et uuspérsia
keeles tdhendab sona mihr ‘armastust, soprust’ (sks Liebe, Freundschaft), et
klassikalises sanskriti keeles tdhendab mitra ‘sopra’ ning et 10. Yast 116 oel-
dakse, et mifra “kahe venna vahel on iiheksakiimnekordselt siduv ning isa ja
poja vahel sajakordselt siduv”, millest Lenz jareldab, et kuna nimetatud kohas
kasutatakse sona mifra ka sugulussuhete kohta, on télkevaste ‘leping’ ebasobiv
(Lenz 1970: 245-255). Viimane argument on koige veenvam vastuvaide mifra
tolkimisele ‘lepinguks’ ka J. P. Breretoni arvates, kes pakub alternatiivseks
tolkevasteks ‘liitu’ (ingl alliance), vaites, et see moiste on sobivam kui ‘leping’,
kuna ‘liit’ voib holmata ka suhteid, mis ei ole vabatahtlikud, kuid on ometi
siduvad (Brereton 1981: 27). E. Herzfeld on veendunud, et Avesta sona mifra
tdhendus kattub sisuliselt mitra tdhendusega klassikalises sanskriti keeles
ning mihri tdhendusega uuspérsia keeles. Ta moéonab, et kuigi sonal vaib olla
mones kontekstis tdhendus ‘leping, tootus’, defineerib ta mifrat kui “moraalset
kohustust, millele on rajatud iithiskond“ ning viitab selle kinnituseks eelpool
osundatud kirjakohale 10. Yast, 116-117 (Herzfeld 1947: 467). H.-P. Schmidt
peab mifra tolkevastet leping’ liiga kitsaks ning pakub selle asemel tolkevastet
Tliit’ (ingl alliance):
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Moiste miBra kasutamine lojaalsussuhete kohta on [---] ldhedaselt sugu-
luses spetsiaalse iraanipdrase arenguga. Indias sdilis selge vahetegemine
veresuhete ja mitra vahel ka veedade-jirgsel ajal. Iraani areng oleks ras-
kesti seletatav, kui me eeldaksime, et “leping” oli sona pohitihendus. See
[areng — J. L.] on siiski seletatav tdhenduse pohjal “liit”. Vottes arvesse
kaalutlust, et Rigveedas viitab mitra enamasti littudele kahe héimu vahel,
on see rahumeelsete suhete kujundamise eesmdrk voi seda tarvitatakse
tihiste vaenlaste vastu — tdhendust “liit” voiks pidada lihtepunktiks. “Liit”
eeldab vastastikust truudust voi partnerite “lojaalsust” ja see tdhendus-
varjund oli sénale mitra omane (Schmidt 1978: 385).

Sel kombel saab Schmidti meelest moistet mifra kasutada koigi lojaalsust ja
truudust eeldavate suhete, ka ldhedaste sugulussuhete kohta, mis ideaalis
eeldavad samuti lojaalsust, ilma et peaks Thieme kombel oletama, et sugula-
sed (nt isa ja poeg) on s6lminud erilise juriidilise lepingu. Tdhendus ‘leping’ on
Schmidti arvates sekundaarne ja tuletatud ‘liidust’ (ibid.: 386).

Kaesolevate ridade autorid on seisukohal, et vaatamata eelpool nimetatud
kriitikale on Avesta sona mifra kdige kohasem tolkida kokkuleppeks’ voi ‘lepin-
guks’. Vaid tiksikutel juhtudel (nagu néit 10. Yast 116) voiks sona tolkida teisiti,
néiteks ‘truuduseks’ voi ‘ustavuseks’. Enamasti on mifra siiski truudus voi
ustavus so6lmitud lepingule v6i antud vandele ning Mifra (suure algustdhega)
on muinaspérsia jumal, kellest usuti, et ta valvab lepingutest/kokkulepetest/
tootustest kinnipidamise jarele.

I1.2.2. Mithra Avestas

Avestas on Mithrat (Mifra) mainitud kokku 170 korral, neist 120 korda
spetsiaalselt talle pithendatud hiimnis, 10. Yastis (Jafarey 1975: 55). Mifra,
Anahita jpt populaarsed iraani jumalad puuduvad vanemates,!” ent ilmuvad
nidhtavale nooremates Avesta tekstides (Stausberg 2002: 115). Viimastes ei
ole Zarathustra vestluspartneriks mitte tiksnes Ahura Mazda, vaid ka teised
jumalad — Varobrayna, Anahita jt (ibid.: 35). Mibra puudumist Avesta vanemates
kihistustes, eriti Zarahustrale enesele omistatud “Gatha” hiimnides ja “Yasna
Haptanhaiti” nime all tuntud tekstikorpuses, mille autorsus on omistatud samuti
Zarathustrale (Kellens: http:/www.iranicaonline.org/articles/avesta-holy-
book), on seletatud Zarathustra religioonireformiga — prohvet olevat loobunud
varasematest jumalatest Ahura Mazda kasuks. Eriti kaugele ldheb selle suunas
Lommel, kes viidab, et Zarathustral olevat olnud eriline vastumeelsus Mifra
suhtes, kuna too olevat tapnud héirja, ent Zarathustra olevat olnud igasuguste
vereohvrite vastu (Lommel 1944-1949: 207-218; Lommel 1962: 360-373;
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Lommel 1964:161 jj). Siiski ei konele Mifra harjatapmisest iikski iraani tekst —
hérjatapjaks saab alles Mithras Rooma keisririigi aegsetes miisteeriumites,
mille olemasolu ei ole toestatav enne 1. sajandit pKr (Clauss 2012: 27-28).
Varasel islami perioodil kirja pandud pahlavikeelses eshatoloogilises tekstis
“Bundahi$n” on jumal Ohrmazdi loodud iirghirja (Gaw i Ewdad) tapja kuri
vaim Ahriman (ptk 4). “Bundahi$nis” jutustatakse veel teisestki hdrjaohvrist.
Viimsel paeval saabub lunastaja (saosyant), kes dratab tiles surnud. Lunastaja
toob koos oma abilistega ohvri. Ta ohverdab hirg Hadayani, kelle tdist ja
valgest haoma taimest tehtud jooki antakse juua iilesdratatud surnutele. Kui
nad seda joovad, muutuvad nad surematuteks. Seega pole héirja tapjaks siingi
MiOra. Lommel iiritas toestada MiBra hérjaohvri parinemist indoiraani ajastust,
viidates ithes brahmanas leiduvale parimusele, mille jargi mingi jumal tapab
Soma (Avesta Haoma) hérja kujul. Samas ei viita aga miski sellele, et see
jumal oli Mifra. Kuigi mitmed Rooma riigis levinud Mithrase kultuse uurijad
votsid Lommeli hiipoteesi omaks (Vermaseren 1963: 17; Merkelbach 1994: 13 jj),
néitas iranist Ilya Gershevitch veenvalt selle paikapidamatust (Gershevitsch
1967: 64; Gershevitsch 1975: 68-89). Isegi teaduses laialt levinud seisukoht, et
Zarathustra keelustas loomohvrid (Lommel 1930: 207-218; Nyberg 1966: 51,
71; Widengren 1965: 66; Merkelbach 1994: 10), ei ole leidnud paljude uurijate
toetust. Nii arvavad niiteks Robert Zaehner (Zaehner 1961: 84 jj), Jacques
Duchesne-Guillemin (Duchesne-Guillemin 1962: 99 jj) ja Mary Boyce (Boyce
1975a: 217), et Zarathustra ei moistnud hukka vereohvrit kui sellist, vaid iiksnes
loomadele liigsete kannatuste péhjustamist ohverdamisel. Noustuda ei saa ka
laialt levinud seisukohaga, nagu oleks Mifra Zarathustra reformiga iraani
usundist pikemaks ajaks taielikult kadunud (vt ka Thieme 2015: 2006—2007).

Zarathustra dpetuse jargi 161 Ahura Mazda kuus jumalust (“teised ahurad”),
kes on Ahura Mazda emanatsioonid. Zoroastrismis tuntakse neid yazatade
(“kummardamisvairsed”) nime all. Nende hulka kuulub ka Mifra. Nende ju-
malike olendite kohta kasutatakse zoroastrismis ka nimetust Amosa Spantas
(ptthad surematud) (Boyce 1979: 21). G. Dumézil peab koéiki jumalikke enti-
teete, keda hiljem hakati tdhistama nimetusega AmoSa Spontas, “paganlike”,
st zoroastrismieelsete jumalate asendajateks: Vohu Manah (Hea motlemine) =
Mifra; Asa (Téde) = Varuna; Xsafra (Valitsus) = Indra; Armaiti (Pithendumi-
ne) = Sarasvati; Hauruuatat ja Amorotatat (Tervis ja Surematus) = Asvin’id
(Nasatya’d) (Dumézil 1945). Tema seisukoha on omaks votnud Jacques Duches-
ne-Guillemin (Duchesne-Guillemin 1962: 201) ja Geo Widengren (Widengren
1965: 200). Teisiti seletab Ahura Mazda ja Mifra ning teiste jumalate suhet
Zarathustra religioonis Mary Boyce, kes viidab, et indoiraani traditsioonis vois
preester pithendada hiimni iiksikule jumalusele, mainides selles ainult selliseid
jumalusi, kes on tolle iiksiku jumalusega 14hedalt seotud, mis ei tdhenda teiste
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jumalate hiillgamist. Samuti olevat Zarathustra pithendanud oma hiimnid suu-
rele jumalale Ahura Mazdale, mainides tema korval entiteete, kes on temaga
lahedaselt seotud. Tegelikult olid need entiteedid aga teised iraani jumalad
(Boyce 1969: 10-34). Hiljem tolgendas Boyce (Boyce 1992: 56) Gathades esinevat
valjendit mazddsca ahuranho (Mazda ja (teised) ahurad) (Yt 30.9, 31.4) viitena
Ahura Mazdale, Mifrale ja Apam Napatile (Boyce 1992: 56). Uldiselt tolgenda-
takse viljendit Ahura Mazda ja AmogSa Spantadena. Sellist télgendust toetab
ka Hans-Peter Schimdt, kes juhib tihelepanu seigale, et AmoSa Spontasid pole
kunagi nimetatud ahuradeks ja juhul kui Boyce’il oleks digus, oleks eeldatav
duaali, mitte mitmuse vormi kasutamine (Schmidt: http:/www.iranicaonline.
org/articles/mithra-i.).

I1.2.2.1. MiOra 10. Yastis

10. Yast ehk Mihr-Yast, mis on taielikult pithendatud jumal Mifrale, on parit
Ahhemeniidide ajajargust, kuid selle tdpsema dateeringu suhtes on erinevad
seisukohad: Jaime Alvar dateerib teksti 5. sajandisse eKr (Alvar 2008: 80-81),
Ilya Gerschevitsch tapsemalt 5. sajandi II poolde (Gerschevitsch 1967: 3), Ghe-
rardo Gnoli aga 5. voi 4. sajandisse eKr (Gnoli 1979: 725-740). Richard Gordoni
hinnangul parineb 5. voi 4. sajandist eKr hiimni praegune kuju, kuid ta on
veendunud, et hiimn sisaldab ka varasemast ajast parit ainest (Gordon 2012:
967). Raskesti dateeritavad on aga koik Avesta tekstid (Burkert 2004: 111-113).

Avesta hiimn Mifrale algab Ahura Mazda avaldusega, et ta 161 MiOra ja tegi
ta kummardamise ning palvete vaariliseks, nagu ta onise (Yt 10.1). Mihr-Yasti
jargi on Mifra suur ja vdéimas jumal — yazate (‘kummardamisvairne’, 10.5)'8
ning teda austatakse kummardustega (namah, 10.6). Nagu Ahura Mazda, nii
kannab temagi tiitlit chura (‘isand’; 10.25; 69) ning paljudel juhtudel kisi-
tatakse neid vordsetena (Thieme 2015: 2000). Lahtudes oma nime tdhendu-
sest (vt 2.1.), on MiBra seotud lepinguliste suhetega v6i nagu titleb M. Boyce,
kehastab ta ustavust lepingule (Boyce 1979: 10). Laiemalt on ta seotud aga
ka selliste sotsiaalsete sidemetega, nagu soprus, abielu, veresugulus (10.116),
mistottu Hernrik Samuel Nyberg iseloomustab Mifrat kui “eeskétt sotsiaalset
jumalat” (Nyberg 1966: 60; vrdl ka Alvar 2008: 79). Koige laiemalt vottes on
Mibra aga maailmakorra jumal. Avestas viljendab viimast moiste asa (vastab
muinasparsia moistele arta ja veedade moistele rta). See on kosmiline kord,
mis holmab nii loodust kui ka sotsiaalset ja religioosset elu.!® Mithra on jumal,
kes juhib inimesi “korra (asa) teerajal” (10.86).

Juba tisna hiimni alguses esitatakse tileskutse mitte rikkuda lepingut, tiks-
koik, kas see on solmitud petliku inimese v6i “hea religiooni” ausa jargijaga —
leping on mdlemale kehtiv (10.2). Hiimnis domineerib leping maade vahel.
Mifra valvab lepingutest kinni pidamise jarele ning karistab lepingurikkujaid ja
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petiseid (10.1-2.18). Ta teeb teoks suuri ja kohutavaid 6nnetusi: kisub tiikkideks
maju, kiilasid ja hoime; purustab kolpasid, segab maa peal konte, juukseid,
ajusid ja verd, havitab terveid maid (18; 26, 72). Ta r66vib jou kitest, tugevuse
jalgadest, valguse silmist ja kuulmise korvust neil, kes teda petavad (10.23; eriti
49). Nende nooled, odad, lingukivid, noad ja sGjanuiad, kes vihastavad Mifrat,
muutuvad véimetuks (10.39-40). Aga ta jagab ka suuri ja imelisi 6nnistusi ning
temast ndivad s6ltuvat kdoik fundamentaalsed elu ja heaolu tingimused. Tema
labi langevad (mégedest ja taevast) alla veed; tema 14dbi kasvavad taimed; ta
annab jareltulijaid kariloomadele ja jarglasi (poegi ja/voi teenreid) inimestele;
ta annab kiireid hobuseid ja “laiu loomade karjamaid” (Thieme 2015: 2000).

Mifra onnistused ja hadad on vilja jagatud range pohimotte jargi. Yast ei
vasi kordamast (seda punkti réhutatakse toepoolest peaaegu igas salmis): Mith-
ra onnistused on neile, kes ei murra oma lepingus antud sona, tema karistused
aga neile, kes seda teevad (mifradruj-), kes voitlevad oma lepingupartnerite
(auuimi6ri-) vastu ega tunnusta piduliku téotuse (auruaa6a-) pithadust. Mifra
saadab onnistused tasuna, Gnnetused aga karistusena praktilise, ithiskondliku
voi poliitilise kditumise eest. Isegi kui ta karistused tunduvad liialdatuna, on
nad ranges vastavuses toimepandud kuriteoga: ta karistab “viiekiimne tapmist
sadade tapmistega, saja tapmist tuhandete tapmistega, tuhande tapmist kiimne
tuhande tapmisega, kiimne tuhande tapmist loendamatute tapmistega” (43)
(Thieme 2015: 2000-2001).

Et tidide viia oma funktsiooni kaitsta lepingute piihadust, peavad lepingu
jumalal olema teatud omadused ja joud. Ta peab olema &rgas ja koguni koike-
teadev, et avastada kohe iga lepingurikkumist. Tal peab olema vige 6nnistada
neid, kes peavad oma lepinguid, ja joudu karistada neid, kes ei pea neist kinni.
Poeetiline kujutlusvéime muudab need abstraktsed postulaadid konkreetseteks,
sageli maalilisteks védideteks. MiOra on drgas (jagauruuah-) voi tipsemalt ‘ilma
uneta’ (axvafna-). Mifra on “kogu loodu, kogu maa” (54, 103) vaatleja (54) ja
valvur (54). Konkreetsemalt: “ta valvab kogu aarialaste maad [---] kdike, mis
on taeva ja maa vahel” (13, 95). Piltlikumalt: “tal on avar silmapiir” (7 jm),
“ta vaatab alla korgelt Hara méelt isegi veel enne, kui paike touseb, [---] tema
eluase on Hara méel, kust ta vaatleb kogu kehalist elu” (13; 50 jj). Mifra on
koigeteadja (vispo-viduuah-). Konkreetsemalt ja piltlikumalt: “tal on kiitmme
tuhat silma”, “tuhat korva”; “tal on kiitmme tuhat salakuulajat”. Ta on koikjal:
“tema asukoht on selle maa hingus”, ta on ise “see hingus” (44; 95). Mifral on
vige lutia ja karistada seda, kes “oma lepinguid esimesena reedab” (45), see
tdhendab neid, kes esimesena murravad lepingut, sundides seeldbi partnerit
murdma oma lepingutdotust; nad on need, kes “reedavad oma lepingu/lepingus
antud sona” (mifradruj-), kes “voitlevad oma lepingupartneriga” (auuimifri-,
auuimiBranya- 20 jj; 101), kes on “ilma tootuseta” (auruuaba: 11), see tidhen-
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dab, “kes ei tunnusta piduliku lubaduse pithadust”. Ta osaleb lahinguviljal kui
kaarikuvoitleja (raafesta), hoides kdes muinasjutuliste omadustega sgjanuia
(vazra-): “Ta loikab koik tiikkkideks, lepingumurdja sureliku kondid ja juuksed
ja ajud ja veri segunevad maapinnal” (12); “Seejarel viskab ta nad alla, tema,
Mifra (“Leping”), kellel on avarad veiste karjamaad — tappes sadasid viiekiimne
tapmise pérast, tuhandeid saja tapmise péarast [---], kui ta on raevunud, vihale
aetud” (41). Kuivord piiha leping (mifra) voi pigem “lepingu jumal” kehtestab
piirid (karso-razah-, 61), annab Mifra rahuliku elu, mis on “hea elu” (4), annab
karja ja inimesi (65; 28) ning sellega kaasnevaid rikkusi (78). Ta on “veiste
karjamaade avarus/laius” (vouru-gaoyaoti-), see tdhendab, ta annab laiad kar-
jamaad, kus karjal on vabalt ruumi isegi kaugel kaitsvast asustusest, ilma et
peaks kartma reetlikke kallaletunge voi r66vimisi (Thieme 2015: 2002—-2005).
MiOra voitleb ka deemonitega — ta purustab tema ees hirmu tundvate (10.97,
99) deemonite (daéuua, 10.26) pead ja ta on tileloomulike noidade (pairika,
10.26) vaenlane.

Mibra on seotud tule ja paikesega. Kuna Pérsias oli tavaks pitseerida le-
pinguid tule juures, seostub Mithra tulega (10.127). Pole ilmselt juhus seegi,
et tema kaaslaste hulka kuulub ka tulejumal Atar (10.3). Mifra seost tulega
voib jareldada ka hilisemate iraani ja kreeka-rooma allikate, eriti neis mainitud
tuleordaali pohjal, mida kasutati vande puhul tée kindlakstegemiseks (Boyce
1975b: 69-76; Boyce 1975a: 35). Mary Boyce oletab, et Mifra seosest tulega
tulenes ka tema seos paikese kui taevase tulega (Boyce 1975a: 28).

Kuigi juba Ch. Bartholomae vaitis, et Mifra oli aarialaste paikesejumal
(Bartholomae 1904: 1183) ning ka L. Gray (Gray 1929: 96 jj)*° ja H. Lommel
(Lommel 1962: 360—373) olid veendunud, et Avesta Mifra on paikesega ident-
ne, loobus sellest ideest juba A. Meillet (Meillet 1907: 143—-159) ning I. Gersc-
hevitsch niitas veenvalt selle paikapidamatust (Gerschevitsch 1975: 68-89).
Mi6rale piithendatud 10. Yastis raagitakse kiill sellest, et MiOra on jumal, kelle
uherattalist kuldse rattaga kaarikut?! veavad valged hobused, mis on vaiel-
damatult paikesevankrit kujutav pilt ning annab tunnistust MiBra ja paikese
tihedast seosest, kuid mitte nende samasusest. Mifra seos piikesega on hiimnis
selgesti maadratletud (10.13): ta on esimene vaimsetest jumalatest, kes touseb
Hara mé#eaheliku kohale ennem kui kiire hobusega surematu paike (Schmidt:
http://www.iranicaonline.org/articles/mithra-i). Nii M. Boyce (Boyce 1979: 41)
kui ka M. Stausberg (Stausberg 2002: 111) juhivad tdhelepanu toigale, et Aves-
tas eksisteerib eraldi pdikesejumal, kes ei ole Mifra, vaid Hvar (muinaspér-
sia k ‘paike’). Viimane esineb paaris kuujumal Mahiga. Nii nimetab Avestas
leiduv jumalate kataloog Siroza eraldi kuu- (Mah) ja paikesejumalat (Hvar)
ning Mifrat (16. kohal). Ka Yasna 2.11 nimetatakse MiOra selgesti paikesest
eristatuna. Nimetatud allikate andmeid toetavad antiikautorite teated Ahhe-
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meniidide ajastu kohta, mis néitavad, et paikest ja Mithrat késitleti erinevate
suurustena (vt 2.5).

Viimaks olgu nimetatud veel kaks olulist aspekti, mida 10. Yast Mithra puhul
esile tostab — MiBra on maade valitseja ja sojajumal. Yast 10.78, 99 celdakse
selgelt, et ta on maaisand ja 10.145, et ta on kdikide maade maaisand.?? Aga ta
on ka sddalane, kes so6idab sdjavankris. Tema peamine relv on sgjanui (10.96,
132), kuid ta kasutab ka nooli, odasid, kirveid ja nuge (10.102, 129-30). Avesta
Mi6rat saadab VeroBrayna, voidujumal, kes tapab vaenlasi (10.70-72; vrdl 127).
Ta teeb seda oma metsseakujulises ilmumisvormis, liiiies oma vastase pikali
ning purustades ta selgroolilid. Ta loikab koik tiikkideks ning segab kondid,
juuksed ja vere (10.72; vrdl 127). G. Widengren oletab, et Mithra oli seotud
muistsete iraani hoimude sojaliste meesteliitudega (Widengren 1965: 24). Juba
varem oli sama hiipoteesi esindanud S. Wikander (Wikander 1938). Ka Paul
Thieme arvates on Mifra ainult meeste jumal — lepingud, mille tile valvab
Mifra, ndivad Avestas olevat eranditult lepingud meeste (116) v6i meesteriih-
made vahel (Thieme 2015: 2001-2002). On tdhelepanuvéérne paralleel, et ka
Rooma keisririigis levinud Mithrase kultus oli reserveeritud iiksnes meestele.
Ka Rooma Mithrase kultuses on tdheldatud jooni, mis meenutavad arhailisi
meesteliite (Widengren 1965: 224).

Viimaks olgu nimetatud, et 10. Yastis kohtab ka vormelit MiBra-Ahura (10.
113. 145), mida on tiildiselt méistetud kui viidet Mifrale ja Ahura Mazdale
(Schmidt: http:/www.iranicaonline.org/articles/mithra-i.). See on paralleel vee-
dades leiduvale vormelile Mitra-Varuna (Widengren 1965: 14; Dumézil 1988)
ning péarineb kindlasti zoroastrismile eelnenud ajast.

11.2.2.2. Mithra teistes Avesta tekstides

Ka teistes Avesta tekstides leidub viiteid Mifra kohta, mis tdiendavad ja kin-
nitavad 10. Yastis visandatud pilti. Teose “Vendidad” sissejuhatuses, kus mai-
nitakse erinevaid jumalikke olendeid, esineb ka Mifra, kelle kohta deldakse,
et tal on avarad rohumaad (Yasna 1.8; 17.2; 68.22). “Vendidad” 19, 27 jj kir-
jeldatakse surmajargset kohtumoistmist hinge tile. Kohtumdistjateks on siin
Mifra, Zurvan ja Vohu Manah. Yasna 2.11; 4.16; 6.10; 17.10; 22.13 jargi on
Mibra “koigi maade maaisand”. Yasna 2.11;4.16; 7.13; 17.10; 22.13 esineb juba
eespool nimetatud vormel “Ahura (ja) Mibra”. Yasna 17.2 6eldakse, et Mifra
on “tuhande koérvaga” ja “kiimne tuhande silmaga” yazata. Teoses “Visprad”
kasutatakse MiOra kohta taas tiitlit “see, kellel on avarad rohumaad” (7.2).
Sama tiitel kordub ka teoses “Xvarset Nyayisn” (5), kus Mifrat nimetakse
taas “koigi maade maaisandaks” (7); tema kohta éeldakse veel, et ta on koi-
ge sdravam vaimsetest yazatadest, kelle Ahura Mazda on teinud (ibid.). Ka
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siin kohtab vormelit “Mifra (ja) Ahura” (ibid.). Kordub ka viide, et Mifra on
“tuhande korvaga” ja “kiimne tuhande silmaga” (15) ning tiitel “see, kellel on
avarad rohumaad” (ibid.). Mifrale pithendatud 2. Nyayaisn (Mihr Nyayisn)
kordab samuti paljusid eelnevaid viiteid ja tiitleid, kuid lisab neile moned,
mida eelnevates tekstides ei leidunud. Teoses 6eldakse, et MiOra on see, kellel
on avarad rohumaad (10; 13; 14; 17); ta on tuhande korvaga ja kiimne tuhan-
de silmaga (10); “kdikide maade maaisand” (12); “véimas yazata, kes on koige
voimsam loodud olenditest” (15). 1. Gahis (Havan Gah) on taas mainitud MiBrat
kui seda, “kellel on avarad rohumaad” (7). Seda tiitlit kannab ta ka 2. Yastis
ehk Amahraspand Yastis (4; 9) ja 8. Yastis ehk Tistr Yastis (7), kus esineb ka
vaide, et Mifra on iimber TiStrya rajanud teeraja (ibid.), st ilmselt siis teeraja,
mida moéoda see jumalikustatud taevakeha saab litkuda. Samas tekstis viide-
takse teises kohas (38), et selle teeraja rajas Mifra koos Ahura Mazdaga ja et
molemad liiguvad Tistrya jarel, teda saates. 19. Yastis esineb MiOra taas kui
“koikide maade maaisand” ja see, “kellel on avaraid rohumaid” (35). Ka siin
nimetatakse teda selleks, kellel on “terav kuulmine” (ibid.).

I1.2.3. Mithra pahlavikeelses kirjanduses

Mibra kuju esineb ka Avestale jargnevast ajast pirinevas pahlavikeelses
kirjanduses. Siin esineb tema nimi vormis Mihr. Pahlavikeelses kirjanduses
arendatakse edasi Mifrale juba Avestas omistatud rolle ja funktsioone. Nii
esineb ta niiteks teoses “Dadestan 1 dénig” kohtumoistjana surnu hinge iile
(30, 10).2 Erinevalt teosest “Vendidad” on siin lisaks Mihrile kohtumaistjateks
veel Ohmazd (= Ahura Mazda), Wahman (= Vohu Manah), Sros (= Srao$a) ja
Ragan (= Rasnu). Hilistes apokaliiptilistes tekstides, mille kirjapanek langeb
juba islami ajajarku, voib esineda Mihr ka voitlejana kurjuse joudude vastu
apokaliiptilises s6jas. Nii astub ta iiles niiteks teostes “Bahman yast” (7, 31-36)
ja “Jamasp Namag” (Jamaspi lugu) (77). Erinevalt varasematest tekstidest on
neis teostes asetatud Mihri voitlus deemonitega (mida oli mainitud juba eelpool
kasitletud Mihr Yastis) maailma ajalugu perioodideks jagava apokaliiptilise
maailmapildi raamesse. Varasemates tekstides veel sellist maailma- ja aja-
lookésitlust ei esine.

I1.2.4. Mithra Ahhemeniidide raidkirjades

Vanimates Ahhemeniidide raidkirjades Mithrat ei mainita — neis esineb iiksnes
Auramazda kui looja ja 6nnetooja; teda peetakse ka kuningavéimu rajajaks.?*

Esmakordselt ilmub Mithra alles Artaxerxes II (404-359 eKr) raidkirjades
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Susast ja Ekbatanast, kus teda mainitakse korvuti Auramazda ja Anahita-
ga kuninga kaitsjatega.?> M. Boyce iitleb, et kui varasemad Ahhemeniidide
kuningad olid austanud vaid Auramazdat, murdis Artaxerxes II traditsiooni,
hakates lisaks Auramazdale appi hiiidma Anahitat ja Mithrat (Boyce 1979: 61).
G. Widengreni arvates saab seda seletada varem austatud, kuid Auramazda
poolt korvale torjutud jumaluste tagasipoérdumisena zoroastrismi (Widengren
1965). Auramazda, Anahita ja Mithra esinevad koos ka Artaxerxes II jareltulija,
Artaxerxes I1I (359-338 eKr) raidkirjades. Jumalad véivad esineda erinevates
kombinatsioonides: iihes Artaxerxes II raidkirjas (A2Hb) esineb Mithra tiksinda,
tihes Artaxerxes III raidkirjas (A®Pa 24-26) esinevad aga korvuti Auramazda
ja Mithra. Mithral on neis raidkirjades eeskitt kaitsejumala funktsioon — raid-
kirjas A?Hb palub kuningas temalt kaitset endale (“Mithra, kaitse mind!”),
raidkirjas A®Pa 24-26 aga endale, oma rajatistele ja maale (rahvale).

II1.2.5. Mithra kreeka-rooma autorite kirjutistes

Kreeka-rooma autorite teostes esineb jumala nimi vormis Mithras voi Mithres.
Esimese kreeka autorina mainib teda Herodotos, kes kirjeldab oma teose “His-
toria” I raamatus parslaste uskumusi. Ta vaidab, et parslased ei valmistanud
jumalakujusid (mida Ahhemeniidide ajastust ei ole tdepoolest leitud), ent teeb
sellest julge jarelduse, et parslased ei uskunud, et jumalad on inimesekujulised,
nagu uskusid kreeklased (Hist I 131).26 Zeusi?" olevat pédrslased samastanud
kogu taevalaotusega (ibid.). Teiste parslaste jumalatena nimetab Herodotos
paikest, kuud, maad, tuld, vett ja tuuli (ibid.). Lisaks sellele teatab ta, et pars-
lased on 0ppinud assiitirlastelt ja araablastelt Urania austamist. Tegemist on
jumalannaga, keda assiiilirlased nimetavat Mylitta, araablased Alilat, parlased
aga Mithra (ibid.).

On tipris kindel, et taevaga samastatud Zeusi puhul on tegemist zoroastrist-
liku peajumala Ahura Mazdaga. Paikese ja kuu késitlemine omaette jumalatena
on kooskolas Avesta traditsiooniga (vrd Hvar ja Mah Avestas). Maad, tuld ja
vett voib samastada Ahura Mazda kaaskonda kuuluvate jumaluste Armaiti,
Aga Vagista ja Haurvatatiga, kes on kolm Amesa Spenta (“piithad surematud”)
liiget.?® Mithra ja péikese eristamine on samuti kooskolas Avesta traditsiooniga,
mida kinnitavad ka jargneva aja kreeka autorid, ent ebatavaline on Mithra
kasitamine naisjumalana. Koige lihtsam oleks seda seletada lihtsalt Herodo-
tose-poolse vadritimoistmisena, ent Richard Gordon oletab, et Mithra on siin
aravahetatud péikese eel ilmuva Koidutéhega, st planeet Veenusega (Gordon
2000: 287).

Paljud kreeka autorid konelevad vandeandmisest Mithra nimel. Nii teatab
Xenophon teoses “Kyroupaideia”, et parsia iilik Artabazos vandus Mithra nimel
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(Cyroupaid VI 5, 53). Sama autori teoses “Oikonomikos” vannub ka kuningas
Kyros Mithra nimel (Oeconom IV, 24). Plutarchose “Paralleelsete elulugude®
hulka kuuluva Aleksander Suure eluloo jargi vannutas viimane Ahhemeniidide
kuningas Dareios III oma kammerteenrit motlema Mithrale ja rddkima tott
(Alexander: 30). Ka Aelianus?® ja Pseudo-Kallisthenes® teatavad, et parslased
andsid vandeid Mithra nimel. Rooma ajaloolane Curtius Rufus seostab Mith-
rat seevastu sojalise julguse ja jouga. Ta teatab, et Dareios III poordus enne
Gaugamela lahingut paikese, Mithra ja (igavese) tule poole, et need annaksid
ta sojaviele julgust (Historia Alex. IV, 13, 12). Oluline on see teade veel sellegi
poolest, et Mithra ja péike on selle jargi erinevad jumalused.

Kuigi paljud antiikautorid teatavad, et parslased austasid paikest,?! parineb
esimene teade paikese ja Mithra identsusest geograaf Strabonilt, kes titleb,
et parslased nimetavad paikest (Heliost) Mithreseks (Geographica, XV, 3, 13
p- 732 C). Ajaliselt jargnevad andmed, mis kinnitavad Mithra ja pidikese ident-
sust, on périt hilisest hellenismiajastu allikatest ning nendeks on Kommagene
kuningas Antiochos I (valitses u 70-35 eKr) valitsusajast parinevad kiirte-
parjaga Mithra kujutised Vaike-Aasiast®? ning KuSaani riigi miindid (vt 2.6).
Allikate pohjal jadb mulje, et Mithrat hakati paikesega samastama ajajargul,
mis kattub Iraani ajaloos Arsakiidide valitsusajaga (250 eKr — 224 pKr). See
on kooskolas ka keeleajaloo andmetega — sona mihr tuleb ‘paikese’ tihenduses
kasutusele Partia perioodil (Frye 2015: 2019).

Viimaks olgu mainitud, et antiikautorid on parandanud meile ka teateid
Mithra kohta, mis ei anna meile Mithra mdéistmiseks iraani religioonis mingit
olulist informatsiooni, ent iseloomustavad Mithra retseptsiooni antiikkultuu-
ris. Nii teatab naiteks satiirik Samosata Lukianos, et Mithra on jumalate seas
uustulnuk Meediast, kes ei moista kreeka keelt (Deor. conc. 9). See satiiri kon-
tekstis esitatud teade ei kajasta aga midagi muud, kui teadmist, et Mithra, keda
austasid 2. sajandil ka kreeklased ja roomlased, on vooras Iraani algupéraga
jumalus. Samas ei téesta see teade Rooma keisririigi-aegse Mithra kultuse
Iraani paritolu.?®* Sama kehtib ka uusplatoonik Porpyhriose teate kohta, et
esimene, kes piistitas pihamu maailma loojale (sic/) Mithrale, oli Zoroaster. Ta
olevat kujundanud tihe loodusliku koopa Iraani mégismaal Mithra piihamuks,
mis olevat kosmose vordpilt (De antro nympharum 6). Iraani religioonis ei ol-
nud Mithra maailma looja (kuigi tal olid teatud kosmilised funktsioonid), kiill
oli ta seda aga partia- ja sogdikeelses maniluses ning Rooma keisririigi aegses
Mithra kultuses. Viimases piuistitati talle ka koobast imiteerivaid kultusruume.
Porphyriose teade on méistetav antiitkmaailmas levinud traditsiooni taustal,
mille jargi erinevad “saladpetused” ja “salakultused” périnesid idamaadest.
Miiitilisel targal Zoroastril ja iraani religiooni preestritel ehk “maagidel” oli
selles traditsioonis oluline koht (De Jong 1997; Lahe 2014: 108).3*

143



Jaan Lahe, Martti Kalda

I1.2.6. Mithra Kusaani riigi miintidel ja raidkirjades

Mithrat on kujutatud paljudel KuSaani riigi miintidel. Varaseimad kujutised
péarinevad Soter Megase (u 80-100 pKr) miintidelt. Muntide esikiiljel on kuju-
tatud kuninga pead diadeemiga, mida tiimbritsevad kiired. Kuningat on seega
kujutatud Mithrana. Grenet’ arvates on kuninga kujutis kopeeritud ilmselt
iihelt hellenistlikult noolt hoidva Apollo raidkujult. P4rast varju jaamist Siva
kultust edendanud Vima Kadphisese valitsemise ajal ilmub Mithra uuesti néh-
tavale Kanigka I valitsusajast padrinevatel miintidel. Neil tdhistatakse teda
kreeka keeles esmakordselt Heliosena, baktria keeles aga Mihrina. Sarnasel
kujul esineb ta ka Huviska miintidel (u 153—-191). Tema pead timbritseb alati
kiirtega nimbus. Ta kannab iraanipiraseid réivaid (tuunika, keep, saapad)
ja sodalase atribuute (mook, sageli ka oda). Koige sagedamini vehib Mithra
kovera moogaga voi moogaga, mida kaunistavad paelad. Grenet’ arvates voib
molemaid siimboleid tolgendada kuningliku investituuri ehk veelgi spetsiifili-
semalt, kuningliku khvaranahi siimbolitena (Grenet: http:/www.iranicaonline.
org/articles/mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).

Mithra rolli ja funktsioonide iile KuSaani impeeriumi usundis on palju dis-
kuteeritud. Uhest kiiljest on ta tdnaseni leitud miintidel kéige sagedamini
kujutatud meesjumalus, mis viitab tema populaarsusele KuSaani riigis, mille
kuuluvus iraani kultuuriruumi on viljaspool kahtlust. Teiselt poolt on aga tema
populaarsus olnud regionaalselt piiratud. Nimelt on leitud Mithra kujutistega
miinte kdige enam Baktria alalt ja sellega vahetult piirinevatelt territooriu-
midelt Kesk-Aasias, ent Ku$aani riiki kuulunud aladelt Indias on leitud tema
kujutisi vaga vihe. Viimast seika saab seletada tosiasjaga, et see ala jéi iraani
kultuurituumist viljaspoole.

Koige silmatorkavam joon Ku$aani Mithra juures niib olevat tema solaarne
iseloom. See kajastab ilmselt Partia ajajargul iraani usundis toimunud muutust
Mithra kujutamisel (vt 2.5). KuSaani miintidel kujutatud kiirteparjaga Mithra
kuulub olulise liilina iraani ikonograafilisse traditsiooni, mis saab alguse Partia
ajajargul ja ulatub sealt Sassaniidide ajastusse (vt 2.7; 2.8; 2.9). Kuna Mithra
pead iimbritsev kiirteparg ilmub ikonograafilise siimbolina esmakordselt nidh-
tavale hellenistlikus Viaike-Aasias, voib oletada selle motiivi laenamist iraani
traditsiooni kreeka kunstist, kus see oli pdikesejumal Heliose ikonograafiline
tunnus juba hellenismiajastul.

H. Humbach on seisukohal, et kuigi kusaani miintidel leiduva Muipo nimi
on etiimoloogiliselt identne Avesta Mithraga, on nende kahe funktsioonid mo-
lemas religioosses siisteemis viga erinevad. KuSaani panteonis on olemas selge
korrelatsioon Miiro (Péikese) ja Mahi (Kuu) vahel. See ei ole kooskolas zoroast-
ristlike arusaamadega, nagu neid esitatakse Avestas, kus valitseb korrelatsioon
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Hvari (v6i HuuarexsSaeta, Pidikese) ja Mahi (Kuu) vahel. KuSaani panteonis
méngib paikesejumal ASaeix$o iseseisvat rolli, sellal kui Avestas méngib ise-
seisvat rolli Mithra (Humbach 1975: 137). See v6ib kinnitada hiipoteesi, mille
kohaselt miintidel kajastuv iraani usund ei olnud zoroastrism (ibid.).

Erinevalt hellenistliku Vaike-Aasia ja Iraani Sassaniidide reljeefidest ei
leidu Ku$aani miintidel ka midagi, mis vihjaks Mithrale kui lepingujumalale.
Hellenistlikust Vaike-Aasiast parinevatel ja Sassaniidide reljeefidel on seevastu
seda aspekti selgelt rohutatud: kuningat ja Mithrat on kujutatud kitlemas
(nagu seda voib ndha Vaike-Aasias) voi on Mithrat kujutatud viibivana ku-
ningliku investituuri juures (nagu on iihel 4. sajandist parineval Sassaniidide
kaljureljeefil). Kuid Mithra roll kuninglikus investituuris ei olnud tundmatu
ka Kus$aani riigis. Nii on juba mainitud keiser Kaniska reliikvialaekal kujuta-
tud kuninga ametisseseadmist. Ametisseseadjateks on siin kuujumal Mao ja
Mithra (Widengren 1965: 336). Monedel kuSaani miintidel on seevastu kuninga
ametisseseadjaks troonil istuv jumalus, keda ei ole suudetud identifitseerida.
Mbned uurijad on pidanud teda Ahura Mazdaks (ibid.), ent siiski puudub sel-
liseks samastamiseks alus. Oluline on aga asjaolu, et Mithra seos investituuri
ja seega oiguslike suhetega oli tuntud ka KusSaani riigis.

Lisaks solaarsele iseloomule ja seosele diguslike suhetega on Kusaani Mithra
puhul oluline veel tema militaarne aspekt, millele vihjab jumala v66l rippuv
mook. Tosi — viimast kannab KuSaani miintidel vo6l ka kuujumal Mao ning
lisaks sellele on KuSaani panteonis veel mitu teistki sdjajumalat, ent see on
moistetav, kui motleme sellele, et Kusaani impeerium tekkis ja kasvas sgjaliste
vallutuste tulemusena. Nagu eespool 6eldud, oli Mithra puhul iraani usundis
tema militaarne aspekt oluline juba Avestas ning sellele jirgnenud pahlavikeel-
ses kirjanduses tugevnes see veelgi. Nagu nditavad Hawartest (Siiiiria) leitud
vangistatud deemoneid kujutavad maalingud, ei puudunud see aspekt Mithral
ka Rooma keisririigis levinud Mithrase kultuses (Gawlikowski 1999: 197-204).

I1.2.7. Mithra Kusaani-Sassaniidi miintidel

Parast pikemat varjusolekut ilmneb KuSaani-Sassaniidi diinastia poolt vilja-
lastud miintidel uus Mithra kujutamise viis — habemega Zeusi/Jupiteri tiitipi
Mithra. Uhel Ardasiri kuldmiindil, mis on selle seeria esimene, on kujutatud
troonil istuvat kreeka titipi jumalat, kes kannab lintidega parga. Jumal on
tuvastatav tdnu baktriakeelsele legendile Bago Miuro. Hilisemal viljalaskel
on kujutatud sama jumalat, monikord istumas troonil ja hoidmas kées oda,
ilmumas tulealtarist. Miintidel on legend burz ‘awand yazad (‘jumal, kes valdab
korgusi’ keskpéarsia voi bakrtia transkriptsioonis). Seda voib tolgendada taht-
liku katsena tiletada 16het indoiraani jumalaga, kes esineb 3. sajandi KuSaani
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mintidel — jumal Wégiga (O&so), kelle nimi ja kontseptsioon parinevad Avestast
(Vayus [uparo.kairyo-] ‘Vayu, kes toimib korgustes’), kuid keda tema vilimuse
ja atribuutide pshjal on kuni ténaseni samastatud Sivaga. Selle asemel on
uus stinkretistlik jumal siilitanud moningaid muistseid Mithra iseloomujooni,
nagu kiired voi leegid iimber pea voi isegi tiaara, mille kohal on poolkuu (de-
tail, mis on palju silmapaistvamalt dratunutav eksemplaridel, mida kasutati
Marvis Heratis). Samal ajal reedavad paljas rind, tema jalgade asend ja trooni
kuju kreeka raidkujude maju, mis olid Baktria templites tol ajal ajal ikka veel
ndhtavad (Grenet: http://www.iranicaonline.org/articles/mithra-2-iconography-
in-iran-and-central-asia).

I1.2.8. Mithra kujutis Ohrmizd I miintidel

Kuigi Mithra tdhtsuses Sassaniidide ajajargu Iraanis ei ole pohjust kahelda,
leidub tema kujutis vaid iihe valitseja, Ohrmizd I mintidel. Jumalat kuju-
tatakse neil iimbritsetuna kiirtepérjast, ulatamas kuningas Ohrmizdile iile
tulealtari sormust. Ei ole kahtlust, et siin on nagu Kaniska relikviaari ja Taq-e
Bostan’i kaljureljeefi puhulgi tegemist investituuristseeniga (Grenet: http:/
www.iranicaonline.org/articles/mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).

I1.2.9. Mithra Taq-e Bostani kaljureljeefil

Taq-e Bostani kaljureljeefil on kujutatud Sassaniidist valitsejat, keda on iden-
tifitseeritud erinevalt (Ardaxsir II v&i Sapar III) koos kahe jumalaga. Temast
paremal seisab Ahura Mazda, kes ulatab kuningale paeltega kaunistatud dia-
deemi. Kuningast vasakul seisab Mithra, kes hoiab kées pikki barsomivarsi ja
seisab lootoslillel. Mithra pead timbritseb kiirtepéarg. Nii jumala pead timbritse-
vad kiired kui ka lootoslill vihjavad Mithrale kui pdikesejumalale (Freye 1978:
205-211). Abolala Soudavar on télgendanud lootoslille xvaranah stimbolina
(Souvadar 2003: 53-54). Xvaranah (vanapérsia farnah, uuspars farr) tdhendu-
ses ‘auséra, aupaiste, oreool’ oli piithitsetud digeusulise Iraani valitseja tunnus,
mille kaotus oli vordne langusega (Puhvel 1997: 112; vt ka Stausberg 2002: 211
ja Yarshater 1983: 345-346). Kuid ka khvaranahil on seos piikesega — moiste
on nimelt tuletatud sonast ‘paike’ (hvar-, veda svar-, ladina sol) (Puhvel 1997:
112). On tahelepanuviirne, et Auramazda ja Mithra esinevad siin koos, nagu
nad esinesid Artaxerxes III raidkirjas A’Pa 24-26. Markimisvaérne on seegi,
et nii nagu Kaniska reliikvialaekal, osaleb Mithra siingi kuninglikus inves-
tituuris. M. Stausberg oletab, et Mithra kui vandetdotuste jumal esineb siin
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vihjena vandele, mille Araxsir II olevat andnud pérast seda, kui ta Sapuar II
jarglasena troonile astus. Ta olevat tdotanud, et annab oma v&imu iile Sapar IT
pojale®® parast tolle taisealiseks saamist, mida ta ka tegi (Stausberg 2002: 214).

I1.2.10. Mithra kujutis Briti Muuseumsis asuval Sassaniidide

ajastu pitsatil

Nimetatud pitsati publitseeris esmakordselt Pierfrancesco Callieri 1990. aastal
(Callieri 1990: 79-98). Pitsatil on kujutatud Mithrat, keda timbritseb nimbus
ning kes kasvab vilja otse Hara méetipust, mida on kujutatud kerajate kaljude
kolmnurgana. See kujutis meenutab viga moningaid Mithra petrogenuse
kujutisi Rooma keisririigi-aegsest Mithrase kultusest (Grenet: http:/www.
iranicaonline.org/articles/mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).3¢

I1.2.11. Mithra Bamiani seisvat Buddhat kujutava skulptuuri

nisi laemaalingul

Kuigi nimetatud maaling paiknes iihe seisvat Buddhat kujutava skulptuuri
nisi laes, ei sisalda see dratuntavaid budistlikke elemente, kuid tervikuna niib
see illustreerivat Mithra igapéevast epifaaniat nii, nagu seda on kirjeldatud
Mihr Yastis. Kompositstiooni raami moodustavad punakates toonides maalitud
Hara méestiku tipud. Nooruke jumal on seismas kaarikus, mida veavad neli
valget hirga ja juhib tiivuline figuur, kes on koige tdenéolisemalt Asi. Molemal
vankri kiiljel seisavad kaks tiivulist figuuri — vasakpoolne figuur on selgelt
inspireeritud Athenast, kes hoiab gorgoneionit (Medusa pead), parempoolne
figuur kujutab tihte vibukiitti. Neid voib tolgendada paikese- ja kuuvalgusena
(kuigi Athena on samuti tuntud Mithra kaaslasena). Vatat, Tuult, keda
mainitakse samuti Mihr Yastis, simboliseerib kaks figuuri maalingu tilemises
osas. Kahte Mithraga samal korgusel lendavat preesterlike atribuutidega
(padam, st kate nina ja suu jaoks, torvik, jookohvri jaoks moéeldud lusikas
v66l) pool-linnu, pool-inimese figuuri on palju raskem télgendada; nende
kuuluvust sogdi zoroastristlikku ikonograafiasse on tdéendatud hiljutiste
avastustega (ossuaariumid Samarkandist, viljaspool kodumaad elanud
sogdide hauamonumendid Pohja-Hiinast) ja neid on tolgendatud jumal Srosi
kukekujuliste avaldumisvormidena (Grenet: http:/www.iranicaonline.org/
articles/mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia).
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I1.2.12. Kokkuvoéte

Mithra kohta iraani héimude miitoloogias ja usundis tuleb todeda, et juba
Avestas, mis on Ahhemeniidide raidkirjade korval vanim seda jumalust ka-
jastav allikas, on tal olemas pohifunktsioonid, mida me kohtame hilisemates
allikates: ta on (iraani hdimude) kaitsejumal, lepingutest kinnipidamise valvur
ja lepingurikkujate karistaja, kurja vastu voitleja ning (kdige laiemas mattes)
viljakuse andja. Hoimude kaitsejumalana on tal ka selgelt dratuntavad sdjaju-
mala jooned — ta annab iraani héimudele voidu nende vaenlaste iile. Ta on ka
seotud paikesega, kuid ei ole viimasega identne. Hiljem hakatakse teda paike-
sega samastama ning kujutama solaarsete atribuutidega. Hilisemates allikates
maalitakse Avestas leiduvad ideed tiksikasjalikumalt vilja (n4iteks kirjeldatak-
se detailselt tema voitlust deemonitega) ning uue funktsioonina lisandub talle
kohtumdistja funktsioon surnutekohtus. Kuigi tekstides mainitakse Mithrat
koos paljude teiste jumalatega (Ahura Mazda, Vohu Manah, Sraos$a, Rasnu),
on ta suhteliselt iseseisev jumalus, kellel puudub kindel paariline. Mithra néol
on olnud vaieldamatult tegemist iihe iraani usundi populaarseima jumalusega
ja seda on ta olnud suurema osa iraani usundi ajaloost.

I1.3. India Mitra ja iraani Mithra sarnasused ja erinevused

Nagu juba sissejuhatuses nimetatud, pakub Avesta Rgveda jumalustele huvita-
vaid paralleele. Ahura Mazda ja Asura Varuna kaaslane on Avestas ja Rgvedas
sama — Avestas MifOra, Rgvedas Mitra (Puhvel 1997: 107; Macdonell 1897: 7).
On isna suur hulk tapseid kokkulangevusi sonavaras, mis niditavad Avesta
Mi6ra ja veedade Mitra seost. Viimastest nimetab Hans-Peter Schmidt jargmisi:

MiOra/Mitra on kummardamist vairiv (yesnya, Yt 10.5; yajriiyd, RV 9.77.5);
Mibrat/Mitrat austatakse kummardustega (nomah, Yt 10.6; namasya,
RV 3.59.4); Mithra on maa laius (zom.fraqd, Yt 10.95) ja ta konnib iimber maa
d4rte ning valvab koigi asjade iile taeva ja maa vahel (Yt 10.36; 10.76; 10.107).
Mitral on avarus (saprdthas, RV 3.59.7) ning ta ulatub tiimber taeva ja maa.
Ta on argas (jagauruuah, Yt 10.7; jagrvds, RV 1.136.3), ilma uneta (axvafna,
Yt 10.7), nagu seda on ka Adityad (dsvapnaj, RV 2.27.9). Ta havitab (frazinte,
10.38) lepingurikkujate elamud, sellal kui see, kes pingutab ennast oma tanu-
kohustustes Mitra vastu, ei hdvi (nd jiyate, RV 3.59.2, vrdl 10.152.1). Mifrat
kutsutakse iiles halastama (Yt marzdika, 10.5) ja tema kohta celdakse, et ta
on vaga halastav (huuamarzdika, Yt 10.140); Mitrat ja Varunat kutsutakse an-
destavateks (mrddyant, RV 1.136.1), kuid palju sagedamini palutakse halastust
iiksnes Varunalt. Mifra voib olla vihane (zaromna, Yt 10.47) ja seda voib olla
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ka Mitra (jujurand, RV 10.12.5). Mifra on liidu 16hkujate karistaja (acaétar)
(Yt 10.26), Mitra, Varuna ja Aryaman on vale karistajad (cetdr) (RV 7.60.5).
MifOra kaitseb maad, mis hoolitseb kindlalt (enda ja lepingu) hea seisukor-
ra eest (yatayeiti, Yt 10.78); Mitra innustab rahvast pidama kinni lepingust
(RV 3.59.1). Mithra kohta 6eldakse, et ta ei saa petta (abaoyamna, Yt 10.24);
ka Adityasid kutsutakse sageli nii (ddabdha, RV 1.24.13, 2.27.3 ja 9, 7.60.5).
Mi6ral on nuhid ja ta on ise nuhk (spas, Yt 10.45, 46); Varunal on nuhid (spas,
RV 7.87.3; 9.73.4) (Schmidt: http:/www.iranicaonline.org/articles/mithra-i).

Ent kokkulangevusi ja sarnaseid jooni voib vilja tuua veelgi. Kui Rgveda
Varunal on tuhat silma, on Avesta Mifral neid kiimme tuhat (vordle Yt 10.7;
10.41; 10.82; 10,91 — RV VII,34,10). Mifra/Mitra kaitseb koiki olendeid, on
eluandja ning abistaja ahistuses, kitsikuses (vordle Yt 10.4; 10.5; 10.16; 10.30;
10.54; 10.65; 10.75 — RV 1I1,59,2 ja 8; IV,55,1; V,65,5; VII,82,5). Sarnaselt
Rgveda Mitrale ja Varunale on Avesta MifOra taeva ja maa toetaja (Yt 10.95),
volujou valdaja (Yt 10.25), raevukas jumal ning jumal, kes laseb vihmal sadada
(Yt 10.61). Nagu Mitral, nii on ka Mi6fral side paikese (Yt 10.7; 10.12; 10.44;
10.103; 10.142; 10.143; Vendidad 19.28) ja tulega (Yt 10.3).

Silmatorkavaks erinevuseks veedade Mitra ja Avesta MiOra vahel on see, et
esimesel puuduvad militaarsed jooned peaaegu taielikult. Veedades on need iile
votnud jumal-sddalane Indra. Indra on see, kellel on voim liitude tle (1.170.5).
Ta maksab kitte neile, kes purustavad liite, kes petavad Mitra ja Varuna
institutsioone, liitlasi; kes on teritanud oma relva liitlase vastu amitra (‘ilma
lepinguta’; 10.89.8-9). Indra on jumal, kes votab viga sageli ette aktsioone nende
vastu, kes on amitra, st, kes on keeldunud tegemast rahu vai ei ole tunnusta-
nud jumal Mitrat. Indra puhastab toega (r¢d) kahte maailma, péletades petjad
(druh), kes ei tunnusta Indrat (anindra); ta putiab kinni, tapab ja purustab
amitra (1.133.1). On palju juhtumeid, kui Mitra ja Varuna kasutavad relvi.
Nad kasutavad piitiniseid (7.63.3) ja nooli (nt 8.100.3, 5), mis on maagilised
vahendid oletatavasti tée ja lepingu rikkujate karistamiseks. S6jakaid jooni
voib ndha aga tema ronimises (sgja)vankrisse (5.63.1) ja selles, et tema (soja)
vanker teeb kahju inimestele, kes toimivad valesti (AV 4.29.7) (Schmidt: http:/
www.iranicaonline.org/articles/mithra-i).

Mi6Ora/Mitra olulisusele viitab asjaolu, et ta esineb paaris peamise jumalu-
sega: Avestas leidub Mifra ja Ahura ning Rgvedas Mitra ja Varuna paar. Ain-
saks probleemiks on seejuures vaid asjaolu, et Avestas on kiill viiteid Mifra ja
Ahura tihistegevusele (Yt 10.113; X,145; Yasna 1,11; 11,11; II1,13), ent samas on
see jumalik paar Ahura Mazdast eristatud (vt Gonda 1974: 164—-165). Naib, et
Zarathustra reformi kdigus, mil Ahura Mazda tosteti peajumalaks, lahutati ta
oma vanast paarilisest MiOrast. Tekstides, mis on reformeeritud péhimdotetega
uhtlustamata, sailis vana Mifra ja Ahura paar.
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Mitra/Mifra sarnased jooned viitavad jumala parinemisele indo-aaria tihis-
ajastust. Ometi kulges areng Indias ja Iraanis erinevalt. Kui Indias 16ppes Mitra
areng jumalusena Satapatha brahmanaga, mille kirjutamisaeg paigutatakse
8.—6. sajandisse eKr (vt 1.3), hakkas Mithra Iraanis uuesti esile tdusma alles
Ahhemeniidide ajajargul (6.—4. saj eKr). Kuigi ta siilitas eelpool kirjeldatud
thisjooned India Mitraga, ilmuvad talle juba Avestas jooned, mida Mitral In-
dias ei kohta. Nii astub Mithra Iraani tekstides iiles kui kohtumaéistja surnute
ile ning voitleja deemonite vastu. Indias ei ole ta kumbki ja ka deemonitega
voitlemine on eeskatt Indra tilesanne. Kuigi seos Paikesega on mélemal juma-
lal juba nii veedades kui ka Avestas, toimub iraani kultuuriruumis veidi enne
meie ajaarvamist Mithra ja Piikese taielik samastamine ning alates sellest
hakkab Mithra solaarne aspekt domineerima paljude tema teiste aspektide
ule. Suurimaks erinevuseks India Mitra ja Iraani MiBra/Mithra vahel on aga
ilmselt see, et kui Indias esineb Mitra peaaegu alati paaris Varunaga, saab
temast Iraanis iseseisev jumalus, kelle kultusest vo6ib leida jalgi peaaegu ter-
vest iraani kultuuriruumist Vaike-Aasiast ja Armeeniast kuni Kesk-Aasiani.
Kuigi Rooma keisririigis levinud jumal Mithrase kultust ei saa kéasitleda Iraani
Mithra kultuse jatkuna ega tuletada viimasest, on ometi fakt, et ka Rooma riigis
séilitab Mithra kuju mitmeid jooni, mis iseloomustasid teda muistses Indias ja
Iraanis ning voib-olla isegi juba indoiraani tihisperioodil (vt Merkelbach 1994:
3-39; Lahe 2014: 78-110). Seeparast kuulub Rooma Mithrase kultus vihemalt
indoiraani Mitra/Mithra retseptsioonilukku.

Kommentaarid

! Indoeuroopa héimud asusid hoéivama uusi territooriume Aasias ja Euroopas
2. aastatuhandel eKr (vt Puhvel 1996: 42—-50; Ghirshman 1978: 73-74; Diakonoff 2007:
41-57). Ajavahemikus u 1750-1200 eKr tungisid Indiasse aarialaste (skr arya) nime
all tuntud héimud, kes alistasid siinsed pdolisasukad ning panid aluse indoeuroopa
tsivilisatsioonile (selle perioodi kohta India ajaloos vt Danielou 2011: 40-63), mida on
nimetatud ka “hindu tsivilisatsiooniks” ja mis on jarjepidevalt sdilinud kuni tédnaseni.
2. aastuhande esimesel poolel voi 1. alguses eKr joudis teine suurem indoeurooplaste
sisserénnulaine Iraani kiltmaale. Ka Iraani territooriumile asunud héimud tahistasid
ennast aarialastena, millest on tuletatud maa nimi Iraan (muinaspérsia Bam-i
aryanam — aarialaste maa). Molemat héimuharu nimetatakse indoiraani h6imudeks
ning nende koneldud keeli vaadeldakse proto-indoeuroopa keelte iithe haru erinevate
murretena (Diakonoff 1985: 41). Erinevalt Indiast on araablaste vallutuste tottu
suurem osa muistsest iraani tsivilisatsioonist tédnaseks aga hdadbunud, olles siilinud
vaid reliktidena mégipiirkondades (niit kurdidega asustatud aladel, samuti Osseetias)
ning muutunud kujul ka valdavalt valjaspool Iraani (kdige arvukamalt Indias, kuid
ka Ameerika Uhendriikides, Kanadas, Austraalias, Suurbritannias jm) asuvate
parside hulgas, kes on muistse iraani usundi zoroastrismi jéargijate otsesed jareltulijad
(zoroastrismi kohta koige varasemast ajast kuni tdnapéevani vt Stausberg et al. 2015).
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Vihesel mééral leidub islamieelse iraani usundi jargijaid ka Iraanis, zoroastrismi
kohta tdnapéeva Iraanis vt Stausberg 2011: 9-11. Islami revolutsioonile eelnenud
aja kohta vt ka Kestenberg Amighi 2016: http://www.iranicaonline.org/articles/
Zoroastrians-in-Iran-04.

Tahtsamate muinasiraani jumalate ja nende india vastetena olgu nimetatud jargmi-
sed: deemonlik Nanhaitya (skr Nasatya, Asvinite duaalne lisanimi), tuulejumalad
Vayu (skr Vayu) ja Vata (skr Vata), jumalik jook haoma (skr soma), peajumala saadik
Apam Napat (skr Apam Napat), haomasuruja Vivaphvat (skr Vivasvat), Vivaghvati
poeg ja kuldse ajastu miiiitiline valitseja Iima (skr Yama), deemon Gandardwa (skr
Gandharva), s6jajumal Vordthragna (skr Vrtrahan, Indra lisanimi), tule kehastus
Atar (skr Agni) ning haomasurujad Thrita ja Athwya (skr Trita Aptya).

3 Seda kiisimust on kasitlenud nt Stig Wikander (1938), Friedrich Walter Lenz (1970)
ja Georges Dumézil (vt Dumézil 1988 ja ka Dumézil 2001).

4 Etiimoloogia kohta vt veel Bailey 1975: 15-16; Thieme 1975: 21-33; Schmidt 1978:
345-394; Puhvel 1978: 47-57; Bonfante 1978: 47-57; Mayerhofer 1978: 317-325.

5 See on Hetiidi kuninga Suppiluliuma I ja Mitanni viirsti Sattiwaza/Mattiwaza/
Kurtiwaza vahel s6lmitud leping, mis on dateeritud u aastasse 1380 eKr. Lepingus
mainitakse Mitrat (mi-it-ra-as-si-il) teadaolevalt esmakordselt. Vt Thieme 1960:
301-317; Bailey 1975: 1; Schmeja 1975: 5.

6 Vt tdapsemalt Kalda 2015: 109-121.

7 Sona avesta tihenduse ja etiimoloogia kohta vt Kellens: http:/www.iranicaonline.org/
articles/avesta-holy-book; Stausberg 2002: 69.

8 Uhe hiipoteesi jérgi on siilinud vaid veerand Sassaniidide aja Avesta tekstist (Udam
2001: 68).

9 Teose kohta ldhemalt vt Stausberg 2002: 295 jj.
10 Nende kontaktide kohta vt Burkert 2009: 107-133.

11 Ku$aani riigi kohta vt Bivar 1983: 198-209; Zeimal 1983: 231-262; Sagar 2016: 1644—
1683, 1841-1853; Harmatta 1994a; Litvinsky 1996.

12 Usundite kohta KuSaani riigis vt Colpe 1983: 847-851; Harmatta et al. 1994: 313-329;
Lahe 2016: 96-105.

13 Vaike-Aasia langes Parsia valitsuse alla juba Ahhemeniidide perioodil (selle kohta vt
Schwertheim 2005: 43-54; Marek 2010: 204—227. Iraani kultuurimgjusid Vaike-Aasias
on iilevaatlikult késitlenud Leo Raditsa (Raditsa 1983: 100-114), pohjalikumalt aga
Walter Burkert (vt Burkert 2016: 152-187).

14 Olgu siinkohal mainitud, et ka Rooma raidkirjades esineb jumala nimest Mithras
erinevaid vorme (vt Lahe 2014: 78-110). Miintide kui Kusaani riigi usundiloo allika-
te kohta vt Humbach 1975: 135-141; MacDowall 1975: 142—-150; MacDowall 1978:
305-316.

15 Kaniska valitsusaega on dateeritud erinevalt (selle kohta vt Sagar 2016: 1659-1664),
kuid téenéoliselt tuleb see paigutada umbes ajavahemikku u 130-170 pKr. Koigi Ku-
Saani kuningate valitsusaegade dateeringud on darmiselt kdikuvad (vt selle kohta:
ibid.).

16 Kujutiste kohta vt Lahe 2016: 105-108; Grenet: http://www.iranicaonline.org/articles/

mithra-2-iconography-in-iran-and-central-asia. Lootost on tdlgendatud ka xvaranah
stimbolina (vt Soudavar 2003: 53-54).
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17 Niiteks kohtab Gatha hiimnides kiill sona mitmusevormi, ent seal tdhistab see lihtsalt
‘Tliite’ (sks Biindnisse), kusjuures ei ole selge, kas tegemist on meessoost voi kesksoost
sonaga (Lommel 1927: 62).

18 Algselt tdhendas jazata muinaspérsia usundis lihtsalt jumalat, olles monikord sona
bhaga siinoniitimiks (viimane on suguluses veedades esineva Bhagaga (iiks jumalatest,
kelle nime algne tdhendus on ‘jagu’) ning vanaslaavi sonaga bogu (4umal’)). Hiljem
hakkab jazata (eriti mitmuses: yazatas) tahistama zoroastrismis jumalikke olendeid,
kes kaitsevad inimesi ja voitlevad kurjade vaimude vastu. Neid on vorreldud inglitega
juudi-kristlikus ja islami traditsioonis.

19 Asa kontseptsiooni kohta vt Nyberg: 1966: 129—-133; Stausberg 2011: 38—40.
20 L. Gray vaidab, et Mithra nimi on tuletatud tiivest *mé (mo6tma), eeldades, et Mitra
oli paikese kui pdeva “mootja” nimetus (Gray 1929: 96 jj).

21 Yast 10.136 kutsutakse piaikest Mithra vasa aeuua.caxra (‘Mithra iiherattaline kaa-
rik’). See on véljend, millel on indoiraani péaritolu, nagu me nideme Indias Rgveda
1.164.2, kus ka piikesejumala Starya kaarikut nimetatakse ratha ekacakra (‘iherat-
taline kaarik’) (Humbach 1975: 137).

22 Seda aspekti on pohjalikult késitlenud A. A. Jafarey (1975: 54—61).
2 Mithra kui hingede kohtumdistja kohta vt ka Shaked 1980: 1-30.
24 Nii juba Dareios I raidkirjades. Vt Stausberg 2002: 166—167.

25 A2Sd; A’Ha. A?Hb; vt Schmidt 2009: 187, 194-197.

26 Aga ta lisab juurde: “Mulle niib nii.”

27 Siin on tegemist nn interpretaio graecaga, mis kirjeldab iraani usundit kreeka juma-
lanimede abil. Sama teeb Herodotos mujal oma teoses ka egiptuse jt religioonidega.

28 Vt nende kohta Puhvel 1996: 105.

2 Ailianos (stind u 200 eKr), kreeka keeles kirjutanud Rooma kirjanik, kuulus nn kire-
vate kirjanike hulka, kes kirjutasid opetlikke ja moraliseerivaid lugusid loodusest ja
ajaloost.

30 Pseudo-Kallisthenes, 3. saj pKr elanud autor, kes koostas Aleksander Suure elu kisitle-
va teose, mis tugineb Aleksandri kaasaegse Makedoonia ajalookirjutaja Kallisthenese
(u 370 — u 327 eKr) teosele “Aleksandri teod”.

31 Herodotos (I 131) ja Strabon (XV,13,3) teatavad, et parslased austasid kultuslikult
paikest. Eraldi mainitakse seda kuningate puhul: Xerxes I palvetas loojuva paikese
poole (VI,54) ja Dareios I1I telgis oli Curtius Rufuse teatel paikese kujutis (III,3,8). Tule
korval poordus Dareios vagede iilevaatuse ajal ka paikese poole (IV,13,2). Xenophon
teatab (Anabasis IV,5,35), et Kyros laskis paikesele ohverdada hobuse. Ka Philostratos
jutustab “T'yana Apolloniuse elus” (I,18), kuidas Partia kuningas ohverdas paikesele
valge hobuse. Juba Ahhemeniidide ajajargul peeti Mithra auks mithrakana-piiha.
Straboni andmetel ohverdati Armeenias partia ajajéargul sel pithal 20 000 hobust
(Geographica, XI, 14, 9). Justinus Marter teatab, et parslased uskusid, et paike on
jumal ja et ta hobused on piihad (Apol 1,10,3-5).

32 Nende kohta vt Dorner 1978: 123—133; Wagner 2012: 43-60; Jacobs 2012: 77-87; Lahe
2015: 186-196.

33 Selle kohta vt Lahe 2014: 107-108.

34 Probleemi kohta vt ka Dihle 1994: 105-121; Burkert 2004: 107-133; De Jong 1997.
Kreeklaste ja roomlaste oriendi-kontseptsiooni ja oriendi-lummuse kohta laiemalt
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vt Lahe 2012: 151-195; Belayche 2013: 74-75; Bonnet 2009; Auffarth 2006; Auffarth
2007a; Auffarth 2007b.

3 Valitses Sapar III nime all.

36 Rooma Mithrase kaljust stindimise kohta vt nait Vermaseren 1965: 59-63; Clauss
2012: 65-72.
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Summary

Mitra in India and Mithra in Iranian religions:
A study on comparative mythology

Jaan Lahe, Martti Kalda
Keywords: Avesta, India, Iran, Mithra, Mitra, mythology, Sanskrit, Vedic literature

This article is a systematic approach to the character of deity, who bears the name Mitra
in India, but in Iran is called Mithra (later Mihr). The study aims to give answers to
three questions: 1) What are the similarities between the Indian Mitra and the Iranian
Mithra, if we leave aside the name of the deity? 2) What are the differences between
these two deities? 3) What are the changes that the depiction of Mitra/Mithra has gone
through in Indian and Iranian mythologies? To answer these questions, the article first
gives an overview of Mitra in India, then of Mithra in Iran, and finally compares the two.

Both approaches start with a comprehensive overview of sources. In India the main
source for the study of Mitra is Vedic literature (ca 1500/1200-600/500 BC), namely
the Rigveda, Atharvaveda, Yajurveda, and Satapatha Brahmana. These sources are
consistent, describing Mitra as a deity connected with the Sun, the incarnation of divine
order, harmony, and friendship among mankind. Some light is thrown also on Mitra in
post-Vedic literature, mainly in epic literature (ca 300/200 BC—200/300 AD).

In Iran, the sources are even more varied. They start with Iranian scripture Avesta
(ca 1000-300 BC) and epigraphic sources from Achaemenian dynasty (6th—4th century
BC), and continue with written sources from Greek and Roman writers (6th century
BC to 3rd century AD), epigraphic material, and data from coins from Kushan (1st —-3rd
centuries AD) and Sassanid periods (3rd—7th centuries AD), not to forget Pahlavi writings
from medieval Persia (7th—10th centuries AD). According to the sources, Iranian Mithra
is a divine warrior, ruler of the worlds, judge of the dead, and protector against demons.
He is still connected with the Sun, and helps the mankind, but more aggressively than
Indian Mitra, who has ceded all his warlike attributes to his dual companion Varuna.

The article concludes that the cult of Mithra that was so influential in the Mediter-
ranean region has probably borrowed more from Iran than India.



In memoriam

Erna Tampere
20. november 1919 - 3. september 2016

3. septembril lahkus folkloristide kauaaegne kolleeg Erna Tampere, kes tootas
kirjandusmuuseumis aastail 1958—-1993, neist neli esimest aastat arhiivraamatukogus
laborandi ja vanemlaborandina, edaspidi Eesti Rahvaluule Arhiivis (toonases Riikliku
Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnas) algul vanemtehniku, siis teaduri ja
heliarhiivi sektori juhatajana.

Erna Johanna Leesment siindis 20. novembril 1919. aastal Saarde kihelkonnas
Kiusumetsa kiilas, tema lapsepdlv moodus aga parast Vabadussoda Lati territooriumile
jaanud asundustalus Salatsi joe dares. 1939. aastal 1opetas ta Valmiera Riikliku Gtiim-
naasiumi, kus tema lemmikaineteks olid inglise, prantsuse jt keeled. Hea keelteoskus
oli abiks aastail 1940-1941 Staicele telefonikeskjaamas tootades. Seejarel toi elu ta
Tartusse.

Arvatavasti tunnevad koik rahvaluulekogusid kasutanud folkloristid Erna Tampere
selget kaekirja ning teavad teda kui suurkogujat. Aastail 1943—-1974 kais ta enamasti
valitoodel koos folkloristist ja muusikateadlasest abikaasa Herbert Tamperega, ning
uhiselt kogutu arhiivi jaoks puhtakskirjutamine ja vormistamine jai Erna tilesandeks.
Parast Herbert Tampere surma jatkusid iga-aastased ekspeditsioonid koos kolleegidega
rahvaluulearhiivist. Nii on ERAs Erna Tampere kirjapanekuid iile 10 000 lehekiilje,
lisaks palju tunde tema osalusel tehtud helisalvestusi.

Erna Tampere on tiks Eesti muusikapilti tugevalt mgjutanud rahvamuusika helisal-
vestuste antoloogia koostajaid (“Eesti rahvalaule ja pillilugusid” 1970, CD- ja e-versioon
2003, 2016; IT osa 1974). Abikaasa Herbert Tampere korval osales ta regilauluvaljaande
“Vana kannel” Mustjala kihelkonna koite koostamisel (“Vana kannel. Mustjala regilau-
lud” 1985). Ta oli paljudele kolleegidele abiks oma l4ti keele oskusega, tema tolkeid on
avaldatud eesti moistatuste teiste rahvaste paralleelide valjaandes (“Eesti moistatused
III:2. Paralleelide register” 2013) ja mitmes muus viljaandes.

Suurima aja Erna Tampere tooelust héivas kindlasti arhiivikorralduslik tegevus, eriti
hinnatud oli ta heliarhiivi hoidja, korrastaja ja folklooritekstide litereerijana. Tdnaseni
kasutatakse lauluviljaannete ja andmebaaside koostamisel masinakirjamappe, mis
sisaldavad tuhandeid Erna poolt salvestustelt maha kirjutatud laulusonu.

Mailetame Erna Tamperet tosise, tapse, korrektse kolleegina, kuid ka inimesena,
kes tihistel vilitoodel dratas kolleegid hommikul kohvi ja aurava pudruga, olles ise juba
ammu teinud karastava supluse.
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Palju onne!

70

7. mai
Rutt Hinrikus — kirjandusteadlane, Eesti Kirjandusmuuseumi teadur

2. oktoober
Paul Hagu - folklorist, Tartu Ulikooli emeriitdotsent

27. detsember
Juri Berezkin — arheoloog ja miitoloogiate uurija, Eesti Teaduste Akadeemia
valisliige, Mdetaguste toimetuskolleegiumi liige

65

10. august
Mikk Sarv — rahvaluule eestkoneleja

60

14. veebruar
Monika Kropej - sloveenia etnoloog ja miitoloogia uurija

7. juuni
Urmas Sutrop — keeleteadlane, Eesti Kirjandusmuuseumi direktor, ajakirja
Mdietagused toimetuskolleegiumi liige

9. juuni
Aado Lintrop - folklorist, Eesti Rahvaluule Arhiivi vanemteadur

18. detsember
Diane Goldstein — folklorist, Indiana Ulikooli (Bloomington) professor, ajakirja
Folklore: Electronic Journal of Folklore toimetuskolleegiumi liige

55

03. jaanuar
Tatiana Minniyakhmetova — etnoloog, ajakirja Mdetagused toimetuskol-
leegiumi liige
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25. juuni
Virve Sarapik — kunstiteadlane

26. november
Kadri Tamm — Eesti Kirjandusmuuseumi arhivaar

28. november
Kristi Metste — kirjandusteadlane, Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti kultuuri-
loolise arhiivi teadur

50

5. september
Ell Vahtramae — folklorist, Eesti Pllumajandusmuuseumi teadussekretéar

45

15. jaanuar
Risto Jarv — folklorist, Eesti Rahvaluule Arhiivi juhataja

23. aprill
Piret Voolaid - folklorist, Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
vanemteadur, ajakirja Mdetagused toimetuskolleegiumi liige

40

26. august
Raivo Kalle — etnobotaanik, Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
assistent

29. detsember
Nikolay Kuznetsov — keeleteadlane, Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika
osakonna teadur

35

5. marts
Katre Kikas — folklorist, Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
teadur
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Doktoritoo kiirgab head energiat

10. juunil 2016. aastal kaitses Kristel Kivari Tartu Ulikoolis doktoriviitekirja “Dowsing
as a link between natural and supernatural: Folkloristic reflections on water veins, Earth
radiation and dowsing practice” (Nodiavits loomuliku ja tileloomuliku vahel: veesooned
ja maakiirgus folkloristika uurimisainena).

Artiklite kompendiumi héstitoimivas formaadis kasitlus sisaldab viit uurimust
aastatest 2012-2016. T66 algusosa 76 lehekiiljel on asjakohane sissejuhatus, mis avab
dissertatsiooni struktuuri ja eesmérgid, annab iilevaate noiavitsaga otsimise praktikast
ning osutab seni tehtud uurimustele. Struktuur on hea, alaosade paigutus loogiline ja
moodustab sidusa terviku. Viit artiklit sissejuhatav sisuosa seob asjatundlikult jérg-
nevad uurimusartiklid terviklikuks vaitekirjaks.

Ulevaatlikult on niidatud néiavitsa rakendamist kaevanduste rajamisel ning
veesoonte avastamiseks. Vigagi pohjendatuks tuleb pidada ka kiisimust, mil méaaral
paigutub teema usundilise traditsiooni konteksti. Sellega seoses omandavad erilise koha
rahvajutud (sealhulgas muistendid), mis on teeninud vastava parimuse edasikandmise
otstarvet. On tervitatav, et dissertant on marganud muistendite rolli teadmiste edasi-
kandumises. Siin katkeb tihtlasi voimalus uurimist jatkata, sest lugusid, mis raagivad
allikakoha tuvastamisest, telefonikaabli asukoha tdpsustamisest, elupaiga energiajoonte
pendeldamisest jne, tuleb kogu aeg juurde, pealegi vairivad niisugused lood uurimist
ka lugudena, tikskoik kas nad kuuluvad teaduslikku v6i rahvausundilisse diskursusse.

Teemavalik on viagagi aktuaalne, Kivari kasitleb niitidisajal ilmnevaid praktikaid,
mis leiavad kolapinda inimeste tegevuses, ning palvivad meedia tdhelepanu. Energiate
tuvastamine ja noéiavitsaga voi pendliga iilesotsimine leiab pealegi rakendust ka ari-
listes ettevotmistes — turismis, koolitusturul (heade ja halbade energiate méaaramine,
otsingud enese heaolu parandamiseks jmt). Veesoonte ja maakiirguste jialgimine osutub
(nagu paljud muudki valdkonnad ténapéeval) hiibriidseks néhtuseks, mis koondab
enda imber mitme eluala mitme tasandi teadmust ja sooritusi. Seda, kuidas tekivad
uhekorraga folkloorse, rahvaliku ainese ja taotluslikult teaduspdhise lahenemise oma-
parased kompleksid, on t66s ka asjatundlikult margatud ja esile toodud. Siia sekkuvad
ambitsioonikate isiksuste enesetaju ning isiklikud parimus- ja ainetolgendused, mida
inimesed oma autoriteedi voi sarmi abil kas turustada piitiavad voi siis muul viisil
propageerivad. Nende tegevus leiab alati vastukaja ja jargijaid, muidugi ka sénakaid
oponente ja skeptikuid. Niisugused konelused, sooritused ja lood vaarivad igas mottes
folkloristlikku tahelepanu. On maistetav dissertandi rchutus, et tema vaateviljal on
eelkoige teema verbaalsed valjundid — arvatavasti austusest folkloristliku uurimistra-
ditsiooni suhtes. Ometi on to6s selgelt ndha asjatundlik 1ihenemine uurimisobjektile kui
spetsiifilisele praktikale. Tegevuse ja tekstide kooskésitluses pole niisuguste teemade
puhul vdhimatki pohjust uurijal ennast tagasi hoida — nagu Ergo-Hart Vistrik viitluse
kaigus esitatud repliigis soovitaski.

Kivari on tahele pannud ja uurimiskiisimusena vaatluse alla votnud parimusaine
suhtes seesolijate ja viljastpoolt vaatlejate perspektiivi. Kahte suhestumisviisi maa-
ratleb Kivari, toetudes religiooniuurija James Kapalo 2011. aastal ilmunud raamatule
“Text, Context and Performance. Gagauz Folk Religion in Discourse and Practice” (Leiden
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Foto Kristel Kivari erakogust.

ja Boston). Muidugi on eemilise ja
eetilise vaateviisi eritlemisel niitid-
seks juba pikk ajalugu. Parast tles-
noppimist kditumispsiihholoogia ja
keele seoste uurija Kenneth Pike’i
teoorialoomest (Siobhan Chapman
& Christopher Routledge toimetatud
“Key Thinkers in Linguistics and the
Philosophy of Language”, Edinburgh
2005, 1k 206—207) on universaalseid
seoseid (emic) ja kultuurisiseseid
seoseid uuriva (etic) perspektiivi va-
hetegemine leidnud kultuuriuurin-
gutes kord rohkem, kord vihem vastukaja ja edasiarendamist. Folkloristikas juurdusid
mainitud uurimismudelite titibid 1970. ja 1980. aastatel eelkdige Lauri Honko ja Dan
Ben Amose, kuid ka teiste toode kaudu.

Nimetatud aspekti esiletoomine tdhendab muuhulgas uurija (enese)positsioneeri-
mist. Kiisimused Kivari kui uurija isiklikust seotusest teemast akadeemiliselt huvita-
tud ringkondade ja otsimisviisi harrastajatega leiavad t66 lugemisel muidugi vastu-
se. Viitluse kaigus selgus, et mdlemad oponendid olid valmistanud ette sellekohased
kiisimused, millele Kivari ka ausalt, kuid akadeemiliselt vastas. Uurija ja uuritava
ainestiku pdimumiste ja pokkumiste probleemid panevad kaasa noogutama nii ménegi
tanapéevaste protsesside uurija.

Olen arvamusel, et uurija kaasaelamine uuritavale ainele elavdab, suisa hingestab
valminud kirjatéod. Uurimuse kasutajad igal juhul voidavad sellest, et dissertant on
suutnud teaduskeeles viljendada uurimisobjektis katkevat tunnetuslikkust, kehaliselt
kogetavaid seiku. Kivari ldhenemisviis on viiga siimpaatne, empaatiline oma informan-
tide ning moistev, kuid objektiivne uuritava ainese suhtes. Paiguti siiski nib varitsevat
oht sattuda kirjeldatavate suundmuste eestkdnelejaks — selles plaanis ldheneb piirile
kolmas artikkel “Esoteeriline parimus Kirnas ja maagial pshinevad méistmisviisid”
(ilmunud ajakirjas Mdetagused nr 54 2013. aastal, 1k 185-212).

Toosse on sisse kirjutatud folkloristlikult (muidugi ka eluliselt) oluline téhelepanek,
mis puudutab rahvajutuainese arenguid ja muutumisi — Kivari avab, kuidas tingituna
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“vajadusest tolgendada ning iimber tdlgendada oma keskkonda” (2. artiklis “Veesooned,
energiasambad ja tervis: argiusundi valjendused toovotetest tervishoiuni”, avaldatud
kogumikus “Mitut usku Eesti” ITI, Tartu 2013, 1k 134) tekib eriliste energiatega seotud
kohtade imber uus kohaparimus. Radkides veesoontest, tuues niiteid nende mdgjust
inimesele, arutledes maakiirguse voimaliku toime iile ning jutustades néiavitsa ja pendli
kasutamisest nii spetsialistide poolt kui ka igamehepraktikas, “luuakse konkreetset
tdhenduslikku imbruskonda, teadmist sellest, millega vdib neis paigus viibides kokku
puutuda” (ibid.: 129). Kohajutuloome universaaliks on inimeste soov jutustada lugudesse
paigad ning neis aset leidnud erilised siindmused vo6i koha isedrasused. Veesoonte ja
energiate leidmine ning kogemine pakuvad selleks iitha uut ainest. Kontseptuaalset
jatkusuutlikkust usundiuurimisse annab dissertandi kéasitlus vaadeldavate protsesside
paigutumisest just argiusundisse, mitte iihtse religioosse ideoloogia valda.

Uks oponendi rolli kiusatustest on jélgida mitte niivord seda, mis on vaadeldavas
toos olemas, vaid seda, mida seal ei ole. Ehk viirinuks suuremat siivenemist Eesti
Rahvaluule Arhiivis leiduvad palad? Samamoodi saame t66 14bi hésti kurssi oluliste
kirjatoodega Euroopa traditsioonist, naiteks 17. sajandi kontekstis. Ent noiavitsaga otsi-
mise vanem traditsioon, akadeemilise ja modernse harrastuse kontekstiga kiill seostuv,
ent oma eripiraga parimusvaldkond tuleb tegelikult veel vordlemisi vahe vaatluse alla
ning seetdttu jadb ndhtamatuks. Moned viidatavad eesti materjali kisitlused minevikust
véadrinuks vahemalt monelauselist referaati (Kivari itksnes nimetab neid) — nii Ants
Viirese artikkel “Kaevutargad” 1986. aasta Keeles ja Kirjanduses (1k 294-297), Gustav
Rianga kirjutis Eesti kiila veevarustusest ja kaevutiitipidest “Eesti Rahva Muuseumi
aastaraamatus” XIIT 1937 (lk 119-123) kui ka vastav alaosa Matthias Johann Eiseni
raamatus “Eesti vana usk. Eesti Miitoloogia” 1926, 1k 302 (viidatud dissertatsiooni
sissejuhatuses lk 31). Kuigi erialakirjandusega on téotatud pohjalikult ja kiillap piisa-
valt, andnuks bibliograafiate (mitte ainult rahvaluulebibliograafia) usinam lappamine
sisukat lisa just kohaliku traditsiooni osas.

Rahvaluuleviitekirjade sarja 24. numbri all ilmunud dissertatsioon on folkloristlikku
analiiiisi rikastav sisukas uurimus. Eri aspekte arvestava lahenemisega uuritavale ma-
terjalile, sobivate analiititiliste tooriistade kasutamise ning uurija ja uuritava unikaalse,
et mitte titelda kirgliku siimbioosi koostoimes on “Néiavits loomuliku ja iileloomuliku
vahel: veesooned ja maakiirgus folkloristika uurimisainena” toonud kultuurikirjeldusse
olulist ja vajalikku uut teadmist.

Mare Kalda
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Kolmkiimmend kolm ettekannet
tinapaevamuistenditest

28. juunist 2. juulini kestis Tallinnas Rahvusvahelise Tadnapdevamuistendite Uurimise
Seltsi konverents.

Amsterdam 2010, Harrisburg 2011, Géttingen 2012, Lexington 2013, Praha 2014,
San Antonio 2015 ja Tallinn 2016 — need linnad on voorustanud viimastel aastatel
tanapadevamuistendite voi modernsete legendide uurijaid, kes visade hingedena jatka-
vad iga-aastaste kokkusaamiste traditsiooni. Rahvusvahelise Td4napdevamuistendite
Uurimise Seltsi (ISCLR) 34. konverentsi korraldamise au langes seekord Eesti Kirjan-
dusmuuseumis konealuste teemadega tegelevate teadlaste 6lule. Eda Kalmre ja Mare
Kalda koos toimeka konverentsitiimiga olid valinud moodsate muistendite iile arutlemise
turvaliseks paigaks koha Tallinna vanalinna siidames Pithavaimu tanaval. Eks selles
oli truudusemurdmise moment folklooripealinnale Tartule, ent nagu kiilaliste aktiivsed
postitused sotsiaalmeedias néitasid, pakkus linn omalt poolt konverentsirahvale head
seltsi.

Aastast aastasse kolab konverentsi esimene kuulutamine lausa vormellikult tihte-
moodi: oodatud on ettekanded, mis kéasitlevad igasuguseid kaasaegsete, modernsete voi
linnamuistendite aspekte igasuguste muistendite voi traditsioonilise muistendiainese
ilmingutes, levigu need niitidisajal voi olgu levinud ménel varasemal ajaloolisel perioodil.
Valdkonna avar méistmine ja sellest 1dhtuvalt ka tolgendamine on kujunenud erialaseltsi
sisukate tegevusaastate jooksul. Novaatorlikest Sheffieldi seminaridest 1980. aasta-
tel koige jargneva eelkdijana on moodunud juba kolmkiimmend aastat, tekkinud on
rithmaidentiteet ja oma distsiplinaarne ajalugu. T6si, Sandy Hobbsil on olnud pohjust
taltsutada ohevil kolleege, kes peavad seltsi asutamise aastaks juba nonde seminaride
algust: uurimisselts moodustati hoogu kogunud istungite tuules alles kuuendal seminaril
aastal 1988 (vt Hobbs 2014: 20-21). Sandy Hobbs oli tulemas ka Tallinna konverentsile,
ent oli kahjuks sunnitud plaanidest loobuma. Haihtuva héailetaja legendi pikaaegse
uurimistéo vahetulemustega voisid konverentsi osalised sellest hoolimata tutvuda:
Véronique Campion-Vincent luges ette David Maini ja Sandy Hobbsi tihisettekande
“Haihtuv hééletaja enne ja niiid”. Mitmekiilgne ja ergas prantsuse kolleeg ise vaatles
eurooplaste indiaani-huvi, mis véljendub hobi-indiaanlaseks kehastumises, ent koos
sellega veel tileskerkivaid kiisimusi indiaanitarkuste levikust iildisemalt. Ka Bill Ellise
haal kolas vahendatuna. Nimelt voimaldas Skype’i vestlus ithendada seminariruumi
Tallinnas ja kirikuraamatukogu Nova Scotia tihes linnas. Bill Ellis oli seal ootel, et
vastu votta teade Linda Déghi nimelise muistendiuurimise eluté6auhinna laureaadiks
saamisest.! Nominent tervitas konverentsist osavétjaid talle omases vaimukas stiilis.
Auhinda antakse valja alates 2015. aastast, mil selle said samuti Sheffieldi seminaride
ning seltsi rajamise juures olnud Gillian Bennett ja Paul Smith. Koik senised laureaadid
nagu ka Linda Dégh (1920-2014), olid ja on teadlased, kelle panus kaasaegsete lugude
uurimisse on hindamatu, ja kelle toodele teised tdnapdevamuistendite uurijad endiselt
mitmete aspektide iile diskuteerides toetuvad.

Konverentsi ettekanded on tavaliselt pchimatteliselt kahesugused: iithed kasitlevad
suurte, paljusid inimesi puudutavate sindmuste ja kuulsate isikutega seonduvat folk-
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loori ja folkloori ning meediauudiste kirevaid sulameid. Teised aga keskenduvad kas
millegi poolest marginaalse(ma) rithma tegutsemise ja olemise ilmingutele v6i siis 14h-
tuvad mérgilistest kohtadest, mis kiilastajaid teatud viisil litkuma panevad. Margiliste
kohtadega suhestumine vallandab uut loovust, vanade traditsioonide ja uute olukordade
umberméngu. Uutest kogemustest siinnivad uued kogemusjutud. Lébi kohaseoste toovad
need ténapéeva vana jututraditsiooni, samas kanaliseerivad inimlikke pdhihirme ja
-emotsioone — meelolusid, mis linnalegendides ikka ja jélle iiles kerkivad ja puudutavad
inimese olemist, tema eetilisi valikuid, keelde ja karistusi, monu ja vastikustunnet,
samuti oma liigikaaslastest pohjustatud ohte. Maistagi on jutud viisiks, kuidas koike
seda tolgendada 14bi huumori ja paroodia ning sedakaudu pingeid maandada. Omajagu
tahelepanu leiavad ladnemaailmas kord aktiivsemalt ringlevad, kord hadbumise mérke
ilmutavad linnalegendid, mis s6ltuvalt jarjekordsest elustumisareaalist ja -situatsioonist
omavad ka lokaalseid kultuurisidusaid isedrasusi.

Suurte asjade ja persoonide rahvalikke tolgendusi avasid Patricia Turner, kes tutvus-
tas Michelle Obama kuvandit, ning Anastasiya Astapova, kes poliitilise folkloori uurijana
oli jalginud kuulujutte ja huumorit, mis saatsid presidendivalimisi Valgevenes. Aurore
Van de Winkel oli 14bi tootanud hulgaliselt igasuguste kanalite kaudu vilja lastud mater-
jale 8. mértsil 2014 kadunuks jaanud Malaisia lennuki kohta. Eesti Paevaleht tegi temaga
30. juunil intervjuu, kus oli kone all, miks péoérdutakse teatud juhtudel linnalegendide
ja kuulujuttude poole ega taheta piirduda ajaloolise toe ja faktidega (vt Peegel 2016
ja http://www.delfi.ee/news/paevauudised/eesti/homses-paevalehes-muistendite-uurija-
selgitab-miks-meeldivad-inimestele-linnalegendid-ja-kuulujutud-rohkem-kui-ajalooline-
tode-ja-faktid?id=74948219). Rosemary Hathaway ettekanne oli ajendatud Vietnami
sojast, oieti kiill sdjavastasest protestist ajendatud isikukogemuse juttudest. Voim ja
voimulolijate teod alamate suhtes, vaenlase kuju loomine, vandendu — need marksonad
raamistasid Zuzana Panczova ettekannet ldéne kujutamisest Slovakkia konspiratsiooni-
teooriates, Alexander Panchenko ettekannet organivarguse juttudest Venemaal, Daria
Radchenko ettekannet muistendlikest motiividest Ukraina kriisi kohta levivates kuul-
dustes ja juttudes. Jeanmarie Rouhier-Willoughby tdhelepanekud puudutasid véimu ja
pithaduse vahekordi — ta jilgis intervjuude toel GULAGI trauma(iiletamise)jutustuste
suundumusi — tapmiskohast kujunes piithakoht.

Peaaegu koik protsessid, mida tédnapédevamuistendite uurimise kontekstis vaadel-
dakse, ilmutavad meedia (eriti digimeedia) ja fiiiisilise maailma praktikate siimbioosi.
Uurijate vaatevilja satub kdikvoimalikku folkloorse loovuse alusel tekkivat materjali,
mis siinnib vorgulehekiilgedel ning mida sealsamas jagatakse ja tarbitakse. Radvile
Racénaiteé oli kogunud pithakuid ja jumalat kujutavaid internetimeeme — digitaalset
pildilist huumorit, ning neis 4ra tundnud piiblilegende ning rahvajutte. Gail de Vos aga
jalgis vananorra jumala Bragi kuvandit populaarkultuuris. Rae Muhlstock analiiiisis
Knossose labiirindi (asub Kreetal) klassikalisi ja tdinapéevaseid inkarnatsioone. Carolyn
Ware’i vaatlus pohines interneti-kommentaaridel ning arutlustel, mille (arvatavasti
véljaméeldud) 1dhteloo tegelane asus hoolitsema hukkunud sdduri koera eest. Teine
lemmikloomaettekanne kisitles vordlemisi kaua ringelnud juttu koera truudusest oma
peremehele ka parast viimase surma. Mare Kéiva ja Rahel Laura Vesik avasid, missugu-
seid vorme on jutt omandanud aastakiimneid hiljem, isegi 21. sajandil, nii Jaapanis kui
ka mujal maailmas. Meediasfééris kas lausa fabritseeritud voi muul viisil spetsiaalselt
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Foto 1. Linnalegendide uurijad koos ajaloolase Ott Sandrakuga Tammispea rindrahnu juures.
Jan Pohuneki foto 2016.

“] want to play a
game with you...”

Foto 2. Theo Meder konepidaja ning mdangujuhi kaksikrollis.
Meelis Rolli foto 2016.
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toodeldud kuulujutt-uudiseid olid analiitisinud David Clarke (s6durite, spioonide ja aja-
kirjanike rollist Esimese maailmasgjaga seotud kuulujuttude levikus) ja Filip Gralinski
(kummalised lood sddadevahelise perioodi ajakirjanduses Poolas).

Spetsiaalseid tdhiseid folkloristika kui teaduse arenguteel puudutasid oma ettekan-
netes Christine Shojaei Kawan (Walter Andersoni meetodi-uuendused), Eda Kalmre
(linnalegendide miarkamahakkamine Eestis ja uurijate jarkjarguline lillitumine selle-
alasesse rahvusvahelisse koostoosse) ning Carme Oriol ja Emili Samper oma kaksiket-
tekandes (Kataloonia jutu-andmebaasi loomine ja kasutamine). Mare Kalda poordus
eesti klassikaliste aardemuistendite poole, kus leidub universaalsemaid andmise-saa-
mise vahekorda iseloomustavaid alusideid. Vanema ja uuema traditsiooni huvitavaid
seoseid ja viljendumisi vene kultuurikontekstis esitles rahaga seotud uskumuste ja
usundiliste juttude niitel Elena Iugai. Rita Repsiené ja Odeta Zukauskiene kasitlesid
kummituslinnade filminarratiive, mis oma visuaalsuse joul mojutavad nonde linnade
imidzit ja identiteete. Mikel J. Koven oli siivenenud antikvaari tegelaskujusse, kes M. R.
Jamesi tondijuttudes (ning nende ekraniseeringutes) uuris mineviku vaime. Oudus-
zanrile omaselt kandusid kummitused kuidagi halval kombel olevikku. Theo Meder on
mitu aastat hoidnud silma peal Zanri ja kaasahaaratud tegevuste poolest paduhiibriid-
sel niitidiskultuuri ilmingul, mida ta oma Kopenhaageni konverentsi ettekandes (koos
Peter Burgeriga) 2006. aastal defineeris kui kwispelit (1dhemalt vt Burger & Meder
2006). Narratiivsest moistatusmangust on saanud nimetuse “Black Stories” all turus-
tatav kaardiméng, mille kdigus arvatakse vihjete abil 4ra ja resiimeeritakse erinevaid
linnalegende.

Ténapéevajuttude kuumadeks valdkondadeks osutusid endiselt drevuse, hirmu ja
kahtluste taustaga kuulujutud koos ostensiooni-ilmingutega, erilise kditumisega. Peter
Burger analiiiisis valge kaubiku juhtumeid — viidetavaid inimréovi olukordi. Anna
Kirzyuk seevastu kajastas hoiatusjutte, milles ohu allikana néidati musti autosid ning
mis ringlesid Noukogude Liidus 1960.—1980. aastatel. J. J. Dias Marques tutvustas
stindmusi, mis aktiveerisid tdnuliku terroristi loo? Portugalis. Andrea Kitta raikis,
kuidas kogub hoogu slendermani hullus?, mis ajab siirdeid oma algsest virtuaalsest asu-
paigast inimeste (loe: teismeliste) fiitisilisse reaalsusse. Eleanor Hasken demonstreeris,
kuidas spetsiaalsetes internetifoorumites jutustatakse isikukogemuse jutte sattumisest
tulnukate inimroovi ohvriks, sest neist asjadest on just seal iildse voimalik avameelselt
radkida. Tema ettekanne tunnistati seltsi juhatuse otsusega parimaks iiliopilasettekan-
deks Tallinna konverentsil. Ka Reet Hiiemé#e ettekanne lastetuse kohta kaivatest usku-
mustest Eestis toetus foorumile kui kiillaltki tosiste ja isiklike murede iile radkimise ja
abi otsimise ning ka nduannete saamise keskkonnale. John Bodner oli viie aasta jooksul
teinud vélitoid Briti Kolumbia ithes kanepikasvatajate kiilas ning kontekstualiseeris
nende rithmapérimust. Jan Pohuneki tdhelepanu keskmes oli maastikul liitkumine,
elamuste kogemine ning kogetust jutustamine — mitmesugused maastiku télgendamise
niited TSehhimaa kummituskohtade lugude kaudu (mahajietud militaaralad, kindluste
jm hoonete varemed, koopad ja kaevandused, kummitavad metsad).

Konverentsi toetasid Eesti Kirjandusmuuseum ja Eesti Kultuurkapital. Uritus
toimus institutsionaalse uurimisprojekti IUT 22-5 (Folkloori uurimise narratiivsed
ja usundilised aspektid) ning osaliselt Eesti-uuringute Tippkeskuse (CEES) raames.
Rahvusvahelise Tanapéevajuttude Uurimise Seltsi 34. konverents Tallinnas pakkus hea
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vahekokkuvatte aineala uurimisseisust 21. sajandi teisel kiimnendil. Ettekannete teese
saab igaiiks talle sobival ajal ja sobivas kohas jarellugeda aadressil http://www.folklore.
ee/rl/fo/konve/2016/legend/abstracts.pdf. Seltsi lilkmed ja teised teemast huvitatud
uurijad hoiavad ennast kaasaegsete ndhtustega kursis ning vormistavad jarjekordsed
tahelepanekud sisukateks artikliteks ja uuteks ettekanneteks. 2016. aasta hilissiigisel
kuulutati vialja konverents 2017. aastaks, see toimub 6.-10. juunini Lafayette’is
Louisiana iilikoolis.

Mare Kalda

Kommentaarid

v Linda Dégh Lifetime Achievement Award for Legend Scholarship (vt ka https:/
contemporarylegend.org/prizes-and-awards/linda-degh-lifetime-achievement-award/
receipient-1/).

2 Tavaline inimene osutab viikse heateo (niiteks tagastab kaotatud asja) araablase
valimusega mehele. Asja tagasi saanud isik pakub vaevatasu, kuid leidja keeldub.
Seepeale hoiatab araablane heateo tegijat minemast paika, kus peatselt leiabki aset
rank terroriakt (kaubanduskeskus, soogikoht; vt Brunvand 2012: 273-274).

8 Wikipeedia definitsiooni kohaselt on Slender Man fiktiivne iileloomulik internetimeemi
tegelane aastast 2009, ilma néota kohn ebaloomulikult pikk mees mustas iilikonnas.
Tema autoriks on foorumi Something Awful kasutaja Eric Knudsen. 2015. aastal on
ilmunud ajakirja Contemporary Legend. The Journal of the International Society for
Contemporary Legend Research erinumber (Special Issue: The Slender Man), mis
sisaldab viit pikemat folkloori uuele suundumusele pithendatud artiklit (autoriteks
Trevor Blank ja Lynne McNeill, Andrew Peck, Jeffrey Tolbert, Andrea Kitta) ja viit
lithemat sonavottu koos ithe raamatututvustusega.
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Etnobotaanik Renata Soukand
sal esimese Eesti humanitaarteadlasena
Euroopa prestiizseima uurimistoetuse

Euroopa Teadusuuringute Noukogu (ERC) avalikustas septembris 2016. aasta alustava
teadlase toetuse saajad. Euroopa korgeima alustavale teadlase suunatud, peaaegu
1,5 miljoni euro suuruse toetuse péalvis esimese Eesti humanitaarteadlasena Eesti
Kirjandusmuuseumi etnobotaanik Renata Séukand.

ERC jagatud toetuste kogusumma oli 485 miljonit eurot. Alustava teadlase star-
ditoetuse said 325 teadlast iile Euroopa. Euroopa Teadusuuringute Noukogu grandi
saamine on igale teadlasele viaga korge rahvusvaheline tunnustus, sest konkurents on
tihe ning néuded uuringutele tlikorged.

Renata Soukandi sonul on kirjandusmuuseumi etnobotaanikaga tegelev uurimis-
rithm seni ainus Eestis, ning saadud toetus voimaldab muuseumis luua esimese Ida-
Euroopa etnobotaanika keskuse, kus uurimistoetuse toel asuvad t66le neli jareldoktorit
ja neli doktoranti.

Loodav Ida-Euroopa etnobotaanika keskus hakkab Renata Soukandi juhtimisel
uurima, mis suunas arenes taimekasutus pikka aega koos elanud, kuid niitid riigipiiridega
jagatud rahvus- voi keelevihemuse kogukondades.

Selline vordlus lubab hinnata, kas ja kuidas mgjutavad sotsiaalsed, majanduslikud,
hariduslikud ja poliitilised tingimused taimede kasutamist. Renata Soukandi t66 itheks
hiipoteesiks on, et tsentraliseeritud meditsiini ja hariduse mgjul on endise néukogude
liidu territooriumile tekkinud rahvuse-iilesed taimekasutuse mustrid.

Eesti Teadusagentuuri (ETAg) juhi Andres Koppeli sonul on ERC grandid korge
tunnustus selle saanud teadlasele ja tema koduasutusele. “Renata Soukandi edu naitab,
et meie humanitaarteadlased on heal rahvusvahelisel tasemel. Loodame et tema eeskuju
innustab Eesti teadlasi rohkem ERC grandikonkurssidel osalema. Eesti Teadusagentuur
pakub ka edaspidi selleks tuge ja nou,” titles Koppel.

ETAg
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Eesti Kirjandusmuuseumi juhtimisel alustas

t60d Eesti-uuringute Tippkeskus

2016. aasta veebruarikuus avati iiheksa Eesti teaduse tippkeskust. Humanitaaria vald-
konnas palvis aastateks 2016-2023 Euroopa Liidu Euroopa Regionaalarengu Fondi
toetusraha Eesti Kirjandusmuuseumi (EKM) hallatav Eesti-uuringute Tippkeskus
(TK145 — EUTK, ingl Centre of Excellence in Estonian Studies ehk CEES). EUTK juht
on kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna juhtivteadur Mare Kaiva. Keskus koon-
dab 15 personaalset ja institutsionaalset uurimisrithma, milles osaleb iile 60 doktori-
kraadiga teadustéotaja ning iile 50 doktorandi kirjandusmuuseumist, Tartu Ulikooli
humanitaarteaduste ja kunstide ning loodus- ja tappisteaduste valdkonnast, Eesti Keele
Instituudist, Tallinna Ulikoolist, Eesti Muusika- ja Teatriakadeemiast ning Tallinna
Tehnikaiilikooli kiiberneetika instituudist. Tippkeskuse kolmeliikmelises juhtkonnas
on peale Mare Koiva tegevjuhi tilesannetes EKM folkloristika osakonna vanemteadur
Piret Voolaid ja projektijuht Meelis Roll.

Tippkeskuse toorithmades osalevad eesti humanitaaria parimad asjatundjad ja
teadustdhed, nende seas Irina Belobrovtseva, Marina Grisakova, Heiki-Jaan Kaalep,
Marin Laak, Mare Koéiva, Liina Lindstrom, Liina Luka, Juri Talvet, Einar Meister,
Helle Metslang, Meelis Mihkla, Renate Pajusalu, Jaan Ross, Kristiina Ross, Margit
Sutrop, Mari Sarv, Arne Merilai, Toomas Siitan. Kahjuks pole voimalik lugeda iiles
koiki tuntud ja innovaatiliste ideede poolest tuntud inimesi.

Tippkeskuse nimest tulenevalt on eesmérk Eesti-uuringud vaga avaral viljal ja pike-
ma perioodi viltel, et leida vastuseid mitmetele ontoloogilistele kiisimustele, arendada
Eesti etniliste rithmade keeleliste ja kultuuriliste struktuuride kompleksseid uuringuid,
teostada sisuanaliiiise ning méairatleda vaimu ja meele kujunemise filosoofilised 1dhte-
punktid. Uhe viikese rahvuse kultuuri arenemise juures on olulisel kohal transnatsio-
naalsete ndhtuste ja protsesside diinaamika jalgimine, et paremini hoomata lokaalsete
kultuurimustrite olemust ja varieerumist. Teisisonu vaadeldakse erinevatel tasanditel
toimuvaid ja toimunud dialooge, poliilooge ja/v6i nende puudmist, mis iseloomustavad
diskreetseid protsesse.

Uurimisrithmade poolt on loodud valdav osa Eesti suurtest digitaalsetest andmekor-
pustest, tihiselt on plaanis teostada uuemate infotehnoloogia ja digitaalhumanitaaria
voimalustega analiiiisid. Stinergiat annab kindlasti senisest tihedam koost66 humani-
taarteadlaste ja arvutiteadlaste vahel.

Esimene aasta algas 28. ja 29. aprillil 2016 Jogevamaal Torve kiillas EUTK avakon-
verentsiga “Eesti-uuringute interdistsiplinaarsed dialoogid”, mille raames tutvustati
konsortsiumiga liitunud uurimisprojekte ning kogunesid valdkondadeiilesed toérithmad,
et tdpsustada edasisi koostéoplaane.

Algusaasta jooksul on toimunud hulgaliselt rahvusvahelisi teadusstindmusi, ilmunud
artikleid ja uurimusi, kaitstud on doktoritéid. Keeleteaduse, filosoofia ja semiootika
doktorikooli partnerina alustas tegevust doktorikool, novembris toimus Eesti Kirjan-
dusmuuseumi eestvottel Janeda moisas humanitaarteaduste doktorantidele suunatud
rahvusvaheline stigiskool “Dialoogid subkultuuridega”, mille raames vaadeldi subkul-
tuuride defineerimist ja uurimist erinevate teadusvaldkondade ja ka subkultuuride
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Eesti-uuringute Tippkeskuse avakonverentsil osalesid tippkeskusega littunud
15 uurimisrithma esindajad. Alar Madissoni foto 2016.

esindajate endi vaatenurgast.Tippkeskuse liige, etnobotaanik Renata Soukand palvis
Euroopa Teadusuuringute Noukogu (ERC) toetuse, mille tulemusena rajatakse Eesti
Kirjandusmuuseumisse tippkeskuse korvale jargmisel aastal Ida-Euroopa etnobotaani-
ka keskus, kus hakatakse uurima sotsiaalsete, majanduslike ja poliitiliste tingimuste
mdju rahvapérasele taimekasutusele. Tippkeskuse lilkmete rahvusvaheline teadlastos ja
pusiv panus Euroopa teadusesse sai tédhelepanu ja tunnustust — iilleeuroopaline loodus-,
humanitaar- ja kirjandusteaduste akadeemia Academia Europaea nimetas TU kirjan-
dusteooria professori Marina Grisakova, tdnapéeva eesti keele professori Helle Mets-
langi ja maailmakirjanduse professori Juri Talveti Euroopa akadeemikuteks. Eesti
folkloristika aastapreemia palvis sel aastal folklorist Andreas Kalkun.

Tippkeskuse taotlusest lahtuvalt loodi kaksteist uut vabatahtlikku valdkondadeiileste
teemadega toorithma. Kristiina Rossi, Mari Sarve ja Epp Annuse eestvottel alustas
ajalooliste valjendus- ja kultuuripraktikate toorithm, kes korraldas augustis Tallinnas
Eesti Keele Instituudis seminari rahvuse konstrueerimise erinevatest vaatenurkadest.
Perioodiliste seminaridega on algust teinud ka biograafika t66rithm, mida juhivad Irina
Belobrovtseva ja Maarja Hollo, kes on oma eesmérkideks seadnud uurida nii eesti
kultuuriruumis kui ka eksiilis stindinud elulookirjutust, mis hélmab biograafiaid ja
erinevaid autobiograafilisi tekste, sealhulgas ilukirjandust, ning kaardistada selle
praktikaid ja avaldumisvorme. Margit Sutrop juhib eetika, keele- ja vaimufilosoofia
toorithma, mis holmab véga erinevate distsipliinide uurijaid ja mille eesmérk on pakkuda
filosoofia uurimismeetodeid ja ldhenemisnurki, et analiiiisida nt rahvapsiihholoogiat,
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moraaliemotsioone, moraali antropoloogilisi aluseid, lahkarvamusi, rahvapéarast eetikat,
vaartushinnanguid. Neil teemadel on toimunud ka mitmeid akadeemilisi kogunemisi ja
tootube. Digitaalhumanitaaria ja keeletehnoloogia (juhid Liina Lindstrém, Einar Meister,
Mari Sarv) toorithma eestvottel on toimunud digitaalhumanitaaria konverentsid ja
seminarid, mille avaram idee on pakkuda uusi tehnoloogilisi lahendusi tekstiandmestikele,
digitaalhumanitaaria ja keeletehnoloogia véimalusi nt rahvaluulekogude haldamisel
ja kattesaadavaks tegemisel, automatiseerida ainestikku ja margendamist, katsetada
erinevaid kvantitatiivseid analiitisimeetodeid, konetuvastuse rakendusvoimalusi.
Korpuspohiste keele-, kirjanduse ja folklooriuuringute téorithm (juhid Heiki-Jaan
Kaalep, Helle Metslang) korraldas novembris seminari, mille keskmes oli tegija-
kasutaja vaatenurk ja vajadused; dialoog andmebaaside/korpuste kasutajate ja tegijate-
haldajate vahel. Keele, kirjanduse ja folkloori suundade kokkupuute- ja koostooalad
kujunevad peamiselt uuritavate tekstitiiiipide (rahvalaul, kirikulaul, ilukirjandus jne)
voi geograafilise varieerumise pinnalt (murded ja rahvalaul, kohapérimus ja murded).
Jaan Rossi juhitava kone ja muusika uuringute to6rithma suunad on seotud viimase
aja muusikateaduse uurimisobjekti nihkega noodistustelt muusika performatiivsete
aspektide suunas.

Migratsiooni- ja diasporauuringute téorithm (juht Leena Kurvet-Kéosaar) keskendus
2016. aastal oma ja teise, voora ja vaenlase kujundile ja esinemiseviisidele diasporakul-
tuurides. Sel teemal toimus 6.—8. oktoobrini Tallinna Ulikoolis rahvusvaheline teadus-
konverents, mille korraldas Irina Belobrobtseva juhitud vene emigratsiooni kiisimustele
keskenduv uurimisrithm. 2017. aastal on plaanis rida toorithmasiseseid seminare, et
kaardistada ida- ja lddnediasporaa uurimise erinevusi ja sarnasusi ning keskenduda
erinevates kultuuri uurimise valdkondades kasutatavaile metodoloogiatele.

Marina GriSakova ja Eda Kalmre veavad narratiiviuuringute t66rithma, mille laiem
ulesanne on koguda/fikseerida ja kirjeldada nii isiklike kui ka kollektiivsete narratiivide
olemust, toimimist ja nende erinevaid eesmirke/funktsioone iithiskonnas. Té6rithma
korraldusel toimus juunis Tallinnas rahvusvaheline tdnapdevamuistendite konverents
ja augustis Tartus rahvusvaheline hirmu- ja 6udusjuttude stiimpoosium.

Liisi Laineste kureeritava niitidiskultuuri (sh meedia) uuringute to6rithma pohisiht
on kirjeldada tdnapéeva kultuurindhtusi nende esinemiskontekstis, jélgida keelekasu-
tust ning kultuuri avaldumisnéhtusi eri meediumidel, nii avalikus kui ka privaatses
kultuurisuhtluses, nii interneti- kui ka reaalelu keskkondades. Eve Annuk on alustanud
soouuringute toorithma juhtimisega, jargmisel aastal on plaanis mitmeid seminare
ja suurem stimpoosion, kus keskendutakse soolisuse analiiiisile interdistsiplinaarsest
perspektiivist, kasutades eri uurimisvaldkondade meetodeid ja vaatenurki. Hoogsalt
on alustanud Tonno Jonuksi juhtimisel usundi- ja miitidiuuringute t66rithm kolme
seminariga.

Eesti-uuringute Tippkeskuse kirjakultuuri ja kirjandusuuringute téérithma (juhib
Liina Lukas) ideedest on kantud EUTK aastakonverents ja Kreutzwaldi pdevade
60. konverents “Suuline ja kirjalik kultuuris: p6imumised ja pérkumised”, mis toimus
12. ja 13. detsembril 2016. aastal Tartus Eesti Kirjandusmuuseumis (vt http:/ www.
folklore.ee/CEES/2016/konve_2. htm).

Tippkeskuse tegemisi ja uudiseid saab jalgida veebilehel www.folklore.ee/CEES.

Piret Voolaid
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

22, septembril esinesid seltsi konekoosolekul Mall Hiiemée (Eesti rahvakalendri téht-
paevade tagamaad) ja Urmas Kalla (Vonnu kihkonna kotussgjutuq piirkonds kaupa ja
laembal Louna-Eesti tagapohjal).

Tutvustati ka Lemming Rootsmée ja Ilse Rootsmée raamatut “Vonnu kihelkonna
kohanimed ja minevik”, mis ilmus sarjas “ERA toimetused” ning “Eesti rahvakalendri”
veebiviljaannet, autoriteks Mall Hiiemée ja Selma Létt. Koosolek toimus koostoos Eesti
Rahvaluule Arhiiviga.

27. oktoobril toimus igaaastane vilitoodele pithendatud konverents “Vilitood ja konf-
liktid”. Esinesid Liina Saarlo, Aivar Jiirgenson, Ilona Piirim#gi, Jonathan Roper, Kikee
D. Bhutia, Pinqing Wu ja Alya Solovyova. Lisaks ettekannetele toimus ka kaks iildtee-
mast pokkuvat vestlusringi.

Katre Kikas

Eesti Rahvaluule Arhiivis

15. ja 16. juunil olid Mari-Ann Remmel ning Lona Pall vilitoodel Nabalas.

2.-8. juulini osalesid vilitoodel Matsalu ja Vilsandi rahvuspargis rahvusparkide mélu-
maastike projekti raames Jiiri Metssalu, Lona Pall, Mari-Ann Remmel ja Valdo Valper.

4.-7. juulini oli Anu Korb Haapsalus toimunud véliseesti suvekooli “Eesti kultuuripé-
rand voorsil VII. Hoidlast naituseni” iiks korraldajatest.

11.-15. juulini Poolas Krakovis toimunud digitaalhumanitaaria maailmakonverentsil
korraldasid Mari Sarv ja Liisi Laineste (FO) konverentsipaneeli “Digitaalne folkloristika:
arvutuslike meetodite kasutamine folkloorse suhtluse tunnuste avamisel”, kus ERAst
esinesid Mari Sarv ja Risto Jarv ettekandega varieerumisest folklooris.

18.-21. juulini 6petas Janika Oras Venemaal, Leningradi oblastis, Kingissepa rajoonis
Luuditsas, Vadja muuseumi vadja keele kursustel (korraldaja Soome Ingeri Kultuuri-
selts, labiviija Heinike Heinsoo) osalejatele vadja laule ja lauluménge.

18.-21. juulini oli Valdo Valper valitéodel Matsalu rahvuspargis.

23. juulil koneles Jiiri Metssalu Mérjamaa kihelkonnas Maisamaa Hiieméel eesti hiie-
parimusest ja Moisamaa Hiieméest. Tahistati Moisamaa ja Nihu kiila esmamainimist
430 aastat tagasi.
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25.-27. juulini 6petasid Janika Oras ja Andreas Kalkun Viljandi parimusmuusika
festivali lisaprogrammi laulukursusel “Laulikud ja nende laulud”.

28.-31. juulini salvestasid Olga Ivaskevits ja Lona Pall Viljandi parimusmuusikafes-
tivalil 6pitubasid ning filmisid kontserdipublikut ja pillilaata.

29. juulil viis Mall Hiieméie Viljandi parimusmuusika festivalil 14bi 6pitoa “Linnud ja
linnuhééled ennetes”.

30. juulil viis Janika Oras Viljandi pArimusmuusika festivalil 14bi 6pitoa “Kiigelaulud
ja oma ilmaruumi loomine”.

6. augustil Seto Kuningriigi pédeval sai Janika Oras tdnuavalduse “Setomaa tennis”
pooltoon-poolteisttoon-laadi 6petamise eest seto leelokooridele.

10.-12. augustini opetas Janika Oras Setomaal Nedsaja kiilas Lummo Kati laululaagris
seto vana helilaadi.

13. augustil pidas Anu Korb Tomski oblasti eestlaste kokkutulekul La4ne-Virumaal
Pajusti rahvamajas ettekande “Muljeid eestlaste elust Tomski oblastis 2016. aasta
kevadel”.

15. augustil toimus Tallinnas Eesti Keele Instituudis Eesti-uuringute Tippkeskuse
ajalooliste valjendus- ja kultuuripraktikate toorithma seminar rahvuse konstrueerimise
eri vaatenurkadest (seminari korraldasid K. Ross, M. Sarv, E. Annus). ERAst radkisid
seminaril Mari Sarv sellest, kuidas folkloristikateadus on panustanud rahvuse konst-
rueerimisse viimase saja aasta jooksul, Anu Korb Siberi eestlaste eestlustundest, Liina
Saarlo regilaulude tdhtsusest ja tdhtsustamisest rahvuse konstrueerimise protsessis,
Ave Gorsi¢ rahvuse konstrueerimise temaatikast rahvaluulearhiivi loomise, toimimise
ja vélissuhtluse taustal, Astrid Tuisk sellest, kuidas mgjutas 1930. aastate méngude
kogumise aktsiooni rahvuslik diskursus, Taive Sarg eestlaste kui laulurahva miitidist
ning Janika Oras naiste emantsipatsioonist ning nende panusest rahvuse konstruee-
rimisse seoses rahvaluule kogumisega.

16. augustil toimus Kardlas Hiilumaa Muuseumis Eesti Rahvaluule Arhiivi muinas-
juttude tosrithma seminar “Jutte maalt ja merelt”, mis korraldati koostoos TU eesti ja
vordleva rahvaluule osakonna, Hiiumaa Muuseumi ning Rahvakultuuri Keskusega.
ERAst esinesid ettekannetega Reeli Reinaus (Parimusest kirjandusse. Moningaid inspi-
reerivaid seiku Hiiumaa valitoodelt), Mairi Kaasik ja Karri Toomeos-Orglaan (Hiiumaa
muinasjutud Eesti Rahvaluule Arhiivi kogudes), Risto Jarv (Monest Hiilumaa metsa- ja
meremuinasjutust), Helen Kommus (Koerakong ehk hiiumuistendite Leigri omapérasest
huumorist), Andreas Kalkun (Mida roppudest naljadest oppida? Feodor Vanahundi
(1890-1965) jutuparandi obstséonne osa), Astrid Tuisk (Uued ja vanad méngud laste-
méangude andmebaasis). Lisaks esinesid Helgi Péllo ja Helle-Mare Kommus. Esitleti
Risto Jarve koostatud ja Hiiumaalt alguse saanud muinasjuturaamatut “Metsavaimu
heategu. Sada eesti muinasjuttu metsast ja meist”.
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12. ja 13. augustil Paides toimunud arvamusfestivalil osales Mari Sarv arutelupanee-
lis “Naine ja mees mineviku ja tédnapédeva Eestis”, kus kasitleti soorollide muutumise
teemat Eestis muinasajast tdnapéevani.

23. augustil Raikkiila Pakamaéel toimunud naiste karajatel esines Mari Sarv ettekan-
dega “Mida rasgivad meile regilaulud traditsioonilisest eesti perekonnast”.

24. augustil osales Jiiri Metssalu Raikkiila méisas konverentsil “Raikkiila kérajad 800”
ettekandega “Raikkiila kérajad ajalookirjutuses ja Paka mégi parimuses: tdhendusloo-
mest minevikus ja tidnapieval”.

24. ja 25. augustil Viinistu kultuuri- ja konverentsikeskuses toimunud Eesti méilu-
asutuste suveseminaril “Kultuuriparand — avastamata rikkus” pidasid Mari Sarv ja
Taive Sarg tihisettekande “Kelle jaoks on méeldud eesti rahvaluulekogud: Jakob Hurda
unenéod ja tegelikkus”.

27. ja 28. augustil oli Mari-Ann Remmel vilitoodel Nabalas.

27.-29. augustini osalesid Andreas Kalkun, Aado Lintrop, Jiiri Metssalu ja Valdo
Valper ansambli Liinats ‘uraq koosseisus Petseris maarjapéeval ja Radaja kiilas VIII
rahvusvahelisel seto etnokultuuri festivalil “Setomaa. Perekondlikud kohtumised”.

4.-6. septembrini oli Lona Pall valitoodel Vilsandi rahvuspargis.
11. septembril olid Mari-Ann Remmel ja Lona Pall vilitoodel Nabalas ja Hageris.

14.-16. septembrini osalesid Riias rahvusvahelisel arhiivide konverentsil “Towards
Digital Folkloristics: research perspectives, archival praxis, ethical challenges” (Digi-
taalse folkloristika poole: uurimissuunad, arhiivipraktikad, eetilised viljakutsed) ette-
kannetega Ave Gorsié (“Towards” Digital Folkloristics — Dreams and Reality of a Soviet
Era Folklore Archive), Olga Ivaskevit$ (Climbing the Ladder Over the Digital Wall),
Risto Jarv (Transforming Estonian Folk Calendar into a Web Edition: Challenges and
Solutions), Liina Saarlo (Through the Community Portal to Digitally Hidden Folklore)
ja Mari Sarv (Use of Computational Methods in the Research of Estonian Folksongs).

17. septembril pidas Ingrid Riiiitel Kadrina pirimuspdeval Kadrina rahvamajas
ettekande “Muinasusundi reliktidest ja poeetiliste kujundite tidhendusest Kadrina
regilauludes”.

21. septembril esines Mall Hiiemie konverentsil “Texts and Birds” TU Laelatu Bioloo-
giajaamas stendiettekande ja ettekandega “Birds in Estonian Traditional Folk Belief”
ja “Imitations of Bird Songs as Category in Folklore”.

22, septembril pidas Mall Hiiem#e Lihulas Eesti Ornitoloogiatiihingu 95. aastapieva
seminaril ettekande “Lindude tédhenduslikkusest rahvapéirases ajaarvamises”.

22. septembril pidasid Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosolekul ettekanded Mall
Hiiem4ie (Eesti rahvakalendri tdhtpdevade tagamaad) ja Urmas Kalla (Vonnu kihkonna
kotussgjutuq piirkondé kaupa ja laembal Louna-Eesti tagapshjal). Tutvustati Lemming
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Rootsmée ja Ilse Rootsmée raamatut “Vonnu kihelkonna kohanimed ja minevik” (ERA
toimetused 34) ning Mall Hiieméie ja Selma Léti koguteose “Eesti rahvakalender” veebi
joudvat viljaannet.

23. septembril siiitasid ERA tootajad traditsiooniliselt endiste arhiivitootajate hau-
dadel kiitinlad, ning toimus viljas6it Vonnu kihelkonda, kus Urmas Kalla juhtimisel
tutvuti mitmete parimuspaikadega. Vonnu Keskkoolis esitleti Lemming ja Ilse Rootsmée
raamatut “Vonnu kihelkonna kohanimed ja minevik” ning tutvustati ERA tegemisi.
Uhtlasi peeti Mari Sarve eestvedamisel Konnus arhiivi viljasdiduseminar “Ohuloss”.

26. ja 27. septembril votsid Risto Jérv ja Astrid Tuisk osa Narvas Eesti Muuseumi-
tthingu korraldatud XIX Eesti Muuseumide Festivalist. Risto Jérve koostatud duubel-CD
“Linda kivist Lilla Daamini” v6itis parima muuseumimeene auhinna EMMA.

29. septembrist 2. oktoobrini osales Andreas Kalkun Tallinna Ulikooli intensiiv-
seminari “Researching, reworking and representing Soviet and Socialist LGBT histories”
programmikomitee t6os.

30. septembril pidas Lona Pill Soomaa looduskeskuses kultuuripidrandi teemalisel
Sootilikooli aastaseminaril folkloristlike valitoode metoodikast ettekande “Parimuse
salvestamine ja arhiveerimine”.

30. septembril andis Janika Oras koos Viikse Helleroga Tartus Ruunipizza regilaulu-
toa raames toolaulude opitoa.

1. oktoobril pidas Janika Oras Obinitsa kiillamajas Setomaal Paul Hagu 70. siinnipdeva
konverentsil “Mul viil séna’ s66runosd’ ...” ettekande “Seto vana helilaad tdnapéeval —
rakendusetnomusikoloogi pilgu 1dbi”.

1. oktoobril jagas Ingrid Riiiitel Laimjala rahvamajas koos teiste osavotjatega méles-
tusi Debora Vaarandist tema 100. siinniaastapédeva puhul peetud mélestuspdeval ning
osales kuju avamisel.

4. oktoobril koneles Jiiri Metssalu Rapla Keskraamatukogu laste jutudhtul arheoloo-
giast, kohaparimusest ja pithapaikadest.

6. oktoobril pidas Mall Hiiemé#e Viru Instituudi ja Iisaku Kihelkonna Muusemi pé-
randkultuuri pideval “Virumaa on virulaste hoida. Iisaku kihelkonna lood” ettekande
“Alutaguse valdkonna rahvakalendri kujunemisloost ja territoriaalsest liigendusest”.

11. oktoobril toimus Eesti Kirjandusmuuseumis teisipdevaseminar “Digitaalseid mul-
jeid ja arengusuundi”. Ave Gorsi¢ ja Liina Saarlo ERAst ning Liisi Laineste FOst jagasid
muljeid digitaalhumanitaariale ja folkloristikale suunatud konverentsidest. Digitaal-
humanitaaria 2016. aasta maailmakonverents toimus Krakovis 11.-16. juulini ning
“Towards Digital Folkloristics” 14.—16. septembrini Riias.

12.-14. oktoobrini korraldasid Mari Sarv ERAst ja Liisi Laineste FOst neljanda rah-
vusvahelise konverentsi Eesti digitaalhumanitaaria konverentside sarjas “Visual Digital
Humanities: Representing and Interpreting Humanities Data” (Visuaalne digitaalhu-
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manitaaria: humanitaarandmete esitamine ja tdlgendamine). Konverentsi plenaaresi-
nejad olid Raivo Kelomees (Eesti Kunstiakadeemia) ja Peter Grzybek (Grazi Ulikool,
Austria). Lisaks ettekannetele kuulusid konverentsiprogrammi Moses Boudourides’e
(Patrase Ulikool, Kreeka) ja Peter Grzybeki 14bi viidud humanitaarandmete praktilise
analiitisi téopajad.

15. oktoobril toimus Eesti Kohapéarimuse Keskuse, Eesti Rahvaluule Arhiivi ja Rapla
Keskraamatukogu koostoos kohaparimuse siigisseminar, millega kulmineerus Raplas
2016. aastal korraldatud kohaparimuse kursus. Seminaril Rapla Keskraamatukogu saa-
lis tutvustati varskeid valitootulemusi ning vaadeldi kogukondade ja kohalike uurijate
suhteid kohaparimuse, parimuspaikade ja elukutseliste uurijatega. Esinesid kursusel
osalenud, samuti Mari-Ann Remmel (Nabala kohaparimuse tunnusjooni), Lona PAall
(Valitookogemusi Vilsandi rahvuspargist), Tanel Ots (Kogukonna voimed ja voimalused
parimusmaastiku kaitsel: Animée néide) ja Jiiri Metssalu (Koostookogemusi kohalike
kogukondadega Raplamaal).

18. oktoobril esines Risto Jarv Tartu Nefa Rithma korraldatud héimupéievade mui-
nasjutudhtul Genialistide Klubis, radkides eesti muinasjuttudest ja nende jutustamise
traditsioonist.

20. oktoobril olid Mari-Ann Remmel vilitéodel Nabalas ja Hageris.

20. oktoobril modereeris Jiiri Metssalu Tallinnas Hopneri majas Rahvakultuuri Kesku-
se vaimse parandi konverentsil “Annivakast riiperaalini — elava parandi mirkamisest ja
vaidrtustamisest” IV paneeli “Meie parand on meie leib — vaimne parand kui igapédevaelu
osa ja elatusallikas”. Ettekannetega esinesid ja diskussioonis osalesid Arne Kivistik,
Mirje Sims, Kiilli Eichenbaum ja Margus Timmo.

22, oktoobril viis Janika Oras Eesti Rahvatantsu ja Rahvamuusika Seltsi mentorprog-
rammi raames Elvas 14bi 6pitoa Polva leelokoorile Ilotsdor seto vanemas ja uuemas
helilaadis lauludest.

26.-28. oktoobrini osales Mari Sarv Eesti Kirjandusmuuseumi kui Eesti Keeleressurs-
side Keskuse konsortsiumi uue litkme esindajana vorgustiku CLARIN aastakonverentsil
Aix-en-Provence’is Prantsusmaal.

27. oktoobril olid Anu Korb, Andreas Kalkun ja Kérri Toomeos-Orglaan Tartu Ulikooli
ruumides toimunud ARSI siigiskonverentsi “Vilitood ja konfliktid” korraldajate seas.
ERAst esines Liina Saarlo ettekandega “Tuba oli viga umbne ja kuum... Thulised ja
hingelised konfliktid 20. sajandi keskpaiga rahvaluulekogujate t66s”. Andreas Kalkun,
Anu Korb ja Lona Pill osalesid konverentsi raames toimunud vestlusringis.

27. oktoobril esines Jiiri Metssalu Rapla Kultuurikeskuse saalis konverentsil “775
aastat Rapla esmamainimisest, 125 aastat Rapla valda” ettekandega “Rapla valla
parimuspaiku”.

27. oktoobril pidas Risto Jéarv Rakvere kolledzis Eesti Lugemisiihingu seminaril
“150 aastat kullaketramist: Fr. R. Kreutzvaldi muinasjutud” ettekande “Muinasjuttude
kogumine ja Fr. R. Kreutzvald”.
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27. oktoobril viis Janika Oras Eesti Rahvapéarimuse koolis 14bi 6pitoa siirdevormilis-
test lauluméngudest.

27.-29. oktoobril toimunud 20. lddnemeresoome konverentsil Vorus pidas Andreas
Kalkun plenaarettekande “Sooga v6i soota parimus?”.

Oktoobri 1opul andis etnilise muusika koguja ja uurija Ilpo Saastamoinen Eesti Rah-
valuule Arhiivile iile saami rahvamuusika kogu: aastail 1994-1997 salvestatud mater-
jalide digikoopiad, kokku 63 CD-d koos nimestikega. Vilitood toimusid rahvusvahelise
projekti Kola Sdmi Musical Tradition raames, mida juhtis Ola Graff Tromsg Ulikooli
Muuseumist. Eesti poolelt osalesid projektis Marju Sarv ja Ene Viidang. Ilpo Saasta-
moinen Helsingi Maailmamuusika Keskuse poolelt oli téorithma koostaja, muusika
salvestaja ja noodistaja.

2. novembril ri#kis Jaanika Hunt koos Marju Kéivupuuga Eesti Tervishoiu Muuseu-
mi vestlusringis matmiskombestikust, uskumustest ning virtuaalse elu jatkumisest
leinajate tahtel ja tahtevastaselt.

5. novembril pidas Mall Hiiem#e Vorumaal Pikakannu koolimajas ettekande “Siigisene
rahvakalender looduses ja inimeste meeltes”.

8. novembri teisipdevaseminar keskendus kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
ja Eesti Rahvaluule Arhiivi andmebaaside struktuuri ning metaandmete sarnasuste ja
erinevuste vaagimisele. Pohiettekandega esines Olga Ivaskevits. Vestlusringis olid eri
andmebaaside tegijad ja haldajad.

11. novembril esines Olga Ivagkevit§ Tartu Ulikoolis ettekandepieval “Korpused ja
digitaalsed andmekogud” ettekandega “Tekstikorpuste kuvamine Eesti Kirjandusmuu-
seumi failirepositooriumis KIVIKE”.

16. novembril pidas Mall Hiiem&e Soome-ugri Seltsi ettekandekoosolekul Eesti Keele
Instituudis ettekande “Uhisjooni liénemeresoome rahvaste siigiseses rahvakalendris”.

17. ja 18. novembril votsid Astrid Tuisk, Karri Toomeos-Orglaan, Helen Kommus
Janedal osa kirjandusmuuseumi eestvedamisel toimunud doktorantide siigiskoolist
“Dialoogid subkultuuridega” ning osalesid ka stigiskooli korraldamises.

19. novembril pidas Mall Hiiemé&e Tartu linnaraamatukogu perepéeval ettekande
“Hingedeajast kadripidevani”.

25. novembril pidas Mall Hiieméie Maarja-Magdaleena parimuspéeval “Kadrid tulnud
kauge’elta” ettekande “Hingekujutelm siigiseses rahvakalendris”.

25. novembril pidas Risto Jarv Riias Léati Rahvusraamatukogus konverentsil “Stast-
niecibas tradiciju parmantoSana un uzturésana 21. gadsimta” (Jutuvestmistraditsiooni
parimine ning hoidmine 21. sajandil) ettekande “Setu stastnieki 21. gadsimta” (Seto

jutuvestjad 21. sajandil).

Ave Gorsié, Risto Jarv
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Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

31. juulist 7. augustini viibisid Raivo Kalle ja Renata Soukand Saaremaal etnobotaa-
nilistel ja etnodkoloogilistel valitoodel.

1.-3. augustini osales Anneli Baran Saksamaal Trieri iilikoolis rahvusvahelisel kon-
verentsil “Europhras 2016. Word combinations in the linguistic system and language
use: theoretical, methodological and intergrated approaches” ettekandega “Formulaic
Language on Online Discussion Boards”.

5.-9. septembrini viibisid Raivo Kalle ja Renata Soukand Valgevenes Minskis, kus
toimus arenguabiprojekti kokkuvottev seminar ja jatkuprojekti tutvustav seminar,
samuti valitood.

13. augustil pidas Raivo Kalle Kuku raadios “Ilmaparandaja” saates loengu rubriigis
“Taimetaip”.

11. septembril andis Renata Séukand intervjuu “Aktuaalsele kaamerale” ja ERR
elektroonilisele viljaandele (http:/novaator.err.ee/v/yhiskond/0528d5a4-5d76-4038-
b072-6d4511f875ef/etnobotaanik-looduslike-taimede-kasutus-tuleb-n-o-emapiimaga-
katte-saada).

11. septembrist 18. septembrini osalesid Inglismaal Bathis rahvusvahelise tihingu
Astronoomia Kultuuris konverentsil Mare Koiva ettekandega “Folklore data: methods
and results” ja Andres Kuperjanov ettekandega “Folk astronomy and how it has been
influenced by the printed Word”.

13. septembril andis Renata Soukand intervjuu Novaatorile (http:/tehnika.postimees.
ee/3834081/etnobotaanik-renata-soukand-rasketel-aegadel-on-taimetarkus-elu-
kuesimus).

14.-16. septembrini osales Liisi Laineste Riias konverentsil “Towards Digital Huma-
nities”, esinedes seal ettekandega “Globalisation and localisation of Internet memes”
(http://1fk.1v/conference/).

17. septembril pidas Raivo Kalle Kuku raadios “Ilmaparandaja” saates loengu rubriigis
“Taimetaip”.

18. septembril riikisid Renata Soukand ja Raivo Kalle Vikerraadio saates “Labor”
oma uutest uurimustest, mis ilmusid ajakirjades Economic Botany ja Appetite.

19. septembril andis Renata Soukand intervjuu ajakirjale Eurokratt (http://www.
eurokratt.ee/eesti-teadlane-sai-15-miljoni-euro-suuruse-uurimistoetuse/).

19. septembril andis Renata Soukand intervjuu ERR saatele “Okoskoop” (http:/
vikerraadio.err.ee/v/okoskoop/saated/3fdcc492-8944-4f42-9017-7¢383dd66106/okoskoop-
teadmised-taimedest-ja-seentest).
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26. septembrist 27. oktoobrini osales osakonna t66s hoimuprogrammi “Miitoloogilised
tegelased l4édnemeresoome (eesti) ja permi (udmurdi) traditsioonide néiitel: ajalugu ja
tdnapédev“ raames Alexey Arzamazov.

27. septembril korraldas Eesti-uuringute Tippkeskus kirjandusmuuseumis usundi ja
mittide té6rithma seminari. Pohiettekande “Loodus ja Eesti usund” pidas toorithma juht
Tonno Jonuks, kes teemavaldkonna visandas juba tippkeskuse esimesel konverentsil
aprillis 2016 (teese vt http://www.folklore.ee/CEES/2016/cees2016_a5.pdf).

30. septembril korraldasid Eda Kalmre ja Reet Hilemée muuseumis teadlaste 66 vest-
lusringi teaduse, tehnika ja toiduainetéostusega seotud vandenduteooriatest.

4. oktoobril koneles Eesti-uuringute Tippkeskuse usundi ja miiiitide t66rithma seminaril
Atko Remmel: “Religiooni uurimise voimalikkusest Eestis ehk kuidas raskida usust,
kiisimata religioosseid kiisimusi”.

6. oktoobril andis Renata Soukand intervjuu Novaatorile (https://m.postimees.ee/
section/3109/3862979).

6. oktoobril osales Liisi Laineste XI oskuskeelepdeval ettekandega ““Like” ja “angry”
emotsioonid internetis” (vt http://www.nlib.ee/index.php?id=26964).

13. ja 14. oktoobril korraldas Liisi Laineste koost6s Mari Sarvega konverentsi “Visual
Digital Humanities: Representing and Interpreting Digital Data”. Konverentsiprogram-
mis olid peaettekanded Raivo Kelomehelt (Eesti Kunstiakadeemia) ja Peter Grzybekilt
(Grazi Ulikool, Austria), neli ettekandepaneeli, téspajad Moses Boudouridese (Patrase
Ulikool, Kreeka) ja Peter Grzybekiga ning Eesti Digitaalhumanitaaria Seltsi koosolek
(vt http://www.folklore.ee/dh/en/dhe_2016/).

17. ja 18. oktoobril korraldasid kirjandusmuuseumi folkloristika osakond ja Eesti-
uuringute Tippkeskus Anneli Barani eestvottel ja Eesti Kultuurkapitali toel muuseumis
rahvusvahelise seminari “Prospects and Perspectives of Meteorological Paremiology”.
Esmakordselt Eestis aset leidnud seminari tdhelepanu keskmes olid ilmastiku ja
loodusega seotud traditsioonilised poeetilised tekstid nagu vanasonad, konekéddnud,
ended (rahvusvahelises terminoloogias weather lore ja weather wisdom). Esinesid Peter
Grzybek (University of Graz, Weather predictions in a theoretical framework); Tatjana
Nikitina (Pihkva Ulikool, JIexcuxoepaghuueckas paspabomia HAPOOHBIX RPUMEM.:
npobnemv. u nepcnexmusot); Elena Rogaleva (Pihkva iilikool, ITpuemvt u memoodwe
YueOHOll penpesdeHmayuu npumem 8 HauaivbHol wkose); Anzelika Steingolde (Tartu
Ulikool, Credwt oprumomarnmuu 6 pycckux napemusx); Caroline Wieland (Grazi iilikool,
Toponymical aspects of traditional Russian weather predictions); Jan Poredos (Grazi
ulikool, Gender-specific aspects of saints in weather predictions); Mait Sepp (Tartu
Ulikool, Estonian weather proverbs from the point of view of climatology: challenges
and opportunities) ja Anneli Baran (Eesti Kirjandusmuuseum, On regionality-aspect
in predictions — on the example of Estonian weather paremais).
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17. oktoobrist 26. oktoobrini 2016 toimus USAs Miamis Ameerika Folkloori Seltsi
ja Rahvusvahelise Rahvajuttude Uurimise Seltsi (ISFNR) iihiskonverents “Unfinished
Stories: Folklife and Folk Narrative at the Gateway to the Future”, millest votsid osa
paljud Eesti folkloristid. Folkloristika osakonnast osalesid konverentsil Mare Koiva
paneelis “How Continous Are Belief Narratives?” ettekandega “One Man’s Network of
Dream Narratives” (India usundilised jutud), Eda Kalmre paneelis “Beliefs in Discussion:
Considering Conspiracy Theories and Other Firmly-Believed Narratives” ettekandega
“Baby Carrots and Salad Rinsing: Commercial Legends and Rumors in Estonian Con-
sumer Society” ja Piret Voolaid paneelis “Funny or Not? Humor and its Limitations”
ettekandega “From the Mouths of Babes: Written Narratives Based on Children’s Funny
Sayings in the View of Linguistic Theories of Humor”.

M. Kaiva osales BNN juhtkomitee ndupidamisel (ithiskonverentsid, reglement, eda-
sine praktiline tegevus) ja BNN komitee avatud tookoosolekul. M. Kéiva ja P. Voolaid
osalesid ISFNR toorithma “Internet and data bases” juhtkomitee koosolekul ja tut-
vustasid Eesti andmebaase.

18.-30. oktoobrini viibis Renata S6ukand etnobotaanilistel valitoodel Ukrainas.

22. oktoobril pidas Raivo Kalle Kuku raadios “Ilmaparandaja” saates loengu rubriigis
“Taimetaip”.

26. oktoobrist 27. novembrini osalesid osakonna t66s hdimuprogrammi “Miitoloogili-
sed tegelased ladnemeresoome (eesti) ja permi (udmurdi) traditsioonide néitel: ajalugu
jatanapiaev“ raames Galina Gluhova, Tatjana Vladdkina ja Tatjana Panina Udmurtiast.

27. oktoobril esines Piret Voolaid Tartus Eesti Rahvaparimuse Kooli mardi- ja
kadripdeva kombestiku koolitusel loenguga “Eesti moistatuste alaliigid ja allikad.
Mbistatamine kadri- ja mardipdeva kombestikus”.

217. oktoobril esines Liisi Laineste Rahvusraamatukogus kultuurinidala avalikul aru-
telul, mida korraldas ja modereeris valjaanne Miiiirileht ja mille teemaks oli “Nalja ei
saagi v6i?” (Vt http://www.nlib.ee/neljapaev-27-oktoober/.)

3. novembril toimus Raivo Kallel vestlusohtu lugejatega Lasne-Nigula vallas Taebla
raamatukogus.

12. novembril pidas Raivo Kalle Kuku raadios “Ilmaparandaja” saates loengu rubriigis
“Taimetaip”.

11. novembril toimus Poola TA koostéoprojekti “Communication styles: Developing
a cross-cultural theoretical and methodological framework” raames seminar, kus aru-
tati argisuhtluse uurimise projekti koos Tiit Hennoste téorithmaga Tartu Ulikoolist.
Ettekannetega osalesid Tiit Hennoste, Kirsi Laanesoo ja Andriela Radbis Tartu Uli-
koolist, Anna Rewis-Letkowska Krosno kolledzist ja Wtadystaw Chilopicki Jagiellonia
ulikoolist ning Liisi Laineste Eesti Kirjandusmuuseumist. Lisa: http:/www.folklore.ee/
rl/fo/koostoo/poola/news.html.
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13. novembril riadkis Mare Koiva Eesti Raadio keelesaates lemmikloomade nimedest.

17. ja 18. novembril toimus Jéneda moisas humanitaarteaduste doktorantidele suu-
natud rahvusvaheline stigiskool “Dialoogid subkultuuridega”, mille raames vaadeldi
subkultuuride defineerimist ja uurimist erinevate teadusvaldkondade ja ka subkultuu-
ride esindajate endi vaatenurgast. Peakorraldaja oli folkloristika osakonna teadur Reet
Hiiemae, ettekandega “Grafiti — teekond subkultuurist peavoolu” esines folkloristika
osakonna vanemteadur Piret Voolaid, teadustulemuste publitseerimise teemalise paneeli
korraldasid osakonna juhtivteadur Mare Koiva ja teadur Reet Hiiemae.

23. novembrist 5. detsembrini osalesid Mare Kéiva ja Andres Kuperjanov Eesti-Bul-
gaaria tihisprojekti “Balkan and Baltic Holiness — Modern Religiosity and National Iden-
tity” raames Sofias korralistel teadusuuringutel, tehes vilikiisitlusi Plovdivi iimbruses.

1. ja 2. detsembril toimus Eesti Rahva Muuseumis lasteaiadpetajate eesti keele
oppeseminar “Naer ja nutt on kaksikvennad” (http://folklore.ee/kp/lp/2016), mille
keskmes olid eesti keel ja emotsioonid, tunnete mitmekiilgsed valjendusviisid
emakeeles. Pohikorraldajate hulka kuulus FO vanemteadur Piret Voolaid, seminaril
esinesid ettekannetega FO teadlased Liisi Laineste (Mis tuleb pika ilu peale? Huumor
kollektiivis), Piret Voolaid (Siin lasteaias on koik sobrased: Laste naljakad ttlused
kui emotsionaalne riithmaparimus) ja Reet Hiiemée (Zombid, tulnukad ja Slenderman:
uleloomulikud olendid tdnapédeva laste parimuses).

4.-13. detsembrini osales osakonna t66s Eesti-Bulgaaria projekti raames Ekaterina
Anastasova.

10.-14. detsembrini osales osakonna t66s Eesti-Bulgaaria projekti raames Zurab Japua.

Teisipdevaseminarid

13. septembril pidas siigissemestri avaettekande Egge Kulbok-Lattik: “Seltsimajast
rahvamajaks. Eesti kultuuripoliitika ajaloolisi arengujooni”. Interdistsiplinaarne iihis-
konnauurimus avas kultuuripoliitika spetsiifilisi tahke, paigutudes ménevorra eemale
Eesti tavaparaste kultuuriteaduste fookusest.

11. oktoobril jagasid Ave Gorsié, Liina Saarlo ja Liisi Laineste muljeid digitaalsele
humanitaariale ja folkloristikale suunatud konverentsidest. 11.—16. juulini oli Krako-
vis konverents “Digital Humanities” ning 14.—16. septembrini Riias “Towards Digital
Folkloristics: research perspectives ® archival praxis ® ethical challenges”.

25. oktoobril riikis Aleksey Arzamazov udmurdi kirjandusest folkloorsetes ja mii-
toloogilistes projektsioonides. Vaatluse all olid udmurdi kirjanduse ja traditsioonilise
kultuuri seosed: miitoloogia mgju(d) udmurdi niitidiskirjandusele, kirjandusliku miiii-
diloome psiihholoogia, udmurdi kirjanduse folkloorne pealis- ja siivastruktuur, udmurdi
miitoloogia- ja rahvaluuletesauruse ning kirjanduse seosed.
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8. novembri seminar oli pithendatud kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna ja
Eesti Rahvaluule Arhiivi andmebaaside struktuuri ning metaandmete sarnasuste ja
erinevuste vaagimisele. Pohiettekandega esines Olga Ivaskevit§. Sona said andmebaa-
side tegijad ja haldajad.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

9.-23. septembrini pidas kiilalisoppejoud dr Dmitriy Antonov (Venemaa Riiklik Hu-
manitaariilikool, Moskva) ingliskeelse loengukursuse “Ikoonid ja vagadus vene tradit-
sioonis”.

Septembrist detsembrini pidas Anastasiya Astapova (Tartu Ulikool) ingliskeelse
loengukursuse “Poliitline folkloor ja rahvuslus”.

14. septembril pidas dr Valentina Punzi (Napoli iilikool “L."Orientale”) loengu “Offerings
for the mountain gods: changing ritual practices and contexts in Tibetian Buddhism”.

28. septembril pidas prof Terry Gunnell (Islandi Ulikool) loengu “The Creation of
National Culture in Iceland and the Figure of the Fjallakona”.

27. oktoobril toimus Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konverents “Vilitood ja konfliktid”.

9. novembril pidas prof Frank J. Korom (Bostoni Ulikool) loengu “Folk Art and Glo-
balization: An Example from West Bengal” (Rahvakunst ja globaliseerumine: Laane-
Bengali naide).

14.-16. novembrini pidas kiilaliséppejoud dr Frog (Helsingi iilikool, Soome) ingliskeelse
valikkursuse “Miitididiskursus: miitoloogia sotsiaalses praktikas”.

16. novembril niidati orientalistika seminaris antropoloogilist filmi Indiast: “Ghora:
Waiting for the Goddess” (Ghora: oodates jumalannat, autorid Irene Majo Garigliano
(Centre d’Etudes Himalayennes (CNRS), Villejuif) ja Alessandro Cartosio (sdltumatu
filmitegija)).

Filmile eelnes TU folkloristika professori Ulo Valgu sissejuhatav loeng “Jumalanna
Kamakhya Kirde-India kohaparimuses ja rituaalides”.

22, ja 23. novembril siimpoosion “Miitoloogia, diskursus ja autoriteet: retrospektiivsed
meetodid kultuuriuuringutes”.

Liilia Laaneman
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NEWS IN BRIEF

In memoriam

Erna Tampere (November 20, 1919 - September 3, 2016)

Birthday greetings!

Rutt Hinrikus (70), Paul Hagu (70), Juri Berezkin (70), Mikk Sarv (65), Monika
Kropej (60), Urmas Sutrop (60), Aado Lintrop (60), Diane Goldstein (60), Tatiana
Minniyakhmetova (55), Virve Sarapik (55), Kadri Tamm (55), Kristi Metste (55),
Ell Vahtraméae (50), Risto Jarv (45), Piret Voolaid (45), Raivo Kalle (40), Nikolay
Kuznetsov (40), Katre Kikas (35).

Doctoral dissertation emitting good energy

On June 10, 2016, Kristel Kirvari defended her doctoral dissertation titled “Dowsing as
a link between natural and supernatural: Folkloristic reflections on water veins, Earth
radiation and dowsing practice” at the University of Tartu. An overview by Mare Kalda
is available in English in Vol. 66 of Folklore: Electronic Journal of Folklore, at http//
www.folklore.ee/folklore/vol66/n02.pdf.

Thirty-three presentations on contemporary legends

The 34th conference of the International Society for Contemporary Legend Research was
held in Tallinn from June 28 to July 2, 2016. An overview by Mare Kalda is available
in English in Vol. 66 of Folklore: Electronic Journal of Folklore, at http//www.folklore.
ee/folklore/vol66/n03.pdf.

Ethnobotanist Renata Soukand is the first Estonian scholar in the

field of humanities to win the most prestigious grant in Europe

In September, the European Research Council announced the Starting Grant holders
for 2016. The most prestigious European Starting Grant of nearly 1.5 million euro was
given to Renata S6ukand, ethnobotanist of the Estonian Literary Museum.
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The Centre of Excellence in Estonian Studies led by the Estonian

Literary Museum started work

In February 2016, nine centres of excellence were established in Estonia. In the field
of humanities, the Centre of Excellence in Estonian Studies (CEES), administered by
the Estonian Literary Museum, won the grant of the European Regional Development
Fund of the European Union for 2016-2023. The centre is led by Mare Kaiva, leading
researcher of the Department of Folkloristics at the Literary Museum, and it brings
together fifteen personal and institutional research groups.

An overview is given by Piret Voolaid.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from July to December 2016.



TUTVUSTUS

Uus teadusarhiiv
Eesti Kirjandusmuuseumis — EFITA

2016. aastat jadb Eesti Kirjandusmuuseumis mérkima uus avatud arhiiv, mis muude
materjalide korval sisaldab folkloori ja usundi uurijatele tarvilikku sotsiaal- ja multi-
meedia ainestikku. EFITA ei tekkinud tiihjale kohale, vaid jatkab 1947. aastal alusta-
tud Keele ja Kirjanduse Instituudi rahvaluule sektori rahvaluulekogu tdiendamist uue
ainestikuga. Teadusarhiivi uus osa sisaldab (méne erandiga) 21. sajandi ainestikku, mis
oma iseloomult erinev 35 000 lehekiiljest varem kirja pandud ja lindistatud teabetihi-
kust. Varasema perioodi parandina on folkloristika osakonna hooldada hiigelkartotee-
gid folkloori lithivormide, murdearhiivi folkloorse ainestiku, kirjanduses ja perioodikas
avaldatud folkloori kohta. Kaugeltki koik sellest pole digitaliseeritud, vaid ootab oma
voimalusi laiemale kasutajaskonnale avamiseks.

Uus arhiiv arvudes:

kasikirjalist materjali — 4000 1k,

kommentaare ja meeme sotsiaalmeediast — umbes 60 000 thikut,

fotosid — 7000,

helisalvestusi — 610 tundi,

videosalvestusi — 110 tundi, 190 sailikut,

digitaalse temaatilise teaduskorpuse maht — tile 500 000 teksti,

paberkartoteeke — ligi 400 000 kartoteegikaardiga.

Eeskitt leidub seal uurimisiilesannetest lihtuvalt kogutud ainestik. Eeliskogumisel on
kindlate teemadega seotud usundiline ja folkloorne pirimus, sihiks niitidisiithiskonna
elulaadi ja viartusi peegeldavate teadmiste jiddvustamine. Mitmes valdkonnas on
folkloristika osakond ainestiku ainukoguja (etnobioloogia ja etnobotaanika, etnoastro-
noomia, rahvameditsiin, fraseoloogia ja kujundkeele vormid, religiooni materiaalsus,
huumor, tdnapieva sotsiaalmeedia visuaalsed meemid, artiklite kommentaariumid jm).

Uus arhiiv voimaldab hoida samateemalist digitaalset ainestikku koos, olgu need siis
helid, pildid, digitekstid v6i muus formaadis informatsioon. Selline lihenemine erineb
varasematest arhiveerimistavadest, kus helid ja tekstid olid hoiul fiitisiliselt erinevates
ruumides, nendevaheliste sisuliste seoste loomine, isegi kui tegemist oli samalt isikult
iles kirjutatud laulusonade ja viisiga, rddkimata fotodest ja muudest audiovisuaalsetest
andmetest, on ikka eeldanud pikemaid eeltsid mitme allarhiivi piirides. Uhendkogude
teke pole iiksnes aegasddstvam, vaid voimaldab kiiremini mérgata tiihje alasid, mille
fikseerimine ja vaatlemine on jaénud tagaplaanile ja millega on pohjust kiirustada.

Jirjest paisuvate digitaalsete tekstiressursside tootlemisel on olulisel kohal and-
mekogude kvantitatiivsed ja kvalitatiivsed tootlemisvoimalused. EFITA varundab
erialaspetsiifiliste andmebaaside tiipoloogiliselt korraldatud tekste ja uurimiseks digi-
teeritud tekste — kokku sisaldab arhiiv iile 500 000 digitaalse teksti. See tihendab, et
ontoloogiliste probleemide lahendamiseks ja erinevate analiiiitiliste kisitluste loomiseks
on uurijate kdsutuses hiigelkorpus lithivorme ja usundilisi tekste. Lisaks saab arhiivi
juurde kuuluva andmetoétluskeskkond Skriptooriumi abil luua uurimisainestikust es-
maseid statistilisi ja topograafilisi iilevaateid ja sooritada péaringuid.
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Osa teabest jaddvustatakse rahvusvahelise koost6o toel, seetottu annab laiem
vordlusainestik aluse transnatsionaalsete néhtuste jalgimiseks ja ainestiku vordlevaks
uurimiseks. Sel aastal toimusid néiteks erinevate projektide raames valitood Ukrainas,
Valgevenes ja Bulgaarias, mille andmed on osalt arhiiviga liidetud ja osalt eeltootlemisel.

Andmebaaside ja teiste avatud véljundite kaudu on uue arhiivi materjalid kasutusel
Eesti haridussiisteemis ja leiavad rakendust erineva haridus- ja vanuselise taustaga
kasutajate seas. Folkloristika osakonna andmebaasidest olid 2015. aastal suurema
kasutajaskonnaga a) Berta (rahvakalendri andmebaas) — ca miljon paringut aastas,
b) Anekdoodid — 130 039 paringut; ¢) Justkui, fraseoloogia andmebaas — 96 639 paringut.

Mare Koiva

REVIEW

New research archive at the Estonian Literary Museum

The new archive is introduced by Mare Kéiva.
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Tuulikki Kurki — Ida-Soome iilikooli Karjala instituudi vanemteadur. Ta tegeleb piiriala
kirjanduse ja kirjanike uurimisega, keskendudes Soome ja Venemaa nii territoriaalsele
kui ka stimboolsele siirdealale. Ta on uurimisprojekti “I'raumatized Borders: Reviving
subversive narratives of b/order, and other” (Traumeeritud piirid: piiri/korda ning teiseks
olemist 6onestavate lugude aktualiseerumine) vastutav juht.

tuulikki.kurki@uef.fi

Ulle Tarkiainen — Tartu Ulikooli ajaloo ja arheoloogia instituudi iildajaloo vanemteadur.
Tema tegevusvaldkondadeks on talurahva ajalugu, asustuse ja kartograafia ajalugu.

ulle.tarkiainen@ut.ee

Beata Paskevica — Liti Rahvusraamatukogu (LNB) vanemteadur. Tema peamisteks
uurimisteemadeks on 14ti ja saksa kultuurikontaktid, sellega seotud protsessid ja
arengud.

beata.paskevica@lnb.lv

Liina Paales — folkloristika doktor ja kutseline viipekeeletolk. Uhtlasi on ta kurtide
folkloori uurija ning iiks tema viimaseid uurimisvaldkondi on seotud viipenimedega.

liina.paales@mail.ee

Tiiu Jaago — Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonna dotsent. Parimusliku
ajaloo uurimisvaldkonnas on ta peamiselt tegelenud suguvdsa- ja pereajaloo, rande ja
mitmekultuurilisuse kiisimustega.

tiiu.jaago@ut.ee

Jaan Lahe — Tallinna Ulikooli Humanitaarteaduste Instituudi religiooniuuringute
dotsent. Tema uurimisvaldkonnaks on antiikreligioon hellenismi- ja Rooma keisririigi
perioodil, uurimisteemadeks gnoosis, miisteeriumikultused ja varane kristlus.

usundiuurija@gmail.com

Martti Kalda — Eesti Diplomaatide Kooli Aasia poliitika lektor ja Tallinna Ulikooli
Humanitaarteaduse Instituudi doktorant. Tema uurimisvaldkonnaks on India tihiskond
ja kultuur, uurimisteemaks Vana-India iihiskondlik-poliitilised tekstid. Ta on tolkinud
eesti keelde Vana-India religioosseid, filosoofilisi ja poliitilisi tekste.

martti.kalda@gmail.com
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Tulekul on kaheteistkimnes
Eesti folkloristide talvekonverents

Hiljemalt 20. jaanuariks 2017 oodatakse aadressile katreki@folklore.ee
ettekannete teese (kuni 5000 tihemairki) ja registreerumist Eesti folkloristide
talvekonverentsile, mis korraldatakse 2. ja 3. mértsil 2017 Voore puhkekeskuses
(www.voorepuhkekeskus.ee).

Alates 2005. aastast on Eesti rahvaluuleteadlased korraldanud iga-aastaseid talve-
konverentse, mille eesmérk on ithendada Eesti eri institutsioonide folkloriste ning luua
uhiste arutelude foorum. Seekordne talvekonverents on pithendatud Eesti Kirjandus-
muuseumi folkloristika osakonna juubelile — osakonna eelkiija Keele ja Kirjanduse
Instituudi rahvaluulesektor loodi 1947. aastal.

2017. aastal toimuva konverentsi iildteema on “Folkloor ja avalikkus”. Konverentsil
votame vaatluse alla folkloori ja folkloristide suhted avalikkusega. Uurime, kuidas osaleb
folkloor avalikkuse loomisel/elushoidmisel. Millist infot annavad folkloori eri vormid
meile avalikkuse kaasaegsest seistust? Milline on folkloristide roll folkloorindhtuste
uutesse kontekstidesse lilitamises ja kaasaegsete avalike debattide motestamises?

Folkloristide suhe avalikkusega on olnud aegade jooksul tihe (ehkki muutuv ning
kohati pingelinegi). 19. sajandi rahvusromantism tegi folkloorist/folkloristikast otseselt
avaliku ndhtuse, hilisemad uurijad on poéranud tdhelepanu pigem folkloori leviku-
ga seotud privaatsetele kontekstidele, aga folkloristide uurimused ja akadeemilised
folkloorikogu(miku)d tostavad need olukorrad paratamatult iildisemale avalikule véljale.

Sellega paralleelselt on muutunud avalikkuse enese olemus — tdnapéeval ei saa me
radkida ainult iihest avalikkusest, vaid mitmetest erinevatest avalikkustest. Avalik-
kuse teema on tihedalt seotud kiisimusega zanridest (millised Zanrid on avalikumad
kui teised), auditooriumiloomest (kes on sihtrithm, keda ja kuidas konetatakse), kiisi-
musega sellest, kellel on 6igus koneleda teatud olukorras teatud teemadest. Milline on
avalikkuse suhe riigi, rahvuse ja privaatsfaariga? Kuidas suhestub see folkloristidele
tavaparasemate rithma ja kogukonna moistetega?

Folkloristide vaatepunkt hélmab kaks olulist mérksona: vastutus ja retseptsioon.
Uhelt poolt vastutus kogukondade ees, kelle parandi folkloristide uurimused asetavad
varasemast tunduvalt erineva auditooriumi kasutusse. Teisalt kiisimus, kuidas peaksid
folkloristid reageerima oma uurimuste/toode avalikule retseptsioonile — mida teha, kui
vastuvotja tolgendusraam on uurija omast kardinaalselt erinev ning tagajarjed voivad
olla ootamatud ja konfliktsed?

Folkloristide kaheteistkiimnenda talvekonverentsi korraldavad Eesti Kirjandusmuu-
seumi folkloristika osakond, Eesti-uuringute Tippkeskus ja Akadeemiline Rahvaluule
Selts.

Konverentsi osavotumaks on 15 eurot.



28, juunist 2. junling 2016 totmus ISCLR: 34. rahvusvahe
temporary Legend Tallinnas Osaleiad Tommispeal. Jan Pokune

o

19.-22, okfoobring 2016 tormus Miames Ameerika Folkloor: Seltai ja Rahvusvahelise Ro
uurijate Seltsi iihiskogunemine, millest vitsid osa paljud Eesti folkloristid. Fofol panee
Funny or Not? Humor and ita Limitations estnenud feadiased Punar Karatas, Moira Marsh,

Piret Voolaid ja Teafi (Zipora) Sebba-Elran. Foto erakogust.
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