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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada séltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k
419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- véi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Noukogude aeg elulugudes -
‘katkestus’ voi jarjepidevus’™

Tiiu Jaago

Teesid: Artikli ajendiks oli soov kaasa moelda eesti elulugude uurimises esile
tulnud vastakale seisukohale: kas 20. sajandi 16pul jutustatud elulood esindavad
20. sajandi ajaloosiindmuste tolgendamisel pigem katkestuse voi jiarjepidevuse
kontseptsiooni. Analiiiis tugineb 18 eluloole Eesti elulugude kogust ja kahele
avaldatud tekstile, milles kujutatakse elu stalinlikes vangilaagrites. Vaidlus-
tamata seniseid tulemusi on artiklis joutud jareldusele, et lugudes kujutatu
ldhtub pigem humaansuse kui kultuurilise jarjepidevuse ja katkestuse teemast.
Viimane on seega pigem uurijapositsioonist ldhtuv teksti tolgendamise voimalus.
Ilmneb katkestuse ja jarjepidevuse omavaheline viltimatu seotus (mitte iihe voi
teise eelistamine).

Mairksonad: elulugu, kultuurikatkestus, kultuuri jarjepidevus, néukogude aeg,
parimusliku ajaloo uurimine, stalinlikud vangilaagrid

1980. aastate 16pul ja 1990. aastatel jutustatud elulugude péhjal tehtud uuri-
mustes tuleb esile nii katkestuse kui ka jarjepidevuse teema. Etnoloog Ene
Koresaar analiiisib 1920.—1930. aastatel siindinute elulugusid ja jouab jérel-
dusele, et keskseimaks mineviku motestamise kategooriaks eestlaste narra-
tiivses mélus on katkestus. “Selgitamaks néukogudejargse siirde eripiara ja
tulemusi Eesti tthiskonnas problematiseeritakse katkestuse domineerimist ja
jarjepidevuse puudumist poliitilises, iihiskondlikus, kultuurilises, kogemuslikus
jne plaanis” (Karesaar 2005: 69). Uhtlasi viitab ta katkestuse kontseptsiooni
olulisusele nii eesti kultuuri kui ka ajaloo kirjeldamisel iildisemalt (ibid.: 70).
Vaidlustamata seda seisukohta vaib 20. sajandi 16pul jutustatud noukogude aja
lugusid moista ka jarjepidevuse votmes. Jarjepidevust véib osalt ndha teemades
(naiteks koduga seonduv), osalt ka selles, kuidas kohandatakse traditsioonilisi
suhtumisviise uute olukordadega (Jaago 2003; 2006; 2011: 108; Kalmre 2007).
See on drgitanud ldhemalt vaatlema katkestuse ja jarjepidevuse omavahelist
seotust “katkestuse” pohjustanud 1940. aastate kujutamisel.?

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr57/jaago.pdf
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Valisin vaatluseks ajavahemikus 1989-1998 jutustatud elulood, mis kajasta-
vad stalinlike vangilaagrite teemat. Valik erineb teadlikult eelmainitud uurija-
lahtepunktist: vastavalt kas valitsev diskursus jutustamise ajal voi elulugu kui
terviklik jutustus. Siinse késitluse eesméirk ei ole leida fakte, mis kinnitaksid
jarjepidevust voi katkestust autobiograafilises minevikutolgenduses. Eesméark
on ithe teema autobiograafiliste esituste vordleva analiitisi kaudu jalgida kat-
kestuse ja jarjepidevuse omavahelist seost. Vangilaagrikogemus ldhtub tihelt
poolt arreteeritu argielu ja tema senise identiteedi katkestusest, mida markee-
rib kindel siindmus kui piir endise ja uue olukorra vahel, see on arreteerimise
ja stiidimoistmise fakt. Teiselt poolt tuli uueski olukorras jatkata varasemat,
leida jarjepidevus nii argipdevas kui ka mina-pildis.

Vangilaagrilood voimaldavad vaadelda piire ja katkestust, aga ka piiride
iiletamist ja jarjepidevust ddrmuslikes tingimustes. Uhelt poolt on tegemist
mina-jutustuse poliitilise raamiga: vangistus tulenes otseselt stalinlikust rezii-
mist, haakudes seega katkestuse kontseptsiooniga, millest 14htus Ene Koresaar.
Teisalt tuleb neis lugudes esile iildinimlik vaatepunkt, mis viitab kultuurilise
kaitumise jarjepidevusele.

Allikad

Analiitisiaines parineb Eesti Kirjandusmuuseumi kultuuriloolises arhiivis tal-
letatavast elulugude kogust, mis sai alguse 1989. aastal (EKLA £ 350). Elulugu-
de kirjutamine intensiivistus oluliselt parast Uhenduse Eesti Elulood loomist
1996. aastal (Hinrikus 2003: 179). Enamasti on need kirjalikuna jutustatud
lood, vihemal mééral suuliste intervjuude lindilt mahakirjutatud versioonid
(neis tekstides voivad sisalduda uurija kiisimused). Kirjandusteadlane Tiina
Kirss iseloomustab neid lugusid kui hiibriidset kirjandusliiki, millel on seoseid
nii memuaarkirjanduse, ilukirjanduse kui ka suulise isikuloolise jutustuse-
ga (Kirss 2003: 217). Folkloristina kasitlen neid tekste kui teemajutustusi.
Teemajutustuse moiste tuleneb uurimisainese kogumise sellisest viisist, kus
arhiiviteksti on kirjutanud arhiivi vabatahtlik kaasté6taja uurijate loodud te-
maatiliste kiisitluslehtede ja kirjutamisjuhendite alusel. See kogumisviis on
nii Eesti kui ka Soome folkloristikas tavaline ja sellist arhiiviteksti loomisviisi
nimetatakse teemakirjutamiseks (Apo 1995: 173-174; Poysa 2006).2
Kiesolevalt on Eesti elulugude kogus ligi 3000 jutustust. Stalinlike vangi-
laagrite kirjeldusi sisaldavad lood leidsin sellest kogumist mérksonaotsingu
abil. Nii valja soelutud 86 eluloost valisin need, kus stalinlike vangilaagrite
teema oli eluloo tildises kontekstis jutustuse fookuses, voimaldades selle teema
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ulatuses teha tekstianaliiiisi. Moodustus kaks valimit: iiheksa lugu varasemast
(1989. aastast) ja teised iiheksa hilisemast perioodist (1997. ja 1998. aastast,
millest tiks oli jutustatud kiill 1995. aastal, ent Kirjandusmuuseumi saadetud
1998. aastal). Et lood jaotusid kahte perioodi, on moneti ootuspérane, kui ar-
vestada lugude laekumise tildist intensiivsust (millele viitasin eelnevalt). Kui
mérkasin lugude sellist intervalli, eeldasin, et jutustamisaja itheksa-aastane
vahe peegeldub ka jutustustes. Esimesed lood parinesid noukogude aja 16pust,
mil stalinlike vangilaagrite teema oli just dsja saanud avalikuks arutelutee-
maks. 1998. aastaks voinuks see teema avalikus suhtlusruumis olla moneti
ammendunud. Ka potentsiaalsete jutustajate siinniaasta ja sellest tuleneva
elukdigu ning elukogemuse tottu véinuks oodata muutusi teemaesituses.* Lu-
gude analiitsi kdigus selgus, et vangilaagri-esitustes pohiméttelist erinevust
ei ole, mistottu alljargnev lugude analiiiis on liigendatud ldhtudes teemadest,
mitte jutustamisperioodidest.’

Kirjandusmuuseumis talletatavatele kasikirjalistele elulugudele lisaks olen
kasutanud kahte publitseeritud teemakohast teksti. Uks neist on 1988. aastal
Eesti raadios kélanud intervjuu publikatsioon (Kultas 1991). Teine on LaZnemaa
kohalikus ajalehes aastail 1988 ja 1989 avaldatud méilestused vangilaagrist,
mailestuste kéasikiri valmis ajavahemikus1962-1965 ja oli seni tallel perearhiivis
(Uustalu 1988-1989). Moningaid kiisimusi, mis mul vangilaagrite teemaga
seoses tekkisid, olen esitanud kahele endisele vangile. Ka neid intervjuusid
(MK: Liadnemaa) olen alljargnevas kasutanud.

Uurimisviisi teoreetilised lahtekohad

Elulugude analiitisis 1dhtun parimusliku ajaloo uurimisviisist, mis rahvus-
vaheliselt asetub folkloristliku taustaga suulise ajaloo (oral history) ja eluloo
(life history) uurimiskonteksti. T6si, kui 1970.—1980. aastatel eristusid ajaloost
lahtuv suulise ajaloo (oral history) ja folkloristlikule jutu-uurimisele tuginev
eluloo (life story) uurimine teineteisest markimisvaarselt (vt Titon 1980), siis
interdistsiplinaarses uurimiskontekstis 1990. aastatest alates on need valdkon-
nad iisna péimunud. Suulise ajaloo uurijad arvestavad folkloristidele sarnaselt
iha enam ajaloost jutustamise narratiivsete ja kommunikatiivsete aspektidega
(vt nt Portelli 1997; Welzer 2000; Thomson 2007, 2012). Folkloristid tegelevad
aga iiha enam uurija osalusega tekstiloomes (vt nt Apo 1995: 173-186; Knuuttila
2010; Tuisk 2010: 164). Ilmneb ka, et minevikust jutustamist uurivad (nii eesti
kui ka soome) folkloristid kasutavad rahvusvahelises suhtluses oral history
moistet, hoolimata sellest, et omakeelsed terminid (nt eesti keeles pdrimuslik
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ajalugu, soome keeles muistitieto) ei kattu ingliskeelse oral history moistega ja
hoolimata sellest, et ei tugineta Ameerika Uhendriikides institutsionaliseeru-
nud oral history uurimistraditsioonile® (vrd Peltonen 2006; Jaago & Koresaar
2009; Heimo 2010: 37-67). Folkloristlikes suulise ajaloo ehk eesti kontekstis
parimusliku ajaloo uurimustes oli 1990. aastatel esiplaanil rahvapéarase aja-
loopildi viljaselgitamine, mis on aluseks ka siinses artiklis vangilaagri teema
piiritlemisel. Hiljem on itha enam tegeldud ajaloopiltide omavaheliste seostega,
sest ka “rahvapérane ajaloopilt” ei ole seesmiselt ithtne. See asjaolu on uurijaid
tiha enam suunanud kiisima ajaloost jutustamise erijoonte ja meenutusprotsessi
diinaamilisuse kohta, nditeks milline on jutustuse retoorikatasand ehk kuidas
jutustaja argumenteerib oma arusaamist minevikust; mis ajendab jutustajat
just sel viisil oma lugu esitama; kuidas ta oma tolgenduse suhestab teiste, sh
vastakate tolgendustega samast siindmusest voi olukorrast; milliseid skeeme
kasutab konfliktide, tegelaste ja olukordade kirjeldamisel (vt nt Jaago 2009;
Heimo 2010: 65, 251-255). Siin analiiisitavates lugudes ei ilmne stalinliku
vangilaagri konfliktseid tolgendusi. Kiill aga tuleb esile vangilaagri kujutamise
spetsiifika nii teemavalikutes kui ka kujundkeele erijoontes.

Folkloristlik eluloo-uurimine rajaneb distsipliini-ajalooliselt tihelt poolt ju-
tustajate-laulikute uurimisel (vt Titon 1980; Eestis nt Viidalepp 2004 [1965]:
83), teiselt poolt jutustaja (elu)kogemust kajastavate lugude uurimisel, mis on
seotud moistega “memoraat”, “isikukogemusjutt” (personal experience narrati-
ve) jms (Allison 1997). Aruteluaineks on olnud rahvaluule piiritlemine tldises
vestlusvoos: kas kisitleda vestlust, elulugu, teemajutustust vms ebaiihtlase
struktuuriga teksti iihtse tervikliku Zanrina voi eristada selles struktuurilt
samalaadseid osi nagu laulud, anekdoodid jms. Igal juhul on oluliseks peetud
jutustaja kultuurilise tausta ja tema identiteedi kajastust lugudes (Titon 1980:
290; Poysa 2006: 231-238). Tanapaevastes (kontekstikesksetes) folkloristlikes
eluloo-uurimustes tuleb sihiparaselt esile jutu loomise ja esitamise kultuurilis-
te (traditsiooniliste) votete olulisus ning auditooriumi mdgju jutustamisele (vt
nt Kaivola-Bregenhgj & Klein & Palmenfelt 2006). Lihtutakse arusaamast,
et loo esitus tugineb nii teadmistele (millest koneldakse) kui ka situatsiooni-
lisele kontekstile (kus, kellele ja miks jutustatakse). Rahva-eepika uurijad
kasutavad mentaalse teksti (mental text) méistet — see on esituseelselt teatud
viisil korrastatud ldhtematerjal, millele esitus tugineb. Mentaalne tekst ei
eelda esituseks valmis oleva teksti olemasolu, mida taas ja taas esitada saab.
Esitus lahtub jutustajale teada olevatest tekstuaalsetest elementidest ning
esituse uldreeglite tundmisest, mis on tema peas siisteemsel viisil korrastatud
(Honko 1996: 4; 1998: 92-99). Mentaalse teksti idee on piisavalt paindlik, et
kohandada seda tosielu jutustamise uurimisele: ka siin ei saa eeldada valmis
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lugude taas ja taas esitamist, vaid olemasoleva teadmise kasutamist igal iiksi-
kul esitusjuhul. Mentaalne tekst selgitab ka sama teema korduva esitamisega
seotud varieeruvust.

Siin artiklis vaadeldavad arhiivi saadetud kirjalikud eluloojutustused on
sellisena loodud 1980. aastate 16pul ja 1990. aastatel. Jutustamise ajalise tausta
tottu kuuluvad need perioodi, mil algas ndukogude repressioonide avalik ja
mitmetasandiline 14biarutamine Eesti ithiskonnas. Seda perioodi iseloomustab
spetsiifiline suhtumine néukogude repressioonidesse. Uhtlasi sisaldavad need
lood ka varasemaid jutustamisi, mil iildine-avalik suhtumine néukogude voimu
ettevotmistesse oli teistsugune kui jutustamisajal. Nii voib neis eluloojutus-
tustes ndha vangistuse ldbielamise ja tolgendustega seotud protsessi, mitte
omaaegse tosiasja — vanglaperioodi — mélus kinnistunud ja sénas vormunud
kujutist.

Alljargnevas tekstianaliitisis lahtun teemade ja esitusviiside (kujundivaliku-
te) kordumisest erinevate jutustajate lugudes. Kordumine véimaldab analiii-
sida kogemuse ja sellest jutustamise tihtsust: kuigi need on mina-jutustused,
peegeldub tekstilistes kordumistes see, millest 1ahtub ‘meie rahva’ ajaloopilt.
Teemad jaotasin kaheks: keskseteks (millest koneldakse pohjalikult ja mitme-
tasandiliselt) ning darealale kuuluvateks (mida pigem mainitakse, lisamata
lugejale ainest pikemaks arutlemiseks). Kujundivalik (retoorikatasand) loob
pinnase tolgendusele: kuidas jutustaja oma kogemust esitab ja mille kaudu ta
lugejat veenab. Nii kesksed teemad kui ka teksti kujundilisus juhivad auditoo-
riumi tdhelepanu inimsuse (inimoiguste) teemale. Késitluse 16pul tulen veel
kord tagasi jutustamiskonteksti juurde.

Vangilaager eluloos - kesksed teemad

Laagrilugude kandvaks teljeks on kolme marksona omavaheline seotus: toit —
to6 — surm. Selle kaudu antakse teada, kuidas neis darmuslikes tingimustes
ellu jaadi. Naiteks jargmises tekstikatkes viitab jutustaja strateegiatele, mida
laagritingimustes tuli arvestada: niljast hoolimata tuli jalgida, et toidu nimel
ei tootataks iile normi, sest see vois maksta elu. Selle teadmise sonastamise
vorm — vangi kolm késku — viitab kristlikust kultuurist péarit eeskujule.

Kogu to6 laagris baseeruski tdielikult iihel eesmdrgil: toitu vdlja teenida.
Sa pidid andma maksimumi, et saada ettendhtud miinimum toitu. Noh,
laagriinimeste seas oli vilja kujunenud omad iitelused selle kohta. Oeldi
niimoodi, et vangil olevat kolm kédsku. Esimene kdsk oli: tee seda homme,
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mida sa pead tegema tina! Teine kisk: so6 tdna seda, mida sa void siiiia
homme! Ja kolmas kdsk: véta alati sealt, kus midagi ripakil on! Nende
kolme kdsu jirgi siis elati. Need olid 6nnetud inimesed, kes norme hakka-
sid iiletama, et saada preemiaportsu — prembljudat. Oli teada, et varem
voi hiljem saavad nad iiletootamise tagajdarjel haiglasse ja sealt — kuidas
kellegi organism vastu peab — juba kas siis matmispaigale voi tagasi
laagrisse, et siis alata jargmist etappi (Kultas 1991: 64).

Tahelepanuvairne eeltoodud tsitaadis on ka see, et vangi kolm kisku satub
vastuollu kristliku kditumisnormiga. Seda saab tolgendada kui piiri jutustaja
kahe argipraktika ja kahe identiteedi vahel. Ja iihtlasi ilmneb, kuidas piir
katkestuse ja jarjepidevuse vahel neid ka tithendab.

Vangistuste algusaja kirjeldused peegeldavad Sokki ja arusaamatust toimu-
nu ule. See viljendub eriti toidukirjeldustes, nditeks “loomapeedi ja kapsa peal-
setest supilaga ja natuke hirssi vedelat pudru” véi “méletan, oli joululaupéev,
anti meile maonahkadest suppi, roheline sitakord oli p&éil, olin kil niljane,
aga seda suppi ma kiill ei saanud stiia” (EKLA f 350, 19: 11; EKLA f 350, 419:
34). Hilisemast laagriperioodist kirjeldatakse pigem toidunormide suurust ja
teadmisi, kuidas stitia naljaolukorras. Vangistusaja hilisemaid perioode kir-
jeldataksegi iitha enam alalhoidlikkuse kaudu: tuli ju vastu pidada vihemalt
viis, enamasti kiimme aastat, millele lisandus asumisperiood (on tiiiipiline,
et vanglast vabanemine muutis kiill elu taielikult, ent erinevad kitsendused,
néiteks keeld Eestisse tagasi tulla vis kestsid edasi).

Laagrikirjelduste ajariitmi eluloojutustuses hakkavad kujundama laag-
risisesed siindmused: kus tootati (metsas, kaevandustes, ehitusel, kergemat
tood saadi naiteks haiglates voi mingi eriala valdamist noudvates tookohta-
des), kuidas ja millal vabaneti tdidest vim satikatest, haiglasolekud, toiduolude
paranemine, esimesed kirjad kodustelt jms. Omaette alateema moodustavad
teekonnakirjeldused. Teekonnad kestsid nddalaid darmuslikes tingimustes ja
teadmatuses, kuhu neid viiakse. V6ib moista, et teekondi taluti eriti halvasti.

Kaasvange nimetatakse markimisvairselt sageli rahvuste jargi, kuid uldiselt
teiste lugusid (saatusi) ei tutvustata. Enda suhete korraldumine kaasvangidega
on aga samas nii vangistuse kui ka laagrielu kirjeldustes kesksel kohal. Omaette
lood moodustuvad poliitiliste ja kriminaalvangide vahelistest suhetest — nii
konfliktidest kui ka kokkulepetest ja iihistegevusest. Tegelastest eristuvad veel
abistajad, keda nimetatakse lihtsalt hea inimene, kui teda isiklikult ei tunta.
Abistajad ehk head inimesed on koik need, kes kuidagi on aidanud jutustajat.
Naiiteks on vang saanud teate pereliikmete kiitiditamisest tdnu tundmatule
heale inimesele, kes pani posti kiiidirongilt salaja vilja visatud kirja, mis siis
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omakorda koju jadnud ldhedaste kaudu vangilaagris olnud jutustajani joudis.
Vo6i on heal inimesel onnestunud jutustajat pikemat aega haiglas hoida, mis
andis voimaluse ellu jadda. Vo6i on hea inimene saanud korraldada jutustajast
vangile parema t66 — taas sellise, mis paéstis jutustaja elu. Nn vastas-tegela-
sed (iilekuulajad, vangivalvurid) sama palju tdhelepanu ei pdlvi — need tege-
lased ei joonistu vilja konkreetsete inimestena, pigem on nad umbisikulised
ja anontiiimsed voimu esindajad. Naiteks tilekuulamisolukorra kirjeldustes ei
joonistata vilja tilekuulajat, vaid sellest tegelasest saab aimu tegevuse kaudu:
“mulle esitati stitidistus...” (EKLA f 350, 36); “6udne, mis see oli! [---] Oi-oi-oi.
Naistel murti sérmi ja kési... . Oudne” (EKLA f 350, 135); “mind ei ménitatud
ega tarvitatud mu kallal vagivalda. Seevastu mu 6de peksti ja piinati kohu-
tavalt, kui ka tema mehe péarast iilekuulamistel kéis. Ta oli iile keha siniseid
laike tais” (EKLA f 350, 444).

Teemade ja jutustamisviisi analiitisist tuleb esile loo siivatasandit kandev
telg: jutustajad esitavad end olevat viljaspool tsivilisatsiooni, viljaspool inim-
likku kohtlemist. Selle naiteks on juba eelpool tsiteeritud 16ik, kus tihelt poolt
vihjati kristliku maailma késkudele (“6eldi niimoodi, et vangil olevat kolm
kasku”) ja teiselt poolt selle kohandamisele laagrieluga (keeld tdita suurema
toiduportsjoni nimel kehtivat téénormi). Tsivilisatsiooni piire markeerivad ju-
tustajad ka selliste teemadega nagu nimede puudumine (vangidel olid numbrid),
kriminaal- ja poliitvangide segalaagrid, 16ppematu hoolimatus nii tookorralda-
tuses kui ka meditsiinis. “Midagi inimlikku asja kohta seal réékida ei oska,”
votab kokku laagrielu argipdeva iiks jutustaja (MK: Ladnemaa, E. M. 2007).

Vastukaaluks esitatakse tegevusi, mille kaudu vangid piitidsid meenutada
inimlikku keskkonda, vaartustades laulmist, sportimist, pithade pidamist. Laul-
mine oli ehk iiks esmaseid vastureaktsioone toimunule, kohe péarast vangistust.
Naiteks kirjeldab iiks naine, kuidas ta esimesel vangistusohtul, parast seda,
kui teda oli 166dud ja sdimatud ja siis tiksi jaetud, hakkas laulma.

Keegi mind keelama ei tulnud ja tolleaegsed laulud kodust, isamaast
Ja armastusest pidid kostma koikjale julgeoleku ruumidesse ja teistesse
boksidesse (EKLA f 350, 444).

Siia kuuluvad ka kirjeldused, milles avaldub vangi-identiteedist vabanemi-
se tarve. Naiteks kirjeldab iiks mees numbritest loobumise voimalust parast
Stalini surma:

Esimene asi, mida tegime, harutasime oma numbrid dra, meil, poliit-
vangidel olid numbrid miitsi ees, piikste peal ja seljal. Minu number oli
E2-454, seda numbrit ma kandsin mitu aastat (EKLA f 350, 419).
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Mitmed jutustajad viitavad Stalini surma jargsetele streikidele ja nii saavuta-
tud olulistele muutustele laagris, sh numbrite asemel taas nimede kasutuse-
levott (nagu on kirjeldatud eeltoodud tsitaadis). Oluliste muutuste seas laag-
rielus nimetatakse méarkimisvéaérselt sageli ka leivaga seonduvat: kui varem
saadi t66normi taitmisest s6ltuvat leivaportsjoni (mainitakse 250-1200 grammi
péevas, soltuvalt t66 iseloomust ja toonormi taitmisest), siis niitid vois sooklas
soogiaegadel leiba vabalt votta.

Kuna surma teema on laagrieluga valtimatult seotud, kirjeldatakse nii su-
remist kui ka laipadega toimimist, aga ka vangide piitidlemist matmise poole.
Surmateema seob laagrielu ebainimlikkust inimlikkusega: iihelt poolt iilekoh-
tune surm végivaldse véimu meelevallas, teiselt poolt kaasvangide piiiid matta
ja mélestada kaaslasi oma kultuurinormidele vastavalt.

Kujundkeel

Tsivilisatsioonist korvalejadmise teema avatakse loomakujundi kaudu: seda
esineb silmatorkavalt palju ja mitmekesises seoses, alustades “loomavaguni-
test”, mis on l4biv mirksdna neis jutustustes, lopetades matmiskirjeldustega:
“hiljem aeti aga surnud auku kirstuta nagu 16pnud loomad” (EKLA f 350, 36).
Uhes loos esineb kujundlik méiste “koerapunkt passis” (Kultas 1991: 88). Olen
kiisinud mitmelt vangis olnud inimeselt, mida “koerapunkt passis” tépselt
tdhendab. On selge nii viidatud loost kui ka selgitustest, et neil inimestel, kel
oli “koerapunkt passis”, ei olnud digust elada Noukogude Liidu teatud piirkon-
dades (pealinnades, piiridirsetel aladel vms). Kuid milles see avaldus — passi
l66dud templis, numbrites? Uks endine vang eeldas, et see peab olema vihje
passi vilja andnud asutusele — see institutsioon oli endistel vangidel teistest
erinev (MK: Lasdnemaa, J. P. 2008).

Ent veel loomakujundeid. Vangid pandi istuma vihma kétte: “olime lébi-
marjad kui vagunitesse aeti kui loomi” (EKLA f 350, 151). Vangidele anti sup-
pi kaussidest, “millest nagu koer pead lakkuma”, kuna lusikaid vangidel ei
tohtinud olla (EKLA f 350, 220). Uks jutustaja kirjeldab end pérast haiglas
kosumist, kui ta kaalus nelikiimmend itheksa kilo ja oli “nagu kevadine oinas”
(EKLA f 350, 151). Jutustaja, kes vedas vangina metsast puid vilja, selgitab:
““veoloomadeks” olime ise” (Uustalu 1988-1989: 110).

Loomakujundid on seotud vangi kohtlemisega. Loomakujundiga situatsioo-
nid seostuvad nii toidu kui ka ilmastikuga, nii loomade tegevuse kui ka sellega,
kuidas loomi koheldakse. Neid kohtab nii enese-, teise- kui ka objektikirjel-
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dustes. Markimisvaérne on see, et loomakujundid asetuvad neis kirjeldustes
tdhendusviljale, kus tutvustatakse voimu (anoniitimse jou) suhtumist vangi.
Eelkirjeldatud teemad esindavad nukker-tosist, kohati nukker-iroonilist
kirjeldamisviisi. Elulugusid lugedes mdgjus see mulle traagilisena, kuid loobusin
seda sona kasutamast, kui olin kiisinud kunagiselt vangistatult, mida vangis-
tatud ise tajusid traagilisena. Ilmnes, et traagilisus seostus vahetult surmaga,
aga mitte olmega, olgugi ebainimliku olmega (MK: Ladnemaa, E. M. 2007).
Paralleelselt nukker-tosise tooniga kasutatakse tasakaalustavat iroonilist ko-
nepruuki. Jirgmine néide on peitekonest, mis haakub sellesama inimlikust
maailmast viljajatmise teemaga ja mille méarksonaks on “kultuur”:

Olin aasta ja kaks kuud sellest suurest kultuurist ilma jidnud, mis meile
oli tulnud. Olin ainult kiviseinu vahtinud kogu see aeg. Niitid oli mulgi
voimalik selle kultuurse maaga tuttavaks saada. (EKLA f 350, 145.)

Jutustaja vastandab oma kultuuri maiste noéukogude kultuuri moistele, kus
tihelt poolt esitati voimupoolne seisukoht, et Noukogude ajal toodi Eestisse
kultuur (“sellest kultuurist, mis meile oli tulnud”; véimalus vangilaagris Ve-
nemaal “selle kultuurse maaga tuttavaks saada”), teiselt poolt tihendab see
aga vaikimisi oma (eesti) kultuuri havitamist, mida ta jutustamise ajal tajub.®
Tema kirjelduses on “kultuur” vastasmaérgiliselt kahetdhenduslik: ndukogude
voimu “kultuur” vastandub jutustaja enda kultuuri-moistele.

Vangilaagri lugude temaatilised darealad

Asrealale kuuluvateks teemadeks neis lugudes on peresuhetega seonduv. Sel-
lest valdkonnast kirjeldatakse kodust saadud toidu- ja riidepakkide tdhtsust
ja kirjades saadud teateid kodustest. Ka neis (kuigi vihestes) nédidetes asetub
rohk vangistuse ebainimlikkusele. Niiteks kirjeldab iiks jutustaja enda isaks-
saamist: alles kolmandal vangistusaastal sai ta kodustelt esimese kirja, milles
oli ka teade, et tema tiitar oli siindinud moéni kuu pérast tema arreteerimist
(seega ligi kolm aastat tagasi) (EKLA £350, 151). Jutustaja voib tagasivaatavalt
ja elukogemust analiiiisivalt pdhjendada ebadnne oma pereelus laagriaastatega
(nt EKLA f 350, 145). Viga harva aga koneldakse peresuhete keerulisusest
vahetult parast vabanemist. Selline ndide, kus mees kirjeldab naasmist koju,
on erandlik:

Olin dra olnud 12 pikka aastat pea kogu aeg ndljas. Lapsed olid suureks
kasvanud ja ei tundnud mind dra, ainult piltide jirgi, mis asumisel olles
olin saatnud, taipasid, et olen isa. (EKLA f 350, 19.)
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Miks on perega seonduv vangistusega seotud lugudes 44realateema? On selge,
et kohtumine pérast kaheteistkiimne-aastast lahusolekut perelitkmetega, eriti
lastega, kes olid isa draviimise ajal viaga vaikesed v6i koolieelikud, ja tagasi-
tuleku ajal noorukid, kes olid kdinud ndukogude koolis — see ei olnud kerge, ja
pereparimusest tean, et peresuhete taasloomine vois uues olukorras olla valu-
line. Enamasti jadb see teema neis elulugudes korvale. Voi tdpsemalt: kui seda
teemat puudutatakse, siis erinevalt vanglakirjeldustest ei vii jutustaja lugejat
tagasi sellesse aega ja olukorda, vaid esitab pereellu puutuva ldhtuvalt jutus-
tamisaja olukorrast. Eeldatavasti on see nii vihemalt kahel péhjusel. Esmalt:
need lood on poliitilise saatuse lood — meie lood —, ja mitte jutustaja siseilma
avamised avalikkusele. Teiseks on ldhisuhetega seotud probleemid jutustamise
ajaks tihel voi teisel moel lahenenud, samal ajal kui ndukogude vangilaagrite
teema oli avalikkuses ldbi arutamata. Need lood peegeldavad jutustaja enda ja
poliitilise ajaloo seoste motestamise lugu ega vorsu enesearengu voi peresuhete
klaarimise vajadusest.

Elulugude kontekst

Siin vaadeldavaid elulugusid v6ib moista kui ‘poliitiliste saatuste’ lugusid, seda
nii jutustuslikus kui ka ajaloolises kontekstis. Alljargnevalt peatun moélemal
kontekstil.

1980. aastate 16pul ja 1990. aastatel jutustatud Noukogude vangla argielu
esitatakse enesekeskselt kui hakkamasaamise lugu (kirjeldatakse konkreetseid
kitsikust tekitanud olukordi ja seda, kuidas neist iile saadi). Oma lugusid ei
ole saadud vorrelda teiste lugudega sel mééral, et need kirjeldused tiksteist
mojutades oleksid joudnud kuidagi iithtseks avalikuks looks sulanduda. Elu-
lugudes keskendutakse siindmustele, aga mitte olmele vin vanglakeskkonna
kirjeldustele. Viimasega seonduvat esitatakse niivord, kuivord see on oluline
stindmuste kirjeldamiseks. Selles mottes erineb elulugude vangilaagri kujuta-
mine kirjeldusest, mida pakub Aleksandr Solzenitson raamatus Uks péev Ivan
Denissovitsi elus, mis ilmus eesti keeles 1963. aastal. Samas on aga SolZenit-
soni vangilaagri argipdeva kirjeldusele ldhedane siin iihe allikana kasutatud
Jiri Uustalu vangilaagri argielu kirjeldus, mis parineb samuti 1960. aastatest
nagu SolZenitsoni raamatu tolge (Uustalu 1988-1989). Pole pohjust eeldada,
et 1980.—-1990. aastate jutustajad SolZenitsoni raamatut ei tundnud. Selleks
oli see raamat teemakésitluse poolest liiga haruldane, aga eesti kogukonnas
piisavalt “ndhtav” ja kittesaadav. Ometi ei varjutanud see kirjeldusviis ju-
tustajate endi ldbielamiste kirjeldamise vajadust. See ajendab jareldama, et
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keskkonna iiksikasjad taanduvad mélust kiiremini kui hakkamasaamisega
seotud tuumlood.

20. sajandi 16pus kirjutatud elulugudes erinevad ka Noukogude vangilaag-
ri ja Saksa koonduslaagri kirjeldused. Viimases kasutatakse olme ja vangla
territooriumi kirjeldamisel kujundlikke tildistusi, naiteks: “T'uhat pead touseb
puukottadelt, tuhat skeletti vajub alla kddksuvatelt naridelt” (EKLA f 350,
405). Noukogude vangilaagrite analoogilised argielukirjeldused esitatakse mi-
na-vaatepunktist ja mitte umbisikuliselt v6i metontitiimselt — “tuhat pead”. Siin
vaadeldavate lugude hiilestuses on esil kiisimus: mis ikkagi tildiselt toimus,
ja see esitatakse “meie” (eesti rahva) vaatenurgast. Saksa vangilaagris olnud
naise lugu seda ei peegelda: need teemad on ndukogude ajal avalikkuses juba
labi arutatud, tema on oma loo juba iildises — tihiskonna hoiakuid esinda-
vas kontekstis iiles leidnud. Ta kirjeldab n#iteks laagriga seotud hilisemaid
kompensatoorseid siindmusi 1960. aastatest, mida ei leidu Stalini-aegsete
vangilaagrite lugudes. Ka on vangilaagriga seonduv tema eluloos tunduvalt
marginaalsem kui ndukogude repressioone kajastavates lugudes. Uhe véi teise
poole vangilaagrite teema erinevat osatdhtsust sajandilépu tihiskonnas kinnitab
omakorda toik, et vaadeldavas elulugude kogumis (EKLA f 350) on raskuske-
se néukogude repressioonidega seotud lugudel, samal ajal kui Saksa okupat-
siooniga seotud repressioone kajastavaid lugusid naiksegi selles kogus olevat
ainult iiks. Moneti on see pohjendatav ka ohvrite arvuga. Orienteeruvalt on
noukogude esimesel aastal (1940-1941) represseerituid umbes 15 000, Saksa
okupatsiooni aastail (1941-1944) umbes 10 000 ja ndukogude véimu jargne-
vatel aastatel 1944. aastast umbes 30 000 (Rahi-Tamm 2005: 41). Suuremalt
jaolt pohjendub see siiski poliitilise raamiga: néukogude repressioonide teema
oli iihiskonnas 14dbi radkimata, tihtlasi oli 1dbi arutamata ka represseeritud
inimese ja avalikkuse vaheline seos.

Kas iihe inimese loo ja tihiskonna vahelise seose olemasolu 1990. aastate
elulugudes on méarkimisvairne ja oluline? Lugenud Eesti elulugude kogu tekste,
pean ma neid poliitiliste saatuste lugudeks. Milles see avaldub ja kas see on
midagi, mis iseloomustab vaid neid tekste? Proovin oma vaadet péhjendada. Kui
siin vaadeldud elulugude jutustajad konelevad oma esivanematest, kes elasid
19. sajandil, siis neid iseloomustatakse raske fiitisilise t66, loodusldhedase ja
aeglaselt kulgeva elustiili kaudu. 20. sajandil elavaid suguvosaliikmeid ja oma
enda lugu iseloomustatakse aga poliitiliste sindmuste kontekstis. Eluloos ilmneb
see jargmiselt: tihelt poolt kirjeldab jutustaja harmoonilist lapsepolve kodukiilas,
kus tehti t66d ja harrastati muusikat, tunti nii Piiblit kui ka rahvatarkust.
Vahetult enne noukogude voimu tulekut on ta joudnud noorukiikka: jutustaja
kirjeldab oma tee otsimist kas ameti valikul, edasioppimisel v6i pere loomisel.
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Uhes eluloos niiteks on jutustaja lasterikkast perest ja et elus hakkama
saada, sai ta hariduse: “Oppima hakkasin ma rdivaste konstrueerimist ja
modelleerimist.” Noukogude véimu taaskehtestamisest alates 1944. aasta
stigisest ei olnud enam miski endine. Roivaste konstrueerimist 6ppinud jutustaja
annab muutunud olukorra teada esmalt piltidena punaarmeelaste reostatud
koolimajast. Edasi tuleb juba isa ja peagi ka ta enda arreteerimine (EKLA 350,
444). Just selline jutustuste struktuur on aluseks ka Ene Koresaare uurimuses
katkestuse kontseptsioonile.

20. sajandi poliitilistele siindmustele keskendumisele oma eluloo jutustami-
sel viitavad teisedki autorid (vrd nt Portelli 1997: IX; Kaivola-Bregenhgj 2007:
187). Uurija voib lahtuda ka vastupidisest vaatest. Naiteks Léti sotsioloog
Baiba Bela-Krumina on analiitisinud apoliitiliste naiste elulugusid, et leida,
kuidas nende inimeste jutustustes avaneb 20. sajandi Lati poliitiline ajalugu
(Bela-Kramina 2001). Niib, et 20. sajandi Euroopa eripéra seisneb selles, et
inimeste elud soltusid s6jast ja poordelistest poliitilistest siindmustest enam
kui millestki muust, ja see on ka ldhiajalugu silmas pidades usutav. Kuid mil
madral mojutab keskendumist poliitilistele siindmustele elu jutustamise aeg
(20. sajandi lopp)?

Noukogude aeg: jutustatud siindmuste aeg,
jutustamise aeg

1980. aastate 1opul ja 1990. aastatel jutustatud elulugudes tahistatakse
1940. aastal alanud ndukogude ajajargu iihe etapi 16ppu Stalini surmaga
1953. aastal (nagu ka eelpool mainitud, avaldus see laagrielus streikides, van-
ginumbrite asemel taas isikunimede kasutamises, leiva kéittesaadavuses jms).
Kuid kuna Noukogude voim kehtis Eestis parast Stalini surma veel 38 aastat,
asetuvad vangistused eesti elulugudes Noukogude aja konteksti tervikuna. Piir
vangist vabanemise ja end vabana tundmise vahel v6ib olla tisna hajuv: endisi
vange represseeriti jatkuvalt; inimesed, keda ei vangistatud, olid otsesemalt v6i
kaudsemalt seotud repressioonidega. Uks oluline muutus, mis 1980. aastate
Iopul aset leidis, oli omaaegsete poliitiliste siitidistuste riiklik ldbivaatamine,
millele jargnes ulatuslik rehabiliteerimise laine. Ka see voib olla toukeks selle
teema labi rddkimisele Eesti ithiskonnas. Inimeste poordumistes riigivéimu
poole peegeldub terve noukogude aja kestnud leppimatus ja méistmatus. Jarg-
nev tekstinéide parineb seni vaadeldud lugudega vorreldes teist laadi allikast.
See on 1987. aastal riigivéimu esindavale institutsioonile (Eesti NSV Sisemi-
nisteeriumile) esitatud avaldus naiselt, kelle mees oli hukkunud vangilaagris:
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1945. aasta 21. mdrtsil arreteeriti minu mees [T.J.: abikaasa nimi), siin-
dinud minu praeguses elukohas 1897. a. 16. mail. Olen 87 aasta vana.
Pdrast mehe arreteerimist elan iiksinda 42 aastat. Koos teadmatusega:
milles stiiidistati minu meest, missugune karistus mddrati, kus ja millal
ta suri, mis oli tema surma pohjus? Elasin mehega koos 20 aastat, ning
tean, et ta polnud milleski siitidi — kogu elu oli ainult t66 ja t6o.

Palun selgitada ja vastata kiisimustele, mis vaevavad mind aastaid.
Selgus annaks rahu ja surma, mida ma ootan. (ERAF. 130SM-1-12640:
122.)

Kuigi tegemist on ametliku dokumendi, mitte jutustusega, on selleski tekstis
nédhtav narratiivne moode. Siindmuste aeg (1945) ja avalduse esitamise aeg
(1987) ei reastu lihtsalt lineaarsesse kronoloogiasse, vaid need aastad viitavad
mitmele omavahel seotud loole: mehe arreteerimine; naise elu péarast mehe
arreteerimist; tavainimese ja véimu omavaheline suhe sel ajavahemikul. Li-
saks on siin viide ka dialoogile nende lugude vahel: “Palun selgitada ja vasta-
ta kiisimustele, mis vaevavad mind aastaid.” Uhtlasi ristuvad siin inimeste
individuaalsed ajalood (“parast mehe surma elan iiksinda”; “kus ja millal ta
suri, mis oli tema surma pdhjus”) iildajaloo siindmustega (mehe arreteerimise
tingis Teise maailmasgja lopus Eesti ala jddmine Noukogude voimu alla). Eesti
liitmine Noukogude Liidu koosseisu 1940. aastal t6i kaasa ulatusliku poliiti-
liste arreteerimiste laine kulminatsiooniga 1945. aastal. Kuna kohut maisteti
tagasiulatavalt Vene NFSV seaduste jargi, tekitas see nii riiklikul kui ka rahva
arusaamade tasandil konflikti: Eesti Vabariigis (1918-1940) kehtisid teised
seadused kui samal ajal Noukogude Venemaal. Noukogude v6imu kohtuprak-
tikast ndhtub, et uus voim ei tunnistanud Eesti riiklikku iseseisvust kahe maa-
ilmas6ja vahelisel perioodil ning sel ajal Eesti alal toimunud ajaloosiindmusi
kasitati Noukogude Vene huvidest 1ahtuvalt. See tdhendas niiteks seda, et
Eesti iseseisvuse eest voitlejad Vabadussojas (1918-1920), aga ka lihtsalt Eesti
riigiametnikud loeti uue voimu poolt 1940. aastatel valtimatult Noukogude riigi
vaenlasteks (mida nimetati ka “kodumaa reetmine”). Stitidistuste raskuskesk-
me langemine nn kodumaa reetmisele’ ei olnud vastuvéetav siiiidimoistetutele
endile, seda enam, et kodumaa maiste oli siitidistajatel ja siitidistatutel erinev.
Alltsiteeritud néites kirjutab kooliopetaja ja avaliku elu tegelane Ladnemaal
oma kohtuotsusest 14. mértsist 1945:

Seal siiiidistati mind tegudes, mis olin teinud alates 1919. aastast peale
kuni arreteerimiseni [1944]. Mulle pandi siitiks isegi minu kuulumist
Eesti Sotsialistlikku Tooliste Parteisse. Samuti peeti kuriteoks minu
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osavottu maatooliste organisatsioonist Kullamaal. [---] Paragrahv, mil-
lele kohtuotsus tugines, selgus mulle hiljem. See oli meile mehhaaniliselt
[T. J.: Noukogude Venemaalt Eestisse] iile toodud kriminaalkoodeksi
paragrahv 58, mis kéneles isamaa reetmisest ja véimaldas kohandada
isegi surmanuhtluse. Milles seisis minu isamaa reetmine? [---] Kas vigade
kritiseerimine oli laim? Véi isamaa reetmine? (Uustalu 1988-1989: 79.)1°

Arusaamatus, hAmming ja leppimatus toid kaasa vastupanu. Vastupanu mgjul
pidid Noukogude voimuorganid pidevalt tegelema konfliktiga v6imu ja rahva
arusaamade vahel ning korrigeerima oma sitidistusi (Poliitilised arreteerimi-
sed... 1996: A4). Ka eespool tsiteeritud avaldusest néukogude aja 16pul saab
alguse ametlike vastuste ja uute jareleparimiste voor. Naine on oma jargneva-
tes ndudmistes tisna kategooriline: “ma ei palunud [venekeelse kohtuotsuse]
tolget vaid minu mehele esitatud siitidistuse ldbivaatamist ja sellele vastust
eesti keeles.” Ta saavutaski kohtuasja iilevaatamise Eesti NSV Prokuratuuris
ja mehe rehabiliteerimise septembris 1988. (ERAF. 130SM-1-12640: 129). Siin-
ses artiklis vaadeldavad elulood on jutustatud ajal, mil eelkirjeldatud néitele
analoogilised olukorrad hakkasid saavutama haripunkti. Nagu eel6eldust ndh-
tub, seostub 1980.-1990. aastate jutustamine tihelt poolt kaua aega kestnud
arusaamatuse ja hdAmminguga, teiselt poolt ka leppimatuse ja jarelepéarimise-
ga — mis toimus ja miks. Selline kontekst kujundas olukorra, kus mina-lood
jutustati meie-looks.

“Minu” ja “meie” lugu

Arhiivi saadetud voi arhiivi jaoks salvestatud elulood kujutavad endast va-
hekohta isikliku ja avaliku teabevilja vahel. See toob kaasa teatud raamide
valimise oma eluloo jutustamisel, ja see niikse olevat “meie” lugu. Jargnev niide
périneb intervjuust aastast 1989, kiisitlejaks Rutt Hinrikus Eesti Kirjandus-
muuseumist. Jutustaja on 1922. aastal Louna-Eestis stindinud mees. Intervjuu
koondub mehe vangistamisloole 1944. aastal ja sellele, kuidas vangistus mojutas
tema elukédiku néukogude ajal. Intervjuu l6pus kiisib Rutt Hinrikus: “Mis Te
oleksite tahtnud teha, kui venelasi ja séda poleks tulnud?” Mees vastab, “me
oleksime olnud miljonérid”: mitte “mina” ja tema enda isiklik elukiik, nagu
eeldanuks kiisimus, vaid “meie” ja Eesti olukord Noukogude voimu tingimustes,
nidhtuna jutustaja vaatenurgast. Ta jatkab nn katkestuse looga:

Kui nemad [T. J.: ndukogude voim, rahvapéarases konepruugis, nagu
ka esitatud kiisimuses, “venelased”] ei oleks tulnud iildse segama meid.
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Vanasti, kui vanaisad olid, siis ei olnud talusid mitte iihtegi peale soja
[T. d.: parast Esimest maailmasoda 1918. aastall. Ehitati iiles koik majad
ja ... koik. Niitid l6huti jalle dra vahepeal [---] l6huti dra ja hakka jdlle
uuesti... (EKLA f 350, 135.)!!

Oma rahva vaatepunktist esitatav autobiograafia on arhiivide (uurijate) ja
eluloojutustajate koosts6 tulemus. Konesolevad elulood on suuremas osas saa-
dud vastustena kogumisvaistluste tileskutsetele. Uurijate valjapakutud elu-
loo-teemad aga ei siinni juhuslikult. Ka siin saab radkida koost66 osapoolte
vastastikusest aktiivsusest: ebahuvitavad voi valesti sonastatud teemad ei
inspireeri jutustajaid neile vastama. Ajalooteemad on tekitanud kiillalt aktiiv-
set vastukaja: iihele teemale on 200-300 vastajat, kusjuures spetsiifilisematel
ja vahemkoneldavatel teemadel kirjutajaid on alla saja.'? Selliselt kujunenud
tekstikorpuse iihe eripdrana nimetab Jyrki Poysa selle ulatuslikkust ja esin-
duslikkust: lugude jutustajad ei ole omavahel tuttavad, nad ei ole milleski
omavahel kokku leppinud ega konesolevaid teemasid omavahel 1dbi arutanud.
Ka ei mojuta nende loodud tekste uurija otsesed kiisimused. Nad kirjutavad
nii, nagu tunnevad, motlevad ja oskavad. Uurija toolauale laekub seetottu aga
labildige tihest voi teisest teemast: tekstides hakkavad domineerima v6i kordu-
ma teatud aspektid, stiilid ja hoiakud (Poysa 2006: 239). Et varem (ndukogude
ajal) neid teemasid avalikkuses ei arutatud, see tuleneb iihelt poolt muidugi ka
poliitilistest pohjustest. Naiteks 1950. aastatel stindinute elulugudest ndhtub,
et kui nende ldhedased olidki néukogude véimuga vastuollu sattunud ja sel
pohjusel vangistatud, siis vanemad lastega sellest ei rddkinud. Vaikimine ta-
gas lastele turvalisuse, sh ka kaitse manipuleerimiste eest (Jaago 2003: 103).
Elulugusid teatrietenduste algmaterjalina kasutav lavastaja Merle Karusoo
selgitab ajakirja Kultuur ja Elu lugejatele, et tema vaate kohaselt ei pruukinud
inimesed noukogude ajal pariselt moista, mis toimus. Ta viitab lapsepolves
kuuldud Astrahanis naistelaagris olnud tadi juttudele, millest selgus, et isegi
vangis olnud inimesed:

[---] métlesid niimoodi, et mina tean, et mina ei ole siiiidi, aga ju tkka
need teised on siiiidi, miks nad muidu kinni on véetud? Et viga on teh-
tud minuga, aga seda, et viga on tehtud kéigiga véi digemini, et polegi
mingisugust viga, et see ongi eesmdrk, niimoodi peabki olema — seda ei
suutnud inimesed uskuda (Karusoo 2004).

Ilmneb, et ndukogude vangilaagrite teema mitmetasandilisusest (psiihholoogi-
line, moraalne, juriidiline, poliitiline, iniméiguslik jms) oli ndukogude aja 16pul
enamik tasandeid puudutamata. Vaadeldavad elulood pakkusid iithe voimaluse
arutleda tihiskonna tasandil selle iile, mis toimus. Lugudes hakkas korduma
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humaansuse teema: stalinliku vangilaagri télgendust ithendab neis jutustus-
tes tsivilisatsioonist ja kultuurist valjatoukamise kogemus. Analiitisitasandil
voib seda toesti kasitleda kui katkestuse ja jarjepidevuse omavahelist seotust.

Kokkuvote

Aastail 1989-1998 jutustatud elulugudes esitati stalinlike vangilaagrite tee-
ma kui osa oma rahva loost — enda vangi-saatust ei peetud sel ajal (enam)
marginaalseks ega juhuslikuks. Vaatluse fookuses oli jutustamisajast tulenev
teemaesitus: teemavalikud, kujundkeel. Analiitiisi eesméirgiks oli katkestuse
ja jarjepidevuse omavaheliste seoste selgitamine.

Vangilaagri elu kujutamisel seostub katkestus otseselt sellega, kuidas jutus-
taja end vangina tsivilisatsiooni (kultuuri) suhtes positsioneerib — ta on viljas-
pool tsivilisatsiooni, valjaspool oma kultuuriruumi voéi ka — “midagi inimlikku”
seal ei olnud. Piiri markimiseks katkestuse sonastamisel kasutatakse looma-
kujundeid: neid esineb mitmekesises seoses ja paljude olukordade kirjeldustes.
Uldplaanis koonduvad need mirksonade toit, t66 ja surm timber, mis iihtlasi
kujundasid laagri argipdeva. Just siit voib leida ka jarjepidevuse. Jarjepidevus
paigutub aladele, kust leiti vastumiirk tsivilisatsioonist valjaviimisele. Neis
kirjeldustes tuleb esile niiteks laulmise ja pithade pidamise tdhendus; enese-
vaarikus, kui loobuti joululaupéeval pakutud ebainimlikust toidust; omastega
kontakti otsimine; voora abistaja roll ehk hea inimese kujutamine oma lugudes.
Jarjepidevus seostub tihelt poolt koduse sfddriga, mida tunti enne vangistust.
Lauldi neid laule, mida kodust teati. Peeti neid piihi, mis olid olulised kodu-
perioodilgi. Lahkunud kaasvange piiiiti matta nii, nagu see oli kohane oma
kultuuris. Teiselt poolt seostub jarjepidevus iildinimlikkuse teemaga: hea ini-
mese roll; piitid vastu seista ebainimlikule olukorrale; kristlikule kultuurile
viitavad kujundid. Ka tegelaste kujutamisel ilmneb narratiivne katkestus: piir
vangistatute ja vangistajate kujutamise vahel. Esimesel juhul tegutsevad nad
minategelasega koos, teisel juhul ji4dvad nad inimestena vilja joonistamata —
nende olemasolu tuleb vilja tegevustes (nt mulle esitati siiiidistus).

Vanglalugude pohjal ei saa pariselt riadkida kas katkestusest voi jarjepi-
devusest: lugudes endis ei ole see kontseptsioon sonastuslikult esil. Pigem on
lugudes endis keskne humaansuse teema. Analiitisitasandil on aga katkestus
seotud jarjepidevusega: iiks tuleneb teisest, need kontseptsioonid on moisteta-
vad teineteise kaudu. Katkestus ja jarjepidevus saavad analiiiisis “ndhtavaks”
nende vahele paigutuva piiri abil: kui tuntakse puudust toidust, siis tihtlasi
eeldab see kogemust normaalsest toidust; kui vadrtustatakse hea inimese rolli
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neis ebainimlikes situatsioonides, siis eeldab see kogemust, mis jaanuks tege-
mata, kui hea inimene poleks sekkunud.

Kui vaadata katkestuse ja jarjepidevuse ilmnemist jutustamise kontekstis,
esindab katkestust vangistuse kaasa toonud poliitiline murrang (néukogude
voimu kehtestamine). Noukogude voimu kehtestamist neis lugudes saab vaa-
delda kui katkestust loovate siindmuste aktiivset kaivitajat. Ent ka siin on
katkestus moistetav jarjepidevuse kaudu: katkestus mitte ei murdnud labi
ajaloolist voi kultuurilist loomulikku arengut, vaid toi esile selle, milles jarjepi-
devus seisneb. Just jarjepidevusest tulenesid hdmming, vastupanu, kiisimused
juhtunu kohta. Siin vaadeldud tekstid asetuvad jutustamisaja tottu jarjepide-
vust taastavasse ja loovasse konteksti, kus katkestus véimendab jarjepidevuse
vajadust ja tAhendust.

Kommentaarid

1 Artikkel on seotud kahe projektiga: SA131578 ja IUT2-43.

Eesti (eestluse) jarjepidevuse ning katkestuse teemat on kriitiliselt kasitletud ka eesti
kirjandusteaduse ja ajaloo uurimise kontekstis (vt Pilv 2008; Tamm 2012).

3 Olen varem analiitisinud arhiivi saadetud késikirjaliste elulugude Zanriméaératluste
erinevusi, mis tulenevad teadusvaldkonnast (kirjandus- ja rahvaluuleteadus, sotsio-
loogia, etnoloogia), samuti uurijate koostatud iileskutse mgjust arhiiviteksti zanri
kujunemisele (Jaago 2008: 101-104; Jaago 2011: 95-97).

Jutustajate siinniaeg jadb vahemikku 1905-1925. Nooremate, s.0 1920. aastatel siin-
dinud jutustajate osakaal on 1997.-1998. aasta lugude autorite seas kiill suurem
(varasemas valimis vastavalt kaks, hilisemas viis jutustajat), kuid jutustustes see
eristus ei peegeldu. Laagrist konelejad on suuremas osas mehed (18 loost on 14 meeste
ja 4 naiste jutustatud).

Siin vaadeldavad 1980. aastate 16pul ja 1990. aastate 16pul jutustatud elulood eri-
nevad selle poolest, kuidas jutustajad suhestavad end paevapoliitikaga: noukogude
aja 16pul jutustatud lugudes sonastatakse nii mure eesti kultuuri havimise parast
kui ka noukogude voimu kadumise ootus, mida hilisemates lugudes enam ei ole. See
aspekt tuleb esile, kui vangilaagriteema esitustelt koondada tdhelepanu jutustamis-
aega puudutavatele tekstiloikudele, mida ma siinses artiklis ei kasitle.

8 Oral history uurimise instutsionaliseerumist seostatakse Allan Nevinsi (New Yor-
gi Columbia Ulikool) 1948. aastal alustatud uurimisprojektiga (Thomson 2007: 51).
Samas ei eitata rahvaparase ajaloopildi uurimist kui ajalooteaduste ja folkloristika
kokkupuuteala, mis ei kattu tiheselt oral history uurimisega (vt nt Burke 2004).

7 Vrd iroonilisi viljendeid veel: “otse piissimehe kaitse all [---] loomavagunitesse”;
““Millal Siberisse ldksid?”. — “Eks ikka 14. juunil 1941. a. priikiiiidiga” (EKLA f 350,
36).
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Sama loo 16pus mérgib jutustaja: “Eile oli 18. jaanuar 1989. aasta, nii kaugel on asi, et
Ulemnoukogu peab selleks kokku tulema, et lubataks Eestimaal eesti keelt ragkidal”
(EKLA f 350, 145).

9 Kriminaalkoodeks § 58, mida enamasti poliitiliste karistuste puhul ndukogude véimu
poolt rakendati, tihendas: kontrrevolutsioonilised kuriteod; kodumaa reetmine (vt po-
liitiliste arreteerimiste ja paragrahvide kohta ldhemalt: Poliitilised arreteerimised...
1996: B4-B5; D3).

10 Vrd vangistatu arutelu sama paragrahvi (kodumaa reetmine) iile: ta ei ole Eestit
kunagi reetnud ja muud kodumaad tal ei olegi (EKLA f 350, 780).

1 Vrd “koik, mis votta andis, oli 4ra voetud” (Kultas 1991: 41); “tehti tithjaks kahe
sugupolve t66” (EKLA f 350, 220).

12Vt eluloovaistlustele laeckunud lugude arvu nt Koresaar 2005: 24.
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Summary

The Soviet Period in Life Narratives: ‘Rupture’ or
‘Continuity’

Tiiu Jaago

Keywords: cultural continuity, cultural rupture, life writing, oral history, Soviet period,
Stalinist prison camps

The article springs from the discussion on the depiction of Estonian history in autobio-
graphical writing, in which researchers have pointed out either the cultural continuity
or cultural rupture. The author deals with ‘rupture’ and ‘continuity’ as interrelated,
mutually conditioning phenomena, asking how this relation is disclosed in life writing.

For research the author selected autobiographies narrated in the period from 1989
to 1998 from the life writing collection of the Estonian Cultural History Archives. The
18 analysed stories depict life in Stalinist prison camps. It is assumed that in the life
narratives that are concerned with prison experiences, the cultural, everyday and politi-
cal disruptions are particularly clearly outlined.

The thematic analysis of the stories reveals that narrators concentrate on prison
experiences related to food, work and death. The axis supporting the narratives comes
to the fore through linguistic images: the narrators, former prisoners of the Stalinist
camps, perceive themselves as being outside the borders of civilisation, deprived of hu-
man treatment. It is significant that the stories do not present much information about
the development of the authors’ relationships with their families after the prison camp.
How the prison camp period influenced later personal lives was told by only one of the
authors of the studied narratives. The stories were narrated at the end of the Soviet
period (during Perestroika), or in Estonia after the restitution of independence. By that
time, approximately 40 years had passed since the events, and aspects of personal life
had been solved and discussed. On the public level, an open discussion on these topics
started namely at the end of the 1980s. Then, at the end of the Soviet period, also the
rehabilitation of the repressed people started, opening a dialogue between the individual
and the state institutions on the topic of repression. The studied life stories also belong
to this period: it was the period when my story became our nation’s story.

Ruptures in these stories are primarily associated with political upheavals, which
also broke the expected sequence of personal life events. Yet, at the same time, the
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rupture did not interrupt the historical or cultural process, but rather, by describing
self-image and situations, brought out the aspect more meaningfully. As a result of the
analysis of the texts, the author came to the conclusion that in these stories the topic
of humanity rather than the problem of political and cultural rupture and continuity
is in the foreground.
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Tekstid 16. ja 17. sajandi
ratas- ja Malta ristidel

Pille Arnek

Teesid: Vanimad osaliselt tanini sdilinud eestlaste nimesid kandvad hauatéhised
on valdavalt Pohja-Eesti kirikuaedades asuvad 16. sajandi 16pu ja 17. sajandi
kivist ratasristid. Tegemist on héisti viimistletud meistritéodega, millelt voib
leida tekstikatkeid eesti kirjakeele arenguloo vanemast perioodist. Kasutussa-
geduselt on ratasristid pigem erandlikud tdhisetiiiibid, mida ei saanud endale
lubada kaugeltki iga talupoeg. Kellele need ristid kuulusid? Kust selline komme
siiamaile joudis? Mida neile tdhistele kirjutati ning milline oli meistrite kirja-
oskus? Millist lisainfot annavad tdhistele kirjutatud tekstid eesti keele ajaloo
uurimisele? Piitian neile kiisimustele vastata, ldhenedes uurimisainesele inter-
distsiplinaarselt. Ratasristide kasutamise pohjalikumaks moistmiseks tuleb li-
saks keelelistele aspektidele arvestada ka nende kunstiajaloolist, etnograafilist
ja usundiloolist tausta.

Marksonad: epitaafid, hauatidhised, keeleajalugu, ratasristid, 17. sajand

Varaseimad séilinud hauatéhised Eestis on Saaremaal ja La#ne-Eesti kiriku-
aedades asuvad trapetsiaalsed hauaplaadid. Neist vanimad périnevad 13. sa-
jandi lopust ja 14. sajandi algusest (Uprus 1987: 68), osa uurijaid peavad neid
veelgi varasemaks (Loit 2004). Trapetsiaalsed hauaplaadid paistavad silma
erineva siimboolika poolest. Siimbolid trapetsiaalsetel hauaplaatidel sarna-
nevad mitmel juhul Ojamaal kasutatud siimbolitega (Loit 2004). Muuhulgas
esineb paikeseristi (rongas- ehk ratasristi), mis oli siinmail siimbolina tun-
tud juba varasel rauaajal, kuid mille kasutamine keskmisel rauaajal vihenes
(Kouts & Valk 1998: 16) ja nooremal rauaajal kadus sootuks. Ratasristi siimbol
tuli uuesti kasutusse seoses trapetsiaalsete hauaplaatide levikuga, see oli iiks
sagedamini kasutatud siimboleid neil plaatidel. Trapetsikujuliste hauakivide
mittekristlik stimboolika viitab tihedatele seostele muinasajaga (Valk 1994:
28), osavalt on poimitud paganlikud siimbolid ristiusu siimbolite ja kommetega
(Markus 2003: 109). Ratasristi kasutamine siimbolina keskajal moneks ajaks
jalle vdhenes, kuid mitte kauaks. 16. sajandi alguses hakati linnahoonete pea-
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sissekdikude kaunistamiseks massiliselt kasutama etikukive, sagedamini just
rongasetikuvormi, mis on viga lahedane rongasristile (Uprus 1987: 125-126).
Voimalik, et etikukivid andsid teatud mééral touke ratasristide aktiivseks
kasutuselevotuks hauatédhisena, sest samast sajandist parinevad ka esimesed
kirikuaedades asuvad ratasristid, 17. sajandist parineb neid juba hulgaliselt.
Samas tuleb kahtlemata arvestada naaberalade mdju, kus ratasristid joudsid
haudadele monevorra varem.

Helmi Uprus (1971: 17) kirjutab, et Tallinna Toomkiriku juurest on leitud iiks
ratasristi tiikkk, mis voib parineda 15. ja 16. sajandi vahetusest. Vanim kindlalt
dateeritud rongasrist on Pavel Wedde 1521. aastast parinev hauarist Narvas
(Odres 1974: 297), mille oli raiunud tdenzoliselt iiks Tallinna meistritest (Uprus
1987: 126). Vanimad teadaolevad eestlaste nimesid kandvad kalmutihised
parinevad Kultuuriméilestiste Riikliku Registri (www.register.muinas.ee)
andmetel 1593. ja 1598. aastast. Tegemist on valdavalt vabade talupoegade
ja moisatootajate hauatidhistega. Harvem kuuluvad kivist ratasristid mitte-
eestlastele.

Foto 1. Tekstita ratasrist Palamuse kirikuaias. Pille Arneki foto 2014.
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Seega joudsid esimesed eestlaste nimed kivist ratasristidele 16. sajandi 16pus.
Kas ka varasematel puuristidel mingeid tekste peal oli, ei ole teada. Huvitav
on aga asjaolu, et sisu poolest ei sarnane need tekstid sakslaste tdhistega.
Osa riste kannab kontrastselt primitiivset kirjapilti, millest voib jareldada, et
kirja on kohapeal peale raiunud teine mees (Odres 1983). Kindlasti erinevad
ratasristide tekstid taielikult kirikutes sees olevate hauaplaatide tekstidest,
kus sakslased ise kasutasid ajastukohaselt tihti ladina keelt. Eestlaste tdhised
on lakoonilisemad, tdpseid kuupéevi on kirjas harva. Sagedamini on maini-
tud péritolu ja elukutse. Ka on eestlaste tdhised enamasti perekonnatihised.
Sakslaste tdhised on valdavalt pandud tiksikisikule. Need sisaldavad tapseid
kuupéevi. Esineb ka poordumisi lugeja poole (nt Paluge tema hinge eest) ja
piiblisalme, mida maarahva téhistelt ei leia.

Varasemad uurijad ja allikad

Ratasristid on kunstiméilestisena kaitse all ja kajastatud Kultuurimélestiste
Riiklikus Registris. Neid on miiiiritud kirikuseintesse —nii on toimitud néiteks
kiriku laiendamisel ette jadnud ristidega. Kultuurimélestiste registris on kir-
jeldatud paraku ainult siilinud téhiseid. Ratasristide teemat on puudutatud
erinevates artiklites ja kogumikes seoses hauatidhiste ja matmiskommetega iil-
disemalt, aga ka kunstiajaloo seisukohalt. Mahuka t66 on teinud etnoloog Lem-
bit Odres, kes on koostanud tilevaate koigist Eestis leiduvatest rongasristidest
ja neil olevatest tekstidest. Tema kasikirjalised materjalid on kdttesaadavad
Muinsuskaitsearhiivis, samuti Tallinna Ulikooli Akadeemilise Raamatukogu
Baltika kogus pealkirja all “Eesti rongasristid: uurimusto6 kokkuvote” (1983).
Mitmesuguseid vaiksema mahuga inventeerimismaterjale leiab erinevatest ar-
hiividest. Vaimulik Ado Kéogardal on Keila kirikuaia tdhiseid tisna pohjalikult
kirjeldanud raamatus Keila kihelkonnaloost (1924). Kunstiajaloolane Helmi
Uprus (1987) puudutab ratasristide teemat seoses etikukivide kasutamisega
hauatdhistena. Nonda on ratasristide teemat kasitlenud rohkemal v6i vahemal
mééaral mitmel pool erinevad autorid ja uurijad (nt Mai Lumiste, Hendrik Olvi
jt), kuid pohjalikumad kokkuvétted ratasristide tekstidest senini puuduvad.
Léati ratasristidest on Andris Caune (2008) kirjutanud raamatu Rinka krusti
Latvija, kus ta muuhulgas mainib, et kui rddkida naaberriikidest, leidub enim
ratasriste just Eestis. Samas moonab ta, et kéttesaadav kirjandus naaberriikide
(sh Eesti) ratasristide kohta on ebapiisav voi puudulik.

Ratasristi kujutis on olnud laialdaselt kasutusel ning seetottu on raske
kindlaks teha tapseid mojutusi ja levikusuundi. Milestuskivina v6i hauatéhi-
sena on ratasrist olnud kasutusel koigis meie naabermaades, aga ka kaugemal

31



Pille Arnek

Foto 2. Kivirist Maarja-Magdaleena kirikuaias. Pille Arneki foto 2014.

Kesk- ja Pohja-Euroopas. Skéne rongasristi kujutisega kivid Rootsis voivad
péarineda 12.-13. sajandist (Caune 2008: 66). Rootsis leiab viljatahutud ratas-
risti hauatédhisena néaiteks Stockholmis Skanseni kalmistul, Soomes Helsingi
Laanekalmistul (Odres 1983: 5-6). Lembit Odres (1983) kirjeldab moningaid
kivist ratasriste Moskvas, Irboskas ja Novgorodis. Novgorodi timbruses on
mitmete kirikute seintesse miitiritud vaiksemaid ratasriste. Novgorodi krem-
li muuseumide eksponaatide hulgast leiab kivist ratasriste, mis on dateeritud
14.-15. sajandisse. Litist on Andris Caune (2008: 158) sonul teada umbes 30
peamiselt 15.—16. sajandist pdrinevat ratasristi, kuid sdilinud on neist vaid
14. Leedus selline traditsioon puudub (Caune 2008; Odres 1983). Lisaks naa-
beraladele tuleb arvestada Saksamaa mdju, kus samuti leidub samatiiiibilisi
ratasriste. Vanemate kivist ratasristide arv ja levik Eesti aladel vorreldes naa-
bermaadega on aga kindlasti tdhelepanuvéérne.
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Odres (1983) kirjeldab oma materjalides 135 ratas- ja Malta risti, neist
12 on tema uurimuse koostamise hetkeks juba héavinud ning 35st on sailinud
vaid fragmendid. Ténaseks on olukord veelgi muutunud. Tekstiga tdhiseid
16.-17. sajandist on teada 73, moni neist ei ole kiill siilinud, kuid need on
teada parimusest voi varasematest allikatest. Paris tédielik Odrese loetelu ei
ole — tema materjalidest puudub néiteks Haljala kirikuaias asuv rongasrist,
samuti Maarja-Magdaleena ja Alatskivi kirikuaedade kiviristid. Uksikud kirjel-
datud ratasristid on hilisemad (18. sajandist). Pohjasoda ja katkuaastad andsid
tugeva hoobi kiviristide kasutamisele maarahva seas. Seetdttu 18. sajandist
eestlaste nimesid kandvaid ratasriste ega ka muid hauatihiseid peaaegu ei
leiagi. 19. sajandil tuli ratasrist uuesti hoogsamalt kasutusse, kuid niiud juba
sepisristina. 18. sajandi lopus ja 19. sajandi alguses kasutati endisi etikukive
hauatéhistena, mis oma kujult meenutasid samuti ratasristi. Mitmed sellised
asusid néiteks Tallinna Kalamaja kalmistul (Uprus 1971: 8), neist viis on eks-
poneeritud Dominiiklaste kloostri Katariina kirikus, tiks ristikujuliseks tahutud
etikukivi seisab aga De la Gardie kaubamajas Viru tn 13/15. Iluméie kalmistul
asub tanini samuti iiks etikukivist iimberkujundatud ratasrist. Helmi Upruse
(1987) sonul kuulub Ilumée tahis vanimate etikukivide hulka. Vanimateks peab
ta avatud diekarikaga ehk nn roosiga kivisid. Etikukividest iimberkujundatud
(ratas)ristid moodustavad eraldi grupi ja neid ei saa liigitada jargnevalt kirjel-
datud ratasristi titipide jargi.

Ristitiiiibid

Eestis on erinevatel andmetel siilinud umbes 75 kivist ratasristi, mis parinevad
peamiselt 17. sajandist. Nende hulka ei ole arvatud rannarootslaste tdhiseid
Vormsi kalmistul ja mujal. Rannarootslased kasutasid ratasristi hauatahisena
aktiivselt monevorra hiljem, 18. ja 19. sajandil, ning nende tihised erinesid
oma suuruselt ja kujult. Rannarootslaste ristid on eestlaste endi kasutatud
rongasristidest vaiksemad. Kujult on tegu ladina ristiga, mida tiimbritseb ron-
gas (vt joonis 1). Risti otsad voivad ulatuda ringist vilja voi olla kaunistatud
nisadega, risti jalg voib olla erineva kujuga.

Lembit Odres (1974: 298-300) eristab kahte peamist maarahva seas kasutu-
sel olnud rongasristi tiitipi (vt joonis 1). Esimene neist on nn Malta rist rongaga,
kus risti harud moodustavad neli ava. Mari Loit (2004) nimetab trapetsiaalsetel
hauaplaatidel sellist simbolit ratasmaltaks. Teine tiitip on kaartest moodustu-
nud rongaga imbritsetud rombi-taoline rist, kus viies ava jadb keskele. Odrese
(1974: 300) sonul voib kaartest moodustunud risti pidada kohalikuks eesti
ratasristi tiiiibiks, sest seda ei esine sellisel kujul varasemal perioodil ega ka
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Rootsi ja Lati ratasristide traditsioonis. Stimbolina on kaarrombiga rist tuntud
kiill juba muinasajast, kuid selle iimber puudus ring. Loit (2004) kirjutab, et
kaarrombiga risti v6ib leida mitmetelt trapetsiaalsetelt hauaplaatidelt, kuid
keskajal hd#dbus selle siimboli kasutamine tasapisi. Alatiseks see siiski ei ka-
dunud, vaid tuli 17. sajandil uuesti kasutusele kivist ratasristide ithe vormina.
Seega ndib molemal ratasristi titibil (rongaga Malta ristil ja kaarrombiga ristil)
olevat seos trapetsiaalsete hauaplaatidega. M6lema siimboli kasutamine taan-
dus keskajal parast trapetsiaalsete hauaplaatide aktiivse kasutusaja 16ppu ja
elavnes uuesti seoses maarahva kombega tdhistada haudu kivist ratasristidega.
Kuigi, nagu 6eldud, lisandus kaarrombiga ristile niitid ring, mis varem puudus,
tavapdrane rongasrist tuli kasutusele endisel kujul. Ratasristide detailid ja
kaunistused voivad monevorra erineda voi hoopis puududa — sagedasemaks
kaunistuseks on nn nésad risti otstes.

Samaaegselt ratasristidega kasutati 17. sajandil hauatdhisena ka tavapa-
rasemaid kiviriste, mille haarad otstest laienesid — nn malta ristid. Erinevates
allikates kasutatakse terminit ‘Malta rist’ (nt Loit 2004; M&4esalu 2010; Odres
1983), kuigi vormi jargi on sagedamini tegu pigem kappristiga (vt Kouts & Valk
1998: 12). Lembit Odres on oma materjalides koos rongasristidega kirjeldanud
vihemalt 19 Malta risti, neist kiimnel on tekst voi tekstikatke. Paraku ei ole ta
osade tédhiste juures selgelt vilja toonud, kas tegu on ratas- voi Malta ristiga,
seetOttu analiitisin neid ristititpe koos.

T mﬂ@
\ &

Joonis 1. Ristitiiiibid: Malta rist rongaga; rombi-taoline rist rongaga; rannarootslastele omane
rongasrist — ladina rist rongaga; laienevate harudega nn Malta rist.
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Levikuala

Ratasristid on levinud tisna tihtlaselt koikjal Pohja-Eesti murdealadel. Erandina
ei leia neid Saaremaalt ja Parnu tmbrusest. Louna-Eestis hauatéhistena
kasutatud ratasriste teada ei ole. Polva kirikuseina on kiill muiritud iks
ratasrist ja iks Malta rist, kuid nende péritolu ei ole teada, nagu seegi, kas
neid riste on kunagi kasutatud hauatihistena.

Joonis 2. 16. ja 17. sajandi Malta ja ratasristidega kirikuaiad.

Jargnevalt on loetletud kirikuaiad, kus Odrese (1983) materjalide jargi 16.
ja 17. sajandi ratas- ja Malta ristid asuvad v6i on teadaolevalt asunud (mo-
ned kirikuseintesse miiiiritult). Materjali paremaks liigendamiseks on jaotus
tehtud murdealade jargi, kuna kihelkond on selleks liiga viike asustusiiksus,
tadnapédevased maakonnad aga ei kajasta toonast olukorda. Murdealade jaotus
on tehtud toetudes Jiiri Viikbergilt saadud informatsioonile ning taiendatud
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raamatu Eesti murded ja kohanimed (Pajusalu & Hennoste et al. 2009) abil.
Valdavalt on tegu kihelkonnakirikute ja kirikuaedadega, viiksemate kalmistute
ja abikirikute juurde on sulgudes lisatud kihelkond:

Kirderanniku murderithm
Joelahtme kirikuaed
Viru-Nigula kirikuaed

Liganuse kirikuaed

Johvi kirik

Narva

Piihajoe kabeliaed (Johvi kihelkond)

Pohjaeesti murded
Pihalepa kirikuaed
Kiina kiriku varemed

La&ne-Nigula kirikuaed
Karuse kirikuaed
Martna kirikuaed
Maéarjamaa kirikuaed
Kullamaa kirikuaed
Vigala

Ridala kirikuaed

Keila kirikuaed
Hageri kirikuaed
Haljala kirikuaed
Juuru kirikuaed
Jarva-Jaani kirikuaed
Jarva-Peetri kirikuaed
Jiri kirikuaed
Kadrina kirikuaed
Kose kirikuaed

Laiuse kirikuaed
Palamuse kirikuaed
Rapla kirikuaed

Risti kirikuaed

Saha kabeliaed
Suure-Jaani kirikuaed
Tallinn
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Tuhala kalmistu (Kose kihelkond)
Turi kirikuaed

Vilivalla kalmistu (Risti kihelkond)
Viaike-Maarja kirikuaed

Iisaku kalmistu
Tudulinna (Iisaku kihelkond)

Lounaeesti murded
Polva kirik

Teadaolevate ratas- ja Malta ristide arv voib tihel kalmistul ulatuda kaheteist-
kiimneni, sagedamini on ithes kirikuaias siiski kuni neli risti. Viis ja enam risti
on teada seitsmest kirikuaiast: Juuru, Karuse, Keila, Liiganuse, Marjamaa,
Rapla ja Viru-Nigula (joonis 5). Téahiste tegelikku koguarvu ei ole voimalik
enam hinnata.

Foto 3. Ratasristid Viru-Nigula kirikuaias. Pille Arneki foto 2014.
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Tekstid ratasristidel

Jargnevalt heidame pilgu, mida ja kuidas neile 16. ja 17. sajandi téhistele
kirjutati. Analiiisimisel kasutan neid 73 tdhist, millel olevad tekstid on teada
arhiiviallikate vahendusel — lisaks Lembit Odrese materjalidele kasutasin ana-
luusitavate tekstide tdpsustamiseks ja parandamiseks Eesti Ajaloomuuseumi
kogudes leiduvaid Hendrik Olvi ja Tallinna Linnaarhiivis olevaid Mai Lumiste
ja Rasmus Kangropooli jooniseid, markmeid ja fotosid. Nagu juba 6eldud, on
tegemist vabade talupoegade voi méisatootajate (kupjad jt) hauatédhistega, vélja
arvatud moned erandid, millest samuti juttu tuleb. Tekstid on saksa- ja ees-
ti-, harvem ladinakeelsed. Kohati on raske eristada, kas hauakirja on pititud
kirjutada eesti voi saksa keeles voi on keeli segistatud (nt moni kaéandelopp
vms). Aastaarvu juurde on peaaegu alati méargitud ladinakeelne anno. Tekst
on enamasti risti ihel kiiljel, kahepoolse tekstiga riste on teada kaks.

31 tdhisel on kirjas vaid isiku- ja kohanimed ning aastaarv, mistottu keel
jadb maaramata. Lisaks veel moned ebaselge tekstiga tdhised. Monel juhul on
kiviristi pind tdhtede eristamiseks liialt kulunud, kuid esineb ka selliseid teks-
te, kus kirjutatu on loetav, ent jaab ikkagi raskesti moistetavaks. Niiteks tiks
Tudulinna ratasrist kannab kirja MKNAK MKNAK MKNAK MKNAK ANNO
1671. Uheksa teksti voib méaérata eesti keeles kirjutatuks, kaks (v6i kolm) téhist
on ladinakeelsed ning 30 teksti on saksakeelsed. Pikemad tekstid tdhendavad
seda, et lisaks hauakirja kirjutajale pidi olema inimesi, kes oskasid seda lugeda.

Vanimad eestlase nimesid kandvad tahised

Vanim teadaolev eestlase nime kandev kivirist asus Jarva-Jaani kirikuaias ja
sellel oli tekst 159(3) DEN IVNIVS IST ONNIS NVR MICK IN GOT INSLAPEN.
Lembit Odrese (1983) kirjelduse jargi leiti risti fragmendid kirikuaiast: risti
haar oli pandud k&dimla trepiastmeks ning jalg seisis surnukuuri seina &déres.
Tekstile pakkus ta kaks tdhendust — onnis noor Mick voi Tonnis Nurmick. Vahed
sona(osa)de vahel voisid monikord olla juhuslikes kohtades voi sdna poolitus-
kohas, seda on néha ka hilisemates tekstides. Seega ei saa ainult sonavahed
teksti tdhenduse maistmisel juhiseks olla. Teisalt on voimalik, et saksakeelse
teksti sisse sattus moni eestikeelne sona — seda tuleb ette teistelgi tédhistel,
kuigi mitte sageli. Tdnaseks on risti fragmendid héavinud v6i kaduma lainud.

Ajaliselt jargmine on Suure-Jaani kirikuaias asunud tdhis tekstiga ANNE:
R ATTCEP 1589. Ka siin on poolituskoht ebaharilikus kohas. Tekstist allpool
on Kultuurimélestiste Riikliku Registri andmeil oletatavasti ametitunnusena
kivisse raiutud pesukurika kujutis. Anne Rattcepa nimi tuleneb registri and-
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meil téenioliselt talunimest (Rattamaa), mis omakorda viitab sellele, et talu
meespere hulgas on olnud rattameister. Anne Rattcepa tédhisega on seotud
mitmesugused legendid. Tekst ristil on kiill napp, aga tdhelepanuvdarne mit-
mes mottes. See on teadaolevalt ainus maarahva seast périt naisele piistitatud
tahis kogu 16. ja 17. sajandi jooksul. Monel ratasristil on kiill peremehe nime
jarel mainitud viimase ema voi naist, kuid eraldi tahist naisele rohkem ei koh-
ta. Ratasristid on pigem perekonnatihised, see tdhendab, et enam kui pooltel
ristidel on kirjas mitme inimese nimi. Anne Rattcep on saanud aga isikliku
kiviristi. Ning viimaks on niisama harv, et toonasel talurahva seisusest inimesel
oli iildse perekonnanimi. T4his on viidud kirikusse sisse.

Isikunimed

Koige olulisemaks infoiiksuseks oli inimese eesnimi ehk ristinimi. Ténapéeval
tundub see enesestmoistetav, kuid nime markimine kalmudel on aja jooksul
olnud erinev. Vordluseks: suurel hulgal 19. sajandi esimese poole maarahva
hauatéhistest vois nimi iildse puududa ja kirjas oli iiksnes aastaarv. Ratasris-
tide hulgas on samuti palju tekstita tdhiseid. Odres on maininud vdhemalt 23
Malta ja ratasristi, millel tekst puudus téiesti. Nende koguarvu on aga raske
hinnata, sest kui on séilinud vo6i on kirjeldatud ainult risti fragmente, ei saa
kindlalt vaita, kas tahisel oli tekst voi mitte. Nende ratasristide hulgas, millel
on mingigi tekst peal, on nimetuid kolm (so kirjas ainult aastaarv), lisaks on
neli ebaselget teksti, kus ei ole tuvastatav, kas tegu on nime v6i méne muu
sonaga. 32 tahisel 73-st on kirjas ithe inimese nimi ning tilejddnud 34 tahisel
on kaks v6i enam nime.

Ors wo | I —
kars mime IR T
corm wive [N

NN @ 7 |

vis mime  IFE

ELUS MIME

DESTEIST MIME
mTzhiste hulk

Joonis 3. Nimede arv tihistel.

39



Pille Arnek

Ainult iiht nime kandvad tdhised ei ole tildjuhul siiski tiksikisiku tdhised,
vaid kuuluvad perekonnale ja jarglastele. Seda on monikord eraldi mainitud,
niiteks OHWESTE JURIE KIKE KEYA TOTTER TEMMA KAHEX(A).. AP..
OH.. ANNO 1669. Ristil on perepea nimi, kuid see tdhistab ka tema kaheksa
lapse matmispaika. V6i saksakeelne kiri PEPO REIN SEIN WIB VND SEINE
ERBEN AN 1677, kus kirjas on iiks nimi, kuid mainitud on ka naist ja jarglasi.
30 tahisel ehk 41% on kirjas kaks kuni neli nime. Viie ja enama nimega téhiseid
kohtab harva, kuid selle iiks pohjuseid on asjaolu, et kiviristi pind seab oma
piirangu teksti pikkusele. Pikk nimekiri ei mahuks tdhisele lihtsalt dra. Koige
markantsem niide on Iisaku kirikuaiast, kus tihel téhisel on tiles loetletud iihe
suguvosa liksteist meest ja nende omavahelised sugulussuhted: IWAHN PEPO
POUCK LUCKA PEPO POUCK PETER PEPO POUCK IAHN PEPO POUCK
PEP LUCKA POUCK MICHEL LVCKA POUCK PETER POUCK MUTER
IWANA POUCK PETER IWANA POUCK PEP IANE POUCK WAHSELL ANNO
1669. Tekstist nahtub, et vanaisa Pepol (Peep) on olnud neli poega — Iwan,
Lucka, Peter ja Iahn (so Jaan), kelle pojad omakorda on tiles loetud.

Kboigil tdhistel kokku on mainitud 140 erinevat isikunime, neist vaid 13 on
naisenimed. Naisi on mainitud seoses perepeaga (naine, tiitar voi ema). Ainus
erand selles osas on Anne Rattcepa juhtum: tema on saanud isikliku téhise.
Kui tegemist on loeteluga, siis on esikohal mehe nimi. Uks tihis dratab selles
osas veel tdhelepanu — Tturi ratasristil on tekst WANA EWA IAHN VND SEINE
E(RB)EN HANS MATZ. Toen#oliselt on siin tegemist siiski ema nimest saadud
lisanimega — Wana Ewa. Tahis ise on piistitatud Jaanile ja tema jarglastele.
Selline lisanimi on kiill harv, aga siiski ménel pool esinev. Nii on ka seletatav,
miks on eestikeelne séna wana sattunud saksakeelsesse hauakirja.

Koige sagedamini kasutatavad eesnimed on Jurgen (esines 14 korda), Hans
(11x), Tonnis (9x), IThan (9x), Iack (8x). Need viis levinumat nime moodustavad
2/3 koigist eesnimedest. Sealjuures nimede kirjapildi varieeruvus on vaga suur.
Naiteks nime Jurgen on kirjutatud seitsmel moel ja kohati on keeruline tuvas-
tada, kas tegu on ikka sama nimega. Moned néited nimede variatsioonidest:

Jurgen: Jergen, Gergen, Ivrgen, Ivrge, Irgen, Jurgen, Joren
Jaan: Jaen, Ian, Iahn
Juhan: Than, Johan, Iohan

Sageli korduvad eesnimed nouavad enda korvale lisanime. Vaid neljal tdhisel
oli kirjas tiksnes ristinimi (Peter, Mikk) ja lisanimi puudus. Kui tdhisel on
mainitud lapsi/jarglasi, siis nende juures voib tiksiknimesid olla rohkem, sest
isanimi vo6i talunimi on eespool juba mainitud. Lisanimedeks voéivad olla:
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1. Isanimi (iihel juhul ka emanimi): Davida Peter, Pepo Rein,Andrese Mart,
Wana Ewa Iahn. Selliseid taiendeid esines kokku kuuel ristil iiheksa
nimega. Lisaks sellised tidhised, kus on vilja toodud, et tegemist on
kellegi pojaga (nt Iwan Pepo potick).

2. Talu-/kiila- vms kohanimi: Mosekull Pette ‘Moisakiila’, Meepere Matz
‘Maepere Mats’, Tvirre Lavr ‘Tiiri Laur’. Need on koéige levinumad lisa-
nimed (28 tdhist 56 nimega), samas ka koige raskemini eristatavad —
kas tegu on ikka kohanimega v6i hoopis isanimega (ménel juhul) vims
taiendiga.

3. Perekonnanimi, mis paikneb ristinime jarel: Tonnis Nurmick, Peter
Rautsep, Hans Iohanson, Nicolaus Meaz. Need on enamasti iihele ini-
mesele pustitatud tahised, vaid kahel tahisel oli kaks isikunime. Kokku
on selliseid tdhiseid 13, millel omakorda 15 nime.

Eestlaste perekonnanimede panek toimus Liivimaa kubermangus aastail 1823—
1826 ning Eestimaa kubermangus 1835 (Tiik 1987: 84-85). Kuid perenimi vois
vabadel talupoegadel ja moisatootajatel olla juba ka varem. Konekas on see,
et perenimega tahised on tildjuhul tksikisiku téhised — ilmselt olid nad oma
eluajal saavutanud parema sotsiaalse staatuse, mis kajastub nii nimes kui ka
hauatéhises.

Daatumid

Nime korval teine oluline infotiksus on aastaarv. Enamasti on aastaarvu ees
ladinakeelne ANNO vaoi lithendid samast sonast AO / A / AN. Seda kasu-
tatakse nii saksa- kui ka eestikeelsetes tekstides, kusjuures sonu aasta voi
Jjahre ei kasutata aastaarvu méarkimisel kordagi. Siinnikuupédeva ega -aastat
ei olnud toona kombeks markida — siinnidaatumid puuduvad lisaks Malta ja
ratasristidele ka kirikutes asuvatel korgest seisusest inimeste hauaplaatidel.
Muid hauatéhisetiiiipe 17. sajandist teada ei olegi.

Stinniaja markimise komme muutus eestlaste seas valdavaks alles 19. sa-
jandi teisel poolel. Tdpne surmakuupéev on margitud kiimnele saksakeelsele
tdhisele. Monel juhul on mainitud tdhise pilistitamise aasta. See omakorda
kiilvab segadust — voimalik, et nii monelgi teisel tdhisel pole kirjas surma-
aasta, vaid hoopis tdhise pilistitamise aasta. Kiviristi tegemine oli kallis ja
aegandudev t66 ning pole véimatu, et rist toodi hauale hiljem. Kuidas muidu
seletada asjaolu, et enam kui pooletele tdhistele on korraga raiutud mitme
inimese nimi — korgkirja puhul ei ole véimalik nimesid hiljem juurde kirju-

41



Pille Arnek

tada, stivendkirjaga selline voimalus kiill jadb, kuid kogu teksti samaaegsele
raiumisele viitab lisaks nimede paigutusele seegi, et aastaarv on ainult koige
viimase nime jarel. Uksikutel tdhistel on lisaks nimeliselt kirjas, kes on selle
ratasristi lasknud panna.

Neljal saksakeelsel tdhisel on mainitud inimese vanust ja seda eri vanuses
inimeste puhul (alates 14aastasest kuni kuuekiimnesteni). Vanuse méarkimine
oli levinud tisna laialdaselt kuni 19. sajandi keskpaigani, mil vanust hakkas
asendama tédpne stinniaeg. Pirita kloostri kalmistu 19. sajandi kiviristidel on
vanuse méirkimine valdav. Naiteid leiab teisteltki (peamiselt maapiirkonda-
de) kalmistutelt, kus saksakeelsete (baltisakslaste) tdhiste eeskuju on tagasi-
hoidlikum. Laéne-Nigula kirikuaiast parineb tekst: PILLE IACK SEIN WEIB
EDDA PILLE HANS PILLE MARDT VNDT ALLE SEINE SOHNS NNO 1675
JAHRT 67 (tolkes: Pille Jaak tema naine Eda Pille Hans Pille Mart ja kdik tema
pojad anno 1675 vana 67). Méargitud on perepea vanus ning oletatavasti tema
surma-aasta. Aastaarvu asukoht vanuse ees niib viitavat sellele, et tegu ei ole
risti piistitamise aastaga. Teiste pereliikmete daatumid on jadnud méarkimata,
nagu koigil teistelgi tahis-
tel. Ratasrist tdhistab mat-
mis- ja mélestuspaika, kas
aga koik perelitkmed sinna
maetud on, ei ole teada.
Niib, et kivist ratasristid
ei ole pelgalt hauatéhised,
vaid pigem kogu perekon-
na staatuse ja vaarikuse
stimbolid. Nii ei olnud ka
oluline kéikide pereliitkme-
te tdpseid daatumeid kirja
panna.

Foto 4. Ratasrist Viru-Nigula kirikuaias. Pille Arneki foto 2014.
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Sugulussuhted

Pereliikmete tdpseid surmaastaid ei ole mainitud, kuid sageli on mainitud
nende seos perepeaga (ristil esimesena mainitud inimesega), so sugulussuhted:
potick | boig | boyk, tyttar, nain (saksakeelsetel sageli erben). Eestikeelsetel
tahistel on kodige sagedamini mainitud poega, iihel korral tiitart, naist ja lapsi
uldisemalt. Saksakeelsetel on samuti kdige sagedamini mainitud poega/poegi
(9x), parijad voi lapsi (9x), naist (6x), iihel korral ka tutart, venda, ema voi isa.
Uhel tihisel on eraldi mérgitud, et tegemist on seadusliku pojaga.

Teksti iilesehitus

Kirikutes olevatel hauaplaatidel on tekst esitatud jutustavate lausetena. Nai-
teks iithe Narvas asunud ladinakeelse teksti sisu on tolkes jirgmine:

Aastal 16(432) 21. novembril uinus Issandas magama korgest-siindinud,
korgeauline ja hdstitoiminud Claes Eeriku poeg Blatsman, proviant- ja
rentmeister Narva ja Jaanilinna iile. Jumal olgu ta hingele armuline
(Sild 1928: 8).

Ratasristidel on kasutatud erineva struktuuriga tekste. Kdige sagedamini on
kirjas tiksnes moned faktid — nimi ja/vdi surma-aasta; kiila, talu voi méisa
nimi. Selliseid tidhiseid on kokku 32, ehk 42% koigist analiitisitud tdahistest,
nt (A)RLA PETER NIGOLAS KULTSARVELT S ANNO 1629. Uheksal sak-
sakeelsel ja kolmel eestikeelsel tahisel (kokku 16%) on lisaks eelnevale infole
lisatud andmed sugulussuhete kohta, kuid sidusat lauset moodustatud ei ole
ja andmed on iiles tidhendatud fraasidena: SERKE SIBBE IAK IAKO BOIG
IRGEN IRGE BOIG MADDI AO 1695 v6i PEPO REIN SEIN WIB VND SEINE
ERBEN AN 1677. Molemad tekstid périnevad Liiganuselt.

Vahemal mééral esineb elliptilisi lauseid, kus on selgelt tajutav, et moni
oluline lauseliige on puudu. Elliptilisteks v6ib lugeda seitset teksti (10%),
koik saksakeelsed. Voimalikuks pohjuseks on ebapiisav saksa keele oskus voi
puudulik keeletaju. Teisalt oli oluline teksti sisu edasiandmine ja vormilisele
kiiljele ei pruugitudki viga suurt tdhelepanu poorata, seda enam, et toonane
kirjakeel oli vaga varieeruv, nt DIESE STEIN SIMO MARTINSON V. ODORIS
(Johvi). Viimase grupi moodustavad 17 saksakeelset ja kolm eestikeelset
teksti (kokku 27% koigist tekstidest), mis on esitatud jutustavate lausetena ja
sarnanevad ilesehituse poolest kdige rohkem kirikutes asuvate hauaplaatide
tekstidele. Sobiva saksakeelse niite leiab Vilivalla kalmistu kiviristilt: HIER
LIEGT BEGRABEN MAT3I MVSTIVS SEN WEIB (naise nimi on timber
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Foto 5. Malta rist Liiganuse kirikuaias. Pille Arneki foto 2014.

raiutud) VND ALLE SEINE KINDER ANNO 1654 DEN 28 FEB. Sellised tekstid
algavad voi lopevad mone nendinguga (sulgudes on mérgitud esinemissagedus):

eestikeelsetel: siin maggab / magkap (2x);
saksakeelsetel: siin on / siia on maetud (3x);

see kivi kuulub / selle kivi on teinud ...(7x);

... (kellele) on see rist pandud / ... oma on see rist (1x);
magab (ondsalt) Jumalas (2x); Jumal kutsus tema hinge.

Kolm tahist ei kuulu nime jargi kindlasti eestlastele, need koik on saksakeel-
sed. Ka eestlaste nimed on tihti saksapirased ning mone nimekandja péaritolu
jaab selgusetuks. Uhel selgelt vodrapirast nime kandval tihisel on lopulauseks
olgu Jumal talle armuline ning teisel on teksti 16pus aamen. Piiblitekstid vms
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salmid puuduvad ratasristidel taiesti, vaid viiel tdhisel on mainitud Jumalat,
neist kaks on vooramaist nime kandvatel ristidel. Ka kaks eestlase nimega
teksti ei kuulu tegelikult 17. sajandisse — iiks neist on juba eespool mainitud
vanim ratasrist aastast 1593 ning teine parineb 18. sajandi algusest Vaike-
Maarja kirikuaiast ning kannab kirja GOTT SEI DER SEELEN GNEDIG
ANN 1718 DEN 19 ANGNSTY (?) WISTLAST MICHKKLE MATIS (tolkes:
Jumal kutsus tema hinge a 1719 19. augustil Wislast Michkle Matis). Kahel
eestikeelsel tdhisel on mainitud maetu vagadust. Teadaolevate tekstindidete
pohjal selgub, et 17. sajandil maarahvale piistitatud ratasristidel leiab otseselt
kristliku maailmapildiga seotud mérksonu vaid tiksikjuhtudel, kuigi ratasristid
ise asusid kirikuaedades.

Paritolu

Erisugust lisateavet maetu kohta leidub samuti pigem tiksikjuhtudel. Sage-
damini on mainitud péritolu kiila, talu voi méisa nimi, mis on tihti esitatud
lisanimena ristinime ees. Kohanimede tuvastamine on omaette teema, mis
vajaks eraldi pohjalikku stivenemist. Erinevad autorid/uurijad on méningaid
voimalikke tdhendusi pakkunud, nt TVIRRE — Tiri; IETZE — Joetse kiila;
MEAZ — Maeots; RINGOTTO - Ringuta kiilla, KODDA ASSEME — Kodasma
kiila jne. Harvem esineb péritolukoht lauses/fraasis sellises positsioonis, kus
on vajalik kasutada kééndeloppu. Uhel Viru-Nigula saksakeelsel tihisel on
sel moel teksti sisse sattunud eestikeelne kédéindelopp: LALLE IACK PADA
KVLAST A o 16563 LALLE REIN LALLE HIN LALLE SIEM LALLE IAHN
LALLE IVRGE HORET DIS STEIN. Samasugune pisiviga leidub veel iihel
saksakeelsel tahisel.

Elukutse, iseloomujooned jm lisainfo

Elukutset on mainitud harva. Uhel eestikeelsel tihisel on kirjas KUBJAS,
saksakeelsetel: kubjas, kortsmik, molder ning lisaks FREIBAWR (vabatalu-
poeg). Inimest iseloomustavaid seiku mainitakse eestikeelsetel tekstidel kahel
korral, mis tdhendab, et need hauakirjad on pigem erandlikud. Juuru kirikuaia
ratasristil on tekst ANNO 1687 SIIN MAGGAB PAIA IOST X AVW S WANNA
MEES KES ELLAS WAGGASTE HIHCJ SVRI SKKOS (tdnapédevases vormis:
Siin magab Paia Joost iiks aus vana mees, kes elas vagalt ning suri usku/
usus). Uhelt Keila ratasristilt voib lugeda SIGN MAGKAP TAMME HANS YKS
KINDEL AUS MEHS KES ELLAS AU SEHS TAMME JOHAN VSKAHS NINC
SURRIS VSKO TAMME HANS TAMME TOMAS TAMME MARI (so Siin ma-
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gab Tamme Hans, iiks kindel aus mees, kes elas au sees. Tamme Johan uskus
ning suri usku, Tamme Hans, Tamme Tomas, Tamme Mari). Mélemal juhul
on kirjeldus seotud maetu vagaduse ja usuga. Need kaks teksti on kirjutatud
ladusas eesti keeles ja seetottu voib oletada, et tekstikirjutaja emakeeleks oli
samuti eesti keel.

Saksakeelsetel maarahva tdhistel on kahel korral maetu nime ees marge
‘vana’ (nt ALTEN IRGEN so vana Jiirgen). See on seotud pigem pdlvkonna
méaaratlemisega, mitte otseselt vanuse rohutamisega. Vaid iihel tdhisel on
isiklikum ja emotsionaalsem véljend LIEBE VATER (kallile isale). Téahelepanu
aratavad kolme voorapérase nimega mehe hauakirjad, mis sonakasutuse poolest
eristuvad maarahva tahistest. Neist kahel on méarge SELIG / SELICHE (6nnis,
onnistatud/ondsalt) ja tihel iseloomustavad sonad ELDEN UND MAN(N)
(dilis/ullas ja mehine). Viimane on iseloomulik kérgemast seisusest inimeste
hauakirjadele.

Vagivaldsed surmad

Surma pohjuseid mainitakse ristikirjades harva. 17. sajandil ega ka hiljem pole
hauakirjades kordagi mainitud mingit surma pohjustanud haigust. 19. sajandist
on teada tahiseid, kus on lithidalt kirjeldatud onnetusjuhtumeid. Ratasristi-
delt leiab surma pdhjuse vaid vagivaldsete surmade korral. Selliseid tekste
on kokku teada neli, neist kaks kohalikku paritolu meeste ristidelt ja kaks
vooramaalaste tdhistelt. Koik tekstid on saksa keeles, kiillap on keelevalikul
méaaravaks lugejate sihtrithm:

e DIESERSTEIN GEHORETALBRECHTBERENTSON GEWESENEN
KRVGERALHEIMDORFEN (SEDNEN ERBEN WELCHERAO 1675
D 24 SEP TAGES DORF (F)ELDE MIT EINER AXTERSCHLAGEN
WARD D 22 OCTO SELIG GESTORBEN DESSEN SEELEN GOT
GNEDIG

[See kivi kuulub Albrecht Berentsonile, kes oli Alheimdorfis kortsmikuks.
Tema jarglaste jaoks. A 1675 24. sep. péeval kiilapollul kirvega maha
166di, 22. oktoobril 6ndsalt suri. Tema hingele olgu Jumal armuline]

e ANNO9ODEN4FEBRUARISTDERRUSSEIM DASSCHWEDISCHE
IAGER GEVALEN UND HAT DEN EDLEN UND MAN(N) HAFTEN
VASILI RASLA(DIN) ERSEHLAGEN

[90. aastal 4. veebruaril on venelane Rootsi laagri kallale tunginud ja
0ilsa ning mehise Rasladini maha 166nud]
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e WASSAMA HANS MOLLER THOMAS WASSAMA MOLLER IST
ERSCHLAGEN A1638

[Wasama Ants Moller Toomas Wasama Moller on maha 166dud a 1638]
e ANNO 1611 DEN1DECEMBER WORTSOSOTONNIS GESCATTEN
[Aastal 1611 1. detsembril sai Soso Tonnis maha lastud]

Viimase ratasristi kohta kirjutab Jaan Jung (1910), et iiks Poola soldat olevat
selle Tonise piissiga maha lasknud, kui see parajasti kirikust vélja astunud.
Johan Naha Harjumaa késikirjast leiab pisut teise variandi (Odres 1983): poo-
lakad olevat 14bi kortsi akna lasknud iihe mehe maha. Sellele olla pandud see
ratasrist.

Kuidas kirjutati!

Osa tekste on oskuslikult kivisse raiutud ja nende kirjutajaks vois olla tihise
valmistanud meister, teine osa on aga kohmakamad ja vidhem viimistletud ning
need vois tdhisele kirjutada kohapeal méni kiilamees. Enamasti on hauakirjad
kirjutatud ldbivate suurtahtedega. Tekstid ratasristidel on suhteliselt lithike-
sed — fraasist paari-lauseliste kirjadeni. Mitmel juhul on laused elliptilised, so
puudub moni oluline lauseliige (sagedamini tegusona). Seetottu saab eelkoi-
ge jalgida ortograafiat, vihem morfoloogiat ja stintaksi. Isiku- ja kohanimede
analiitisimisel ei ole oluline, kas tiilejaanud tekst on kirjutatud eesti voi saksa
keeles, sest nimed on kirjutatud téenéoliselt ikka harjumuspérasel moel — kui
seda saab iildse harjumuseks nimetada, sest kirjakeelt ldks toona maal elaval
eestlasel harva tarvis (nt AO 1667 DEN 5 APRI REBASE HANS KVBIAS ZV
HAG ...). Samale nahtusele viitavad veel kaks saksakeelset hauakirja, kus ko-
hanimele on lisatud eesti keele kéandelopp voi kus on kirjas eestikeelne tdiend
‘kiila’. Uhel saksakeelsel tiahisel on kuunimele lisatud eesti keele kiazndelopp
ja seda samal tdhisel kahel korral (ANNO 1624 DEN 17 NOWEMBRIS IST
KASSOMEHS HANS [...] VND IHREN ERBEN ZV DEN 4 NOVEMBRIS).

Kirjavahemirke ratasristide tekstides iildjuhul ei kasutata, vélja arvatud
moned koolonid sonavahe markimiseks. Poolitamine tdhendas sona katkesta-
mist juhuslikus kohas, samas ruumipuudusel vms pohjusel voidakse kokku
kirjutada suvalised sonad. Poolitamisel jatkati sona uuelt realt, kuid mingisu-
gust kirjavahemérki sealjuures ei kasutatud. Tekst Liiganuselt:

SERKE
SIBBE
SIBBE IAK
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IAKOBOIGIR
GEN:IRGEBO
IGMADDI

AO 1695

Sellel tdhisel on kirjas nelja mehe nimed: Serke Sibbe (?), Sibbe poeg Jaak,
Jaagu poeg Jiirgen, Jirge poeg Maddi. Aastaarvud on kirjas araabia numbri-
tega, vaid ithel tdhisel on kasutatud Rooma numbreid. Toonasele ortograafiale
on omane, et mitmeid tahti kirjutatakse ithtmoodi ja seda nii eesti- kui ka
saksakeelsetel tahistel: U asemel V ja J asemel I (nt RAVT'SEP, MOSEKVLL,
KVBIAS, IVRGEN), harvem N asemel H ja G/K asemel C (nt HIHC<J, NINC,
CVRTNA). Moned tdhed on aeg-ajalt kirjutatud peegelpildis — NV, S, E, kusjuures
E meenutab sel juhul pigem numbrit 3. Nimedes on monikord taishailikuid
ara jaetud (Irgen so Jurgen, Than so Juhan).

Raimo Raag (2008: 14) kirjutab, et vastne kirjakeel oli keeleliselt kiillaltki
kirju ja soltus kirjapaneku(te) autori keelelisest taustast ja haridustasemest.
Ratasristidelt on ndha, et kohati on jargitud Stahli eeskuju/soovitusi, jalgitavad
on ka moned ajastuomased keelemuutused. Toetudes Heli Laanekase (2004:
17-25) vilja toodud 16. ja 17. sajandi Pohja-Eesti kirjakeele isedrasustele,
jaavad hauakirjades silma:

1) saksaortograafiale omased voortihed ja voortahtithendid: MICK, BVXSV
‘Buksu’, KAHEXA ‘kaheksa’, IETZE ‘Joetse’ jne;

2) waggaste — Stahli sonatuletuse st(e)-liiteline viisiadverb (samas: 23);

3) h — pikendusmérgina, nt Iahn, sehs. Samas vordluseks voib eestikeel-
setel téhistel leida selliseid sonu, kus (iili)pikk vokaal on kirjutatud
kahekordse tahega, nt mees;

4) Stahl kasutab saksa keele eeskujul sageli kddndeid kaassonade abil,
hauakirjades esineb seda korra: au sehs;

Pohja-Eesti kirjakeele variantsus kajastab tollaseid muutusi eesti keeles
(samas: 24). Moningaid néiteid muutuste kohta leiab samuti hauakirjadelt,
kus kohati on kasutatud vana, teisal jallegi muutunud vormi:

5) auws vrd au — v kadumine labiaalvokaali kérval;

6) magkap vrd maggab — klusiilide nérgenemine sona sees ja lopus, mis
voib olla siinsete ndidete puhul ka iiksnes ebajirjekindlus.
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Eestlaste hauakirjade hulk néib olevat vordelises seoses eestikeelsete trikiste
arvu kasvuga 17. sajandil ja iihtlasi lugemisoskuse edenemisega. Eesti kir-
jakeele tekkesajandist ehk 16. sajandist parinevad kindlad andmed seitsme
eestikeelse triikise ilmumise kohta (Raag 2008: 28), jairgmisest sajandist on
teada kaheksakiimmend seitse triikist (samas: 35). Eestlaste nimedega haua-
tahiseid on 16. sajandist teada kaks. Jargmisel sajandil suurenes eestikeelsete
triikkiste arv tunduvalt, siiski nendib Raimo Raag, et need ei olnud moeldud
eestlastele, vaid saksa ja rootsi soost kirikudpetajatele. Kiill aga olid eestlastele
moeldud esimesed aabitsad ja 1686. aastal Riias ilmunud l6unaeestikeelne
Wastne Testament (Raag 2008: 31). Seega pidi leiduma juba ka lugeda oskajaid.
Uno Liivaku (1995: 20-21) oletab, et 16. sajandi esimesel poolel, Wanradt-
Koelli katekismuse ilmumise ajal, voib eestlaste lugemisoskust hinnata iihele
protsendile rahvaarvust, sajandi teisel poolel véis see olla kaks protsenti ning
sajandi Iopuks kasvas veelgi. 17. sajandi alguses vois lugeda oskajaid eestlaste
hulgas olla juba 10% ja enam ning nende osakaal suurenes jargneva sajandi
jooksul margatavalt (Laanekask 2004: 20). Ka eestlaste haudu hakkasid sel
sajandil itha sagedamini tdhistama kirjadega ratasristid, mis annavad tunnis-
tust lugemisoskuse suurenemisest — poleks ju vajadust kirjutada teksti, kui
seda ei osata lugeda.

Kokkuvatteks on kivist ratasristid olnud hauatdhistena perekonna vaarikust
ja identiteeti kandvad siimbolid, kus olulisel kohal on perepea nimi. Neid ei
paigaldatud igaiihele, tegemist on pigem erandlike joukamatele talupoegadele ja
moisatootajatele pistitatud tahistega. Ratasristid olid kasutusel Pohja-Eestis,
kuid tiksikuid téhiseid leidub ka 16una pool. Valmistati neid piirkondades, kus
paekivi oli kergesti kdttesaadav. Suurte ja raskete ratasristide transport oli
keerukas ning ilmselt tehti seda talvisel ajal. Need tdhised on tdhelepanuvaar-
sed nii kunstiajaloo, usundiloo kui ka kirjakeele ajaloo seisukohalt.
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Summary

Wheel Crosses — 17th Century Grave Monuments in
Northern Estonia

Pille Arnek
Keywords: epitaph, grave markers, language history, wheel crosses, 17th century

The earliest grave markers on the territory of Estonia are trapezium-shaped grave
plates from the 13th-14th centuries — they show different symbols but usually no text.
Gravestones in churches mostly date back to the 14th-17th centuries, but usually no
Estonian names appear on them. The oldest partly preserved grave monuments bearing
Estonian names are wheel crosses in churchyards in Northern Estonia, mainly origi-
nating from the late 16th century and 17th century. These are masterful monuments
with fine finishing, bearing fragments of texts from the early period of written Estonian
language. Regarding the frequency of their occurrence, wheel crosses are rather rare
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grave monuments which could not have been afforded by just any peasant. The texts
on them were in German or Estonian, also some in Latin. In addition to names and
dates, the text include information about the family, their trade and parentage, village
names and other facts. Texts on these crosses gives information how literate were the
masters who made them. In order to understand wheel crosses more fully, their art
historical, ethnographic and religious background must be considered in addition to
their linguistic aspects.
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Eestikeelsed kalanimetused:
teaduslikud versus rahvaparased

Mari Kendla

Teesid: Artiklis kisitletakse eesti keeles esinevate kalanimede kujunemist,
tuuakse esile kaladele nimeandmise phimatted nii rahvapérase kui ka teadus-
liku kategoriseerimise seisukohast ning korvutatakse neid printsiipidega, mille
jargi on kalanimetusi klassifitseerinud teised rahvad. Praeguseks iildkehtivaid
eesti kirjakeelseid kalanimesid hakati moodustama 1920. aastail seoses oma-
keelse teadusterminoloogia loomisega. Nimede valikul 1dhtuti sageli teiste keel-
te, eriti saksakeelse terminoloogia eeskujust. Eestikeelsed rahvalikud (murde)
nimetused on saadud lokaalselt ja rahvapéaraselt kategoriseerides, pohirohk on
olnud kaladele iseloomulikel tunnustel.

Marksonad: eesti murded, etnoihtiioloogia, kalanimed, leksikoloogia

Sissejuhatus

Rahvuskeelsete kalanimetuste puhul saame radkida kirjakeelsetest ehk teadus-
likest nimetustest, mille on liikidele kinnitanud ihtiioloogid, ja rahvapéarastest,
mille on loonud rahvas, ldahtudes oma maailmapildist ja seda viljendavast
murdekeelest. Meie maailmapilt pole enam ammu kogemuslik-kaemuslik, vaid
teaduslik, mida on kujundanud pohiliselt kooliharidus ja kommunikatsioon.
Rahvalikud nimetused pohinevad rahva kogemustel ja elutarkusel.

Kui bioloogias on nime moodustamise aluseks siistemaatika, mis toetub
teaduslikule taksonoomiale (perekond > sugukond > selts jne), siis rahvapéaraste
nimetuste puhul pole nende kindel vastavus teaduslikule taksoninimetusele
oluline. See on konelejate eneste kogemustest ja loogikast 1dhtuv siisteem, mida
nimetatakse ka rahvataksonoomiaks (Cruse 1986). Et kalapiiiik on tiks tirgse-
maid elatusallikaid, on inimestel kujunenud kaladest pohjalikud teadmised.
Traditsioonilised kalastusviisid pohinesid arusaamadel liikide harjumuste ja
okoloogia kohta, ka kalanimetuste rahvalik (ja rahvakeelne) siisteem toetub
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nendele teadmistele ehk teisisonu — nimeandmisel ldhtutakse looduslikust
reaalsusest.

Teaduslik nimetus ehk termin

Nagu teaduslik keelekasutus erineb igapéevasest, erineb ka teaduslik termino-
loogia rahvapérasest nimesiisteemist. Terminid peavad vastama siistemaatika
pohimotetele. Igale kirjeldatud liigile antakse teaduslik nimetus, mis véalistab
voimaluse, et iithe ja sama nimega voiks tdhistada mitut liiki. Nii saab igal
kalaliigil olla ainult iiks nimetus, mis on dratuntav ka rahvusvaheliselt, ja
selleks on ladinakeelne nimetus. Ladinakeelsetele nimetustele on eri rahvad
moodustanud omad rahvuskeelsed vasted. Need vasted on iithtlasi teaduslikud
nimetused resp. terminid, kui on fikseeritud nende vastavus ladinakeelsetega,
voi on rahvapérased, kui seda pole tehtud vai pole seda silmas peetudki (Kull
& Koppel 1989: 186).

Rahvapirased nimetused

Rahvapéarased nimetused, nagu 6eldud, pohinevad rahva elutarkusel, nimepa-
nemise alused kasvavad valja looduslikust reaalsusest. Nime on andnud inime-
sed oma elupaiga kaladele kas valimust, eluviisi, plitigiaega, -kohta voi midagi
muud kalale iseloomulikku silmas pidades. Rahvalike nimetuste analiitisimisel
voivad aga esile kerkida identifitseerimisprobleemid, millega on oma sonastiku
jaoks materjali kogudes silmitsi seisnud juba F. J. Wiedemann: “...ein Thier,
besonders einen Fisch oder Vogel, wiirde ich, auch wenn es mir vorgewiesen
wire, doch in vielen Fallen nicht im Stande gewesen sein zu bestimmen.”
Nimetuste tilekandumine tihelt liigilt teisele toimub teatavate tunnuste tih-
tivuse korral. Sarnane valimus, kditumine, varvus jne loovad tdhendusnihetele
soodsa pinnase. Naiteks kalanimetus liivarull ~ litvatrull margib homontitimi-
na vihemalt viit kalaliiki. Emakala (Zoarces viviparus) kutsutakse saarte ja
ladnemurdes ka lutsuks. Nimetus hink margib eesti murretes lutsu, emakala
javingerjat, aga mitte hinku (Cobitis taenia) ennast. Nimede kattumist kohtab
teisteski keeltes. Soome kivikala méargib nii trullingut, voldast, luukaritsat
kui ka lepamaimu (eesti kivikala tarvitatakse samuti mitme liigi kohta), 14ti
murretes on emakalal ja lutsul ithiseid nimetusi (nt kuncis). Uldnimetus kala
tahistab muu hulgas tdhtsamaid piitigikalu. Saaremaal ja Hiilumaal on selleks
raim (rdimes on kala, teistel kaladel on nimed — Jam), Hiddemeestel vimb.
Pérnu kalurite ja kalakaupmeeste réadkimisviisi kohaselt aga ei sobinud rdime
suhtes kasutada nimetust kala, see oli ikka ja alati ainult rdim. Soomlased ni-
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metavad kalaks raime ja 1ohet, rootslastel méargib aga fisk turska kui iihte nende
peamist piitigiobjekti. Veel sagedasemad on juhtumid, et kalu on paikkonniti
voi kihelkonniti nimetatud paljude eri nimetustega. Ogalikul niiteks on ile
80 silinoniitimi, mis aga voivad kattuda tema sugukonnakaaslase luukaritsa
omadega (vrd ka nt soome piikkikala ‘ogalik’, ‘luukarits’). Niisiis ei ole kalaliigi
tuvastamine tiksnes rahvapéirase nimetuse pohjal kerge.

Etnobioloogia

Uurimisviisi, mis kéasitleb inimese traditsioonilist suhtumist kaladesse ja tead-
misi kalade kohta (sh nimetuste analiiiisi), kutsutakse etnoihtiioloogiaks. Ter-
mini vottis teaduslikus kirjanduses kasutusele ameeriklane Warren T. Morrill
1967. aastal. Etnoihtiioloogia on iiks osa humanitaar- ja loodusteaduste piirialal
asuvast uurimisloigust, mida nimetatakse etnobioloogiaks. Teadusharuna on
etnobioloogia vordlemisi noor, ent huvi selle ala vastu on rahvusvaheliselt
kiiresti kasvanud.

Etnobioloogia uurib loomade ja taimede teadlikku tarvitamist toiduks, ra-
viks ja tooraineks, aga samuti inimese ettekujutusi ning késitusi loodusest.
Esmakordselt kasutati moistet etnobioloogia 1935. aastal, seejirel selgitas selle
olemust tapsemalt Edward F. Castetter artiklis “The Domain of Ethnobiology”
(1944). Marksa varem on esinenud termin etnobotaanika, mille lasi 1895. aas-
tal kiiku Ameerika Uhendriikide botaanik ja etnoloog John William Harsh-
berger. Siinkohal mainitagu esimest eesti etnobotaanikut Gustav Vilbastet ja
tema parandit suurteose Eesti taimenimetused (1993) néol. Taimenimetuste
uurimine on toonud esile nende nimetuste tekkimise eeldused. Kokkuvotvalt
voib oelda, et taimedele anti nimi nende iseloomulike tunnuste voi kasutami-
se alusel. Taimenimed pole juhuslikud, enamikul on mingi kindel méote, need
peegeldavad sagedasti taime omadust, kasutamisviisi, valimust, maitset jne
(Vilbaste 1993: 59-60).

Tanu Gustav Vilbaste parandile ja viljakale elutoole on Eestis sellel alal
tehtud veel mitmeid uurimusi — eelkdige eestlaste ravimtaimede tundmise ja
nende nimetuste kohta ning on koostatud historistlik eesti rahvameditsiini
botaaniline andmebaas HERBA (Kalle & Soukand 2011; Soukand & Kalle
2008, http:/herba.folklore.ee).

Etnobioloogia valdkonna késitluses tuleb kindlasti mainida ka Mart Mégerit,
kelle panust loodussonavara uurijana ei ole voimalik iile hinnata. Tema to6d
(kui vélja tuua vaid moned) annavad iilevaate lindude nimetamise printsiipidest
(1961), Eesti linnunimetused (1967) on aga seni ainus kaiki murdeid holmav
loodussénavara uurimus, mis oma pohjalikkuses pakub huvi nii lingvistile kui
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ka ornitoloogile. M. Méager joudis tegeleda ka kalanimetustega. Tema valjaande
Juhend ja nimestik kalanimetuste kogumiseks (1973) eesmargiks tol hetkel oli
drgitada inimesi kalanimetusi koguma ning nimede kohta kirja panema véima-
likult palju ja tapset informatsiooni, ihtlasi andis see tilevaate juba olemasole-
vast materjalist. Seda valjaannet voib lugeda eesti kalanimetuste uurimise ja
nimestiku véljaandmise eeltooks, ent ta on sellisenagi olnud aluseks peaaegu
koikidele hilisematele kala-teemalistele kirjutistele, kus on peetud vajalikuks
rahvapéiraseid nimetusi esitada. Kogu kalanimetusi puudutava informatsiooni
koondas M. Mager oma kalanimetuste kartoteeki, mis praegu asub Eesti Kee-
le Instituudis. Tema materjalidele toetudes on juba ilmunud ka siisteemseid
kalanimetuste uurimusi (Kendla 1997, 1999).

Uurimistemaatika ja materjal

Kiesolev artikkel piitiab avardada arusaamu rahvapéaraste kalanimetuste
nimeandmise pohimotetest (kdrvutades neid ka teiste maade omadega), mis-
tottu peatutakse kalanimetuste problemaatikal iildisemalt. Et praegused
kirjakeelsed nimetused voivad olla lahtunud rahvakeelest, vaadeldakse eesti
kirjakeelsete nimetuste vastavust rahvakeelsetele. Rahvaparastel nimetustel
on enamasti oma kindel levikuala ning paljud kirjakeelsed nimetused ei pruugi
olla (koikjal) rahvasuus kuigi tuntud. Sellest lahtuvalt peatutakse kiisimusel,
kas ja kuivord on rahvaparastel kalanimetustel kohta praeguses teaduslikus
kalanimede nimestikus.

Artiklis kasutatud murdematerjal parineb Eesti Keele instituudi murde-
sonavara kartoteegist (EKI MK), mille hulka on arvatud ka Mart Mégeri kala-
nimetuste kartoteek (EKI MKK). See kajastab laias laastus aastate 1840-1940
keelekasutust. Eesti murretest on registreeritud umbes 1500 rahvapéarast kala-
nimetust, mis on antud 73 kalaliigi kohta®. See materjal annab véimaluse pchja-
likuks etnoihtiioloogiliseks analiitisiks. Mida paremini on uuritud rahvakeelseid
nimetusi ja kirjeldatud rahvapérast siistemaatikat, seda selgema tausta annab
see tdnapideva keelekorraldajatele ja etiimoloogidele. Et rahvapéarased nimetu-
sed viitavad millelegi kalale iseloomulikule, on sellised nimed arusaadavamad,
jaavad paremini meelde ning kannavad oma tidhendussisu edasi.
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Ulevaade kalanimetuste kujunemisest rahvapéraste
nimetuste taustal

Eestikeelseid kalanimetusi on iiles margitud sellest ajast peale, kui tekkis
eesti kirjasona. Kalanimetusi leidub meie varastes keelekésiraamatutes (Stahl
1637, Gutslaff 1648, Goseken 1660, Hupel 1780/1818) ja Vestringi késikirjas
(u 1710-1730) nii palju, kui neid tol ajal tunti. Uhelegi nimetusele ei antud
eesoigust, need olid iiles margitud sellisel kujul, nagu neid kohapeal tarvitati.
Nii ilmneb Heinrich Stahli sonastikus eeskétt Jarva- ja Virumaa keel, Johann
Gutslaffil Louna-Eesti keelepruuk, Heinrich Giésekenil ladnemurre jne. Selline
lahenemine on igati méistetav, kuna sonastikud olid mdeldud eelkdige sakslas-
tele endile maarahva keelest arusaamiseks. Kindlamate terminite jérele tekkis
vajadus hiljem seoses koolihariduse laiema levikuga. Esimene teaduslikum
kasitlus kaladest leidub Juhan Kunderi 6pikus Looduse dpetus. I. raamat. Ela-
Jate ritk (1877). Kalu késitlevas peatiikis on ta seal kalade kirjeldamise korval
otsinud kalaliikidele ka sobivaid eestikeelseid nimesid. Laias laastus voib 6elda,
et J. Kunder on pannud nimed pooltele Eestis elutsevatele kaladele, mitmed
neist on tdnapédeval saanud uue rahvuskeelse nimetuse, nt eerus > joeforell,
kivinool > vingerjas. Korgelt tuleb hinnata koiki J. Kunderi loodusépetuse-ala-
seid t6id: tema panus loodusoskuskeele arengusse on tédhelepanuvéiérne, ta on
selle esimene teadlik ja siisteemne arendaja (Paatsi 2003: 95).

Esimene eesti kalaraamat Kodumaa kalad ilmus 1896. aastal Johann Gus-
tav Spuhl-Rotalialt. See oli koostatud Saksamaal ja Venemaal ilmunud ihtiio-
loogiaalase kirjanduse eeskujul ning tdiendatud kohalike andmetega. Kalade
stistematiseerimisel on J. G. Spuhl-Rotalia ldhtunud teaduslikust taksonoo-
miast, liigitades kalad siistemaatilisse hierarhiasse. Taksonite nimetused aga
peegeldavad tal rahvapéarast lahenemist —iga liigi kohta on autor esitanud koik
talle teadaolevad nimetused, lisaks on ta neid uritanud ka ise (peamiselt saksa
keele eeskujul) luua. Nii niiteks esineb Spuhl-Rotalial korvuti haug ja puri-
kas, koger ja karus, koha ja sudak, l6he ja laks, voldas ja kivitrull, kammeljas
ja kivilest (< sks Steinbutt), nolgus ja mereskorpion (< sks Seescorpion), rint
on aga esindatud koguni nelja nimetusega: riint, maidel, kivikala ja iirilane.
Mbnel juhul on see pohjendatav meie murdekeelega, sest piirkonniti tuntakse
uhte kala eri nimetustega: néiteks ladnepoolses Eestis valitseb koha, seevastu
kogu Eesti idaosa on vallutanud venelaenuline sudak. Et J. G. Spuhl-Rotalia
oli eelkoige rahvavalgustaja, kelle eesmérk oli tutvustada Eestis elutsevaid
kalu, teenibki selline 14henemine koige otsesemalt rahva huve, et voimalikult
palju inimesi saaks aru, kellest jutt.
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Uks nimi, mitu kala; iiks kala, mitu nime

J. Kunder seevastu on oma loodusloo opikus piitidnud kalade loendis esitada
ladina nimetustele iihe eestikeelse vaste ning hiljem kalade kirjelduste juures
toonud ka stinontitimid. Nii on tal Gobio gobio vasteks rahvapérane omasona
kivikala vodrapérase riindi asemel. Kivikala on eesti murretes iildse viga pro-
duktiivne nimetus, mis voib mérkida vahemalt nelja kalaliiki (nt riint, voldas,
hink, lepamaim). Kala eluviise arvestades oleks ehk kdige 6igustatum, kui seda
nime kannaks voldas — tema elupaigaks on mone suurema kivi servaalune, kus
ta enamuse aastast istubki, tehes vaid 66siti lithikesi toiduréindeid. Venelastel
ongi voldase teaduslikuks nimetuseks 06bikHO8eHHbLI NOOKAMEHULUK, SOOM-
lastel kivisimppu (murretes ka kivikala, kivinilkki) ja rootslastel stensimpa.
Spuhl-Rotalial on voldase paralleelnimeks kivitrull, ning lisaks kivikalale ja
-trullile on meie voldase rahvapéaraseid nimetusi kivikana, kivinakker, kiviponk.
Eesti etiimoloogiasonaraamat (EES) titleb, et voldase puhul on tegu tundmatu
paritolu tiivega (EES 616), kala ametlikku nimetust pole registreeritud ka eesti
murretest. Olgu siinkohal 6eldud, et eestikeelsete rahvapéraste liitsonaliste
kalanimetuste juures on suures iilekaalus just kivi-algulised nimetused, neid
on rahvasuus moodustatud iile 50 (vt ka Kendla 2005). Ukski neist pole aga
saanud mone kala kirjakeelseks nimetuseks.

Leidub ka juhtumeid, kus kivi- ei ole alati kdige pohjendatum valik. Naiteks
on J. Kunderil Misgurnus fossilis’e vasteks kivinool. Vingerja rahvapéirase
nimetusena esitab selle ka Spuhl-Rotalia ning tema jargi meie jirgmiste kala-
raamatute autor Heinrich Riikoja (Kodumaa kalad 1927; Eesti NSV kalad 1950)
veel oma 1950. aasta viljaandes (Spuhl-Rotalial ja Riikojal esinevad kivinoole
korval veel kivinoolija ja kivijiiraja). Meie koige pohjalikuma kalaraamatu
Eesti NSV kalade (1984) autor Neeme Mikelsaar aga leiab, et kivi-algulised
nimetused ei sobi mudas elava vingerja nimeks, ja ta on koik need varasemates
kalaraamatutes esinevad nimetused oma loendist vilja jaitnud. Kivi-nimetusi,
mis margiksid vingerjat, ei leidu ka Eesti Keele Instituudi murdesonavara
kartoteegis. Mudalembese kalana on vingerjas soome keeles mutakala ja saksa
keeles Schlammpeitzker, ka meie rahvapéraseid vingerja nimetusi on muda-
kala, mudamadu, mudasilm.

Kivinool, vingerjas ja ilmakala
Nimetuse kivinool juures on aga pohjust peatuda pikemalt. Vanemas kirjakee-

les esineb see Heinrich Gosekenil, kelle huviorbiidis oli ka loodussénavara, ent
eestikeelne nimetus vaaris ilesméarkimist eelkoige seetottu, et tegu oli eesti
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sonaga: kiwwi nohl ‘meerSchnecke ostrea’; ’Steinwurm’. Oma loodussénade
puhul on H. Goseken olnud korduvalt segaduses saksa, ladina ja eesti vastete
seostamisel, ja ka kivinoole puhul jaab selgusetuks, mis looma ta on méelnud.
Gosekeni uusviljaandes on see tituleeritud kalaks: ‘(kala) (Kingisepp jt 2010:
417), F. J. Wiedemanni sénaraamatus on kivinoole vasteks trulling: kivinool
‘Peizker (Cobitis L.Y (Wied 680). Rahvasuus on kivinooleks, kivinooljaks, ka kivi-
Jarajaks, -jiirajaks ja -ndrijaks kutsutud hinku (Cobitis taenia). Koik konealused
kalad: vingerjas, hink ja trulling (Nemacheilus barbatulus) kuuluvad hinklaste
sugukonda, valiselt on omavahel sarnasemad hink ja trulling. Nii kohtame ka
trullingul rahvaparaseid nimetusi kivijiraja ja -jiiraja. Oigupoolest sobiksidki
kivi-nimetused kdige paremini trullingule: ta on kiirevooluliste kivise péhjaga
jogede kala, kes suudab pugeda ka kivide alla. Sama meelt on soomlased ja
inglased, kellel on trulling vastavalt kivennuoliainen ja stone loach, samas
sakslaste Steinbeisser tdhistab hinku. Huvitavad nimed on pannud kaladele
latlased. Nemad klassifitseerivad hingu kivinarijaks (akmengrauzis) ja trullingu
habemega kivinarijaks (bardainais akmengrauzis). Kui radkida “habemest”,
siis zooloogilise terminoloogia jargi on mdlemal kalal tthepalju (3 paari) poiseid,
aga trullingul on need pikemad. Ka meie rahvapérseid trullingu nimetusi on
pardavaar, parrakas, pardaléug.

Kust tuleb aga nimetus vingerjas? Vingerjas on 15-18 ecm pikkune pikliku
kehaga kala. Usja litkumisviisi tottu voiks tema nime seostada vingerdama-
verbiga, ent kui vaadata vingerja rahvaparaseid nimetusi, voib pigem viita,
et tegu on ithe hailitseja-kalaga, kes vingub, kidiseb, kiitsub ja k(r)dunub:
vigiseja, vigine, vingjas (‘virigjase vinguve ku ‘vdlld voets Hls), vingur (Cvin-
gurid ‘vinguvad “jusku “iired kidisevdd Lug), vigijas (vigijat roogivad kireda
eliga TMr), kidijas, kidiseja, kiids (kiidsu? umma? pikd? peenikese? kala, kui
Jjalg pddle putuss, siss tege kiids-kiids-kiids Rou), kiidsukala (kiidsukala, tuy
mis hellii tege Rou), kdunam (Ckdundamdd, mustad peeniksed kalad, jusku uss,
karjub kdun-kdun Kop), kdunjas, krdunam. Niisiis vingerjas pigem vingub kui
vingerdab. Seoses mudaeluviisiga on vingerjal toimetulekuks vilja kujunenud
soolehingamine, ning selline “haalitsemine” on tingitud gaaside valjumisest
sooltorust (Mikelsaar 1984: 251).

Siinkohal ei saa mainimata jatta veel iihte vingerja omapéara: vingerjas tajub
nii aeglasi kui ka jarske rohumuutusi, mida véimaldab spetsiaalne ujupéie ehi-
tus ja seetottu on teda peetud akvaariumikalana “ilmastikuprohvetina” (Mikel-
saar 1984: 251). Nimelt tuleb kala 6hurohu langedes ehk vee hapnikusisalduse
langedes veepinnale 6hku neelama. Nii et kui vingerjas ujub pinnale, on see
mérgiks, et vihmavari tuleks vilja minnes tihes votta. Inglaste keelevaist ongi
klassifitseerinud vingerja ilmakalaks — weatherfish.
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P6hjamaades on aga ilmakaladeks (rootsi k vdderfiskar) liigitatud ménevorra
sarnased, noelja kehakujuga kalad, kes riputati kuivatatult lakke tuulesuuna
teadasaamiseks. Sellised kalad on merindel (Syngnathus typhle), madundel
(Nerophis ophidion), suurtobias (Hyperoplus lanceolatus), viike tobias
(Ammodytes tobianus), tuulehaug (Belone belone) ja raudkiisk (Spinachia
spinachia), kes on veel huvitav selle poolest, et teda on klassifitseeritud ka
kui kiilmatovekala — nimelt soovitatud kiilmetamise korral raudkiisa tuhka
sisse votta (Méageri kartoteek). Eestlased on need kalad kategoriseerinud
tuulekaladeks. Kuusalus on merinéela kohta 6eldud, et sie “pandi lage rippuma,
et sie ndlit siis, kust puolt tuult tuleb, et siis “kierdb nend “sinne ‘vastu tuuld.
Seotust tuulega niitavad veel mitmed nende kalade rahvapirased nimetused:
tuuleling, tuulenool, tuulendel, tuulenditaja, tuuleuss, tuuleving, tuuleviuk (Nie
‘tuule viugud ‘ndiitdvad kohe, ku kuo tuod, kust puold tuul on, neh “kierddvdad
nend ‘tuule “puole rippujess Kuu) jt. Soomlastel on aga tobiad suur ja viike
tuulekala: isotuulenkala ja pikkutuulenkala. Komme kasutada ilmakalu kui
rahvalikke baromeetreid piisis Pohjamaades kuni eelmise sajandi alguseni
(Svanberg 2000: 26).

Rahvapirase nimeandmise teistest alustest

Eespool oli mitmeid néiteid, kuidas rahvas on kalu kategoriseerinud (ilmakalad,
tuulekalad) ja mille jargi kalu nimetanud. Siinkohal saab peatuda veel ménel
pohimottel. Niiteks valimuse jiargi on tuulehaugi nimetatud nokahaugiks,
nokakalaks, pikanokakalaks — liigi eriparaks on pikaks nokaks venitunud louad,
millest alumine on pisut pikem. Sellest tulenevad ka soome nokka-, sarvihau-
ki, nokkakala, saksa Hornhecht, Hornfisch, rootsi nibb-, horngddda, hornfisk.

Kala valimus ongi pohilisemaid kalade eraldamise tunnuseid, mis on olnud
uks peamisi nimeandmise aluseid. Enim on siin vanarahvast inspireerinud
ogaliku (Gasterosteus aculeatus) voi luukaritsa (Pungitius pungitius) kehal
paiknevad ogad: nagapoiss, ogajurka, ogapoiss, odapoiss, okkakala, okkarull,
piigiline, pitkmaim, piikselg jne, iilekantud tdhenduses ka kassiperselohkuja,
perserookija. Kui meie ogaliku jargi voib enam-vihem kala viljandgemist ette
kujutada (eks ta iiks ogadega kala peab olema), siis luukaritsa puhul on see
juba keeruline. Ogaliku kehal on kolm tugevat seljaoga, luukaritsal paikneb
seljauime ees 7-12 (tavaliselt 9-10) sissetommatavat oga, nii on kalade amet-
likud nimetused teistes keeltes vastavalt soome kolmipiikki, vene mpexuenas
roniowka, saksa Dreistachliger Stichling, inglise three-spined stickleback ning
soome kymmenpiikki, vene desamuuanas konwwka, inglise nine-spined stick-
leback ja lati devinadatu stagars.
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Kiisa nimetused okaskala, harjakala, harjamees viitavad kala teravale sel-
jauimele, aga on oma luisuse tottu tuntud ka kui émmatapja. Angerjas on siug,
uss, veeuss, usskala ning vaikest angerjat on kutsutud saapapaelaks, ja seda
mitte ainult vialimuse tottu, vaid Reigis teatakse, et viikese angerja nahka
kasutatigi saapapaelaks: angerjal voeti nahk maha, pandi liiv sisse, kuivatati
niimoodi dra ja parast tehti rasvaga pehmeks.

Viaga iseloomulikeks merivarblase (Cyclopterus lumpus) rahvaparasteks ni-
metusteks on seitsmekandiline ja seitselg: kui kala on muidu soomusteta, siis
kummalgi pool keha on tal kolm horisontaalrida luutiiiikaid, lisaks iiks rida
selja keskjoonel, mis jatab mulje justkui seitsmest seljast. Haljalas on 6eldud:
seitselg, “veike must merekala, ‘rasvane, "kiedetd ‘saapa mddret — selle omaduse
jargi on aga Viru-Nigulas merivarblane liigitatud rasvakalaks. Sellised tdhele-
panekud loodusest enesest on andnud rootslastele merivarblase rahvuskeelseks
vasteks sjurygg ja soomlastele rasvakala. Meie merivarblane pirineb aga vene
keelest (vrd vn wmopckoii sopobeti ‘'merivarblane’), Wiedemanni sénaraamatus
on kala vasteks saksa keele eeskujul merejines 'Seehase, Lump (Cyclopterus
Lumpus L.y (Wied 147). Eesti Keele Instituudi murdekartoteegis ei ole teateid
merejanese esinemisest eesti murretes, merivarblase nimetust tuntakse siiski
Tostamaal ja Saaremaal, kus on rohkem kasutusel nimetus munder, kuna kala
vahetab kudemise ajal varvi. Merivarblast on nimetatud veel kassikalaks, kuna
kolbas anda iiksnes kassile, ja miindikalaks, mis tuleneb sellest, et hadakau-
bakalana teiste kalade puudumisel maksti tema eest iiks sent tiikk.

Tolkelaenulist paritolu on ka meie vintraime (Alosa fallax fallax) nimetus,
mis ldhtub vene ¢punma’st voi saksa Finte’st. Varvuselt on vintrdim tumeda
selja ja hobedaste kiilgedega kala, tema eritunnuseks on aga kuus kuni iihek-
sa tumedat téappi kiilgedel, neist ka rahvapérased nimetused nagu tdipikala,
tipuline. Tappide jargi on vintrdime nimetanud ka soomlased (¢dplasilli).

1959. aastal kirjutas Vassili Kossatkin, et meie tippviidika (Alburnoides
bipunctatus) nimetus on kunstlikult loodud ladinakeelsest sonast punctatus.
Kalal ei esine mingeid iseloomulikke tippe, kui nendeks tippudeks mitte pidada
viikesi musti tapikesi kala kiiljejoonel, aga need tépid ei digustavat tippvii-
dika nimetust. Puht-eestiliseks, toeliselt rahvapiraseks nimetuseks peab ta
kiviviidikat, ning nendib samas, et koige digem oleks tippviidikat nimetada
pohjaviidikaks, sest kala elutseb tavaliselt joe pohjavees. (Kossatkin 1959:
250-251.) Rahvaparaseid nimetusi sel vidhelevinud kalal kuigi palju ei ole,
lisaks kiviviidikale veel kose- ja sohiviidikas, sest erinevalt tavalisest viidikast
(Alburnus alburnus) eelistab tippviidikas kiirema vooluga kivise pohjaga jogesid
ning merevette ei satu ta tildse.
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Salmo trutta trutta morpha fario kirjale (kala kiiljed, selg ja seljauim on
kaetud punaste, pruunide ja mustade erinevas suuruses tdhnidega) viitavad
sellised rahvaparased nimetused nagu kires, kirevkala ja tihnik, mis on kala
vasteks ka Spuhl-Rotalial. Praeguses ihtiioloogilises terminoloogias on kala
nimetuseks joeforell (< sks Bachforelle); seda nime aga rahvasuus ei tunta.
Lisaks joeforelli kirjale viitavatele nimetustele tuntakse Louna-Eestis kala
hornasena. Nimetuse leiame ka varasemast kirjandusest: Aérn ‘eine Forelle’
(Hupel 1818: 45); horn, hornas ‘Forelle (Salmo Fario L.) (Wied 741). Kui hornas
on meie rahvuskeelseks vasteks veel H. Riikoja Kodumaa kalades, siis joeforell
on saanud kala ametlikuks nimetuseks sama autori 1950. aasta viljaandes.
Enam-vihem samasuguse muutuse on 14bi teinud ka meriforell (Salmo trutta
trutta), mis parineb samuti saksa keelest (< sks Meerforelle) — nimetus on fiksee-
ritud meie rahvuskeelseks vasteks H. Riikoja Eesti NSV kalades. Eesti murretes
tuntakse kala itherusena, sona esineb ka vanemas kirjakeeles ja Wiedemannil:
Eheris ‘Forelle’ (Gutslaff 1648), Ehheris ‘Forel (Erlitz) (Goseken 1660: 505),
thheris d. ‘Lachsforelle’ (Hupel 1818: 52); iheriis (g) iheriise (d) (eheros, eherus)
‘Lachsforelle (Salmo Trutta L.) (Wied 112). Ent kalade varasemad nimetused
hérnas ja iherus elavad keeles edasi tdnapéevalgi. Kui ma 2012. aastal kiisit-
lesin inimesi rahvapéraste kalanimetuste kohta, oli iiks noor Louna-Eestist
parit informant veendunud, et hornas ongi kala ametlik nimi, mitte murdenimi.
Maélemad rahvapérased nimetused esinevad ka digekeelsussénaraamatus (OS
2013: 217, 229).

Eelpool oli niiteid, kuidas kalad on saanud nimesid kirja jargi (nt ¢dpi-
kala, kirevkala). Kui peatuda veel kala valimusel, on iiks oluline néitaja kala
varvus. Mitmele kalaliigile on iseloomulik hébedane l4ige, millest tulenevad
nimetused hobekoger, hobelatik, hobelohe (vrd soome hopealohi), hobekala ~
hoébenool ‘raim’, hobesalakas ‘viidikas’. Heledama varvusega kalu iseloomus-
tatakse taiendsdonaga valge: valgekala ‘merisiig’, ‘réim’, ‘viidikas’, valgesdirg,
valgeviidikas. Kullaldikeliste kiilgedega rooséirg on kuldsdrg. Roosirge pee-
takse Eestis iildse tiheks ilusamaks kalaks tema erksate varvide tottu: lisaks
kullatoonistele kiilgedele ehivad teda iileni veripunased paraku- ja kohuuim,
ent punast esineb koigil uimedel. Sellest tulenevalt on roosérg punane sdrg,
punaseuimesdrg, punapiiks (vrd soome punajalka, punapyrsté, punauimunen,
vene kpacronépka, saksa Rotfeder, Rothauge, rootsi rodfena, rodmort, taani
rgdskalle, inglise red-eye).

Viaga méédrav kategooria kalade puhul on nende elupaik. Valdavalt on
sellised nimed liitsonalised, kus tdiendsona viitab veekogule ning pohisona
kalale, nt joekirjak, joehavi, merehunt ‘haug’ (vrd soome jokihauki); joekiisk,
merekiisk; jarveahven, mereahven; jirvekoger, tiigikoger (vrd soome jarvikouri),

62



Eestikeelsed kalanimetused: teaduslikud versus rahvapdrased

Jarvekurat ‘voldas’; merehulgus ‘tursk’, ‘raiim’, ‘heeringas’ jne. Naidetest selgub
muu hulgas, et rahvas eristab samu kalaliike selle jargi, millisest veekogust
kala on piiiitud. Teaduslikust taksonoomiast voiks néitena tuua meritindi
(Osmerus eperlanus eperlanus) ja peipsi tindi (Osmerus eperlanus eperlanus
morpha spirinchus) ning merisiia (Coregonus lavaretus lavaretus) ja peipsi siia
(Coregonus lavaretus maraenoides). Peipsi tinti peetakse meritindi magevee-
liseks vormiks (morpha), peipsi siig on Peipsi jarves védljakujunenud siiavorm.
Rahvasuus ei eristata neid kalaliike elupaiga jargi, vaid radgitakse tindist ja
sitast. Millisest liigist jutt kéib, saab aimu iiksnes selle jargi, kust nimetus on
registreeritud: rannaalade inimesed tunnevad mereliike ja Peipsi timbruse
elanikud jarvevorme. Tindikala on oma spetsiifilise lI6hna tottu rahvasuus
kategoriseeritud haisukotiks, hobuselihapoisiks, tallipoisiks (saksakeelne tindi
nimetus Stint voib 1dhtuda sonast stinken ‘haisema, lehkama’, samuti inglise
smelt ‘meritint’ < smell ‘id.’). Siiakala on aga saunakala, sest siig viidi sauna
nurganaisele kui vadrtuslik kala.

Inimestele on kalade juures oluline nende kudemis- ehk siis ka optimaal-
ne puiigiaeg (varem piiiti kalu nende kudemisajal). Need tdhelepanekud on
seotud otseselt looduses toimuvate muutustega, ja et kalu sel viisil liigitada,
peavad inimesed tdpselt teadma kalade okoloogiat. Enim on kudemisjarke
eristatud latikal (Abramis brama). Sdrjelatik koeb mai esimesel poolel koos
sérjega (samamoodi on seda kudemisjarku nimetanud soomlased, nende mur-
retes esineb sdrkidislahna kevad-suvel kudev latikas’). Sel ajal kudevat latikat
on nimetatud ka jiirilatikaks. Toomelatik koeb mai 16pus voi juuni alguses.
Vortsjarve kalurid nimetavad toomelatikat veel pdrislatikaks kui koige arvu-
kamat. Toomelatikaga samasse aega jaab nigulalatik ‘suvistepithade paiku
kudev latikas’. Ounapuude ditsemise aegne latikas on urvandilatik, uibulatik
jaounapuudie latik ning rukki 6itsemise aegu piititav latikas rukkicielatik(as).
Hilisemad kudejad on jaanilatik ja kesalatik. Toomingate ditsemine on méargiks
mitme kalaliigi kudemisaja saabumisest: toomeviidik, toomevimb, toominga-
haug, toomingadierdim. Toomingas on tildse rahvaparimustes vaga téhtsal
kohal. Tema 6itsemisel ja viljumisel on oluline koht péllutéode orientiirina,
aga ka saagi- ja ilmaennetes (Hiiem&e & Tuisk 2010: 58).

Ulaltoodud on tiitipnsited rahvaparasest kategoriseerimisest, aga voib delda,
et ampluaa on laiem. Kui rahvuskeelseks teaduslikuks taksoninimetuseks saab
igal liigil olla iiks fikseeritud nimi, siis rahvasuu ldhtub kalade nimetamisel
paljudest omadustest. Mainitagu veel kala suurust, kus tavaliselt on silmas
peetud mone liigi vaikeseid isendeid, nt (ahvena) kirp, moks; (havi) nolk, nilks;
(siia) mann, muik; (sédina) miirk, ponnak, aga ka suuri: hiigla hobulest ‘hiidlest’,
kdsivars ‘suur angerjas’, labakas ‘suur latikas’. Kalade vaiksust voidakse viljen-
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dada ka teise kalaga, kusjuures konealune kala v6ib olla nii tdiend- kui pohiséna
positsioonis, nt sdrjeahunas ‘vaike ahven’; sdrjeviidikas, kilusdrg ‘vaike sarg’;
siiakilu ‘vaike siig’. Puigikohale viitavad Tibrika hulgus “Tibrikalt ptiitud
raim’, Salatsi tursk ‘Salatsi madalikult puititud tursk’, putigiviisile mutikiisk,
mérraahven, nooda-, riisa-, vérgurdim, éngeangerjas. Nimetustes peegeldub
seegi, mis so0daga nad puitud on, nt lutsu-, ogarulli-, riimeangerjas. Kalade
puhul on oluliseks momendiks nende vaartus toidulaual, ent tdhtsust omasid
ka soodakalad, vrd unnasdrg ‘unnasoédaks kasutatud sarg’, siiasoot ‘viike
mudilake’, raudpea ‘noor siinas’ (visa hingega kala, mistottu sobib hésti 6nge-
soodaks). Omamoodi kdnekas on seegi fakt, et pohilistele piitigikaladele antud
nimetuste hulk on vorreldav tahtsuseta vorkusattujatega, kes oma silmatorkava
valimusega on nimeandjaid vaat et rohkemgi inspireerinud.

Lopetuseks

Eestikeelsete loodusnimede loojaid on olnud palju, tegutsenud on taime- ja
linnunimede komisjonid. H. Riikoja mainib oma kalaraamatute eessonas, et
ka neis esitatud eestikeelsed kalanimetused on fikseerinud vastav komisjon.
N. Mikelsaar on eestikeelsete teaduslike nimede puhul toetunud 1972-1973
ihtiioloogide ja keeleteadlaste iihisndupidamistel kokkulepitud nimetuste-
le. Niisiis on eesti kalade praegu kehtivad rahvuskeelsed vasted fikseeritud
1984. aastal N. Mikelsaare teoses Eesti NSV kalad. Peab méirkima, et meie
kirjakeelsed nimetused ei toetu kuigivord rahvapéarastele, isegi kui raamatu
eessona margib, et “eestikeelsete nimede valikul tuleb eelistada rahvakeeles
levinumat nime, s.o tugineda suupérasuse ja kergema dratundmise pohimot-
tele, jattes taksonoomiliste kategooriate fikseerimise ladinakeelsete nimetuste
ulesandeks”. Maaravaks on saanud ilmselt asjaolu, et kalanimetuste kasitlused
on (alates H. Gosekenist) lahtunud eeskitt bioloogilisest siistemaatikast ja
teiste maade eeskujust rahvuskeelsete nimetuste moodustamisel. Kirjakeelne
terminoloogia taotleb iildtuntust ja tiheselt fikseeritud sonakuju, eesti rahva-
parased kalanimetused on aga sageli piirkondlikud, kitsama levikuga ja nende
uldtuntusest radkida ei saa. Torkab silma, et isegi kui oleks olnud véimalust
valida terminiks deskriptiivseid nimetusi kaladele iseloomulike tunnuste jargi,
pole seda eelistatud — nt trulling (alamsaksa laen) pro kivijdraja, merivarb-
lane (tolkelaen vene keelest) pro seitselg, rasvakala. Paistab, et soomlased on
omasdna sagedamini eelistanud (vrd kivennuoliainen ‘trulling’ voi rasvakala
‘merivarblane’).
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Linnu- ja taimenimetuste uurijad aga todevad, et taimede teaduslike nime-
tuste madramisel on olnud aluseks enam levinud rahvapérane nimetus (Kalle
& Soukand 2011: 77), linnunimetuste puhul on ldhtutud samuti rahvalikest
nimetustest ja peetud silmas tildisi aluseid: vormi, virvi, eluviisi, elupaika
(Méager 1967: 197).

Siiski saab ka kalanimetuste puhul radkida juhtumist, kus teadusliku ni-
metuse aluseks on saanud rahvapérane. N. Mikelsaar vaidab, et Spuhl-Rotalia
poolt ladina keele eeskujul kunstlikult loodud liiperkala (Liparis liparis) peaks
loovutama koha rahvakeelest voetud nimetusele pullukala, kuna kala imeb
ennast putiniste pullude kiilge (vrd soome rahvuskeelset vastet imukala). Nii
on varasem kala nimi liiperkala asendunud teaduslikus terminoloogias rahva-
parase pullukalaga, selles nimes peegeldub kalale iseloomulik kditumismaneer.

Koige loomulikumad nimetused ongi need, mille on loonud rahvas oma
arusaamade jargi ja oma keele eripiara kohaselt. Rahvapérane deskriptiivne
stistemaatika lahtub printsiipidest, mis kalu kéige paremini iseloomustab. Voib
oelda, et eesti rahvalike kalanimetuste siisteem on kujunenud pohiliselt oma
leksika baasil, teaduslike nimede panekul on aga arvestatud rahvusvahelist
konteksti ja tihti on l1ahtutud teiste keelte eeskujust (eriti saksa keele néol).

Kommentaar

1 Aeg-ajalt satub meile eksikiilalisi v6i on moni liik toonduslikel eesmirkidel sisse
toodud. Sellistel (nt ameerika paalia, peled, pollak) on koht eesti kalade siisteemis,
aga vanarahvas neid ei tundnud ja seega pole neil ka rahvapéraseid nimetusi.
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Summary

Fish Names in Estonian: Scientific Versus Common

Mari Kendla
Keywords: Estonian dialects, ethnoichthyology, fish names, lexicology

The article gives an overview of the evolution of Estonian fish names, bringing to the
fore the principles of naming fish from the point of view of both popular and scientific
categorisation, and juxtaposing with the principles of classification of fish names by other
peoples. The standard formal Estonian fish names started to be coined in the 1920s,
when native-language terminology was created. Name-selection was often based on the
example of other languages, especially German terminology. Estonian popular (dialect)
names are based on local and popular categorisations, whereas the main emphasis is
on the characteristic features of the fish.
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Paremaarmuslik sonavabadus eesti
rahvusradikaalide veebisuhtluses!

Mari-Liis Madisson, Andreas Ventsel

Teesid: Artikli fookuses on eesti paremiirmuslaste enesekirjelduste eriparad
hiipermeedias. Tanapievased pareméddrmuslikud liikumised kombineerivad oma
etnotsentristlike vaadete avalikuks legitimeerimiseks rahvusradikaalseid ideid
uldaktsepteeritud (eelkoige liberaaldemokraatliku maailmavaatega seonduvate)
tahistajatega, nt vabadus, vordsus, demokraatia, sonavabadus jne. Niisuguse
pealtnidha kokkusobimatuid diskursusi koondava tidhendusloome selgitamiseks
toetume Roger Griffini grupuskuli kontseptsioonile, Ernesto Laclau diskursuse-
teoreetilisele lahenemisele ja kultuurisemiootikale. Meie juhtumiuuring péhineb
ACTA ratifitseerimise protsessi reflektsioonil eesti paremédarmuslaste blogides.
Voltsimisvastane kaubandusleping muutus 2012. aasta alguses eesti paremé&éir-
muslaste enesekirjeldustes iiheks oluliseks tuumtéhistajaks.

Marksonad: ACTA ratifitseerimine, enesemudel, Essexi koolkonna diskursuse-
teooria, identiteediloome hiipermeedias, kultuurisemiootika, paremairmuslus

Kaesolev uurimus keskendub pareméarmuslikes veebikogukondades preva-
leerivatele identiteediloome suundumustele. Tanapievase paremaiarmusliku
kommunikatsiooni uurimisel tuleb silmas pidada, et tegemist on keeruka ja
mitmekihilise uurimisobjektiga, mis ei eksisteeri valitsevatest diskursiivsetest
trendidest ja hiipermeedia uudsetest tihistamisisedrasustest eraldi. Rahvuslust
ja rassismikiisimusi uuriv sotsioloog Les Back on osutanud, et paremaiarmus-
lust on sageli otstarbekas métestada kui voolavaid ideoloogiaid (ingl liquid
ideologies). Voolavate ideoloogiate all peab ta silmas pealtnidha paradoksaalset
suundumust, kus paremédédrmuslased on hakanud integreerima dominantse,
normaliseeritud diskursuse elemente (nt multikulturalismi diskursuse tuumta-
histajaid) oma rassistlikesse meediapraktikatesse, luues kummastavaid trans-
formatsioone (Back 2002a). Sarnasele, iseéranis online-suhtluses esile kerkinud
suundumusele on viidanud ka paljud teised autorid (Atton 2006; Cammaerts
2009; Campbell 2006; Sommer 2008; Taguieff 1999 jt).

Tanapiaevane pareméadrmuslus allub suures osas vernakulaarse veebi loo-
gikale, kus toimub info pidev iimbermodelleerimine ja transformeerimine eri-
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nevates kontekstides. Mitmed uurijad (Laas 2011; Landow 2006: 232; Soukup
2008: 14) on joudnud jéareldusele, et hiipermeedia vahendid lausa soodustavad
autorite muutumist brikoloorideks, kes ehitavad oma tekstid juba olemasolevale
materjalile, kusjuures loodud uudne tervik séilitab alati ka teatavad seosed oma
osiste varasemate korrastustega. Niisugune brikollaaz véimaldab liikumist vaga
erinevate tekstisfasride vahel: uudsed tédhistamisvoimalused lubavad iithendada
fundamentaalselt erinevat informatsiooni ning tiletada seega kéikvoimalikke
klassikalisi zZanripiire (Landow 2006: 60). Hubriidsesse tervikusse poimitakse
sageli elemente nii n-6 ametlikust (nt riigiasutuste voi ettevotete kodulehekaiil-
jed, ajaleheartiklid jne) kui ka amatoorlikust (nt ajaveebid, foorumipostitused
ja sissekanded erinevatesse sotsiaalmeedia platvormidesse jne) infosfaarist, nii
kunsti kui tarbetekstidest, nii individuaalsest kui kollektiivsest loomingust.
Robert Glenn Howard on nimetanud niisugust hiibriidset tekstiloomet tabavalt
vernakulaarseks veebiks. Ta osutab, et tdnapédevases online-kommunikatsioo-
nis voib tiheldada markimisvéarset folkloori voidukéiku, kuna nii visuaalsete
kui ka verbaalsete tekstide omistamine konkreetsetele autoritele muutub itha
problemaatilisemaks (Howard 2008: 203—204).

Siinse artikli peamine eesmark on selgitada paremiirmuslaste vastand-
likest vaartushinnangutest ldhtuvaid identiteediloomeprotsesse, mis on ko-
handunud hiipermeedia tdhistamise hiibriidsete tingimustega. Seega ei ole
meie eesmirk vorrelda pareméaarmuslikku online-identifikatsiooni ning teiste
peavoolu- voi alternatiivmeedias levivaid enesekirjeldamise tavasid. Niisugune
eesmargipiistitus voiks leida rakendamist meie jirgmistes uurimustes. Siinse
artikli teoreetiline plaan siinteesib Tartu—Moskva koolkonna kultuurisemioo-
tikast parit enesekirjelduse ja enesemudeli kontseptsioone Essexi koolkonna
hegemooniateooria ideedega. Meie uurimus toetub mitteosalevale vaatlusele,
mida oleme teostanud eestikeelses parem&armuslikus online-sfadris alates
2012. aasta algusest. Siinses artiklis keskendusime viie pareméaérmusliku vee-
bilehe diskursuse analiiiisile. Les Backi jargi ithendab hiipermeedia vahendu-
sel leviv diskursus suurt hulka subkultuurilisi liitkumisi tleilmse arvutivorgu
koige erinevamatest osadest. Need litkumised on viga varieeruva profiiliga,
kuid neile on iseloomulikud jargmised iihisjooned: 1) rassilise ja/v6i rahvusliku
unikaalsuse retoorika; 2) rassilise ja/voi rahvusliku tlimuslikkuse, iileoleku,
erakordsuse idee; 3) suur repertuaar rassilise teise kontseptualiseerimiseks,
4) utoopilis-revolutsiooniline maailmavaade, mis seab eesmargiks eksisteeriva
korra kukutamise (Back 2002b: 632). Valisime eetilistel kaalutlustel analiiiisi-
miseks veebilehekiiljed, mis vahendavad (eelpool toodud nelja tunnuse kaudu
mééaratletavat) pareméddarmuslikku sonumit ning millele on avalik juurdepéés.
Seetottu jaid valja lehekiiljed, millele ligipa4dsemist on piiratud paroolide ja
kasutajanimedega. Kiilastajate arvu, teemapiistituste kontsentreerituse ja tsi-
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teeritavuse tottu kasitlesime antud uurimuses eesti pareméarmusliku grupus-
kulaarse vilja representatiivsete keskmetena jargmisi blogisid: Eesti Rahvuslik
Blogi (rahvuslik.blogspot.com/), Rahvuslane (http:/rahvuslane.blogspot.com/),
Vabamotleja (http://www.vabamotleja.info)? ja NS Blog (http://nsblogi.com/)?
ning veebilehekiilge BH Ruzzland (http://bhr.balanss.ee/), kuna siinkirjutajate
arvates annavad need illustratiivse pildi eestikeelse grupuskulaarse vilja tsent-
rist. Meie juhtumiuuring tugineb avalikkuses erakordset vastukaja leidnud
ACTA (inglise keeles Anti-Counterfeiting Trade Agreement) ratifitseerimise
protsessi reflektsioonidele. Nimetatud lepingu sihiks on sonastada rahvusva-
helised normid, mis lubaksid reguleerida intellektuaalomandiga seonduvaid
oigusi. Leping piitiab kehtestada rahvusvahelisi standardeid autorigiguse rik-
kujate karistamiseks, et voidelda voltsimise, piraatluse ja teiste intellektuaalse
omandi vastu suunatud kuritegudega. ACTA ratifitseerimisprotsessi arutelu
Riigikogus viis 2012. aasta talvel mitmete protestiaktsioonide ja meeleaval-
dusteni, mis paadisid Rahvakogu kokkukutsumisega. Sona- ja infovabaduse
teema kujunes pikaks ajaks eesti meedia iiheks peateemaks: see méangis olulist
rolli nii parlamendivaidlustes, avalikes sGnavottudes kui ka pareméarmuslaste
enesekirjeldustes.

Kéesoleva uurimuse valimi piiritlemisel keskendusime peamiselt blogi-
postitustele (kokku 31), kus otseselt koneldi ACTAst voi selle sotsiaalsetest
mojudest. Need postitused ilmusid valdavalt 2012. aasta esimesel poolel, aga
olid ka moned erandid. Koige ulatuslikumalt leidis ACTA temaatika késitle-
mist blogis Rahvuslane (22 postitust), kus tsiteeriti ka mitmeid teistes blogi-
des, foorumites ja pdevalehtedes ilmunud artikleid. NS Blogist analiitisisime
4 ja Vabamotlejast samuti 4 postitust, Rahvuslikust blogist aga 1 postitust.
Analiisitud pareméaédrmuslikud lehekiiljed erinevad oma profiilis suuresti: nii
veebilehe iilesehituse poolest kui ka pareméarmusliku sénumi intensiivsuse
poolest. Naiteks on BH Ruzzland keskendunud valdaval russofoobiale, samas
Rahvuslane pithendub pigem rahvusriikide allakdiguga seotud teemadele ning
Rahvuslik késitleb valge rassi (eelkoige valge mehe) tagakiusamist. Siinkohal
peab osutama analiitisitava valimi koostamisega seotud raskustele, sest pa-
remaarmuslikest lilkumistest ei ole lihtne radkida. Adrmuslus kannab meie
kultuuriruumis kahtlemata negatiivseid konnotatsioone ning millegi méaaratle-
mine ekstremismina kéitkeb endas alati teatavat stigmatiseerimise ohtu. Teisalt
eeldab millegi &armuslikuks pidamine alati selle suhestamist n-6 tunnetusliku
normiga, mistottu soltuvad vaartuslikuks peetavad ndhtused otseselt sellest,
millega neid korvutatakse. Eesti kontrakultuurilisele avalikkusele on meie
analtitisitud blogid suhteliselt tuntud, moningad seal avaldatud artiklid voi
nende fragmendid ringlevad aktiivselt kohalikus blogosfaéris, sotsiaalmeedias
jne. Kusjuures ka meie uuritud blogides esineb tiksteise postituste ristviitamist,
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aga ka otsest peavoolumeedias ilmunud uudis-ja arvamuslugude tsiteerimist.
Paljuski just osutatud aspekti tottu pole koik blogides representeeritud tekstid
eksplitsiitselt parem&dadrmuslikud?, st neid ei pruugi otseselt iseloomustada
nativism, ksenofoobia, rassism, anti-liberaaldemokraatlikkus ja tugeva rii-
givoimu idealiseerimine, mida peetakse tdnapidevase paremaidrmusluse n-6
klassikalisteks tunnusteks (vt Mudde 1996: 229; Mudde 2011b: 7). Samas on
koigi analiiisitud allikate tildine tonaalsus paremééarmuslik, levinud ideedeks
on néiteks poliseestluse hoidmise ja voormojude eest kaitsmise vajadus; ole-
masoleva maailmakorra (sh Eesti véimustruktuuride) allumine sionistlikule/
massoonlikule salarithmitusele; rasside ja kultuuride segunemise ohtlikkus;
seksuaalvdhemuste ja feminismi taunimisvaarsus. Teisalt osutab pareméaér-
musluse defineerimise raskustele ka kiesoleva artikli probleemipiistitus — gru-
puskulite ideoloogiline enesekirjeldus 1dhtubki sageli vastuolulistest ideedest.

Artikli esimeses osas kirjeldame laiemalt paremé&érmuslike litkumiste ene-
sekirjeldusi, andmaks iilevaadet seal levivatest ideoloogilistest seisukohtadest.
Teises osas puiiame konkreetset juhtumit analiiisides ndidata, kuidas EI AC-
TAle kui tuhi tdhistaja hakkab kehastama diskursust, mis koondab endas kaht
vastandlikku enesemudelit. Sellist, pealtndha kokkusobimatuid enesemudeleid
iuhendavat kooslust voib tinglikult kasitleda paremddrmusliku sonavabadusena.
Ernesto Laclau diskursuseteoreetiline raamistik lubab selgitada, kuidas ehitub
ules eriparane tahistamisprotsess, kus iihes tekstis eksisteerivad samaaegselt
uksteisele vastanduvad rassistlikke ja demokraatlikke ideaale rohutavad dis-
kursused. Kultuurisemiootika enesekirjelduse ja enesemudeli kontseptsioonid
putiavad aga heita valgust selle protsessi kontekstile ja diskursusesiseste ele-
mentide hierarhiale.

Grupuskulaarne paremaarmuslus hiipermeedias

Nagu valdav osa inimestevahelisest infovahetusest, on ka parem&darmuslik
kommunikatsioon viimase paarikiimne aasta jooksul itha enam kohandunud
hiipermeedia voimalustega. Hiipermeedia vahendid on teinud véimalikuks uut
tutipi paremaarmusliku kaitumise vormid (Back 2002b: 634). Kéige pohjaliku-
malt on tinapievast pareméddrmuslust, mille peamiseks levikukeskkonnaks on
internet, selgitanud Roger Griffini grupuskulikésitlus. On oluline mérkida, et
grupuskulaarne kommunikatsioon ei iseloomusta tiksnes 4armusparempoolset
suhtlemist, vaid on teatavate erinevustega omane kogu ekstremistlike kogu-
kondade veebikommunikatsioonile. Griffini (2011: 53) jargi voib grupuskuleid
méaaratleda kui tanapidevase darmus-parempoolse poliitika kontekstis esile
kerkinud viikseid poliitilisi (sageli metapoliitilisi, kuid peaaegu mitte kunagi
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otseselt parteipoliitilisi) iiksusi, mis on moodustatud taotlemaks revolutsioo-
nilisi, ideoloogilisi, organisatsioonilisi ja aktivistlikke eesméirke, ning “mille
16ppsihiks on iiletada olemasoleva liberaaldemokraatliku siisteemi dekadents”.
Pareméiirmuslasi volub tunne, et ilma toast lahkumata on nad aktiivse tileilmse
virtuaalkogukonna litkmed (Griffin 2002: 6). Grupuskuleid tthendab tildjuhul
veendumus, et maailma on allutamas salaja tegutsev kasuahne korrumpeeru-
nud (paljudes tolgendustes ka implitsiitselt kuritahtlikuna tajutud) eliit, kelle
eesmérk on allutada kogu maailm oma tleilmsele autoritaarsele reziimile, mis-
tottu kaovad kdige muu piitha ja vaartusliku hulgas ka rahvusriigid. Hiibriidse
pareméddrmusliku vorgustiku erinevad sdlmekesed jagavad viga siistemaa-
tiliselt linke teistele ideoloogiliselt seotud grupuskulitele, aga ka ametlikele
parempopulistlikele struktuuridele, nagu erakonnad, seltsid, klubid.

Grupuskulite enesekirjelduse tasand

Pareméairmusliku online-kommunikatsiooni ja sealsete vadrtushierarhiate ku-
junemise loogikate selgitamiseks on oluline leida sobilik kirjelduskeel. Roland
Barthes’i jargi on interdistsiplinaarsuse latteks ennekdike vanade teaduskeel-
te jouetus maailma mitmekesisuse seletamisel, mitte aga lihtne eripalgeliste
distsipliinide liitmine (Barthes 1977: 155). Kéesoleva artikli autorite arvates
tdiendab kultuurisemiootiline ldhenemine tdnapievase pareméadrmusluse
analuiisimise vahendeid, pakkudes selle fenomeni uurimiseks ka korrastatud
metakeele. Siinkohal on oluline Griffini sedastus, et grupuskuli moiste kaudu
saab avada tdnapédevase, hiipermeedia keskkonnas aktiveerunud pareméaér-
musluse organiseerumis- ja kommunikatsiooni loogikat (Griffin 2002: 4). Pida-
des silmas sissejuhatuses piistitatud pohikiisimust — kuidas paremaarmuslikes
grupuskulites vastandlikest vadrtushinnangutest lahtuv enesekirjeldamine
ules ehitub — kontseptualiseerime grupuskulit semiootilise iiksusena, mille
eneseteadvuse (ehk enesekirjelduse) metatasandil eraldavad erinevaid sfadre
piirid. Enesekirjeldus on iiks universaalsemaid semiootilisi operatsioone, mille
kaigus toimub oma spetsiifika teadvustamine ja enese vastandamine muudele,
n-0 vélistele sfaaridele (Lotman 1999: 16). Seejuures tuleb rohutada, et enese-
kirjelduse metatasandile tdousmine néuab alati mingisse laiemasse kultuuri-
uhtsusesse kuulumist. Ainult suurema terviku osana saab semiootiline tiksus
omandada enda suhtes vilise vaatepunkti, mis voimaldab end ainulaadsena
tajuda (Lotman 1999: 33). Nagu méargib Griffin, voivad grupskuskulite fiii-
silised manifestatsioonid olla pohimotteliselt erinevat laadi: veebilehed, aja-
kirjad (Griffin 2002: 4), aga ka paremaarmuslikke vaateid jagavate inimeste
porandaalused koosolekud. Niisuguseid hajusaid grupuskuleid konstitueerib
teatav ideoloogiline samastumine ning sarnaste retooriliste mallide repertuaar,
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mitte aga neid umbritsev info-ja kommunikatsioonitehnoloogiline keskkond.
Stinteesides Griffini tdhelepanekuid kultuurisemiootika moistetega, saame eks-
plitseerida konkreetsete paremradikaalsete s6lmekeste enesekirjeldusi, aga ka
nende suhestamist teiste paremairmuslike grupuskulitega ning online-sfaari
kui tervikuga; kusjuures koiki mirgitud tasandeid iseloomustab vastastikune
soltuvus.

Enesekirjeldusprotsessid tagavad semiootiliste iiksuste seesmise korras-
tatuse ja iihtluse, ning aktiivses vastastoimes perifeeria loomupérase ebaiiht-
lusega loovad enesekirjeldusprotsessid diinaamikat (Lotman 1999: 18). Seega
loob grupuskulite enesekirjeldus teatavad raamid, mis piiritlevad tinapaevase
paremadrmusliku tdhendusloome véimalikke horisonte. Samas: just piiride
markeerimise kdigus muude grupuskulitega, teiste alternatiiv- voi peavoo-
lumeedia esindajatega kogu kommunikatsiooniruumis kui tervikus, luuakse
tingimused interaktsiooniks, ideede vahetuseks ning transformeerimiseks. Nii
jagab suurem osa paremairmusliku vorgustiku s6lmekesi iihiseid ideoloogilisi
arusaamu. Griffin (2011: 69) on osutanud, et parem&éarmuslikul grupuskulaarsel
valjal tuntakse ldbivalt hirmu néiteks kultuurilise homogeniseerumise ja mas-
silise migratsiooni ees, kuid samas on paljud s6lmekesed rahvusliku taassiinni
ideoloogiat nii pohjalikult transformeerinud, et selle kese (mure rahvusliku
allakéigu ja taassiinni parast) on peaaegu dratundmatu.

Pierre-André Taguieff (1999) toonitab, et tdnapidevane pareméadrmuslik
diskursus on hakanud méarkimisvaarselt transformeeruma. Traditsiooniliste
rassismi vormide diskrimineeriv loomus, mis hoiab alal rassilise domineerimi-
se hierarhiat, taandub téanapieval vihem ilmse diferentsiaalse rassismi ees,
mille peamiseks mureks on oma identiteedi unikaalse ja puhtana hoidmine.
Diferentsiaalse rassismi idée fixe on oma eriparade kujutamine kaduva ja ohus-
tatuna, usutakse, et toimub rithmaidentiteedi kustutamine. Nihe hierarhiast
diferentseerumisse viljendab muresid, mis seostuvad peamiselt oma identiteedi
valjendamatuse, kérvutamatuse ja vorreldamatusega. (Taguieff 1999: 210.)
Sellise tendentsi ilmestamiseks voib eesti paremairmuslikest blogidest tuua
postituse, mis raagib Nizza Pohidiguste Harta ohtlikkusest rahvuslusele ja
moraalitundele, pikemalt keskendutakse 21. ja 22. artiklile:

Kultuuriline, usuline ja keeleline mitmekesisus kdsib austada kultuurilist,
religioosset ja keelelist erisust (mitmekesisust). Selle vordsustamise kaudu
avatakse tee multikultuursusele ja seega nende nii religioossete kui ka
kultuuriliste identiteetide desintegratsioonile, mis peaksid kuuluma
pigem kaitse alla (http://rahvuslane.blogspot.com/2011/07/euroopa-liit-
vahend-relativismi.html).
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Selles tsitaadis apelleeritakse erinevate religioossete ja kultuuriliste identi-
teetide kaitsmise vajadusele. On tdhelepanuviirne, et paremaiarmuslik blogi
mingis mottes justkui tunnustab teiste identiteetide olemasolu ja sailitamise
vajadust. Varasema teise hdvitamise asemel puitieldakse niiiid enese sailitami-
se poole. Ennekdike rohutatakse, et ollakse huvitatud unikaalse kultuurilise
identiteedi kaitsmisest. Rassile ei pruugitagi otseselt vihjata, sellele voidakse
valgust heita hoopis osutades religioonile, rahvusele, kultuurile, péritolule,
stiilile, mis toimivad enam-vihem stinoniitimidena (Gilroy 1992). Sageli rda-
givad paremairmuslased oma pithast, kuid ohustatud rahvusest, mida on vaja
vaenulike voormojude eest padsta. Samas jaddakse tihti hiatta oma ja ohusta-
tut konstitueerivate tunnuste mairatlemistel ning selleteemalistes selgitustes
kaldutakse ennekoike essentsialistlikusse rahvuse kéasitlusse. Meie vaadeldud
blogipostitustes tunti labivalt muret sellepérast, et pdliseestlus on kohutava
kiirusega hadbumas. Peamiste ohuteguritena toodi vilja eestlastele omase
kristliku moraalitunde ja talupojatarkuse asendumine naiivse koigesallimise
ja rahaeetikaga; Eestimaa miiimine valismaalastele; isamaa-armastuse siis-
temaatiline naeruviiristamine. Kujukaks néiteks oma identiteedi ohustatuse
ning kaitsmise vajaduse tunnetamisest pakub jadrgmine postitus:

Euroopa rahvusriike Géhvardab hdadaoht. Meile, oma maa patriootidele,
oeldakse, et me oleme kitsarinnalised. Meid siiiidistatakse vihkamises.
Meid dhvardatakse vanglate ja iimberkasvatamisega. Meist on tehtud
21. sajandi ketserid. Sellele vaatamata tootame me jadda iseendaks, sest
rahvuslus on tuhat korda parem kui multikultuursus, sest meie maa
Ja rahvus on meile kallim kui raha ja véim, sest oma riigi teenimine,
mitte sulandumine juurteta massi on meie jaoks téeline vabadus, ja
sest meie esivanemate pdarandus teeb meid tugevamaks kui globalistide
mesijutud. Argake, Baltimaad! Atmostas Baltija! Bunda jau Baltija!
(http://rahvuslane.blogspot.com/2013/11/baltimaade-isamaalised-noored-
euroopa.html)

Seejuures vildivad pareméddrmuslased sageli oma seoste markeerimist selget
sotsiaalset stigmat kandvate ideoloogiatega (fasism, natsism) ning nende dis-
kursus on motiveeritud eelkoige “lugupidavuse” esilekutsumisest (rchutatakse
kogukonda, identiteeti, samas separatismi-tungi rohutavat ideestikku eriti ei
eksplitseerita (Atton 2006: 576). Eesti pareméadrmuslust késitlevad uurimu-
sed on osutanud, et siinne rahvusradikaalne diskursus on viimastel aastatel
olulisel médral mahenenud, néiteks on vihemaks jadnud otseseid uleskutseid
vihakuritegudele, samuti ei ole enam viga levinud tldtuntud natsisiimboolika
kasutamine (KaPo 2012: 4; Siibak 2012).
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Paremadrmuslased jagavad sageli vasakradikaalidega vaenlasi, kelleks
voivad olla naiteks suhteliselt abstraktsed globaliseerumine, kapitalism, rah-
vusvahelised firmad, USA (vt Sommer 2008: 313-314). Samuti v6ib moni pa-
remidrmuslik litkumine toonitada keskkonnateadlikkust, mille kaudu kriti-
seeritakse tdnapdeva lddnemaailma progressikultust (Griffin 2008: 196). T6si,
paremédrmuslased ei vastandu globaalsele kapitalismile tildjuhul mitte selle
tekitatud majandusliku ebavorduse ja vaesuse tottu, vaid eelkdige seepérast, et
tajutakse, et see ohustab etno-natsionalistliku homogeense tihiskonna ideaali
ning seostub juutide poolt kehtestatud salajase uue maailmakorraga (Sommer
2008: 313—315). Teise konstrueerimisel rohutatakse peamiselt multikulturalis-
mist tulenevaid ohtusid. Valget rassi (ingl Whiteness) tajutakse ka globaalses
mottes ohustatuna, mistottu tunnetatakse, et valged on uus minoriteet (Back
2002b: 638). Valge rassi diskrimineerimise ja programmilise hdvitamise teema
on ldbiv ka meie uuritud blogides, vahel osutatakse, et vaenatakse ka neid, kes
ei kuulu seksuaalvihemusse, niiteks kirjutatakse:

LOODE ULIKOOLI KANDIDAAT BLOKEERITI, SEST ON HETERO-
SEKSUAALNE VALGE MEES. Ta oli liiga normaalne, et neile meeldida.
USAs on ammu pingutatud etnomasohhistide poolt, et hdvitada valge rass
kui selline. (http://nsblogi.com/2013/05/19/absurdism-levib/)

Nagu artikli alguses osutatud, iseloomustab Les Back (2002a, vt ka Atton
2006: 574-576) tanapaevast pareméadrmuslust terminiga voolavad ideoloogiad
(ingl liquid ideologies): see aitab selgitada eelpool kirjeldatud suundumust, kus
uldaktsepteeritud diskursuse (nt osalusdemokraatia, sonavabaduse, vordoigus-
likkuse jne) elemente assimileeritakse etnotsentristlikeks meediapraktikatesse,
et viimastele legitimeeritust lisada. Nii kohandub paremradikaalne meedia
néiteks multikulturalismi diskursuse keelega, laenates sealt tuummaoisted,
nagu vordsus, oiglus, éigused ning viib need ekvivalentsus-suhetesse natsio-
nalistliku diskursuse elementidega, millega nad pealtnéha tunduvad taiesti
kokkusobimatud.

EI ACTAle kui diskursust koondav tiihi tihistaja

Les Backi voolavate ideoloogiate pohimote iseloomustab ka meie vaadeldud
paremédrmuslikku veebisuhtlust, mis reflekteeris ACTA ratifitseerimise kii-
simuse iile Eestis. ACTA temaatika avamisel p6imiti kokku nii demokraatia ja
vordoiguslikkuse sonavara (sonavabadus, éiglus, vordsus jne) kui ka rassismi
ja ksenofoobiat tahistavad elemendid. Jargnevalt selgitame veebisuhtlust kul-
tuurisemiootika ja Essexi koolkonna hegemooniateooriast 1dhtuvalt.
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Sotsiaalse ja poliitilise reaalsuse kiisimus taandub Laclau silmis diskursu-
se konstitueerimise kiisimuseks. Laclau jargi tuleks hegemooniat motestada
iiksnes diskursuse pinnal: hegemooniline suhe pole midagi muud kui teatud
tdhenduste liigendus (Laclau 2006: 114). Selle tihistamisprotsessi spetsiifili-
seks tunnuseks on samaviairsusloogika prevaleerimine erinevusloogika tile,
retoorikatermineis vastab esimene metafoorilisele ja teine metontiitimilisele
artikulatsioonitiitibile. Hegemooniline tdhistamisloogika koondub timber ithe
konkreetse tdhistaja, mida Laclau (1996) nimetab tiihjaks tdhistajaks. Viimane
omandab tdhistamissiisteemis ehk diskursuses domineeriva positsiooni, allu-
tades enesele rohkemal v6i vihemal mééaral koik muud diskursuse litkmed,
lastes neil paista samavddrsetena ning 66nestades nende omavahelist erine-
vust (Laclau 2002). ACTA ratifitseerimisega seotud diskursuse juures kujunes
niisuguseks keskseks domineerivaks tiithjaks téahistajaks EI ACTAle. Leping,
mille eksplitseeritud eesmérk oli peaasjalikult intellektuaalsete omandisu-
hete reguleerimine, muutus suure osa protestijate (ja oluline on réhutada, et
paremédrmuslased moodustasid siin tiksnes vaikese osa) silmis juriidiliseks
seadustikuks, mille ratifitseerimises nihti ohtu ennekdike sonavabadusele
ning sellest lahtuvalt ka kogu demokraatlikule ithiskonnakorraldusele. Antud
suundumusest annab tunnistust jirgmine postitus, milles osutatakse Eesti
pohiseadusega kaitstavatele vaartustele ja ACTA pohimottelisele vastuoksusele
demokraatliku pohikorraga:

Noustuda tuleb, et intellektuaalomand on iihiskonnas oluline ja vajab
kaitset, kui samas ei tohiks seda seada tilemaks isiku pohidigustest eraelu
puutumatusele, viljendusvabadusele ja andmekaitsele ning muudest
oigustest, nagu stiiituse presumptsioon ja tohus kohtulik kaitse. Seega
leiame, et demokraatlikult iihiskonnale ebaomaselt ldbirddgitud ACTA
el saa olla tdnasel kujul sobiv meie éiguskorda, mistottu palume koigil
anda enda hiddl ACTA vastu ning koos véime suuta mojutada ka Eesti
ritki enda sona iitlemisel. Anna allkiri siin: http:/ / petitsioon.ee/ei-acta-
le. (http://rahvuslane.blogspot.com/search?q=acta)

Antud postituse juures on oluline, et EI ACTAle koondab lisaks sonavabaduse
kadumise murele oma diskursusesse veel teisi tdhistajaid, nagu eraelu
puutumatus, andmekaitse jne. Selge, et need tdhistajad osutavad oma
partikulaarsuses erinevatele sisudele, kuid kéaesoleval juhul on nad iihe
tdhendusliku diskursuse liikmed, mida koondab ACTA-vastasus ja mille
diskursusesiseseks dominandiks on kujunenud oht sonavabadusele. Seejuures
suunatakse grupuskulis lingile, mida kasutatakse Eestis avalike petitsioonide
foorumina (www.petitsioon.ee), ning osutatakse suurimale Eesti paevalehele
Postimees, mille teatel kanti Tallinnas ja Tartus jargmisi loosungeid:
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“I love my country, but fear my government”, “No ACTA, no new world
order”, “1984 — Orwell was only off a decade or two”, “ACTA - globaalne
tsensuur”, “Stop ACTA —enne kui ruum otsa saab” ja Tartust teatas DELFI
meeleavaldajatest plakatitega: ““Stop ACTA!”, “ACTA=nuhkimine”,
“ACTA on pohiseaduse vastane”, “ACTA on E-iihiskonna lopp”, “ACTA
vordub Molotov-Ribbentropi pakt”, “Sure porgus ACTA!”, jne (http:/
rahvuslane.blogspot.com/search?q=acta).

Sarnast tdhistamisloogikat, mis seab samaviérsetena ritta erinevad tdhistajad,
néeme ka teiste postituste juures:

Nagu selgub, on teatud kontingendile lubatud esineda sotsiaalvorgustikus
poliitiliste vaadetega ja osadel mitte. Nditeid voib tuua suure lombi tagant
(nt. president Obama selge reklaam- ja poliitpropaganda kasutaja) aga ka
kodumaalt. On ju enamikel poliitilistel litkumistel ja institutsioonidel oma
veebileht ja facebooki kasutaja. Reformierakond, Keskerakond, Eestimaa
Rohelised, president Toomas Hendrik Ilves, Ei ACTA-le, Meeleavaldus
valeliku ja iilbe poliitika vastu jne. Poliitiline aktiivsus teatud piirides
Ja eelnevalt heaks kiidetud liidrite juhtimisel on lubatud — aga mitte
grammigi rohkem! (http://www.vabamotleja.info/index.php/poliitika/73-
facebook-keelustab-poliitiliselt-ebakorrektseid-pilte)

Kiesoleva postituse puhul markame juba selgemalt pareméddrmuslikule gru-
puskulaarsele kommunikatsioonile omast vastandumist poliitilisele ja majan-
duslikule eliidile, kusjuures ei puudu ka negatiivne suhtumine globaliseerumist
signeerivasse Ameerikasse (President Obama...), aga ka Euroopa Liitu kui vii-
mase vasalli (jargmises 16igus jutuméarkides eesrindlik Euroopa riik). Poliitilist
aktiivsust on siin moistetud demokraatia iithe pohiviairtuse — sonavabaduse —
rohutamise kaudu. Samas tajutakse, et eliit on sonavabaduse monopoliseeri-
nud ning tokestab endale ebasoodsate vaadete levitamist: teatud kontingendile
lubatud esineda sotsiaalvorgustikus poliitiliste vaadetega ja osadel mitte; po-
littiline aktiivsus teatud piirides ja eelnevalt heaks kiidetud liidrite juhtimisel
on lubatud. Sonavabaduse piiramise peamise eesmirgina néhakse asjaolu, et
voimueliiti ohustab alternatiivsete (kdesoleval juhul parem&darmuslike) hailte
joudmine laiema auditooriumini, kuna see voiks tekitada massirahutusi ning
viia olemasoleva dekadentliku korra kukutamiseni. Usutakse, et aktiivsetele
kodanikele, kes sonavabaduse piirangutest teadlikult iile astuvad, toob see
kaasa tisna karmid riigipoolsed (valitsejate 14bi surutud) meetmed:

30. juulil saatis justiitsministeerium kooskéolastusringile eelnou, mille
kohaselt on véimalik karistada rahatrahviga voi kuni kolme aastase
vanglakaristusega inimest, kes tegeleb siistemaatiliselt voi avalikku
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rahu hdirival viisil “vihakuritegevusega”, s.o. nn vaenu éhutamine ka
Juhul, kui sellega ei pohjustata ohtu kellegi elule, tervisele véi varale. Ei,
see el ole nali ja ei, ma ei parafraseeri George Orwelli raamatut “1984”.
Just sddrane seadusemuudatus kavatsetakse léibi viia, et olla “eesrindlik
Euroopa riik”. (http://www.vabamotleja.info/index.php/poliitika/74-
paragrahv-151-ehk-suukorv-paehe)

Teisalt on selge, et niisuguses tdhistamisprotsessis hakkab iga partikulaarse
tahistaja (ehk diskursusesse kuuluva elemendi) sisu tithjenema, sest nii sona-
vabadus, eraelu puutumatus, kodanike poliitiline aktiivsus ning andmekaitse-
alane ja laiem juriidiline diskursus ei ole iiksteisele taandatavad. Neil koigil
on tiksikuna voi teistesse diskursiivsetesse kontekstidesse asetatuna erinev
tdhendus. Samas, nagu rohutab Laclau, saavutatakse paradoksaalsel moel sel-
lise 60nestamise kaudu teatud ihtsus voi ldbipaistvus (stisteemsus): EI ACTAle
funktsioneerib siin diskursust koondava ja kehastava tiihja tdhistajana. Selle
tahistaja tiithjenemine ilmneb jargmise loogika kaudu: olles tihistamissiisteemi
(tahenduslikku ja terviklikku diskursust) kehastaval positsioonil, tithjeneb see
enim oma esialgsest sisust, milleks oli ennekoike juriidiline intellektuaalse
omandi reglementatsioon. Alles niitid hakkab ta kehastama teataval viisil selle
diskursuse koiki partikulaarseid tdhistajaid, olles tihtlasi piiriks, mis eristab
teda teistest diskursustest.

Oluline on rohutada, et see tiletamatu pinge erinevus-ja samavéaéarsusloo-
gika vahel on iga diskursuse jaoks konstitutiivne, voimaldades tdhendusliku
diskursuse tekkimist. Samal ajal on see ka ebapiisiv, kuna iga diskursus on
oma protsessuaalse loomuse ja teistele sarnastele diskursustele pidevate vas-
tandumiste tottu ajutine. See, milline tdhistaja kogu diskursust konstitutiivselt
kehastama hakkab, on kontekstispetsiifiline ja teataval maaral ennustamatu.
Tuleb silmas pidada, et diskursuse moodustamine ei tulene mingist metafiii-
silisest alusest ega ette-antud struktuurist. Niisuguse tdhendusliku iihtsuse
loomine saab olla iiksnes figuraalne voi tropoloogiline konstruktsioon (Laclau
2006: 114).

E-Eesti kui enesemudel

Laclau jargi on litkumine tihest hegemoonilisest formatsioonist teise alati ra-
dikaalne murrang, n-6 loomine ex nihilo. Tema sonul ei moodustata diskursust
taiesti uutest elementidest, kiill aga tuletab diskursuse nimi ehk tiihi tahistaja,
mille timber uus tdhenduslik diskursus konstrueeritakse, oma keskse rolli uuest
loogikast ldhtuvalt (Laclau 2005: 228). Siinkirjutajate arvates seab niisugune
sattumuslikkuse rohutamine teatavad piirangud konkreetsete poliitiliste si-

79



Mari-Liis Madisson, Andreas Ventsel

tuatsioonide analiitisimisele. Tundub, et saame seda késitlust kultuurisemioo-
tika abil tdiendada, eriti otstarbekaks osutub siinpuhul enesemudeli moiste.
Enesemudel, nagu 6eldud, funktsioneerib semiootilise siisteemi abstraktsel
tasandil, “mille abil tuvastatakse kultuur selle unifitseeritud, kunstlikult ske-
matiseeritud, struktuurse thtsuse tasemeni viidud kujul” (Lotman & Uspenski
2013a: 235).

Kéesoleva teemaga seotult on oluline méirkida, et tuleb eristada kahte tiitipi
tekste. Enesemudel kuulub pohimétteliselt teisele tasandile kui kommunikat-
sioonis ringlevad tekstid, mida selle enesemudeliga desifreeritakse (Lotman
2010: 64). Seega, uurides grupuskulite enesekirjeldusi tuleb meil selgelt eris-
tada kahte tasandit: a) esmast tasandit ehk pareméaidrmuslaste konkreetseid
postitusi ja tekste, mida erinevates kommunikatsioonisituatsioonides toode-
takse; ning b) teisest ehk metatasandit, mille kaudu grupuskulid ennast ja
enda loodud tdhenduslikke diskursusi voi tekste refleksiivselt motestavad ja
kirjeldavad, ehk seda, milline on nende ideaalpilt endast. Samas, nagu osu-
tavad Lotman ja Uspenski, avaldab enesekirjeldamisvajadus, mis on seotud
tarvidusega luua endast teatud etapil vaartuste- ja struktuuripshine tervik,
kultuurile kui kirjeldatavale fenomenile joudsat mdgju (Lotman & Uspenski
2013b: 241). Loomulikult on erinevatel kultuuri metakirjeldustel varieeruv
potentsiaal muutuda objektkeele osaks ja seda transformeerida. See soltub
mitmetest ajaloolistest ja sotsiokultuurilistest teguritest. Pealegi saab enese-
kirjeldust eelnevast seisundist eristada iiksnes teoreetiliselt, sest tegelikkuses
mojutavad need kaks seisundit teineteist vastastikku (Lotman & Uspenski
2013b: 241). Seega on oluline mérkida, et keskendume artiklis sellele, kuidas
erinevate enesekirjelduslike metamudelite kooseksisteerimine toodab tekstide
(ehk esmasel) tasandil pealtndha paradoksaalseid ideoloogilisi kombinatsioone.

Eesti paremaérmuslaste enesekirjelduslikku metamudelit ei saa vaadelda la-
hus Eesti avalikus ruumis toodetavast e-diskursusest, mida véib iseloomustada
kui ndidet Dominic Boyeri kirjeldatud kiiberneetilis-informatsioonilisest epis-
temoloogiast, mis on omane online-meedia sisuloojate enesekirjeldustele. See
valjendub eelkdige samastumises hiipermeedia péhitunnustega (mitte-hierar-
hilisus, diinaamilisus, detsentraliseeritus, interaktiivus). Kusjuures osutatud
kvaliteetidele omistatakse korge aksioloogiline vaartus, neid valjendatakse eel-
koige puhkudel, mil soovitakse esile tuua oma meediapraktikate progressiivsust
vastandatuna n-6 traditsioonilistele (Boyer 2010: 79-80). Interneti suhteline
anoniimsus rassi, usutunnistuse, klassi, religiooni, soo, asukoha jne suhtes
ning detsentraliseeritust ja interaktiivsust soodustav loomus on paljude silmis
mérk meediumi demokraatlikkusest. Dean Ballingeri jargi koondub selline kii-
berdemokraatia diskursus valdavalt kdttesaadavuse ja interaktiivsuse kui kahe
miudilise tuumtéhistaja imber. Kattesaadavus tdhendab antud kontekstis,
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et aktiivsetel kodanikel on tdnu uuele informatsioonikeskkonnale véimalik
uletada koiksugu aja, raha, energia ja geograafilise asukoha seatud piiranguid
ning osaleda iihiskondlikke probleeme puudutavas arutelus. Interaktiivsus
aga eelkoige seda, et hiipermeedia tingimused soodustavad tihiste huvidega
inimeste organiseerumist (Ballinger 2011: 125-126). Seetdttu tahendustatakse
internetti sageli alternatiivse avaliku sfidfrina, kus aktiivsetel kodanikel on
senindgematud voimalused organiseerumiseks ning tihiskondlikes aruteludes
kaasaraakimiseks.

Selline kiitberdemokraatia diskursus on saavutanud eestlaste identiteedi-
loomes iseéranis olulise koha. Meile meeldib moelda Eestist kui e-riigist, kus
tanu nutikatele digilahendustele on vélja kujunenud sild véimuinstitutsioonide
jarahva vahel. 2013. aasta kevadel kokku kutsutud ning viga laia konepinda
leidnud Rahvakogu on selle kujukaks niiteks. Uldiselt kannab kaik interneti ja
digilahendustega seonduv eestlaste silmis ilipositiivset laengut: selles nidhakse
lisaks demokraatia véimaluste avardumisele ka tulevikku suunatust, vabadust,
progressi. Eestlastele meeldib end presenteerida kui riiki, mis on kiill viike
oma pindalalt ja rahvaarvult, ent paistab ometi maailmaareenil silma véimsa
kiiberriigina. Oleme uhked, et tiigrihiippega iiles kasvanud pélvkond on saanud
tooealiseks ning rikastab kodumaad innovaatiliste IT-lahendustega (nt Skype).
Meile meeldib end reklaamida e-Eestina: 4armiselt edumeelse ja edasipiitdliku
riigina, kus isegi metsades levib internet. Tunneme uhkust selle iile, et saame
e-hailetada ja digiretseptiga ravimeid osta, et just nimelt Eestis asub NATO
kiiberkaitsekeskus jne. Niisiis on e-diskurus, mis kihab suurema voi vaikse-
ma intensiivsusega kogu tilemaailmsel areenil, eestlaste meeltes imbritsetud
isedranis tugeva vaartuslaenguga. Seetdttu on moistetav ka ACTAga seonduv
uldine pahameel, sest paljud nigid ACTAs oma identiteedi positiivsete ning
tulevikku suunatud pohivairtuste 6onestajat.

Kahtlemata on sellisel kiiberneetilis-informatsioonilisel diskursusel oluline
roll ka paremé#rmuslike grupuskulite enesekirjelduslike mudelite sonastamisel.
Eesti pareméirmuslased ndevad e-Eesti edulugu kui rahvuslikku uhkust,
kui midagi, mis toestab eestlaste erakordset innovatsioonimeelsust, t6okust
ja digiahenduste alast taibukust, mis tuleb kujukalt esile teiste rahvuste
taustal (http://rahvuslane.blogspot.com/2014/01/skype-kuberturbemeeskonna-
jargi-nuhiti.html). Samuti moétestavad paremé&drmuslike blogide autorid
end radikaalsete kodanikuajakirjanikena. Grupuskulite enesekirjeldustes
kujutatakse end peavoolu meediale vastanduva alternatiivse kontrakultuurilise
avalikkusena, kes on teostamas (tdnu hiipermeedia vahenditele voimalikuks
saanud infovabaduse) revolutsiooni, mille pchieesmérk on koigutada riigiaparaadi
huve teenivaid objektiivsuskaanoneid ning iilldisemaid liberaaldemokraatlikke
vadrtusi. Oma tegevuse (blogipidamine, petitsioonide organiseerimine,
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kommentaaride kirjutamine jne) ja ideede (koigil on 6igus oma veendumusi
sonastada ja levitada) essentsiaalse demokraatlikkuse rohutamine voimaldab
nii pareméarmuslike rithmituste endi kui ka laiema tildsuse silmis legitimeerida
hiipermeedia tingimustes aset leidvat ideedevahetust. Osutatud suundumus
néitab, et tAnapidevane pareméaarmuslus ei eksisteeri omaette suletud sfaérina,
vaid oma ideede ja vadartuste sonastamisel ollakse pidevas interaktsioonis
peavoolukultuuris domineerivate diskursustega. Enesekirjelduslik mudel
funktsioneeribki koige tildisemalt vottes konkreetse terviku, kdeoleval juhtumil
grupuskuli, tekstide enesetunnetuse ja -deSifreeringu koodina. Seetottu ei
ole pohjust imestada, et ithe blogi avalehel voib lugeda 16iku Eesti Vabariigi
konstitutsioonist:

‘Igaiihel on oigus vabalt levitada ideid, arvamusi, veendumusi ja muud
informatsiooni sénas, triikis, pildis voi muul viisil. Seda éigust v6ib sea-
dus piirata avaliku korra, kolbluse, teiste inimeste diguste ja vabaduste,
tervise, au ning hea nime kaitseks. Seadus voib seda oigust piirata ka riigi
Ja kohalike omavalitsuste teenistujatel neile ameti tottu teatavaks saanud
riigi- voi drisaladuse voi konfidentsiaalsena saadud informatsiooni ning
teiste inimeste perekonna- ja eraelu kaitseks, samuti 6igusemaoistmise hu-
vides. Tsensuuri ei ole.” Aga tegelikult?! (http://rahvuslik.blogspot.com/)

sesfeske

Eelpool toodud néidetest tuli valja, et paljuski kattub paremairmuslaste voi-
mudevastane kriitika laiema, n-6 uue polvkonna kodanikuiihiskonna retoori-
kast vorsunud kriitikaga. Grupuskulaarsetes enesekirjeldustes funktsioneerib
struktureeriva koodina enesemudel, mis on koondunud vairtusmaistete (so-
navabadus, eraelu puutumatus jne) imber. ACTA ratifitseerimist seostatakse
nende vaartuste ohustamisega. Teisalt aga esinevad grupuskulaarses kommu-
nikatsioonis koos nimetatud vaartustega ka nendega ilmselgelt vastuollu mine-
vad tahistajad. Vaatame EI ACTAle imber konstrueeritud paremaarmuslikku
diskursust 1dhemalt.

Paremiiarmuslik sonavabadus

Viimati esitatud Eesti Vabariigi konstitutsioonist kopeeritud 1digu 16pus osutas
kiisilause “Aga tegelikult?” eliidi juhitud riigi niilisele demokraatiale ning
probleemidele, mida niisugune silmakirjalikkus kaasa toob. Pareméaarmusliku
diskursuse vandenduteoreetilisele tolgendamisloogikale (vt ka jargmises 16igus

82



Paremdcdrmuslik sénavabadus eesti rahvusradikaalide veebisuhtluses

sonakasutusi “paistab”, “iildiselt teada...”, “tdendoliselt”) kohaselt usutakse,
et siinne (Eesti) eliit on koigest iiks osa suuremast kuritegelikust joust, mis
koondab nii globaalset poliitilist, aga ka majanduseliiti, peavoolumeediat, mit-
mesuguseid vihemusrithmasid, salatihinguid jne. ACTA seostest iileeuroopalise
konspiratsiooniga koneleb ka jargmine postitus:

Nii, niitid on siis asjad selged, Euroopa Komisjon (sisuliselt EL-u
valitsus) vottis lihtsalt liithikese pausi. Pettes Euroopa rahvaid, et saadab
asja Euroopa Kohtusse, kuid tegelikult seda ei teinud. |...] Paistab,
korgametnikel on ACTA kehtestamisega nii kiire, et nad ei saanud
endale lubada 1,5. aastast pausi, mille kestel kohus oleks asja arutanud.
On ju tpris iildiselt teada, et Euroopa Liitu juhitakse huvigruppide ja
mitmete salaiihingute poolt. Toendoliselt oli avaldatud surve nii suur, et
komisjon otsustas kohtu poole mitte poorduda. Niiiid seisab aga ACTA
vastastel aktivistidel ja inimestel iile Euroopa ees uus voitluslaine. (http://
rahvuslane.blogspot.com/search?q=acta)

Vastavalt paevakajaliste sindmuste muutumisele v6ib postitustes kohata eri-
nevaid vaenlasi, kuid peamiselt osutatakse ikkagi Ameerika ja Euroopa Liidu
korrumpeerunud eliidile ning ennekoike juutidele, kes vididetavalt sonavaba-
duse piiramisest enim kasu saavad. Nii voime lugeda:

Praegu probleemiks tousnud blasfeemiaseaduse juured on aastas 2001 —
kui Euroopas véeti vastu Kiiberkuritegevuse konventsioon (ETS185,
Eesti poolt ratifitseeritud 2003). IT-kuritegude kriminaliseerimiseks oli
lihtsalt aeg kiips, kuid teatud joududele ndis kiiberteema véoluvitsana
muude, kahtlasemate initsiatiivide ldbisurumisel. Sama konventsiooni
prosionistlikuks peetav Lisaprotokoll ETS189 iiritab jouga
kehtestada ajaloolist tode — kriminaliseerida Holokaustis kahtlemist.
Kiiberkuritegevuse lisaprotokoll ETS189 iiritas kaht olulist muudatust:
et Tode oleks viljastpoolt mdadratud ja et Toes kahtlemine oleks
kriminaliseeritud, et ekspertide ja teadlaste asemel mddraks siiti ulatuse
kannatanu “Sokeerituse aste”. (http://rahvuslane.blogspot.com/2012/11/
anto-veldre-ood-blasfeemiaseaduse.html)

On niha, et niisugusel demokraatia ohustajate viljaselgitamisel on loobutud
rassilise tleoleku rohutamisest. Ennekaike puititakse nédidata ennast sonava-
baduse ja demokraatia kaitsjatena. Uuritud blogipostitustes néihti sonavaba-
dusega manipuleerivaid antagoniste ennekoike juutides (holokausti eitamise
ebaseaduslikuks kuulutamine, Iisraeli pidev kujutamine dekadentliku uue
maailmakorra véimupiiramiidi tipus asuvana), kuid demokraatia vaenlaste
hulka arvati kuuluvat ka mitmesuguste vihemusrithmade esindajad. Sotsiaal-
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seid, majanduslikke ja etnilisi rithmi markeerivad tdhistajad moodustavad
omavahel diskursiivse samavéarsusahela, mille eesmérgiks on “iihiskonna suu-
korvistamine”. Nii joonistub eesti paremédrmuslaste kommunikatsioonis vilja
suhteliselt piisiv vaenlase kuju: siia kuulub kiill kohalik eliit, keda tajutakse
alluvat Euroopa ja ennekdike Ameerika eliidile. Nagu mérgitud, kujutatakse
maailmaeliidi tipus enamasti juute, kelle huviks olevat monopoliseerida holo-
kausti-télgendust ning ldbi suruda oma kasuahnet ja amoraalset poliitikat
(vt jargmine 16ik “Iisrael kasutab oma oponeerijate vaigistamiseks...”). ACTAt
kujutatakse pareméairmuslaste blogipostitustes vandendéulaste sepistatud prot-
sessi jarjekordse, oma kuritahtlikke kavatsusi seadusandlusse raiuva etapina:

Briisselist on saadetud mddrus ja meil ei ole enam séonadigust — selle oleme
loovutanud Euroopa Parlamendile (jah, meil on selles oma “esindus”).
Lisaks paistabd fassaadi tagant veel teinegi huvigrupp, kellel on reaalselt
vaheneid poliitika mojutamiseks. Iisraeli viljaanne Haaretz kirjutab:
“Raport vdidab, et need kes Euroopas juute riindavad, kasutavad
oma tegude oigustamiseks Iisraeli ja tema poliitika-vastast kriitikat.
Kas et oleks moeldav (loogiline), et Iisrael kasutab oma oponeerijate
vaigistamiseks ja enese digustamiseks “vihakuritegude” siltide loopimist?
Muidugi mangivad rolli ka homoaktivistid ja feministid, aga nende
osatdhtsus Eesti poliitmaastikul on siiani veel liialt vdiike, et reaalselt
poliitikakdiku mojutada. (http://www.vabamotleja.info/index.php/
poliitika/74-paragrahv-151-ehk-suukorv-paehe)

Niisuguse suukorvistamise reaalseid mojusid kujutades konstrueeritakse juudi
salaseltsi ja nende otseste voi kaudsete abiliste (seksuaalvdhemuste jt vihemus-
rithmade, moraali-ja rahvustundeta inimeste) huvidele alluv orwellik maailm:

[...] homoseksualismi pooldajad seevastu saavad oma agressiivset
tinavareklaami rahulikult edasi pidada. Reklaamitavale Toeseisukohale
vastutootamine loetakse “avaliku rahu hdirimiseks”, Lehtsaare ja
Péderi blogid® korvaldatakse internetist. Sinimdgede kokkutulek jidb
dra, sest vene sgjaveterani poeg on toimumise vaidlustanud Vaivara
Sillakohtus. Auschwitzis hukkunute arvus kahtlemise eest deporteeritakse
Saksamaale nagu Ernst Ziindel® ja mddratakse 5 aastat vangistust.
Huvitaval kombel vene Gulagist tohib endiselt radkida. Gaasikambrite
voimaliku konstruktsiooni ja tootlikkuse iile arutlemine on keelatud isegi
teadustoodes. (http://rahvuslane.blogspot.com/2012/11/anto-veldre-ood-
blasfeemiaseaduse.html)

Kiesoleva niite puhul on tdhelepanuviiarne, et pareméaarmusliku maailma-
vaate legitimeerimiseks kaasatakse positiivsesse enesekirjeldusse ka kristlik
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vAArtussiisteem, sest Lehtsaare ja Poderi blogidest, millele mitmed postitused
osutavad, leiame homoseksuaalsuse vastaseid sissekandeid pohjendatuna just
piibellikust interpreteeringust ldhtuvalt:

Kas voib meid ees oodata aeg, mil vaimulik pannakse kolmeks aastaks
vangi siisteemse viha ohutamise eest jumalateenistustel? On ju piibel
homoseksuaalide suhtes iisna sallimatu! “Ara maga meesterahva juures
nagu magatakse naisterahva juures, sest see on jaledus!” (http://www.
vabamotleja.info/index.php/poliitika/74-paragrahv-151-ehk-suukorv-
paehe).

Niisugune piisiv hierarhia (kohalik eliit, kes allub Euroopale, viimane aga on
omakorda allutatud juutide ja Iisraeli poolt juhitud Ameerika poliitikale) osutab
eesti paremairmuslike grupuskulite kommunikatsiooni aluseks olevale ja seda
teataval viisil konstitueerivale enesemudelile. Sarnast hierarhiat kohtame ka
teiste postituste juures, mis pole analiiisitava ACTA juhtumiga otseselt seo-
tud. Seega ei saa niisugust enesemudelit pidada radikaalselt sattumuslikuks:
need tdahistajad ise kuuluvad kindlapiirilistesse ja rahvuse alusel maaratletud
struktuuridesse.

See, millised tahistajad konkreetses diskursuses domineeriva positsiooni
saavad, s6ltub paljuski kontekstuaalsetest siindmustest, mis paremaiarmus-
likku tekstiloomet aktiveerivad. Naiteks Snowdeni ja PRISMi skandaali pa-
reméaarmuslikus retseptsioonis on sénavabadus suuresti asendunud eraelu
puutumatusega. Uhes postituses margitakse:

Toelised vabaduse- ja rahvakangelased nagu Bradley Manning, Julian
Assange ja Edward Snowden riskisid aga kéigega ning olid sunnitud
tsivilisatsiooni eest tdielikult pakku pugema, kuna Suur Vend ei tunne
und ja on pea koikjal. Totaalne kontroll inimeste iile hakkab aina enam
Jja enam pdevavalgele joudma. (http:/rahvuslane.blogspot.com/2013/10/
telegrami-lugeja-avalik-kiri-eestile-v.html)

Nii pareméddrmuslaste postitused kui ka peavoolumeedia arvamuslood olid
suuresti kantud murest privaatsuse kadumise ning kontrollimatu jalgimise ees,
vaga sageli motestati NSAga seonduvat Orwellilt laenatud kujundite kaudu.

skl

Kiesoleva juhtumi analiiisimisel joonistus diskursuse tasandil vélja kaks abst-
raktset ja hierarhiliselt struktureeritud enesemudelit: a) enesemudel, mille
dominandiks oli sonavabadus ja b) enesemudel, mis tugines (peamiselt) juutide
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poolt vaikima sunnitud natsionalismile. Osutatud enesemudelite puhul on téhe-
lepanuvéiérne, et eraldi voetuna viljendasid nad tiksteisele selgelt vastanduvaid
vadrtussiisteeme, kuid konkreetse diskursuse tasandil moodustasid teatava
thtsuse. Sellist vastandlike enesekirjelduslike tuumade sidumist voimaldas
vastandumine ACTAle.

Eesti pareméddrmuslikus veebisuhtluses viljendati oma ideoloogilisi sei-
sukohti nii-6elda topeltsuunatuse kaudu: iihelt poolt réhutati sonavabadust,
mida ACTA ohustas. Sonavabaduse rchutamine oli ennekoike vajalik selleks,
et oma paremekstremistlikke vaateid legitimeerida, tegemist oli n-6 viljapoole
suunatud kommunikatsiooniga. Lotmani jargi tugineb igasugune kultuuriline
kommunikatsioon kahele iiksteist tdiendavale mehhanismile, mida voib ana-
luttilisel tasandil kirjeldada kui autokommunikatiivset mina-mina siisteemi ja
kommunikatiivset mina-tema siisteemi. Mina-tema kommunikatsioonisiistee-
mis jadb edastatava informatsiooni hulk samaks, suureneb iiksnes info teadjate
hulk (adressant vahetab vilja adressaadi), kuid teade ise ja kood, milles on
antud teade tiles ehitatud, jaavad samaks (Lotman 2010: 129). Grupuskulaarses
kommunikatsioonis, kus keskendutakse peamiselt sonavabaduse réhutamisele,
on tegemist n-6 valjapoole suunatud kommunikatsiooniga, mille eesméargiks
on oma seisukohtade edastamine ja iithisosa leidmine teiste alternatiivsete
hédltega. Seejuures pilititakse sonavabaduse abil tsenseerida ja elimineerida
avalikkuse teisi hdili (nt feministid, homoseksuaalide ja rahvusvidhemuste
oiguste eest voitlejad), mis pareméaarmuslike ideedega ei noustu. Neis ndhakse
mitmekesisuse joulisi mahasurujaid ning iiheiilbalise ja ebaloomuliku tolerant-
suse diskursuse propageerijaid.

Samas toimub ka sissepoole suunatud kommunikatsioon, mida on méttekas
kasitleda lahtuvalt Lotmani autokommunikatiivse siisteemi kontseptsioonist.
Mina-mina kommunikatsioonis ehk autokommunikatsioonis toimub informat-
siooni kvalitatiivne muutus, mis viib 16puks sellesama mina timberkujunda-
miseni: “[...] andes teadet edasi iseendale, kujundab ta oma olemust sisemi-
selt imber, kuivord isiksuse olemust voib tolgendada sotsiaalselt tihenduslike
koodide individuaalse valikuna, see valik aga siinkohal kommunikatsiooniakti
kaigus muutub” (Lotman 2010: 130). “Funktsionaalselt kasutatakse teksti mit-
te teate, vaid koodina siis, kui ta ei lisa juba olemasolevatele uusi teadmisi,
vaid transformeerib teksti loonud isiksuse enesemotestamist ning tolgib juba
olemasoleva teate uude tdhenduste siisteemi” (Lotman 2010: 141). P6himét-
teliselt on pareméadrmusliku sissepoole suunatud autokommunikatsiooni néol
tegemist analoogse situatsiooniga, kus toimub info modelleerimine 14bi enese-
mudeli-filtri. Téhenduslikuna tajutud infokildude erinevad variandid osutavad
tegelikult ithele ja samale invariandile: juutide juhitud eliidi vandenoule, mille
eesmirk on donestada rahvusriike, sealhulgas Eestit. Uus info, mis niisuguse
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autokommunikatsiooni kiigus ilmneb, siivendab ja laiendab selle vandendu
tajumise ulatust ja koikvoimsust. Kdesoleval juhul selgub paremairmuslaste
blogipostitustest, et ka kohalikke ACTA ratifitseerimiskonelusi juhivad samad
kuritahtlikud kosmopoliitsed joud, mis on maailma juba pikemat aega oma
dekadentlikul kursil hoidnud. Niiteks nédhakse samade joudude tegevust nii
maailmasodade puhkemise kui ka rahvusriike 66nestavate organisatsioonide,
nagu EL ja NATO, loomise taga. Info kvalitatiivne muutus saab véimalikuks,
kuna lisandub uus (antud juhul juriidilis-6iguslik) kood ning “lahtesonum ko-
deeritakse tiimber selle struktuuriiihikutesse ning sellele antakse u u e sonu-
mi jooned” (Lotman 2010: 129). Enesemudelist pédrinev seosteraamistik, mis
organiseerib paremiirmuslaste koige erinevamaid télgendusi, leiab tdnu uue
koodi lisandumisele n-6 taas kord toestust, ning seetdttu on neil juutide juhitud
uues maailmakorras jarjest vihem pohjust kahelda.

Kokkuvote

Analiiiisisime kéesolevas artiklis eesti pareméarmuslaste paradoksaalset ta-
hendusloomet, mis seob iihes diskursuses kokku pealtniha vastandlikesse re-
gistritesse kuuluvad tahistajad. ACTA-vastaseid postitusi uurides kohtasime
samas tdhenduslikus tervikus nii sénavabadust kui ka rassismi ja ksenofoobiat
markeerivaid tdhistajaid. Selgitasime sellist loogikat 14htuvalt kultuurisemioo-
tika enesemudeli ja Essexi koolkonna tiihja tdhistaja kontseptsioonist. EI ACTA-
le funktsioneeris tiihja tdhistajana, mis koondas vastandlikke tdhistajaid ning
enesemudeleid iihtsesse diskursusesse, mida identifitseerivaid piire ta seejérel
kehastama hakkas. Enesemudel voimaldas selgitada, miks on monel tahistajal
suurem potentsiaal saada diskursuse dominandiks. Siinkohal on oluline tidhele
panna, et enesekirjelduste aluseks olev “metakeel pole laenulist péritolu, vaid
iiks siisteemi enda keeleklassidest” (Lotman 2006: 219). See tdhendab, et me-
takeeles esitatud enesemudel peab olema orgaaniliselt seotud kirjeldatavaga.
Meile tundub, et eesti paremadrmuslikus tdhendusloomes on teatud diskursust
koondavad nimed — tithjad tahistajad — toendolisemad kui teised, kusjuures nad
funktsioneerivad enesemudeli metatasandil koodina. EI ACTAle iimber koon-
dunud diskursus tugines sonavabadust rohutavale enesemudelile, mis kattus
paljuski avalikus diskursuses prevaleeriva e-Eesti enesemudeliga. Sénavabadus
161 ACTA pareméédrmuslikus retseptsioonis diskursusesisese hierarhia sinna
kuuluvate samaviarsuselementide (sonavabadus, eraelu puutumatus, kodanike
poliitiline aktiivsus jne) vahel ning véimaldas neid siduda rahvusradikaalse
enesemudeli ja selle tihistajatega (vaenulikkus seksuaalvidhemuste jt vihe-
musrithmade, isedranis juutide vastu), kelles ndhti maailmapoliitika salajasi
niiditdmbajaid ja otseseid sonavabaduse ohustajaid.
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1 Artikli valmimist toetas Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Kul-

tuuriteooria Tippkeskus) ja IUT2-44 “Enesekirjeldusmehhanismide semiootiline mo-
delleerimine: teooria ja rakendused”.

See blogi pole enam vabalt kiattesaadav, aga sama autor on loonud uue blogi aadressil
http://toomaskask.blogspot.com/.

Ka see blogi pole enam alates 2013. aasta suvest avalikult kattesaadav, postituste
vaatamiseks peab end kiilastajaks registreerima.

Putiame igati valtida oma uurimismaterjali suhtes negatiivsete moraalsete otsuste lan-
getamist ja kasutame terminit paremddrmuslus juhtumitel, kui materjal laseb ennast
klassifitseerida eksplitseeritud paremaidrmusluse tunnustele tuginedes. Noustume
Cas Mudde’iga (2011a: 79-83), et Teise maailmasdgja jirgses maailmas on paljude pa-
reméadrmuslust kiisitlevate uurimuste probleemiks see, et uuritavat ideoloogiat ja selle
kandjaid kiputakse ndgema kui thematteliselt halba sotsiokultuurilist patoloogiat;
mis tottu jadvad markamata tdnapéaevase paremadrmusluse seesmine heterogeensus
ja diinaamika.

Ténu Lehtsaar on psiithholoog ja Tartu Ulikooli praktilise usuteaduse professor. On
esinenud avalikkuses homoseksuaalsust taunivate seisukohtadega. Andres Poder on
Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku peapiiskop.

Ernst Ziindel on tuntud saksa péritolu holokausti eitaja, kes deporteeriti selle eest
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Summary

Extreme Right Freedom of Speech in Estonian Radical
Nationalists’ Online Communication

Mari-Liis Madisson, Andreas Ventsel

Keywords: cultural semiotics, Essex School of discourse theory, extreme right,
identification in hypermedia, ratification of ACTA, self-model

The article focuses on the processes of identification in hypermedia, trying to explicate
the strategies of self-description that prevail on the websites of the activists of the
Estonian extreme rights. The extreme right movements tend to use generally accep-
ted discourses for the purpose of legitimising their own ethnocentric media practices.
Extreme nationalist ideas form equivalences with concepts from the discourse of mul-
ticulturalism (justice’, ‘freedom’, ‘democracy’, ‘freedom of speech’), though at first sight
they are incompatible. To explain this paradoxical situation, the authors employ the
concepts of the hegemonic logic of signification and the empty signifier, as elaborated
by Laclau, as well as the theoretical framework of cultural semiotics. The case-study
is based on the extraordinarily forceful public feedback that followed the discussions
about ACTA ratification in Estonia. ‘Information-freedom’ became an ambiguous core
signifier: it played an important part in public discussions, but it also had a central
role in the self-descriptions of Estonian radical nationalists. NO ACTA functioned in
this case as an empty signifier, which united into a discursive whole these contradic-
tory signifiers and self-models. The concept of a self-model is useful for explaining why
some signifiers have a greater potential to become discursive dominants. It seems that
in Estonian extreme-right meaning creation there are certain relations of equivalence
between signifiers that are more likely to aggregate the discourse than the others, and
these depend on the abstract level of the self-model.
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Talsipiihade sanditamised ja
maskid bessermanide tanapievases
kalendrikombestikus

Jelena Popova

Teesid: Artikkel kisitleb bessermanide tidnapéievast talsipithade kombestikku
ja maske. Jalgitakse maskeerimistavade muutumist ja kombetalituste tdhtsust
tédnapéeva kiillakeskkonnas. Tdhelepanu all on miitoloogilised ettekujutused
talsivaimudest, ruumi ja ajaga seotud piirangud ja eelistused piihade ajal, mas-
keerimise eriparad ja maskid, rituaalne kook ja etikett. Viimastel aastatel on
kombestik ja selle elemendid hakanud juurduma tinapéevasesse pithadekultuuri,
kuid siin on tdheldatav moningate protsesside paralleelne areng: arhailisi ele-
mente ja nende arengut mgjutab aktiivselt niitidiskultuur.

Mairksonad: bessermanid, maskeerimine, rituaalne s6omaaeg ja toidud, talsi-
pihade kombestik, traditsioonid ja uuendused

Bessermanid (6ecep, 6ecepmar | Besermians, Besermans) on Venemaa viike-
rahvas, kes elab kompaktselt Udmurdimaa loodeosas. Nad riadgivad udmurdi
keele bessermani murret. Levinud on vene keel, aga viikestes bessermani-tatari
segaasundustes ka tatari keel. Usutunnistuselt on bessermanid 6igeusklikud.
Venemaa 2002. aasta rahvaloenduse andmeil on bessermane 3122 (Rahvuslik
koosseis 2004: 9). Viimaste aastate uuringud lubavad riékida etnose koosseisus
kahest rithmast — junda-gordino (selle rithma vanade asualade Junda ja Gordino
(udm Gurjakar) asunduse jargi) rithmast, kuhu kuuluvad bessermanid TSeptsa
(udm Tsuptsi) joe keskjooksul (praeguse Udmurtia Balezino ja Glazovi (udm
Glaz) rajoon); ja Lekma (udm Ljukmd), mis iihendab TSeptsa vasakkalda lisajo-
gede Lekma (udm Ljukms), Lema (udm Ljums) ja Ubsti (udm Obat) asunduste
elanikke (Jukamenskoje (udm Jukamen) ja Jari (udm Jar) rajoon). Nende riih-
mituste formeerumisel ilmnesid viaikesed kohalikud eripdrad konelemisviisis,
parandmuusikas ja kombestikus, sealhulgas ka talsipiihade tsiiklis ja maskides.
Moningane spetsiifika on seotud nii nende rithmade eripiaradega kui ka kombes-
tikuelementide transformeerumise ja konserveerumise eri astmetega. Artiklis
kasutatavad materjalid on autor kogunud bessermanide asualadel sooritatud

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr57/popova.pdf
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valitoode kaigus. Peamise meetodina kasutati andmekogumisel intervjuusid,
kombestiku jalgimist ja kombetalitustel osalemist. Teadusuuringuga kaasnes
fotode tegemine ja videosalvestus.

Bessermanide kalendrikombestik kujutab endast tdnapéeval nii pika aja
jooksul tekkinud traditsiooniliste elementide kui ka viimastel aastakiimnetel
ilmnenud tendentside sulamit. Isegi kalendrikombestiku oluliste muutuste
foonil madravad traditsioonilised ettekujutused endiselt mitmeid ndhtusi ta-
napédeva kultuuris ja maailmavaates. See puudutab koige tdhtsamate aas-
taldikude markeeringut, sealhulgas suvist ja talvist pooripdeva, talsipiithade
maskeerimist, maske ja kombestiku struktuuri.

Aasta struktuur ja miitoloogilised kujutelmad
talsivaimudest

Vaadates koige olulisemaid uuendusi, on vaja anda iildjoontes traditsiooniline
kontekst, millel kombestik ja ettekujutused pohinevad ja siilivad tdnapédeva
kiilaolustikus. Rahvamiitoloogia ja ettekujutused aasta struktuurist maaravad
allesjdénud ajalis-ruumilised keelud, kéogi, soovid, kombestiku elemendid ja
selle imber kujunenud kiila joudeaja veetmise tédnapédevased vormid. Maskeeri-
mise terminoloogia, kombestiku semantika ja selle ruumilis-ajalised parameet-
rid voimaldavad selgitada vélja, mil m&4ral on traditsioonilised miitoloogilised
ettekujutused tdnapideva kultuuris ja maailmavaates sailinud, kahe poolaas-
ta (stigistalvise ja kevadsuvise) vastastikuse sideme rahvapérase tolgenduse,
kalendritsiiklite vahetumise ja aasta uuenemise, mis moodustavad rituaalse
tegevuse aluse. Kombestik toetub endiselt ettekujutustele erilistest vaimudest
vozo (udm eo0srco), kes miitoloogiliste seisukohtade kohaselt kaks korda aastas
“ilmuvad inimeste sekka”. Esimest korda po6ras oma ekspeditsioonil sellise-
le kalendrijaotusele ja “talistetele kaks korda aastas”, bessermanide eriliste
“talsivaimude” olemasolule tidhelepanu tuntud vene etnograaf Dmitri Zelenin
(Zelenin 1910). Ettekujutus kahest poolaastast ja talistepithade kombestikust
leidsid kajastamist ka bessermanide traditsioonilise kalendri uurimustes (Po-
pova 2004).

Talsikombestikku ja -maske uurides on vaja enne &ra néidata selle
arusaamaringi kdige olulisemad karakteristikud. Suvist ja talvist pooripédeva,
tavandit, maskeerimises osalejaid ja vaime tdhistatakse ithtmoodi: voZo (809#c0).
See termin ja analoogilised ettekujutused esinevad ka monedel udmurtide
riithmadel.! Bessermanide arvates voZo vaimud “tulevad moéoéda joge, kui
rukis korsub”, “ilmuvad rukki 6itsemise ajal”, asuvad veekogude ldheduses,
kiilvatud poéldudel, aga talvel tulevad uuesti tagasi ja ldhevad tagasi “alla
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mooda joge”: “Oeldi, et vozo liheb vee alla. Nad on nagu inimesed. Suvel
vozo on teatud aja, kuid see ei ole nii range aeg nagu talvel” (AVM 1999,
Z. Zuravljova, Gordino (udm Gurjakar) kiila). Suvel peetakse nende aktiivseks
ajaks keskpieva, talvel hamarat aega ja 66d. Koige 1dhemaid paralleele voib
tdheldada udmurtide, eelkdige bessermanide ldhinaabrite, pdhja-udmurtide
religioonilis-miitoloogilistes arusaamades ja kalendrikombestikus (Vladokin
1994: 243; Gluhhova 2009: 46).

Kombestiku detailide, kasutatavate maskide, ruumilis-ajaliste keeldude ja
eelistuste ning rituaalsete toitude moistmist soodustavad ettekujutused voZo
vaimude endi kohta. Tdnase pdevani sdilinud ja kdibivate igas Zanris tekstide
kohaselt esinevad nad antropomorfsel kujul ning on suutelised tiimber kehastu-

” &«

ma: “valget varvi, maja voi samba korgune inimene”, “oli suur ja dkki muutus
inimese kasvu”, “nagu inimesed”, “iileni valges”. Neil on isegi etniline kuuluvus:
udmurdid, venelased, bessermanid. Materjalides kajastub ettekujutus nende
suhetest teispoolse maailmaga, uppunutega, lahkunud esivanemate hingedega,
mis viljendub ajuti lausa otsestes analoogiates. Bessermanide seas levinud
ettekujutustele leidub analoogiaid joulukommetes ja teistes kultuurides. Mas-
keerijate seost esivanemate kultusega on korduvalt késitletud teaduskirjandu-
ses, sealhulgas slaavi ainestiku pohjal (Vinogradova 1982: 147; Vinogradova &
Plotnikova 2009: 457; Ivleva 1994: 65; Tsernohh 2007: 68—69).

Tanapieval bessermanidelt iileskirjutatud tekstides esinevad piisivad sii-
Zeed, mis téendavad voZo vdoimekust iimber kehastuda ja ilmuda aasta koige
olulisematel iilleminekuaegadel:

VozZodest ei tohi halvasti rédkida. Nad ndevad vilja nagu inimesed. Nende
seas on noori ja vanu. Vozod on surnud inimesd. Bessermanid besser-
manide riietes, udmurdid udmurtide riietuses. Saabaste ja viiskudega
kdivad. Nendele tuleb alati meelehead valmistada. Nad on koige kalli-
mad — kuldsed kiilalised. Koike kuulevad (AVM 1995: M. V. Sabrekova,
Samardani (tat IlTomopnon) kiila, Jukamenskoje (udm Jukamen) rajoon).

Vozod sarnanevad inimestele. Neid on nédhtud. Nad ilmuvad inimestele ai-
nult vozo ajal (AVM 1999, A. P. Zuravljova, Junda kiila, Balezino rajoon).

... Ja siin ilmusid vozZod: peenikesed sddred valgete sokkide ja mustade
sukkadega. Lihevad ja rddgivad omavahel (AVM 1999, Z. 1. Zuravljova,
Gordino (udm Gurjakar) kiila, Balezino rajoon).

Sedalaadi tekstid muutuvad aktuaalseks talistete aegu ja kdige suuremat va-
riatiivsust voib tdheldada vanema pdélvkonna jutustustes. Noortel ja lastel on
jutud fragmentaarsed ning nende sisu seisneb tavaliselt vanematelt kuuldud
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tekstide kordamises, voorastelt kuuldud v6i oma “vozo vaimudega kohtumise’
kogemuslugude iimberjutustamises. Nende “kohtumistena” tolgendatakse ta-
napédeval monikord selliseid ebatavalisi ndhtusi nagu helid v6i miira talsiajal,
eksimised teed otsides, vankri voi auto ootamatu seismajadmine, hdmaruses
mitteeluruumides v6i saunas saabunud surm v6i 6nnetus. Teel olija hukkumi-
se, pimeduses voi 66sel tee kaotamise ja haiguse pohjusena néhti sel aastaajal
kehtinud ruumilis-ajaliste keeldude rikkumist. Tdnapideval osalevad paljud
kombetalituses, siivenemata selle miitoloogilisse konteksti, pidades koike tra-
ditsiooniks ja pithade meelelahutuseks. Tdheldatav on aga parimuskandjate
seisukohalt erineva séiilimis- ja olulisuse astmega pdrimuse samaaegne kaibi-
mine, sealhulgas kehtestatud kditumisnormide jargimine, ruumiliste ja ajaliste
keeldude, kombetalituses osalemise reeglitega arvestamine, rituaalsete toitude
valmistamine. Paljusid talvistepiiha maskeerimise elemente, mida varem t4i-
deti kogu kiilaga (rituaalne sbomaaeg iihes tares, voZo vaimude kollektiivsed
“saatmised”), viiakse niitid 14bi enamasti pereringis.

Talvistepiihade ja voZo vaimudega seotud kombestikul oli maaviljeluse sei-
sukohalt suur tahtsus. Ka tdnapédeval on talvise maskeerimise atribuutides ja
maskides, ruumilis-ajalistes piirangutes, soovides ja rituaalses toidus téahel-
datav agraarne alatoon. Kéige eredamaks ja sisutihedamaks tegevuseks on
jadnud maskeeritute ringkéik kiilas.

Ettekujutus “suvistest” ja “talvistest voZodest” ei ole aktuaalsust kaotanud,
nad on vastastikused, madravad talistetsiikli tidnapdevased kombetalitused ja
markeerivad neid kahte perioodi aastas. Suvise pooripdeva aega kutsutakse
guzem Sor (eyacom wop) ‘suve keskpaik’ voi guzem vozZo (eyarcom 80ico) ‘suvine
voZo’, gerber (cepbep) ‘aeg parast atra’, ja sellel ajal ei ole selgeid piire. See al-
gab juuni keskpaiku (umbes suvise pooripdeva paiku) ja kestab peetripdevani
(12. juuli ukj), mitmes kiilas 14. augustini — meepiithani (esimene Kristuse
araseletamise piitha). Varem korraldati sel ajal kevadsuvise tsiikli olulisi kom-
betalitusi: ohverdamised ja ilusa ilma palumised, pidulik s6émaaeg ja véiga
palvetamine pollul, naiste, oma patroniitimilise ringi esindajate, aasta ainus
kilaskéik kultusehitisse (Popova 2004: 108-133). Suvise pooéripdevaga olid
seotud ranged ruumilis-ajalised keelud, mille rikkumine vois kaasa tuua eba-
soodsa ilma, mgjutada saaki. Keskpaevast paikeseloojanguni ei tohtinud joes
pesu loputada, ujuda, votta metallndusse vett, minna rukkipéllule, larmata
veekogu #déres, kasutada musti nousid:

Gerberi ajal ei tohi louna ajal pesu pesta. Voib alles pdrast keskpdeva
kella kolme-nelja ajal. Kui seda reeglit rikkuda, peksab rahe péllul vilja
maha (AVM 2000, D. I. Malsh, Zuvami kiila, Jukamenskoje rajoon).
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Kui rukis korsub, ei tohi joes pesu loputada. Ilm liheb hukka. Miiristab.
Viilku 666 (AVM 2000, M. V. Sabrekova, Samardani kiila, J ukamenskoje
rajoon).

Keskpdeval et minda majast vilja, ei tooda allikalt vett, et pesta pesu —
dike tuleb (AVM 2000, F. J. Smeleva, T61si kiila, J ukamenskoje rajoon).

Lahtistest veekogudest voeti vanasti suve sel perioodil vett ainult kasetohust
anumaga voi puudmbritega, hiljem, kui kasutusele tulid juba plekkdmbrid,
hoiti neid spetsiaalselt veevotuks. Reeglid minetasid aktuaalsuse parast tsiikli
Ioppu (eeliapdevast voi meepiihast alates), kui “aasta poordus juba stigises-
se”. See oli polluharijale oluline aeg. Viljasaak s6ltus paljudest asjaoludest, ja
miitoloogiline teadvus markeeris ohu mahavotmiseks koiki véimalikke ohte
(poud, torm, paduvihm, dike ja jarsk kiilmenemine), mis véivad suvel tulla.
Vanema pélvkonna esindajad meenutasid, et veel 1930.—1940. aastatel jalgis
nendest reeglitest kinnipidamist spetsiaalne inimene, kelle hooleks oli kiila
suvine tuleohutus. Tal oli 6igus eksinuid ka avalikult karistada. Ettekujutus
suvisest tsiiklist on tdnapéeval sdilinud mitmetes tekstides ja terminoloogias,
harvemini reeglitena, millest osa inimestest endiselt kinni peab. Suve ja aasta
selle ajaga seotud kombestik on juba kadunud. Suvise péoripidevaga seotud
keelud ja reeglid, mida siin tutvustatud, on levinud paljudel rahvastel, kuid
uldine miitoloogiline taust on koige ldhedasem udmurtidele (Vladokina 1998:
84; Gluhhova 1999: 117; Pletneva 1999: 245-249).

Talvine periood langeb kokku talistete tsiikliga ja seda nimetatakse tualte
vozo (myanima eoaco, tol voZo / tolalte voZo). See kestab 6.—18. jaanarini, mones
asunduses 6.—19. jaanuarini? ning 13.-18. jaanuarini,? st algab joululaupieval
(iihel kohalikul rahvariithmal vana uusaasta), ja 16peb “voZo drasaatmise” tali-
tusega 18. jaanuaril kolmekuningapéeva eelohtul (mones kiilas kolmekunin-
gapéeval). Erinevad tdhtajad on seotud moningaste piirkondlike erisustega ja
kujunesid vilja traditsioonilise kalendri raames, kuid pole tdnaseni aktuaalsust
kaotanud.

Talistete ajaga olid seotud ruumilis-ajalised keelud, mille rikkumine vois
mdojutada viljasaaki v6i tuua kaasa inimese haiguse voi lausa hukkumise. Ni-
teks katkestati vanasti viljapeks, et vozo vaimud ei rikuks suvekilvi voi et
neile kogemata mitte viga teha, oletades, et nad viibivad ndhtamatuna kaikjal;
keelatud oli labida v6i rauast esemetega treppi puhastada, et “neid mitte riiva-
ta”; kolmekuningapdevani peatati pesupesemine, ei loputatud pesu jadaugus
ega allikal (Popova 2004). Piiiiti mitte astuda soe peale, kartes, et kaera tabab
nogihaigus (Zelenin 1910: 117). Samal pohjusel ei puhastatud ahjuléore ega
voetud tuhka vilja. Vaatamata traditsiooni transformatsioonile piititakse jar-
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gida pesupesemise ning sauna ja tithjade ruumide kiilastamise keeldu 6htuti
ning hoiduda hamaras teelolekust.

Erinevalt suvisest tsiiklist on talvine tsiikkel ka tdnapéeval keerulise kom-
bestikuga. Muidugi kaibivad tdnapédeval paljud ettekujutused hajusas vormis,
séilitades moningase terviklikkuse vanema pélvkonna inimeste juttudes, kuid
just nemad mairavad sdilinud kombestiku struktuuri ja moningad elemendid.

Maskid

Rituaalsete toitude valmistamine ja ettevalmistus maskeeritute kiilaskaiguks
algab mones kiilas joululaupéeval (6. jaanuar).* Piaeval kiipsetatakse leiba ha-
pendamata taignast pirukaid (sot$ni), htupoole meisterdatakse kostiitime ja
maske. Ohtuks koetakse saun, mis deldakse olevat “méasratud voZo vaimudele”,
keda voetakse vastu kui kaugeid kiilalisi “lugupidamise ja suurte auavaldus-
tega”. Saunas kaivad sel paeval koik perelitkmed. Seda péeva kutsutakse vozo
(8001c0), sotsen’ (couenwn), sotSelnik nunal (couenvrur Hyrnan, joululaupiev), aga
7. jaanuari juba rozvo (poowceo) joulupédevaks. Selle pdeva eredaim siindmus
on igas vanuses ja koosseisus maskeeritute kiilaskdigud. Mones asunduses
on neid tiks voi kaks-kolm, mones viis voi koguni rohkem rithma. See soltub
traditsiooni sailimise maédrast konkreetses kiilas, elanike aktiivsusest ja rahva-
arvust. Tavaliselt kdiakse viikeste seltskondadena, mis moodustatakse vanuse
(lapsed, teismelised, noored ja tdiskasvanud), s6prus- voi naabrussuhete alusel,
monikord kaiakse ka tiksinda.

Ringkaigud algavad hamaruses kella kuue paiku ning kestavad 6htul kella
kaheksa-iitheksani, kuid mitte kauem. Jargitakse olulist reeglit, kus on jalgitav
paaris- ja paaritu arvu semantiline tdhendus, mis on minetanud oma olulisuse
selle kombestiku teistes elementides. Niiteks osaletakse ringkiigus paaritu
arv paevi — iiks voi kolm, moned jargivad endiselt kommet kiilastada tiksnes
paaritut arvu maju:

Kindlasti tuleb sisse astuda kolme majja, mitte vihem. Kui nii teha, siis
ldhevad koik haigused mooda. Meil vanad kdivad praegu ka, aga kindlasti
kolmes majas (AVM 1990, V. M. Tsiboseva, Junda kiila, Balezino rajoon;
AVM 2010, Junda kiila).

Kombetalituses osalemist peetakse endiselt hea viljasaagi, tervise ja majan-
dusliku edu aluseks:

Kui maskeerituid majja ei lase, hakkab koduloomadel ja inimestel halb
(AVM 1995, M. V. Sabrekova, Samardani kiila, Jukamenskoje rajoon).
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Eraldi peatume maskidel tdnapdeva kombestikus. Iga pidev eeldab spetsiaal-
seid maske, nende valmistamise viis ja jarjekord on oma pohiolemuselt jadnud
traditsiooniliseks. Uhes asunduste rithmas kiiakse esimesel paeval “hirmsate/
kurjade voZodena” (monikord kutsutakse seda maski karuks), pahupidi p66-
ratud kasuka voi karusnahkse mantliga, miitsiga, ndgu kaetakse musta riide
voi marliga, kuhu on 16igatud augud silmade ja suu kohale. Riidest maski
asendavad monikord iilestostetud krae ja siigavale silmile tommatud miits.
Maskeeritute kohustuslikud atribuudid on sau/kepp ja kott/seljakott/kilekott
annetuste korjamiseks. Sel pieval kasutatakse ainult musta varvi (tumedaid)
karusnahkseid esemeid (tulupeid, kasukaid) voi joppe/palituid. Esimest pdeva
peetakse koige olulisemaks ja joulutsiikli alguseks, aga vozo vaimud ja neid
kehastavad maskid “néuavad erilist lugupidamist ja austust”.

Teisel paeval kdiakse maskidega, mida teatakse ilusa voZona (uebep soarco) —
traditsioonilises varvimata louendist riietuses, st valdav on valge varv. Kol-
mandal paeval kasutavad maskeerimises osalejad maskide valmistamiseks ja
riietuses punast varvi esemeid ja riideid. Varem oli see traditsiooniline bes-
sermani riietus, valmistatud kodusel teel punasest ja bordoovirvi louendist ja
kirjust (triibulisest voi ruudulisest) riidest. Vahel harva tehti zoomorfseid mas-
ke, peamiselt hane- ja hobusemaski. Praegu neid maske ei esine. Tédnapéeval
kaiakse kiilades ringi peamiselt esimesel pdeval — 6. jaanuaril — ja koikjal on
kaibel hirmsa voZo mask (viljapoole péoratud karvaga kasukas) koos kohus-
tusliku saua ja kotiga.

Neis kiilades, kus on sdilinud kolme-péevase kiilaskdigu traditsioon, kasu-
tatakse traditsioonilist riietust voi kohandatakse tédnapéevast vastavalt varvile
(valge, punane, must). Markigem, et maskeerimine on tédnapéeval itks komme
(valja arvatud folklooririthmade esinemised), mil veel kasutatakse traditsioo-
nilist riietust ja selle elemente.

Mbnevorra teine on maskide jargnevus bessermanidel, kes elavad TSeptsa
ulemjooksul ja sealsete harujogede 44res (Gordino ja Junda kiila), kus maskee-
rimine algab hiljem — 13. jaanuaril. Sel pideval tulevad maskeeritud esimest
korda vilja ning nad kannavad valgeid riideid ja peakatteid (miits/ratik) ning
maskid on tehtud valgest riidest. Teisel péeval, 14. jaanuaril kdivad “ilusad
voZod” punast varvi maskides, riietuses ja peakatetes. Maskide tegemiseks ka-
sutatakse suvalisi sobivat varvi réivaid (kleidid, mantlid), méssivad enda timber
kangatiikke, linu, salle, ratikuid, kardinaid ja laudlinu. Lisaks kohustuslikule
sauale ja kotile tombavad paljud voole rihma voi rati, rohutades sellega riietuse
arhailisust. Selles kiiladerithmas ilmuvad “ohtlikud/kurjad voZod™ mitte esi-
mesel, vaid alles kolmandal pdeval — 15. jaanuaril. Nende maskid on vastavad:
umberpooratud kasukad ja tulupid, tumedad miitsid. Riietus ja ndomaskid
(riidest sidemed) on tumedast kangast, musta varvi. Kéikvoimalikke sotsiaal-

97



Jelena Popova

olmelisi vo6i etnilisi tiiipe (mustlased, s6durid, kerjused) kujutavaid maske
bessermanidel ei esinenud, kuid 19. sajandil ja 20. sajandi alguses hakkasid
need levima udmurtide seas (Gluhhova 1999: 120) ning olid populaarsed besser-
manide naabruses vene asundustes. Kommet kasutada maskide valmistamiseks
vanu ja katkisi riideid ning kujutada sante bessermanidel ei esinenud ja seda ei
kiidetud heaks. See on seotud miitoloogilise ettekujutusega voZodest, keda peeti
mojukateks vaimudeks ning samastati inimeste ja lahkunud esivanematega.
Maskeerimisel kasutatavad maskid pidid rchutama, et talsivaimud ja nendeks
kehastunud ringkéigus osalejad on “teise maailma” asukad. Seda rohutas ka
nende tavatu kditumine, mis ei ole omane “selle maailma” asukatele.

Maskeeritute kaitumine kajastab talistepiihade tsiikli stiimboolikat, maskide
umberkehastumise ja voZodega samastumise ideed. See oluline miitoloogiline
kontekst on jalgitav ka tianapdeva kombestikus. Maskeeritute maailm on vaikiv
maailm, napisonaline, ilmetu. Maskeeritud ei raégi, ei ndita ndgu ja piitiavad
jdada tundmatuks. Maski taga olevat inimest ei tohi dra tunda, maski ei tohi
putida maha vatta voi selle taha piiluda:

Pererahvas tegi ndo, et nad ei tunne, isegi kui nad dra tundsid. Kutsuti
teiste nimedega, aga voZod piitidsid neid rohkem segadusse ajada (AVM
1990, V. M. Urasinov, Junda kiila Balezino rajoon);

Ndagu piiiitakse kinni katta, et dra ei tuntaks. Kaetakse kdtega, peakattega,
rdtiga (AVM 1990, T. J. Kalinina, Junda Balezino rajoon);

Maskeeritud tantsivad. Ndod on kaetud. Kdivad vaikides, laule ei laula.
Ainult koputavad keppidega ja trambivad jalgu (AVM 1991, J. J. Zjan-
kina, Turts§ino kiila, Jukamenskoje rajoon);

Maskeeritute maske kergitada ja maha vétta ei tohi. See toob halba. Nad
on nagu surnud inimesed. Vanaema rddkis nii ega lubanud maskeerituid
dra tunda (AVM 2010, Zuvami kiila, Jukamenskoje rajoon).

Tokestatakse iga katset maski jouga maha votta voi dra tunda, kes selle taga
peitub. Mask on talsiajal samastatud vaimudega.

Majja astudes koputavad maskeeritud keppidega vastu porandat, ptitiavad
keppidega pererahvast puudutada, trambivad voéi tantsivad (jaljendavad tant-
simist), kdivad tiksteise jérel ringis:

Astuvad tuppa, teevad ringi, tantsivad ja koputavad kepiga porandale.
Pererahvas iitleb: “Jdtke jarele, jdtke jarele! Mida on, sellega kostitame”
(AVM 1990. T. J. Kalinina, Junda kiila Balezino rajoon).
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Maskeeritute ringkdik kiilas “koledate/ kurjade vosode” maskides. Zuvami kiila,
Jukamenskoje rajoon, Udmurdi Vabariik. Jelena Popova foto 2010.

Maskeeritud “hirmsa voZo” maskide-
ga, kdes kotid ja kepid. Zuvami kiila,
Jukamenskoje rajoon, Udmurdi
Vabariik. Jelena Popova foto 2011.
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Riidest nédokate — maski kohustuslik element. Zuvami kiila,
Jukamenskoje rajoon, Udmurdi Vabariik. Jelena Popova foto 2010.

Maskeerimine, peale vaikimise, eeldab miira (kepiga koputamine, kova tram-
pimine, 166tsaméng). Need tegevused ei ole igapdevasele kditumisele omased,
eriti ruumides, kuid need on lubatud maskeerunutele. Viljaspool elamuid, kii-
laténaval liiguvad maskeeritute rithmad tavaliselt h4slekalt, ménikord saadab
neid iiks maskeeritu 166tsaga. Kui moosekanti ei ole, kasutavad teismelised ja
lapsed tanapéeval rahvalikke tantsulugusid, mis on salvestatud magnetofo-
nile v&i isegi mobiiltelefoni (AVM 2010, Junda kiila, Balezino rajoon). Uldiselt
kajastas kaitumine tervikuna, tdnaval litkkumise iseloom ja kditumine tares
maskeeritute ja nende kehastuses voZo vaimude mitmetimoistetavat, monikord
vaenulikku olemust inimeste maailma suhtes.
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Valgesse riietatud laste ringkdik kiilas talistepiihade esimesel pdeval. “Ilusate” voZode
maskid. Junda kiila Balezino rajoon, Udmurdi Vabariik. Uhisekspeditsioon Venemaa
Riikliku Humanitaariilikooliga (Moskva). Jelena Popova foto 2010.

Talsipiihade ringkdigus osalenud lapsed kolmandal pdeval “hirmsa voZo” maskidega. Junda
kiila Balezino rajoon, Udmurdi Vabariik. Uhisekspeditsioon Venemaa Riikliku Humani-
taariilikooliga (Moskva). Jelena Popova foto 2010.
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Talistete ennustamine: traditsioonid ja uuendused

Varem korraldas noorsugu talsiajal istumisi, tdiskasvanud kogunesid iiksteise
poole. Tavaliselt sel ajal neil kogunemistel késit6od ei tehtud ja neid peeti pii-
haks. Talsiohtu veetmise tavaline vorm oli muinasjuttude ja lugude rasdkimine,
moistatamine. Bessermanid kutsusid méistatusi voZo kal (8ooico ko) ‘voZo sona’
v0i ‘voZo aja sona’. Neid moistatusi tohtis méistatada ainult talistete ajal.

Talistete ajal, sealhulgas istjatel ka ennustati, kuid talsiennustused alga-
sid alles 13. jaanuari ohtul. Tuleb mérkida, et see ei olnud bessermanide seas
levinud nédhtus. Paljud vanema polvkonna esindajad méarkisid, et talistete ajal
ei ennustatud tildse voi ennustati vihe, ennustamise mooduseid oli viahe. Ena-
masti piiiti dra arvata viljasaaki, kevadsuvise hooaja ilma, eelseisvat saatust
(pulmi, sdjavieteenistust, kauget teed, haigust voi matuseid).

Tanapédeval on jédlgitavad teised ndhtused, ennustamine kuulub kaasaja
kultuuri (eriti tiidrukute seas) ja seda voetakse talsiaja koostisosana. Paljud
moodused on ile voetud teistest traditsioonidest, kirjasonast, internetist, mo-
nikord praktiseeritakse oma kultuuri levinuimaid mooduseid. Kui varem oli
ennustamine seotud eelseisva viljasaagiga, véeteenistuse, mehelemineku voi
naisevotuga, siis tdnapéeval on tilekaalus meelelahutusliku loomuga ennus-
tamine “isikliku elu” kiisimustes. Kasutatakse ka traditsioonilisi mooduseid.
Niiteks pannakse padja alla kamm ja méératakse leitud juuksekarva jir-
gi, milline on tulevane peigmees voi pruut. Sama sihiga minnakse lauta ja
putitakse lammast, selle viarv méaarab tulevase abikaasa omadused. Pitdes
méédrata tuleva aasta ilma ja viljasaaki kiilmutatakse lusikas veega. Kui jaa
touseb kummi, on see hea méark. Vanema polvkonna inimesed kéivad vahel
harva aidas hiéli kuulamas. Kui kuuldub kukkuva viljatera heli, loetakse see
tuleva aasta suhtes heaks endeks, luua sahin téotab ikaldust ja rasket aastat.

Peamiselt kuulmisaistingutel (hallutsinatsioonidel) pohinevaid traditsiooni-
lisi ennustamisi pollul, joe déres voi tAnaval peetakse ohtlikuks ettevotmiseks ja
neid piitakse tdnapéeval viltida. Seda voib seletada traditsiooni kadumisega,
hirmuga rikkuda ruumilisi ja ajalisi keelde, aasta selle aja kaitumisreegleid.
Osaliselt on see seotud ka miuitoloogiliste ettekujutuste sailitamisega, aga selle
tagajarjel hirmuga rikkuda rituaalse kaitumise kehtivaid keelde ja norme.

Rituaalsed toidud

Talsiaja ja maskeerimise peamiseks toidusiimboliks on endiselt spetsiaalne
kiipsetis kvarnjanj (keaprsans), mida valmistatakse 6. jaanuari pieval. Roa
nimetus tuleneb sénadest kvar (keap) ‘leht’, njanj (hanw) leib’ ja seda tolgi-
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takse ‘leib lehe kujul’, ent valistatud pole ka teistsugune etiimoloogia — “lehel
kiipsetatud leib”. Seda rooga valmistatakse hapendamata taignast, segades
rukkijahu (meie péevil ka nisujahu) soola ja veega. Varem lisati taignasse eral-
di jahvatamata teri, labipraetud herneid, kanepi- ja linaseemneid. Viimastel
aastatel pannakse jahusse monikord harva ldbipraetud vo6i hoopis vastupidi
leotatud herneid. Tainas rullitakse peeneks vorstiks, millest 16igatakse vaikesed
tikid, mis seejarel rullitakse 6hukesteks 15-20 cm ldbimooduga liistakuteks ja
kiipsetatakse vene ahjus, kuid mitte lahtisel tulel. Valmis kiipsetis mééritakse
voi voi taimerasvaga, lamba- voi hanerasvaga. Seda rooga valmistatakse teiste
kiipsetiste, nagu leib voi pirukad, korval.

Sotsnisid peetakse talsiaja kohustuslikuks roaks, nendega kostitatakse
maskeerituid. Viimastel aastatel on nende korval hakatud jagama ka muid
kiipsetisi, ostetud maiustusi — kiipsised, praanikud, kommid:

Neile [maskeeritutele] varem maiustusi ei jagatud. Anti sotsneid. Kiip-
setati kanepiga. Kui kiipsetati ka pirukaid [Sangi — lahtised pirukad] ja
leiba, anti ka pirukaid (AVM 1996, A. D. Sabrekova, Glazovi linn).

Taiskasvanuid kostitatakse monikord lisaks leivale ka alkoholiga.

Talsiaja kiipsetis — sotsni hapendamata taignast. Zuvami kiila, Jukamenskoje rajoon,
Udmurdi Vabariik. Jelena Popova foto 2010.
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Talsipiihade ringkdigus osalenud lapsed jagavad esimesel ringkdigu pdeval
kogutud kingitusi. Junda kiila Balezino rajoon, Udmurdi Vabariik. Uhiseks-
peditsioon Venemaa Riikliku Humanitaariilikooliga (Moskva). Jelena Popova

foto 2010.
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Laste iihine séomaaeg pdrast kiilas ringikdimist. Junda kiila Balezino rajoon, Udmurdi
Vabariik. Uhisekspeditsioon Venemaa Riikliku Humanitaariilikooliga (Moskva). Jelena

Popova foto 2010.
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Sot&nite ja leiva valmistamist ning nendega kostitamist peetakse maaviljeluse
edu aluseks, hea viljasaagi ja onne tagatiseks. Seda toetavad ka maskeeritute
ja pererahva vastastikused soovid:

Sel pdeval kiipsetati sotsnisid [counn] ja jagati neid, moned andsid kom-
me, prdadnikuid ja leiba. VoZo tanab neid: “Aitdh. Las vili kasvab” (AVM
1996, A. D. Sabrekov, Glazovi linn).

Paraku on nende viljaiitlemiste semantiline vali viimasel ajal ahenenud. R4a-
gitakse karja juurdekasvust, aiaviljade saagist, heaolust ja tervisest:

Koike head teile. Mitte kunagi podeda. Et kogu aeg oleks kodus edu. Et
pension oleks tulevikus hea. Et raha oleks palju. Et kari kasvaks suureks.
Et lapsed kasvaksid suureks.

Etoleks armastus, soojus ja room. Palju raha (AVM 2010, Junda kiila,
Balezino rajoon).

Varem populaarseid vilja- ja linasaagi soove voib kohata itha harvem, sest
neid kultuure tdnapdeva kodumajapidamistes enam ei kasvatata. Kui sellised
soovid ka kolavad, siis iiksnes selleks, et rohutada traditsiooni arhailisust ja
toetada maskeerijate méangu. Tdheldatavad on ka sisulised uuendused, naiteks

» o«

tanapédeval aktuaalsed soovid “vilja teenida suur pension”, “saada suuremat
palka”, “lastel ja lastelastel hasti oppida”, “rohkem lapsi peresse”, “leida t66d”
(AVM 2010, Junda kiila, Balezino rajoon).

Omakiila elanikelt saadud leib ja kostitused loetakse olevat maskeeritute
endi viljasaagi ja heaolu tagatis, osa toiduainetest soodetakse loomadele. Kui
maskeeritud kidivad rihmiti, jagatakse saadud kiilakost omavahel dra. Naiteks
Junda kiilas kogunevad lapsed péarast ringkiiku kiilas jargemooda (kolm 6h-
tut) ihe maskeerimises osalenu koju, kus vanemad katavad kogu seltskonnale
peolaua. Parast iihist pidusooki jagavad lapsed omavahel saadud kosti (AVM
2010, Junda kiila, Balezino rajoon). Uldjoontes koorub vilja kostituste ja soovide
semantika — iiks olulisemaid ja piisivamaid jooni, mis iseloomustab mitte tiks-
nes tdnapieva kombe agraarset suunda, vaid margib ka praeguse aja erijooni.

Talsiaja vaimude voZode “drasaatmise” kombestik

Talsipiihade aeg 16peb spetsiaalse s66maaja ja voZo “drasaatmisega” voZo kel-
Jjan (8ooico kanan), supiga voZo $§6d (8oorco wbid, ‘supp vozole’) voi supiga voZo
arasaatmise puhul (8oorco Kenian wood), mis korraldatakse kolmekuningapéeval.
Piduliku s66maaja ja toitude valmistamise peamine eesmérk on saata austuse
ja kostitustega ara talsivaimud “kui tdhtsad ja auviirsed kiilalised”, Iopetada
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see oluline kalendritsiikkel. Kolmekuningapieva (Kpeuwenvs) nimetatakse ka
vozo drasaatmise péevaks, jaa peal seismiseks. Viimane termin tuleneb bes-
sermanide kombest piihitseda piihakojas vett ja looduslikke veekogusid, mida
suures osas kéasitleti talsivaimudega hiivastijatmise aktina.

Talsivaimude arasaatmise kombestikus on oluline koht kohalikel jogedel
ning asustuse paiknemisel allikate ja joesuudmete, alam- ja iilemjooksude
suhtes. Alguses saadeti vaime &ra asulates, mis asusid jogede tilemjooksul,
seejarel “voZod laskusid” alamjooksule. Niiteks kui joe tilemjooksul elavatel
bessermanidel oli kombeks vozoga hiivastijatt 18. jaanuaril, peeti alamjooksul
soomaaega ja korraldati drasaatmisrituaal alles jargmisel pdeval. Sellepdrast
ei tohtinud 66l vastu 19. jaanuari olla viljas ja larmata joe 44res rituaali juba
korraldanud kiilast allavoolu asuvates kiilades. Need keelud olid seotud ette-
kujutusega, et joe iilemjooksul “saadeti voZod ara ning nad jatkavad teed ja
kiilastavad allavoolu asuvaid kiilasid”. Siin on siilinud joe iilem- ja alamjooksu
semantiline tdhendus:

Vozod lihevad talvel ja suvel jokke. Talvel kolmekuningapdeval (AVM
1999, A. 1. Bijanova, Korotai kiila, Glazovo rajoon).

Moldrid avasid varem tamme spetsiaalselt selleks, et voZod saaksid takista-
matult dra minna, samal pohjusel keelati allavoolu joge tiletada voi selle 14-
heduses asuda:

Oeldakse, et vosod tulevad joejid alt. Ridgiti, et kellegi kiilaelanikest
olevat endaga jid alla viinud (AVM 1991, V. M. Sabrekov, Samardani
kiila, Jukamenskoje rajoon).

“VozZode arasaatmist” korraldati perekondliku soémaaja ja seejéarel koigi ma-
japidamiste tihise pidusiéogiga. See komme oli alles veel 20. sajandi keskel.
Téanapéeval on soomaaeg ja kogu rituaal suures osas taandunud pereringi. Kiila
uhiseks lauakatmiseks koguti varem tangu ja liha, mida vaikeses koguses toi
iga perekond. See oli iihise rituaalse roa valmistamise tahtis tingimus. Igaiiks
“osales” sel moel toidu valmistamises ja putru valmistati koigi kiilaelanike ni-
mel. Toitu tehti ja pidulaud korraldati spetsiaalses tares — voZode drasaatmise
majas (8oorco Kopra), majas, kus saadetakse voZosid (80ico Kanian Kopka), mis
asus kiila 16pus koige 1dhemal taliviljapollule. Peamine rituaalne roog oli liha-
puljongis (soovitavalt hanepuljong) keedetud odratangu puder. Putru keedeti
sel 6htul ka igas peres. Alguses istuti laua taga pereringis, kiilastati sugulasi,
voeti ise kiilalisi vastu.

Parast koduse ringi kombetéditmist ja voZodega hiivasti jatmist kogunesid
iga majapidamise esindajad majja, kus toimus iihine s66maaeg ja &rasaatmine.
Rituaalse peolaua ja drasaatmise etikett oli sama nagu oli olnud koduses ringis.
Alguses paluti laua dérde talsivaimud vozZod ja prooviti ohvriputru. Seejarel
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suunduti osa toidu ja jookidega ithe v6i mitme vankriga (ekipaaze pidi olema
paaritu arv) kiila taha “voZo vaime ara saatma™:

Vozosid saadetakse nagu kiilalisi, kellukestega. Ohtul viiakse nad kii-
last vilja (AVM 1990, N. K. Nevostrujeva, Zuvami kiila, Jukamenskoje
rajoon).

Kogu etikett, jututeemad ning kombetalituse ja soomaaja osaliste kdaitumine
rohutasid, et “talsivaimud on kohal nagu kiilalised”, “neid saadetakse 4ra kos-
tituste ja austusega”. Nende poole poordutakse valjendustega “kallid”, “kuld-
sed”, “austatud” kiilalised. Sellist hailestust hoitakse ka niitidisajal selle pdeva
perekondlikel laua déres istumistel, see oli tdheldatav ka neil soomaaegadel,
kus mul onnestus osaleda valitoode kaigus. Osa neist korraldati pereringis
(AVM 1994, Samardani kiila), teised koduste ja kollektiivsete séomaaegadena
ja drasaatmiskombestikuga (AVM 2010, Junda kiila, Balezino rajoon). Selle
paeva ohtuks keedetakse igas peres endiselt lihapuljongiga putru, millel on
oma nimi — “voZode drasaatmise puder”. Mones kiilas oli eriline kostitamise
viis, mida voib praegugi kohata vanemate inimeste seas. Néiteks keerati pu-
der traditsioonilistesse pliinidesse niimoodi, et selle valimus meenutaks rege,
millega voZod “ara soitsid” (AVM 1999, Korotai, Bodzemsuri, Gordino kiila). Sel
paeval koetakse jille sauna, et “voZod enne teeleasumist peseksid ja 1dheksid
ara heaga”.

Téanapéeval tdidetakse kommet tiksnes pereringis. Himaruse saabudes kae-
takse laud, kuhu pannakse eraldi taldrik pudruga, kali voi muu jook, pannakse
lusikas: “vaat, voZod hakkavad s66ma”, “voZod on kiilas”, “nad on meiega laua
taga”. Pere vanim liige jitab nendega hiivasti, poordudes nende poole koigi
kohalolijate nimel: “Saadame voZosid. Te ei jata meid igaveseks. Suvel tulete
tagasi” (AVM 1994, K. 1. Karavajeva, Samardani kiila, J ukamenskoje rajoon).
Paris ohtusoogi alguses ldhevad mitu inimest (neid peab olema paaritu arv)
eesotsas pere vanima inimesega ohverduspudru taldrikuga, joogi ja leivaga
“voZosid saatma”. Nad ldhevad joe poole, kus panevad kaldale, spetsiaalselt
raiutud jddauku voi pollul lumele (moned endast vasakule) toidupalukesi, lei-
ba ja kallavad jooki (AVM 1994, Samardani kiila; AVM 2009, Jukamenskoje
rajoonis Jezevo (udm Jozgurt) asula, Ust-Lemi kiila; Jari rajoonis Vortsa kiila;
AVM 2010, Junda kiila). Mones kiilas on sédilinud komme siitidata joe ja4l voi
kaldal kolm peergu voi dletuust. Monikord torgatakse peerud lihtsalt lumme
seal, kuhu jdetakse rituaalset toitu: véljaspool kiila jée suunal (Samardani
kiila). Mitmes asulas piirdutakse tdnapéeval iiksnes pudrukeetmisega, pe-
reringi s66maajaga, mille jooksul jaetakse voZo vaimudega hiivasti, kuid ei
saadeta neid enam kiila taha.

Kombetalitust saatvad tekstid koosnevad lithivormelitest: “Minge heaga.
Andke head elujoudu. Las vili kasvab héasti” (AVM 1996, A. D. Sabrekova);
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“Minge heaga. VoZosid saadame. Las nad annavad meile aasta head elu” (AVM
1991, J. J. Zjankina, Turt8ino kiila, Jukamenskoje rajoon). Eriline tdhendus
joulukombestiku soovides ja tegevustes on endiselt iileminekut, uuenemist ja
uue aastatsikli algust mérkival semantikal.

Parast perekondlikku s6omaaega korraldatakse tanapieval mones asulas
thislaud klubis, kust koik suunduvad koos laulude ja 166tsamuusikaga joe dérde
talsivaime “dra saatma”. See koik kujutab endast aastaid kestvat katkematut
traditsiooni, iihte ihiskondlikku piduliku joudehetke kultuuriilmingut, mitte
lavalist rekonstruktsiooni (Vortsa kiila). Mul oli véimalus osaleda ka sellises
drasaatmiskombestikus, mis toimus kitsas ringis perekondliku einena (Sa-
mardani ja Zuvami kiila), kus laual oli puder, leib, kali ja tee, millele jérgnes
hiivastijatt voZodega joe Adres; teisalt osalesin tihiskondlikus Arasaatmises,
mille olid korraldanud klubi- ja muuseumitéétajad (Junda kiila). Viimasel ju-
hul on komme séilitanud koik kohustuslikud elemendid ja selle taassiind kiila
peokultuuri osana on saanud teoks tdnu vanemale pdlvkonnale, kes on saanud
osa veel elavast kultuurist ning teavad tisna hésti traditsioonilise kombestiku
struktuuri (AVM 2010, Junda kiila). Nii osalejad kui ka korraldajad suhtusid
stiindmusse ddrmise tosidusega. See puudutas tekste, rituaalseid toite, osalejate
litkumist ja tegevust asula sakraalsel maastikul (pold, jogi). Kombetalituses
osalejad palusid voZo vaimudelt andestust, kui ei ole teadmatusest, nooruse
tottu voi kogenud vanarahva puudumisel osanud arvestada traditsiooni koigi
detailidega. Tuleb mérkida, et selline palve on kombestiku viga hea tundmi-
se juureski paljude tekstide oluline eripara, mis viljendab kiilalislahkuse ja
rituaalse etiketi osana viisakust.

Ténapdevane voZode drasaatmise kombestik sisaldab osaliste viljassitu
reel 166tsa saatel ldhima joe ddrde. Selle jéarel korraldatakse kogu rituaalne
tegevus ja “hiivastijatt” joe kaldal. Alguses raiuti siin jaasse auk, jaeti vozo
vaimudega hiivasti, poetati jadauku lusikatiis putru, veidi leiba, kallati sinna
jooke, kusjuures koik juuresolijad proovisid ka igast roast natuke. Hiivastijatu
tekst, mis voZode poole poordudes ette kanti, oli traditsiooniliste vormelitega
improvisatsioon. Tekst kantakse ette joe ja jadaugu poole péordunult:

Andke head. Minge oma maailma. Andke meile koike head. Jdtke siia
koik hea. Las halb ldheb meist korvalt mooda. Talisteid ja vozZo [vaime]
tuleb meil tulevikus jdlle vastu vétta ja voorustada. Samasuguste kaetud
laudadega, hea tujuga, heade inimestega ja tervisega. Las vili vorsud ja
kari kasvab. Las koik liheb hdsti. Viige koik paha endaga kaasa. Hea
Jjatke meile. Tuleval aastal tulge uuesti heaga. Tooge iiksnes head elu.
Las vili vorsub ja kari stinnib. Olgu kéik hdasti (AVM 2010, Junda kiila).

Seejarel stitidati jadaugu juures dlekimp ja sooritati joel voZode “drasaatmise”
tseremoonia.
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Vozode drasaatmine joe ddres. Junda kiila Balezino rajoon, Udmurdi Vabariik. Jelena
Popova foto 2010.

Rituaalsed toidud, mis on méeldud talsivaimude (voZode) drasaatmiseks joe ddres. Junda
kiila Balezino rajoon, Udmurdi Vabariik. Uhisekspeditsioon Venemaa Riikliku Humani-
taariilikooliga (Moskva). Jelena Popova foto 2010.
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Jargnes tegevus pollul, kuhu suundus protsessioon. Ent vahetult osales tse-
remoonias piiratud arv inimesi. Siin jédeti toiduained (puder, munad, leib)
maapinnale ja kaeti lumega ning p6orduti juba maa peremehe Muzjemkuzjo
(Myzwvemrysé) poole, mida rohutas omakorda tekst:

Las annab meile elus koike head. Las tuleb hea viljasaak ja kari las
kasvab. Las lapsed kasvavad hdsti. Las pered elavad iiksmeeles. Las
inimesed elada tiksmeeles. Las koik ladheb hasti. Koigile tervist. Et me
elaksime kauem sobralikus peres rahuliku taeva all. S6bralikus rahvaste
peres. Las votab [maa peremees] vastu, las votab (AVM 2010, Junda).

Sellest kombest osavotnute (kolm naist) teatel osalesid selles tseremoonias
varem ainult vanurid, kes siirdusid pdllule paarituarvulise seltskonnana.

Meie péevil naastakse parast vajalikke toiminguid joe déres ja pollul kiilla,
kus korraldatakse tihiss6omaaeg klubis voi kiila muuseumis. On tdhelepanu-
vaarne, et samas kiilas on séilinud “voZode drasaatmise” komme ka pereringis.
Ohtul pimeduse saabudes, kuid mitte hiljem kui kell kaheksa véi itheksa, parast
seda, kui tares on kaetud laud, 1dheb keegi pererahvast (tdiskasvanud pereliige)
joe adrde ja jatab kaldale voi jadauku leiva, pudru ja joogid. Selliselt voZo vaime
jargmise kalendritsiiklini 4ra saates viib ta kombetalituse 16pule. Arvatakse,
et sellest ajast alates lahkuvad voZod loplikult kiilast ja sellest maailmast.

Nagu nédeme, on voZodega seotud talsikombestik vaatamata rahvakalend-
ri muutumisele siilitanud ka tdnapideval agraarse suuna ja ettekujutused,
esivanemate kultuse austamise, teispoolse maailma vastastikuse tegevusega,
maskeerumise, maskide ja rituaalse koogi abil imberkehastumise ideega. Selles
on jalgitav aasta jagunemine kaheks oluliseks perioodiks ja nende vastastikune
maoju. See on iiks viheseid kombeid, mis on sdilinud hoolimata kalendri ja selle
struktuuri ning traditsiooniliste ettekujutuste vahetumisele. Viimastel aasta-
tel on tidheldatav kombestiku ja selle elementide juurdumine tidnapievasesse
piuhadekultuuri. Kuid siin on tdheldatav moningate protsesside paralleelne
areng: arhailiste elementide olemasolu ja loomulik areng, niitidiskultuuri ak-
tiivne moju. Kombestiku jargimine on vaadeldav traditsiooni jarjepidevusena
ja seda peetakse tdnapéievase etnilise kultuuri oluliseks koostisosaks.

Tolkinud Asta Niinemets
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Kommentaarid

1 Terminid voZo/voZojaskon (8osicolsoscoscororn) esinevad udmurtide pohjapoolseltel
asualadel ja tdhendavad, nagu bessermanidelgi, maskeerimisaega, suvist ja talvist
pooripédeva, talsivaime. Koéigi terminite tiivi on voZo. Selle etiimoloogia teoreetilisi
kiisimusi ja probleeme on korduvalt kéasitletud udmurdi etnograafias ja folkloristikas
(Vladokin 1994: 226-230; Vladokina 1998: 84; Pletneva 1999: 245-249; Gluhhova
2009: 45-48). 19. sajandi ja 20. sajandi alguse teadlased kasutasid seda terminit
korduvalt. Osa arvas, et see parineb tiivest vozZ (oorc) ‘roheline, noor’ ja seostas selle
varem austatud vaimu/jumalusega, oletades, et “jumaluse nimi on séiilinud iiksnes aja
tahistusena — voZo dor (8oorco dvip) (Pervuhhin 1888, 1: 58). Pohjapoolsed udmurdid
teavad ajavahemikku 20. juunist 1. juulini ja 25. detsembrist 6. jaanuarini rohelise
ajana (voZo dor) (Gavrilov 1880: 159). See arvati parinevat sonast “roheline”, mis on
omandanud tdhenduse “réapased vaimud”, kes aktiviseeruvad kaks korda aastas —
suvel rukki ditsemise ajal invoZo dor (unsoorco dvip) ja talvel talsipiithade ajal voZo dor
(8001co Ovip) (Verestsagin 1998, 3, 1: 233). Lahedase etiimoloogia omistas terminile ka
vene etnograaf Dmitri Zelenin: “VoZo on vaim, kes tundub ebausklikule bessermanile
justkui talsiaja peremehena [---] talsiaega nimetavad nad oma keeles “roheliseks
ajaks” (Zelenin 1910: 117). Nuidisaegsetes kisitlustes arvatakse termin voZo pari-
nevat tihispermikeelsest sonast veZa ‘piiha, 6nnistatud, piihitsetud’, aga ajavahemik
vezador, vozodor (sexcadvip, sodxcodvip) tihendas algselt keelatud, tabulist aega, mil
ei tohtinud teha teatud t6id (Lotkin & Guljajev 1999: 50; Perevoztsikova 1982: 9).

2 See traditsioon on kujunenud T8eptsa (Vjatka harujogi) keskjooksu lisajogede Lekma,
Lema ja Uboti darsetes kompaktses asundustes ning praeguse Udmurdi Vabariigi
Jukamenskoje ja Jari rajoonis.

8 13.-18. jaanuarini maskeerimine on kombeks TSeptsa iilemjooksu lisajogede kiilades
(Junda, Gordino, Gurzi, Kuregovo (udm Kureggurt), Bodzemsur) — tanapdeva Udmurdi
Vabariigi Balezino rajoonis. Selle traditsioon on siilinud tdnaseks olemast lakanud
perspektiivituks tunnistatud kiiladest 14hedastesse udmurdi voi bessermani kiilades-
se imberasunute seas. Sellised tdhistamise ajad kehtivad ka mones selle piirkonna
pohjaudmurtide kiilas.

Seda traditsiooni on tdheldatud Udmurdi Vabariigi Jukamenskoje ja Jari rajooni
bessermanide puhul.

5 Maskeeritute ja voZo vaimude jagunemisel “ohtlikeks/kurjadeks” ja “ilusateks” s6ltu-
valt talsiaja paevadest (esimene/viimane talsivaimude kdimise péaev, nendega kohtu-
mine voi hiivastijétt) leidub paralleele ka teistes kultuurides. Néiteks on see 1dhedane
vene ja iildslaavi traditsioonile, kus on tidheldatav maskeeritute jagunemine séltuvalt
talsiajast koledateks, ilusateks ja piihadeks.

Allikad

AVM = autori valitéomaterjalid autori valduses.
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Summary

Mumming and Masking at Christmas in Bessermens’
Calendar Customs of Today

Jelena Popova

Keywords: Bessermens, customs related to talsipiihad, masking, ritual feasts and
foods, traditions and innovations

The article gives an overview of the current customs and masking in the ethnic group of
Bessermens at talsipiihad (old name for Christmas). The author discusses the changes
that have taken place in masking traditions as well as the importance of rituals in today’s
village community. Attention is focused on mythological images of talsi spirits, restric-
tions related to space and time, preferences during holidays, peculiarities of masking,
ritual cuisine and etiquette. In recent years the traditional customs and their elements
have started to take root in today’s holiday culture; yet, a parallel development of some
processes can be observed here: modern culture actively influences the archaic elements
and their evolution.
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Imetegija Stepan:
pitha Permi Stefani kuju
komi legendides

Pavel Limerov

Teesid: Artiklis vorreldakse Epifanius Targa kirjutatud pitha Permi Stefani
elulugu komi rahvapérimusest tuntud imetegija Stepani lugudega. Uuritakse,
milliseid mojutusi on saanud permi (komi) kultuur Permi Stefani vahendusel vene
kultuurist ja kuidas on rahvapérimuse legendid seotud komide ristiusustamisega
jajalgitakse, kuidas péimuvad selgelt kristliku taustaga pithakulood rahvasuust
tuntud lugudega imetegijast, prohvetist ja isegi noiast. Sama tegelaskuju kaks
versiooni, kusjuures folkloorsel tegelasel ei ole oma kirjandusliku teisikuga just
palju tihisjooni. Folkloor keskendab tiéhelepanu Stefani imelistele omadustele:
tema voimele parvetada mooda joge kivil, ennustada, muuta maastikku, kuid
eelkoige tema volujoule. Ometi on koéik rahvasuus levinud legendid seotud ka
komide ristiusustamisega, nad koik kirjeldavad esmaristimise siindmusi, komi
rahva kristliku religioossuse algusaegu ning seetottu ei tekita mingit kahtlust
nende téhtsus komi rahva religioossuse seisukohalt.

Marksonad: Epifanius Tark, imetegija Stepan, komi legendid, Permi Stefan,
rahvapéarimus, ristiusustamine

Epifanius Targa kirjutatud eluloo iilesanne oli luua pitha Permi Stefani ideaal-
kuju, mis oleks valgustusliku tdhenduse seisukohalt vordne slaavi esmadpe-
tajate Kirilli ja Mefodi ning isegi esimeste apostlitega. Teksti siiZeeline tiles-
ehitus ja eluloo stiililine korrastatus on téielikult selle iilesande teenistuses.
Seejuures on eluloos kirjeldatud siindmustel suur ajalooline usaldusvéaarsus,
sest biograaf oli oma teose peategelasega isiklikult tuttav. Olemas on ka teine
Stefani kuju — see, mille 161 komi rahva loominguline geniaalsus. Pitha Stefani
kuju olemasolu selle iithiskonna folklooris, mille Stefan ise oli ristiusustanud,
annab tunnistust siigavale kultuuri integreerunud Stefani kontseptsioonist.
See kinnitab, et permi (komi) traditsioon sai Stefani vahendusel mgjutusi vene
kultuurist, astudes sellega dialoogi, ning “oma” folkloorse Stefani (Stepani)
kuju sai vastuseks vene piihakutraditsioonile. See oli viga ootamatu vaste,
sest Stefani folkloorsel kujul on oma kirjandusliku teisikuga vihe tihist.
Selle kuju teistsugusus puudutab eelkdige semantilist sisu. Kui Epifaniuse
Stepan on Permi apostel, valgustaja, kultuurikangelane, kes koordineerib pa-
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rameetreid permi rahva uueks eluks, siis folkloorne Stefan (Stepan) on imete-
gija, prohvet ja isegi, kui soovite, noid — nii nimetatakse teda mitmes tekstis.
Rahvapéarimus ei nde Stefani intellektuaalset ja vaimset ettevalmistust, tema
eruditsiooni jumalasona vallas, ei née kirjaoskust, mille Stefan permi (komi)
rahvale 161 ega raamatuid, mis Stefan permi (komi) keelde télkis — ithesona-
ga el nde midagi, mis vaaris esiletoomist Epifanius Targa meelest. Seevastu
keskendab folkloor tdhelepanu Stefani imelistele omadustele: tema véimele
parvetada kivist parvel, ennustada, muuta maastikku, kuid eelkéige Stefani
volujoule. Folklooris ei ole oluline selle jou olemus, on see jumalik v6i néiduslik.
Sel puhul kerkib kiisimus, milline on kirjanduslike mélestusmérkide roll Permi
Stefani folkloorse kuju formeerumisel.

Kirjandusliku tegelase juured

On ilmne, et esimesed legendaarsed siiZzeed Permi Stefanist loodi Permi piis-
kopkonnas ja need kuulusid kohalikku kirikuparimusse. Need moodustusid
hagiograafilise paiga vahetu mgju all, kuid kaasasid endasse ka kohalikke
legendimotiive. Kokkuvottes koostati nende siizeede pohjal “Jutustus Permi
Stefanist” (1996: 61-70),! mille monel episoodil leidub paralleele vordlemi-
si hiljuti talletatud folkloorsetes tekstides. Permi Stefani kuju on Jutustuses
sootuks teistsugune kui piithakulugudes. See on imetegija, kelle tahtel jaavad
pimedaks teda riinnanud paganad, kes voib viie leivaga toita tuhat paganat ja
kes raiub maha tohutusuure paganliku puu — “vallatu” kase (“npoxymauByio”
Oepesy). Just imetegijana satub Stefani kuju rahvaluulesse ja omandab siin
lisatdhendusi. Selle kuju semantiline diapasoon on vordlemisi avar, holma-
tes samaaegselt Venemaal iildiselt pithakutele ja piihadusele omaseks peetud
jooni piiha Stefani teatud omadustes ning tdhendusi, mis on seotud komide
paganlike ettekujutustega, nii et erinevates tekstides esineb Stefan pithaku voi
maagina, aga monikord nii iihe kui teisena korraga. Uhe véi teise tahenduse
valik s6ltub kohaliku parimuse eelistustest, kuid valdav on maagiliste voime-
tega Stefani kuju. Tdnapéevases esituses jdddvustatakse legende Stefanist
peamiselt Votsegda (komi Ezva) keskjooksul, eriti selle lisajoel Vomil (komi
Jemva), kus kunagi asus piiha Permi Stefani piiskopkond. Kuid arvestades
mérksa varasemaid iileskirjutusi, oli selline parimus mérksa laiema levikuga
(vt Doronin 1949: 111-116; Vetoskina 1981; KLLP 1984: 25-26; Gribova 1991;
Materjalid II: 110-111), Permi Stefanist rddkivate suuliste narratiivide levik
uletas tunduvalt tema misjonitegevuse geograafilisi piire, mis annab tunnistust
tema kuju olulisusest komide religioossuse seisukohalt, kuid ka tema popu-
laarsusest rahvapéarimuses.
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Eriliseks uurimisobjektiks said Permi Stefanist konelevad folkloorsed teks-
tid alles 20. sajandi 1opus (selle kohta vt Limerov 2008: 109). Tuleb méarkida,
et peaaegu koik autorid liigitavad Stepanist konelevad tekstid ajalooliseks
parimuseks, mis tegelikult ei ole péris dige. Asi on selles, et Stepani, tSuudide
ristija prototiiiitbiks on mitte lihtsalt ajalooline isik, vaid pitha Permi Stefan —
religioosne tegelane, piihak, kelle kangelaslikkust on Vene odigeusklik kirik
pidanud piithaks ja vordseks apostlite tegevusega. Vastavalt 1abib Stepani pii-
haduse teema eksplitsiitselt voi implitsiitselt koiki temast radgitavaid suulisi
tekste. Oluline on tunnistada ka nende tekstide religioosset koostisosa: nad koik
kirjeldavad esmaristimise siindmusi, komi rahva ristiusustamise algusaegu
ning seetottu ei tekita mingit kahtlust nende tahtsus komi rahva religioos-
suse seisukohalt. Seetottu on koige loogilisem liigitada Stepanist konelevad
tekstid legendide Zanrisse, seda enam, et ilmselgelt kuuluvad nad legendide
hulka ka Vladimir Proppi omaaegse méaaratluse kohaselt: “Rahvaliku legendi
tunnuseks on tema side kristlusega. Rahvalik legend on rahva seas tekkinud
kunstipédrane proosajutustus, mille sisu on otseselt voi kaudselt seotud valdava
religiooniga” (Propp 1998: 271). Legendide hulka liigitame koik tekstid Stepa-
nist, eraldamata nende seast topontitimilisi parimusi v6i jutustusi noidadest,
samuti tekste tSuudist, millel samuti on kokkupuuteid kristianiseerimisega.
Seejuures tuleb arvestada, et teistes folklooritraditsioonides voivad sama tiitipi
tekstid liigituda parimuse hulka, kuid vaid seetottu, et neil ei ole vastavas
traditsioonis religioosset kandvust. Legendi kajastatavaks tegelikkuseks? on
rahva religioossus, mis méaarab ka kuju iseloomu, selle kujutamise vahendid
ja rahvakultuuri kommunikatsioonisiisteemis funktsioneeriva teksti peamised
parameetrid.

Legendid Permi Stefanist

Legendid Permi Stefanist voib jagada nelja temaatilisse rithma. Esimesse
kuuluvad legendid tSuudidest, tSuudi ristimise ja enesematmise, tSuudi po-
genemise, tSuuditari hukkumise ja tSuudi aarete motiividega. Teise rithma
kuuluvad legendid Stefani (tekstides Stepani) rannakutest modda joge kivil
ujumisega, asulatele nimeandmisega, paganate sdimamisega pimedaltsiindi-
nuteks, oravasoojateks, pithamehe ennustustega. Kolmandasse rithma tuleb
liigitada legendid vomilaste ristimisest motiividega paganate pimestamisest,
mée rajamisest, pitha kase raiumisest. Lopuks neljanda rithma moodustavad
tekstid Stepani kahevaitlusest paganliku ndid-tuuniga. Uldjuhul moodustuvad
siizeed temaatilise rithma piires motiivide ithendamise ja kombineerimise tu-
lemusel, moodustades mitmeid stizeelisi modifikatsioone. Koéigi rithmade tuu-
miksiizeeks on Stepani ristiusustamisalane tegevus, mis kutsub esile paganate
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vastureaktsiooni. Et Stepani tegevuse markeriks on koiki teemariihmi ithendav
kivil parvetamise / kohalesaabumise motiiv, laieneb narratiivi siizee sellele
esimese, teise ja neljanda rithma motiivide liitmise arvel. Kolmanda rithma
motiivid esinevad tildjuhul teise rithma legendide koosseisus voi siis iseseisvate
narratiividena. Siiski tuleb méarkida, et isegi Stepani parvetamise iithismotiivi
olemasolul ei seostu esimese, teise ja neljanda rithma motiivid omavahel, sili-
tades teatud temaatilise identiteedi. See tdhendab, et teise ja kolmanda rithma
motiivid voivad moodustada siizeelisi makrostruktuure, mis mitte kunagi ei
Iope t§uudi enesematmise voi Stepani voidu motiiviga kahevaitluses tuuniga.
Samuti ei tunne tSuudi temaatika paganlike kangelaste nimesid, tSuud on
passiivne ja nimetu, ta ei tunnista kristlust, selleparast ei esine selle teema-
rithma narratiivides motiive kristliku semantikaga pimedusest, kahevaitlusest
voi paganlike pithaasjade purustamisest. Mis puudutab neljanda teemarithma
legende, siis leidub motiivide ja tegelaste osas paralleele komi parimusega
tuunidest, eelkristlikest vagimeestest, kellel olid ndiavéimed ja tileloomulik
joud. Koigi riithmade legende iithendab topontitimiline motiiv, mis seob legendi
siizee konkreetse maastikuobjekti ja kindla ajaloolise epohhiga.

Legendid tSuudist

Esimese rithma legendid ithendavad tekste, mille peategelane on tSuudid — rah-
vas, kes voitleb kristlusega liitumise vastu. Kuid terminil ¢Suud on iseenesest
mérksa laiem kasutus ja see esineb mitte ainult folklooris, vaid ka kirjalikes
allikates. Nimetus tSuud on ennekoike tuntud varasel keskajal slaavlaste ja
germaanlaste, aga hiljem novgorodlaste ja rostovlaste-suzdallaste naabriteks
olnud soomeugri rahvaste kirjalikest kroonikatest. Peale selle leidub tsuudide
kohta suulisi narratiive, mille levikuala katab suurt osa Kirde-Euroopast ja
Siberist. Uldjuhul liigituvad need tekstid parimuse hulka. N. Kriniténaja vaat-
leb t§uudiga seotud siiZeesid piirkonna parimuse laiemas kontekstis ning see
voimaldab tal kasutada vordlevaks analiitisiks mitte iiksnes P6hja-Euroopa vaid
ka Pohja-Siberi rahvaste folkloori, mille tiipoloogiliselt 1ihedases parimuses ei
kasutata terminit tsuud. Analiitisides koigiti tSuudi kuju, tuleb teadlane jareldu-
sele, et selle tekkimisele on olulist moju avaldanud universaalsed miitoloogilised
ettekujutused piirkonna poliselanikest, kellele on omistatud selliseid miitoloo-
gilisi tunnuseid nagu kdabuslikkus, gigantism, zoomorfsus, terratomorfsus jne.
Nende tunnuste seostamine tSuudi kujuga, s.t pohjapiirkondade vene-eelse
elanikkonnaga, tekitab parimuse jutustajates omamoodi voorandusefekti polis-
rahvast — tSuudidest, mistottu tSuud esineb vene parimuses alati vaenlasena.
Sellega seoses toob uurija esile polisrahvaste ja juurdetulijate vaenu motiivi,
mis on aluseks parimusele vene asukaid riindavast valgesilmsest tSuudist. Teine
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motiiv — polisrahvaste kadumine teatud kindlast kohast — koosneb kahest osast:
tSuudi enesematmine ja tSuudi véljastorjumine antud territooriumilt. Nende
motiividega seostub ka motiiv polisrahva jaetud jalgedest, méargistamaks enda
viibimist tihes voi teises kohas (Krinit$naja 1987: 77-97).

Permi- ja siirjakomide suulisi tekste tSuudist uurisid Ljubov Gribova (1975)
jaduri Rotsev (1985). L. Gribova klassifitseeris tSuudist konelevad tekstid pea-
tegelase semantilise iseloomustuse alusel: 1) tsuud — Kama-&arsele permikomi
iidsele asurkonnale taiesti vooras; 2) tSuud — kristluse-eelne komi asurkond,;
3) tsuudid — komi végilased; 4) tSuudid — pégenenud réovlid; 5) tsuudid — lahk-
usulised; 6) tSuudid — veidrikud (Gribova 1975). Gribova arvates on tSuudid
feodalismi-eelse aja, kristluse-eelsed komid. Selle parimuse teke on seotud muu-
tustega, keskaja komide kultuuri ja majanduselu “hiippega”, mis on osaliselt
seotud muudatustega pollumajandustootmises ja kristliku religiooni tulekuga
paganliku religiooni asemele. J. RotSevi klassifikatsiooni aluseks on peamiste
siizeeliste motiivide valjatoomine: tSuudide enesematmine, pogenevad t§uudid,
sodivad tSuudid ja demoniseeritud tSuudid ning nende motiivide levikuareaa-
lid (Rotsev 1985: 7). Juri RotSevi arvates tegi parimus tSuudidest 14dbi kolm
arengustaadiumi. Esimene seostub mingi komide-eelse asurkonnaga, kellega
kohtumisest on siilinud 4hmased mélestused parimuses sdjakast tSuudist.
Teine staadium on seotud ristiusustamise siindmustega, mille mélestused on
formeerunud parimuseks t§uudide enesematmisest ja pdgenemisest. Kolman-
das staadiumis sulanduvad tSuudidega seotud parimusjutud jarkjargult pari-
musega roovlitest, juttudeks, kus t§uud omandab alama miitoloogia tegelaste
omadused. RotSev toetub oma artiklis N. Krinit§naja varasemale uurimusele
“Parimus piirkonna polisasukatest”, mille alusel oli koostatud tema klassifi-
katsioon (Krinit§naja 1981).

TSuudidest konelevate vene ja komi parimusjuttude pshimotiivide ilmse sar-
nasuse korval leidub oluline erinevus, mis seisneb komide etnilises samastuses
folkloorse tSuudiga. See motiiv leiab méarkimist nii L. Gribova kui ka paljude
hilisemate vilitoode materjalides, kus koguja kiisimusele tSuudide paritolu koh-
ta vastati iildjuhul, et nad on samasugused komid. Sageli lisati tdpsustuseks,
et praegused komid kuuluvad Gigeusklike kristlaste sekka, tSuude seostati aga
paganatega, kes ei tunnistanud Permi Stefani. See asjaolu sai ka pohjuseks,
miks tSuudid voordusid praegustest komidest, mille kohta Gribova iitles: “kui
vorrelda rahvalikku ettekujutust tSuudidest ja permikomide endi minevikku,
erinevused kaovad, peale selle, et tSuudid olid uskmatud, aga permikomid olid
“alati” kristlased” (Gribova 1975: 98). Koige selgema viljenduse sai see motiiv
nn iidsetes peietes, kombes milestada tSuude nende matmiskohtades (wyo eysc),
kus t§uude méilestatakse esivanematena, kuid sealjuures tunnetatakse teatud
voorandumist nendest kui paganatest.
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Sel moel on komi tekstide pohiteemaks t§uudide kristianiseerimine, mis
annab alust liigitada need tekstid legendide Zanrisse. Selle poolest erinevad
komide suulised jutud t§uudidest vene analoogilisest pArimusest. Samal ajal
tuleb nende legendide motestatud motiiviks tunnistada paganlike tSuudide
umbernimetamine komideks: ristimise vastu votnud paganlikest tSuudidest
saavad komid, samal ajal ristimata inimesed jadvad tSuudideks ja matavad
ennast aukudesse voi lahkuvad sellelt territooriumilt. T§uudilegendide pea-
mised motiivid (tSuudide enesematmine ja migratsioon) sarnanevad taielikult
vene omadega, erinevus on selles, et vene tekstides kaasneb nende motiividega
sageli viagivald tSuudide kallal. TSuude sunnivad enesematmisele voi oma elu-
asemetest pogenema uusasukad — novgorodlased (venelased), komi parimuses
ei sunni tSuude keegi, keegi ei vota dra nende maad, tSuud matab ennast voi
lahkub oma kodupaikadest, pégenedes kristianiseerimise eest.

Komi tekstides annab sageli enesematmise v6i pogenemise signaali Ste-
pani saabumine. Naiteks: et mitte lasta Stepani Bogorodskisse (komi Viser),
tokestab kohalik tSuud joe kividega, seab korgele kaldale sisse vahiposti, kes
stititab Stepani l4henemisel suure signaallokke. Seepeale suunduvad paganad
perekondadega muldonni ja, raiudes 14bi tugisambad, kukutavad katused enda
peale, mattes ennast elusalt (KLP 1984: 21). Stepan ei astu tSuudidega isegi
vahetusse kontakti, tSuude sunnib tegutsema pigem kuuldus tema ldhenemi-
sest. T§uudide hukkumise kohad, mida komid nimetavad tSuudi aukudeks,
on tahistatud kohalikus topograafias. Neid kohti peetakse “pahaks”, sest siin
voivad tSuudid ennast tihel voi teisel kujul inimestele ilmutada. Oletatakse, et
tSuud “karistab” inimesi, kes teda ei mélesta. TSuudide mélestuspéevaks pea-
vad permikomid laupdeva pérast rohelisi (suviseid) talsipiihi.? “Moned tapsid
ennast ise, esimesed inimesed. Liksid aukudesse, raiusid toestuse. Kolm aastat
elasid seal. Kevadpiihade ajal ilmusid munad ja linnud (toit). Nii nad elasid,
ning tikskord tulid vélja ja rd#kisid endast. Selleparast neid méilestatakse”
(Gribova 1991: 64).

Enesematmise motiivi korval eristub tildjuhul ka tSuudide nende terri-
tooriumilt valjatorjumise motiiv (Krinit§naja 1981: 91). TSuudide lahkumise
asjaolusid kajastavaid iseseisvaid siiZeesid ei ole, pigem voib réékida topo-
niiimilisest motiivist, mis seletab moéningate kohanimede péaritolu tSuudide
tegevusega. Niiteks on toponiitimidega tdhistatud tSuudide endised elupaigad
voi enesematmise kohad. TSuudide tegevusega seostatakse “iidsete inimeste
tee” (Baorc 1163 myii) paritolu (KLP 1984: 20). Votsegda (Ezva) tilemjooksul on
TSuudijarv (Yyourn muot), kus hukkus osa péhja poole suundunud t§uude, teine
osa olevat hukkunud TSuudineemel (4Yyour sivia): Visera (komi Viser) joel on
mitmed toponiitimid seotud nimetu t§uuditari pogenemise ja hukkumisega.
Pogenedes kaotab ta oma asju, ja need annavad nime mitmele ojale, jarvele ja
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joele. Saapajokke (Candea) olevat t§uuditar poetanud oma saapa, Madanenud
Kasuka (Cico nacs) jarve aga viskas kasuka jne. Lopuks uppus ta ise NivSera
jokke (KLP 1984: 9).

Legende hukkunud t§uuditarist, kes upub jokke (teine variant — poob ennast
iles) on talletatud Mezeni (komi Mozon) ja Vaska (komi Vu) joe déres, kus
neidu (tSuudi viirstitar) kujutatakse kui viimast elusolevat tSuudi, kes ennast
matab. Ta ujub moéoda Mezeni joge ja 6mbleb itkedes rebasenahast kasukat,
omblemise 16petanud, viskub ta Mezeni voogudesse. Seda kohta kutsutakse
Rebasehauaks. Vaska joel seostub sarnane siizee Permi Stefani (Stepani) nime-
ga (KRM 2005: 182). Votsegda (Ezva) tilemjooksul on tdheldatav selle motiivi
inversioon, siin pole hukkunud tiitarlaps t§uud, vaid kristlane, dsjaristitu Ul-
jana (Uljasev 1997: 11). Legendi kohaselt oli Uljana iiks esimesi, kelle Stepan
Votsegda (Ezva) tilemjooksul ristis. PetSora tuun Koska (teine versioon: roovlid)
paneb polema kabeli ja votab Uljana kinni. Et mitte saada pagana (réovlite)
saagiks, viskub Uljana iile paadi parda ja upub. Seda kohta nimetatakse Ulja-
novskiks, Stepan ehitab hiljem selle koha ldhedusse kloostri, mida nimetatakse
Uljanovo kloostriks. Lisaks saab Stepan tuun Koska PetSora joel kitte ja tapab
ta, ehitab sellele kohale kiriku ja kloostri (KRM 2005: 167-168). Niisugused
on peamised tSuudidest konelevad tekstid.

Kivil parvetamine

Teise teemarithma legendid Stepani kivil parvetamise motiiviga kuuluvad
koige levinumate hulka Vomi (Jemva) ja Votsegda (Ezva) joe piirkonnas. Ise-
enesest on Stepani kivil parvetamise (kohalejoudmise) motiiv eriti oluline pii-
haku rahvaliku iseloomustuse seisukohalt. Paigutatuna teksti algusse annab
see ettekujutuse Stepanist kui ebatavalisest randajast, kellel on imevéimed.
Kivil parvetamise ime olemuse méairatlevad jutustajad kristliku religioossuse
seisukohalt, Stepani sakraalsest autoriteedist annab tunnistust tema véime
suhelda Kolmainsuse kolmanda hiipostaasiga — Pitha Vaimuga: “Permi Stepan,
tema parvetas Pitha Vaimuga, niisama lihtsalt ju kivile ei istu”, “Parvetas siin
kivist parvel. Piiha jouga parvetas, ei uppunud kivist parv” (KRM 2005: 166).

Parvetamise legendaarses versioonis ei mainita pithaku ldhtepunkti, tekstis
ilmub Stepan justkui eikusagilt, parvetab iihe voi teise asula elanike vaate-
viljas kivil. Saabumine uude asulasse hargneb iseseisvaks siindmustikuks,
mis selgitab toponiitimi paritolu. Need stindmustikud voivad konkreetse asula
piires kaibida iseseisvalt, kuid neil on tendents kontamineeruda, moodustades
keerulisi jutukonstruktsioone, kus parvetamise motiiv rullub samalaadseid
tekste ithendavaks labivaks siizeeks:
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Permi Stepan parvetas moésda Vomi [Jemval kivil. Radgitakse, et ta par-
vetas koikjal, Seregovo all ja igal pool: “Seregovosse [Seregovl, siia tuledb
soolatehas, alati jagub leiba ja soola.” Jorésdini [Jorosdin] all parvetab:
“Siin on alati paadid ja plangud. Igavesti tuleb neil paate ehitada.” Labi
1bi séidab: “Las siin,” iitleb, “magatakse alati.” Ibi omad ju magavadki,
moénikord kaua, suits hakkas neil alati hilja tousma (ahje hakati hilja
kiitma). Bereznikis [JoktSoi] olid kased, nii ta iitleski: “Las siin olla alati
kased.” Niiiid ei olegi kaskede eest kusagile pddsu. Ust-Vomis [Jemdinis]
peatus, ehitas siia kiriku. Permi Stepan, tema parvetas Pitha Vaimuga,
niisama lihtsalt ju kivi peale ei istu. Mdagi, kus praegu on kirik, on teh-

tud mdigi. Kive ja mulda tassiti sirgisabas. Stepan kdskis selle mde teha
(KRM 2005: 166).

Narratiivi loogika kohaselt voivad sellised jutukonstruktsioonid sisaldada kui-
tahes palju tiitbilt 1ahedasi Stepani nimega seotud jutustusi. Niiteks A. Pa-
sonkova jutustus, mis on iles kirjutatud 1981. aastal, koosneb 11 episoodist,
mis kujutavad endast iseseisvaid siizeelisi moodustisi (KRM 2005: 170-175).
Stizeedmoodustavaks aluseks on Stepani kivil parvetamise motiiv, mis liidab
episoode iihtse tekstilise ruumi piires.

Ust-Vomi ristiusustamine

Kangelase teekond viib maailma keskmest raskesti ligipdésetavasse perifee-
riasse ja vastavalt tema litkumisele seostuvad ruumi téitvad voi moodustavad
objektid keskuse korgema sakraalse vadrtusega. Selles seisnebki subjekti tee-
konna mote, kes ka ise vastavalt eesmérgi saavutamisele omandab itha korgema
sotsiaal-miitoloogilise staatuse (Toporov 1983: 258). Stepani teekonna algus jaib
justkui tekstide piirest valjapoole, kuid teekonna 16pp on hésti teada — see on
Ust-Vom (Jemdin), mida tekstid méératlevad paganausu peamise keskusena.
Teekonna algust ja 16ppu eristavad mitte iiksnes geograafiline ruum, vaid ka
vastandpoolused oma ja vééras, samuti religioonilis-ideoloogilised poolused
kristlik ja paganlik. See tihendab, et Stepani kogu teekond kulgeb tema ja ta
missiooni suhtes vaenulikus paganlikus, metsikus ruumis, mida ta peab koi-
gepealt kultuuristama ja kristianiseerima. Ja Stepan ristib joe dares elavaid
tSuude:

Suur-Permi Stepan parvetas kivist parvel, koiki onnistas, ristis tsSuude
ristiusku (KRM 2005: 167-168).

Stepani teekonna sihiks on Ust-Vom, kus asuvad peamised paganlikud stimbo-
lid, mis tuleb héavitada. Kuid Stepani iilesanne ei ole iiksnes nende hdvitamine,
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ta on kutsutud ka muutma paganlikku perifeeriat kogu piirkonna kristliku
elu keskuseks.

Vomi tekstides saabub Stepan kivil parvetades joe iilemjooksult, tema tee-
konda saadab asustatud punktide nimetamine, kusjuures see motiiv ulatub tiile
vomi parimuse piiride ning seda véib eri variatsioonides kohata Votsegda (Ezva)
kogu ulatuses, kaasa arvatud Sassola (S6ktdv). Uldse moodustub nimeandmise
motiiv siiZzee narratiivides, mis selgitavad paljude Votsegda (Ezva) basseini ko-
hanimesid, ja kuulub selliselt topontitimiliste motiivide hulka, mille aluseks on
muukeelsete v6i vene toponiitimide rahvalik etiimoloogia (Krinit§naja 1987: 75).

Rahvaparimus omistab Stepanile paljude oluliste geograafiliste nimetuste
autorsuse, vaatamata sellele, et asustatud punktid ise rajati tema ajaloolisest
missioonist tunduvalt hiljem. Vastavalt hiljutisele legendi iileskirjutusele ole-
vat Votsegda (Ezva) alamjooksul asuv Gami kiila saanud nime justkui sellest,
et kui Stepan kogus kiriku ehitamiseks gamlasi, olevat nad hakanud kéirat-
sema, ja ristija nimetas kiila Sumilinéi Gamiks (Materjalid II: 109). Paistab,
et rahvaetiimoloogia seletab kohanime teist ja olulisemat poolt esimese osa
venekeelse tdhenduse kaudu, kuigi komi séna “gam” tulenemine komikeel-
sest sonast “kam” — “lindude méanguplats, kiilla lindude ménguplatsil” ei tekita
lingvistides mingit kahtlust (Turkin 1986: 26; vt ka Afanasjev 1996: 53). Aja-
looliste dokumentide kohaselt rajati Nosimi kiila Votsegda (Ezva) tilemjooksul
1638. aastal (Zerebtsov 2001: 336). Legend paigutab kiila Permi Stefani aega
ja selgitab kohanime péritolu asjaoluga, et tollal olid asunduse vastas suured
astangud, ja Stepan oli sunnitud kandma asju iile nende mooda kallast, sellest
ka — nosim (kanname) — justkui Stepani 6eldud. Folkloorne etiimoloogia, mis
seob kohanime Permi Stefani nimega, asendab asula rajamise ajaloolise aja
miitoloogilise ajaga, kus Stepan tdidab kui mitte demiurgi, siis maailma im-
berkorraldaja rolli. Stepani saabumiseks on asula justkui olemas, ja Stepan
annab sellele mingitele saabumishetkeks tekkinud asjaoludele tuginedes uue
nime, kusjuures vana nimi kaob.

Sageli saadab kohanime iimbervormistamist Stepani ennustus asula tu-
leviku kohta. Niiteks kui Stepan iitles, et Tuglimist saab kauplemise koht,
aga Seregovos “on alati leib ja sool” (KRM 2005: 167), siis tegelikult on Tugli-
mis korraldatud mitmeid iga-aastasi laatu (Materjalid II: 110), aga Seregovos
tagas soola olemasolu soolatoostus. Gami elanikke, kes salaja kummardasid
ebajumalaid, nimetas Stepan “pimedaks” rahvaks: “Las Gam jaada alatiseks
pimedaks!” Nagu méarkis M. Mihhailov, “lasub see prohveti ennustus raske
ikkena Gami elanike kohal. Gami siirjalased on pimedavaitu ja lithinégelikud,
teised siirjalased peavad neid “pimedaltsiindinuiks”™ (Materjalid IT: 108). Ka-
ristamise tingis Stepani keeld kasutada toiduks orava- ja hobuseliha.* Seda
keeldu rikkunud Kogki (komi Kosj) kiila elanikud méédrab Stepan igavesest
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ajast igavesti oravaliha s6oma, ja neile on antud hiitidnimi “oravaid séovad
kogkilased”, Gami kiila elanikke, kes kasutasid toiduks hobuseliha, nimetas
Stepan “gami raudjasodjateks” (Fedotov 2001: 109).

Kolmanda teemariihma legendide peamotiivideks on paganate karistamine
pimedusega, pitha kase maharaiumine ja kiinka rajamine kiriku ehitamiseks,
moodustasid ndhtavasti kohaliku kirikupédrimuse fondi, mille alusel koostati
Jutustus Permi Stefanist (edaspidi Jutustus), mille t6i teaduslikku késitlus-
se Andrei Vlassov (Jutustus: 61-70). Jutustus kujutab endast iseseisvat lugu
pihaku kahest kangelasteost. Esimene kangelastegu on riindavate paganate
karistamine pimedusega, mida tugevdab neljakordne kordus, kusjuures perm-
laste pimedusega karistamise motiivile jirgneb nende vaimse valgustatuse
ja Paastumaarja kiriku (tserkov BlagovestSenija) ehitamise motiiv. Pithaku
teine kangelastegu oli paganliku palvela 1chkumine ja pitha kasepuu raiumine.
Kokkuvottes kordavad suuliste legendide tekstid Jutustuse pshikontuure, kuigi
jutustajad kasutavad artiklis vaadeldavaid motiive liksteisest eraldi iseseisvate
stizeeliste iithikutena kontaminatsioonis teiste siiZeeliste motiividega. Naiteks
P. Doronini teksti kdige esimeses iileskirjutuses on pimedusega karistamise
motiiv iseseisva sizee aluseks:

Vomilased kavatsesid korduvalt tappa kuulutajat Stepani. Kord tulid
tema juurde suure salgaga, votsid kinni, tahtsid sealsamas dra tappa.
Stepan kutsus appi Jumalat, et too karistaks riindajaid sonakuulmatuse
eest pimedusega. Pealetunginud vomilased jdid sealsamas koik pimedaks
Jja hakkasid Stepanilt andeks paluma, anudes anda neile tagasi ndgemine,
lubades tulevikus talle koiges alluda ja mitte kasutada tema vastu vagi-
valda. Stepan lubas anda neile ndgemise tagasi, kui vomlased rajavad
Arhangelski mde vastu teise samasuguse mde ja ehitavad sinna kiriku.
Pimedaina kandsid vomilased korvides ja kamaluga kiinkale mulda, kuni
moodustus Stepanovskaja mdgi [Stepani méagil, ja ehitasid sinna kiriku.
Alles pdarast seda andis Stepan neile ndgemise tagasi.

Koige jargi otsustades kujutab tekst endast tileskirjutust mélu jargi moni aeg
parast jutustamist, selleparast on ta sellistele puhkudele omaselt skemaatiline,
kuid koige selle juures siilitab tekst raamatulikud parameetrid. See puudutab
eelkdige Jumala poole abipalvega p66rdumise motiivi, mis ei ole omane Stepani
folkloorsele kujule, kes lahendab oma probleemid iseseisvalt.

Jutustamise kiigus voivad mélemad motiivid ithineda jargnevalt, teineteist
taiendades, sageli lilituvad legendi jutustavasse struktuuri uued stizeelised
elemendid, tanu millele ilmuvad teksti tiiendavad faabulamotiveeringud. Mai-
nitud tekstis, mille on A. Pasonkova tiles kirjutanud 1981. aastal, areneb stizee
episoodide jutustamisse Ljali (komi Ljai) kiilale nime andmise ja Koski (Kosj)
kiila elanike needmise motiivide arvel, peale selle esineb justkui siizeeviline
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algus informatsioonina tSuudide enesematmisest, mis leidis aset enne Stepani
kiviparve joudmist Vomi. Pithaku Vomi joudmise lisamotiiviks on jutustaja
teadaanne Knjaz-Pogosti kiilas (komi Viz) elava viirsti inimsoomisest. Stepan
raiub nédal aega kirvega suurt kaske, mis kasvab paganate kultuspaiga keskel.
Sellele vastuseks saadab viirst 600 sddalast tapma Stepani, aga koos temaga ka
puhakuid Pitirimi, Gerassimit ja Joonast. Stepani riinnanud paganad jaavad pi-
medaks ja Stepan késib neil rajada mégi, mida nad teevadki, kandes pimedaina
mulda pihus ja korvidega. Pirast seda annab Stepan neile négemise tagasi ja
ehitab mé#ele Peaingel Miikaeli kiriku. Stepan ja Joonas parvetavad kiviparvel
Korjazmani. Viirsti késul piitidsid 40 sodurit Joonase Sidori joel kinni, tapsid
ta ja piinasid Ust-Vomis 40 inimest. Viirsti inimséomise teema saab arenduse
tema ja pitha Georgi [Jiiri] kahevoitluse episoodis. Tuleb mérkida, et isegi Ju-
tustuse pohilisi siizeelisi kontuure korrates leidub mée rajamise ja paganate
pimedusega karistamise motiividel paralleele nii Venemaa pohjaosa folklooris
kui ka hagiograafias (selle kohta vt Sokolova 1984: 135; Krinit$naja 1991 nr
120, 124, 126, 129: 284-293; Barsov 1869: 2223, 28-29; Frojanov 2007: 99).

Kahevoitlus tuuniga

Neljanda teemariihma legendide siizee aluseks on Stepani kohtumine néiaga
(tuuniga), kes on kindla paiga patroon. Nende vahel toimub kahevéitlus, mis
néeb vilja nagu sari maagilisi aktsioone molemalt poolt, voitlus 16peb Stepani
voiduga, ndid hukkub. Peategelast, kelle iimber koondub kahevoitluse motii-
viga legendide tsiikkel, nimetatakse tekstides tuuniks. Ndhtavasti nimetati
eelkristlikul ajal tuunideks Samaane, igal juhul meenutavad nende tegelaste
teod paljuski Samaane: nad suudavad paigutuda veealusesse maailma, maju-
tada loodusstiihiaid, muutuda loomadeks ja kaladeks, nad on haavamatud ja
peaaegu surematud. Need on voimsad inimesed paganlike nimedega — Oslapei,
Meleika, Paljaika, Kort-Aika, Koska, mis annab tunnistust nende suhetest
paganliku maailma ideoloogiaga. Et toestada oma usu tlimuslikkust, on Ste-
pan sunnitud astuma nendega kahevoitlusse. Kuid omadused, mida ta selles
voitluses ilmutab, on pigem maagi kui pithaku omadused.

Voitluse algatab tuun, aga Stepan votab kasutusele vastumeetmed: Oslapei
saadab piihaku paadi kallale suured lained, Stepan lausub loitsu, ja lained
vaibuvad. Véitluses Tddori kiila tuuni Paljaikaga konnib Stepan méoda vett,
noid ujub vee all; Stepan titleb loitsu, tuun hakkab lambuma ja tostab pea
veest vilja. Piha Stepan 166b veest vilja tulevat noéida ristiga vastu pead ja
sunnib uuesti vee alla sukelduma. Tuun Meleika pruulib Mezeni (komi Mozon)
kaldal 6lut, kui paadis moéoda séitev Stepan lausub loitsu: “Virre, seisa, virre,
ara jookse

‘”

Tuun vastab: “Kui virre, seisa, siis ka paat, seisa!l” — ja Stepani
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paat tardub keset joge paigale. Vahetanud esimesed loitsud, astuvad vasta-
sed voitlusse kaldal. Meleika kisendab looma moodi, pillub Stepani nooltega,
Stepan lausub loitsu, ja nooled ei tee talle viga. Meleika sukeldub 6llevirdega
torde, ja kobrutama hakkav virre voolab torrest vilja ja uputab timbruse. Ste-
pan lausub selle peale vastuloitsu, ja aurust kérvetatud Meleika jookseb joe
aarde. Kortkerosi (komi Kortkeros) kiila tuun Kort Aika ja PetSora noid Koska
veavad tile joe rauast keti, et parvetavat Stepani mitte 14bi lasta. Pihak 166b
ketti ristiga, kett katkeb. Relvast haavamatu raudse kehaga Kort Aika ldheb
Stepaniga vastakuti, kuid too 166b teda ristiga vastu pead ja tuun kukub sur-
nult maha. Haavatud noid sureb hirmsates piinades, Stepan soovitab 16igata
labi Meleika v66, annab soovituse liiiia relva vastu néiutud Koskat tagantkétt
kirvega, tulistada vibuga erilisel moel Oslapeid. Tuunide hukkumise kohad saa-
vad olulisteks toponiiiimideks. Oslapei surmapaiga jargi nimetatakse Oglapei
kiila, Kort Aika hukkumiskohale on rajatud Kortkerosi kiila (komi Kortkeros),
Koska hukkumiskohale ehitab Stepan kiriku ja kloostri.

Teine siizeeline motiiv on esindatud komi folklooris levinud versioonis kahe
ndia, paadimehe ja 6llemeistri maagilisest voitlusest, kes kordamoéoda panevad
seisma virde keemise ja paadi litkumise.

Palju aastaid tagasi elas Poma (Foma). Ka praegu on veel Udora kiila
taga lagendik Pomavidz (Foma aas) ja mdgi Pomakeros (Foma mdigi).
Kui ta ei oleks seal elanud, poleks ju nii nimetatud. Vaat nii, kunagi elas
siin Poma. Aga Votsegdal, tuleb vilja, elas toona Kortaika (raudne taat,
vdgilane). Ja vaat Poma séitis paadiga Votsegdale, ei tea, mis eesmargil,
voibolla selleks, et moota temaga teadjavoimeid. Séidab, aga Kortaika
keedab midagi. Poma iitleb: “Virre, seisa!” Aga Kortaika vastab: “Paat,
seisa!” Ja seisma jdid nii virre kui ka paat (Ankudinova & Filippova
2005: 82).

Paadimehe ja 6llemeistri kahekone — repliigid, mida tegelased lausuvad — on
ilmselgelt maagilise jouga ja nende eesméirk on selgitada vilja, kumb on tuge-
vam noid. Dialoog peetakse vene keeles, samal ajal kui muu tekst jutustatakse
komi keeles. Selline jutustamise vorm on tingitud sellest, et antud kontekstis
moistetakse vene keelt maagilisena: kahevoitluse siht on voidelda mitte tiksnes
noiajous, vaid ka noiakeele tundmises, loitsukeeles. Tulemuseks on patiseis,
sest selgub, et molemad no6iad oskavad keelt ja loitsude joud on vordne: virre
jaab seisma ja paat peatub, aga néiad tunnistavad teineteise vordset joudu ja
votavad oma loitsud maha.

Arvatavasti oli Stefani kui maagi, néia kuju &sjaristitud komi rahva pool-
paganlikule mentaalsusele palju ldhem kui piithakukuju, ldhedasem téanu vas-
tavusele valitsevatele miitoloogilistele ettekujutustele ning arusaadavam isegi
kristluse voidutsemise aspektist paganliku religiooni tile, kuivord see selgi-
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tab viimase kaotust Stefani maagilise jouga, mitte tema pithakuomadustega.
Seetottu on seaduspéirane, et koostades ristiusustamisest uusi tekste peaosas
Permi Stefaniga, kasutab traditsioon vanu siizeesid ndidade voitlusest. Sellise
narratiivi siizee on vordlemisi lihtne: kaks noida vaidlevad, kes neist on tuge-
vam, ja et seda valja selgitada, esitavad teineteisele viljakutse. Kahevoitluse
mote on selles, et vastased titlevad vaheldumisi loitse: teineteise vastu, teatud
esemetele voi loodusobjektidele; kaotab see, kelle loitsud osutuvad nérgemaks.
Traditsioon paigutab iihe ndia asemele Permi Stefani, ja sel juhul on tema
vastasel paganliku maagi omadused, see tihendab, et néidade voitlusest saab
religioonide voaitlus. Samasugune siizeeline areng oli teada ka Epifanius Tar-
gale, kes toi esile Permi Stefani ja Permimaa peandia Pami vahel religioonide
ulimuslikkuse nimel peetava kahevoitluse eraldi peatiikis néidade vaidlusest.
Epifanius leiab selle kahevditluse paralleele varakristlikust kirjandusest — pitha
Pauluse konfliktist n6id Elimaga (Elimas) ning piitha Peetruse kokkuporkest
ndid Siimoniga (Simon Magus) (Epifanius 1995: 111). Nahtavasti oleks lihtsus-
tamine naha suzZeeliste kokkuporgete formaalses sarnasuses literatuurse siizee
transformatsiooni folkloorses keskkonnas v6i vaadelda Stefani ja Pami vastas-
seisu folkloorse noidade kahevaitluse autoritootlusena. Nii tihel kui ka teisel
juhul v6ib leida vaiteid, mis kinnitab emba-kumba versioonidest. Arvatavasti
on piihaku ja noia kahevaitluse literatuurne ja folkloorne siizee formeerunud
teineteisest soltumatult, kuigi siiZzeede formaalne 1dhedus lubab oletada ka
molema versiooni puhul mingi universaalse miitoloogilise prototeksti olemasolu.

Kokkuvotteks

Komide kristianiseerimine 14. sajandi 16pus pani alguse vene kristliku kirjaliku
traditsiooni ja komi paganliku suulise traditsiooni dialoogile. Selles osalemine
tahendas vene poolele paganliku rahva kiriklikku paéstmist ja Moskva poliitilist
kindlustamist Permi tohututel aladel. Permi (komi) poolele dikteerisid dialoogis
osalemise eelkoige poliitilised pohjused. Jittes korvale kiriklikud ja poliitili-
sed aspektid, tuleb tunnistada, et dialoog sai voimalikuks tiksnes seetottu, et
vilja oli tootatud vastav moisteline aparatuur, mis voimaldas dialoogi osalistel
teineteist moista. Alguse pani sellele Permi Stefani filoloogiline tegevus, just
tema tolkis permi keelde kristliku religiooni peamised pohimdotted ja moisted.
Stefani missiooni keerukus seisnes mitte iiksnes kristlike tekstide Giges tolki-
mises teise keelde, vaid ka selles, et see tolge eeldas koigepealt kristlike kuju-
de tdhendusvastete loomist mittekristlikule traditsioonile, mis polnud selleks
ildse valmis. Et votta vastu ja omandada taiesti uusi arusaamu, 16i Permi pool
nendele moistetele oma siimboolikat kasutades oma moistelised vasted. Kahe
traditsiooni kokkupuutepunkti tihistavaks votmekujuks sai Permi Stefan. Oma
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arusaama ja Permi poole vastuvotmist viljendas vene traditsioon Stefani pii-
hakuloos (/Kumue), mis on iihtaegu Stefani elulookirjeldus ja tema Permimaal
kaimise lugu. Kaua aega kehtis permilaste (komide) kohta ettekujutus, mille
oli loonud Epifanius Targa loominguline geenius, kuid koige olulisem — selle oli
vastu votnud Venemaa. Permi traditsioon viljendab Stefani ja temaga seotud
stindmuste moistmist kristianiseerimise kohta loodud folkloorsetes tekstides,
ja selles interpretatsioonis votab Perm Venemaa vastu. Dialoog kristliku Ve-
nemaa ja paganliku Permi vahel sai sellega voimalikuks, ning Venemaa tegi
oma esimese sammu Euraasiasse.

Tolkinud Asta Niinemets

Kommentaarid

v Jutustuse siizeed kasutas arhimandriit Makarios (1992: 8-25), samuti teised19. sa-

jandi autorid. Teisest kiiljest teadis M. N. Mihhailov ka kirikuringkondade legendi
teisi versioone. Vt Mihhailov 1851: 30-31, 52-53, 78-81 jne.

Vrd V. Proppi viiteid selle kohta et “Zanrispetsiifika seisneb selles, millist tegelikkust
ta kajastab, milliste vahenditega seda tegelikkust kajastatakse, milline on sellele an-
tud hinnang, milliseid suhtumisi tema suhtes viljendatakse ja kuidas seda tehakse”
(Propp 1998: 337).

Huvitav, et raamatus Komi miitoloogia on semikuks nimetatud just suvistepiithade
eelne mélestamispdev — toimetaja méarkus.

Keeld kasutada toiduks hobuse- ja oravaliha parineb 14. sajandi kanoonilisest 6igusest,
kus toiduks keelatud loomade seas on nimetatud ka oravat ja hobust. Keelu rikkujaid
ahvardas armulauast ilmajatmine neljaks aastaks (vt Fedotov 2001: 169).

Allikad

Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali osakonna Komi teaduskeskuse teadusarhiiv.
Doronin, Pavel 1949 = Materjalid Komi piirkonna ajaloost. F 1, op 1, t 25,1k 111-116.

Gribova, Ljubov 1991 = TSuud permikomi parimuse ja uskumuste kohaselt (Permi
oblastis kogutud etnograafiline materjal). F 11. op 1, t 54, 1k 53.

Vetogkina, J. V. (Kozlova) 1981 = Komi ANSV Ust-Vomi ja KnjaZpogosti rajoonis kor-
raldatud folkloristliku ekspeditsiooni materjalid. F 5, op 2, t 279.

128



Imetegija Stepan: pitha Permi Stefani kuju komi legendides

Kirjandus

Afanasjev, Anatoli 1996. Toponimiia Respubliki Komi. Syktyvkar: Komi knizhnoe
izdatel’stvo.

Ankudinova, Marina & Filippova, Valentina 2005 (koost). Istoricheskaia pamiat’ v
ustnykh predaniiakh komi: Materialy. Syktyvkar: Syktyvkarskii gosudarstvennyi
universitet.

Barsov, Elpidifor 1869. Prepodobnye Obonezhskie pustynnozhiteli. Pamiatnaia knizhka
Olonetskot gubernii za 1868-69 g. Petrozavodsk.

Epifanius Tark 1995. Sviatitel’ Stefan Permskii: k 600-letiiu so dnia prestavleniia. Sankt-
Peterburg: Glagol.

Fedotov, Georgi 2001. Russkaia religioznost’. Chast’ I. Khristianstvo Kievskoi Rusi.
X-XIII vv. 10. Moskva: Martis.

Frojanov, Igor’ 2007. Zagadka kreshcheniia Rusi. Drevneishaia istoriia Rusi. Moskva:
Algoritm.

Gribova, Ljubov’1975. Permskii zverinyi stil’ (problemy semantiki). Moskva: Nauka.

Jutustus... 1996 = Povest’ o Stefane Permskom. Vlasov, Andrei (vast. toim). Istoriia
Permskoi eparkhii v pamiatnikakh pis’mennosti i ustnoi prozy. Issledovaniia i materialy:
k 600-letiiu so dnia prestavleniia Stefana Permskogo. Syktyvkar: Izd-vo Syktyvkarskogo
gosudarstvennogo universiteta.

KLP 1984 = Rochev, Iurii (koost). Komi legendy i predaniia = Komi iézkosta vazh vis’t’ias.
Syktyvkar: Komi knizhnoe izdatel’stvo.

Kriniténaja, Neonila 1981. Predaniia ob aborigenakh kraia. Russkii fol’klor 20. Fol’klor
iistoricheskaia deistvitel’nost’. Leningrad: Nauka.

Krinits$naja, Neonila 1987. Russkaia narodnaia istoricheskaia proza: voprosy genezisa
i struktury. Leningrad: Nauka.

Krinit8naja, Neonila 1991. Predaniia Russkogo Severa. Issledovaniia i teksty. Sankt-
Peterburg: Nauka.

P

KRM 2005 = Limerov, Pavel 2005. Mu puks’ém — Sotvorenie mira: mifologiia naroda
komi. Sbornik ustnoi neskazochnoi prozy komi. Syktyvkar.

Limerov, Pavel 2007. Obraz sv. Stefana Permskogo v v pis’mennoi i ustnoi traditsii
naroda komi. Moskva: Nauka. (http://www.kunstkamera.ru/files/1ib/978-5-88431-189-
3/978-5-88431-189-3_19.pdf — 17. juuni 2014)

Makarios 1992 = Makarii, arkh. Skazanie o zhizni i trudakh sviatogo Stefana, episkopa
Permskogo. Ivanov, Igor’ & Sakov, A. & Sizov, Mikhail (koost). Skazanie o Stefane
Permskom. Syktyvkar: Eskom, 1k 8-25.

Materjalid II = Vlasov, A. N. (vast toim) 1996. Istoriia Permskoi eparkhii v pamiatni-
kakh pis’'mennosti i ustnoi prozy. Syktyvkar: Izd—vo Syktyvkarskogo gosudarstvennogo
universiteta.

Mihhailov, M. N. 1851. Opisanie Ust’-Vyma. Vologda.

129



Pavel Limerov

Propp, Vladimir 1998. Legenda. Propp, Vladimir. Poetika fol’klora. Moskva: Labirint
(http://vk.com/doc6752525_146205750?hash=c3eca80b046880442c&d1=27¢90312bee18
bb32 — 17. juuni 2014).

Rotsev, Juri 1985. Natsional’naia spetsifika komi predanii o chudi. Seriia preprintov
“Nauchnye doklady”124. Syktyvkar: Izd-vo KFAN SSSR.

Sokolova, Vera 1984. Ob etnograficheskikh istokakh siuzhetov i obrazov predanii. Puti-
lov, Boris (koost). Fol’klor i etnografiia: U etnograficheskikh istokov fol’klornykh siuzhetov
i obrazov. Leningrad: Nauka, 1k 132-137.

Zerebtsov, Igor 2001. Naselennye punkty Respubliki Komi: Istoriko-demogr. sprav.
Moskva: Nauka.

Toporov, Vladimir 1983. Prostranstvo i tekst. Tsiv’ian, Tat’iana (vast. toim). Tekst:
semantika i struktura. Moskva: Nauka, 1k 227-284.

Turkin, Adol’f 1986. Toponimicheskii slovar’ Komi ASSR. Syktyvkar: Komi knizhnoe
izdatel’stvo.

Uljasev, Oleg 1997. Obraz Stefana Permskogo v traditsionnykh predstavleniiakh komi.
Seria preprintov “Nauchnyi doklad” 385. Syktyvkar: RAN UrO KNTs.

Summary

Miracle Maker Stephen: Image of St. Stephen of Perm
in Komi Legends

Pavel Limerov

Keywords: Christianisation, Epiphanius the Wise, folklore, Komi legends, miracle
maker Stephen, St. Stephen of Perm

The article compares the biography of St. Stephen of Perm, written by Epiphanius the
Wise, with the stories about the miracle maker Stephen known in Komi folklore. The
author explores the influences of Russian culture on Permian (Komi) culture by mediation
of St. Stephen of Perm, and the association of folklore legends with the Christianisation
of the Komi. The dialogue between the Russian Christian written tradition and the Komi
pagan oral tradition, which was initiated by the Christianisation of the Komi at the end
of the 14th century, was based on the philological activity of St. Stephen of Perm. It was
him who translated into the Permian Komi language the main principles and concepts
of Christian religion, which made the dialogue between Russian and Komi cultures
possible. St. Stephen’s mission was complicated because he not only had to provide an
accurate translation of Christian texts into another language, but also had to find and
create meaning equivalents for Christian images in non-Christian tradition. St. Stephen
of Perm became a key figure denoting the contact point of Russian and Komi traditions.
In Russian tradition the acceptance of the Permian side was expressed in St. Stephen’s
hagiology, which combines the biography of St. Stephen and the story of his journey to
the Perm region. In Permian tradition St. Stephen and the events related to him are
explained in folkloric texts about Christianisation.
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Laul jutustab lauljast

Ulevaade Liiganuse lauliku Mai Alasi
regilauluvarast

Ruth Mirov

Teesid: Regilaulude sariviljaande Vana kannel IX koide (Tartu 2009) sisaldab
1320 Liiganuse kihelkonnast kirja pandud lauluteksti. Esitajaid on olnud kaugelt
ile paarisaja, aga ainsana on iile saja laulu esitanud Mai Alasi. Selline suur
regilaulukogus iiheltainsalt isikult, mis pealegi on kirja pandud alles 20. sajan-
di alguskiimnenditel, tekitab soovi tema lauluvaraga veidi ldhemalt tutvuda.
Koige asjakohasem tundub kirjeldada Mai Alasi regilaulutekste tiipoloogilisest
aspektist. See annab voimaluse esile tuua tekstide motiivikoosluse ning loob
mingi ettekujutuse rakendatud kunstilistest votetest ja kujundikeelest. Nii saab
regilauluteksti kisitleda ka luuleteosena.

Samuti ahvatles mote, mida voiks laulurepertuaarist, selle sisust ja temaati-
kast vilja lugeda esitaja isiku ja tema elu kohta. Osalt jddvad need arvamused
muidugi oletuslikule pinnale, aga ehk aitavad nad veidi elavdada méilestust iihest
tdhelepanuvairivast laulikust.

Miarksonad: Mai Alasi, Liiganuse, regilaul

Laulude iileskirjutamisest

Valdav osa Mai Alasi regilauludest on kirja pandud 1904. aastal, kui Soome
Kirjanduse Seltsi stipendiaadina kais Liiganusel rahvaluulet kogumas Tartu
ulikooli tudeng Kristjan Haho.!

Kolme péeva jooksul, 6., 7. ja 8. augustil, ongi Kristjan Haho kiisitlenud
ainult iht laulikut, Mai Alasit, kes tol ajal elas Liiganuse vaestemajas ja oli
K. Haho andmetel 75aastane (Siseministeeriumi rahvastiku toimingute osa-
konnast saadud andmetel on Mai Alasi siindinud 17. veebruaril 1832. aastal).
Kirja on pandud 107 regilauluteksti. Eesti Kirjandusmuuseumi Rahvaluule
Arhiivis siilitatava kogu tédhis on SKS, Haho.

Kiummekond aastat hiljem, 1915. aastal, kdis Mai Alasi juures kogujatepaar
Voldemar Rosenstrauch? ja Oskar Koster?®. Tookordne kogumisaktsioon toimus
Eesti Uliopilaste Seltsi egiidi all.

http://lwww.folklore.eeltagused/nr57/mirov.pdf
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1915. aasta kogumismatka andmestikus on Mai Alasi vanuseks mérgitud
80 aastat ning laulude ileskirjutamise kohaks Erra vald (konkreetsemalt
arvatavasti Erra kiila). Teatavasti organiseeris EUSi kogumistood Oskar Kallas
ja see oli suunatud viiside ileskirjutamisele. Tollal Viru-Jaagupi kihelkonnas
Kuivajoel koolmeistrina té6tanud Oskar Koster on Mai Alasilt kirja pannud
kolm regilauluviisi. Tekste on seekord kirjas 19 (siis veidi vihem kui viiendik
vorreldes esimese korraga) ja need, nagu viisidki, leiduvad kogus EUS XII.

Mai Alasi regivirsivara iseloomulikke jooni

Vottes aluseks praeguste teaduslike tekstipublikatsioonide liigituse, tuleb nen-
tida, et enamik teemariithmi on Mai Alasi lauluvaramus esindatud. Palju on
orjuslaule, laule pere- ja tihiskonnasuhetest, laulust ja laulikust, noortest ja
abielust. T4aiesti puuduvad aga kalendritdhtpéaevade laulud, isegi “Mardilaul”
ja “Kadrilaul”, mille fragmente oli Liiganusel voimalik kirja panna veel eelmise
sajandi 60. ja 70. aastatel. Paris hésti on esindatud aga teine kindla funktsioo-
niga laulude rithm — pulmalaulud.

1904. aastal iiles kirjutatud 107 laulutekstist on nn puhtaid regilaulutiiiipe,
s.t tekst sisaldab pohiliselt ainult ihe laulutiitibi tunnusmotiivi (-motiive), on
55. 52 kirjapandud regilaulu on liittekstid, koosnevad rohkem kui iihest sel-
gete tunnusjoontega (kindla tuumosaga) laulutiiiibist. Seega on laulutiitipide
esindatus Mai Alasi repertuaaris tegelikult suurem kui esmapilgul paistab.
K. Haho poolt registreeritud tekstide hulgas on ainult méoned fragmendid ja
juhuslikuma ilmega motiivikesed, ka sama sonastusmotiivi kordumist kogu
tekstikorpuse ulatuses esineb ainult paar korda. Kindlate, traditsioonis vélja-
kujunenud tiipoloogiliste tunnusjoontega osiseid liittekstides 6nnestus kokku
lugeda 140. Lisades need 55-le nn puhtale tiitibile, saame ligi paarsada regilaulu
tiipoloogilist iiksust, mis on juba viga suur kogus. Ka 1915. aastal iileskirju-
tatud regilauludest on osa selliseid, mida varem kogutu hulgas ei leidu ja see
suurendab veelgi erinevate tiipoloogiliste iiksuste arvu.

Tupoloogia seisukohalt vaadates on Mai Alasi moned laulutekstid nagu
musternéidised, kus on esindatud ainult tiiiibikindel sisi (s.t motiiv, mis on
aluseks laulutiiiibi méadratlemisel). Sellele voib olla lisandunud moni sisult
sobiv motiivike, ka niisugune, mis on tavapidrasem mones teises laulutiitibis:

Palve sakstele

Oi, oi, meie ilusa erra,
ol, mele punane proua,
obenuppu nuored errad,
kuldapitsi preilikesed!
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Tuiska iiles tuoli pdcdile,
saaga iiles saali pddle,
tuiska valda vaatamaie,
kuida valda vaivatasse,
pisukesi piinatasse,
ramutumi raisetasse!

Piilu keppi pihlakaine,

tudju keppi tuomikaine,

elgi keppi eiergaine

minu pienta pithta miidda,

uitkuda 6lada miioda,

vaise kdevarta miioda!

(VK IX: 320-321: SKS, Haho 1/2 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi
(1904).)

Naiteid tekstidest ja viited tekstidele (Iehekiiljenumbrid) siin ja edaspidi péri-
nevad raamatust Vana kannel IX: Liiganuse regilaulud (Tartu 2009); kasuta-
tud on ka selle viljaande tiiiibinimetusi. Tekstindite puhul on lisaks raamatu
lehekiiljele viide ka algallikale rahvaluulekogus.

Alljargnevalt on loetletud veel moningaid tiipoloogilises méttes suhteliselt
puhtaid tekste, mis koosnevad peamiselt tiitibikindlast pohimotiivist (lisana
voib olla méni sisult sobiv motiivike): Veere, paev, saksa kiusuks (1k 215-216);
Mis vietimal visida! (1k 241); Kas on puder keedetud? (1k 244—245); Viibisin vilet
ajama (lk 266); Et saaks saanid s6itma! (Ik 269); Uni, mine kiilasse! (1k 279);
Orja palk (Ik 289); Teomehe nddal (1k 292); Kattemaks sakstele (1k 322—-323);
Vaene kodu (1k 328); Talupoeg toidab saksad, sandid (1k 334); Pole kodu vaes-
lapsel (Ik 360); Peretiitre ja vaeslapse kangas (1k 371); Kiilaliste roog (1k 372);
Uurijale (Ik 372-373); Kas tulnud Tirgimaalt? (1k 373); Naiste taplus (1k 376);
Imed vo6oras kiilas (Ik 392); Heinamaa heliseb (1Ik 417); Laulan mere maaks
(Ik 417); Laulikule palka! (1k 421); Kiige katsumine (lk 429); Pisut sai emapii-
ma (1k 469); Neid pole piissil piititav (Ik 476); Vota naine neidudest! (Ik 522);
Sulasele naiseks (lk 527); Pruut poistest puhas (lk 567); Kas on kirstumaad?
(Ik 581); Meelepéarane minia (Ik 611); Minia meelevald (1k 617) jt.

Mai Alasi regilaulurepertuaar on valdavalt litriline. Traditsioonilisest li-
roeepikast on tervikliku, tiipoloogiliseltki puhta tekstina esindatud ainult “Ori
taevas” (1k 210-211) ja “Polvist podema” (1k 175). “Venna s6jaloo” (1k 192, variant
5 ja 6) motiividele on liitunud nekrutilaulude motiive, aga voib delda, et nii
on samuti siindinud liigutav lugu. Motiivikooslus on jargmine: Kui mind sétta
solmiti + Piss pikk, raud raske + Venna sojalugu (Ei ole sgjas naine armas +
Sojas meestepiid nagu mattaid + Meri jookseb meeste verd).
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Kuid teistegi liroeepiliste laulutiiiipide iseloomulikke motiive, naiteks “Suu-
rest harjast”, “Tiitarde tapjast”, “Viru sepast” jt, on seotud muude motiividega
ja tulemuseks voib olla 6nnestunud terviktekst. Kunstilises méttes hea tekst
on niiteks ka eepika-elementidega “Oel vaorsil” (Ik 179-180):

Oel véorsil

(Ei joua sugu séita + Oel voorsil)
Kiill minu sugu séimasivad,
emalapsed laimasivad —

el mina joua sugu siiota,
sugu siiota, sugu juota,
sugu suuresta pidada.

La’ tien éue é6lledtrad,
vdravaie viinarukkid,

tua taha tanguotrad,

mde pddle kasukaurad —
siis mina jouan sugu siota,
sugu siidta, sugu juota,
sugu suuresta pidada,
venna lapsi lakutada,

oe lapsi oiendada.

Arvast ld dn oele voorsi,
saan voorsi sésarullani —
tunni soisasin tuassa,

toise tunni tua tagana.

Ei old kindast kiskujada
ega riidest riisujada,

pddst el rdti pddstejada —
ise kisun kinnastesta

Ja siis riisun riide esta.
Akkan stitada kiisima —
tuodi eilist ernelient,
tunaeilist tangulient,
muldusta kabustalient.
Sddl ju kilgid kimmerdasid,
lutikad sddl leivad loori.

Ei mina, sulga, siionud seda,
kallis, kastanud lusika.
Akkasin oelt kiisima:

“Kuhu su aned auvad,
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kuhu su kanad munevad,

kuhu sul liipsab lauku lehma?”
Ode varsti vasta'eli:

“Jokke mu aned auvad,

liede mu kanad munevad,

verd viel liipsab lauku lehma.”
Mina muistin, kohe kostin:
“Tuoge mu obu orusta,

tuoge mu mdra mddlta,
linalakka liivakusta -

ma tahan kodoje menna,

kodo kurjus katsomista,

vaesus valatamista.”

(VK IX: 179-180: SKS, Haho 12/5 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi
(1904).)

Liroeepikat on kiill vihe, aga see-eest on palju liittekste (nagu juba éeldud —
ligi pooled), millest mdoned mojuvad teema sidusa arendamise tottu lausa loo
jutustamisena. Tekib isegi tahtmine arvata, et neis tekstides ilmnebki tendents
luua lugusid, ja selles on midagi Mai Alasile kui laulikule iseloomulikku. Té6e-
néosemalt siiski on tegu regilaulu tavapéarase esitamisega, eriti just kogumise
ja kirjapanemise olukorras: laulik laulab (dikteerib), mis meelde tuleb, tiks
laul tuletab meelde teise, enamasti sisult ldhedase. Aga assotsiatsioone voib
tekitada ka sama tegelane (neiu, noormees) voi koguni sonastuslik kujund.
Mingi sona voi mottesdhvatus voib anda hoopis ootamatuid seoseid. Samas
putab laulik ikkagi edastada mottestatud teksti, ka siis, kui alustatud laulu
traditsioonilised véarsid talle hetkel ei meenu. Ja siis otsib ta sobivat asendust.
Lausa mehhaanilisi liiteid on Mai Alasil vaid tiksikuid, neist kummalisim:
“Memme vaev” + “Taid kaladeks” (1k 463). Aga, nagu oeldud, just selliste liit-
motiivikeste néol ilmneb Mai Alasi lauluvaras jalgi vanemast liiroeepikast, ka
tekkelugudest. Uhtlasi annab see mirku, et nooremas eas véis tema lauluvara
olla veel suurem ja mitmekesisem.

Uldiselt on kontaminatsioonide puhul tiheldatav kahesugune motiivide
seostamise viis: 1) sama voi lahedase teemaga motiivide loogiliselt sidus aren-
dus, 2) lahedase voi erineva teemaga motiivide tiksteise otsa liilkkimine, monel
uksikjuhul koguni raskesti tabatav assotsiatsioonide jada.

Niisiis on monelgi paljumotiivilisel, sidusalt arendatud laulutekstil kujune-
nud motteline selgroog, nagu mingi stizee. Meie regilaulumaterjalis tildse on ju
eepika ja lutrika piir hajuv. Ka traditsiooniliselt valjakujunenud s6nastusega,
tiipoloogiliselt selgelt piiritletavate regilaulude hulgas on selliseid, mis tava-
paraselt liigitatakse litirika hulka, kuigi neis on eepika tunnusjooni — kasvoi
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laulutiiiip “Ema haual”. Mai Alasi moni liittekst m6jub samuti stizeelise jutus-
tusena. Naiteks variant laulutiitibist “Petis peiu” (Ik 532-533), kus kerglane,
hooplev noormees saab 16puks kaugelt toodud kehva naise: Petis peiu (Hobelipp
oue peal) + Omast kiinnist pole kiibaratki + Odav neiukaup + Siit ei saa naist +
Titarde tapja (Ei tule neiud mulle) + Kaugelt toodud kehv naine + Pélvist pode-
ma (Loksub loogu vottes) — kokku 75 varssi. Tasub mérgata, et tekstikoosluses
on taas liiroeepilise regilaulu — “Pélvist pddema” — motiive.

Naitena veel iiks Mai Alasi pikem liittekst “Viru sepp” (Ik 143): Oeldi mehi
magatama + Ei taha tallipoissi + Ara miiii méldrile + Neiu tahab talupojale +
Viru sepp (Vend sepaks). Siia liidetud laulutiiiip “Ara miiii méldrile” annab
peamise pohjenduse, miks neiu ka teisele ametmehele, sepale, minna ei taha,
ja nii on tileminek liuroeepilise “Viru sepa” motiividele moistetav, kuid seos
eelnevaga on siiski hiiplik, méttelt sidusat lugu ei kujune. Pigem on tegu mo-
tiivide tsiikliga, mida seob tegelane ja teema — neiu ja abiellumisega seotud
arutlused. Aga ndhtavasti on laulikul endalgi kripeldama jaénud, et vajalik pole
kohe meenunud ja mottekaik on kuidagi liinklik ning ta on laulutiitibi “Neiu
tahab talupojale” iihe iseloomuliku motiivi “Talupoeg toidab saksad, sandid”
esitanud kogujale veidi hiljem ja see on kirja pandud omaette tekstitervikuna.

Monda kontamineerunud teksti on rikkaliku koosseisu ja enam kui iihe
domineeriva motiivi tottu raske tiheainsa tiiiibinimetusega méaratledagi: “Arge
looge vaeslast” (Ik 357-358): Kuri kodu + Ei siinni suurte sekka + Arge looge
vaeslast + Pole isa olnudki + Hiljuke + Ema ei lasknud laiselda + Marist saab
marjatooja. Aga tiipoloogia-probleeme korvale jattes tuleb tédeda, et kunsti-
lises mottes on tekkinud ilus terviktekst, ilmekalt kujundlik pilt kaitsetust
vaeslapsest. Tekst on pikk (57 virssi), aga kirjeldava iseloomuga, eepilist alget
mérgata pole. Seda voib samuti kdsitada kui motiivide jada voi tsiiklit, mida
motteliselt seob tegelane — vaeslaps.

Teinekord voib kiill méargata mitme laulutiitibi iseloomulikke motiive, aga
tekst on sealjuures kompaktne ja lithike. Nii naiteks on lesknaise abitust kir-
jeldatud viaga mottetihedalt, aga samuti kaunilt sonastatult:

Mitu halba ilma peal
(Mitu halba ilma peal + Tuule arm + Tuule tuba)

Ninda alba leskinaine —
kui alba agune aida,
vitsust vdenetu verava,
olgist sddtu singikene.
Ei mul tuomella tubada,
ei ellal eloaseta,

tuomel tuulevarjukesta:
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tuiseb tuuli — annab armu,

paistab pdiva — pdad silitab.

Tuul on mulle tua teinud,

sadu seinad sammeldanud,

vesi palgid vieretanud,

udu uksed ette pannud.

(VK IX: 382: SKS, Haho 20 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi (1904).)

Liittekstid ongi omal kombel ponevad ning sageli on moodustunud sisukas,
loogilise mottearendusega tervik:
“Nekrutite votmine” (Ik 201): Nekrut redus + Nekrutite votmine + Kroonu
riided;
“Ori tahab stuiia” (1k 298-299): Ori tahab siitia + Lohe ootab 16hkujaid + Kui
ema teaks, tooks siiiia;
“Peretutar magab, orjatiidruk t66l1” (1Ik 340-341): Peretiitar kiidetav, orja-
tidruk laidetav + Peretitar magab, orjatiidruk t66l;
“Neidu laimatakse” (1k 479—480): Neidu laimatakse + Konnib konede sees +
Mida luban laimajalle + Ei hooli laitmisest;
“Kisub riidu riietest” (Ik 627): Joodiku hobune + Kisub riidu riietest;
“Kuri mees on kuue hukku” (1k 628): Paneks pakku palakad + Kuri mees
on kuue hukku + Ei ole mehe meelt.
Nagu 6eldud, pole alati kerge sellist sisult terviklikku, aga mitut eri laulutiitipi
ilmekalt esindavat tsiiklit iiheainsa tiitibinimetuse alla paigutada.

Oéd tuleme, 66d liheme
(Oo6d tuleme, 66d liheme + Kibe siitia véora leiba + Kéiseb tules magada +
Tee mulle tulised sukad + Porgu mois)

Niiiid on sakste siibmaaiga,
Junkurie juomaaiga,
maamieste magadusaiga,
minu vaise kdimaaiga.

Uéd tulema, iiéd lihema,
pdivd pitka tiiod tiema —
siiski ellad irmu alla,
valged vannete vahella,
kenad kurja keske'ella.
Ilus kasvab irmu alla,
valge vannete vahella,
kena kurja keske'ella.
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Minu ella eidekene,

tulin’ siiia véoras leiba,
tulin’® siiia, raud on purra,
tuli leiva kuore alla,
sdidemed sisu siessa,
vitsad viilaku vahella!

Minu ella eidekene,

raiu mul tulised sukad,
kibemised kengapaulad,
sddemised sddrepaulad,
miska voib tules magada,
sddemissa sddda sddrt!

Veel on porguski parembi,

kui on Aa méisa’assa —

el sddl louneta luota,

keskiohtat kingitasse.

Ei ole kiitiris kiinniruuna

ega ddda drjapaari —

tired ies on ikke essa,

kassid kangivalja’assa,

rottad ruomide vahella.

(VK IX: 294: SKS, Haho 2/4 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi (1904).)

Nagu mitmel muulgi puhul, v6ib ka seda teksti lugedes kinnitada, et tegu on
kauni ja tabavalt kujundliku loominguga. Motiivid véora vastumeelsest “tu-
lisest leivast” ja oma ema kaitsvatest “tulistest sukkadest” viivad taas motte
esivanemate erakordselt ergale luulemeelele. Ja kiillap olid need 14bi pika elu
meeles piisinud véarsid tdhendusrikkad ka esitajale.

Vordlevalt 1904. ja 1915. aastal kirja pandud
regilaulutekstidest

Kiimmekond aastat hiljem on kogujad V. Rosenstrauch ja O. Koster Mai Alasilt
ules kirjutanud 19 teksti, neist 9 niisugust, mida voib nimetada puhtaks lau-
lutiiibiks, ja 10 on liittekstid. Nagu juba 6eldud, on hulgas neidki laulutiitipe,
mida K. Haho ileskirjutustes ei leidu, nditeks “Heinamaa heliseb” (1k 417),
“Venna pill” (Ik 452), “Vend tuleb tantsima” (1k 453) jt. Osa laulutiitipe on kiill

138



Ulevaade Liiganuse lauliku Mai Alasi regilauluvarast

juba Haho poolt iiles mérgitud, kuid enamasti esinevad niitid uutes motiivi-
seostes ja moneti varieerunud sonastuses, mis néitab, et regivarsside loomis-
tehnika oli Mai Alasil ikka veel veres: kui algne varss ei meenunud, oli ta kohe
voimeline looma/leidma sobiva asendusvérsi voi -motiivi.

Muidugi on lauliku malu aastate jooksul halvenenud, tekste on vihe ja
unustamisjéalgi muustki ndha. Aga on ka viga ilusaid tekste, naiteks “Vahelt
vaene” (1k 519): Peretiitar magab, vaeslaps tool + Vahelt vaene. Ja nagu 6eldud:
varasemaga vorreldes on osa laulutiitipe niitid liitunud hoopis teisi laulutiitipe
esindavate motiividega ja nii on moodustanud isegi viljendusrikkamaid mo-
tiivikooslusi.

Ongi huvitav vorrelda mones laulutekstis olulise, méadrava laulutiiibi va-
rasemaid ja hilisemaid seostumisi:

1904 “Tutarde tapja” (Ik 167): Sulle laisk, mulle virk naine + Ei tunne

toimekirja + Tutarde tapja (Toodi iluminia + Vii kangas vee rajale + Too

tiitred veest);

1915 “Titarde tapja” (Ik 167-168): Tutarde tapja (Toodi iluminia + Too

tutred veest + Vii kangas vee rajale).

Hilisem tekst on kompaktsem, sisaldades ainult “Tiitarde tapja” motiive, samas
aga suuremate unustamisjilgedega: segi on ldinud motiivide loogiline jada.

1904 “Venna sojalugu” (Ik 192): Puss pikk, raud raske + Venna sgjalugu

(Ei ole sgjas naine armas + S6jas meestepidid nagu méattaid + Meri jookseb

meeste verd).

1915. aasta teksti motiivikooslus on sama, on ainult viikseid sonastuslikke
variatsioone ja paar virssi on ununud.

1904 “Visinud loikaja” (1k 240-241): T66 ei tiitita + Loikame vihud viagevad +

Vasinud 16ikaja + Tulge appi.

1915 “Vasinud l6ikaja” (1k 241): Lope 1oigates + Vasinud 16ikaja.

Siingi on hilisem tekst kompaktsem ja moodustunud ilusaks tervikuks.

1904 “Ema haual” (Ik 348): Ema haual + Meri mind s66tnud + Metsast

mehele.

1915 “Ema haual” (Ik 348) : Ema haual + Meri mind s66tnud.

Taas on hilisem tekst kompaktsem, aga antud juhul on mélemad kaunilt ku-
jundlikud ja tervikliku méttearendusega.

1904 “Veere, péev, saksa kiusuks” (1k 215-216): Veere, péev, saksa kiusuks +
Peeti pimedani —ilus, kompaktne, voiks 6elda, et ka tiipoloogiliselt puhas tekst,
kuna lisaks pohimotiivile on vaid tiks, motteliselt sobiv motiiv. 1915. aastal on
aga tutibikindlale osale lisandunud hoopis tavaparatu Idpumotiiv, mis muudab
sisulist rohuasetust:

Nonda veere, pdevikene,
kui mina emasta veerin,
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armas veerin audujasta,

kallis veerin kandajasta,

ilus imetajasta.

(VK IX: 216: EUS XII 1473 (57) < Erra v. — Voldemar Rosenstrauch <
Mai Alasi (1915).)

Siinkohal nditena ka laulutiitibi “Ema haual” 1915. aasta variant. Selles touseb
veelgi mojuvamalt esile kujutus maailma tksi, justkui ainult looduse hoolde
jadnud vaeslapsest, kuigi varasemas variandis on kdnealust motiivi pikemalt
arendatud.

Ema haual
(Ema haual + Meri mind sootnud)

Ockesed hellakesed,
lihme jaanilla kiriku,
lihme eide aua pddle,
auduja stidame pdcdile.
“Ules tuise, eidekene,
astu iiles, audujani,
konni tiles, kuorijani,
tuise mu elu elama,
tuise mu pidu pidama,
tuise vakka valmistama,
tuise mu jigu jagama!”

Eite muisti, kohe kosti:

“Ei saa toussa Tuonelasta —

silmil on sinine metsa,

kulmul on kulu punane,

Jalul on jalakas korge,

pdd pddl on pdhkelmetsa.

Meri sinu siiodab, meri sinu juodab,
kalad kangasta kuovad,

lohed tievad louendida,

sdrjed sdangiriide’eida.”

(VK IX: 348: EUS XII 1459/61 (48) < Erra vald — Voldemar Rosenstrauch,
Oskar Koster < Mai Alasi (1915).)

Varem oli juttu, et liiroeepilisi terviklaule on Mai Alasi repertuaaris vahe,
rohkem on liiroeepikast tuttavaid tiksikmotiive. Ka motiiv “Meri mind s66tnud”
esineb koostisosana liroeepilises regilaulus “Tiitarde tapja”.
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Huvipakkuvad on laulutiiiibi “Kust laulud saadud” liitumised:

1915 “Kiila jaab kuulama” (Ik 401): Kiila jadb kuulama + Kust laulud saadud.

1904 “Laulud t66l opitud” (Ik 405): Arg laulik (Kardab kubjast kuulvat) +

Kust laulud saadud + Laulud t66l 6pitud (Soos loogu vottes + Madu laulis

méttas).

1904 “Laulud tool opitud” (Ik 406): Kiila jaab kuulama + Kust laulud saa-

dud + Laulud t66l 6pitud (Olin Ollandi siussa).

1915 “Laulud tool 6pitud” (Ik 408): Kiila jaab kuulama + Kust laulud saa-

dud + Laulud t66l 6pitud (Viru vikati 1661la) + Pulmades laulikuks saanud.
Nagu ndeme, on motiivikooslus monevorra erinev, radkimata sonastuslikest
variatsioonidest, aga 1opptulemusena on kéik head, tervikliku méttearendu-
sega tekstid.

Laulutiitbil “Kust laulud saadud” ongi teatavasti kaks pohiredaktsiooni:
“Laulud t66] opitud” ja “Pulmades laulikuks saanud” (neid on kasutatud ka
tutibinimetusena viljaandes Vana kannel. IX. Liiganuse regilaulud). Seda-
puhku on siis iiks Mai Alasilt hiljem kirja pandud variant pikem, selles on
liitunud molema redaktsiooni iseloomulik motiiv ja nii on tekkinud samuti ilus,
tiipoloogiliseltki puhas tekst. Iseenesest tidhelepanuviirne, et niitid, tiksteist
aastat hiljem, on talle meenunud motiiv “Pulmades laulikuks saanud”, mis
toenéoliselt oli juba nooremas eas, regilaulu aktiivse kasutamise ajal, kuhugi
malusoppi salvestunud. Eriti vaarib méarkimist, et motiiv “Laulud t66l 6pitud”
on igal esituskorral erinevas sonastuses, kusjuures motiiv “Olin Ollandi siussa”
parineb taas liiroeepikast (laulutiitip “Hollandi sulane”).

Vorreldes 1904. ja 1915. aastal Mai Alasilt kirja pandud laulutekste, ndeme,
et varieeruvus on tdesti kaunis suur. Kui méni tekst ongi véimalik samas-
se laulutiiiipi liigitada, nagu eeltoodud néited, on tiitipi méédrava pohimotiivi
umber eri aastatel koondunud ka hoopis erinevaid motiive. Sealjuures on Mai
Alasil olnud sobivad motiivid méluarhiivist votta ka tisna korges vanuses. Ja
neid sadu malusse talletunud regilaulumotiive on ta véimeline seostama nii
ja naa, looma uusi tervikuid. Enamasti ei ehita ta uusi tekstitervikuid tiles
uiksikvirssidest, vaid suurematest iiksustest — véirsirithmadest (motiividest).
Kui majaehitamisega vorrelda, siis mitte kividest, vaid plokkidest. Aga ka
kivid on kéeparast — vajadusel on ta voimeline sobiva iiksikvérsi kas sailitatu
hulgast vilja tooma vo6i koguni uue looma. Ja veel kord tuleb rohutada, et
terves 1904. aastal kirja pandud 107 regilaulu motiivikoosluses iihessamas
sonastuses motiivi kordumist peaaegu ei esine. See koik kajastab Mai Alasi re-
gilaulu-repertuaari rikkust, kuigi tildjoontes vottes on tema lauluvara muidugi
isikupéraste unustamisjéilgedega ja koneleb ka kogu traditsiooni hddbumisest.

Teatavasti oli eelmise sajandi alguseks seal kandis regivarsiline laulutava
aktiivsest kasutusest enam-vihem kadunud. Véimalik, et leidis laiemat kollek-
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tiivset kasutamist veel monel erijuhtumil (pulmad vms). 1888. aastal Liiganusel
kogumas kidinud Oskar Kallas kurdab juba siis oma matkapéevikus, et noortel
on teistsugused laulud ja nad halvustavad vana laulutava. Kindlasti oli regi-
laulu kiire hddbumine seotud 19. sajandi keskpaigast alates toimunud suurte
ja kiirete muutustega koigil elualadel. Arvestades aga Mai Alasi rikkalikku
repertuaari, tuleb arvata, et tema nooruses, 19. sajandi algupoolel ja keskpai-
gas, oli regilaul ka idapoolsel Virumaal veel viga aktiivselt kdibimas, muidu
poleks nii suure repertuaari omandamine voimalik. Ja laulude kinnistumine
malus osutab, et laulukordi pidi elu jooksul ikka viga palju olema.

Mihkel Veske ja Mai Alasi

Liganuse kihelkonna koige vanemad regilaulu-kirjapanekud parinevad aastast
1875. Need on teinud Mihkel Veske, kes kidis mainitud aasta suvel ligi kolm
kuud murdekeelt ja rahvaluulet kogumas Voru- ja Setumaal ning Virumaal,
kus ta nii sel kui jargmisel aastal tegutses ka Liiganuse kihelkonnas. Sealsetest
laulikutest on nimeliselt juttu ainult Liisa Piispast 1875. aasta kogumismatka
kajastustes. Voldemar Rosenstrauch on aga 1915. aastal oma kogumismatka
kirjeldades (EUS XII 1396-1403) maininud, et Mai Alasi méletab veel histi
dr Mihkel Vesket, kes 40 aastat tagasi on tal kaks-kolm péeva laulda lasknud.
Igatahes pidi Mihkel Veskel olema palju Liiganuse regilaulude tileskirjutusi,
sest tal oli kavatsus jargmiseks vilja anda just selle kihelkonna laulud. Mihkel
Vesket huvitas eriti Liiganuse regilaulude keel, mis sisaldab palju vanapéra-
seid jooni ja iihisjooni soome keelega. 1886. aastal siirdus Mihkel Veske aga
oppejouks Kaasani ilikooli. Ja ta suri 1890, ainult 57aastasena. Nii jai palju
kavatsusi pooleli, ning kahjuks on tema kogutud rahvalauludki enamasti kaotsi
lainud. Tema kahe-koiteline regilauluvalimik Eesti rahvalaulud (Tartu, 1879
ja 1883) sisaldab eessona pohjal kiill peamiselt Virumaa laulutekste, tipsemad
viited aga puuduvad. Ka on ta tekste oma maitsele vastavaks kohendanud,
isegi murdekeelt parema arusaadavuse huvides kirjakeelele lihendanud. Nii
on triikkitud regilauluvalimikust peaaegu voimatu mingeid alustekste vilja sel-
gitada. Onneks on osa Veske kisikirjalist materjali sailinud selletéttu, et huvist
Kalevala-aineliste laulude vastu saatis Soome Kirjanduse Selts 1883. aastal
uliopilase Kaarle Krohni Eesti rahvaluulekogudest vastavat materjali kopee-
rima. Nii on koopiatena olemas 1035 teksti, nende hulgas ka moned Mihkel
Veske kirjapanekud Liiganuselt (Mihkel Veske tegevuse kohta vt ka VK IX
2009: 60-64).

Kaesoleva kirjutisega seoses pakub huvi vorrelda Vana kandle Liiganuse
kihelkonna koites sisalduvaid Mihkel Veske iileskirjutusi Mai Alasilt kirjapan-
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duga, lootuses vélja selgitada, kas moni Mihkel Veske regilaulutekstidest voib
péarineda Mai Alasilt. Selgus esialgu tiksainus laulutiiiip — “Memme vaev jaib
maksmata” (1k 463—-464), milles on iihiseid motiive Veske variandil (Veske kad.
67 (44a) Piissi v. Liiganuse k. — Mihkel Veske 1875, K. Krohni arakiri 1883) ja
Kristjan Haho iileskirjutatud Mai Alasi variandil (SKS, Haho 41/3 <Liiganuse
vaestemaja, 1904). Veske variant sisaldab tegelikult itheainsa motiivi — kuidas
laps ka pingutaks, ema hoolt ja armastust ei suudaks ta iial tasuda:

Memme vaev jdadib maksmata
Ehk konnin tiheksa iiodd
ehk konnin iiheksa pdevd
nugide teride miiodad,
niuluje nenide miiodad,
katussie arja miiodd;

ehk tuon puida poéllellani,
siidamiku stiiilildni,
laastu laia riippilani,
nommete magusi marju,
kobarate pohli kiipsi —
siiski en maksa eide vaiva,
eide vaiva, elld piimd,
auduja imetusvaiva,
kde-kui-vaiva vaalijalle,
sugu sérme sirbijalle.

(VK IX: 463)

K. Haho kirja pandud Mai Alasi variant on tunduvalt pikem ja algab hoopis lau-
lutiiibi “Nurganaine” tavapérase avamotiiviga, mis kirjeldab siinnitaja valu ja
vaeva. Jargneb laulutiiiibile “Memme vaev” omane retooriline kiisimus: “Millal
maksan memme vaeva?”’ Sellele vastuseks on seesama motiiv, mis moodustab
Veske teksti esimese poole. Mai Alasi 1904. aasta variandis tuleb siis kahetsus:
kui ema alles elus oli, ei osatud teda kiillalt hinnata, ning selle 16ppu on pai-
gutunud need varsid, mis moodustavad Veske variandis teise poole motiivist,
et ema vaeva ei suuda laps millegagi tasuda. Seega on hilisemas tekstis Veske
kirjapaneku terviklik sonastusmotiiv nagu kaheks jagatud. Mai Alasi hilisema
variandi motiivikooslus on siis jargmine:
“Memme vaev jadb maksmata” (1Ik 464): Nurganaine (Tuhat kord kéis toa-
teed + Léaks tema metsa hulkuma) + Memme vaev jadb maksmata (Ehk
konnin nugade teri méoéda + Ehk toon puid péllellani) + Eluajal ei maksnud
ema midagi + Memme vaev jddb maksmata (Ehk toon magusaid marju).
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Viarss “Memme vaev jadb maksmata” kordub 1904. aasta variandis koguni
kolm korda. Teksti pikkus on 55 varssi ja sellest umbes kolmandiku (19 vérssi)
moodustab siinnitaja vaevu kujutav algusmotiiv, mis aga sisuliselt sobib siia
suureparaselt.

Hoolimata erinevustest motiivikoosluses ja teksti struktuuris tuleb mér-
gata, et nii Veske tileskirjutises kui ka K. Haho poolt registreeritud Mai Alasi
hilisemas variandis motiivi “Memme vaev jadb maksmata” sonastus tegelikult
kattub. Nii voib kiill oletada, et selle lauluteksti on Mihkel Veske Mai Alasilt
kirja pannud ning vastavalt oma maitsele ja arusaamisele liitosad eemaldanud.
Pealegi ei leidu Liiganuse regilaulumaterjali hulgas seda laulutiitipi mone teise
lauliku esitatuna.

Vana kandle Liiganuse kéites on neli varianti laulutiitibist “Nurganaine”
(Ik 638-642), need on Mihkel Veske kirjapanekud (see regilaul vaimustas teda,
kuna samade virssidega on Kalevipojas kirjeldatud Linda siinnitusvaevu ja
Veske arvas algul, et on leidnud tiikikese alguparasest, rahva suus levinud
eeposest). Liiganuse koite “Nurganaise” variant 2 (Veske 2, 91/2 — Mihkel Veske,
1876) vastab Mai Alasi eelkirjeldatud lauluteksti (tiiibinimega “Memme vaev
jaab maksmata”) algusosale, mis, nagu 6eldud, tavapéraselt ongi “Nurganaise”
algusmotiiv:

Nurganaine

Ulkus naine uoleline,
litkus naine leinaline
tuassa tuletumassa,
saunassa laetumassa.
Tuhat kérd kdis tuatiedd,
sada korda saunatiedd,
kiimme korda kiiogitiedd.
Kuuved kapukad kulutas,
viied virsud vinguteli

sedd tiedd timpidessd,
sedd maada marssidessa.
Ldks sie metsd vaine naine,
ldks tdmd metsd ulkumaie,
tuska viemd tuomikaie,
ddd-risti remmelie,

valu suurta vahteraie.
Otsis puud puuvassenna,
el saand puud puuvassenna.
Tuli metsdstd kodoje,

toi taimd tusad tullessasa,
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addad-ristid rinnulasa,
puremised puusilasa,
valud suured vatsalasa.

(VK IX: 639 Veske 2, 91/2 — Mihkel Veske (1876).)

Muidugi on voimalik, et Mai Alasi toona laulud selliselt esitas. Toendosem on
siiski, et Mihkel Veske on Mai Alasi liitteksti jaganud kaheks (Vana kandle
Liiganuse koites on Veske variandid esitatud tiiibinimedega “Memme vaev
jaab maksmata” ja “Nurganaine”).

Viljaarvatud kaks vihemolulist motiivi — “Kuued kapukad kulutas” ja “Ot-
sis puud poomiseks” — kattuvad Mihkel Veske teksti koik varsid Mai Alasilt
1904. aastal iileskirjutatuga sona-sonalt, mis on regilaulu puhul tipris erakord-
ne. Mainitud motiivikesed voisid ju Mai Alasi esituses omal ajal leiduda, aga
usutavam on, et need lisas Mihkel Veske.

Tundub kiill, et eeltoodud ndidetega voiks pidada toestatuks, et iiks naistest,
kellelt Mihkel Veske Liiganusel vanu laule iiles kirjutas, oli Mai Alasi. Natuke
ebaméérasust siiski jadb, ka selletottu, et iiks Veske tekstidest on dateeritud
aastaga 1875, teine aastaga 1876. Erilist tdhtsust sel aga pole, kuna dateering
1876 on oletuslik: Mihkel Veske on artiklis “Eesti rahvalaulud nurganaisest
seletavate tdhendustega” (Veske 1881: 23—48) vaid maininud, et ta need laulud
sel aastal iiles kirjutas.

Soome ja Karjala runomotiive Mai Alasi lauludes

On ildteada, et meil on Soome ja Karjala ning arusaadavalt siis ka Inge-
rimaaga palju tihist runovara. Siiski on huvitav mirgata monda sealtmailt
parit runomotiivi meil siin hoopis teiseteemalistes lauludes. Nii on Soome ja
Karjala keelealalt kirja pandud mitu kalevalaviarsilist ballaadi, milles jutus-
tatakse paarisuhetest, ja mis enamasti 16pevad tihe v6i molema osapoole sur-
maga. Sarividljaanne Suomen kansan vanhat runot sisaldab mainitud rahvus-
vaheliste keskaegsete ballaadide kiimneid ja kiimneid variante nimetustega
“Ansiotyokosinta”, “Tuonelta kosinta”, “Ennen naidun naisen tappo”, “Iivana
Kojosenpoika”, “Anteruksen runo” jms. Omavahel esineb neil runodel palju
segunemisi, nii motiivide osas kui tegelaste nimedes. Siiski on iga ballaad
omaette lugu, moodustunud on kindlad laulutiiiibid. Uks neist ballaadidest,
koige johkram ja kiitinilisem, on leidnud tee ka Liiganuse kihelkonda. See on
runo “livana Kojosenpoika”, Liiganuse variandis tegelasel kiill nime pole. Vana
kandle Liiganuse koites leidub mainitud ballaad tiitibinimega “Naise hukkaja”
(Ik 168-169). Teksti on kirja pannud ja Hurdale ldhetanud Emilie Bachmann
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1890. aastal. See on ainuke variant Liiganuselt ja paistab, et kogu Eestist.
Tekst on kaunis rasitud, nagu moned muudki liiroeepikat esindavad regilau-
lutekstid, aga laulutiiiibile tunnuslikud dialoogid on taiesti olemas. Runost
“Iivana Kojosenpoika” parineb ja Liiganuse variandiski esineb naise vigisi
rekke tdombamise motiiv, mis on siizeearengus oluline. Mai Alasil on motiiv
leidnud koha aga hoopis teisesisulises laulutekstis, milles vorreldakse head ja
halba abielumeest — “Saaniséit hea ja paha mehega”:

[---]

Kui ladab juodole kiilaje,
oluille muile maile,

toise talo tarbe’elle —

ajab saani tua iesta,
saaniaisad akkunasta,

ise iitleb naiselese:

“Istu, iljane, regeje,

kdi sina, konna, kaarikulle!”

Kiill tcma riputab riessa,

raputab ratta alla;

tiele jcitab tetre teki,

suoje jatab sulgipatja,

arule ane palaka.

[--]

(VK 624-625: SKS, Haho 30/1 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi (1904).)

Nii teeb halb ja hoolimatu mees. Hea mehe kohta kéib sama sénastusmotiiv
vastupidisena — poordub naise poole hellitavalt, ei raputa teda séidu ajal ega
kaota saaniriideid.

Mai Alasi lauluvaras leidub ka tiks runost “Ansioty6 kosinta” parinev mo-
tiiv. Selles tuleb meestegelasel neiu kosimiseks teha mitmesuguseid teenetoid,
nagu seda esineb muinasjuttudes. Uks nuetest on kdia méoda ndelte ninasid
ja nugade voi kirveste terasid. Motiiv iseenesest on stereotiiiipse iseloomuga,
aga mainitud ballaadi on see lausa kinnistunud. Mai Alasi lauluvaras ilmestab
konealune motiiv juba varem koéne all olnud regilaulu tiitibinimega “Memme
vaev jadb maksmata” (1k 464). Motiiv leidub ka sama laulutiiiibi Veske varian-
dis, mis téen&oselt on samuti kirja pandud Mai Alasilt. Laulutiiiip néib olevat
sellisena siinmail hasti juurdunud — koos “ndeltel kdimise” motiiviga esineb
seda ka Johvi kihelkonnas. Liiganuse kihelkonnas tuleb sama motiiv ette veel
teemalt 1dhedase laulutiitibi “Memme vaev” iihes variandis, mille on esitanud
hoopis teine laulik (vt 1k 462, variant 3).
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Nagu Liiganuse keelemurre, milles leidub palju soome-pérasusi, kajastavad
taolised vanade laulude tihised sonastusmotiividki héimurahvaste sajandeid
kestnud kontakte. Mis aga Mai Alasisse puutub, kinnitab selliste vordlemisi
haruldaste motiivide leidumine tema lauluvaras veel kord, et see vara on rik-
kalikum ja vaartuslikum, kui algul paistab.

Mida tutleb laul laulikust?

Kui Kristjan Haho 1904. aastal laule iiles kirjutas, elas Mai Alasi vaestemajas.
See lubab arvata, et ta ka varasemas elus on pigem viheosaliste hulka kuulu-
nud. Pealegi mo6dusid tema noorusaastad teoorjuse paevil. Mai Alasi orjus- ja
murelaulud ongi omal kombel vaga emotsionaalsed: enamasti on tiitibikindlale
pohiosale lisatud mingi viike motiiv, mis annab terviktekstile isikupiarasema
ja valulisema ilme.

Selline on ka tema variant laulutiitibist “Rikka ja vaese juures abi palumas”
(Ik 331-332). Rikka juurest tithjade kitega tagasi po6rdumist kirjeldavale mo-
tiivile jargneb ahastust viljendav motiiv, ja vihemalt kaks vérssi (algussona-
dega “ninda” ja “jari”) ei tundu traditsioonilisse regivirsivarasse kuuluvatena.
Tekib mulje, et laulik on need ise loonud, ja lausa selsamal esitamise hetkel:

[---]

Léiksin kurtades kodoje.
Ninda itkesin tuassa,
Jari pddlla, pormandalla.
Eidin itkulla magama,
mure'el mina vuode'eie,
kdaraalla kdtki'eie.

[---]

(VK 331)

Edasi tuleb metafoorse sonastusega motiiv, milles personifitseeritud “Hool”
meenutab lesele, et lapsed on s66mata. Sellele laulutiitibile iseloomulikule mo-
tiivile — vaesest perest saadakse toiduaineid ja muud vajalikku, jargneb samuti
sellesse laulutiitipi kuuluv ning tilekantud méttega motiiv: personifitseeritud
“Lein” ja “Hool” aitavad lesel toiduained koju kanda. Niisuguses kaunis sonas-
tuslikus kujus oli laul Liiganusel laiemalt tuntud — teise variandi on Jaagup
Thomson 1894. aastal Piissi méisas kirja pannud, ja selle variandi sobivaks
I6pumotiiviks on “Tuule tuba”.
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Mai Alasi variandi viimane motiiv on aga hoopis midagi muud ja mgjub
nagu emotsionaalne puhang, oma mure ja alanduse otsesonu viljapaiskamine,
ja see ei ole nii kujundlik ega sonastuselt lihvitud:

[---]

Kuida sérmil suida siiodin,
ndpil kanu kasvatasin!
Saavad sulad suuremasta,
kanad saavad kasvanesta —
el mina pane rikka orjast.
En saand rikkalt leivapala
ega korgilt kohutdita —

ikke panen kehva orjast.
Kuida sérmil suida siiodin,
ndpil kanu kasvatasin!
(VK 332: SKS, Haho 21/3 < Liiganuse vaestemaja < Mai Alasi (1904).)

Neid varsse lugedes tundub lausa, nagu oleks tegu algetapiga regilaulu siinnis:
laulik valjendab oma elamust, tundmust v6i siindmust, midagi, mis on teda
stigavalt puudutanud, ja teeb seda tisna otsesonu. Hiljem vo6ib ta ise voi moni
kuulaja-kaasalaulja esmasele viljapurskamisele kunstilisema kuju anda. Kaht-
lemata oli omaaegses ithiskonnas regilaulu iiks funktsioone voimaldada sellist
péris otsest ja isiklikku tunnete-elamuste mahalaadimist. Vaib siis arvata, et
see traditsioonis viljakujunenud, parimuslik, mureliku ja ahastava lese laul
on Mai Alasit isiklikult puudutanud. Ja nii v6ib palju aastaid hiljemgi tradit-
sioonilise teksti taga ndha elusat inimest.

Mai Alasit sobib nimetada hd&dbuva traditsiooni suureks laulikuks. Veel
vanuigi, eelmise sajandi alguskiimnenditel, méletas ta kaugelt iile saja regi-
laulu, seega siis sadu motiive ja tuhandeid véarsse, ta oli voimeline neid nii ja
teisiti kombineerima, vajadusel uusi varsse looma, tema suhtumine on olnud
loominguline isegi rahvaluulekogujale laule meenutades. Vaib siis 6elda, et Mai
Alasi regilaulutekstides peegeldub unustamine segunenult loovusega, neisse
on salvestunud erksat vaimu.

Kommentaarid
! Kristjan Haho sitindis 24. jaanuaril (5. veebruar) 1877. aastal Viru-Jaagupi kihel-
konnas Tudulinna vallas Oonurme kiilas taluperemehe pojana. Narva giimnaasiumi
Iopetas ta 1897. aastal ja astus samal aastal Tartu iilikooli usuteaduskonda. Samast
aastast parineb tema avaldus EUSi astumiseks. 1900. aastal on vormistatud Kristjan
Haho iileminek digusteaduskonda. Opingud on majanduslike raskuste tottu korduvalt
katkenud ja kestnud 1913. aastani. Kristjan Haho tegutses vannutatud advokaadina
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Rakveres ja Tallinnas ning oli 1919. aastal rahukohtunik Tallinnas. Ka oli ta aktiivne
poliitika- ja seltskonnaelus. Kristjan Haho suri 18. detsembril 1937 ja on maetud
Rakvere kalmistule. Tema surma puhul Virumaa Teatajas (Maasik 1937, 28. dets,
nr 150) ilmunud jarelhiiiides on 6eldud, et Kristjan Haho oli esimene iilikooliharidu-
sega mees oma koduvallas ja terves imbruskonnas; ka raigitakse tema isamaalisest
tegevusest Eesti riigi iilesehitamisel. (Vt ka Eesti Ajaloo Arhiivi fondidest: EAA, f.
402, n. 1, s. 28136; EAA, f. 1767, n. 1, s. 22, 23, 30 ja 493.)

2 Voldemar Rosenstrauch (1877-1919) on siindinud Tartumaal Laiuse kihelkonnas
Kirdes moldri pojana. Oppis Viike-Maarja kihelkonnakoolis aastail 1888—1894. Hak-
kas 1893. aastast alates koguma rahvaluulet. Tema luuletusi, artikleid ja tolkeid on
avaldatud triikis. Tootas algul 6petajana, hiljem 6ppis viinameistriks, kiies korduvalt
vilismaal end tdiendamas. Viinameistrina tootas ta mitmel pool Venemaal (Orjol,
Minsk, Ufaa; TSernigovis oli iihtlasi méisavalitsejaks). Puhkuse ajal kéis Voldemar
Rosenstrauch kodumaal rahvaluulet kogumas ega noutanud selleks stipendiumi.
1919. aastal voeti ta enamlaste poolt pantvangiks ja lasti Rakke ldhedal maha. Mae-
tud on ta Laiuse kalmistule.

3 Oskar Koster (1890-1941) on siindinud Saaremaal Laimjala vallas. Lopetas 1908. aas-
tal Kaarma Gpetajate seminari ja 1917. aastal Vilno sgjakooli; aastatel 1908—-1923
tootas kooliopetajana. 1914. ja 1915. aastal kiis rahvaviise kogumas. Oskar Koster
vOttis osa nii Esimesest maailmasojast kui ka Vabadussojast. Aastatel 1926-1931 oli ta
Eesti Vabariigi valitsuse mitmes koosseisus ametis ministrina, ka kuulus ta Riigikogu
II-VI koosseisu. 1934. aastast oli kindlustusseltsi Talu ja Pollupidajate Uhispanga
direktor. 1940. aastal arreteerisid Noukogude okupatsioonivoimud Oskar Kosteri. Ta
hukkus vangilaagris. (Vt ka Eesti entsiiklopeedia 14. Tallinn, 2000, 1k 212.)

Arhiiviallikad

Eesti Ajaloo Arhiiv:
EAA, f. 402, n. 1, s. 28136;
EAA, f. 1767, n. 1, s. 22, 23, 30 ja 493

Eesti Kirjandusmuuseum:

SKS, Haho = Soome Kirjanduse Seltsi rahvaluulekogu, siilitatakse Eesti Kirjandus-
muuseumi Rahvaluule Arhiivis

EUS XII = Eesti Uliopilaste Seltsi rahvaluulekogu (1875-1917)
Veske = M. Veske rahvaluulekogu (1866-1885)

Kirjandus

EE 2000 = Oskar Koster. Eesti Entsiiklopeedia 14. Tallinn: Eesti entsiiklopeediakir-
jastus, 1k 212.

Maasik, K. 1937. Kristjan Haho. In memoriam. Virumaa Teataja 150, 28. detsember, 1k 2.

149



Ruth Mirov

Veske, Mihkel 1881. Eesti rahvalaulud nurganaisest seletavate tdhendustega. Eesti
Kirjameeste Seltsi aastaraamat IX. Tartu: Eesti Kirjameeste Selts, 1k 23-48.

VK IX 2009 = Mirov, Ruth & Tuvi, Edna (koost). Vana kannel IX. Liiganuse regilaulud.
Monumenta Estoniae Antiquae I. Tartu: Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond,
etnomusikoloogia osakond.

Summary

Song Tells about a Singer
Overview of the Runo Song Repertoire of Liiganuse Singer
Mai Alasi

Ruth Mirov
Keywords: Liiganuse, Mai Alasi, runo song

The 9th volume of Vana kannel (Old Zither), a serial publication of runo songs, com-
prises 1320 song lyrics collected and written down from Liiganuse parish. The number
of presenters is over a couple of hundred, yet Mai Alasi is the only one whose repertoire
includes over a hundred songs. Such a big number of runo songs from one person, writ-
ten down as late as in the first decades of the 20th century, makes us wonder about her
song repertoire. The most relevant approach seems to be the description of her runo
song lyrics from a typological aspect. This enables us to point out the register of motifs
in the texts and gives us an idea of the applied artistic methods and the language of
images. This way we can treat the runo song lyrics as a piece of poetry.

The author was also interested to find out what kind of facts about the personality
of the singer and her life her song repertoire, its content and themes reveal. The conclu-
sions are certainly at least partly hypothetical, yet they might help us to revitalise the
memory of a remarkable singer.



Presidendi rahvaluulepreemia ja rahvaluule
kogumist66 2013. aastal

28. veebruaril andis Eesti Vabariigi president Toomas Hendrik Ilves Eesti Kirjandus-
muuseumis ile rahvaluule kogumispreemiad. Tdnukirjade ja meenetega tunnustati
parimaid kogujaid ja lasteméangude uleskirjutajaid ning kuulutati valja koduparimuse
kogumise voistlus.

2013. aasta moodus nii Eesti Rahvaluule Arhiivil kui ka paljudel rahvaluulekogujatel
méangu-teemas. Parandiaasta raames viidi ldbi lasteméngude kogumise voistlus, kuid
koosto6 rahvaluule kogujatega jatkus ka teistel teemadel.

Kutseliste folkloristide, tilipilaste ja vabatahtlike kaastootajate tthiste pingutus-
te tulemusena tédienesid kogud joudsalt. Rahvaluule arhiivi késikirjakogu juurdekasv
2013. aastal oli 4017 1k (61 koidet, neist 24 digikéidet), helikogu kasvas 343 sailiku
vorra (kokku 2691 pala), fotokogusse lisandus 3188 kaadrit ning 64 filmiséilikut. Rah-
valuulearhiivi kogudest on praeguseks internetipohises failirepositooriumis Kivike
20 613 sailiku kirjeldust ning 30 002 palakirjeldust; sellest kolmandik on lisatud mullu.
Kittesaadavaks tehti Eesti Uliopilaste Seltsi kasikirjakogu, peagi avatakse Kivikeses
digitaalkujul terviklik RKM I késikirjakogu.

Vorreldes Hurda aegadega on rahvaluule kogumine tdnapideval muutunud: praegu
kirjutatakse rohkem tiles oma kogemusi ja mélestusi, vihem teiste omi. Selles mottes
on tdnavused preemiasaajad erandid — nad koik on kogunud materjali ka teistelt.

Hillar Palamets on tuntud oma ainulaadse jutustamisoskuse poolest, me teame
teda ajaloolase ja pedagoogina, kes on mitme raamatu ja raadiosarja autor, néditeks 18
aastat on ta teinud sarja “Ajalootund”.

Arhiivi talletatud kirjutiste vahendusel voib ndha veidi teistsugust Hillar Palametsa:
Tallinnas ja Keilas kasvanud poiss, keda huvitasid lugemine ja sport, perekonnaisa,
kolleeg ja sober. Tal on jatkunud huvi, aega ja silma méargata rahvaluulet enda timber.
Alates 1991. aastast on Hillar Palamets peaaegu igal aastal astunud sisse meie
muuseumi uksest, kides vihik, kaustik voi timbrikutéis korralikus kaunis kiekirjas
kirjutatud lehtedega. Ta on vahendanud enda ja oma pereringi traditsioone, tuues
arhiivi perekonna salmikuid ning fotosid tdhtpsdevadest.

Hillar Palamets on osalenud arhiivi kogumisvoistlustel, sealjuures Soome lugude
kirjutamise voistlusel 2009. aastal, naljalugude vaistlusel 2012. aastal ning lastemén-
gude kogumisel 2013. aastal.

Ado Seire on kogunud aastatel 1994-2012 kiila- ja kohaparimust Eesti iihest va-
nemast kiilast, Karedalt Jarvamaalt ja selle imbruskonnast. Ta on teinud intervjuusid
34 inimesega, intervjuud on salvestatud 68 helikassetile. Osa materjalist on varustatud
tapsete sisukirjeldustega, koha- ja isikunimede registritega. Lindistused hélmavad 31
Kareda kiila talu ja Sinikaméie saunakiila ajalugu; Kareda kiila poliseid suguvosasid.
Kone alla tulevad mitmed siindmused, millest Kareda kiila inimesed on osa votnud ja
mis veel praeguseni mélus piisivad: Vene-Jaapani sdda, Vabadussdda, Esimene ja Teine
maailmasdda. Meenutatakse sgjasiindmusi ka Kareda kiilas endas. Samuti tulevad in-
tervjuudes jutuks Kareda kiilakooli ja vallamaja ajalugu; Esna, Kodasema, Ole, Oétla,
Koisi moisate ning Jérva-Peetri pastoraadi ja kiriku ajalugu.
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Presidendi kogumispreemia laureaadid koos presidendiga. Vasakult Ado Seire,
Hillar Palamets, Terje Puistaja, Toomas Hendrik Ilves. Alar Madissoni foto 2014.

Terje Puistaja puutub Eesti Rahvaparimuse Kooli folkloori- ja loomingudpetajana
parimusega kokku oma igapédevatoos. Folklooriga on seotud ka tema magistriopingud,
mille iihe tulemina laekusid muuseumile Mahu kiilas tehtud intervjuud. Terje Puistaja
ajas juttu iihe pere kolme pdlvkonna litkmetega. Sellest sai kokku pereparimuslik kogu,
kus on juttu perekonnakombestikust: pulmadest, matustest, meenutatakse suguvo-
sa litkkmeid ja kiilainimesi. Salvestustelt mahakirjutatud materjali on 415 lehekiilge,
ajaliselt on seda on 18 tundi. Kuigi mitmed 16putoodeks valmistujad koguvad endale
ainest, ei korrastata ega siistematiseerita seda nii pohjalikult, et see oleks ka teistele
huvilistele kasutatav, nagu on teinud Terje Puistaja.

Samuti on Terje Puistaja kogunud lugusid inimestelt, kes on oma elus pidanud ra-
jama midagi uut. Intervjueeritute hulgas on niiteks Mikk Sarv, Mall Hiiemé&e, Ingrid
Ruttel, Ene Lukka, Malle Mutso jt.
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Suur osa kaastoolistest on mulluse kaastoé saatnud lasteméngude kogumise voist-
lusele, enamik aga jatkanud oma tavaparast kogumistood.

Kaie Humal on vahendanud Valma kiila perede perekonnaalbumeid, kus perekon-
nafotode korval tuleb ikka teemaks ldhedalasuv Vortsjarv ja kalapiiiik. Uue teemana
on lisandunud ndukogude-aegsete miilitsate ametiparimus.

Anne Rebane on arhiivi vahendanud oma méilestusi vanaemast, vanaema teadmisi
ravimtaimedest ja nendega ravimisest, kalendritédhtpievade pidamisest oma kodus.
Kaasahaaravalt ja soojas toonis on ta kirjeldanud nende elu Lasnaméel, kui seal ei olnud
veel uut linnaosa, olid vaid iiksikud majad. Samuti on ta kinkinud arhiivile vanaema
vihikukese iileskirjutatud méistatustega.

Koidula Ameerikas (Jiri kihelkond, Kurna vald, Luige talu) on koostanud oma
kodutalu, Luige talu ajaloo, kiisitledes nii inimeste kui hoonete kaekaiku.

Ullar Kurik on isiklikust huvist juba mitmete aastate jooksul kogunud fotosid pil-
limeestest ning jaganud neid ka rahvaluule arhiiviga. Sellel aastal lisandus 37 fotot.

Mitmed inimesed on arhiivile toonud oma lahkunud ldhedastest mahajaénud péa-
randit. Selle eest tuleb vigagi tunnustada, sest muidu tdenoliselt materjal héviks.

2013. aastal tegid arhiivile vadrtusliku annetuse suurkoguja ja mitmekiilgse isiksuse
Vassili Kolga tiitar Esperinda ja tiitrepoeg Anti Meikar. Vassili Kolga (05.05.1899—
25.11.1960) esinduslik, viimase soja aastail kogutud Muhu lauluvara joudis ERAsse
juba 2001. aastal, perekonna valdusse jiid toona pdevaraamatud (neist vanim alustatud
13aastasena 1913. aasta méartsis), mélestused, kirjad, fotod jm. Niiiid liidetakse ka need
nimelise koguga EFA, Kolk.

Ehti Jarv on iile andnud Hans Jirve unendgude kogu, mis koosneb enda kogetud
ja teistelt kuuldud 230 unenéo ilestédhendusest.

Silvi Kolk t6i arhiivi rahvaluuleteadlase ja 6ppejou Udo Kolgi artiklite ja ettekannete
kasikirjad: kokku 8 kasikirja.

Kodu-uurimuslik kisikiri laekus Elvy Enniselt Tori kihelkonnast Vaskriaama kii-
last (kirjapanekud aastate jooksul kohatud inimestelt: parimus, mélestused, kohalik
ajalugu).

Eesti Muusika- ja Teatriakadeemia ja Tartu Ulikooli Viljandi Kultuuriakadeemia
parimusmuusika uliopilased tegid 2013. aasta augustis 6ppe- ja kogumisretke Karja-
lasse. Arhiivi laekusid valitéopaevikud, aga ka video, fotosid ja salvestusi. Jaadvustati
peamiselt rahvamuusika teemalisi intervjuusid lituidikarjala parimuseteadjatega, aga
ka laule, tantse, tehti video ja rohkelt fotosid. Valitoid juhendasid Celia Roose, Liisi
Laanemets, Zanna Pértlas ja Janika Oras.

Tartu Ulikooli folkloristlike vilitoode kursusel osalenud kiimme tudengit ei kdinud
2013. aastal mitte koos vilitoodel, nagu tavaliselt, vaid igaiiks kogus eraldi just talle
meelepéarast ainest, kirjutas ka osalusvaatluse pdeviku. Nii on kirjeldatud 100aasta-
seks saanud vanatéadi juubelipidu, poidlakiitiidiga reisimise kogemusi, 16imumis- ehk
tutvumispidu tookollektiivis, laste stinnipdevade pidamist mdngumaal jne. Tudengeid
juhendas Merili Metsvahi.

Erinevat ainest on kogunud veel Andres Kruusmaa (perekondlikud laulude salvestu-
sed Peetri kihelkonnast), Triin Adrismaa-Unt (fotod 2011. aastal l4biviidud rahvapéri-
muse kogumiselt Joeldhtme valla kiiladest), Antonina Teearu (fotod ja kodulooline aines
Luga lahedasest eestlaste asundusest Antonovkast), Jaan Malin (anekdoote, kettkirju
internetist), Kadi Sarv ja Kaido Kama (laulud, jutud ja anekdoodid pereliikmetelt). Lona
Pall andis tle 2008. aastast parit looduslike pithapaikade valitoode intervjuud Muhust,
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Maria Rahasepp fotosid Setumaalt, Citlin Jaago (parmupilliplaadi vidljaandmise kdigus
tehtud telefoniintervjuud parmupilliméngijate sugulastega) jne.

Suure osa laekumistest moodustasid kohapirimusega seotud helisalvestused ning
digifotod Vilsandi ja Matsalu vilitoodelt, Juuru Lau kiila parimus, iilleandjaks rahva-
luule arhiivi kohaparimuse to6rithm, samuti Anu Korbi vilitoomaterjalid Krasnojarski
krai eestlaste juurde, Helen Kommuse videod Viljandi parimusmuusika festivalilt jne.

Rahvaluulekogumisega seotust on eelmisel aastal lisandunud arhiivi poolt veel
iiks uuendus — nimelt valmis arhiivi kogumismoodul Kratt, kuhu saab sisestada oma
kaastoid, samuti fotosid ja videofaile. Loodame, et see muudab rahvaluulekogujate
elu holpsamaks, sisse logides on voimalik vaadata kéiki oma kaastoid, jatkata pooleli-
jdanuid ja alustada uusi. Arhiivis kergendab kogumismoodul ainese arhiveerimistéod
ning saatjatega suhtlemist. Praeguseks on Kratti lisandunud ning ootab vastajaid ka
2014. aasta kogumisvoistlus “Millest tunnen oma kodu? Lood meie kodudest”.

Kultuuripiarandi aasta raames toimunud lasteméngude kogumise vaistlusele saatsid
oma lapsepdlvemilestusi ning méinge 77 inimest kokku 650 lehekiiljel, lisaks kogunes
fotosid, jooniseid, paberlauaménge, pabernukke jm.

Seekordsele méngukogumise voistlusele paluti saata nii méangukirjeldusi kui ka mé-
lestusi lapsepolvest. Voistluse eripéraks voib pidada méngude kirjeldamist oma mén-
gukogemuse kaudu, kus eriti selgelt ilmneb ajastu magju laste tegemistele.

Suur osa lasteméngude kogumisest osavotjaid on siindinud ajavahemikus 1930-1950,
vanimad on 1913. aastal siindinud Anna Rinne ja 1922. aastal siindinud Juhan Lepa-
saar, Nii holmab nende kirjutatu enamasti s6jaaegseid ja -jargseid mingukogemusi.
Kirjeldatud on nii talulaste ménge ja manguasju kui ka linnades ja asulates kasvanud
laste midngumaailma. Nooremad kirjutajad on siindinud 1980. aastatel, koige noorem
2002. aastal.

Lasteméangude kogumise voistluse Ziiriisse kuulusid Mall Hiiemée, Risto Jarv, Kadri
Tamm, Astrid Tuisk ja Piret Voolaid (Eesti Kirjandusmuuseumist), Tiia Toomet (kirja-
nik, Tartu Manguasjamuuseumi rajaja), Karin Konksi (Eesti Rahva Muuseumist), Heli
Poolakese (Tartu Méanguasjamuuseumist).

Ziirii otsusel tosteti esile kaksteist parimat kirjutajat, kaksteist inimest otsustati
dra méarkida ning kaheksa inimest said oma t66 eest eripreemia. Voistluse parimad
(tdhestikulises jarjekorras) olid Virge Haidak, Kaleph Joulu, Rosaali Karjam, Maret
Lehto, Age-Li Liivak, Anne Nurgamaa, Anna Rinne, Andrus Roos, Anu Soon, Malle
Timm, Heinz Valk ja Eha Voso; voistlusel méargiti dra (tadhestikulises jarjekorras) Tiit
Birkan, Ado Joks, Maila Jurgenson, Tiiu Kivi, Tea Kink, Leida Oeselg, Hillar Palamets,
Ellen Paljak, Maria Peep, Anne Piibur, Ellen Randoja ja Pille Tamm, eripreemiatega
tunnustati Urve Jirjetsit, Raivo Kaiki, Georg Karu, Juhan Lepasaart, Liina Kivastet,
Lehte Orakat, Tuuli Reinsood ja Urve Varest.

Kogumisvaistluse labiviimist toetasid Eesti Kultuurkapital ja Kultuuriparandi aasta,
voitjatele panid auhinnad vélja Ahhaa Keskus, Ludo lauaméngupood, kirjastused Hea
Lugu ja Koolibri.

2013. aastal anti vilja ka Kristjan Toropi preemia, mida jagatakse Eesti Rahvuskul-
tuuri Fondi Kristjan Toropi allfondi toel. Preemia mééaratakse tantsu- ja Iobustustega
seotud parimuse kogumise eest. Ziirii, kuhu peale Risto Jérve, Janika Orase ja Astrid
Tuisu Eesti Rahvaluule Arhiivist kuulusid veel Tallinna Ulikooli koreograafia osakonna
dotsent Angela Arraste ja Eesti Maaiilikooli rahvatantsuansambli Tarbatu kunstiline

154



UUDISED

juht Jannus Randma otsustas jagada preemia kahe saaja vahel — Ingid Riititel ning
Eesti Rahvatantsu ja Rahvamuusika Selts.

Ingrid Riiiitel on tantsimist rohkelt jaddvustanud kogu oma folkloristitegevuse jook-
sul. Esimesed filmid on périt aastast 1961. Viimastel aastatel on ta organiseerinud
salvestamise rahvusvahelise folkloorifestivali Baltica kavade iilevaatustel (2010, 2007),
mitmes Kihnu pulmas (2006, 2007, 2009) ning aidanud korrastada ja iile andnud vara-
semaid Kihnu-teemalisi salvestusi.

Eesti Rahvatantsu ja Rahvamuusika Selts koostoos Eesti Rahvaluule Arhiiviga
viisid 2011. aastal thistantsuaktsiooni Teatetants raames ldbi rahvatantsuriithmade
parimuse kogumise. Selle kiaigus laekus arhiivi 189 méalupulka, millel leidus 77,4 GB
materjali, sealhulgas 13 628 fotot, 3219 digilehekiilge tleskirjutusi, 271 video- ja 56
helifaili. Teatetantsu idee autor Kalev Jérvela, projektijuht Eero Kiipli, korraldamisel
aitasid ka maakondlikud toetusrithma litkmed.

Astrid Tuisk

Reklaamiteemaline konverents Leedus

10. ja 11. aprillil toimus Leedus, Vilniuse iilikooli Kaunase humanitaarteaduste osa-
konnas konverents “Advertising quasi Art”, mille huviobjektiks oli reklaam. Konve-
rentsi eeméark oli julgustada reklaamitegijaid ja reklaamiuurijaid omavahel kogemusi
jagama. Peeti 20 ettekannet, peaasjalikult olid esinejad Leedust. Kuna sihiseadeks oli
interdistsiplinaarsus, esinesid véiga erinevate erialade asjatundjad: lingvistid, semiooti-
kud, kirjandusteadlased, sotsioloogid, antropoloogid, ajakirjanikud jt. Valjakuulutatud
paneelid olid peakirjastatud reklaami suhestumise jargi teiste valdkondadega: keel,
kirjandus, filosoofia, kultuur, mood, film, teater, muusika, kunst. Eraldi paneel korral-
dati ka multimodaalsusest reklaamides ja eri kunstliikide siinteesist.

Korraldajatel on kavas jatkata edaspidi iga-aastaste konverentsidega. Loodetavasti
kasvab tiritus edaspidi méirksa rahvusvahelisemaks, sest teadupérast ei tunnista rek-
laamindus riigi- ega keele/kultuuripiire.

Konverentsil mainiti mitmel korral, et viimase 20 aastaga on see valdkond muutunud
endistes nn raudse eesriide taga elanud riikides samasuguseks elu osaks nagu koikjal iile
maailma, ning leiti, et aeg oleks ka siinkandis hakata seda tosisemalt uurima. Kusjuures
uurima mitte end reklaamitoostusega vastandades ja seda peaasjalikult kritiseerides,
vaid analiiiisides seda ithiskondlikult m6jusa vahendina ja otsides voimalusi koostooks.
Konverentsi teine péev oli tootubade paralt, mille viisid ldbi Leedu juhtivate
reklaamibiiroode esindajad.

Reklaami olulisust tédnapédeva meediamaojulises kultuuris on ilmekalt ndidanud ka
Eesti koolinoorte seas korraldatud keele- ja folklooriuuringud. Reklaamidest parinevad
looklaused ja killud on leidnud 6pilaste sonavaras kindla koha, mille on neile loovuta-
nud kirjandusest périt tsitaadid, mis moodustavad traditsioonilise osa koikide keelte
fraseoloogias.
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Esitan siinkohal kokkuvétte ainult monest silmapaistvamast esinemisest. Konve-
rentsi avanud Saulius Keturakis toi esile, et just postmodernistlik ajastu t6i endaga
kaasa asjaolu, et isegi skeptikud séandasid noustuda ideega reklaamist kui kunstilii-
gist. Reklaamidiskursus on mitmemdotmeline, hGlmates margisiisteeme ja tsitaate/
vihjeid, ning voimaldades filoloogidel konelda reklaami erinevatest niianssidest, sénas
Keturakis, kes analiiiisis toote ja kauplemise motiive leedu kirjanduses ja tombas pa-
ralleele piibli motiividega. Semiootik Gintauté Zemaityte A. J. Greimase semiootika
ja kirjandusteooria keskusest kutsus iiles arutlema, kas reklaaminduse pakutavad
stsenaariumid on nn énneliku 16puga (happy end) lood, mille eesmérk on meelelahutus
ja 1obu; kas reklaam pakub kasvoi néilisi lahendusi vai on tegemist pigem omamoodi
sotsiaalse vanglaga, mis ahistab tarbijat. Liudmila Arcimavi¢iené Kaunase ilikooli
anglistika osakonnast késitles vordlevalt Suurbritannia ja Leedu poliitilist reklaami. Ta
toi esile huvitava seiga, et britid kalduvad valima konkurentide suhtes vastandava ja
suiidistava strateegia, leedu poliitikud aga reklaamivad iseennast, tegemata seda teiste
arvel ehk rohutamata teise poole negatiivseid jooni. Gintare Kriau¢itnaité-Lazauskiene
Mykolas Romerise iilikoolist (Vilnius) arutles religioossete motiivide kasutamise iile
kommertsreklaamides ja vaimsuse tdhtsusest tarbimisele keskendunud tihiskonnas.
Nii mitmedki teised ettekandjad poorasid tdhelepanu reklaami eetilisele kiiljele, kuigi
samas jii 6hku kiisimus, kust tommata piir. Peaasjalikult néib see soltuvat ajaloolis-
kultuurilistest arusaamadest.

Korvuti juba tunnustatud teadlastega véimaldati konverentsil iiles astuda ka tu-
dengitel. Noored uurijad said tihelepanekuid jagada oma sektsioonis. Isedranis kerkis
seal esile adaptsiooni ja lokalisatsiooni problemaatika, eelkdige just rahvusvaheliste
reklaamikampaaniate puhul.

Konverentsi teine pédev oli praktikute paralt. Kolme juhtiva reklaamibiiroo esinda-
jad viisid 14bi praktilise suunitlusega arutelusid, kus just tudengid said kaasa riskida
reklaami, avalike suhete ja meedia asjatundjate poolt vilja pakutud méngulistes olukor-
dades ning pakkuda omapoolseid ad hoc lahendusi. Tdhelepanuviirselt on konverentsi
korraldajad Kaunase iilikooli leedu filoloogia osakonnast — professor Saulé Juzeléniené,
dotsendid Skirmanté Sarkauskiené ja Rita Baranauskiené juba aastaid dpetanud eri
astmete uliopilastele (sh doktorantuuri tasemel) reklaamindust. Nende teeneks voib
pidada asjaolu, et Baltikumi suurima reklaamituruga Leedus on reklaamiagentuurid
saamas tédiendust oppinud inimeste néol.

Kahtlemata on seesugune konverents tdnuvédéarne ning loodetavasti saab see jarg-
nevatel aastatel aina hoogu juurde ja muutub ka mérksa rahvusvahelisemaks.

Anneli Baran
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Tiina Sepp kaitses doktoriviitekirja
palverannust ja palveranduritest

28. aprillil 2014. aastal kaitses Tiina Sepp Tartu Ulikoolis doktorivaitekirja Pilgrims’
Reflections on the Camino de Santiago and Glastonbury as Expressions of Vernacular
Religion: Fieldworker’s Perspective (Palverdndurite usundilised arusaamad Santiago de
Compostele ja Glastonbury palverdnnakust: valitéopohiseid kdsitlusi. Vaitekiri koondab
endasse neli aastatel 2007-2014 ilmunud valitoopohist ingliskeelset artiklit kahest Eu-
roopa olulisest palverdnnukohast — Camino de Santiagost Hispaanias ja Glastonburyst
Inglismaal, varustatuna teoreetilise sissejuhatusega.

Artiklivaitekirjale iseloomulikult saab siin jéalgida autori seisukohtade ja uurimis-
problemaatika arengut aastate valtel. T66 on labinisti refleksiivne, pohinedes pikema-
ajalistel valitoosessioonidel molemasse kohta. Teemast ja 1dhenemisviisist tulenevalt
on t60 stiil paljuski muljeline, lugedes v6ib tajuda antropoloogilist sisseelamist ja otsest
kogemuslikkust. Niisiis on ka t66s tegemist omamoodi teekonnaga, kus tuleb esile nii
(tagasivaatavat) korduvuslikkust kui ka edenemist esialgsetest seisukohtadest. T66 teeb
folkloristlikuks keskendumine jutustamisele ja selle kaudu esiletulevale palveranduri
identiteedi konstrueerimisele erinevates kohtades ja kontekstides.

Lahtutud on Leonard Primiano vernakulaarse religiooni kéasitlusest, millest tulene-
valt on keskendutud inimeste usulistele praktikatele tegelikus elus, mitte religioonile
kui institutsionaalsele 6petusele. Uurides rédndajate personaalseid toekspidamisi oleks
kirjelduskeeles saanud monevorra selgemalt eristada vernakulaarsest personaalsusest
paratamatult erinevat “iildreligioossust”, mis teemana ikka ja jille sisse lipsab. Pea-
tahelepanu on siiski erinevate esiletulevate diskursuste vaatlusel ja nende konkurentsil
kiisimuses, kes v6i milline on toeline palveréandur.

Autori algne seisukoht, et palverinduriks saadakse 1dbi Victor Turneri kontsep-
tualiseeritud communitas’e — liminaalses seisundis esile tuleva osalejate kokkukuu-
luvustunde — kaudu, hiljem muutub. Selle pohjusena vo6ib nédha tosiasja, et palverand
pole tidnapideva Euroopas enam otseselt samastatav niiteks keskaegsele “kuldajale”
iseloomulikuga. Rangemalt katoliikliku v6i protestantliku kultuurikonteksti asemel
on meil tdnapéeval palju liberaalsem new age’lik taust, milles inimestel on vabadus ja
voli konstrueerida oma téekspidamisi ja eneseméératlust vagagi laial skaalal. Autoril
ei ja4 siin iile muud, kui todeda, et palverédndurina saab kaasajal mééiratleda end pea-
aegu igaiiks, kellele selline veendumus asjakohane niib. Loomulikult ei tdhenda see
vastavate mairatlushierarhite puudumist valitoosituatsioonis, seda ennekdike Camino
de Santiago marsruutidel osalejate puhul.

Viitekirja esimesed artiklid ja veendumused on vilja kasvanud just Camino de
Santiago valitoodest, millel autor on kokku osalenud (vihemalt) kaheksal korral, nii
teekonna lidbijana kui ka tootades vabatahtlikuna palveridndurite 66bimiskohtades.
Glastonbury uurimine lisandus hiljem vérdlusena, uurimaks seda, kuidas voidakse
palverénduri identiteeti konstrueerida mujal. Autor voib tédeda, et kuivord Glastonbury
kujutab endast tdnapéeval ajaloolise palverannusihtpunkti asemel itha enam kirjunevat
New Age’i keskust, mis toob kokku vaga eripalgelisi viljelejaid, on ka palveranduri kuju
jaidentiteet selle klassikalisel kujul seal juba pigem torjutud voi kindlasti tagaplaanil.
Seda peavad oma tegemistes arvestama ka kohalikud teenusepakkujad ja vaimsed liid-
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rid, kes moodustasid téhtsa osa autori Glastonbury informantidest. Lugedes tundus, et
siin olnuks asjakohasem vaadelda vordluseks mond konservatiivsemat palverannukohta
ja selle kiilastajaid, samas néib autorit huvitavat ennekoike just tédnapéevane ldadnelik
kultuuriruum ja selle asukad, millega on lihtsam samastuda.

Antud ainese pinnalt mojubki kaasaegse palverdanduri méiratlus pigemini metafoori-
naja tegevus ise otsekui rolliménguna — millele voiks edasistes uurimustes moelda. Siiski
on tegemist rikkaliku ja elava materjaliga, mille kogemuslik vahendamine 6nnestub
viaga hésti. Viitekirja motteliste lisadena tuleks siinkohal nimetada ka Tiina Sepa poolt
péeviku vormis kirjutatud kaht suurepérases stiilis raamatut Peregrina pdevik (2007)
ja Kas jddte 60seks? Hospitalera pdevik (2009). Nende lisaks lugemine annab viitekirja
vormis uurimusele juurde rikastavat ja tdpsustavat taustainfot.

Madis Arukask

Rahvusvaheline karikatuurikonverents Tartus

7.-9. maini peeti kirjandusmuuseumis rahvusvahelist konverentsi “Constructing the
Other through the prism of war: Constested images in Eastern Europe (1930s-1950s)”,
korraldajatena tegid koost66d Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond, Poola
Teaduste Akadeemia Etnoloogia ja Antropoloogia Instituut (IAE PAN) ning Eesti Folk-
loori Instituut; toetasid Poola Vabariigi Suursaatkond Tallinnas, Eesti Kultuurkapital,
British Council ja Eesti Rahvusarhiiv. Konverentsi eesmérk oli kokku tuua etnilise ja
poliitilise “teise” uurimisega seotud interdistsiplinaarne teadlaskond. Arutleti stereotiiii-
pide iile, mida levitas Teise maailmasdgja aegne ja jargne visuaalne meedia. Vaatluse all
olid eelkoige karikatuurid, aga ka fotod, filmid ja muu peamiselt Ida-Euroopa arhiividest
kogutud pildiline materjal. Konverentsil esines 29 teadlast itheksast Euroopa riigist.
Kolme péeva jooksul toimus tiheksa temaatilist sessiooni ning kolm plenaarloengut.
Plenaarloengutes kasitleti “teise” visualiseerimise teooriaid (prof Dagnoslaw Demski),
vorreldi Briti ja Ida-Euroopa karikatuuritraditsiooni (prof Christie Davies) ja analiii-
siti Tartu linnakeskkonna kujutamist maailmasdja-aegsetel fotodel (dr Eda Kalmre).

Eesti Kirjandusmuuseumi saalis oli samal ajal vaadata Eesti Riigiarhiivi néitus
“Teise maailmasdja aegsed naljad ja karikatuurid mélemalt poolt rindejoont” (koostaja
Margus Ladne Eesti Riigiarhiivist).

Konverentsi ettekannete pohjal on kavas vélja anda artiklikogumik. Jargmine kon-
verents korraldatakse 2015. aasta detsembris Bratislavas (Slovakkia).

Konverentsi kava ja teesid http://folklore.ee/rl/fo/konve/ImagesIIl/programme.html.

Liisi Laineste
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

10. aprillil oli Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosoleku peaesineja Aado Lintrop
ettekandega “Maa tekkimise pitha jutt”. Vaatluse all oli iiks vahestest loomislugude
kategooriasse kuuluvatest mansi tekstidest, mis on meieni joudnud nii terviklikul kujul.
Autor analiiiisis jutu struktuuri, tegelaskonda, edasiantavat maailmapilti, aga ka keelt
ja poeetilisi valjendusvahendeid ning néitas tegelaskujude, paikade, tegevuste ja neid
edastavate vormelite suhestumist iilejdanud obiugri folklooriga.

Ettekandekoosoleku teises osas tutvustasid Madis Arukask, Kanni Labi ja Vello
Salo Eesti rahvalaulude antoloogiat Ilomaile. Anthology of Estonian folksongs with
translations and commentary (koostaja Juhan Kurrik, tdiendatud kordustrikk 2013,
Tartu Ulikooli Kirjastus).

29. mai tdhistas traditsiooniliselt aastakoosoleku aega ja iihtlasi ka hooaja 16ppu.
Stindmuse pidulikum pool oli pithendatud Eesti folkloristika aastapreemiale. Nagu
varasemailgi aastail, pidas uurimusliku ettekande eelmise aasta laureaat Janika Oras:
“Lauluga voitlemine eesti pulmades — vahendatud ja vahetud kogemused”.

2014. aasta Eesti folkloristika preemia nominendid olid Reet Hiiemée, Eda Kalm-
re ja Piret Voolaid. Preemia palvis Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
vanemteadur Eda Kalmre, kelle 2013. aasta olulisimaid t6id oli rahvusvahelisele pub-
likule suunatud monograafia kuulujuttudest Teise maailmasdgja jargses Tartus (The
Human Sausage Factory. A Study of Post-War Rumour in Tartu, kirjastus Rodopi),
ning artiklid Minchauseni-lugude seostest tdnapéevaste loomapiinamist kajastavate
meediatekstidega ja nn paritolumuistendite (lood tuntud valismaalaste Eesti paritolust)
esilekerkimise sotsiaalsetest tagamaadest. Koiki Eda Kalmre publikatsioone labivad
kiisimused rahvajutu ja toe suhetest, ametliku ajaloo ja indiviidi méilu erinevustest ning
inimeste ja kollektiivide soovist kohandada minevikku tiha uuesti olevikuga. Autor on
vaga mitmekiilgse allikmaterjali siinteesinud ponevaks tervikuks, kus iihelt poolt tu-
levad esile iga allikaliigi eriparad, teisalt aga ka ehk esmapilgul markamatuks jaavad
seosed erinevate ajastute tekstide vahel.

Aastakoosoleku 1opus, parast Akadeemilise Rahvaluule Seltsi juhatuse aruande
esitamist ja kinnitamist, esitlesid Janika Oras ja Andreas Kalkun raamatut Regilaulu
kohanemine ja kohandajad (Eesti Rahvaluule Arhiivi toimetused 31, toimetajad Janika
Oras, Andreas Kalkun ja Mari Sarv).

13. ja 14. juunil voeti ette rattamatk Mehikoormasse. Teekonnal Veriorast Mehikoor-
masse tutvustas koike vaatamisvairset Urmas Kalla Voro Instituudist.

26. juunil koguneti Eesti Kirjandusmuuseumi saali ettekandekoosolekule, kus Guntis
Smidchens Washingtoni iilikoolist tutvustas oma raamatu The Power of Song. Nonviolent
National Culture in the Baltic Singing Revolution pohiseisukohti ettekandes “Laulvat
revolutsiooni miletades”. Esitleti teistki raamatut, nn esimese drkamisaja aegseid regi-
laule koondavat kogumikku Aeg drgata. Kakskiimmend kaheksa eesti rahvalaulu. Kirja
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pannud Friedrich Reinhold Kreutzwald Jdrvamaalt Viisu kiilast 1828. aastal (koostaja
Ottilie Koiva, toimetajad Janika Oras, Liina Saarlo ja Kadri Tamm).

Ell Vahtramie

Eesti Rahvaluule Arhiivis

1. aprillil koneles Jiiri Metssalu Rapla Keskraamatukogu lasteshtul muinasajast ja
arheoloogiast.

7. aprillil esines Astrid Tuisk ETV saates “Jiiri Udi klubi”, ragiti naljadest ja nalja-
tegemisest.

7. aprillil pidas Jiiri Metssalu loengu kohapérimuse uurimisest Tallinna Ulikooli ant-
ropoloogiatiliopilastele.

10. aprillil esines Aado Lintrop Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosolekul ette-
kandega “Maa tekkimise piitha jutt”.

16. aprillil pidas Helen Kommus Eesti Rahva Muusemis ettekande ja juhtis vestlusringi
Eesti Uligpilaste Ehitusmaleva laulupérimusele pithendatud shtul “Teerull, allveelaev
ja teised EUE laulud”. Ettekanne oli seotud Eesti Rahva Muuseumi néitusega “Kellu ja
kitarriga. Eesti Uligpilaste Ehitusmaleva tosuved”, mille helikujunduse koostas Helen
Kommus Eesti Rahvaluule Arhiivi kogude pohjal.

23. ja 24. aprillil korraldasid Eesti Rahva Muuseum ja Eesti Rahvaluule Arhiiv noor-
te kultuuriuurijate konverentsi “Noorte hééled” (korraldajad Piret Koosa ja Jaanika
Hunt); ERA tootajatest esines ettekandega “Meie? — Me pole enam viikesed! 40 aastat
noorteadlaste konverentse” Ave Gorsi¢. Ettekandeid pidasid veel noored uurijad Tartu
Ulikoolist, Tallinna Ulikoolist ja Peterburi Riiklikust Ulikoolist.

24, aprillil avati Tallinnas hotell Solo Sokos Hotel Estoria, mille igas numbritoas raagib
“oma lugu” iiks eesti organisatsioon. Kaks numbrituba tutvustavad Eesti Rahvaluule Ar-
hiivi materjale — iiks annab kiirpilgu eesti rahvaluulesse tildiselt, teine kohaparimusse.

17. mail koneles Jiiri Metssalu Roheliste rattaretkel Sipa péarna juures looduslikest
pithapaikadest.

24. mail viis Jiiri Metssalu Juuru kihelkonna Juuru, Purila, Seli ja Pirgu kiilas ldbi
parimusmatka, mille kidigus tutvustas vanu ja tanapéevaseid kohajutte ERA kogudest.

29. mail Akadeemilise Rahvaluule Seltsi hooaja 16pu koosolekul esitleti kogumikku
Regilaulu kohanemine ja kohandajad. ERA Toimetused 31 (toimetajad Janika Oras,
Andreas Kalkun ja Mari Sarv). Janika Oras pidas ettekande “Lauluga voéitlemine eesti
pulmades — vahendatud ja vahetud kogemused”.

Mais ja juunis olid Mari-Ann Remmel ja Jiiri Metssalu Muinsuskaitseameti telli-
musel valitéodel Voru-, Viljandi- ja Jarvamaa looduslikes pithapaikades, et méarata
maélestiste piire.
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4. juunil esines Taive Séarg Eesti Folkloorindukogu Koolituskeskuse paritud vdartuste
oopdeval Harjumaal Uuri kiilas ettekandega “Parimusmuusika suundumused téna-
paeval”.

4. juunil pidas Risto Jarv loengu ja seminari imemuinasjuttudest Rahvakultuuri Kes-
kuse suvelaagris “Muinasjutumaastikud” Harjumaal Salmistus.

5. juunil esines Kaisa Kulasalu Vilniuses konverentsil “International Conference of
the Young Folklorists: The Informant in Folklore Studies” ettekandega “Class Struggles
and Great Patriotic War: Collecting Folklore in Late Stalinist Estonia”.

10.-12. juunini osalesid Mari Sarv ja Kaisa Kulasalu Helsingis konverentsil “Open
Repositories 2014” vaatmikuga “Virtual Cellar of the Estonian Literary Museum: The
Challenges of the Open Access in the Digital Era”, mis kasitles kirjandusmuuseumi
materjalide digitaalarhiivis avalikustamisega seotud juriidilisi ja eetilisi piiranguid.

16. juunil tehti Eesti Rahvaluule Arhiivi seminaril Jarvamaale Paides, ajakeskuses
Wittenstein kokkuvatteid rahvaluulearhiivi poole aasta to6st, mis hélmab teadustood
(eelkoige uurimisprojekti IUT22-4 raames), arhiivitood (materjalide vastuvotmine,
sdilitamine, digiteerimine, digitaalarhiivi arendamine), vilitoid ja kogumisprojekte,
andmebaasitoid (regilaulud, kohaparimus, muinasjutud) ning publitseerimis- ja popu-
lariseerimist6id. Lisaks seminarile tutvuti ajakeskuse interaktiivse naitusega. Paides
Jarvamaa Muuseumis esitleti Eesti Rahvaluule Arhiivi ja Jirvamaa muuseumi ning
Ajakeskuse Wittenstein regilauluviljaannet Aeg drgata. Kakskiimmend kaheksa eesti
rahvalaulu. Kirja pannud Friedrich Reinhold Kreutzwald Jdarvamaalt Viisu kiilast 1828.
aastal (koostaja Ottilie Koiva; toimetajad Janika Oras, Liina Saarlo ja Kadri Tamm).
Valjasoidu lopus kaisid ERA tootajad Viisu kiilas.

22. juunil pidas Mall Hiiemée Kéépal Kalevipoja kojas hdimupéeva seminaril “Vadja-
lastest Kodavere murdeni” ettekande “Uhisjooni Peipsimaa kalendritavandis”.

26. juunil esitleti Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosolekul raamatut Aeg drgata.
Kakskiimmend kaheksa eesti rahvalaulu.

27.-30. juunini osales Anu Korb korraldajana Viinistu kultuuri- ja konverentsikes-
kuses BaltHerNet suvekoolis “Eesti kultuuripédrand voorsil. 6” ja pidas seal ettekande
“Videomaterjalid ja filmid Siberi eestlastest Eesti Rahvaluule Arhiivi kogudes: mida
ja kuidas eksponeerida”.

28. juunil parimusmatk Jiri Metssalu juhtimisel Juuru kihelkonnas Jarlepa, Jaluse,
Mabhtra ja Juuru kiilas.

28. juunil osales Mari-Ann Remmel Nabala-Paekna matkaraja avamisiiritusel, ta oli
kaasa 166nud matkaraja infotahvlite koostamisel.

30. juunil koneles Jiiri Metssalu muististest ja parimuspaikadest laulupeotule teekonnal
Juuru vallas Atla, Juuru, Mahtra, Jaluse, Jarlepa ja Pirgu kiilas.

Kaisa Kulasalu
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Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

22. jaanuaril pidas Raivo Kalle Tartus Akadeemilise Pdllumajandusseltsi ettekande-
ohtul loengu “Eesti looduslikud toidutaimed ja nende kasutamise muutus”.

8. aprillil pidas Reet Hiiemée Tartus Philosophicumi ringauditooriumis koos Ulo Val-
guga meedia ja rahvaparimuse suhetest ettekande “Kui muistendist saab uudis...”,
loeng toimus rahvusteaduste loengusarjas.

10. ja 11. aprillil osales Anneli Baran Kaunases Vilniuse iilikooli Kaunase humani-
taariateaduskonna korraldatud rahvusvahelisel konverentsil “Ads quasi Art / Reklama
quasi menas” ettekandega “The Use of Phraseological Expressions in Ads”.

21. aprillil Renata Soukandi ja Raivo Kalle intervjuu looduslikest toidutaimedest Eesti
Raadio teadussaates “Labor” (http://teadus.err.ee/v/yhiskond/50430cc3-f5ec-49¢8-bce3-
7a092b6dfbce).

23. aprillil anti Arvo Krikmannile Eesti Teaduste Akadeemia iildkogu aastakoosole-
kul iile Paul Ariste nimeline medal, mis on iga nelja aasta tagant vilja antav korgeim
autasu sotsiaal- ja humanitaarteaduste alal. Arvo Krikmann on folkloristika osakonna
vanemteadur ja Eesti Teaduste Akadeemia liige.

24. aprillil esines Arvo Krikmann Viike-Maarjas F. J. Wiedemanni keelepdeval ette-
kandega “Huumori mitmekesisusest”.

24. ja 27. aprillini osales Mare Koiva Kaunases (Leedu) Ida- ja Kesk-Euroopa Reli-
giooniuurimise Rahvusvahelise Seltsi ISORECEA (International Study of Religion in
Eastern and Central Europe Association) 11. konverentsil “Religious Diversification
worldwide and in Central and Eastern Europe” ettekandega “Making Sacred Places,
21st Century: Estonian Case”.

28. aprillil Renata Soukandi ja Raivo Kalle intervjuu looduslikest toidutaimedest Vi-
kerraadio saates “Okoskoop” (http://vikerraadio.err.ee/helid?main_id=2256751).

7.-9. maini toimus Eesti Kirjandusmuuseumis Liisi Laineste korraldamisel rahvusva-
heline konverents “Constructing the Other through the prism of war: Contested images
in Eastern Europe (1930s—1950s)”.

Samal ajal oli Eesti Kirjandusmuuseumi saalis vaadata Eesti Riigiarhiivi néitus
“Teise maailmasdja aegsed naljad ja karikatuurid molemalt poolt rindejoont” (koostaja
Margus Laéne).

15. mail esines Piret Voolaid Parnu Keskraamatukogu lasteosakonnas moistatuste
programmiga ja tutvustas erinevaid eesti moistatuste alaliike.

15. mail pidas Reet Hiiemé&e Tsirguliina raamatukogus iirituse “Linnuristipdev Tsirgulii-
na raamatukogus” raames ettekande “Kaitsemaagia ja ennustamine eesti rahvausundis”.

14.-18. maini osalesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov Jaapanis Chibas Tokyo tili-
kooli korraldatud IUAESi (International Union of Anthropological and Ethnological
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Sciences) ja JASCA (Japanese Society of Cultural Anthropology) kongressil “Future
with/of Anthropologies”. Mare Kéiva ja Rahel Laura Vesik esinesid ettekandega “Making
sacred places and convergence rituals”, Andres Kuperjanov esitas enda ja Liisa Vesiku
ihisettekande “Tendencies of cyberpilgrimages in contemporary Bulgaria”.

25. mail viis Raivo Kalle Jarvamaal Koigi moisas korraldatud umbrohufestivalil 14bi
loengu ja koolituse “Eesti looduslikest toidutaimedest”.

25. mail viis Renata Séukand Jiarvamaal Koigi moisas korraldatud umbrohufestivalil
labi looduslikest taimeliikidest tehtud teede degusteerimise ja loengu.

29. mail anti Akadeemilise Rahvaluule Seltsi aastakoosolekul iile folkloristika aasta-
preemia, mille palvis folkloristika osakonna vanemteadur Eda Kalmre.

1.-7. juunini osales Renata S6ukand Bhutani Kuningriigis rahvusvahelise etnobioloo-
gide tthingu (International Society of Ethnobiology) 14. kongressil ettekandega “How
a plant is chosen for food: Reflections on the collection of wild plants for snacks in one’s
childhood”.

3. juunil pidas Reet Hiiemée Hamburgi iilikoolis folkloristika/etnoloogia iiligpilastele
ettekande kohaparimusest ja mentaalsete maakaartide kasutamisest tédnapédeva lin-
naruumis (“Imageneering Hamburg” raames).

2.-9. juunini osalesid Mare Kéiva ja Andres Kuperjanov Prahas Rahvusvahelise Téa-
napidevamuistendite Uurimise Seltsi (International Society for Contemporary Legend
Research, ISCLR) 32. aastakonverentsil, kus Mare Koiva pidas ettekande “Clairvoyants
in Estonian Television. Media Influences on Contemporary Narratives” ja Andres Ku-
perjanov ettekande “Contemporary Legends and Astral Lore”.

8. juunil kuulutati Prahas Rahvusvahelise Tdnapdevamuistendite Uurimise Seltsi
(International Society for Contemporary Legend Research — ISCLR) 32. aastakonve-
rentsil vilja Brian McConnelli raamatupreemia. Selle pilvis Eesti Kirjandusmuuseu-
mi vanemteadur Eda Kalmre monograafia The Human Sausage Factory. A Study of
Post-War Rumour in Tartu. Raamat ilmus 2013. aastal Rodopi kirjastuses spetsiaalses
Baltikumile piihendatud seerias “On the Boundary of Two Worlds: Identity, Freedom,
and Moral Imagination in the Baltics”.

Tuntud Briti ajakirjaniku, paljude raamatute autori ja folkloristi John Brian McCon-
nelli auks loodud raamatupreemiat antakse vilja 2007. aastast ja see on moeldud kaas-
aegse rahvajutu uurimise edendamiseks. Preemia sai esimest korda Euroopast péarit
teadlane, seni on tunnustuse osaliseks saanud péhiliselt Ameerika folkloristid.

11. juunil viis Raivo Kalle Jogeval libi sotsiaaltootajate koolituse “Miirgiseid taimi
meie imber”.

12.-14. juunini osales Reet Hiiemde Hamburgi iilikoolis rahvusvahelisel konverentsil
“Digitalisierung. Theorien, Konzepte und Projekte in kulturellen Feldern”.

17. juunil viisid Renata Soukand ja Raivo Kalle Jogeval Kraaksupesa mangutoas vii-
kelaste vanematele 14bi 6ppetunnid miirgistest taimedest.
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25.-28. juunini osalesid Karjalas Petroskois 5. Ule-Venemaalisel Fenno-ugristika kon-
verentsil Mare Koiva ettekandega “Uus vaade vetevaimudega seotud narratiividele ja
miitoloogiale” ja Andres Kuperjanov ettekandega “Astraalne miitoloogia ja selle uuri-
mine 19. ja 20. sajandil”.

29. juunist 5. juulini korraldasid Renata Soukand ja Raivo Kalle maateaduste
ja okoloogia doktorikooli toetusel Saaremaal Ida-Euroopa esimese etnobioloogia
suvekursuse “Etnobioloogilise uurimistoo kavandamine ja labiviimine” (http:/folklore.
ee/ethnobio/), osalesid 7 riigi iiliopilased. Koolitajateks olid viis tunnustatud entobioloogi:
professorid Roy Ellen (Inglismaa), Andrea Pieroni (Itaalia), Manuel Pardo-de-Santayana
(Hispaania), Lukasz Luczaj (Poola) ja Zsolt Molnar (Ungari).

Teisipdevaseminarid

29. aprillil andis Mare Koiva iilevaate Kaunases 24.—27. aprilllini korraldatud religioo-
nide uurimise konverentsist, kus olid vaatluse all usundite suhted riiklike institutsioo-
nidega ja usuelu kajastus meedias, religioosne sallivus ja diskrimineerimine, usulised
vihemused, usukuuluvuse ja iniméiguste seosed, samuti vaimsuse maiste.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

8. aprillil pidas rahvusteaduste professor Ulo Valk Philosophicumi ringauditooriumis
loengu “Kui muistendist saab uudis: usundilise parimuse ja Eesti ajakirjanduse suhetest
libi aja”. Loengut taiendas TU folkloristika doktorandi, Eesti Kirjandusmuuseumi teadu-
ri Reet Hiiem#e ettekanne globaalse ulatusega meediamagjulisest folkloorist. Ettekanne
kasitles iidse usundi ja uue meedia keerulisi suhteid Kirde-India parimuskontekstis.

15. aprillist 8. maini pidas kiilalisoppejoud Marion Bowman (The Open University,
Suurbritannia) eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas ingliskeelse loengukursuse “Ver-
nacular Religion and Alternative Spirituality: Space, Place and Experience” (Rahvausund
ja uus vaimsus: ruum, koht ja kogemus).

29. aprillil tutvustati osalejate muljeid 12.—19. jaanuarini koostéos Jharkhandi ili-
kooli hoimurahvaste folkloori, keele ja kirjanduse keskusega korraldatud folkloristika
ja polisrahvaste kultuuri talvekoolist Indias. Rasgiti reisimuljeid, néidati pilte ning
Madis Arukase filmimaterjali Brambe piirkonna héimukiiladest ja Rajrappa templist.
Kohtumisele eelnes Ulo Valgu ettekanne “Jumalannale pithendatud templid Kirde-
Indias” Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi loengusarja raames.

6. mail pidas Christie Davies (University of Reading, Suurbritannia) TU eesti vordleva
rahvaluule osakonnas loengu “The Comparative and Historical Study of Jokes” (Naljade
vordlev ja ajalooline uurimine).
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28. mail pidas Igor Volke TU eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas loengu “Mis on
anomalistika?”.

Liilia Laaneman

Kaitstud doktoritoo

Tiina Sepp kaitses 28. aprillil doktoriviitekirja “Pilgrims’ Reflections on the Camino
de Santiago and Glastonbury as Expressions of Vernacular Religion: Fieldworker’s Pers-
pective” (juhendaja professor Ulo Valk, oponendid Madis Arukask ja Marion Bowman
(The Open University, Suurbritannia)).

Kaitstud magistritéood

Helleka Koppel kaitses 26. mail magistritood “Kodus ja voorsil ning vahepeal — Eesti
seljakotirandurid Austraalias” (juhendajad Art Leete ja Maarja Kaaristo, oponent Tiina
Sepp).

Epp Tamm kaitses 26. mail magistritood “Suitsusaun kui vaimne kultuuripirand:
kogukondlikud pirandiloome ja parandikommunikatsiooni protsessid Vorumaal” (ju-
hendaja Ester Bardone, oponent Helen Kistik).

Kaitstud bakalaureusetood

Liina Salveste kaitses 4. juunil bakalaureuset6od “Esemed jutustavad: grilli funkt-
sioonidest hilisel ndukogude perioodil Maetaguse valla naitel” (juhendaja Kirsti Joesalu,
oponent Anu Kannike).

Ode Alt kaitses 4. juunil bakalaureusetood “Eetri tarvitamine Eestis” (juhendaja Art
Leete, oponent Andreas Kalkun).

Melissa Simone Toom kaitses 4. juunil bakalaureusetsod “Vabatahtlike turism: mo-
tivatsioonid ja identiteediloome” (juhendaja Maarja Kaaristo, oponent Helleka Koppel).

Merlin Tiit kaitses 4. juunil bakalaureusetood “Sotsiaalsed suhted ja defitsiidi han-
kimise praktikad Eesti NSV-s Viru drikate niitel” (juhendaja Kirsti Joesalu, oponent
Reet Ruusmann).

Triin Poldver kaitses 4. juunil bakalaureuset66d “Laste méngud ja ménguasjad 20.
saj IT poolel ja 21. saj alguses ning mangimine osana peresuhtlusest” (juhendajad Astrid
Tuisk ja Ene Koresaar, oponent Karin Konksi).

Maria Tappo kaitses 4. juunil bakalaureuset66d “Tantra Eestis” (juhendaja Art Leete,
oponent Katrin Alekand).

Paul Sild kaitses 4. juunil bakalaureusetod “Kodus muusika salvestamine subkul-
tuurilise praktikana” (juhendaja Aimar Ventsel, oponent Keiu Telve).
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NEWS IN BRIEF

President’s Folklore Award and Folklore Collecting in 2013

An overview in English by Astrid Tuisk is available in Vol. 58 of Folklore: Electronic
Journal of Folklore, at http://www.folklore.ee/folklore/vol58/mews.pdf.

Advertising Conference in Lithuania

Anneli Baran speaks about the conference “Advertising quasi Art”, which took place at
the Department of Humanities, University of Vilnius, Lithuania, on April 10-11, 2014.

Tiina Sepp Defended Her Doctoral Thesis on Pilgrims and
Pilgrimage

On April 28, Tiina Sepp defended her doctoral thesis titled, Pilgrims’ Reflections on the
Camino de Santiago and Glastonbury as Expressions of Vernacular Religion: Field-
worker’s Perspective, at the University of Tartu. An overview is given by Madis Arukask.

International Caricature Conference in Tartu

Liisi Laineste dwells upon the international conference “Constructing the Other through
the Prism of War: Contested Images in Eastern Europe (1930s—1950s)”, which was
organised in Tartu on May 7-9.

Calendar

A Dbrief summary of the events of Estonian folklorists from April 2014 to July 2014.



TUTVUSTUS

Muinasjutud jiarelemotlemiseks

Kate Wolford (Introduction and Annotations). Beyond
the Glass Slipper. Ten Neglected Fairy Tales To Fall In
Love With. Kalamazoo, Michigan: World Weaver Press.
2013. 158 1k.

ond
Kate Wolfordi raamat on hea sissejuhatus neile, kes on || G 1'1QQ
L2 S0 AN

avastamas enda jaoks muinasjuttude maailma, tahaksid
sellest rohkem teada ja kaasa moelda. Autori soov on liht-
sal ja kergel toonil lugejat muinasjuttude juurde juhatada,
andes parajalt asjalikke nédpunéiteid selles maailmas orien-
teerumiseks ja oige teeotsa leidmiseks. Samas ei ole autori
eesmirk lugejale oma arvamust peale suruda, vaid néidata,
et voimalusi muinasjuttude télgendamiseks on palju ning
koik voimalused on vordviarselt olulised.

Autor nimetab raamatu eessonas ithe oma eesméargi —
tuua peidust vilja ja taasavastada muinasjutte, mis on jidnud populaarsete muinasjut-
tude (Lumivalguke, Okasroosike, Rapuntsel jt) varju. Selleks on ta vilja otsinud kiimme
juttu, mis parinevad 19. sajandi kuulsamatest muinasjutukogumikest (enamiku autori-
teks on Andrew Lang, H. Cr. Andersen ja vennad Grimmid), kuid on hiljem unustatud.

Lugeja inspireerimiseks ja motlema drgitamiseks toob autor iga loo alguses viikse
sissejuhatuse. Seal juhib ta tdhelepanu neile aspektidele, millele iihe vai teise loo puhul
tasub téhelepanu poorata. Autori silmis on oluline kiisida, mis on nende lugude taga,
miks iiks voi teine tegelane on just selline, miks ta kaitub just nii, miks on jutus ka-
sutatud selliseid elemente ja motiive jne. Erinevate kiisimuste ja tdhelepanekute abil
annab autor votme lugude lahti muukimiseks ning véimaluse pugeda nende vanade
lugude sisse.

Tegemist ei ole teadusliku viljaandega, populariseerivas stiilis tutvustab autor
muinasjutuzanri laiemale publikule ning niitab, et muinasjutud ei ole iiksnes laste-
kirjandusse kuuluv Zanr, vaid siin jagub kiillalt avastamisroomu tidiskasvanutelegi.
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Karri Toomeos-Orglaan

BOOK REVIEW

Considering Fairy Tales

Kate Wolford (Introduction and Annotations). Beyond the Glass Slipper. Ten Ne-
glected Fairy Tales To Fall In Love With. Kalamazoo, Michigan: World Weaver
Press. 2013. 158 pp.

An introduction by Karri Toomeos-Orglaan.
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