doi:10.7592/MT2014.56.garda_zirnite

Elulood Liti etniliste kultuuride
uurimises: liivlaste ja mustlaste lood

Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite

Teesid: Artiklis késitletakse liivlaste ja Lati mustlaste parimusliku ajaloo interv-
juusid, mille salvestused asuvad Léti Rahvusliku Suulise (Parimusliku) Ajaloo
Arhiivis Riias. Helisalvestused on tehtud 1980. aastate 16pust alates, suurem
osa mustlaste lugusid on talletatud 2013. aastal alanud Léati etnilis-kultuuriliste
vihemusrithmade uurimisprojekti raames. Intervjuuanaliiiisis 1dhtutakse tihelt
poolt biograafilise intervjuuga seonduvatest teooriatest, teisalt intertekstuaalsuse
kontseptsioonist. Esile tuuakse jutustaja teemavalikud ja jutustamise stiil, ent
seda kuulaja — latlasest intervjueerija vaatepunktist. Nii keskendutakse interv-
juumeetodi dialoogilisele loomusele, aga ka kultuuride omavahelistele seostele.

Marksonad: elulugu, etnilis-kultuurilised kogukonnad, liivlased, mustlased,
suuline ajalugu / parimuslik ajalugu

Antropoloogide viitel on jutustamine universaalne oskus: maailmas ei ole
kultuure ega tihiskondi, kus lugusid ei jutustataks (Riessmann 1993; Myer-
hoff 1980). Samas ei kasutata jutustamisel (sh ka eluloo jutustamisel) iiht ja
tldtuntud mudelit. Jargnevas artiklis késitleme elulugusid, mille jutustajad
esindavad kiill erinevaid etnilis-kultuurilisi kogukondi, kuid neid seob tihine
elukoht — Liti, ja nad on pikemat aega olnud seotud l4ti kultuurikeskkonnaga.!
Uurimuse ildraamiks on kiisimus, kuidas elulugudes avaldub Létis elavate
etnilis-kultuuriliste rithmade eripira ja omavaheline sidusus.

Elulugudes on kultuurisidusalt ithendatud individuaalsus ja tildised tavad,
umbrus, sotsiaalne keskkond, kokkupuuted teiste kultuuridega. Antropoloog
Edward M. Bruner rohutab erinevust tegelikkuse (elatud elu, kogemuste) ja
jutustatu vahel (Bruner 1986: 5-7; vt ka Bauman 1986: 5, 11-12; Skultans
1998: 17-26; Bela-Kramina 2002). Siinses eluloovaatluses eeldame, et elulood
lahtuvad kogemusest. Sellest tulenevalt kiisime, millise ettekujutuse voib lu-
gude kaudu saada kogemusest ja jutuks olevast tegelikkusest. Eluloo kui teksti
moistmisel lihtume kommunikatsiooniprotsessile omasest intertekstuaalsusest
(Bauman & Briggs 1990: 59). Intertekstuaalsust on rakendatud kiill pigem
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kirjalike tekstide uurimiseks, kuid see sobitub ka elulugude uurimisele, sest
suuline kommunikatsioon on uurijatele pakkunud iitha uusi impulsse siitivida
vahetus suhtluses loodud tekstide eriparasse: n-6 lahutada neid osadeks, de-
konstrueerida ja panna uuesti kokku. Ka suuliselt esitatud elulugudes, nagu
kogemusele tuginevates lugudes tuldiselt voi tekstides, mida Erving Goffman
(1959) on nimetanud enese-esitluseks (presentation of self), leidub sarnasusi,
millest tulenevalt voib intertekstuaalsust pidada tunnuslikuks mitte ainult
kirjanduslikele v6i rahvaluuletekstidele. Naiteks Richard Bauman, viidates
Mihhail Bahtinile, selgitab, kuidas suulise kommunikatsiooni uurimine haa-
kub varasema kirjandusteadusliku intertekstuaalsuse uurimisega: ka suulises
suhtlussituatsioonis on ilmne niéhtus, mida Mihhail Bahtin iseloomustab kui
paratamatut viibimist “vooraste sonade maailmas”, kuhu tuleb paigutada ka
enda sonalised viljendused (Bauman 2004: 4—6; vrd Bahtin 1986: 60—102).

Siinses artiklis tutvustame elulugusid, mida jutustasid liivlaste ja mustlaste
esindajad Létis suulise (parimusliku) ajaloo uurijatele. Analiiiisitavad interv-
juud on tallel Rahvusliku Suulise (Parimusliku) Ajaloo Arhiivis.?

Viimase kahekiimne aasta jooksul on sellesse arhiivi kogunenud mahukas
liivi parimusliku ajaloo helisalvestuste kogu. Mélestused on jaddvustatud l14ti
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keeles, sest intervjueerijad olid 14ti keele radkijad. Tdpsemalt on helilindil
lati keele iiks dialekte, sest suurem osa Pohja-Kuramaa rannas siindinud ja
kasvanud liivlasi radgivad lati keele liiviparast murret. Intervjueerimise ajal
oskasid liivi keelt veel vaid iiksikud jutustajad. Intervjuud mustlastega on
samuti dokumenteeritud liti keeles. Osa neist on tehtud 1990. aastatel, kuid
suurem osa on salvestatud 2013. aasta suvel seoses vastava uurimisprojekti
kaivitumisega. Kuramaal elavad mustlased konelevad (nagu liivlasedki) ena-
masti 14ti keele liivipdrast murret. Isekeskis kasutavad mustlased aga oma
keelt ehk selle kohalikku, nditeks Kuramaa murret.

Elulugudel on nii mustlaste kui ka liivlaste etnose ajaloo ja sotsiaalse mélu
uurimises oluline koht, sest nii mustlaste kui ka liivlaste kultuur on peamiselt
suuline. Seetottu on iga katse rekonstrueerida kummagi rahva ajalugu mitte
ainult raskendatud, vaid ka keeruline, sest suulisi teateid annab mitmeti inter-
preteerida. Interpretatsiooni méjutab muu hulgas uurimisobjekti eripira, nagu
antud juhul néiteks eluloo-zanr. Elulood on ainulaadsed, teatavas sotsiaalses
olukorras loodud esitused, mis tuginevad kiill tésielule, kuid mida méjutavad nii
intervjuu kontekst, jutustaja kui ka intervjueerija isiksus, jutustamis- ja kuu-
lamisoskus, samuti individuaalne looming. Seega on eluloo loomine vaadeldav
sotsiaalse toiminguna teatud ajas ja ruumis. Kuid réhutada tuleb, et tegemist
on tihtlasi ka kultuurikogemuse iihe vormiga, millel on pikema-aegne téhen-
dus ja funktsioon, ja et konkreetse esituse kidigus loodav ainulaadne tekst on
intertekstuaalselt siiski seotud ka nende tekstidega, mis on loodud varasemate
esituste kdigus (Gilman 2009; Bauman 2004: 4; Bauman & Briggs 1990: 73).

Elulugude eripéra on tingitud mélust ja selle selektiivsest iseloomust, mida
mojutab nii ajalohe kdnesolevate siindmuste ja jutustamise vahel kui ka tihis-
konna vaiartushoiakute ja normide muutumine, samuti sindmuste meenutami-
se sagedus ning neile erinevatel eluperioodidel omistatud tdhendus (Kramina
2012: 27). Jutustades lugu oma elust viitab jutustaja mitte ainult toimunud
stiindmustele, vaid ta esitab konesoleva iildisemas kultuurilises, ithiskondlikus
jaisiklikus kontekstis. Ka jutustuse struktuur — valitud episoodid, loo iilesehi-
tus, keelelised ja teised suhtlusviisid kannavad teavet kultuuri ja ithiskonna
kohta, milles jutustaja on elanud ja elab.

Jargnevas kahes alaldigus vaatleme, kuidas kumbki siinkésitletav etnilis-
kultuuriline rithm maistab ja nditab oma minevikku. Me ei keskendu niivord
minevikusiindmustele, kuivord nende esitusele. Osutame sellele, kuidas mi-
nevikuvaade avaldub nii jutustuse tilesehituses kui ka stiilis (kujutluspilti-
de loomes ja véljendusvahendite kasutamises) ning intertekstuaalsuses. Nii
koondub tidhelepanu jutus ilmnevatele aspektidele, mis viitavad jutustajate
tavapéarasele keskkonnale, traditsioonilisele eluviisile, aga ka parimusele ning
ajastu ja 1ati kultuuri mojule.
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Kuulates liivlaste jutte

Parimusliku ajaloo uurijad leidsid 20. sajandi I6pul liivlaste kogukonnas ande-
kaid jutustajaid. Suurem osa neist oli siindinud 20. sajandi alguses, nii et nad
méletasid uihist ja samas eraklikku elulaadi sajandialguse liivi kalurikiilades.
Lapsepolve muljed piisisid, kuigi imbrus aja jooksul muutus — siinnikoht ja
esivanemate tavad hoidsid ikka oma voimuses ja lubasid jutustustes esile ma-
nada kunagisi vaatepilte, mis niitid on ldinud liivi kultuurilukku.

Mara Zirnite ja Lizete Svanenberga, Luzna. Vaira Strautniece foto 1987.

Kultuur on seotud kindla taustaga: aeg ja ruum, traditsioonid, rahvajutud ja
-laulud, uskumused ja muidugi keel, milles see koik elustub. Liivi kultuuri
sonum on neis lugudes aga kuulatav lati keeles. Liivi kultuuri valdajad kill
méletasid oma lapsepolve kodust keelt, kuid suurem osa neist seda enam ei
radkinud. Vestluskaaslaste puududes keel hdsbus. Et seda osa liivi kultuurist
vahendatakse lati keele kaudu, on iiks aja mérke, mis iseloomustab liivi kul-
tuuri tanapaeval. Kuigi liivi kultuur jatkub akadeemilises keskkonnas, seda on
voimalik 6ppida, pole see ometi enam suhtluskeel. Samas esineb léti keeles liivi
keelest laenatud so6nu ja grammatilisi vorme, mis on samuti iiks liivi kultuuri
jatkumise vorme tdnapéeval.

Jargnevalt tsiteeritud katkendid on véetud intervjuudest Kuramaa endiste
kalurikiilade elanike ja nende jarglastega (vt ka Zirnite 2011). Valikus 1dhtusime
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lugudes esil olevatest teemadest ja siindmustest — need kirjeldavad peamiselt
elu liivi kultuuri keskkonnas. Valitud ndidetes on peamine mitte konesolevate
faktide tapsus, vaid kujutluspildi vdljendusrikkus. Igas jutus on oma tundekeel,
mis annab marku inimvaimu aktiivsest kohalolust nii elus kui mélestustele tu-
ginevas jutustuses. Lugude vordlusest koorub valja see, mida liivi elukeskkonna
kirjeldamisel loomulikuks ja endastmaoistetavaks peeti. Jareldub, et liivlased
alustasid 20. sajandit veel iihtse kogukonnana, kus jatkusid polvkondade viltel
vilja kujunenud traditsioonid, elulaad, to6votted ja kus ringlesid muistendid,
jutustati edasi esivanemate mélestusi. Seda teadmata on tédnapéeva liivi rannas
reisija kaotaja, sest metsad, sood, metsistunud kiilakohad enamasti vaikivad.
Kuid roheline mets, valge liiv ja sinine meri pole liivlaste lipuvarvideks valitud
juhuslikult. Nii ndgid oma randa merelt tagasi tulles kalurid. See oli liivlaste
maailm, kus kajastusid inimeste sammud. Nii laulis sellest omal ajal ka Blami
koor Iral (Lielirbes), mida koori laulja Emilija Rulle oma intervjuus meenutab.
Laulus kiisitakse: “Kas tahad teada, mitmes kiilas elab veel rannarahvas?”
Ja loetleti iiles kdik need kiilad: “Lazos, Pizas, Irakilas, Udkilas ja Sikrogol,
Irail Pitrogol, Kuosrogol, ja Sdnagol, Vaidosl, Kaolkas, Mustanummal, sil jela-
bod randalizt” [seal elavad
randlased — s.t liivlased]
(NMV-19).

Kiiladel on liivikeelsed

¥

nimed. Kuid mitte ainult
kiiladel. Alvine Miurniece
Luaznast selgitab:

Igal metsal, igal kivikang-
rul, igal teerajal — igaiihel
on oma nimi. Mdg on kalns

[méagil ja dertara on ldti
keeles darvalks [jugal, no
muidugi — Darvalka kalns
lidti keeles ja litvi keeles on
siis Dertaramdg [Joamagil.
Ja niitudel on nimed. [---]
Jaa, need inimesed, kes siin

Alvine Murniece, Luzna.
Vaira Strautniece foto 1987.
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elavad, need ju saavad koik aru, iitle, kuidas tahad, litvi voi léti keeles.
Neile on ainult neid nimesid vaja. (NMV-2.)

Aina BolSing jutustab muistendi, kuidas on tekkinud Dievini jarv [Jumalajarv].

Sidudes selle loo oma siinniaastaga, p6imib ta muistendi oma eluloojutustusse.

Uhtlasi on see naide, kuidas elukeskkond lahustub eluloos ja vastupidi — ini-

meste elud, nende elukeskkond ja jutumaastikud moodustavad sidusa terviku:

Parunile kuulusid karjamaad, kéik jdirveniidud. See oli ka kunagine
Dievini jirv, mis niiiidseks on kuivendatud. Sellest on terve lugu, kuidas
parun ratsutanud hobusega, ja see jarv jille nagu nastik siuelnud hobuse
Jjalgade kiiljes ja tommanud ennast kaasa. Parun ratsutanud siis hobusega
tiiru iimber selle niidu ja nii tekkinudki jarv. Hiljem votnud parun sellele
Jarve endale ja kdsitsi oli kaevatud kraav, mis jdirve dra kuivendas. Aastal
1837 oli kuivendatud — see oli iiks aasta ja aastasada enne minu siindi.
Parunil oli karjamaad vaja, tal oli palju loomi. (NMV-2634.)

Sisemaast eraldasid liivi kiilasid metsad, sood, mudased néod — vigad. Emilija

Rulle mélestustes tulevad esile parimad johvikakohad, mis omakorda liituvad
vanade lugudega looduslikust tokkest, mis kaitsesid rahvast roovlite eest:

Viga mudane oli Pempe soo... ehk oli seal jirv olnud, ja sealt liks ka sel-
line oja ldbi. Sellest soost on iile tehtud séidetav tee Dundagasse... Pdris
s00 keskel on selline magi — Tuba mdgi. Maa poolt sai ainult ithe koha
pealt sinna Tuba mde peale saada. Rddgitakse, et sellel Tuba mdel oli
kunagi olnud kiila ja talud. Kui need roovlid tulnud, siis naised ja lapsed
on pogenenud sinna Tuba mdele. Ratsanikud ei pddsenud sinna ligi, nii
hirmus mudane, vanad puud peal, meie kah ei saand ligi. Sinna véis
marjule minna — johvikale. Ilus, ilus. Selline suur karjamaa ja seal sees
see mégi. Ma kunagi otsisin, kas pole ménda talukohta veel. Umberringi
koik mudane, suur, suur soo. Pempe niitudel on vanad liivlased kunagi
heina niitnud. (NMV-19.)

Luiteliival kasvas hein kiduraks, seda sai niita heal juhul alles parast jaanipée-
va. Sellepédrast kasutati karja- ja heinamaadeks metsa- ja sooniite. Heinaaeg

kajastub paljude jutustajate méalestustes. Talunikel olid metsaniidud, kuhu
mindi heina tegema mitmeks pdevaks. Heinateo ajal 66biti kiitinides, tehti

oiseid 1okkeid, jutustati tondilugusid ja isegi néhti tonte, mida Pauline Klavina
maletab jargmiselt:

Meie niitsime heina tihel kindlal ajal, paar nddalat parast jaanipdeva,
vana kalendri jaanipdeva paitku. Maa oli jagatud asundustaludeks. Asun-
dustele mddrati heinamaad sinna, kus pidi minema libi BaZi metsast,
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Jja pidi minema libi Vecvagari niidust. [---1 Ohtul héikasime iiksteist
Jja selle jargi tundsime iiksteist dra. Hoikasime: uu-uu, ja ohtul tulime
kokku. Aga muide oli iiks selline juhtum. Magame kiiiinis. Ja naabril
kiiiini pole. Ta tuleb meie kiiiini magama. Aga eelmisel 6htul on juba
Jutte radgitud, kuidas need karvased konnivad ringi ja kuidas nad on
kondinud, ja kuidas nad hingesid vétavad, kuidas nad on lennanud iile
niidu ja tulevad kiilla ja vétavad heina dra ja viivad iiles 6hku ja dra.

Magame seal kiiiinis. Mina oma venna Andrejsiga magan nii kiitini
keskpaigas, aga see Oskars naaberheinamaalt tuleb ja heidab sinna-
samma nurka, luugi ligidale. Ja 66sel me kuuleme, et vdiljas kiristatakse
hirmsasti hambaid ja 6eldakse nii: “Ma ndgin, et pdeval olid siin inimesed
Jja mul on nende hinge vaja.” Ja nii hirmsasti kiristab neid hambaid:
“Kuidas ma saaksin sinna kiiiini peale iiles?” Ja ta vétab nii... Meil on
vdljas heinaveopoomid, ja ta votab selle poomi, ja litkkab just sinnapoole,
kus see Oskars magab. Ja minu vend iitleb nii: “Oskars, tule siia! Ta ju
torkab just sinu poole, jah.” Ja see Oskars roomab ka meie juurde. Aga see
vdljaspool nii 6udselt kiristab neid hambaid... Ta radgib: “Ilma eluhingeta
ma dra ei ldhe.” Ja niiiid jadb nii vaikseks. Meie ka oleme vait. Ei, ta jdlle
kiristab hambaid ja jille. Siis lausub nii: “Ei, ma pean minema. Voib
olla, et ta tukub seal kuhja kohal.” Niiiid me vaatame, voib juba niha
seinapalkide vahelt, et ta ldheb minema. Ja suur kott seljas, jah. Ja ta
Ldheb, ja liheb just sinna, kus Oskarsil on see heinamaa. Noh, ja kui tuli
hommik, siis tuleb teine vend Janis kodunt. Ta oli koju ldinud vaatama,
et voibolla on laev tulnud. Ja kui laev on tulnud, siis peabd laeva laadima.
Siis saab seal raha teenida. Ja kuna laev pole tulnud, tuli ta 66si tagasi.
Ja siis lopuks me... Andrejs sai juba aru. Janis tulnud tagasi ja tahab
seda Oskarsit hirmutada. (NMV-86.)

Eredad lapsepodlvemailestused heinaajast siinnikohas elustuvad ka muusikul
Janis Erenstreitsil ja arstil Valdis Dambergsil, mélemad arutavad vaheldumisi:
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Ma pole kuskil mujal nii nautinud heinaaega kui Stkrogis. Midagi ei ole
kaunimat kui haritud heinamaa. Ja stkroglased oskasid selle heinaaja
korraldada nii, et inimesi ei vdsitanud, see oli peaaegu nagu pidu. Neil
olid seal viga head tavad — heinamaal tulid koik iiksteisele appi, koik
mehed, kes olid joudsas eas, need liksid loogu votma iiksteise jdarel ja
mina muide ka nende jdrel. Nad tegid seda vidga hoolikalt ja kunagi ei
olnud nii, et vasitaksid, et meeleheiteni, et seal jouetuna langeksid maha.
Vahepeal nad tegid pausi, nad vaatavad, et 13-aastane poiss, nad vétavad

aeglasemalt, vaatavad, siis iiks tuleb mulle appi, aitab vikatit paremini
luisata. (NMV-300.)
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Nieme, et liivlaste lugudes on kohad vaga konkreetsed: neil on nimed ja neil on
ajalugu, mis on 1dbi péimunud nii vanadest lugudest kui ka mitme polvkonna
tegudest, néiteks roovlite eest varju leidmisest marjanoppimiseni. Need ajaki-
hid ei ilmu lugudesse siiski kronoloogiliselt korrastatuna, sest jutustus ei ole
nagu sirge joon, mis ithendab minevikku ja olevikku. See meenutab rohkem
joekédre. Just nii, nagu joekaldad, on ka jutul oma siseloogika, juhtivad vood
ja harujoed, kuhu sekkuvad kérvalmotiivid, imbrus, varjundid, iiksikasjad.
Jargnev néide on Valdis Dambergsilt:

Meie talu oli Sitamde juures. Mulle oli maast-madalast radgitud, et paljud
on seal kaevanud. Minu vanaema, isaema, oli rdcdkinud, et seal olid ela-
nud roovlid, et seal olnud nende elupaik ja koik need varandused, ja siis
merele ldinud koiksugu koied.? Mina ise kah kdisin seal kaevamas, sest
seal iileval oli nii, et kui trampida, oli nagu komin. Loomulikult midagi
sealt vilja kaevata ei saanud.

[---]

Ja minu vanaisa vend oli maganud heinas ja tihel 66l oli ta ndinud und,
et itks mehike tulnud, kui kell 16i kaksteist: “Ara véta kedagi kaasa, véta
labidas, mine kaevama ja sa saad selle.” Ja ta nagu rumal maganud
edasi, ldinud kaevama pdrast, siis pole aga midagi saanud. Aga seal
olevat ahjupotid vilja kaevatud, nii monigi stkroglane teinud endale ahju
nendest pottidest, mis leidnud, aga raha leidnud pole keegi. (NMV-300.)

Nii tulevad esile erinevate polvede tegevuskihid, kuid ka tegevuse aluseks
olnud motiivid, mille seob tervikuks kodupaiga looduskeskkond.

Liivlaste jutte kuulates ei saa ei uurija ega intervjueerija moéoda todemusest,
et paljudel liivlastel on kunstnikuvéimeid. Kalalkdimisega sobis ehk luuleline
maailmatunnetus hésti? Seda voib néha liivi luulevalimikust Ma Akud Sinda
Vizzo, Turska! [Olen sust, tursast, kavalam], mille autoritest suur osa teenis
leiba merel. Kuid sellest annavad tunnistust ka paljud maagilised motiivid
oma ldhitimbruse kirjeldamisel. Raske on eristada tésielu-méalestusi muisten-
ditest Lizete Svanenberga juttudes. Tema eluloos pole selgeid piire tegelike
stindmuste ja kujutluste vahel. Oma mdju on siin olnud ka eesti uurijal Oskar
Looritsal, kes on jareleandmatult kuulanud ja kirja pannud tema ema Marija
Leite liivi keelt ja pajatusi.

Kui ema tuli saunast, siis ta iitles: “Niitid on koik puhtad, niiiid, Maarja-
neid, ma panen sulle vee ja viha — niiiid pese sina!” Ja mina jille titlesin
emale: “Kas siis ta peseb ka, see Maarja-neid?” Ema iitles: “Peseb kiill.”
Aga ma panin mitu korda tihele — ema kogu aeg kallab nii tdis, aga kui
ma ldksin vaatama pithapdeva hommikul, siis oli vihem. Noh, ja kui ta
hakkas rdadkima Keizari Marijaga litvi keeles, ma ju liivi keelest saan

111



Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite

koigest aru. Siis see Keizari Marija iitles: “Niiiid on Maarja-neid end
pesnud, tema’p selle vee on dra sulistanud.”

Meie liheme Karumetsa, kus meil heinamaad olid. Ja tdiesti valge
madu, nastik, ronis mooda mdannipuud iiles. Ja need teised loid teda. Ma
olin niisugune tiidruk. Ma iitlesin: “Mis teie siin teete?” Valge nastik. Ma
titlesin: “Aga miks te teda maha l66te?” Ja siis tuleb iiks selline vana. Ta
titleb: “See on ussikuningas, seda pole vaja maha liiiia!” [---] Ei l66nud-
ki, see nastik pddses. Nii ma pddstsin igasuguseid. Mina nastikut ei 166
kunagi. (NMV-3.)

Kuulates Zenija Belte mélestusi, saame viljendusrikka jutustuse liivi vana-

emast, kelle eluaeg langes 20. sajandi alguse rasketesse aastatesse. Ajaloolis-

test ja argielulistest seikadest (nagu rongi pealt tulijatelt uudiste kuulamine,

maarohtudest teekeetmine, salvidega arstimine, sojaaegsete oludega silmitsi

seismine) ilmneb, et “toeliseks liivlaseks” olemine seisneb liivi keele konelemises
ja kodukoha hoidmises:
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Emapoolse vanaema nimi oli Néze Brencis, siindinud Botter. Ta oli toe-
line liivlane, siindinud Mikeltornises. Vanaema, nagu ma lapsepolvest
saadik mdletan, pidas viga lugu oma liivi paritolust ja alati, kui vaid
kohtas mond liivlast, kes oskas liivi keeles rddkida, siis ta rdackis ainult
litvi keeles. Ja ma veel maletan oma lapsepolvest, kui ma kitsaroopmelise
rongiga soitsin, siis eriti vanad iralased, need iildse liti keelt ei rddki-
nudki, ainult litvi.

Ta tahtis koiki uudiseid teada. Ja siis seal oli nii, et see rong meil,
kitsaroopmeline, tuli pdrastléunal. Nendes rannakiilades sel ajal see oli
ainus kiila kokku tulemise koht, kui vdike rong tuli. Ja siis vanaema
korraldas juba aegsasti koik oma tegemised, et saaks jaama minna. Ja ka
Liti keeles ta rdadkis sellise... natuke sellise... omapdrase liivi aktsendiga.

Ja siis ta tegi maarohtudest teed. Pizes (Mikeltornises) oli iiks tiidruk,
minuvanune tiidruk... me koos kdisime leeris. [---]1 Tal tuli naha peale
hirmus haigus. Ta oli nii énnetu... noh, kiillalt suur tiidruk juba, teis-
meline. Nad olid kéiksugu arstide juurde teda viinud — aga ei saanud
abi. Aga minu vanaema tegi ta terveks. Ta tegi selliseid salvisid. Ja see
tiidruk kdis tema juures — ja kadus see hirmus loove, need siigelised, voi
el tea mis, aga... noh nii, tema oskas kiill aidata igasugu hddade puhul.

Vanaemal oli palju lapsi, kellest osa suri kui sojapogenikud ja nad
on maetud Venemaale. Ise oli ta soja ajal murdnud jalaluu, kuid ldbi
raskuste, ndlja, sekelduste ja kannatuste joudnud onnelikult koju. Nii
Esimeses kui Teises ilmasdjas ldksid koik meie ranna elanikud, koigi



Elulood Liiti etniliste kultuuride uurimises: litvlaste ja mustlaste lood

Lizete gvdnenberga. Vaira Strautniece foto 1987.

peredega. Aga mis on iseloomulik — koik tulid tagasi oma kodukiilla.
See kodupaik tombas viga enda poole. Kuigi pdrast séda oli rannas elu
vdga kehv, aga see kodupaik tombas koju tagasi. Selline oli see rannaelu
tookord. (NMV-1635.)

Parimuslikus ajaloos leidub teave, mida inimene oma elust, peresidemeist ja
elukeskkonnast tingitud muudatustest jutustades annab. Jutustaja isikupéara,
enda teadvustamine aja, sindmuste, tavaparase elulaadi ja elukoha suhtes
iseloomustab vaartusi, mis koige toenidolisemalt antakse poélvest polve edasi
tunnistusena kolblusest ja elukeskkonnast, mis kuulub liivi kultuurilukku.
Eelnevast tuli nii lugude kui ka tegevuste kaudu esile inimese ja koha seotus.
Lugude kuulaja korvu jaab kolama ka lugude jutustuslikkus: pikad teemaaren-
dused ja poeetiline keelekasutus, mis viitab varasemate jutustamiste holmamist
siin késitletud intervjuudes. Ka see autobiograafilise jutustamise viis on liivi
kultuuritraditsiooni osa. Peab lisama, et viiekiimne néukogude aasta jooksul,
mil liivi kiilades laiutasid sdjaviebaasid ja kehtis piiritsooni reziim, on kohalike
elanike arv tunduvalt kahanenud. Suurem osa vanade liivi suguvésade jareltu-
lijatest ei ela enam oma ajaloolisel asualal, tulevad sinna ehk vaid suvitama.
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Kuulates mustlaste jutte

Jargnevalt tutvustame mustlaste elulugusid. Eesmérgiks on jalgida nii seda,
mis on jutustajatele iseloomulik ja eriline kui ka seda, mis tthendab neid kogu-
konnaks. Vaatluses ldhtume taas jutustajate endi jutustamismustritest.

Rahvusliku suulise ajaloo arhiivis leiduvad intervjuud mustlaste esindajate-
ga (arvult 21) paistavad esmapilgul iiksteisest vaga erinevad, mis osutab sellele,
et mustlaste kogukond Létis on seesmiselt ebaiihtlane. Siiski on tunnuslik, et
iga jutustaja naitab oma loos enda otsest voi kaudset sidet oma rahva saatusega
20. sajandil. Juttudest tuleb esile, et kuni Teise maailmasgjani elasid must-
lased igati tavapéraselt: nad tegelesid peamiselt talu- voi kasitooga, muidugi
ka hobuseparistamisega. Moraalse ja fiitisilise hoobi sai rahvas siis, kui algas
Teine maailmasodda ja koos Saksa vigede sissetungiga anti vilja korraldus,
mille tditmine vois Latimaa monedes piirkondades tdhendada mustlasrahva
h&avingut.*

Jargnevalt tutvustame ldhemalt episoode, milles viljenduvad mustlastele
iseloomulikud eluloo-jutustuse teemad. Lisame siinkohal, et need eluloointerv-
juud on salvestatud pohimattel, kus intervjueerija ergutab jutustama ja hoiab
loo kujundamisel alal eluloolist perspektiivi, kuid laseb jutustajal vabalt valida
teemad ja nende jarjestuse.

Intervjuu Janis Neilandsiga on salvestatud mitmel kohtumisel, mis toimu-
sid 1994. aastal. Tema loost kooruvad vilja elukaigufaktid. Neilands siindis
1918. aastal Venemaal Litist Esimese maailmasgja ajal sinna pagenud pe-
res. Teise maailmasdja alguses sattus ta vangi Saksa poolel, hiljem tegi kiire
karjadri Punaarmees. Janis Neilands on hea jutustaja, mistottu kuulaja saab
toimunust teada varjundi- ja detailirikka jutustuse kaudu, leides, et loo mi-
nategelase saatust on suuresti mojutanud suuremad voi viaiksemad juhused,
aga ka isikuomadused, nagu naiteks ausameelsus. Nii naib kuulajale esialgu
absurdne, et noor mees, saades teada, et teda otsitakse taga, annab end Saksa
politseile ise iiles ja satub selletottu mitmeks aastaks vangi- ja toolaagritesse.
Kuid loo edenedes selgub, et just see otsus tegi voimalikuks tema korvalejaami-
se mustlaste holokaustist aastail 1941-1942.° Stindmuste ja 6nnelike juhuste
poolest on rikas ka episood, kus ta kirjeldab, kuidas ta aitas vennal vangistu-
sest pogeneda ja kuidas nad redus olles kahe rindejoone vahele sattusid ning
seejarel Punaarmee juurde joudsid.

Tema vanematel oli enne sdda olnud tisna suur talu Kandava linna ldhedal.
Neilands naitab end oma loos poisina, kes on maast-madalast palju t66d teinud,
paljulugenud, hésti 6ppinud ja olnud oma klassis iiks parimaid. Koolipdlves olid
kiill teised lapsed teda kiusanud ja hiitidnud: “Mustlane, mustlane!”, kuid tollal
Kandavas kakelnud omavahel koik — linlased maalt tulijatega, mustlased lat-
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lastega jne. Tosi, see kiusamine kujundas pinnase sotsiaaldemokraatlike ideede
pooldamisele, millest omakorda tulenes astumine komsomoli. Voimalik, et iiks
pohjusi, miks Janise jutus on teiste lugudega vorreldes nii vihe mustlaslikku,
on asjaolu, et enne Teist maailmasdoda elas mustlaste kogukond hajutatult
(vrd Malkki 1992). Teiseks voisid seda mgjutada Janise isikuomadused, mis
voimaldasid tal saada instruktoriks ja hiljem ka seersandiks sgjavées.
Erinevalt eelkirjeldatust struktureerib oma loo Karlis Rudevics. Seda erine-
vust tingib vihemalt kaks asjaolu: ta on eelkirjeldatud jutustajast polvkonna
jagu noorem ja ta on Lati mustlaskultuuri iiks tuntuimaid esindajaid. Ta alus-
tab oma loo jutustamist suguvosa ajaloost, asetades selle mustlaste kogukonna
ajaloo, sotsiaalse struktuuri ja kultuuri tldpilti. Ta siindis 1939. aastal Van-
gazis kiimnelapselisse perre, mis pogenes sdjaaegse mustlaste havitamislaine
haardest Riiga. Seal 6nnestus neil “osta” teine nimi, millest tulenevalt loeti
neid latlasteks. Perelitkmetest kiisid t66l ainult valgetverd mustlased, et nad
ei langeks repressioonide ohvriks — strateegia, mis oli peret juba kord paastnud.

Ma mdletan, et siis, kui tulid sisse venelased, meie olime keldris peidus.
Siis tulid veel viimast korda [omakaitse tegelased] sisse. Keegi oli kopu-
tanud, et seal elavad mustlased ja saatis need omakaitse mehed peale.
Selles segaduses, kui tulid venelased, nad oleksid meid ka maha lasknud.
Tulid keldrisse automaatidega ja: “Zigeunisch?” Ja ema oli valget verd,
siniste silmadega, mustaverelised peideti dra: “Alle Lettisch! Alle Lettisch!”
Ja siis nad ldiksid dra. Minu éde, minust noorem, see oli tdiesti blond,
suurte silmadega — see pandi ette, ja ema oli ka valget verd. (NMV-2108.)

Ellujaamist toetasid eelmainitud strateegiale lisaks veel mustlastele iseloomu-
likud tunnused, millest ta mainib kunstnikuloomust, taiplikkust ja leidlikkust
keerukatest olukordadest viljatulemiseks. Ta raégib, et vanemad vennad olid
alati padsenud iihte voi teise s6javakke varbamisest, sest nad pole olnud, nagu
Karlis Rudevics sonastab, lihtsameelsed, kes ndevad ainult iiht elu poolt, vaid
nad on kavalad ja osavad.

Kui jutustaja oli seitsmeaastane, suri tema ema, varsti parast seda ka isa.
Kuna vanemad vennad ja ded olid juba suured, jai Karlis Riia korteris tiksi
peremeheks. Ilmneb, et nende peres oli alati vaartustatud tood ja tookust,
mistottu tal polnud raske endale elatist teenida, samal ajal jatkata 6pinguid
keskkoolis ja tegeleda harrastustega — luuletamise, maalimise ja musitsee-
rimisega. Kultuurihuvi viis tema hiljem iihe ta peamise eluiilesande juurde
— arendada ja populariseerida mustlaste kultuuri. Jargmisele (tdisealiseks
saanu) eluetapile on eluloos tunduvalt vihem tdhelepanu péoratud kui lapse-
ja noorpolveperioodile. Selles elulooosas keskendub ta hoopis mustlaste seltsi
tegevusele, mustlaste sotsiaalsetele probleemidele tidnapédeval. Intervjuu lopus
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valjendab ta pahameelt stereotiiiipsete ettekujutuste iile, mida massiteabeva-
hendid mustlastest levitavad. Vaatamata tisna katkendlikule jutustusele, on
Karlis Rudeviés oma eluloos h6lmanud kéik tdhtsamad eluetapid — lapsepolve,
kooli- ja tudengipodlve, iseseisva elu alguse, tookogemuse ja elu vanaduspéevil.

Kuigi Karlis Rudevi¢s on oma jutustusse poiminud ulatuslikke korvalepdi-
keid mustlaste ajaloost ja traditsioonidest, siis toelisesse mustlasmaailma viivad
kuulaja ikkagi kolm mustlasnaist — Licija Stepane, Olga Burkevica ja Valija
Pauca. Just nemad, asetades oma loo keskmesse argielu, avavad mustlastele
omase elustiili. Samas proovivad nad leida sonu, et radkida siindmustest, mis
on oma koha leidnud mustlaste kollektiivses méilus, kuid on avalikkuses veel
labi radkimata. See puudutab episoode, milles nad raagivad 1942. aastal toi-
munud mustlaste holokaustist voi genotsiidist, mille kdigus hivitati peaaegu
kaks tuhat mustlast — ligikaudu pool Lati mustlaste arvust sel perioodil. Kuigi
intervjuu-esitused on katkendlikud, paljugi ja4b ebaselgeks ja arusaamatuks,
voimalik, et ka jutustajatele endile, on mustlaste tragéodia teema neis juttudes
kesksel kohal. Raskusi sellest konelemisel pohjustab ehk seegi, et mitte ainult
Lati, vaid ka maailma ajalookirjanduses on sellest raagitud viga vihe.

1928. aastal siindinud Olga Burkevica on iiks vidheseid mustlasi, kellel
onnestus padseda Rézekne linnast, kus 1942. aasta 4. ja 5. jaanuaril lasti
maha enamik linnas ja maakonnas elavatest mustlastest (Vestermanis 1993).
Pogenedes sattus jutustaja koos oma perega Ventspilsi, kuid varsti pidid nad
sealtki lahkuma, sest Saksa okupatsiooni ajal ei tohtinud mustlased elada lin-
nas. Peale selle ei tohtinud nad radkida oma keeles ega viibida tdnaval parast
kella kiimmet 6htul.

Intervjueerija: Kas te pidite sdja ajal ka kuhugi pogenema?

Olga Burkevica: See oli saksa aeg. Linnas ei tohtinud iildse mustlased
elada. Siis mindi maale ja tehti talutoid.

I: Véi lihtsalt tuli keegi ja iitles, et te peate dra minema?

O. B.: Mitte lihtsalt inimene, vaid politsei. Anti kuupdev, millal peab
linnast kaduma, ja koik.

I: Ja kui ei kao?

O. B.: Kui ei kao, siis teadagi — komm ja ldbi.

I: Kas te tundsite kedagi, kes maha lasti?

0. B.: Kes neid enam mdletab. Paljusid tunned, aga meie enam ei mdleta.
Mu tadi lasti maha Kuldiga taga. Tulid, vétsid kinni. [---] Igal pool lasti,
moned kohad olid ainult, kus ei lastud.

I: Kui kaugele Ventspilsist te pidite pogenema?

O. B.: Linnast dra. Siin, Ventspilsis ei tohtinud kogu iimbruses ka elada.
Rajoonis kah. Siin ei tohtinud olla.

I: Kuhu te siis ldksite?
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O. B.: Me olime Kuldigas, Sabiles. Kusagil ei olnud sellist piisivat elu.
I: Kui kaua teil tuli sellist redutamist?

O. B.: Kui vahetus valitsus, kogu Saksa aja. Saksa ajal ei tohtinud isegi
mustlaskeeles rddkida. Kui oli kell iile kiimne 6htul, ei tohtinud kdia, siis
voeti kinni. (NMV-1661.)

Olga Burkevica intervjuust ei moodustu jutustust. Pigem annab ta liithidaid,
katkendlikke vastuseid intervjueerija kiisimustele. Seejuures ei ava ta isik-
likke tundeid, emotsioone, suhtumist. Valija Pauca, kes oli toimunut ndinud
lapsepolves, raagib kill rohkem, ent ka temalt tuleb see kiisimustega vilja
meelitada. See haakub moneti vaevarikka, tollal lapsele moéistetamatu tegelik-
kusega. Esimest kokkupuudet mustlaste genotsiidiga kogeb Valija Pauca kiillalt
ebatavalistes oludes, kui tantsupeol Riia Mezaparksis lastakse maha tema
isa. Intervjuus jargneb raskesti hoomatav episood, millest voib aru saada, et
alguses 6nnestus perel pogeneda Kuldigast, kus lasti maha viga palju mustlasi,
siis hiljem voeti ema koos lastega kinni ja viidi Stende jaama. Stende jaamas
eraldati naised lastest ja saadeti koos meestega “kuhugi vilja” — kuhu, seda
jutustaja ei teadnud. Vagunitesse jaetud mustlaslapsi oli piinatud, sealhulgas
ka tol ajal kuueaastast Valijat. Ta koneleb sellest nii:

Valija Pauca: Mul oli nii hddavaevu — maha ei lastud, aga véeti, seoti puu
kiilge kinni — seoti kinni ja siis selliste malkadega peksti. Ma et suutnud
vilja kannatada, ma kukkusin maha, minestasin. Nemad vétavad ja
kallavad vett peale. Votavad kaevust kiilma vett ja kallavad peale — et
toibuksid. Ja nii edasi, kuni lopp kides. Aga mina jdin ellu.
Intervjueerija: Kas seal oli veel kedagi, véi te olite iiksi?

V. P.: Noh, seal sellised suuremad lapsed, kes seal olid... seal oli palju
selliseid lapsi.

I: Ja kas seal keegi surma ka sai?

V. P.: Oli palju. Ja suuri inimesi oli ka maha lastud. (NMV-1662.)

Tema méllu on jadnud omaaegseid jutte sellest, kuidas mustlastel kdstud enne
mahalaskmist endile haud kaevata; kuidas naistel on enne mahalaskmist juuk-
sed maha lgigatud; kuidas laste pealt sddstetud kuule: “Lapsed voeti jalgupidi ja
taoti vastu ménde. Siis ei pea kuule raiskama.” Tdnu kohalike elanike julgusele
onnestus osadel mustlastest pogeneda, varjuda metsa. Valija Pauca selgitab, et
Stende tiimbruses olnud tookord peidus vaga palju mustlasi — nii Ventspilsist
ja Talsist, kui Kuldigast ja Saldusest. “Ehitanud sellised onnid ja siis elasid.
Okaspuude okstest tegid sellised karuonnid.” Elanud “néljas, poolsurnult”,
kuid koik iiheskoos. Mone aja parast ldks ldhedal asuv laohoone pdlema ja
tulekahjust alanud suur segadus, mille tagajarjel osutus voimalikuks tagasi
minna Kuldigasse: “Minu ema vottis kah ithe hobuse ja vanker oli seal, ja siis
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ladus meid koik sinna sisse. Sai rakmed. Ja siis me pogenesime jalle edasi. Siis
me pogenesime tagasi Kuldigasse.” Kuldigas seadis pere end sisse, hoolimata
sellest, et endine kodu oli tithjaks varastatud. Valija Pauca alustas kooliteed
ja lopetas Kuldiga algkooli kuus klassi eriliste raskusteta. Ema omakorda oli
leidnud to6d kojanaisena. Valija Pauca ldks parast kooli to6le mooblitsehhi
Kuldigas, hiljem, kui nad olid ldinud elama Ventspilsi, kalatehasesse.

Valija Pauca on iiks neist paljudest mustlastest, kes kasutas noukogude ajal
tekkinud voimalust tootada ametlikult kas tehases, kalatoostuses voi kolhoosis.
Nonda katkes sajandeid kestnud réandajate eluviis. Riigitehaste ja kolhooside
kaotamine 1990. aastatel pohjustas taas ranki muutusi — suur osa mustlastest
jai tootuks. See asjaolu toob elulugudesse kaasa ithe mustlasi ithendava aspekti,
nimelt positiivse hinnangu noukogude ajale. See esiletulek suunab uurija enam
kiisima, kuidas mustlaste elulugudes iildiselt motestatakse 1dhiajalugu — néu-
kogude aega. Ilmneb, et see on iiks l4bivamaid, kuid samas ka vastuolulisemaid
teemasid mustlaste elulugudes. Uhelt poolt pakub néukogude aja kogemus
mustlastele voimaluse riskida positiivsest minevikust, mis seostub vaartustele
orienteeritud eneseméératlusega. Siis oli igaiihel véimalus kéia koolis, igaiiks
vois leida t66d ja kuigi vaeselt, elati ikkagi dra. Noukogude aega hinnatakse
mustlaste lugudes kui perioodi, mil iga inimene, sealhulgas mustlane, vois
valida draelamise mooduse: kas teha t66d pidevalt voi hooajaliselt voi hoopis
tegeleda mitteametliku to6ga ehk “spekulatsiooniga”. Uhtlasi vididavad nad, et
mustlased ei tundnud end siis eemaletdugatuna. Siiski osutab noukogude aja
positiivne kogemus samas ka sisemise konflikti olemasolule. Konflikt ilmneb
uhelt poolt mustlaste eneseméaratluse ja teiselt poolt kultuuriliselt kujunenud
eluviisi (ehk argielu ja argiteadvuse) vahel, ja samas ka kiisimuses, milline
peaks olema mustlaste elukeskkond, et nad integreeruksid ithiskonda (pidev
elukoht, haridus ja t66). Uhelt poolt meenutavad mustlased nostalgiliselt mar-
ja- ja seeneaegu, 1okkeid ja vanade meeste jutte, viljasdite hobustega. Teisalt
ei taha nad aga erineda teistest Lati elanikest.

Kiisimus mustlaste eneseméératlemisest on korduvalt esile tousnud just
2013. aasta suvel tehtud intervjuudes, seda intervjueerijate kiisimustele nii
otseselt kui kaudselt vastates. Viimane ilmneb, kui siiveneda mustlasrahva
eneseteadvusega seotud aspektidesse, mida intervjueeritavad on viljendanud,
voi kui analiitisitakse narratiivi struktuuri, sonade ja lausekonstruktsioonide
valikut. Uks kiisimusi, mida tahtsid selgitada nii uurijad kui ka jutustajad ise,
on kiisimus: kes on nn téeline mustlane. Siinkohal tuleb tdpsustada, et “toeline”,
vahel ka “péaris” oli mustlaste endi valitud tdiend. Ausma Leimane Kuldigast
lausus juba intervjuu alguses lihidalt, et “Paris mustlased, nagu kunagi olid
—niid selliseid enam pole.” Tema jutustusest ilmneb, et “paris mustlasi” vois
kohata 20. sajandi alguses ja veel sodadevahelisel perioodil (1920.—-30. aastatel),
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Lapsed mustlaslaagrist Ventspilsi lihedal 1970. aastate lopus. Mara Zirnite foto.

kui mustlased pidasid hobuseid, mustlasnaised kandsid kohevaid seelikuid ja
pluuse ja tegelesid peamiselt ennustamisega (NMV-4070).

Taiendit “toeline” tarvitatakse mitte ainult mustlaste riietuse voi tegevusala
kohta, seda kasutatakse ka mustlaste elulaadi iseloomustades. Eriti on jutus-
tajate mallu s66binud aeg, kui mustlased ldinud suviti liikvele. Zelma Ignate,
mustlasnaine Talsi linnast, kirjeldas:

Aga mina olen veel trehvanud seda mustlaste elu. Isal oli valge mdira.
Meie soitsime, terve rodu mustlasi. Kohtusime teistega, 6htul koik lokete
Juures, mehed koos ja naised koos. Oli viga ilus. (NMV-4078.)

Ka niiteks Ziedonis Leimanis vididab:

Kunagi olid mustlased tihtsed, elasid koos, soitsid koos ringi, koos kdisid
metsas — niitid on igaiiks omaette. NMV-4071.)

Soidud ja tihise 16kke juures veedetud suve6od olid olulised suhete loomisel, seda
mitte ainult kogukonna vaid ka pere piires. Mustlaste kogukonna seesmine ha-
jumine, omaette olemine on mustlaste sonutsi iile voetud latlastelt. See suunab
uurijaid kiisima kultuurilise identiteedi konflikti kohta, mille on péhjustanud
muutused tthiskonnas. Mustlased ei ole identiteedimuutuste osas titksmeelsed.
Isegi iihe ja sama pere piires voib valitseda erinev arusaam sellest, milline peab
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Ausma Leimane. Ieva Garda-
Rozenberga foto, Kuldiga 2013.

olema toeline mustlane voi
mil mééral peaks mustlaste
tavadest kinni pidama. N&i-
teks Leimaniste peres suiii-
vib Austra nostalgilistesse
maélestustesse ajast, kus olid
olemas toelised mustlased ja
elati toelist mustlaselu ning
nende méilestuste ajale kin-
nitab ta, et ta elaks meeleldi
vanade tavade kohaselt ka
tdnapéeval. Kuid tema abi-

kaasa Ziedonis arvab, et mustlased peavad ajaga sammu pidama, mistottu neil
tuleb loobuda monedest tavadest, néiteks hobuste paristamisest voi randavast
eluviisist. Ta arutleb: Litis elades on mustlased paratamatult votnud latlastelt
ule mitte ainult traditsioonid (niiteks pulmakombed), vaid ka elulaadi. Iden-
titeedi muutumise ja sellega seotud lahkarvamuste niiteks voib tuua Austra

ja Ziedonise kahekone kiittepuude saamisest:

Austra: Varem: kui mustlastel polnud piisavalt puid kuuris, liksid nad
vargile voi votsid lahti mone pingi voi tara ja... kui ndgid lauajuppi vede-

lemas, tassisid selle koju... v6i méne vana mooblitiiki, mis oli dra visatud,
lohkusid kiittepuudeks, tassisid koju — nde, ongi kiite. Aga niiiid: mustlane

on kui ldtlane, kui tuleb ilus selge ilm, nii kohe liheb puid tegema, l6hub,

kraamib... peaaegu nagu ldtlane.

Ziedonis: Aga nii peabki olema... Sa pead ajaga sammu pidama, pole

midagi parata. (NMV-4071.)

Teises mustlasperes voib olla just naine see, kes ajaga sammu pidamist digeks
peab. Niiteks puitiab ta tutreid koolitada; lubab neil kanda riideid, mis muidu
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Ziedonis Leimanis. Ieva Garda-Rozen-
berga foto, Kuldiga 2013.

oleksid mustlasnaistele sobima-
tud (piksid, lithike kleit). Otsus-
te tegemisel peres jadvat viimane
sona siiski mehele, nagu on mehe

teha ka valik, kas minna lahku
voi leppida.

Brigita Zavicka esitatu on hea
néide identiteedikonflikti uurimi-
seks. Vastuolud ja métisklused
labivad kogu tema jutustust ja

sageli on neid naha isegi samas
lauses:

Palju on elus korda ldinud ja palju on sellist, mis siiski korda ldinud et
ole. Pole enam neid mustlaste tavasid, nde, ei tule kaasa kéik see, millest
vanasti pidi rangelt kinni pidama. Minu lapselapsed selliseid asju ei teagi,
kuna nende ema seda enam ei opetagi, et seda pole vaja. (NMV-4073.)

Nii jutustab ta intervjuu alguses endast mustlase vaatepunktist, intervjuu
I6pus aga jouab ta jareldusele, et ta ei sarnane iildse teiste mustlastega, sest
on latistunud. Seda tugevdab ka voorandumise tunne, sest selliseid mustlasi,
kes “ajaga sammu peaksid”, olevat viga vihe. Nii tuitleb ta end tundvat oma
vaadetes liksildasena. Sisemist ebaselgust on osalt ndha ka Ziedonis Leimanise
loos. Uhelt poolt mainib ta intervjuus korduvalt, et mustlane peab “ajaga sammu
pidama” ja et mustlased sarnanevad iiha enam litlastega ning et “see peabki nii
olema”. Kuid teiselt poolt ei taha ta kaotada oma mustlase-mina. Tema motisk-
lusi katkestab abikaasa Austra, 6eldes otsustavalt: “Mustlane jadb mustlaseks,
latlane jaab latlaseks.” Viivitamatult tehakse siis kokkuvote, millest selgub, et
kunagi olnu (eluviis, tavad, kélblus, toekspidamised) on tdnapédeval taandunud,
ainult keel on veel jaanud. Niiteks korghariduse omandanud Getiitart iseloo-
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Leimaniste pere. Ieva Garda-
Rozenberga foto, Kuldiga 2013.

mustades ttleb Austra Lei-
mane: “Mustlaskeelt radgib,
aga rohkem midagi tast pole
kui mustlasest. Rohkem lat-
lane kui mustlane.”

Austra Leimane ja Brigi-
ta Zavicka, eriti Ausma Lei-
mane kéneldu viitab sellele,
et mustlased tajuvad end
olevat kahe kultuuri vahel,
suutmata oieti otsustada,
kuhu suunduda v6i kuidas
edasi toimida. Kuid hooli-
mata lugudes esinevatest
kohklustest kultuuriliste ja
elustiililiste valikute suhtes
on need kohklused esitatud
labimoeldult, varem véalja
kujundatud arusaamadele
tuginedes. Seda voib tahel-
dada mitte ainult konesole-

vate stindmuste kujutamisel, vaid ka oma kultuuri kajastamisel. Eeltoodud

mustlasnaiste elulood voiksid iihtlasi olla mustlaste kogukonna kultuuriesi-

tused léatlastest intervjueerijatele, sest need pohinevad mustlasrahva ajalool,
ndhtuna nende endi vaatepunktist, viitavad mustlaste saatusele ja suhetele

latlaste ja lati kultuuriga.

Kokkuvotteks: elulood kultuuriesitusena

Nii liivlaste kui ka mustlastega tehtud intervjuud sisaldavad mélestusi, mida on

korratud mitmetes variatsioonides ja mis igas esituses taas péimuvad. Lugude
teemavalik, tilesehitus, valjendusviis ja keelekasutus kannavad teavet kultuu-

rist ja tthiskonnast, milles jutustaja on elanud. Elusiindmuste esitus jutustuses
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loob kultuuriteksti, mis lubab vaadelda ajaloolist, sotsiaalset ja kultuurilist
kogemust teisest vaatevinklist mitte ainult uurijatel, vaid ka jutustajatel endil.
Kuidas toimida, kui intervjueerija ja jutustaja esindavad eri kultuure? Kuidas
laheneda teisele ja moista teise kultuuri? Elulugude jutustamine ja kuulamine
on oluline samm teel teise tundmadppimisele — elulood, mis toovad kuulaja ju-
tustaja maailma, lubavad néha nii tihist kui erinevat ja teistsugust. Seejuures
mitte ainult teistsugust, vaid ka niha teise pilguga pealtndha tuntut — oma
pereliikmeid, naabreid, oma kodulinna elanikke.

Intervjuudes esile tulnud etnilise kultuuri erijoontele lisavad tdhenduslik-
kust diinaamilised protsessid iihiskonnas, mis tasandavad voi kustutavad kas
siis litviparaseid voi vastavalt mustlaslikke kultuurijooni. Muutuste kaigus
sulanduvad need kultuurilised kogukonnad tiildisesse iithiskonnapilti. Eluloo-
intervjuud ja nende analiiiis voimaldavad siiiivida erinevate rahvarithmade
tavapérastesse ettekujutustesse ja kultuurimudelitesse, lubades neid suhestada
nii oma rithma kui ka Léti kollektiivse maluga tildiselt. Siin analiitisitud kahe
rahvarithma eluloointervjuude vaatlus véimaldas neid tiksikuid-eriparaseid
kultuure 16imida iildisemasse rahvuslikku ajaloo- ja kultuuripilti.
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Summary

Life stories in ethnic culture research: Livonian and
Roma life stories in Latvia

Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite
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Even though narrating is a universal phenomenon, there is no one universal narration
model, much less a universal life story model. This is also verified by the life stories from
various ethnic groups that have long lived among Latvians in the Latvian cultural space.

Life stories play an important role in the research of ethnic history and social memory,
because both Roma and Livonian cultures and their transmission between generations
have traditionally been based on the oral tradition. Any attempt to reconstruct the
history of these two ethnic groups is therefore encumbered as well as open to various
interpretations. Life stories can likewise be interpreted in different ways. This article
examines the creation of life stories both as a social event in a specific time and space
and as one of the forms of cultural experience.

The article presents excerpts from Livonian and Roma life stories, thereby reveal-
ing not only what is unique about each narrator, but also providing an insight into a
certain group’s experience of reality that is expressed through narratives. The type of
expression and use of language, story composition, intertextuality and presentation all
contain information about the culture and society in which the narrator lives.

Audio recordings from the National Oral History Archives at the Institute of Philoso-
phy and Sociology of the University of Latvia have been used for this study. Over the 20
years since its founding, the archives have amassed a voluminous Livonian oral history
collection. The interviews took place in the Latvian language, in the local tamnieku
dialect spoken by the Livonians who were born and have grown up along the northern
Kurzeme coast. The Roma interviews were also recorded in Kurzeme, some in the 1990s,
but most just this past summer, within the project “Ethnic and Narrative Diversity in
the Construction of Life Stories in Latvia”, financed by the Latvian Council of Science.

Life stories are unique performances, but they are, at the same time, also created
within a complicated, established social situation and are influenced by several aspects:
the interview context, cooperation between the narrator and the interviewee as two
separate personalities, the narrator’s abilities and individual creativity.

Cultural and historical conditions have influenced both Livonian and Roma life
stories, thereby revealing influences from their usual environment, traditional way of
life and folklore, as well as from Latvian culture and the era in which they live.



