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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada séltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k
419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Parimuslik ajalugu -
arengusuunad ja paralleelid!

Tiiu Jaago

Teesid: Folkloristikas 1990. aastatel kujunema hakanud parimusliku ajaloo
uurimissuund haakub rahvusvaheliselt suulise ajaloo uurimisega. Kiesoleva
teemanumbri koostamise ajendiks on kiisimus, kuhu asetub parimusliku aja-
loo uurimine praegu, kui arvestada iihiskonna ja teaduse muutumist. Ajakirja-
numbrisse koondatud artiklid pakuvad véimaluse saada iilevaade tinapievaste
uuringute kiigust Soome, Eesti, Liti ja Poola koostoos.

Marksonad: folkloristika, parimuslik ajalugu, suuline ajalugu

Périmuslik ajalugu kui iseseisev uurimisviis hakkas Eesti folkloristikas kujune-
ma 1990. aastatel.2 Uhelt poolt oli see ootuspirane, kuna minevikust jutustami-
ne oli 1980.-90. aastatel ithiskonnas toimuvate muutuste tottu silmahakkavalt
esil. Teisalt seostus see 1970.—80. aastate folkloristika kujunemisega tildiselt,
niiteks kontekstikeskse folkloristika esiletdus, huvi nii tdnapéeva kui ka vai-
keste rithmade parimuse vastu (vt nt Jaago & Koresaar & Rahi-Tamm 2006).
1990. aastate 16pul said alguse kontaktid naabermaade sama ala uurijatega,
millest piisivamaks on osutunud koostoo Lati ja Soome teadlastega. Kéesolev
parimusliku ajaloo teemanumber on jirjekordne vaheetapp arutlemaks selle
tle, milliseid suundi ja otsinguid voib ndha parimusliku ajaloo alal eelkirjel-
datud koost66ruumis.?

Uldjoontes tuleb esile uusi teemasid (nt endiste rahvasaadikute véimukoge-
mus; uurija ja intervjueerija enesetunnetus uurimistoo erinevates etappides),
uusi vaatenurki (parimusliku voi suulise ajaloo koht vordlevalt akadeemilises
uurimises ja mitteakadeemilises kasutuses; kultuuri erijoonte hajumine va-
hemus- ja enamusrithmade suhtluses) voi ka varem késitletud ala vaatlemist
tanapéeva kontekste arvestades (nt pereparimus internetiajastul; mitmemaiste
pereliikmete migratsioonikogemus; varem salvestatud materjalide tdnapée-
vased analiiiisivoimalused). Erinevustest hoolimata seob koiki artikleid kaks
tunnust: esmalt keskendumine tdnapéevale ja teiseks tédhelepanu koondumine

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr56/sissejuhatus.pdf
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inimsuhete mustritele. See erineb varasemast uurimisfookusest (minevikus
toimunud stindmuste tolgendusviisid ja vaatepunktid). Seoses uurimishuvide
nihkumisega tegeldakse iihtlasi varasemate seisukohtade kriitilise késitluse
ja edasiarendustega. Koneks tulevad niiteks niisugused méalu-uuringute ja
rahvusvahelise suulise ajaloo iildtuntud kontseptsioonid nagu avalik ja pri-
vaatne tdnapieva uhiskonnas; ajaloo demokratiseerimine ehk nn hééle and-
mine vaikivatele iihiskonnaliikmetele; uurija-eetika kiisimused. Uute teemade
ja ldhenemisviiside esiletulek koneleb uuest uurimisetapist, jattes arutlused
uurimissuuna (ja omavahel seotud suundade) kujunemisloost 2000. aastatesse
(vrd Grele 2007; Thomson 2007; Heimo 2010: 37-67).

Parimusliku ajaloo uurimisest iildiselt

Parimusliku ajaloo senises uurimises voib eristada tildjoontes kolme kiisimuste
ringi. Kaks neist puudutavad minevikuesitusega seotud aspekte, kolmas seos-
tub uurimistraditsiooni piiritlemisega interdistsiplinaarses ja rahvusvahelises
kontekstis. Minevikuesituste uurimisel on uurija tidhelepanu koondatud kas
enam minevikutdlgendustele endile v6i minevikutdlgendust majutavatele tegu-
ritele, nagu néiteks jutustamisolukord, selles osalejad, ajalookésitluste avalik-
ametlik raam vms (vrd Fingerroos & Peltonen 2006: 10; ajaloo-uurimises Lorenz
2013: 99). Milliseks sai kujuneda folkloristikast ldhtuva parimusliku ajaloo
alane rahvusvaheline koost6o, s6ltus suuresti sellest, millised olid kontakte
voimaldava uurimissuuna teadusajaloolised taustad vastavas regioonis (néiteks
Latis sotsioloogia raames viljeldav eluloo-uurimine, Soomes folkloristika) ning
kuidas rakendusid kvalitatiivsed ja biograafilised meetodid kultuuri ja tihiskon-
da uurivates teadustes. Regionaalsetele aspektidele lisaks kujundas Eesti pari-
musliku ajaloo ilmet vajadus seostada seda rahvusvahelise suulise ajaloo (oral
history) ja kirjandusteooriast ning kultuuri-uurimisest 1ahtuva autobiograafilise
kirjutamise (life writing) uurimisega.* Nii ingliskeelne terminoloogia kui ka
selle aluseks olev teaduspraktika ei kattu taielikult rahvuskeelsete terminite
ja uurimispraktikatega. Huvitavamaks teeb selle probleemi asjaolu, et eesti,
lati ja soome teaduskeel ja -praktika ei kattu omavahel ei oskussonavara ega
ka uurimisviiside poolest — ka siin on oma tihisosad ja regionaalsed erijooned.

Artiklite valik

Eelkirjeldatud parimusliku ajaloo uurimisviisiga seotud teemad ja probleemid
on ndhtavad ka siinsete artiklite puhul. Mis on siis uut? Selle teemanumbri
koostamise ajendiks on kiisimus, kuhu asetub péArimusliku ajaloo uurimine
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Périmuslik ajalugu — arengusuunad ja paralleelid

praegu, kui arvestada tihiskonna muutumist. Eelmise sajandi 16pul aktuaalsed
ajalooteemad on tthiskonnas lébi arutatud, uus polvkond oma mélestuste ja oma
kogemusega peale kasvanud. Kuidas parimusliku ajaloo uurimine sellega ko-
haneb? Milliseid uusi kiisimusi on tekitanud muutunud olukord? Kuidas tédieneb
teaduskeel muutuva ithiskonna kirjeldamisel? Kas interdistsiplinaarsus ja rah-
vusvahelisus on jatkuvalt mgjutanud parimusliku ajaloo uurimisvaldkonda?
Kaiesoleva ajakirja teemanumbri idee kiipses Helsingis 2012. aasta 16pul
parimusliku ajaloo konverentsil, osalt ettekannetest inspireerituna, osalt oma-
vahelistes eriala-jutuajamistes. Neist aruteludest koorus vélja kolm suuremat
kiisimust, mis on omavahel muidugi seotud. Uks neist tulenes parimusliku
ajaloo seotusest institutsioonidega: avalikes aruteludes esiletulev mineviku-
teadmus, kes seda loob ja kuidas; milline on teaduse roll suhtluses avalik-
kusega avalik-ametliku minevikuteadmuse kujundamises; mis osa on seni
viahetuntud voi avalikkusele suletud arhiividel parimusliku ajaloo uurimise
seisukohalt. Teine teemavaldkond seostus uurija ja uuritava suhtega: millised
on uurija ja uuritava rollid (tavarollid ja nende péimumine uurimisega seotud
suhtlussituatsioonis nagu intervjueerija, kuulaja, uurija, vastaja); kuidas need
rollid mgjutavad uurijaid, aga ka teksti- ja teadmisloomet; kuidas tulla toime
uurimisprotsessis tekkivate emotsioonidega; millised eetikaprobleemid uuri-
misprotsessi eri etappidel esile kerkivad. Kolmas kiisimuste rithm puudutas
parimusliku ajaloo ithe valdkonna — pereparimuse — muutumist praeguses
thiskonnas: kuidas perepéarimus ja oma juurte teema sealhulgas kohaneb ta-
napéeva iithiskonnale omase mobiilsuse ja infotehnoloogia arenguga; kuidas
selles olukorras muutuvad parimusvormid ja tegutsemine padrimusvallas.

Allikad ja moisted

Parimusliku ajaloo uurimises ei ole allikakogumise voi -loomise viis iseenesest
problemaatiline. Kasutatakse erinevaid tekstiliike, kuid oluline on muidugi
nende allikakriitika ja Zanrispetsiifika jalgimine. Mida 1dhemal on parimusliku
ajaloo alane tegevus suulise ajaloo (rahvusvaheliselt oral history) uurimisele,
seda enam tuleb esile intervjuumeetod. Viimane ldhendab parimusliku aja-
loo uurimist omakorda biograafilist meetodit rakendavale eluloo-uurimisele.’
Artiklite aluseks olevad allikakogumisviisid on seega uurimisvilja erijoonte
moistmiseks vajalikud ja see on ndhtav mitte ainult allikaid tutvustavates
tekstiloikudes, vaid ka moistete kasutuses. Sellega on pohjendatud, miks ar-
tiklite moistekasutus on mitmetahuline.

Millal on siis kasutatud suulise, millal parimusliku ajaloo méistet? Esime-
ne on moistagi otsetdlge ingliskeelsest (ja iihtlasi rahvusvaheliselt koiki selle
teema uurijaid siduvast) oral history’st. Kuid antud kogumikus ei ole iihegi
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artikli lahtekeeleks inglise keel.® Tolge voi moistekasutus ldhtub kontekstist
(vrd Jaago 2011a: 80-81). Marta Kurkowska-Budzan (Poola) kasutab artik-
li poolakeelses versioonis ingliskeelset moistet oral history, mis on télgitud
“suuliseks ajalooks”. Seda osalt pohjusel, et autor ldhtub ajaloo-uurimisest
(kuhu algselt kuulub ka ingliskeelne oral history). Osalt pohjusel, et artiklis
kasitletav rajaneb suulise ajaloo intervjuudele kui materjali kogumis(loomis)
viisile. Joni Krekola ja Pauliina Latvala artikli soomekeelses versioonis on
kasutatud omakeelset moistet muistitietotutkimus [muistitieto — malu teade
ehk malule tuginev teadmine]. Artikli tolkes on kasutatud aga suulise ajaloo
moistet. Hoolimata sellest, et soome folkloristliku suuna muistitietotutkimus
on viga ldhedane eesti parimusliku ajaloo uurimisele, késitletakse selles ar-
tiklis uurimisviisi, mis poikub folkloristlikust suunast, kuna autorid ldhtuvad
ajalooprojektide tulemusena loodud allikmaterjalist ja riigiteadustes viljeldud
oral history kriitilisest suunast. Ieva Garda-Rozenberga ja Mara Zirnite artikli
latikeelses versioonis kasutatakse omakeelset terminit mutvardu vésture, mis
otsetdlkes on “suuline ajalugu”. Ometi kasitletakse artiklis teemat nii, et ei
ole pohjust seda eesti parimusliku ajaloo kisitlusviisist moistekasutuse abil
eristada. Seega: antud juhul on tegemist iihe ja sama valdkonnaga, hoolimata
sellest, kas kasutatakse suulise v6i parimusliku ajaloo méistet. Kiill aga viitab
sonavalik meetodi ja uurimistraditsiooni erijoontele.

Ulevaade artiklitest

Marta Kurkowska-Budzan tutvustab suulise ajaloo akadeemilist uurimist
Poolas ja sellele tuginevat suulise ajaloo materjalide kasutamist avalikkuses
(nt muuseumides, linnatidnaval, internetis, sh ndeme tanapéevase infotehnoloo-
gia voimaluste kasutust suulise ajaloo taasesitamisel). Autor viidab, et Poola
uurimustes kasutatakse kiill ingliskeelsest teadusruumist parit méisteid, kuid
suulise ajaloo alane tegevus ja sellega seotud kontseptsioonid Poola ja inglis-
keelsetes teadusruumides ei kattu. Selle pohjuseks on nii Poola akadeemilise
ajaloo-uurimise traditsioon (mis tihines ingliskeelse suulise ajaloo litkumisega
hiljem, 1980. aastatel) kui ka Teise maailmasdja aegne ja jargne Poola ajalugu
(mis kujundas uurimisfookuse). Autori vaatluste kohaselt seisneb Poola suulise
ajaloo eripara mineviku kohta loodavate teadmiste ja sellega seotud eetika
vahelises pinges. Uhelt poolt on tegemist ajalooteadustes kasutatava kont-
septsiooniga: kiisitletakse uuritavaid minevikusiindmusi ldbielanud inimesi
ja selle kaudu saadakse uut teavet mineviku kohta. Teiselt poolt on tegemist
“valitud ajaloo” uurimisega: kiisitletakse inimesi, kes on Teise maailmasdja
stindmuste ja nende jarelkajade ohvrid, vastupanuvoitlejad, véimult korvale-
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jdanud vms, kusjuures intervjueeritavate vastused on piiritletud ajaloolaste
esitatud kiisimustega. Artiklis esitatud ajalookontseptsioon haakub tildisema
huviga traumaatilise minevikukogemuse vastu.” Tahelepanuvairne on autori
kriitiline hoiak selle ldhenemisviisi abil loodavate teadmiste ja nende kasu-
tusviisi suhtes.

Joni Krekola ja Pauliina Latvala tutvustavad Soome parlamendi raama-
tukogus olevat endiste parlamendisaadikutega tehtud suulise ajaloo intervjuude
kogu, mis sai alguse 1980. aastatel. Selle artikli algusloikudes pithendatakse
markimisvadrselt palju tdhelepanu teaduse korralduslikele kiisimustele (pro-
jektide rahastamise diinaamika ja seda mojutavad tegurid majandusseisust
teaduse ja teadlaste autoriteetsuseni iithiskonnas). Saame pildi sellest, kuidas
teaduspoliitika kujundab materjali kogumist ja uurimist. Krekola ja Latvala
kiisivad ka seda, kuidas suulise ajaloo intervjuudes leiduvat teavet véimu ja
voimuinstitutsiooni kohta mgjutab see, et nii intervjueerimist kui ka materja-
lide alalhoidmist on toetanud institutsioon, millest kneldakse. Uhtlasi on ka
intervjueeritavad rohkem v6i vihem seotud selle institutsiooniga. Ldhemalt
analuiisitakse retoorikat: iihelt poolt, kuidas intervjueerijad kiisimusi sonasta-
des positsioneerivad intervjueeritavaid voimu suhtes ja teiselt poolt, milliseid
votteid kasutavad intervjueeritavad, et intervjueerija etteantud positsiooni kas
muuta voi selgitada. Arutelu keerleb voimu-teema timber: kuidas on véimuesin-
dajad voimu omamist kogenud; kuidas nad méaéaratlevad end voimuesindajana.
Ilmneb, et nii kiisimused kui ka vastused esindavad varieeruvusest hoolimata
uht ja sama poliitilist kultuuri. Tegemist on demokraatliku kultuuriga, kus
voimu lihtsalt ei saada ega omata, vaid voimuesindaja on tihtlasi rahvaesinda-
ja—taon rahva poolt valitud esindama véimuorganites oma valijat ehk rahvast.
Rahvusvaheliste vordluste korral, oletavad autorid, saaks kiisida, mil mé&éral
on poliitiline kultuur rahvusvaheliselt samalaadne (nt demokraatlikes riikides
tihelaadne) ja mil mééaral kohalikust kultuurist soltuv.

Nagu eelkirjeldatud Marta Kurkowska-Budzani artiklis, antakse
ka siin iiksikasjalik iilevaade materjali kogumis- ja sailitamisviisidest,
institutsioonidest, kes ja miks seda korraldavad. Ka antud juhul on digi-
maailmal oluline koht (Marta Kurkowska-Budzani artiklis suulise ajaloo
niidete esitamine avalikkusele, siin mahuka arhiivi digitaliseerimine). Kuid
erinevalt Poola suulise ajaloo néaitest on Krekola ja Latvala artiklis kasitletav
materjal Soome avalikkusele kdttesaamatu. See asjaolu viitab suulise ajaloo
erinevatele rollidele ithiskonnas. Uhtlasi nihtub, kuidas suulise ajaloo teemaga
seotud eetikaprobleemid voivad esile kerkida erinevalt: Poola naites on selleks
kiisimus “ajaloo valikulisusest” (ehk tihtlasi voimu kiisimusest: kes ja millisel
viisil kujundab avalikke minevikutdlgendusi), Soome niites keskendutakse
isikute, aga eriti intervjuudes koneks oleva konfidentsiaalse ala kaitsele. Molema
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artikli vordluses tuleb esile intervjueeritava aktiivsuse teema. Poola niites on
“ajaloo tunnistaja” passiivne — temalt kiisitakse, kiisimuste kaudu luuakse
see, millest raagitakse. Soome néites toovad autorid esile intervjueeritavate
aktiivsuse: nemad jalgivad intervjuud andes ise ka seda, milline voiks olla
nende lugude kuulajaskond. Hoolimata kiisimustest ja hoolimata oma seotusest
voimuinstitutsiooniga, mille ajaloost intervjueeritavad konelevad, valivad nad
siiski ise, mida ja kuidas nad vastavad. Intervjueeritavate aktiivsus tuleneb
moneti nende ametist — nad on poliitikud, kes annavad ka oma igapievase
tooga seoses péevakajalisi intervjuusid, peamiselt meediakanalites. See
asjaolu inspireerib autoreid vordlema suulise ajaloo ja massimeedia jaoks
tehtud intervjuusid. Erijooned on ndhtavad, alustades suulise ajaloo intervjuu
kestvusest (keskmiselt umbes kuus tundi), 16petades teemade mitmekiilgsusega
(lapsepdlvekogemustest voimu teema motestamiseni).

Mblema artikli autorid 1dhtuvad intervjuudest: suulise ajaloo intervjuu on
ks keskseid selle uurimisviisi tunnuseid ingliskeelses teadusruumis (Grele
2007: 16-17). Samas seob intervjuumeetod suulise ajaloo uurimisviisi teiste
uurimisviisidega, kus kasutatakse mineviku uurimiseks intervjuud. Ent milli-
ne on intervjueerija enesetunnetus uurimisainese loomisel? Mis eelneb sellele
uurimis- ja materjali kasutusetapile, millest konelesid eelkirjeldatud autorid?

Kristi Griinberg arutleb enda kui intervjueerija kujunemise tile, tihita-
des intervjuumeetodi teooriaid ja enda kogemuse. Ta néitab, kui keeruline on
intervjueerija rollist tile minna uurija rolli, liiati, kui samal ajal ei saa eirata
teisigi rolle (Iahisugulane, kaasmaalane vms). Ilmneb, et intervjueerijal ei ole
oma vestluspartnerile sugugi lihtne selgitada, mis tapselt sellest intervjuust
kasutamist leiab, kus ja millal, kuigi see on iildiselt eelduspdrane ja teadus-
eetika vaatepunktist ka noutav. Probleem seisneb selles, et intervjueerija ei
pruugi seda kiisitleja rollis olles isegi tapselt teada. Kristi Griinberg néitab
seda, tuginedes oma kahe intervjueerija-rolli kogemusele: tema kui teiste pro-
jektide tarvis intervjueerija versus tema kui oma teema jaoks uurimisainese
koguja. Kuid see ei ole ainus pdhjus, mis teeb intervjuu edasise kasutamise
selgitamise raskeks. Tema t66st koorub vihehaaval vilja tosiasi, et interv-
jueerija ja intervjueeritava ootused ei pruugi kattuda. Samal ajal ei teata ka,
mida kumbki intervjuuosapool ootab, sest seda ei osata ehk ka ootuste en-
dastmoistatavaks pidamise tottu sonastada. Ja voimalik, et see selgubki nn
rolli- (v6i eesmérkide, ootuste) konfliktis intervjuu kiigus. Nii jouab uurija
uurimisprotsessi erinevate etappidega seostuvate emotsioonideni. Emotsioone
ei ole voimalik arvestamata jatta, seda enam, et need haakuvad eetikakiisi-
mustega. Et intervjuu ei ole ainult kahekone kiisija ja vastaja vahel, vaid see
tdhendab kahe inimese kohtumist tildisemalt, tuleb vaateviljale mitte ainult
nn uurija-eetika, vaid ka kaaskodaniku ja lihtinimliku suhtlemisega seotud
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eetika. Uhtlasi mojutab intervjuud eos ka uurimuse (intervjuu) eeldatav lugeja:
kuidas tema uurimust vastu votab, milliseid tundeid see temas puudutab. Koik
loetletud aspektid ei s6ltu ainuiiksi intervjueerijast, kuid arvestada nendega
tuleb. Sellega seoses motiskleb Kristi Griinberg suulise ajaloo ithe omaaegse
arusaama iile: mil méaral on uurija intervjueeritavatele hdile andja. Hadle
andmise all méeldakse vihemusrithmade, kirjaoskamatute, sotsiaalselt mar-
ginaalsete v6i voimu poolt torjutud iithiskonnaliikmete intervjueerimise kaudu
avalikkuses sealt seni puuduva minevikuvaate tutvustamist. See, 1970. aastatel
esile tdousnud arusaam suulise ajaloo uurimises on mdistagi leidnud kriitikat
(vt Grele 2007: 12; Thomson 2007: 52; Poysa 2009: 43). Kristi Griinberg aga
arutleb, et voib-olla voetakse uurija tolgenduse tottu jutustaja haal hoopis ara.
Sama kahtlust vois kohata ka Marta Kurkowska-Budzani artiklis, kus ta viitab
uurijate-poolsele etteantusele ja jutustajate (ajaloo tunnistajate) passiivsusele
intervjueerimisprotsessis. Nagu Joni Krekola ja Pauliina Latvala artiklis, nii
ka Kristi Griinbergi artiklis kasitletud intervjueeritavad on véimueliidi esin-
dajad ja nii on nad enne intervjuusituatsiooni avalike esinemistega ise kokku
puutunud — nad on saanud oma vaateid avalikkuses esitada, s.t neil on olnud
thiskonnas hiil. Kuid erinevalt Krekola ja Latvala toodud néitest on Kristi
Griinbergi intervjueeritavad eliidi staatuse poliitiliste muutuste tottu kaota-
nud. Nii vajavad nad oma “h&ilt” uuesti, ent milline roll siis intervjueerijal
selles positsioonis ja ootuste-ruumis ikkagi on? Teiste uurijatega dialoogi ja
oma kogemuse avamise kaudu loob autor haarava pildi biograafilise intervjuu
meetodi uhest etapist.

Kui Kristi Griinberg, olles uurijatee alguses, arutleb, kuidas oma uurija-
kaekirja ja meetodit valja kujundada, siis Tiiu Jaago artiklis tutvustatakse
ajaloolase Hillar Palametsa loodud maélestuste kogu ning selle raames voib
nidha mélestuste kogumise ja uurimisviisi erinevaid etappe. Artikli kirjutamise
ajendiks on siiski teine kiisimus: kuidas saab parimusliku ajaloo uurimises ka-
sutada arhiivitekste, mis ei ole loodud parimusliku ajaloo eesmérke ja teooriat
silmas pidades (vrd Jaago 2010; 2011b). Arutlusel olev materjalikogu on périt
1970. aastate 16pust, 1980. aastatest ja haakub kiill nii suulise ajaloo uurimise
alal tehtavaga kui ka ajalooteadustes toimunud nn narratiivse poordega (Lorenz
2013: 101-102), kuid on loodud nende otsese mojuta. See véimaldab radkida
teaduses regiooniti toimuvatest paralleelarengutest, mis kohtusid 1990. aas-
tatel rahvusvahelises ja interdistsiplinaarses uurimissituatsioonis. Anne Hei-
mo kirjeldab sarnast olukorda 21. sajandi alguses Soome parimusliku ajaloo
(muistitieto) uurimises: iithelt poolt v6ib ndha soome uurimistraditsiooni seoseid
mitmete teiste teadustraditsioonidega nagu mélu-uuringud (sm muistitutkimus;
ing memory studies), etnoajalugu, ajaloolise traditsiooni uurimine, nii rahva-
mélu (popular memory studies) kui ka rahvapérase ajaloo uurimine. Autobio-
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graafilise jutustamisega seoses on tuntud kontseptsioonid nii “ajaloo tunnistus”
kui ka “autobiograafiline leping”, kuid teiselt poolt higustavad need seosed
ja kontaktid nii méisteid kui ka kontseptsioone ja uurimisviise (Heimo 2010:
37-67). Et selles erinevate maade ja lahenemisviiside paljususes orienteeruda,
on otstarbekas vaadeldagi neid omavaheliste seoste ja kujunemise kontekstis,
kuid mitte uksteisest viljakasvavate, sama alguspunkti tagasiviidavate uuri-
missuundadena (Heimo 2010: 39). Sama situatsiooni Poola teaduses kirjeldab
ka Marta Kurkowska-Budzan, nédidates Poola teaduse ja ajaloo eripéra ldéne
oral history uurimissuuna suhtes.

Hillar Palametsa loodud ainestiku analiiiis juhib uurija enam kiisima
tekstiloojate aktiivsuse kohta. Ilmneb taas, et probleem ei seisne mitte
niivord esituse suulisuses voi kirjalikkuses, sest molemad esindavad sama
minevikuteadmust v6i -télgendust (vrd Poysa 2009; Jaago 2006, 2010), vaid
intervjueerija ja intervjueeritava eesmérkide erinevuses. Ajaloolasest kiisitleja
siveneb enam kirjeldatava aja siindmustesse, jutustaja aga keskendub
inimsuhete kujunemisele ja nende tidhtsusele konesolevas ajaloolises
situatsioonis. Eesméarkide erinevusest hoolimata luuakse sama ajalooteadmust
esindav esitussituatsiooni-tundlik tekst. See aspekt tekstiloomes (sama teadmust
esindavad erinevad esitused) on folkloristikas huvi pakkunud 1970. aastatel
seoses usundiliste muistendite ja teadetega (vt Laagus 2009: 113-115). Kuigi
praegu voib margata, et 1970.-80. aastate folkloristikas ja ajaloo-uurimises
olid l14henemisviisid samalaadsed, ei olnud neil tol ajal otseseid vastastikmagju
seoseid.

Ieva Garda-Rozenberga ja Mara Zirnite artiklis touseb taas olulisena
esile intervjuu. Autorid tuginevad Lati parimusliku ajaloo arhiivile, mis sisaldab
suuremas osas intervjuu-helisalvestusi, talletatud valitoodel Léati erinevates
piirkondades viimase veerandsaja viltel. Konesoleva kogu teaduslik raam on
sotsioloogiline eluloo-uurimine, millele 14himinevikus on lisandunud eluloo
folkloristlik kasitlus. See toob uurimisfookusse jutustaja kogemuse labielatud
stindmustest — ajaloost — ja kogemuse esitamise tekstilise (intertekstuaalse)
loomuse. Siinne valik on tehtud kahe etnilis-kultuurilise rithma esindajate —
liivlaste ja mustlaste lugudest, et leida Lati tihiskonna vaatepunktist neile
lugudele iseloomulik kultuuriline koloriit. Lugeja mérkab peagi, kui erinev on
liivi aines (see néikse olevat iihtse kogukonna périmus, sisaldades kodukoha
ja selle parimusega seotud jutustamist) mustlaste omast (siin on raskuskese
ajaloostindmuste mdojul isiku ja rahvariithma saatusele, kusjuures autorid ro-
hutavad kasitluse alguses kohe, et need intervjuud ei viita iihtse parimusriih-
ma olemasolule, vaid selle etnilis-kultuurilise rithma seesmisele haralisuse-
le). Moneti on pohjuseks lugudes koneldava ajajargu erinevus: liivlaste puhul
20. sajandi algus, mustlaste puhul on see hilisem — maailmasddade vaheline
ja néukogude periood. Esmapilgul on kiisitav, kuidas tihitada analiiiisi sei-
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sukohalt kaht nii erinevat materjali. Ilmneb, et ithendavaks liliks on teema
(kultuurierinevused Léti tithiskonnas) ja uurija positsioon (l4tlasest uurija suhe
uuritavate rahvusrithmade kultuuri). Uldpildis kéisitletakse koiki kultuurilisi
poikumisi Lati tthiskonna kui terviku vaatepunktist.

Ieva Garda-Rozenberga ja Mara Zirnite 1ahenevad oma intervjuupartneri-
tele markimisvaarselt erinevalt, vorreldes teiste intervjuusid kasutanud au-
toritega. Kui enamasti piititakse oma intervjuupartnereid peita (kas eetilistel
kaalutlustel voi ka vajadusest juhtida lugeja tiahelepanu isikult késitletavale
aspektile), siis 14ti autorid toovad intervjueeritavate isikud esile mitte ainult
nimede vaid ka fotode abil. See esindab taas tiht voimalikku teadustraditsiooni,
néidates, et uurija otsused ei ole reeglistatavad, itheselt diged voi valed, vaid
alati kontekstilised. Kuidas igal tiksikul juhul toimida, nduab uurijalt igakord-
set labikaalumist ja oma eesmérgist lahtuvalt parima lahenduse leidmist. Lati
uurijad rohutavad partnerlust: nii intervjueerijad kui ka intervjueeritavad on
sama riigi ja sama kultuurikeskkonna vordvaarsed liikmed, kus nemad uuri-
jatena esindavad tiht etnilis-kultuurilist rithma, nende intervjuupartnerid aga
teist. Tuleb esile uurija, kui teise (voora) kuulaja roll.

Kui liivlaste lood esindasid lokaalset kohasidusat parimust 20. sajandi
algusest, mustlaste lood konelesid ridndava ja paikse eluviisi pingest Lati
mustlaste kogukonnas 20. sajandi teisel poolel, siis Pihla Siim analiiiisib
20. sajandi viimasel aastakiimnel kujunema hakanud mitmemaisuse kogemust:
ta intervjueerib inimesi, kelle pereliikmed elavad harali kas Loode-Venemaal,
Eestis voi Soomes.® Intervjueerimisel ja tekstianaliiiisis ldhtub Pihla Siim
eelkirjeldatud artikli autoritega analoogilistest seisukohtadest: ta juhindub
teemadest, mille intervjueeritavad esile toovad. Nahtuse kirjeldamise erilisuse
ja moneti uudsuse tottu tuleb pidevakorda moistete teema: kuidas suhestada
see randekogemus varasemate migratsiooni kirjeldavate kogemustega?
Esiletulev on inimese ja koha sidususe muutumine, mis toob kaasa moiste
hargmaisus voi mitmemaisus. Konesoleva migratsiooni kdigus on kujunenud
olukord, kus osa pereliikmeid elab iihes, osa teises voi kolmandaski riigis ja
nii ulatub pereliikmete suhtlusala iile riigi- ja kultuuripiiride. Kuna selliste
perede suhtlusala ei moodusta olemasolevate territoriaalsete, kultuuri-
vol riigipiiridega kattuvaid alasid, vaid kujundavad téiesti omaette elu- ja
kommunikatsioonivilja, kirjeldataksegi seda kui hargmaist ruumi. Pihla Siim
arutleb ka migratsiooni vabatahtlikkuse ja sunniviisilisuse iile. Uhelt poolt
iseloomustavad intervjueeritavad oma Soome minekut v6i minemata jatmist
vaba valikuna, ent perelitkmetele vdib see kaasa tuua sunnitud valikuid.

Nagu Pihla Siim, nii vaatleb ka Anne Heimo mitmemaiste perede parimust.
Kuid tema tdhelepanu keskmes ei ole mitte ldhiajamigratsioon, vaid kas esimest
v0i mitmendat polve valjardannanute kogukond — Austraalia soomlased. Anne
Heimo keskendub aga sellele, kuidas migratsioonikontekstile lisaks muudab ja
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kujundab perelugusid v6i pereparimuse esitusi infotehnoloogia areng. Erine-
valt eelkirjeldatud artiklitest tugineb Anne Heimo peamiselt valitoodele. Anne
Heimo naitab, kuidas internetiajastul ja infotehnoloogia vahendusel muutub
omaalgatuslik (nt vestlusvood Facebook’is) voi harrastusorganisatsioonide chu-
tatud ajaloo-uurimine avalikkuses samavorra kattesaadavaks kui seda olid
seni muuseumide vms institutsioonide vahendusel loodud (professionaalide)
esitused. Viimane aspekt seob Anne Heimo késitluse Marta Kurkowska-Budza-
ni kisitletavaga: kuidas avalikkuses (muuseumid, etendused jms) suulise aja-
loo alast materjali esitatakse ja kasutatakse. Anne Heimo arutleb: kui seni
privaatne tegevusvili saab tdnu internetile avalikult kdttesaadavaks, kas ei
muutu koos sellega ka arusaam kultuuripirandist, mida siiani on seostatud
ametlik-institutsionaalse tegevussfiiriga. Vastuse sellele kiisimusele annab
tulevik. Kiill on aga selge, et internetiajastul ei ole suulise ajaloo uurija kind-
lasti enam héile andja uuritava kogukonna liikmetele (voi haile votja, nagu
eelpool oli juttu Kristi Grinbergi arutlusega seoses). Anne Heimo ldhenemisviis
on kooskolas suulise ajaloo teoreetikute tdnapdevaste solmkiisimustega, mis
puudutavad nimelt infotehnoloogia ldbimurret ja sellega seotud suulise ajaloo
digi-arhiivide kujunemist, selle ainese avalikku kittesaamist ning suulise ajaloo
esituste mitmekesisust (vt Thomson 2007: 68-70; Grele 2007: 19).

Kokkuvotteks

Parimusliku ajaloo uurimise keskmesse on siindmuse ja selles osalenute vaate
asemel ttha enam esile kerkinud kiisimused inimese kohta: kuidas inimene
thes voi teises olukorras tegutseb; kuidas avaldub uurimustes uurija valik
niha voi arvestada jutustaja voi kiisitletu aktiivsust ja passiivsust; kuidas ini-
mene kohaneb muutuva keskkonnaga. Uhtlasi jadvad muutused ja siindmused
ithiskonnas inimese tegevuse kirjeldamisel taustateguriteks. See toob kaasa
olulisi nihkeid seni suulise ajaloo tuumaks olnud vaidlustes — need keerlesid
toe ja vale voi milu subjektiivsuse timber. Selle asemel kerkivad esile hoopis
eetika ja emotsioonidega seotud teemad.

Markimisvaarselt palju on koneks institutsionaalsuse osa teadustoos ja suu-
lise ajaloo ainese kasutamises, seda niiteks iithenduses projektide rahastamise
voi ainese avalike esitustega. See viitab uurimist66 mitmesuunalisele seotusele
thiskonna teiste valdkondadega: mitte ainult suund teadlase uuritavast elu-
valdkonnast teadusse, vaid ka see, kuidas uurimist66d mdjutavad tihiskonna
teised aspektid, alates teaduspoliitikast, 16petades sama valdkonna muude
avalike esitustega.
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1990. aastate parimusliku ajalooga vorreldes véib ndha, et huvi kaugema
ajaloo vastu taandub jatkuvalt.® Samal ajal koonduvad uurimissuunda teised
lahi-uurimisviisid (biograafiline intervjuu, milu-uuringud, migratsiooniuurin-
gud), mis tihelt poolt muudavad uurimissuuna piirid kiill hajusaks, kuid samas
voimaldavad uurimissuunda paindlikult kohandada uute uurimiskiisimustega
ja hoida selle kaudu alal uurimissuuna dialoogivalmidust nii teiste lahenemis-
viiside kui ka tihiskonnas koneks olevate teemadega.

Lopetuseks tahaksin tédnada artiklite autoreid ja ajakirja toimetuse litkmeid, aga ka
kaasamotlejaid Rutt Hinrikust, Aivar Jiirgensoni, Anu Korbi, Ene Koresaart, Kirsi
Lauréni, Merili Metsvahit, Heiko Paabot, Madis Rolli, Tuija Saarineni, Vieda Skultan-
sit, Ulle Tarkiaist, Astrid Tuisku ja Triin Vihalemma, kes kéik on omal moel siinset
teemanumbrit kujundanud.

Kommentaarid

1 Kéesolev parimusliku ajaloo teemanumber on koostatud institutsionaalse uurimistee-
ma “Traditsioon, loovus ja ithiskond: vihemused ja alternatiivsed diskursused” (IUT2-
43) raames. Artiklite tolkimist soome keelest eesti keelde rahastas Eesti Teadusfond
(ETF 8190), poola keelest eesti keelde institutsionaalne uurimistoetus (IUT2-43).
Artiklid tolgiti Wiedemanni tolkebiiroos. Lati keelest tolkis artikli eesti keelde Rata
Karma.

2 Esimesed uurimused tulid perepirimuse, tédpsemalt suguvosaajalugude alalt (Jaago
1995; Jaago & Jaago 1996; Korb 2000; Jaago 2007), laienedes seejirel teemajutustuste
ja eluloo-uurimisse.

3 Varasemaid sissevaateid parimusliku ajaloo alasesse koostoosse voib leida artiklite
kogumikest voi ajakirjade teemanumbritest, mis on ilmunud Eestis, Soomes ja Litis.
Naiteks Parimuslik ajalugu 2001, E-lore 13 (1) 2006 http://www.elore.fi/arkisto/1_06/
elorel_06.html; Spogulis. Dzivesstasti: vésture, kultira, sabiedriba [Peegel. Elulood:
ajalugu, kultuur, iihiskond] 2007; Suomen Antropologi nr 32 (4) 2007; Mdetagused nr
43, 2009 (vt ka Jaago & Koresaar 2009: 7-8). Omavahelisi kontakte hoitakse alal ja
uuendatakse nii konverentsidel kui ka iithisprojektide kaudu (vt nt Soome péarimusliku
ajaloo uurijate vorgustiku kodulehelt FOHN http://www.finlit.fi/english/research/fohn/
index.htm vai Lati ilikooli juures tegutseva Léti Rahvusliku Suulise Ajaloo projekti
kodulehte Dzivesstasts / Lifestory http://www.dzivesstasts.lv/en/default.htm).

4 Oral history uurimine kui selliselt nimetatud uurimistraditsioon tidnapieval ulatub
tagasi Teise maailmasdja jargsesse perioodi, mil ajaloouurimises hakati sihiparaselt
tegelema mélul pohinevate allikmaterjalidega (Thomson 2007: 51). Life writing kui
uurimistraditsioon parineb 1990. aastatest. Selle uurimisfookuses on subjekti iden-
titeet nii, nagu see tema enda loodud tekstides esile tuleb. Seega tegeleb life writing,
erinevalt minevikuaspektidest huvituvast suulise ajaloo uurimisest enam sotsio-kul-
tuuriliste (rass, sugu, rahvus jms) aspektidega (de Haan 2013: 266-267).

Kui suulise ajaloo intervjuu puhul tuuakse esile, et tegemist on ajaloo-uurija ja aja-
loostindmustes osalenu dialoogis loodud tekstiga (Portelli 1997: 3-4; Grele 2007: 12,
18), siis biograafilist intervjuud kirjeldatakse indiviidi (jutustaja) elu ja kogemuse
keskselt (vt nt Koresaar 2008).
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6 Artiklid, mille 14htekeeleks ei ole eesti keel, on tdlgitud soome, poola ja l4ti keelest.

7 Muutusi 1990. aastate ajaloouurimises iseloomustab Chris Lorenz selliste uurimis-
teemade esiletdusuna, mis haakusid mélu-uuringutega. Mh on sellele tunnuslik
keskendumine mineviku traumaatilistele kogemustele ja “traumaatilise mineviku”
kohalolule (Lorenz 2013: 102—-103).

Naiteid pereparimuse uurimise péimumisest migratsiooniuurimisega pakub Eesti
folkloristide t66 Eesti asundustes (nt Korb 2000; Tuisk 2011; vt vordlevalt ka migrat-
siooni- ja diasporaa uuringute teemanumbreid Acta Historica Tallinnensia 17, 2011
ja Mdetagused 50, 2012). Pihla Siim késitleb aga mitte niivord iithe asuala elanike
juba pikema-aegset migratsioonikogemust, kuivord erinevates maades harali elavate
perelitkmete kogemust, mida raamib ldhiminevikus toimunud ranne.

9 Pohimotteliselt saab parimusliku ajaloo meetodit kasutada klassikalise rahvaluule
tekstide analiitisiks, mida olen meeleldi teinud regilaulude uurimises, uuema rah-
valaulu alalt pakub néite Kristiina Ehin (2001). Hetkel ei kaalu see voimalus siiski
ules folkloristika (ja ilmselt teaduspoliitilist) eelistust tegelda tdnapaeva-teemade ja
ainesega.
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Summary

Narrated history: Trends and parallels

Tiiu Jaago
Keywords: folkloristics, narrated history, oral history

Narrated history (parimuslik ajalugu) as an independent research approach started
to emerge in Estonian folkloristics in the 1990s. On the one hand, it was expectable,
as narrating the past was significantly in the foreground in the 1980s—90s, due to the
changes that society was undergoing. On the other hand, it was connected with the
general development pattern in the 1970s-80s folkloristics, for example, in the emer-
gence of context-centred folkloristics as well as interest in modern-day folklore and
small-group folklore tradition. At the end of the 1990s contacts were established with
fellow researchers from neighbouring countries, and collaboration with Latvian and
Finnish researchers has proved most durable. Internationally, this line of research is
associated with oral history research, and is, to some extent, also related with memory
studies and life history research. This thematic publication is another step aiming to
discuss the ongoing trends and investigations in the field of narrated/oral history in the
abovementioned area of cooperation.

In general, there are new topics (e.g., experience in being a representative of state
authorities; researcher’s self-awareness as an interviewer) and also observations of
earlier topics considering the present-day contexts (e.g., family traditions in the Internet
era; experience of members of transnational families; modern possibilities for analysing
materials recorded in the past). Focusing on the present day and interpersonal rela-
tionships is characteristic, as opposed to the past and the interpretation of past events.
Among the theoretical aspects in the line of research, most often the developments of
earlier standpoints are dealt with (for example, the change in the balance between the
public and the private in modern society). This gives evidence of a new stage in research,
leaving the discussions on the formation of this line of research (and other interrelated
lines) into the 2000s.
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Ajaloo tunnistaja ehk Poola suulise
ajaloo spetsiifikast

Marta Kurkowska-Budzan

Teesid: Artiklis tutvustatakse Poola suulise ajaloo pohilisi kujunemissuundi
1980. aastatest alates kuni tdnapédevani. Kisitletakse suulise ajaloo ilmnemise
institutsionaalseid, poliitilisi ja sotsiaalseid kontekste olukorras, kus suulise
ajaloo projektide keskseks kontseptsiooniks on olnud ajaloo tunnistaja. Artik-
lis tostatatakse kiisimus selle kontseptsiooni epistemoloogilistest ja eetilistest
probleemidest, mis parinevad ajajargust, mil suuline ajalugu hakkas Poolas ko-
danikuépetuse historiograafia (avaliku ajaloo) raames vilja kujunema.

Marksonad: ajaloo tunnistaja, avalik (ametlik) ajalugu, méalupoliitika, Poola,
suuline ajalugu

Samal ajal suulise ajaloo (oral history) populaarsuse téusuga ldaneriikides
1960. aastatel hakkasid ka teisel pool raudset eesriiet kolama hééled, mis vii-
tasid ajaloolaste voimalusele kasutada algallikaid (Kersten 1968). Mgjukaim
ettepanek Poolas tuli professor Krystyna Kerstenilt, uusajaloo tunnustatud
uurijalt, ning oli adresseeritud neile, kes soovisid oma uurimispagasit sotsioloo-
giliste meetoditega mitmekesistada. Kersten kirjutas: “[---] kogudes tunnistusi
inimestelt, kes omal algatusel ei koneleks ja kes ei jataks jalgi oma aktiivsusest,
ei saa [ajaloolane] korvale jatta spetsiaalseid sotsioloogilisi uurimistehnikaid
ja -meetodeid, vastasel juhul on ta kdsitooline, kes tegutseb kaasaegse vabriku
korval” (Kersten 1971: 318). See oli iileskutse laiendada teadusliku tunnetuse
piire, millel puudub seos selliste eetiliste postulaatidega nagu seda oli niiteks
marksistlik ajalugu altpoolt kontseptsioon (history from below) (Kurkowska-
Budzan 2003).

Ent isegi siis, kui Poola (nagu ka teiste “vennalike” riikide) ajaloolased ka-
sutasid suulisi andmeid (nt kogudes Teise maailmasdja veteranide meenutusi),
ei huvitunud nad kuni 1989. aastani nendest ideedest, mis kujundasid suulise
ajaloo arengut Laanes. Eeltsiteeritud Krystyna Kersteni 1960. aastatest parit
lauses leidub aga iiks oluline mérksona, mida voib moista kui tanapdeva Poola
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suulise ajaloo versiooni domineerivat stimbolit (seda vihemalt laia ithiskondliku
toimimise tasandil). Selle sona esinemine uusima ajaloo tunnustatud autori
tekstis (mis esindab modernistide akadeemilisi putdlusi epistemoloogiliselt
tugevdada ajaloouuringuid) ei ole stimboolika seisukohalt sugugi tdhenduse-
ta. See sOona on “tunnistus”, mis seostub Poola suulise ajaloo vétmeterminiga
ajaloo tunnistaja.

Ajaloo tunnistaja — probleemid tidhenduse ja
funktsiooniga

Kui minna tagasi alguse juurde, siis suulisele ajaloole Kesk- ja Ida-Euroopa
opositsioonilistes ringkondades pani aluse 1980. aastatel poliitiliselt margi-
naliseeritud voi tagakiusatud isikute lugude kirjapanemine. Nende inimeste
meenutused olid vastuolus ametliku ajalooversiooniga (Holzer 1990; Katwa
2010). Parast kommunismi kokkuvarisemist institutsionaliseerus see kodani-
kualgatus arhiveerimis-, haridus- ja uurimistegevuseks, identifitseerides seda
tegevust suulise ajaloo kaudu. Valdkonna kirjeldatud kujunemislugu mojutas
Kesk-Euroopa suulise ajaloo spetsiifikat, mida iseloomustab Dobrochna Katwa
jargnevalt: “Lopptulemusena oli suuline ajalugu nendes piirkondades oma al-
gupAaralt poliitiline ajalugu, sest hdile andmine korvaleheidetud rithmadele
tdhendas erinevalt demokraatlikest lddneriikidest hddle andmist poliitilise,
intellektuaalse ja kultuurieliidi esindajatele, represseeritutele, marginalisee-
ritutele voi valitsevast diskursist korvale jaetutele” (Kalwa 2010.)

Michael Frisch eristas 1990. aastal suulise ajaloo kaks suunda: “rohkem aja-
lugu” (more history) ja “anti-ajalugu” (anti-history) (Frisch 1990: 187). Rohkem
ajalugu suunas on suulise teabe vaiartuse méodupuuks teabe panus iithiskonna
minevikutundmisse — saame “rohkem ajalugu”, kogume teadmisi. Suulise ajaloo
modde on siin eelkdige epistemoloogiline ning selle késitlusviisiga on seotud
nii informandi (voi andmeesitaja) moiste kui ka historiograafia klassikaline
voi kaasaegne mudel. Teise suulise ajaloo suuna puhul, nagu kirjutab Frisch,
viiakse rohk teabelt suulise parimuse loomisprotsessile — alates esmakontakti
loomisest konelejaga kuni uurimuse avaldamiseni. Sellist ajalugu kujundab
eetiline imperatiiv. Esiplaanile nihkuvad kompenseerimisele viitavad alustoed,
nagu haile andmine neile, kel puudub v6im, kes on privileegidest ilma jaetud,
vaikijatele, marginaliseeritutele, kaotajatele.

Poolas tekkinud suulise kodanikuajaloo keskne maiste on ajaloo tunnistaja,
kelle mélu sai poliitilise voimuga opositsioonis olevate teadmiste allikaks. Fri-
schi esitatud klassifikatsioon ei néi antud konteksti hésti sobituvat: vaatamata
Poola suulise ajaloo alastes kirjutistes ilmnevate terminite kokkulangevusele
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ladne uurimustes kasutatavate oskussénadega, hakkab siin silma soov ithen-
dada eetiline postulaat epistemoloogilisega. Selle aluseks on Poola uurimistra-
ditsiooni mitmesugustest pohjustest tulenev kiindumus ajaloouurimise etaloni
vastu, mis koondub Aristotelese toekategooria timber.

Kuidas suulises ajaloos avaldub kirjeldatud epistemoloogilise ja eetilise alus-
toe tthitamine? Vastust tuleks otsida moiste ajaloo tunnistaja tihendusvéljast.
Sona “tunnistaja” kasutatakse poola keeles peamiselt juriidilises kontekstis.
Muus tdhenduses on see “millegi juures viibinud isik, kes voib kinnitada seda,
mida ta négi; juhtunu, siindmuse tunnistaja” (Markowski 1999: 1024). Ajaloo
tunnistaja ihendab minu hinnangul mélemad esitatud tdhendused: ajalooliste
faktide tuvastamise toimingule omistatakse tithiskondlikult ja kultuuriliselt
selline kaal, mis on vorreldav juurdlusega kohtuprotsessis. Vorreldes juurd-
luses osaleva tunnistajaga tundub aga ajaloo tunnistaja usaldatavus olevat
palju suurem. Ajaloo tunnistajal ja tema tunnistusel on informandi ja tema
utlusega vorreldes korgem epistemoloogiline staatus (nimetagem seda toepa-
rasuse niitajaks). Sona “tunnistus” kolab palju tésisemalt ja on midagi palju
keerulisemat kui “informatsioon”. Tunnistus anti Poola suulise ajaloo algusae-
gadel totalitaarset reziimi valvava ja selle reziimi poolt kehtestatud ametliku,
voltsitud ajalookésitluse vastu.

Teoreetiliselt on tunnistus vordviérne teiste allikatega, mida hinnatakse
allikakriitiliselt — see on klassikalise ajaloo reegel. Kui l4htuda aga poola kul-
tuurikontekstist, tundub selline kriitika moraalselt kiitindimatu. Ajaloo tun-
nistajaks saadakse suulises ajaloos omamoodi nominatsiooni teel, mis asendab
vaevatasu unustamise, vaikimise, senise voi ametliku ajalookésitluse (need ei
pruugi tingimata olla samad) tagakiusamise eest. “Ajaloo tunnistajad on meie
aja kangelased” (www.swiadkowiehistorii.pl), nad on austusvaérsed inimesed,
keda seatakse moraalselt korgemale, sest nad olid sédade, reziimide ohvrid.
Nad on sageli eakad, kuuludes lahkuvasse, seega ka hinnalisse pdlvkonda.
Jargmiste tunnistajate valimine, et nad rasgiksid jargnevatele polvkondadele
minevikust, rajaneb arusaamale ajaloo pedagoogilisest rollist. Suulise ajaloo
arvukate projektide plaanis — hoolimata sellest, kas tegemist on teaduslike
ja dokumentaalsete voi populariseerivate projektidega — on ajaloo tunnistaja
kogu ettevotmise telg.

Kui vaadata dokumentaalset tegevust, millega Poolas on tegelenud suured
keskused, nt Karta (ja paljud teised), voib mérgata, et nende temaatika, krono-
loogia ja geograafiline ulatus hélmab kaiki pohilisi poliitilisi ja tihiskondlikke
stindmusi, mis on toimunud Poolas, poolakatega voi mis on neid kdige enam
puudutanud. Tekivad ja laienevad suulise ajaloo arhiivid, iiha kiiremas tempos
kasvab eri kohtades hoitavate audio- ja videosalvestiste arv, populaarsust kogu-
vad koolides ja kultuurikeskustes korraldatavad hariduskonkursid ja -projektid.
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Nende tildteemad ja meetrites méodetavad intervjuud naitavad, mis projektide
autoritele huvi pakub ning millele intervjuu tegemisel tdhelepanu peab poora-
ma. Eelistatud teemadeks on néiteks sellised “ajaloo 6ppetunnid” nagu Teine
maailmasoda, Siberisse kiitiditamine, juutide hévitamine, opositsioon Poola
Rahvavabariigis, igapdevaelu Poola uusajaloo eri perioodidel jms. Niisuguse
projekti kangelaseks olev ajaloo tunnistaja ei vastuta oma ttluste eest siiski
taielikult. Seda, mida ta nagi voi mille ta iile elas ning mille kohta ta tunnis-
tusi annab, on juba keegi teine otsustanud. “Milles seisnesid teie tilesanded
ulestdusu ajal?”, “Kas mailetate oma esimest sdjajargset pdeva?”’ — sedalaadi
kiisimusi esitav ajaloolane soovib eelkdige kuulda tunnistaja versiooni siind-
muse voi siindmuse osade kohta, mille on ajaloolased varem dra méaratlenud
ning mida nimetatakse ajaloofaktideks. Naiteks ajaloo tunnistaja puhul, kes on
veendunud, et on ldbi elanud kolm maailmaséda, korrigeeritakse tema 6eldu
intervjuulehel vastavaks iildtunnustatud ajalooteadmistele. Teisalt, nagu juba
mainisin, on samas suulise ajaloo suunas olemas ka usk tunnistajate abil uute
faktide tuvastamise voimalikkusse. See on usk teabe edastamise viisi (minevi-
kust tdnapéeva), arvestades keelevilise kogemuse ja verbaalse skeemi seotust
(sindmus / kogemus — méillu salvestamine — taasesitamine — keeleline edasi-
andmine). Viimatimainitust hoolimata liigitaksin tunnistaja rolli ajalooliste
teadmiste seisukohalt epistemoloogilises kontekstis teisejarguliseks. Eetilises
plaanis on ta aga kahtlemata keskne kuju.

Ajaloo tunnistaja populaarteaduslikus votmes

Suulist ajalugu mitte ainult ei tutvustata Poolas juba aastaid, seda propageeri-
vad laial iihiskondlikul diapasoonil riigi- voi pealinna asutused ja institutsioo-
nid: Rahvusliku Méilu Instituut (Saksa Gaucki Instituudi analoog), rahvuslik
kultuurikeskus (kultuuri- ja rahvusparandi ministeeriumi koosseisu kuuluv
keskne institutsioon) ja 1944. aasta Varssavi tilestousu muuseum (mida ra-
hastatakse Varssavi linna eelarvest). Need institutsioonid méngivad olulist
thiskondlikku rolli tdinapieva rahvusliku mélu “méngus” — nende kdsutuses on
vahendid, peamiselt rahalised, mis annavad véimu teatud minevikuteadmiste
ja -tolgenduste loomisele.

Ajaloo tunnistaja positsioon piiritletakse minevikuainelisi arutelusid kujun-
davates populariseerivates ettevotmistes tdpsemalt, kui teaduslikes uuringutes.
Sellest tulenevalt tutvustan jargnevas monda sellist algatust, mille on ellu
kutsunud aktiivsemad ja mojukamad Poola suulise ajaloo keskused: Ajalooga
Kohtumise Maja suulise ajaloo arhiiv, keskuse Karta algatusel loodud suuli-
se ajaloo arhiiv, 1944. aasta Varssavi ulestousu muuseum, Rahvusliku Malu
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Instituudi saade “Ulestahendused” ja neile tasakaaluks — viljaspool pealinna
tegutsev ja kohalikest vahenditest rahastatav Lublini keskus Brama Grodzka
(tolkes: linnavarav) — Teatr NN. Samuti tuleb 4ra mérkida ettevotmine, mis
enam ei jaitku, kuid mille veebileht on seni alles ning mis on interneti otsingu-
mehhanismide tottu vaga tohus “mérgi iilesehitamises” ehk teisisonu moiste
semantilise tausta kujundamises — see on “swiadkowiehistorii.pl” (tolkes: ajaloo
tunnistajad). Nimetatud veebilehe rajanud institutsioon, ehk rahvuslik kul-
tuurikeskus, on tédhtis kultuuripoliitika eesmérke realiseeriv riiklik keskus.

1944.pl ja audiohistoria.pl - Varssavi kogemus

2004. aastal toonase Varssavi linnapea Lech Kaczynski (hilisema Poola Vabarii-
gi presidendi) avatud Varssavi iillestousu muuseum on Poola kaasaegse ajaloo-
poliitika lipulaev (Kostro & Merta 2005). Kommunistlik reziim habiméargistas
Varssavi iilestousu, sellest osavatjaid aga kiusati taga, ja hiljem vaikiti sellest
sootuks. Muuseumi eesmérk oli murda vaikimine ning anda 60 aastat hiljem
au tlestousnutele ja Poola iseseisvuspiitidluste ideele, mille traditsioon ulatub
19. sajandisse, samuti Poola respublikanismile. Varssavi iilestousu muuseumi
suulise ajaloo arhiivis asub ligikaudu 2700 tlestousust osavotja titluste audio-
ja videosalvestist, mida kasutatakse piisiekspositsioonis ja ajutistel néitustel,
mis on kittesaadavad muuseumi lugemistoas ja veebilehel.

Muuseumi tootajad ja vabatahtlikud on endale tilesandeks votnud Varssavi
ulestousu méllu kinnistamise, enne kui lahkub sellest osa votnud polvkond:
“Meie soov on, et sel viisil kogutud tunnistused oleksid meie au- ja tAnuavaldus
veel meie seas viibivatele tilestousust osavotjate polvkonnale, samuti nende
lahkunud seltsimeestele” (www.1944.pl). See iilesanne on ithendatud sooviga
dokumenteerida ja edastada objektiivseid fakte: “Suulise ajaloo arhiivi idee on
iilestdusu tunnistajate radgitu koige usaldusvairsem edasiandmine, seetottu
ei kaasa me salvestistesse peaaegu lildse muuseumi veebilehel kittesaada-
vaid mélestusi: me ei esita objektiivset ajaloolist narratiivi, vaid 1944. aasta
stindmustes osalejate subjektiivseid iitlusi. Just sellises vormis on need sal-
vestatud ja ainult nii saab neist terviklik arhiivimaterjal. Niisuguse ebaobjek-
tiivse narratiivi néiteks on viga sageli iilestousnute meenutustes mainitavad
ukrainlastele omistatavad massimorvad ja tsiviilelanike ré6vimine Varssavi
iilestusu ajal. Uleiildine kalduvus nimetada ukrainlasteks koiki vene keelt
konelevaid, kuid sakslaste poolel voidelnud rahvaid tekitab suurt poleemikat
ja mittemdistmist. Onneks on mitmed teaduslikud ajaloopublikatsioonid seda
kiisimust juba selgitanud.” (www.1944.pl.)
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KGoik salvestatud intervjuud on kirjalikult tdisversioonis saadaval internetis.
Nende sonastust ja keelt on toimetatud. Arhiivikogusid saab kasutada ajaloo-
uuringuteks ja koolituseesméarkidel ning neid kasitatakse ajalooliste allikatena
koos koige selle juurde kuuluvaga. Jutustaja on ajaloo tunnistaja, kes annab
utlusi ajalooliste sindmuste kohta ehk teisisonu esitab poliitajaloolisi fakte.
Uurimise seisukohalt on kaige olulisem tekstides esitatav faktiteave, mis nouab
ajaloolaselt nende ttluste téeparasuse kriitilist hindamist. Seega esindavad
need lood minevikuesitusi, andes méodaniku kohta teadmisi klassikalise ajaloo-
teaduse reegleid jargivalt. Utluste fragmente kasutatakse Varssavi iilestousu
muuseumi puisiekspositsiooni osas nimega “Tunnistaja telefon”. Ekspositsiooni
selles osas vilja pandud sdjaeelsete telefonipiltide korval seisavad aparaa-
did, mille toru tostes saab kuulda valitud iilestousnute salvestatud jutustusi.
Ulestousnute portreed ripuvad seinal telefoniaparaatide kohal. Kaasaegsete
vahenditega pikitud muuseumiekspositsioonis kasutatakse suulise ajaloo ar-
hiivi salvestisi veel mitmes kohas, kuid kirjeldatu on minu arvates neist kodige
méarkimisvadrsem. Sellest kohast alustavad kiilastajad oma muuseumiring-
kaiku: Varssavi iilestousu ajalugu saab alguse selle osavotjate mélestustest.
Minu arvates annab ka néituse selle osa plastilise korralduse tosielulisus edasi
suulise ajaloo ideed sellisena, nagu niikse seda méistvat muuseumi loojad —
juurdepididsuvoimalusena teabele minevikust.

“Tunnistaja telefon”. Marta Kurkowska-Budzani foto.
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Parimaks Poola muuseumiks peetav kaasaegseim ja populaarseim Varssa-
vi iilestdusu muuseum on oma olemuselt avalikus, eeskitt fiitisilises ruumis
toimiv institutsioon. Selle tegevus valjub aga hoone seinte piiridest — projekt
“Virtuaalne muuseum” on vaateménguline, internetis kittesaadav ettevotmine,
mis esitleb flash 3D animatsiooni kaudu téetruult Varssavi iilestousu muuseu-
mi sisemust ja eksponaate. Voib viita, et virtuaalne ekspositsioon kaalub tiles

“Viikeste tilestousnute tuba”: laste mangunurk muuseumis. Marta
Kurkowska-Budzani fotod.
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tegeliku — kiilastajat juhib giidi haal, kiilastaja ringkaik ei ole ajaliselt piiratud,
tdnu eksponaatide nimistule ja voimalusele neid ldhedalt vaadata ei jaa kahe
silma vahele ka koige pisemad detailid, kdiki multimeediamaterjale (filmid,
helisalvestised, fotod) on véimalik soovi korral taasesitada ning selleks ei pea
seisma jarjekorras. Samuti saab “helistada” iilestousnule ja kuulata tema lugu.
Peale ekspositsiooni koopia paiknevad virtuaalses muuseumis ka andmed suu-
lise ajaloo arhiivi kogudest koos nendest intervjuudest tehtud videosalvestiste
moneminutiliste fragmentidega.

Reklaamikampaania, mida Varssavi iilestousu muuseum meediavahendi-
te kaudu oskuslikult korraldab, ja mida tdnapéeval ei saa enam nimetada
traditsiooniliseks, ehk siis televisioonis, raadios ja kirjutavas ajakirjanduses
edastatavaks, annab tunnistust selle asutuse hiiglasuurest mgjust avalikule
arvamusele. Igal aastal kaasnevad tilestousu puhkemise aastapideva téahista-
misega esinemised elektroonilises meedias, dokumentaalfilmide linastused,
planeeritud tritused Varssavis: kontserdid, avalik-diguslikus televisioonis iile
kantavad lahingute rekonstruktsioonid. Reklaamitakse “Virtuaalse muuseumi”
veebilehte, rohutatakse toika, et Varssavi iilestdusu muuseumi ekspositsioon
on oma multimeediumlikkuse t6ttu kaasaegseim Poolas ja iiks parimaid Kesk-
Euroopas. Réd4gitakse palju “siindmuste tunnistajatest” ja suulise ajaloo mee-
todist. Minu hinnangul on suuline ajalugu eksisteerinud avalikkuse hulgas kui
vordvédarne ajalootunnetuse haru just tdnu Varssavi iilestdusu muuseumile.

Samuti on selgelt rchutatud Varssavi iilestousu muuseumi poliitilist profii-
li — see esindab konservatiivset, “respublikaanset” voolu. Muuseumi direktor
Jan Oldakowski oli 2011. aastani Poola Vabariigi Seimi saadik erakonna “Oigus
ja oiglus” ridades. Selle kokkusattumuse tottu assotsieerub suuline ajalugu
tugevasti just restoration of memory’ga — tegevusega “Poola ajaloo dige pale”
taastamiseks, ning “Poola ajaloopoliitika” programmiga, mille on visandanud
Konservatiivse Motte Keskuse intellektuaalid (Kostro & Merta 2005).

Samamoodi naib suulise ajaloo iilesandeid visandavat keskus Karta, millel
on suurim suulise ajaloo arhiiv Poolas (umbes 4000 audiosalvestist ja 100 vi-
deosalvestist), millele pani aluse Idaarhiiviks kutsutav kollektsioon. Keskuse
Karta elluviidavate projektide temaatika kéasitleb totalitaarsete reziimide ko-
gemusi, Hitleri ja Noukogude okupatsiooni Poolas, koonduslaagreid, ITII Reichi
sunnitoolisi, poolakaid Idas, vastupanu kommunismile ning elu sGjaeelses Poo-
las (moisnikud, idas kaotatud d4remaa Kresy Wschodnie). Samuti raagitak-
se kiisimustest, mida “Poola ajaloopoliitika” autorid on poolakate rahvusliku
identiteedi kujundamise seisukohalt fundamentaalseteks nimetanud (Kostro
& Merta 2005).

Internetiportaal Audioajalugu, mille eestvedajaks on Ajalooga Kohtumise
Maja koostoos keskusega Karta (Ajalooga Kohtumise Maja on keskuse Karta
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tootajate ja vabatahtlike poolt ellukutsutud institutsioon, millel on pealinna
eelarvest rahastatava linna kultuuriasutuse staatus), esitleb suuliste titluste
arhiivi valikuna temaatilistesse esitlustesse koondunud fragmentidest, mis
sisaldavad ajaloo tunnistajate tAnapaevaseid ja arhiivifotosid, biograafilisi and-
meid ning heli- ja tekstikatkeid utlustest, mis manavad silme ette pilte nende
inimeste elust. Esitlused —omamoodi virtuaalniitused — on loodud suulise ajaloo
pohiprojektide toel, mille eestvedajaks on Ajalooga Kohtumise Maja koost66s
keskusega Karta: “Poolakad Idas”, “Mauthausenist padsenud”, “Sunnitooliste
saatused”, “Unustatud natsilaagrid”, “Poola-Saksa mélu. Krzyz Wielkopolski
valla toonaste ja praeguste elanike elulood” (www.audiohistoria.pl).

Rahvusliku Milu Instituudi “Ulestihendused”

Eespool nimetatud institutsioonide hulgas on suurim Rahvusliku Méalu Insti-
tuut. On paradoksaalne, et vaatamata selle instituudi kdsutuses olevale suh-
teliselt ohtrale rahale ja tugevale organisatsioonilisele baasile ei ole juba mitu
aastat tegutsenud Rahvusliku Malu Instituudi avaliku hariduse biiroo projekt,
mille teemaks on “Ulestdhendused — ajaloo tunnistajate iitlused”. Seega ei ole
instituut sama tuntud ja suulise ajaloo uurimisega seostatav kui teised eelpool
tutvustatud institutsioonid ja projektid. Avaliku hariduse biiroo korraldab noor-
tele konkursse, mille iilesandeks on suuliste Gtluste dokumenteerimine valitud
teemadel (nt “Raégin sulle vabast Poolast”). Paraku piirdub see tegevus vaid
kooliringkonnaga. Saade “Ajaloolised iilestdhendused” oli avalik-digusliku tele-
visiooni eetris, nii telekanalis TVP1 kui ka teemakanalis TVP Historia, samuti
on see pidevalt kidttesaadav Poola televisiooni ndudevideotes. Seda reklaamitak-
se kui saatetsiiklit, mis on pithendatud “erakordsetele isiksustele, inimestele,
kelle ellu sekkus suur ajalugu ning kes sellele mehiselt vastu astusid” (http:/
vod.tvp.pl/audycje/historia/notacje-historyczne).

Teadusringkonnas traditsioonilisteks uurijateks peetavad Rahvusliku
Milu Instituudi avaliku hariduse biiroo ajaloolased deklareerivad: “Osalejate
voi kasvoi oluliste siindmuste vaatlejate tunnistuste (suuline ajalugu)
dokumenteerimist peetakse digusega samasuguseks uurimismeetodiks nagu
koiki teisigi” (http://ipn.gov.pl/bep/projekty-dokumentacyjne/program-notacje).
See lause viitab tabavalt saate “Ulestdhendused” loojate seisukohale kiisimuses,
mis on iitlus ja kes on ajaloo tunnistaja — huvi keskmes on “olulised siindmused”,
“suur ajalugu”. Saate autorid jatkavad: “Meie saate “adressaatideks” olid
eeskétt need inimesed, kes oskasid anda teavet Teise maailmasdja ja Poola
Rahvavabariigi alguse kohta. [---] Aja jooksul hakkasime dokumenteerima ka
kommunismivastase liikumise tegevust Poola Rahvavabariigis; [---]” (http:/
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ipn.gov.pl/bep/projekty-dokumentacyjne/program-notacje). Ajaloo tunnistaja on
seega titipiline teabeallikas (sotsioloogilise nomenklatuuri jargi informant),
intervjuu moode peab aga olema iiksnes tunnetuslik. Biograafia ja selle
koostamise kiisimused, nagu ka mélu ja eetika kiisimused ei kuulu selle saatega
seotud ajaloolaste huviorbiiti (Kurkiewicz 2009).

On huvitav, kuidas mojutab moiste ajaloo tunnistaja méAiratlemist
Rahvusliku Malu Instituudi teist laadi tegevus, mis leiab laialdast kajastamist
meedias. Pean silmas 2009. aastast vilja antavat iga-aastast auhinda “Ajaloo
tunnistaja”, mille palvivad Poola eri piirkondadest parit “poola rahva ajaloo
méletamisel eriliste teenetega” inimesed ning Rahvusliku Méalu Instituudi
haridussektori toetajad. Aastaauhind “Ajaloo tunnistaja” tdiendab tileriigilist
Rahvusliku Malu Instituudi auhinda “Rahvusliku mélu hoidja”, mille eesmark
on “taastada austus rahva mineviku vastu, kaitsta vaéirtusi, tanu millele on
Poola ikestamise aastatel vastu pidanud” (http:/ipn.gov.pl/o-ipn/nagroda-
kustosz-pamieci-narodowej). Selles todemuses on tegemist ajaloo tunnistaja
pisut teistsuguse méairatlemisega — iihelt poolt késitleb Rahvusliku Méalu
Instituut teda “nagu koiki teisi” ajalooallikaid, teisalt on ajaloo tunnistaja
tihedalt mélu, rahvusliku identiteedi ja moraalsete vaartustega seotud figuur.

Swiadkowiehistorii.pl - patriotism tarbimismaailmas

Rahvusliku kultuurikeskuse projekt “Ajaloo tunnistajad” loodi 2006. aastal on-
line-digitaalarhiivina ja suulise ajaloo saadete interneti-andmebaasina Poolas
(www.swiadkowiehistorii.pl). Rahvuslik kultuurikeskus on riiklik kultuuri-
asutus, mille pohikirjajargne tegevusala on “rahvusliku ja riikliku tava hoid-
mine ja levitamine” ning “Poola rahvusparandi kui Euroopa kultuuriparandi
osa edendamine” (www.nck.pl). Selle asutuse loomise algatas Kazimierz M.
Ujazdowski, tollane kultuuri- ja rahvuspéirandi minister, iiks “Poola ajaloopo-
liitika” autoritest.

Saate “Ajaloo tunnistajad” veebileht ei ole vorreldav “Varssavi iilestousu
virtuaalmuuseumi” esitluse tehnoloogiaga, samuti ei ole arhiivikogu tilejaa-
nud Poola suulise ajaloo arhiividega vorreldes kuigi suur. Siiski on see projekt
tdhendusrikas, sest suulise ajaloo esituskeskse ja konservatiivse késitluse sei-
sukohalt votmerolli méngiva ajaloo tunnistaja moiste kasutamine pealkirjas
asetab selle projekti oma valdkonna liidri rolli. Seda vidhemalt inimesele, kes
internetis informatsiooni otsides sisestab otsingumootorisse viljendi “ajaloo
tunnistaja”. Parast rahvusliku kultuurikeskuse saate veebilehe aadressi saa-
mist on kies voti Poola suulise ajaloo varamusse — rikkalikku andmebaasi ja
projekti atraktiivsele arhiiviandmete esitlusele.
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“Ajaloo tunnistajate” projektis on kesksel kohal isik, kuid kontekst on ala-
ti traumaatiline, poolakate raske ajalugu — vabaduse kaotus ja voitlus selle
tagasisaamise nimel. Selle toendiks on teemade siistematiseerimine portaali
otsingumootoris. Just teemad annavad tiksikutele jutustustele ja saatustele
raamid ja olemise motte. Kirik Poola Rahvavabariigis, poolakate mérvamine
Voloonias, ametitihingute liit Solidaarsus, koonduslaager, KGB ohvrid, Saksa
okupatsioon, Noukogude okupatsioon, poolakad NSV Liidus, Poola péranda-
alune riik, Poola relvajoud Léénes, Varssavi tilestous, imberasumised pérast
1945. aastat, juutide paédstmine, méisnikud.

Veebilehel avaldatavad lood on kirjanduslikud, neid on tdiendatud, lisades
subjektiivse jutustuse konteksti selgitavaid fakte, sh daatumeid. Intervjuu
tegija on anoniiimne, meile ei ole teada kiisimused, mida ta intervjueeritavale
esitab. Arhiiv ei voimalda tutvuda intervjuu originaalsalvestise ega transkript-
siooniga. Seega on veebileht swiadkowiehistorii.pl teatud méaral toimetatud
ajalooline iimberjutustus, mille missioon on sonastatud iihematteliselt: “Tahame
hoida mélestust inimestest, kes méodunud sajandi rasketel hetkedel on end
niidanud tublide kodanikena v6i olnud seni vihe tuntud, kuid oluliste aja-
loostindmuste tunnistajaks.” Suulist ajalugu moistetakse siin kui “unustatud
kangelaste” haile tugevdamist, mitte aga kui véimalike uuringute ajaloolist
allikat, hoolimata sellest, et uitlusi kisitatakse “tunnistustena” ehk mineviku
esindamisena. Selline inimeste “avastamine” ehk unustusest leidmine kéib
kasikées rahvusliku kultuurikeskuse missiooniga, milleks on (rahvusparandi ja
-kultuuri jms) edendamine. Selline perspektiiv véimaldab rahvuslikul kultuuri-
keskusel iiletada ajaloohariduse tavaparaste etalonide piire. Niiteks voib tuua
uhiskondliku aktsiooni, saate “Ajaloo tunnistajad” lahutamatu osa, mis seisneb
selles, et avalikes ruumides (mis ei seondu haridusvaldkonnaga ning kindlasti
mitte ajalooga, niiteks suurlinnade tanapéevastes kaubanduskeskustes) seati
tles multimeediakioskid helisalvestiste ja moneminutiliste liihifilmidega, mis
on loodud projekti arhiivi kogunenud materjalide péhjal. Filmide kangelasteks
on alampolkovnik Janusz Brochwicz-Lewiniski — Micheli lossi kaitsja Varssavi
ulestousu ajal; Wilhelm Brasse — Auschwitzi koonduslaagri fotograaf; Jarostaw
Hyk — opositsiondéar Wroctawist (kogu maailmas tuntud fotol kujutatud inime-
ne, kellest so6itis reziimivastase meeleavalduse ajal iile miilitsaauto); Tomasz
Strzyzewski, kes viis 1970. aastatel salaja riigist vilja tsensuuri kdsiraamatu
ja avaldas selle Ladnes. “Sel uuel ja ka noore polvkonna jaoks huvitaval moel
tahame radkida minevikust ja drgitada motlema tulevikule,” deklareerivad
aktsiooni algatajad. Vaartused, mida rahvuslik kultuurikeskus kaubandus-
keskuste klientidele multimeediaesitluste kaudu pakub, on patriotism, vaprus,
ausus, solidaarsus. Rahvuslik kultuurikeskus on oma idee poolest (mis on ja
mis voib olla avalik ruum ning kuidas selles toimima panna ajalugu) ldahedane
Lublini keskusele Brama Grodzka — Teatr NN.
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Tnn.lublin.pl - kohalolek ja mélu

Keskus Brama Grodzka (tolkes: linnavarav) — Teatr NN Lublinist (Poola ida-
osas) on oma tegevuse algusaegadest saadik seostunud oma asukoha Brama
Grodzka siimboolse ja ajaloolise tdhendusega, mis vanasti tahistas labikaiku
kristlaste ja juutide linnaosa vahel, samuti Lublini asukohaga kultuuride,
traditsioonide ja religioonide ristumispunktis. “Kui pidada “méilu” ja “kohta”
pohikategooriateks inimese eksistentsis ajas ja ruumis, voib “kohalolekut” tol-
gendada teatud ruumilis-ajaloolises tegelikkuses viibiva indiviidi samasuse
pohilise méodupuuna. “Mélu — koht — kohalolek” — see on alates 1992. aastast
Lublinis keskuse Brama Grodzka — Teatr NN elluviidav programm, mille alu-
seks on identiteedi ja kohalikke kogukondi ithendavate sidemete rekonstrukt-
sioon kohamélu juurde pé6rdumise kaudu” (Kubiszyn 2003: 91).

Tavade tunnustamine ja ellukutsumine peab kaasa aitama identiteedi ku-
jundamisele, mida moistetakse kaasatud kohalolekuna. Siinkohal on sobiv
meetod just suuline ajalugu, tdnu millele on voimalik kohaliku kogukonna
kaudu taasleida oma minevikku, arendada konventsionaalsete ajalooteadmiste
skeemist vaba identiteeti, hoomata iga sellise kogukonna liikme individuaal-
sust ning avastada nende panust kogu rithma saavutustes. Keskuse Brama
Grodzka — Teatr NN suulise ajaloo programmi kdsutuses on enam kui 1600
inimese milestuste salvestised. Peamised vestluste ajal késitletavad teemad on
igapédevaelu, kooliharidus, mitmekultuurilisus, Teine maailmasdda, hukkami-
ne, poolakate ja juutide suhted Teise maailmasdja péevil, poliitiline opositsioon
ja soltumatu vastupanuliikumine Poola Rahvavabariigis, olulised stindmused
Lublini ja selle elanike uusimas ajaloos, kultuurielu, lublinlaste rahvakultuur.
Keskuse tootajad ei késita suulisi titlusi hariliku arhiivimaterjalina — fiktsioo-
nide ja fiktsionalismi tunnustega suulisi pirimusi tuleb nende hinnangul tol-
gendada toekategooriate kaudu, mis erinevad standardist, nn objektiivsest voi
ajaloolisest toest. Eeldatakse, et kogutud utlused kujutavad inimeste kogetut
selliselt, nagu nad seda ise néevad, subjektiivsel perspektiivil ja subjektiivse-
tel moistetel on aga iilimus objektiivselt aset leidnud olukorra iile. “Inimesed
jutustavad igapaevaelust ja selle hongust: nad meenutavad oma naabreid, oma
kodumaju ja -tdnavaid, manavad silme ette malupilte lapsepolvest ja moodu-
nud aastate ohkkonda. Nad meenutavad ka okupatsiooniperioodi ja uusima
aja dramaatilisi siindmusi. Kogutud méilestused on linna niitidisajaloo hinda-
matu dokument. Tulevikus hakkavad seda kasutama ajaloolased, sotsioloogid
ja keeleuurijad. Meie tegevuse eesmérk ei ole aga iiksnes kogutud mélestuste
dokumenteerimine ja arhiveerimine. Registreeritud meenutusi kasutatakse
ka haridusalastes ja loomingulistes ettevotmistes” (Pietrasiewicz 2010). Nagu
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omamoodi kirjandus, pakuvad Lublini elanike meenutused keskusele Brama
Grodzka inspiratsiooni ning l6uendit uueks loominguliseks jutustuseks. Siia
kuulub naitus “Kohamélu”, mis on vélja pandud mitmekorruselise varavahoone
kaanulistes koridorides. Naitusel on viljas vanad fotod, jutustuste salvestised
ja arhiividokumendid. Keskuse idee algataja ja direktor Tomasz Pietrasiewicz:
“Sel moel on tekkinud omalaadne “Méaluteater”. Igapédevaselt on keskuse ruu-
mi téitev stsenograafia niiliselt elutu. Naituse osaks olevate tulede ja helide
sisseliilitamine elavdab ruumi niivord, et selle paiga muirid justkui hakkak-
sid olematu linna pildikeste ja “muusika” kaudu jutustama oma lugu. Véime
kuulda vankrirataste kolinat tanavasillutisel, kirikukelli, turuplatsi saginat
koos juudist kaupmehe hoigetega, manguhoos laste kilkeid, juudi rahvalaulu.
Brama Grodzka akna vastas, kust on ndha juudi linnaosa tithermaad, ripub
seinal peegel. See silm — varavahoones paiknev peegel — peegeldab seda tiiher-
maad, “kisub” seda varavahoone sisemusse. See siimboolne detail tihendab, et
just meie, varava peremehed, votame endale vastutuse selle méletamise eest,
mis kunagi varavahoone akna taga oli.” (www.tnn.lublin.pl/k_26_m_26.html.)

Tuleb rohutada, et naitusel kasutatud ajaloo tunnistajate iitlused ei ole
infokandjad, vaid need loovad vordselt muude helidega iseseisva helimaastiku.
Nende koige intrigeerivamad osad on triikitud hiiglasuurtele laest alla rippuva-
tele louendipalakatele, mille iilesanne on meelitada kiilastajat tutvuma titluste
taisversiooniga keskuse veebilehel voi arhiivis. Keskuse Brama Grodzka — Teatr
NN spetsiifika on loominguline tegevus linnaruumis ja selle tegevuse esiplaanil
on alati eetilised vaidrtused. Tahelepanu vaarib 2000. aastal algatatud pro-
jekt “Malumiisteerium”. Miisteerium “Kohamaéalu” (2002) oli loominguline katse
votta mootu mélestustega kohast, mida iseloomustasid hukkamised, julmus,
héving. Projekti olid kaasatud tavalised linnakodanikud, 14biséitjad, noored.
Osalejate 6htune rongkéik algas valjumisega tuledeséras ja elust pulbitsevast
vanalinna osast ja sisenemisega labi linnavéaravate teisel pool valitsevasse
pimedusse — sinna, kus kunagi oli olnud juudi linnaosa ja kus seisab loss, mis
Teise maailmasoja ajal ja moned aastad parast selle 1oppu oli kahe totalitaarse
reziimi kées, mille esindajad hukkasid seal tuhandeid inimesi. Miisteeriumist
osavotjaid juhtis lahtistest kanalisatsioonikaevudest jairgemdooda siittiv valgus.
Kaevudesse olid paigaldatud ka kélarid, kust kolasid lossis vangistuses hoitud
inimeste jutustused ning Lublini elanike meenutused juudi linnaosast ja selle
havitamisest. Keskuse Brama Grodzka — Teatr NN miisteeriumid taastavad
kunsti ja emotsioonide kaudu méilestused linnast ja selle identiteedist, need
on humanitaarne ldkitus kaasaegsetele.

Mailestustes olemasoleva Lublini taaselustamisel pohinevad keskuse prog-
rammid keerlevad méarksona kohalolek imber. See kohalolek viljendub osaluses
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“Mdilumiisteerium” Lublinis 2002. aastal. Marta Kubiszyni fotod.

ja sonas, suulises tunnistuses. Nagu dialoogi puhul, on ka kohalolekus vajalik
teine pool, seega on Teatr NN-i lavastatud siindmustes osaleja-vastuvotja teine
tunnistaja, kes kuulab teise inimese, keda sageli enam ei ole, tunnistusi.
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Tunnistaja voi jutustaja?

Suuline ajalugu on algusest peale kogunud populaarsust harrastusajaloolas-
te, noorsoo, opetajate ja kultuurianimaatorite hulgas — siinkohal pean silmas
ennekoike Ladne ajalugu, kuid ka Poolas on tegemist samalaadse ndhtuse-
ga. Populaarsuse selline skaala ei soodustanud suulise ajaloo kui valdkonna
akadeemilist “karjaéri”. Voimalik, et isegi kahjustas seda. Probleem seisnes
ja seisneb Poolas tédnapievani selles, et suuliste titluste kasutamine teadus-
eesmaérkidel on olnud kiisitav. Kui palju suulise ajaloo projekte on 16ppenud
intervjuude kogumise etapil? See on t66 meeldivaim osa. Raskused hakka-
vad tekkima siis, kui soovitakse luua midagi enamat kui vaid utluste kollaazi
voi avaldada efektseid tsitaate. Sttidistustele, et suuline ajalugu on tiksnes
mitterefleksiivne massiline meenutuste kogumine, kujunes 1980. aastatel nn
lingvistilise 1ldbimurde laineharjal vastuseks suulise ajaloo uus suund. Koos
selle suuna tegevusega tuli vaatevilja ka jutustaja moiste. Selle termini juu-
rutamisel ajalooteadusse oli lingvistilise labimurde korval oluline roll ka kva-
litatiivsel sotsioloogial ja selle raames kasutataval biograafilisel meetodil. See
meetod holmab mitmeid materjali kogumise ja analiiisi tehnikaid: rasgitakse
autobiograafiast, eluloost, elukdigu-uuringutest, erinevatest intervjuuliikidest,
sh jutustav intervjuu. Biograafilise meetodi hiippelises arengus méngis suurt
rolli postmodernistlik epistemoloogiakriis. Klassikalises metodoloogias késitati
autobiograafilist jutustust, nii suulist kui ka kirjalikku, otsese teabeallika-
na kellegi elu uurimiseks (Blumer 2007). Norman Denzin, iiks biograafilise
meetodi niitidisaegse kontseptsiooni loojaist ja postmodernismi poolehoidjaist,
kirjutas tihelt poolt keele ldbipaistmatusest, voimatusest kiigata jutustaja ellu,
kuid tihtlasi tunnistas, et biograafilise meetodi keskne tunnus on reaalse isiku
olemasolu. Sel isikul on emotsioonid ja ta kutsub esile emotsioone teistes ini-
mestes; ta elab “toeliselt” (Denzin 1989). Epistemoloogiline debatt sundis bio-
graafilist meetodit tdiustama. Teoreetilis-metodoloogilisest seisukohast seostati
Fritz Schiitzi ettepanekul iihelt poolt siimboliline interaktsionism, sotsiaalne
fenomenoloogia ja etnometodoloogia ja teiselt poolt materjalide hermeneutilis-
lingvistilised analiitisipshimétted. Suulise ajaloo akadeemiline versioon Poolas
on tugevasti maaratud just selle metodoloogiaga (Kazmierska 1999, 2004; Ra-
kuszewska-Pawelek 2002). Huvitav, ja minu arvates ka Poola suulisele ajaloole
iseloomulik on see, et Schiitzi meetodi pohimotete jargi tootavad ka Ajalooga
Kohtumise Maja — keskuse Karta kogenud dokumentalistid, kes ithendavad
paradoksaalselt kaks nomenklatuuri: ajaloo tunnistaja ja jutustaja, mille tu-
lemuseks on kaks erinevat epistemoloogilist 1dhenemisviisi.
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Suuline ajalugu on Poolas muutumas iitha populaarsemaks, kuid néaib, et
see ei toimu késikées julge ja tosise aruteluga suulise ajaloo tuleviku tile. Mis
toimub peale ajaloo tunnistajate iitluste kogumise ja nende kasutamise illustra-
tiivsetel eesméarkidel nditustel ja filmides? Mis hakkab toimuma pérast sedas-
tusi, et niitid tekivad arhiivid tulevastele ajaloolaste polvkondadele? Ei arutleta
tunnistuste vormi ja edastuse iile, sest rahuldutakse andmete massilisuse kui
faktiga iseenesest. Ajaloolased, kes tegelevad positivistlikust paradigmast 14h-
tudes, peavad ajaloo tunnistajate titluste temaatikat ja moraalset kaalu ullaks.
Nad ei taha moista, et nad loovad iihiselt samalaadseid allikaid, kohandades
neid oma minevikupildiga, luues minevikutdlgendusi oma pohimatetele tugi-
nedes. Voib-olla hakkavadki tulevased ajaloolaste polvkonnad neid allikaid
kasutama, kuid siis hoopis muudel, mitte praegu eeldatavatel eesméarkidel.
See eesmirk voib néiteks vastata kiisimusele, kuidas méista Poolas 21. sajandi
alguses valitsevat minevikuteemalist arutelu.
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Summary

Witness to history or the specifics of oral history in
Poland

Marta Kurkowska-Budzan
Keywords: oral history, Poland, politics of memory, public history, a witness to history

In most of the countries of Central and Eastern Europe, oral history was initiated in the
circles of dissidents in the 1980s. Memories of the politically marginalised or persecuted
citizens were the source of insights into uncensored versions of recent past. Therefore
the term “a witness to history” is central to the “civic historiography”, which has been
developed in Poland.

After the fall of communism, the civic participation in the archiving, educating and
researching has been institutionalised and identifies itself as oral history.

The article presents epistemological and ethical paradoxes of the concept of “a witness
to history” in the light of social and linguistic practice, as well as its historiographical
and political usage. Examples of major oral history projects actively present in the public
space and state and public institutions, influencing oral history practice in Poland, are
presented. In the analysis of such institutions as the Warsaw Uprising Museum or the
Institute of National Memory, the author focuses on their definition of “a witness to his-
tory” and places their practices in the context of the politics of memory implemented in
Poland since 2005. Apart from the abovementioned powerful social players in the serious
game of memory, knowledge and imagination, there are, however, other social actors
contributing to the notion of oral history and creating an alternative vision of its tasks.

The author sketches two modes of the development of oral history in Poland — aca-
demic and public oral history — pointing at the concepts of ‘narrator’ and ‘a witness to
history’, and briefly summarises the main problems of contemporary dominant practice.
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Endised parlamendisaadikud suulise ajaloo loojaina
Soomes

Joni Krekola, Pauliina Latvala

Teesid: Artiklis tutvustatakse Soome tiht suulise ajaloo projekti, mis sisaldab in-
tervjuusid endiste parlamendisaadikutega. Uhtlasi visandatakse selle projektiga
seotud ainestiku uurimise voimalused. Soome parlamendi raamatukogu egiidi all
on 1988. aastast alates intervjueeritud enam kui 340 endist parlamendisaadikut,
kelle poliitiline karjasr jai peamiselt sdja-jargsesse perioodi. Asja digiteeritud
arhiiv sisaldab umbes 2000 tunni jagu teemaintervjuu salvestusi ja umbes 50 000
lehekiilge litereeringuid. See materjalikogu peegeldab nii muutusi kui ka jarje-
pidevust parlamendi t66s. Samuti saadikute endi arusaamu iihiskonnast ja po-
liitikast 1940. aastatest alates. Rahva valitud esindajad tegutsevad demokraatia
raames, kus rahva tahe méérab poliitiliste otsuste elluviimise. Rahvasaadikud
tegutsevad riikliku poliitika keskustes, kuid samal ajal voib osa toelisest voimust
paikneda kuskil mujal. Kdesolevas artiklis kiisitakse, milliseid eeliseid ja milli-
seid kitsaskohti toob kaasa see, et intervjuud on tehtud, litereeritud ja arhivee-
ritud institutsioonis, millega intervjueeritavad on oma poliitilise karjaari tottu
seotud. Uhtlasi arutletakse kriitiliselt eliidi suulise ajaloo (milestuste) maiste
ile: sellest moistest 1dhtuva analiiiisi kaudu tuuakse artiklis esile poliitilise
esindatusega seotud kogemuste varieeruvus. Teine oluline lihenemisviis seos-
tub institutsioonikeskse meenutamisega. Selle raames moistetakse intervjuud
kui kommunikatiivset siindmust, kus nii intervjueerija kui ka intervjueeritav
positsioneerivad poliitikas tegutsejaid iiksteise ja voimu omamise suhtes. Tép-
semalt késitletakse artiklis seda, kuidas voib kiisimuste varieeruvus mdojutada
kogutavat materjali, luues néiteks negatiivseid voi positiivseid véimu omamisega
seotud seisukohavatte.

Marksonad: endised parlamendisaadikud, institutsioon, intervjuu, jutustamine,
positsiooni-analiiiis, suuline ajalugu, voim

Poliitikud on avaliku elu keskmes tootavad professionaalid, kes elavad pea-
aegu kogu o6péaeva viltel “intervjuu-ithiskonnas” (Gubrium & Holstein 2002).
Autobiograafiline suulise ajaloo intervjuu erineb oluliselt paevapoliitikat kom-
menteerivate tegevpoliitikute titlustest meediaintervjuudes. Suulise ajaloo ai-
nestik avab uue vaatenurga, peegeldades rahvasaadikute kogemusi ja neis
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viimaste aastakiimnete kestel toimunud muutusi. Rahvasaadikud tegutsevad
esindusdemokraatia sdlmpunktis, kus rahva véim peab vAdristuma poliitilis-
teks otsustusteks. Paljude rahvasaadikute isiklik seisukoht on, et v6im asub
kusagil mujal, mitte nende kites, ja et nad ei kuulu tingimata ka poliitilisse
eliiti, nagu tavaliselt eeldatakse.

Poliitika- ja majanduskiisimuste tile otsustajate, nagu ka teiste, rahvusva-
helistes uurimustes sageli eliidiks nimetatud tegelaste mélestuste uurimine
on interdistsiplinaarne uurimisvaldkond.! Siinses artiklis tutvustame Soome
parlamendi endiste rahvasaadikute suulise ajaloo kogu, mis asub Soome parla-
mendi raamatukogus: vaatleme selle kogu tihiskondlikku tédhtsust ja uurimise
voimalusi. See kogu sisaldab viimase veerandsajandi jooksul talletatud 340
intervjuud endiste parlamendisaadikutega. Suulise ajaloo kriitilisest 14hene-
misviisist innustatuna keskendub meie huvi kolmele aspektile: institutsiooni
moju oma traditsioonide kogumisele; intervjueerija ja intervjueeritava dialoogist
lahtuv intervjuu-analiiiis ning poliitilise kultuuri kogemus. Esmalt esitame
ulevaate teemaga seotud suulise ajaloo kogumisprojektide ajaloost Soomes ja
analiiiisime seda rahvusvahelist vordlusmaterjali kasutades. Arutleme selle iile,
miks kogumisprojektid on korgelt hinnatud ja tdnu kellele see nii on. Seejérel
tutvustame saadikutega tehtud suulise ajaloo intervjuude sisu ja kiisime, kui-
das seda voiks uurida ning mille poolest on see ainestik oluline osa poliitilisest
kultuurist. Lopetuseks vaatleme intervjuust kooruva loo dialoogilisust, jalgides
intervjueerijate erinevaid ldhenemisviise pohiteemale.

Ajalooline iilevaade: Soome parlament suulise ajaloo
loojana

Kuidas on rahvasaadikute suulise ajaloo kogumine Soomes toimunud? Mot-
tevahetus suulise ajaloo tdhtsusest ajaloo-uurimise allikana tekkis Soomes
1980. aastate algul osana 1940. aastatel alanud rahvusvahelisest oral history
lainest. Mottevahetusest siindis spontaanseid ajalooprojekte, kus uurimustes
varem tagaplaanile jaddnud vihemusrithmad hakkasid iiles tdhendama oma
ajalugu. Teisalt poorati tdhelepanu sellele, et suulist ajalugu ei ole isegi riikli-
ku tdhtsusega otsustajatelt stistemaatiliselt kogutud. See voeti lahtepunktiks
esimestes Ameerika Uhendriikide oral history projektides. Rahvasaadikud jat-
sid endast mulje kui “meeldivatest, noudlikest ja teabe saamise seisukohast
kesksetest” intervjuupartneritest Soome iithiskonnas. Kui Soome Ajaloo Selts
hindas projekti eriti tdhtsaks, andis parlamendi halduskomisjon algetapi kéi-
vitamiseks sihteraldise. Selle abil intervjueeriti 1984.—1985. aastal 21 endist
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rahvasaadikut (Graae & Hietala 1994: 96-97; rahvusvahelise suulise ajaloo
uurimuste ajaloo kohta vt niiteks Ritchie 2011).

Parlamendivilised teaduseksperdid hindasid pilootprojekti tulemusi nii
paljutootavateks, et sellele asuti otsekohe jatku kavandama. 1988. aasta eel-
arves reserveeriti parlamendi halduskomisjoni otsusega sihteraldis kolmeaas-
tase kestusega suulise ajaloo projekti kaivitamiseks. Projekti teostamiseks
palgati uurija ning tema tegevust juhendas rahvasaadikutest, teadlastest ja
parlamendiametnikest koosnev juhtrithm. Projekt jatkus veel kolm aastat,
1995. aastani, mil suulise ajaloo koguga seonduv t66 méaédrati parlamendi raa-
matukogu kohustuseks. Praeguseks on suulist ajalugu Soome endistelt rah-
vasaadikutelt kogutud 25 aastat. Rohkem kui 340 intervjuust koosnev kogu
kasitleb rahvusvahelises vordluses ainulaadselt pikka aega, kogu on ulatuslik
ja hoolikalt siilitatud. Materjal asub parlamendi arhiivis, kus uurijad saavad
seda kasutada eriloaga.

Seega sai suulise ajaloo projekti kdivitamine voimalikuks 1980. aastail, kui
teadlaste algatus joudis tédnu teatud isikute (professor Marjatta Hietala ja riigi-
teaduste magister Jukka Luukkanen) aktiivsusele parlamendi raamatukokku.
Projektile oli voimalik saada riigieelarveline rahastamine, kuna majanduskasv
toi riigieelarvesse lisasummasid. 1990. aastate majandusliku madalseisu ajal
oli kiill oht, et projekt katkeb. Sealjuures avaldati parlamendi raamatukogu-
le survet intervjuude tegemist vihendada voi ettevotmine téiesti kiilmutada.
Hariduskomisjonis tegutsevad rahvasaadikud aga asusid 1993. aastal inter-
vjuude jatkamist toetama (SiVM 10/1993, intervjuu 222). Paar aastat hiljem, kui
suulise ajaloo koguga tegelemine méérati raamatukogu kohustuseks, vihenes
iga-aastaste intervjuude hulk kiimnekonnani. Parlamendi suulise ajaloo alast
tood takistas majandusliku surve korval ka institutsioonile omane kiillastumis-
punkt, kus projekti esialgsed eesmérgid loeti juba saavutatuks ja ametnike huvi
keskendus pdevakohasematele probleemidele (Seldon & Pappworth 1983: 123).

Soome teadusringkonnad on suulise ajaloo kogumist parlamendis toetanud,
ehkki suulise ajaloo allikavairtuse kohta avaldatakse pidevalt kahtlusi ja krii-
tikat. Akadeemilist toetust on motiveerinud huvitava allikmaterjali loomine,
kuid osalt on suulise ajaloo kogumist soosinud ka teadlaste t66hoivet suuren-
dav efekt: projekti algusest saadik on intervjueerijateks Ajaloo Seltsi kaudu
varvatud ajaloolased. Intervjueerijaid on kokku 15, kellest enamkogenud on
intervjueerinud rohkem kui sadat endist saadikut. Teadusringkondade tuge
on teadlikult dra kasutatud suulise ajaloo projekti legitimeerimiseks ja sta-
biliseerimiseks. Intervjueerijate akadeemilist staatust on mainitud niiteks
asjatundlikkuse garantiina, kui intervjueeritavatega on iihendust voetud kir-
ja teel. Teaduslikkusele apelleerimine on eliidi mélestuste kogumisel tildine
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strateegia (Seldon & Pappworth 1983: 62—-63; Abrams 2010: 162; Mykkénen
2001: 112-114).

Rahvusvaheline vordlus niitab, et enamasti on parlamendiliikmete méles-
tusi kogutud suhteliselt lithikest aega kestnud projektide raames (Graae & Hie-
tala 1994: 37-47; Nilsson 2009). Praegu leidub vordluskélblikke kdimasolevaid
projekte Rootsis, Suurbritannias ja Austraalias. Rootsi Riigipdeva arhiivis on
kokku 64 rahvasaadikutega tehtud intervjuud, Briti Raamatukogus on neid
30 ja Austraalia Rahvusraamatukogus 75. Norra juba loppenud suulise ajaloo
projekt kaasas 41 poliitika- ja majanduselu eliidi esindajat.? Kvaliteetset suulise
ajaloo kogumist peetakse kalliks, projekti kdivitamine on osutunud raskeks
ja selle tooga pidevaks tegelemiseks ei ole jatkunud vahendeid. Uurimisalast
koost6od rahvusvaheliste suulise ajaloo projektide toel on seniajani tehtud
vahe. Oleks siiski oluline arendada rahvusvahelist koost66d ning tugevdada
erinevate poliitiliste siisteemide ja keskkondadega seonduva suulise ajaloo
uurimist. Poliitikategelaste suulise ajaloo vordlev uurimine annab uut teavet
selle kohta, kuidas iihes voi teises riigis luuakse voi muudetakse minevikulu-
gu, lahtudes poliitilise ajaloo etappidest ja tegelastest. Uhtlasi saab kiisida,
mil mééral avaldub rahvusvahelisus kdonesolevas minevikuloos. Niiteks, kas
riiklikud ja rahvuslikud arusaamad on seotud pigem kohaliku kultuuriga v6i
uletavad need riigipiire koos poliitilise motteviisiga?

Suulise ajaloo kogumise institutsionaalne raam

Ehkki Soomes on rahvasaadikute suulist ajalugu salvestatud ainulaadselt suu-
res mahus, on seda uurimustes siiski vihe kasutatud. Peamiselt on piirdutud
teiste allikmaterjalide pohjal loodud uurimuste tdiendamisega (vt nt Niinist6
1998; Isohookana-Asunmaa 2006; Ollila 2007). Niud oleks uurijate tilesanne
toestada, et lisaks suulise ajaloo intervjuude siilitavale funktsioonile on see
kogu erakordselt viljakas uurimisallikana, mis on ka iiks siinse artikli ees-
marke.

Alustame allikmaterjali loomise tingimustest. Mainisime, et endiste rah-
vasaadikute suulist ajalugu on kogutud parlamendi raamatukogu egiidi all.
See raamatukogu on rahva demokraatliku institutsiooni — seadusi kehtestava
parlamendi — osa. Milliseid plusse ja miinuseid v6ib ndha suulise ajaloo ala-
ses tegevuses, kui see on organisatsiooniliselt seotud riikliku institutsiooniga?
Eespool oli juttu ka tegevuse tihest tdhtsamast tingimusest, eelarvest. Senise
rahastamise seotus raamatukogu eelarvega on taganud kogumise erakordse
jatkuvuse. Tegevuse parlamentaarne juhtimine on kaasa toonud selle, et suulise
ajaloo kogumisel jargitakse erakondlikku ja piirkondlikku vordsust, millega
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on ka suhteliselt hésti toime tuldud (vt joonis 1). Peab arvestama sellega, et
vaikesed erakonnad ei saa esindada end samal mé&éaral kui suured. Oluline
tegur on veel see, et parlamendi raamatukogu on endistele rahvasaadikutele
tuttav ja usaldusvéérne koht. Nad teavad, et seal kantakse hoolt intervjuudes
sisalduvate andmete kaitsmise ja kasutamise eest. Seos parlamendiinstitut-
siooniga on taganud selle, et endised saadikud (peale iiksikute erandite) on
intervjuu-ettepaneku vastu vétnud. S6ltumatud iseseisvad uurijad, kellel ei
ole institutsiooni tuge, peavad oma uurimuslikke huvisid iiksikasjalikumalt
pohjendama, kui nad votavad tthendust poliitilisse eliiti kuuluvate intervjuee-
ritavatega (Seldon & Pappworth 1983: 62; Mykkéanen 2001: 112-114).

Joonis 1. Intervjueeritud saadikute erakondlik jagunemine.?

Kusitletute erakondlik kuuluvus

HALK EEKL NKD BEKESKEEKOK WLKP ENS HPOP ERKP ESDP

ESKDL M SKL MSKYP M SMP BTPSL BVAS EVIHR B LB PS

Allikas: endiste rahvasaadikute suulise ajaloo arhiiv, parlamendi raamatukogu.

Intervjuude helisalvestised on parlamendi stenogrammitalituses tekstideks
umber kirjutatud. Litereerijate pohit6é on parlamendi tdisistungite steno-
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grammide valjaandmine triikistena. Sellisest pohitookogemusest johtuvalt jadb
parlamendi t66st jalg ka intervjuude litereeringutesse, mille arusaadavust ja
loetavust on viikeste tekstimuudatustega parandatud. Litereering on alati
algupéarase salvestise tekstiline tolgendus, mis ei sisalda intervjuu ajal toimu-
nud vastastikuse suhtlemise kéiki niiansse (vrd McMahan 2000 [1998]: 11,
107-108). Vajaduse korral saavad uurijad kasutada intervjuude algupéaraseid
helisalvestisi. 2012. aastal digitaliseeriti koik varem C-kassettidele salvestatud
endiste saadikute intervjuude helitilesvotted ja muudeti need elektroonilisteks
failideks.

Parlamendi rolli suulise ajaloo alases tegevuses voib suhtuda ka kriitiliselt,
pidades seda institutsiooni-poolseks véimu drakasutamiseks. Suulise ajaloo
alase tegevuse rahastajatena jagavad rahvasaadikud tihiskonna vara neisse
valdkondadesse, mis tostavad esile rahvasaadikute tdhtsust demokraatlikus
ithiskonnas. Uhtlasi méasratakse dra, mis on poliitilises tegevuses tdhtis, meel-
dejatmist vairt ja riiklikult oluline. Parlamendi suulise ajaloo alane tegevus
tugevdab eelduslikult institutsiooni, mis avaldub néiteks ka hariduskomisjoni
hinnangus:

Endiste saadikute suulise ajaloo alase materjali kogumine on aruandeaas-
tal taas jitkunud. Komisjon peab seda demokraatia ajaloo talletamise
seisukohast tihtsaks (SiVM 2/2011).*

Institutsiooni heatahtlikkus kriitilisust digupoolest ei vilista. Endistelt saa-
dikutelt kogutud suuline ajalugu on koéigest tegelike uurimuste “tooraine”.
Poliitilise eliidi esindajad jatavad endast harilikult maha hulgaliselt kirjalik-
ke allikaid, alates dokumentidest ja 16petades avaldatud mélestustega (Teréds
2011). Poliitiliste tekstide seas voib suuline ajalugu kirjalike allikate pdohjal
loodud pilti poliitilisest tegevusest nii tdiendada kui ka kahtluse alla seada
(Waldemarsson 2007: 10; Wiberg 2012).

Institutsioon kontrollib tolgendusi kaudselt: ta annab intervjuude uurimi-
seks kas loa voi keeldub seda andmast. Parlament usaldab siin akadeemilist
institutsiooni, mille liitkmetelt (vihemasti juba diplomit6o kirjutajatelt) eelda-
takse, et nad tunnevad piisavalt histi teaduslikke mangureegleid ja eetikat.
Kasutuspiirangutega on piiitud takistada intervjuude konfidentsiaalse sisu
vadrkasutust ja levimist ajakirjandusse voi sotsiaalmeediasse. Kasutusreeglid
ei eelda intervjueeritava isiku varjamist, sest intervjuudes on piiiitud lisada
poliitikute utlustele isikupara. Sellegipoolest on igal intervjueeritaval olnud
Oigus piirata oma intervjuu kasutamise digust (vrd Waldemarsson 2007: 9-10;
Pekonen 2011: 225, viide 3; Norrbin 2004: 216, viide 18).

Suulise ajaloo alase tegevuse kaudu piitiab parlamendiinstitutsioon talle-
tada rahvasaadikute hé4lt tulevastele sugupdlvedele. Ehkki nii loodud mater-
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jal ei ole avalik, on tdoen#oline, et tulevastel aastakiimnetel antakse laiemale
uurijate ringile jark-jargult suuremaid voimalusi selle kasutamiseks. Seda ei
ole kiill avalikult nii vilja 6eldud, kuid teadmine intervjuude avalikustamise
voimalikkusest tulevikus ei saa intervjuuolukorda mgjutamata jatta. Voib ka
arutleda selle iile, kellele endised rahvasaadikud intervjuud andes raigivad:
kas sdltumatutele spetsialistidele, kunagi neile t66d andnud institutsioonile
voi kogu rahvale. Teisisonu holmab institutsiooni mélu kiisimus niihéasti thist
arvamust kui ka tileskutset, et iga intervjueeritav peaks endise saadikuna ise
hindama, mis on sailitamist vaart (vrd Linde 2009).

Parlamendiinstitutsiooni haare ei tarvitse rahvasaadiku pensioniaastatel
I6dveneda. On endisi saadikuid, kes kogevad kohustust tdiendada intervjuude
kollektsiooni, kui neid saadikuna tegutsemise ajal histi teeninud institutsioon
seda palub. Osa intervjueeritavatest saavad intervjuu tegemise ajal saadiku-
pensioni voi rahalist toetust, sellest tekkiv tdnuvolg voib mojutada intervjuus
koneldavat. Kogu eluteed holmavat pikka isikuintervjuud voidakse pidada ka
poliitikast loobunute uut identiteeti loovaks tugiteenuseks, mida pakub seesama
parlamendiinstitutsioon. Parast poliitikuaastaid tugevdab endiste rahvasaa-
dikute tihtekuuluvust niiteks tegevus neid siduvas ithenduses Veteraanikan-
sanedustajat ry, mille urituste korraldamist parlament toetab. Elukutseliste
poliitikute omavaheline kollegiaalsus mgjutab samuti isikutega seotud aspekte,
mis intervjuudes jutuks tulevad: iillatavalt harva kasutatakse véimalust torvata
poliitilisi konkurente. IlImneb taas, et individuaalsed meenutused on osaliselt
tthiskondlikult reguleeritud (vrd Makkonen 2006: 248).

Intervjueeritavate valik on suulise ajaloo alases tegevuses tavaline voimu
arakasutamise ilming. Endisi rahvasaadikuid on praegu elus iile kolmesaja,
neist suudetakse aasta jooksul kiisitleda 10-15. Valiku tdhtsaim kriteerium on
olnud parlamendistaaz ja iilesannete tdhtsus sel ajal (néditeks ministriamet).
Projekti algetapil intervjueeriti vaid neid rahvasaadikuid, kes olid olnud parla-
mendis vihemalt kaks nelja-aastast perioodi. Piitie intervjueerida kogenumaid
rahvasaadikuid on igati pohjendatud, sest eeldatavasti oli neil poliitikukarjaari
pikkuse tottu rohkem voimu. Vottes arvesse, et just eakamate saadikute hul-
gas oli naisi vaid moni uksik, on naissoost intervjueeritavate osakaal (27%)
kogu intervjuukorpuses pohjendatult vaike. Siiski tasub intervjueerida ka iithe
ametiaja parlamendis olnud rahvasaadikuid, sest nemad ei ole joudnud ins-
titutsionaliseeruda voi kogenumate parlamendilitkmete kombel omaks votta
institutsiooni vaartushinnanguid. Mida korgemale eliidi liige oma institut-
sioonis touseb, seda rohkem hakkavad tema iildised seisukohad meenutama
organisatsiooni ametlikku sdonumit (Mykkénen 2001: 119). Seega voib lithikest
aega parlamendis olnud lihtliikme intervjuust saada rohkem isiklikke ja vars-
keid vaatenurki, mitte ametlikke seisukohti.
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Arutelupidepunktid intervjuudes - diskursused ja
positsioonid

Kui suulist ajalugu on juba pikemat aega kogutud ja alal hoitud parlamen-
diinstitutsiooni algatusel, tasub juurelda selle iile, milliseid eelhéélestusi ja
néidisdiskursusi on selline kontekst intervjuudesse kaasa toonud. Matti Hy-
vérineni (2010: 114) sonutsi: kas selles seoses ilmnevad intervjuudes lugude
esitamise teatud traditsioonid voi millisest iildisest lugude esitusviisi-kesk-
konnast tiksiklood vorsuvad? Parlamendi tegevust reguleerib kehtestatud ko-
dukord, millele lisanduvad rahvasaadiku tegevuse kohta avaldatud memod ja
kasiraamatud (Parlamendi meelespea 1972—-1995; Rahvasaadiku késiraamat
1999-). Kirjutamata reegleid omandatakse suhtluses kogenumate saadikute,
ametnike ja valvetootajatega. 1980. aastatest alates viib uusi rahvasaadikuid
tooga kurssi parlamendi kantselei (Ollila 2007: 33—34). Parlamendis loodud ja
vahendatud teadmised kujundavad intervjuude institutsionaalse taustaloo,
mida intervjuudes piiitakse muuta isikukesksemaks. On intervjueeritavaid,
kes rahulduvad sellega, et kordavad institutsiooni vahendatud iildisi seisu-
kohti (nt “tegelik parlamendit6o toimub komisjonides”). Teised aga ei ole ka
saadikutena olnud institutsioonide juhitavad. Sellegipoolest on ka isiklikel
malupiltidel thiskondlik taust, sest institutsioonid kujundavad oma litkmete
maélestusi (Mary Douglas Makkoneni 2006 jargi: 248-249).

Suulise ajaloo intervjuuolukord on kogemuse poolest ainulaadne. Poliiti-
kud on oma karjaéri kestel harjunud andma péevapoliitilisi kommentaare ja
ka isiku-intervjuusid, kuid vaid moni tiksik on andnud mitu tundi kestva ja
kogu elust jutustava intervjuu. Intervjuu andmise ajal ei ole parlamendist
lahkunud rahvasaadik enam osaline parlamentaarsete otsuste tegemises. Kuid
vahel on ka nii juhtunud, et kord juba intervjueeritud endine saadik on uuesti
parlamenti valitud. Kas nemad annavad intervjuu “véljaspool” voimul olijate
ringi, esitades oma eluloo, mida poliitika “iiksnes” varjutab vo6i asetavad nad
meenutamise kidigus ennast tagasi poliitilistele ametikohtadele, erakondadega
seotud poliitilise retoorika viljelejateks? Vi teeb seda koike nendega interv-
jueerija? Kas intervjuu kestel tekkinud positsioonid pohinevad vastastikustel
labirddkimistel: mismoodi vestlus kulgeb voi saab teatud suuna? Need intervjuu
dialoogilisuse ja voimuga seonduvad positsiooni-analiitisi kiisimused on huvi-
pakkuvad suulise ajaloo uurimise seisukohalt. (Vrd P6ysa 2009; 2010; Harré &
van Langenhove 1999: 1-31.)

Parlamendi suulise ajaloo alase tegevuse séilitav funktsioon avaldub tihtlasi
intervjuu uldisemas tlesehituses ja rohuasetustes. Intervjueerijad on kasu-
tanud projekti kdivitumisest saadik sama kiisitlusraami, mida 2010. aastal
uuendati. Suulise ajaloo kogumine ei lahtu praktilistest uurimiskiisimustest,
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rahvasaadikute elutee poordeid piiiitakse temaatilises intervjuus talletada voi-
malikult kdéikeholmavalt. Intervjuuraam tugineb kronoloogilisele pdhiméttele:
intervjueeritavat palutakse koigepealt razkida oma lapsepdlveperest ja poliitili-
sest kasvukeskkonnast, mgjutustest ja eeskujudest. Parast seda voetakse kisile
parlamendi teema ja laiemalt see, kuidas poliitika sai osaks intervjueeritava
elust. Intervjuude pohirohk langeb intervjueeritava saadikuaastate tegevusele.
Siin kiisib intervjueerija véimalikult tiksikasjalikult intervjueeritava arengu
kohta, lahtudes tema poliitikuaastatele omasest poliitilisest atmosfaarist. Uht-
lasi palutakse veteransaadikul meenutada plaanikohast (v6i ka ootamatut)
lahkumist parlamendist ja kirjeldada sellele jargnenud eluperioodi. Intervjuu
I6pus antakse kiisitletavale voimalus sdnastada, milline voiks olla tema poliiti-
line testament ja mida ta arvab késilolevast suulise ajaloo projektist (Graae &
Hietala 1994: 106-108; Ollila 2007: 160). Ehkki temaatilised intervjuud on
mitmekiilgsed ja pikad (keskmiselt umbes kuus tundi, vajaduse korral toimuvad
need mitmes osas), piisib nende tulemusena siindinud ainestik siiski iildisel
tasandil, erinevalt rangelt piiritletud intervjuuprojektidest, mis voimaldavad
teatud faktide kogumisse pohjalikult siiveneda.

On selge, et poliitikute intervjuudega seonduvad eetilised kiisimused tuleb
tapselt 1abi méelda, sest intervjuude kiigus voib ilmneda asju, mille avalikus-
tamist ei taheta. Teisalt on intervjuu iiks eesmirk saada voimalikult palju
sellist teavet, mida ei ole dokumentides talletatud. Sel juhul tuleks saadikuid
innustada avama just nimelt “salajast” poliitilist tegelikkust. Kuna materjal ei
ole avalikult kéttesaadav, peab selle kasutamiseks koostama uurimiskava ja
hankima raamatukogu juhatajalt materjali kasutamise loa. Nende takistuste
tottu on seda materjali siiani uurimustes viga vihe kasutatud. Véib-olla kar-
davad paljud intervjueeritavad ka oma nime sattumist ebasoodsasse valgusse.
Kuid suulist ajalugu uurides on voimalik esitada ldhtematerjali vadga mitmel
viisil, kusjuures avaldatavatest uurimustest voib saadikute nimed ka vilja
jatta (vt eetiliste kiisimuste kohta nt Kuula 2006).

Rahvasaadikute suuline ajalugu poliitilises kultuuris

Oleme eespool nididanud, et rahastajate vaatepunktist on véimuesindajate
suulise ajaloo vairtuseks peetud demokraatia ajaloo talletamist. Eeskatt kul-
tuuriuurimises on konesolev kogu vaartuslik ka poliitilise kultuuri vurimi-
se seisukohalt. Endiste saadikute suulise ajaloo talletamine seostub iihtviisi
kutsetraditsioonide kogumisega, sarnaselt nditeks kirjanike voi arstide ame-
tit késitlevate intervjuudega. Elukutseliste poliitikute rithma ei saa pidada
homogeenseks jutustajate rithmaks, mis esindab iiht koherentset poliitilist

47



Joni Krekola, Pauliina Latvala

kultuuri. Pigem toovad isiklikud kogemused esile poliitilise kultuuri eri tahke.
Selles mottes voib poliitikute rithma moista kui rahva tiht, mitmeid vaatenurki
esindavat mudelit.

Poliitilise kultuuri suuline ajalugu on eraldi valdkond, mida saab uurida
paljudest lahenemisviisidest ldhtudes.® Ei ole aga enesestmdéistetav, millele
poliitilise kultuuri maéiste igal iiksikul kasutusjuhul viitab. Meedias peetak-
se poliitilise kultuuri all tavaliselt silmas parlamendi tegevust kirjeldavaid
kaitumisviise, poliitikute (6igeid) esinemistavasid iildsuse ees ja arusaamisi
sellest, kuidas on poliitilise otsustajana Gige voi vale toimida. Rahvasaadikute
ja ministrite kditumist jalgitakse meedias eeskétt valitseva poliitilise kultuuri
etiketi raamistikus.

Riigiopetusalase poliitilise kultuuri juured ulatuvad Gabriel A. Almondi ja
Sidney Verba 1963. aastal tehtud intervjuu-uurimusse The Civic Culture, milles
thiskonna poliitilisuse moistmisel 1dhtuti viie riigi kodanike seisukohtade ja
arvamuste analiiiisist. Selles uurimuses méératleti poliitilise kultuuri maiste
riigile omasele tiitipilise poliitilise kultuuri kaudu, kuigi tunnistati, et selle uuri-
miseks kasutatavate meetoditega on probleeme. Niitidisajal uuritakse poliitilist
kultuuri kogu maailmas kui moderniseerimise raames toimuvat diinaamilist
protsessi. Vastuseid otsitakse néaiteks kiisimustele, milline on kodanike poliiti-
line kditumine ja suhtumine demokraatiasse vordlevalt maailma eri osades (vt
nt Dalton & Klingemann 2007; Dalton 2006). Suulise ajaloo uurimises tuntakse
huvi nii elukutseliste poliitikute kui ka kodanike poliitilise kultuuri vastu (vt
Latvala 2013a; 2013b).

Soomes ei ole “poliitilise eliidi” suulise ajaloo uurimisel varem jélgitud seda,
kuidas intervjueeritav ja intervjueerija votavad intervjuuolukorras kas véimu
omaja voi sellest ringist valjapoole jadva jutustaja positsiooni. Samuti seda,
millest digupoolest rasgitakse, kui koneaineks on voim: mil viisil avatakse
intervjuudes voimu ja selle kasutamisega seotud moisted? Intervjuu-materjali
koikeholmav kaardistamine eeldab intervjuude siistemaatilist 1abit6otamist
ning teemade kodeerimist nende jutustuslikkuse ja tihenduse mairatlemiseks
(vt Mason 2002; Hyvarinen 2010: 115.) Praktikas tdhendab see intervjuude
kuulamisel keskendumist voimust radkimisele, et eritleda voimuteemalised
kategooriad ja assotsiatsioonid. Selles protsessis on oluline poéorata tahelepa-
nu intervjueerija rollile intervjuu kaigus loodava teabe olemuse kujunemisel.
Siinses artiklis keskendume eeskitt intervjueerija keelelistele votetele, mille
abil ta intervjueeritavat voimu ja rahva suhtes positsioneerib, kuid edaspidi on
Pauliina Latvala eesmirgiks (paarisaja endise rahvasaadiku intervjuu pohjal)
rithmitada positsioneerimise kategooriad, mida meenutamise kiigus luuakse.

Intervjuudest ilmneb, et erinevalt kiisitlejatest ei ole saadikud intervjuuks
valmistunud nii, et neil oleks eelnevalt mottes valmis sonastatud lugu, mida
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intervjueerija tuleks lihtsalt salvestama ehk “varasalve tiiles noppima”. Interv-
juus stiindiv intervjuu-jutustus koosneb mitmesugustest koneliikidest ja teksti-
tutipidest. Harva on tegemist tervikliku eheda jutustusega, sest intervjueeritav
pakub kirjeldusi ja seletusi ning lisab loo pohistruktuuri nii vastulugusid kui ka
voimalikke raamlugusid (vrd Hyvérinen 2010.) Endiste saadikute intervjuudes
on eeskatt 2010. aastail lisaks saadikute iildistele arusaamadele véimu ja saa-
dikute vahelistest suhetest sihipédraselt kiisitud ka saadikute endi ndgemust
voimulolijate riithma kuulumise kohta. Neid on palutud tdpsustada, millisena
nad ise voimu kogesid voi kas nad seda iildse kogesid.

Intervjuu tildkava paljudes alaléikudes leidub kiisimusi isikliku voimuké-
situse kohta eeskétt jargmistelt teemadelt: Soome demokraatia teostumine ja
voimulolemise tasandid (rahvalt ehk valijatelt saadud volitused, kogemused);
saadikute suhted “tavaliste erakonnaliikmetega”; parlament kui demokraatia
teostamise keskkond; Soome demokraatia avatus; “maa kombed”; saadikute
suhted regionaalpoliitikaga ning saadikute ja riigi suhe. Uurija eesmérgiks
on vélja selgitada, milliseid votteid intervjueeritav kasutab, et kiisimustest
tulenevatest positsioneerimistest keelduda, neid iimber litkata ning uusi pai-
gutusi valja pakkuda.

Voimuteema analuiiisinaiteid

Positsioneerimise (vdi paigutamise) all peetakse silmas teadlikult voi ebatead-
likult loodud véatteid, mille abil isikut kirjeldatakse. Positsioone voib vaadelda
vestluses osalejate valikuna, mis kujundavad jutustuse konteksti. Rom Harré
ja van Langenhove (1999) jargi voib isik valida objektiks nii iseenda kui ka
kellegi teise (self-positioning, other-positioning). Valitud jutustajapositsioonide
rohutamine voib olla piiiid jutustust kontrollida, esitada konesolevat teemat
teatud rohuasetustega, viltides tihtlasi mingit muud ldhenemisnurka. Just
kogemuse rohutamine uurimuses annab véimaluse kasutada positsioneerimis-
teooriat, sest teatud stereotiitipidele taandatavate rollisuhte eritlemisest ldhtuv
klassifitseerimine on liiga jaik. Jyrki Poysa (2009: 317) votab selle motte kokku
nii: “indiviidide maailma peegeldab koige paremini keeles esinduv sotsiaalse
tegelikkuse konstrueerimine.”

Jilgides voimuga seotud kiisimuste variante, mida intervjueerijad esitavad,
voib tdheldada, et teemadele saab ldheneda mitmeti. Osa intervjueerijatest
alustab tavaliselt teemade kaardistamisest: millised eelnevad kujutlused olid
saadikul voimust, kui ta alustas t66d parlamendis. Seejarel usutleb, kas need
kujutlused on aastate jooksul muutunud. Siin n&ib intervjueerija eelduseks
olevat arusaam, et saadikul on voim. Uleminek iildise véimu teemalt voimu
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kogemise teemale toimub dialoogilise strateegiana, kus intervjueerija suunab
saadikut voimu ja voimul olemise erinevate tahkude iile arutlema. Niiteks iihele
Roheliste endisele rahvasaadikule 2000. aastal esitatud kiisimuses tuginetakse
esmalt tildisele ettekujutusele poliitiku (mitte rahvasaadiku) rollist voimuesin-
dajana. Seejarel positsioneeritakse poliitik eeldusele tuginevalt véimu omajana:

Kuidas kdsitlete niisugust sénapaari nagu poliitika ja voim? Oeldakse,
et poliitikutel on voim, ja kindlasti tunneb iga poliitik teatud
mddral, et tal on voimu. (Intervjuu 226.)5

Poliitikud on tildiselt harjunud viitlema, mistottu nad suudavad eelduse, nagu
oleks rahvasaadikutel voim, kas tiimber likata, kiisimuse timber sonastada,
esitada vastukiisimusi voi médratleda voimu erinevaid aspekte. Et uurida
voimu omamise kogemust, voib esitada ka eitava kiisimuse, nditeks: “Kuidas
kasitlete selliseid moisteid nagu poliitik, voim ja voimu omamine?” Ja jatkata:
“Kas Teie ei ole kogenud, et Teil on voim?” (Intervjuu 308.)

Intervjueerijad kasitlevad voimuteemat ka teistsuguste seostega, niiteks
voim ja vastutus. Kirjeldatud semantilise vorgustiku tekitamine voib eemalda-
da naiteks negatiivseid tdhendusvarjundeid. Té6moraali seisukohast on voim
positiivne, sest sellega kaasneb palju vastutust, erinevalt néditeks “réapasest”
voimu drakasutamisest ja voimu ahnitsemisest. Intervjueerijad kategorisee-
rivad saadikuid veel diskursiivsete valikute abil, nimetades neid intervjuu
kaigus parlamendi lihtliikmeteks, erakondade esimeesteks, naissaadikuteks,
ministriteks, ithe ametiaja saadikuteks voi teatud erakonna esindajateks, nii
nagu jargmises néites:

Kuidas kasitleksite selliseid moéisteid nagu poliitika ja voim, véimukand-
mine noorsoomlaste rahvasaadikuna? (Intervjuu 306.)

Erakondlik positsiooneerimine nduab siin iihtlasi erakonna esiletoomist voi-
muhierarhias. Naiteks suurte ja viaikeste erakondade nimetamine tekitab vas-
tavaid ettekujutusi ja saadiku seostamine erakonnaga annab talle ka iihe voi
teise erakonna positsiooni, mis ei ole iiksteise suhtes vordsed. Allpool késitleme
positsioneerimise variante pisut iiksikasjalikumalt.

1. Neutraalne positsioneerimine
Naissoost intervjueerijad moodustasid koigist intervjueerijatest kiimme prot-

senti. Uks intervjueerijatest uuris ettevaatlikult ja jarkjargult Soome Rahva
Demokraatliku Liidu (SKDL) naisesindaja arusaamu voéimuvolitustest:
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Seoses sellega pakuks tihtlasi huvi analiiiisida niisugust voimu kdsitust
ka rahvasaadiku seisukohast. Kas panite ise tihele, et selline rahva-
esindaja staatus annab teile omal moel voimu juurde, ja kuidas peaks
saadik sellesse suhtuma?

— Loomulikult annab rahvaesindajaks olemine véimu juurde -
a) nditeks valdade ja vallaelanike seisukohast, sest ta loob seadusi ja vald
on kohustatud riigivoimu kehtestatud seadusi tditma. Kuid isiklikku
voimu see selles mottes onneks juurde ei anna, see on rithmavoim,
sest parlament tegutseb enamuse otsuste alusel. Enamus moodustub niisiis
tihtviisi métlevatest isikutest, mitte alati niivord poliitilistest rithmadest,
vaid isikutest, kellel on mingis konkreetses asjas samasugune seisukoht, ja
selles mottes on see voim. Kui aga juhtub, et valitsuse koosseis on selline,
et see saab oma seisukohtade toetajaks parlamendi enamuse, siis on see
Jjuba ka parlamendi voim - kahjuks, sest see voib muutuda ka rahva
tahte vastaseks, nagu nditeks praegu. (Intervjuu 124.)

Vastusest voib nédha, et algul tunnistab intervjueeritav kohklusteta tildisel
tasemel teostuva voimu olemasolu. Selles etapis ei née ta siiski isikliku voimu
tasandit, vaid kogenud voimukandjana seab ta seadusi loova rahvasaadiku ja
riigivoimu vastamisi vallaelanikega. Jargmises lauses ldheneb intervjueeritav
kiill isikliku véimu teemale, kuid ei rasgi ikka veel enda kogemustest. Lausest
ilmneb siiski, et tema hinnangul on hea, et v6im on rithma-, mitte isikuvoim.
Pohjenduseks toob ta parlamendi tegevusest voetud enamuse pohimotte. Kol-
manda tasandina toob vastaja esile parlamendi voimu, mis ei ole alati rahva
vaatepunktist neid soosiv. Intervjueerija tapsustav kiisimus liigub neutraalselt
positsioneerimiselt voimuihalust eeldavale positsioneerimisele:

Aga kui ma niiiid kiisiksin veel isikliku tasandi kohta, kas rahvasaa-
diku staatusega voib olla seotud soov voimu omada - see voib ju olla
ka tdiesti positiivne? Kuidas olete Teie seda kogenud?

Mina kogesin seda voimuna sellisel viisil, et julgesin vallaelanike as-
Jjus, mitte kellegi eraasjus, minna nditeks elamuameti voi panga juhataja
Jutule. See on mulle antud voim, et mind kui teatud institutsiooni liiget
dra kuulati ja mina séandasin esitada iiksikvalla véi isegi iiksikisiku
probleeme. Nditeks seoses metsa miiiigiga, Aso peadirektori juures ja nii.
Ma kogesin, et saan teha midagi kodanike heaks, kuid ei saa voimu
dra kasutada iseenda heaks. Need olid asjaajamised valdade ja ma-
Jandusettevotete heaks, kes vajasid nditeks kas a) mingisugust luba voi
b) raha. (Intervjuu 124.)
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2. Voimuihalust eeldav positsioneerimine

Uks kahest kéige rohkem intervjuusid teinud isikust kiisis Keskerakonna mees-
rahvasaadikult kolm aastat parast saadikuperioodi 16ppemist véimukandmise
kogemuse kohta pisut provotseerivalt:

Kas kogesite, et Teie kdes on voim? On poliitikuid, kes naudivad voimu
omamist. (Intervjuu 301.)

Kiisimuse 16puosa moodustav vaide annab intervjueeritavale niiliselt loa tun-
nistada, et voimukandmisest v6ib tunda monu. Véim positiivse ndhtusena on
Soome poliitilises kultuuris sageli marginaalne diskursus, pigem tuleb kone
alla véim korrumpeerib mudel:

Minu suhtumine véimu omamisse ja poliitikasse toetub kiill tdielikult
praktilisele pinnale. Mina toetusin oma tegevuses laiadele massidele,
minuga véotsid ithendust tavainimesed, vallad, ettevotjad, pensio-
ndrid ja teised. Sealt ma rajasin oma oigustekaitsmise teed, piiiidsin
pealinna piirkonna mitmesugustes ametiasutustes, ministeeriumides
ning ametites ajada inimeste asju ja esindada neid. Ma ei ole end kunagi
toeliseks erakonnapoliitikuks pidanud. Oli isegi nii, et kui olin viimast
ametiaega parlamendis, titlesin kodukandis suurel iiritusel rahvale, et
esindan teid neljandat korda Helsingis, kuid ei ole parlamendis teinud
tihtki erakonnapoliitilist sonavéttu, vaid olen tegelenud teie asjadega.
See asjadega tegelemine péhines suures osas ka sellel, et kontaktialasid
oli erinevatel maojutustahkudel iisna laialdaselt. Nende hulgas oli palju
selliseid tegijaid, kelle abiga sai korda aetud palju kodukandi Péhja- ja
Ida-Soome asju. (Intervjuu 301.)

Paar aastat varem intervjueeris sama isik parlamendist lahkunud Soome Maa-
partei rahvasaadikut. Tema puhul on kiisimuse asetus mérgatavalt teistsugune,
sest rohutatud ei ole mitte rahvasaadiku, vaid rahva kogemusi:

Poliitik ja voim, vé6imu omamine, vastutus ja muu selline. Kas rahvas
tunneb, et poliitikud kasutavad voimu valesti, et nad ei vota endale
vastutust oma otsuste eest ja nii edasi?

Sellise rohuasetuse pohjusi voib otsida erakonna mainest, aga eriti intervjuee-
ritava isa sgjajargsetel aastakiimnetel vilja kujunenud kuvandist kui “unus-
tatud rahva kaitsjast”, keda sama intervjueerija on suulise ajaloo arhiivi jaoks
samuti kiisitlenud. Intervjueeritav vastas sellele kiisimusele rahvast moistvalt
ja meediat kritiseerides:
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Niisuguse pildi voib saada nditeks avalikel aruteludel, aga ma ei usu,
et see pdris nii on. Pilt, mis rahva hinnangutest siinnib ja antakse, on ju
suures osas massiteabevahendite loodud.[---] Ma ei ole just eriti veendu-
nud, et Soome rahvas oleks iildiselt seisukohal, et poliitikud on kelmid,
et nad ei vota vastutust ja ahnitsevad ohjeldamatult endale nii palju
voimu kui voimalik. Aga niisugune pilt voib avalikel aruteludel kergesti
tekkida. (Intervjuu 282.)

2001. aastal intervjueeris sama isik Vasakliidu esimeest, positsioneerides teda
esmalt sonapaari voim ja poliitik seose kaudu, kuid seejérel paigutas ta inter-
vjueeritava kogemuse eriti agressiivselt véimu omaja valda:

Milliseid métteid tekitab Teis sonapaar poliitika ja véim? Kindlasti
tundsite ka ise, et Teie kdes on véim. Erakonna esimehena on peaaegu
véimatu vdita vastupidist. (Intervjuu 246.)

Vastusest ndeme, et intervjueeritav moonab voimupositsiooni olemasolu ja
sellega kaasnevate eesdiguste nauditavust, kuid piithendub rohkem sellele, et
selgitada vdoimupositsiooni teisi tahke nagu vastutus, rasked otsustused ja
umbruskonnast saadav negatiivne tagasiside:

Mina naudin poliitikas kbige rohkem seda tunnet, et olen asjade keskel,
stindmuste keskel, et on lihine saada teavet, infot. Olin asjadega hdsti
kursis. See rahuldas mind ja pakkus mulle naudingut. Kuid voim ise oli
sageli niisugune, et pidin osalema otsustustes, mida iildiselt oli raske
langetada. Olid need siis rahade kdrpimisotsused véi nimetamised, iiks-
koik mis. Ja vihemasti seda ma kiill ei nautinud, sest siis sain ma selle
voimul olemise eest nii palju vastu vahtimist, et see niiiid kiill mingi voimu
omamise nautimine ei olnud. Voi kui langetasime tihiselt téotushiivitise
kdrpimise otsust, selline voim kiill erilist naudingut ei paku — siis koor-
mas koige rohkem see vastutus. Mina ei ole seda niinimetatud voimu
pdrast seda, kui lopetasin, mitte sugugi taga igatsenud. (Intervjuu 246.)

Kolmas ndide sama kiisitleja intervjuudest, kus vastaja positsioon voimukasutajana
tuuakse esile enne, kui isikule endale antakse voimalus kiisimusele vastata,
péarineb Rahvusliku Koonderakonna ministriga tehtud intervjuust:

Te olete kindlasti tundnud, et olete véimul, kuidas te suhtute voimu

Jja voimu kasutamisse? Ja millised métted teil seoses sellega on? (Interv-
juu 292.)

Vastuses seotakse voimulolemine kohustusega, seda ka teatud mottes eba-
kindlas toonis: Euroopa Liidu ndupidamistel uletas kohustus kasitletavaid
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teemasid arutada neid volitusi, mis olid saadikutele digupoolest antud. Selle
teadvustamine, et langetatud otsuste eest tuleb igal juhul vastutust kanda,
tuli intervjuus ka esile:

Kui sellele moéeldes ldhtuda oma sisemistest motetest, ja kui éeldakse, et
voim teatud mddral hdvitab ja haarab kaasa, kiillap selles on mingi
toetera selles mottes, et kui Euroopa Liidu labirddkimised joudsid koige
otsustavamasse faasi ja tuli dra teha suuri asju, tuli konelda vilisritkide
esindajate ja EL volinikega, siis meil ei olnud kiill alati volitusi rdadkida
neil teemadel, millest rdadkisime. Motlesime sellele, et see t66 tuleb niiiid
lihtsalt dra teha. (Intervjuu 292.)

Intervjueerija seadis nende néidete pohjal ministrid ja erakondade esimehed
eelduslikult teistest rahvasaadikutest tugevama magjuga positsioonidele, mis-
tottu ka vastustest voiks oletada, et voimu omamise kogemusi tunnistatakse.
Osalt see nii ongi, kuid intervjueeritavad esitavad oma kogemust voimust mil-
lenagi, mida ei tuleks kadestada.

Eeltoodud néiited viitavad sellele, et nii voimukiisimust kui ka rahvaga
seotud ja esindusteemasid késitlevaid lugusid tuleks tiksikasjalikumalt ana-
litsida. Suurt hulka tegureid, néiteks haridust, elukutset, iga, erakonda,
saadikukogemust jne vorreldes avaneb tdhenduste muster, mis niitab, miks
voivad kasitused voimust votta ithe voi teise kuju. Kui rahvasaadikud pérast
oma karjaéari rohutavad tilekaalukalt seda, et voim on negatiivne voi et neil ei
olnud v6imu, siis tuleks uurida, kas see viide ei ole pohjustatud kultuurilisest
keelekasutusest. Kas Soome poliitikute arusaamad véimust erinevad naiteks
Rootsi voi Austraalia poliitikute késitustest ja kui see nii on, siis miks? Lahiajal
oleks vaja interdistsiplinaarses uurimisrithmas l4bi viia vordlev uurimus, kus
keskendutakse suulise ajaloo votmemaoistetele nagu voim, rahvas, rahvus ja
sugupool, et siigavamalt moista poliitilise kultuuri olemust.

Lopetuseks

Parlament moodustab institutsionaalse raami sellele, mille piires on endiste
saadikute suulist ajalugu viimase veerandsajandi viltel Soomes kogutud. Insti-
tutsiooni algatusel loodud ja siilitatav suulise ajaloo kogu erineb séltumatutest
intervjuuprojektidest mitme teguri poolest. Selles artiklis poorati tdhelepanu
néiteks parlamendiinstitutsiooni véimule, suulise ajaloo kogumise jatkumise
tingimustele ning institutsiooni ja intervjueeritavate, teisisonu endiste rahva-
saadikute omavahelistele suhetele. Uurimistulemused véimaldavad edaspidi
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kiisida, kas Soome kogemust saab vorrelda teiste parlamentide suulise ajaloo
kogudega.

Seniste uurimistulemuste kohaselt voib viita, et intervjueeritavate voimuga
seotud keelekasutus ei moodusta neis intervjuudes ithtset diskursust. Uhtlasi
esitavad ka intervjueerijad voimuga seonduvaid kiisimusi erineval viisil, tuues
voimuga seonduvalt esile erinevaid eeldusi. Ametist lahkumise jarel antud
intervjuus seostub rahvaesindaja positsioon nii tema kogemuse ja sugupoole
kui ka valitseva kultuurilise demokraatiamudeliga. Ilmneb, et v6imu, mida
tunnistati kogenud olevat, esitatakse retooriliselt pigem negatiivse kui po-
sitiivsena juhtudel, mil rafgitakse tiksikisiku tasandi véimust. Intervjuude
alusel voib rahvasaadikud véimu kogemise erinevuste pohjal jaotada kolme
rithma. Esimeses rithmas positsioneeruvad rahvasaadikud mitmetel pohjustel
voimu omamisest valjapoole. Teist rithma iseloomustab see, et voimu peetakse
oluliseks ja tunnistatakse, et mingil mééral on nad véimu omamist kogenud.
Kolmandas rithmas seatakse kahtluse alla, kas rahvasaadiku positsiooniga
uldse voimu kaasneb. Kuid véimu omamist peetakse voimalikuks, seostades
seda naiteks vastutuse ja kontrolliga. Teema edasine uurimine pakub tiksikasja-
likumaid tulemusi, mis voimaldab avaldada voimu retoorilise positsioneerimise
kohta tdpsemat teavet.

Arhiiviallikatena on intervjuusalvestised osa Soome poliitilisest kultuu-
rist, osa tuleviku tarbeks séilitatavast kultuuritraditsioonist, mis peegeldavad
intervjueerimisaegseid arusaamu ja tolgendusi poliitika erinevatelt aladelt.
Vastamist nouab kiisimus, kuidas kasutatakse arhiivis siilitatavaid intervjuu-
salvestisi tulevikus viljaspool teaduslikku uurimist, nditeks muuseumitoos.
Naiteks Austraalias sisaldavad poliitilist minevikku tutvustavad néaitused
tiuupiliselt ka helilinte.”

Kommentaarid

1 Eliidi uurimise kohta vt nt Odendahl & Shaw 2002.

Norra ja Suurbritannia parlamendis toimunud kogumisprojektide kohta leidub teavet
jargmistel veebilehtedel: http://trove.nla.gov.au/work/36465648?q=text%3A%2201d
+Parliament+House+political+and+parliamentary+oral+history+project.%22&c=m
usic&versionld=46955077, http:/www.historyofparliamentonline.org/about/latest-
research/oral-history-project, http://www.arkivverket.no/arkivverket/Arkivverket/
Om-oss/Aktuelt/Nyhetsarkiv/Nyhetsarkiv-2012/Politikk-fra-innsiden.

3 Soome erakondade lithendid (paksus kirjas mérgitud erakonnad on esindatud prae-
guses parlamendis):

ALK - Alkiolainen eduskuntaryhma (Alkiolaste parlamendirithm)

IKL — Isdnmaallinen kansanliike (Isamaaline Rahvaliikumine)
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KD - Kristillisdemokraatit (Kristlikud Demokraadid)

KESK - Keskustapuolue (Keskerakond)

KOK - Kokoomus (Koonderakond)

LKP — Liberaalinen kansanpuolue (Liberaalne Rahvapartei)

NS — Nuorsuomalaiset (Noorsoomlased)

POP — Perustuslaillinen oikeistopuolue (Konstitutsiooniline Paremerakond)
RKP - Ruotsalainen kansanpuolue (Soome Rootsi Rahvapartei)
SDP - Sosiaalidemokraatit (Sotsiaaldemokraadid)

SKDL — Suomen kansan demokraattinen liitto (Soome Rahva Demokraatlik Liit)
SKL — Suomen kristillinen liitto (Soome Kristlik Liit)

SKYP — Suomen kansan yhtensisyyden puolue (Soome Rahva Uhtsuspartei)
SMP — Suomen maaseudun puolue (Soome Maapartei)

TPSL - Ty6véen ja pienviljelijdin sosialidemokraattinen liitto (Tooliste ja Vaiketalu-
nike Sotsiaaldemokraatlik Liit)

VAS - Vasemmistoliitto (Vasakliit)
VIHR - Vihreit (Rohelised)
LIB - Liberaalit (Liberaalid)
PS - Perussuomalaiset (P6lissoomlased)
4 Siin ja edaspidi paksus kirjas artikli autorite esiletosted.

5 Soome miluasutused, niiteks Soome Kirjanduse Selts ja parlamendi raamatukogu
veteransaadikute suulise ajaloo arhiiv, on talletanud poliitilise kultuuri jalgi aktiivselt
iile erakonnapiiride. Lisaks sellele on paljude erakondade arhiividesse kogutud oma
aktivistide ja muude tegelaste suulist ajalugu.

Siin ja edaspidi on esiletosted naitetekstis artikli autoritelt.

7 Vt Austraalia parlamendi suulise ajaloo kogumise ja kasutamise kohta ldhemalt:
http://trove.nla.gov.au/work/36465648?q=text%3A%2201d+Parliament+House+polit
ical+and+parliamentary+oral+history+project.%22&c=music&versionld=46955077).

Intervjuud

Endiste parlamendisaadikute suulise ajaloo arhiiv, Soome parlamendi raamatukogu
(Veteraanikansanedustajien muistitietoarkisto, Eduskunnan kirjasto):

Nr 124 Lehmonen, Siiri, 28.10.1992. Intervjueerija Eeva Ahtisaari.

Nr 222 Astala, Heli 10.12.1999. Intervjueerija Juhani Mylly.

Nr 226 Konkkola, Kalle 7.4.2000. Intervjueerija Jorma Kallenautio.

Nr 246 Andersson, Claes 29.10.2001. Intervjueerija Jorma Kallenautio.

Nr 282 Vennamo, Pekka 22. ja 24.11.2004. Intervjueerija Jorma Kallenautio.
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Nr 292 Salolainen, Pertti 25.11., 9. ja 15.12.2005. Intervjueerija Jorma Kallenautio.
Nr 301 Saapunki, Pauli 25.10. ja 2.11.2006. Intervjueerija Jorma Kallenautio.
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Summary

Characteristics of institutional remembering:
Parliament as a producer of MPs’ oral history in
Finland

Joni Krekola, Pauliina Latvala

Keywords: institutions, interviews, position analysis, power, recounting, veteran MPs’

oral history

Our aim is to introduce the oral history project of veteran MPs in Finland and to depict
some aspects of our ongoing research. The Library of the Finnish Parliament has, since
1988, produced over 340 oral history interviews with veteran parliamentarians, politi-
cally active in the post-war era. The recently digitalised collection — approximately 2,000
hours of recorded theme interviews and 50,000 pages of transcriptions — sheds light on
the changes and continuities in parliamentarians’ work and their views on society and
political life since the 1940s.

Parliamentarians, mandated by the people through elections, operate in the con-
junction of democracy, where the will of the people is supposed to be refined into po-
litical decision-making. Parliamentarians’ thinking on politics and political life is also
intriguing on the grounds that while the Members of Parliament work in the prime
forum of national politics, a major share of the actual power may still lie somewhere
else in society. Moreover, MPs’ views on their own work have rarely been explored, even
though they are at the heart of politics.

In this article, we ask what kind of benefit or disadvantage results from the fact that
interviews are conducted, transcribed and archived by the same institution that ex-MPs
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have served during their political career. We also argue that oral history of the MPs
should be approached not only in terms of elite oral history as a given category, but also
by paying attention to the variation of MPs’ experiences as political representation. The
concept of institutional remembering provides frames for understanding interviews as
communicative events, where both parties are active agents in positioning themselves
and the other. In this article, we show how the questions posed by the interviewers are
also a substantial part of the data as they frame the concept of power in a negative or
positive manner.
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eluloouurimisega seotud
kimbatustest!

Kristi Griinberg

Teesid: Artiklis vaagin biograafiliste intervjuude tegemise, analiilisimise ja
uurimistulemuste avaldamisega seotud eetilisi probleeme. Refleksiivse kultuu-
riuurimuse traditsioonidest l4htuvalt kaardistan uurimisvilja ja uurija vahelisi
pingeid ning neid mojutavaid tegureid. Vaatlusalune konflikt on iihelt poolt seo-
tud ldhisugulase ja uurija rollide ithildamisel tekkivate vastuoludega. Teisalt on
selle taga intervjueerimise kui vordlemisi privaatse kogemuse avalikkuse ette
toomisega — analiilisitulemuste avaldamisega — seotud kohklused.

Marksonad: biograafiline meetod, eetika, eluloointervjuu, noukogude aeg, pol-
lumajandusjuhid, refleksiivsus, rollikonflikt

Uurimistoo kaigus tostatub ikka ja jalle eetilisi kiisimusi, millele valit6id tege-
vad etnoloogid, antropoloogid ja folkloristid peavad lahenduse leidma. Kédesole-
vas artiklis lahkan rollikonfliktist tulenevat kaitsekditumist ja teiste inimeste
eludest kirjutamisega kaasnevat kimbatust. Pealtnéha on tegemist vordlemisi
universaalsete probleemidega, kuid tdbarasse olukorda sattunu silmis on neil
sageli isiklik ja konkreetne sisu, mida korvaltvaataja ei pruugi hoomata ja
moista. Ehk just seetottu tuntaksegi vajadust neil teemadel motteid vahetada
ning oma seisukohti selgitada?

Jargnevatel lehekiilgedel keskendun méningatele biograafiliste intervjuude
tegemise ja labitootamise kiigus esile kerkinud kiisimustele, millele ma ei
osanud ajal, mil mu vastutusala piirdus teiste uurijate projektide jaoks in-
tervjuude ldbiviimisega, tdhelepanu poorata. Siia kuulub niiteks intervjuude
analiiiisiks ja selle tulemuste avaldamiseks vajalik rolli vahetamise oskus. Selle
puudumist teadvustasin teravalt siis, kui olin alustanud oma uurimist6é tar-
vis néukogudeaegsete pollumajandusjuhtide, nende seas ldhedase pereliikme,
intervjueerimist ning pidin hakkama nende kogemuslugusid (avalikult) lahti
motestama. Empaatilise kuulaja rolli jaddes ning uurija vaatepunkti silmist
lastes leidsin end vastamisi mitmete eetiliste probleemidega, mistottu hakkasin
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kahtlema oma tegevuse diguspiarasuses. Hiljem moistsin, et olemuselt oli see
hirm vastutuse votmise ees.

Kuivord tanase “kultuuriuurimise tdhtsaim vahend on uurija isiksus” (Apo
2003: 231), proovin jargnevalt end oma meetodi, teema ja intervjueeritavate
suhtes positsioneerida. Jalgin ka selle asendi muutumist. Teen seda nii meto-
doloogilistel kui ka eetilistel kaalutlustel, sest ei pea digeks teiste elukadikudest
kirjutamist ennast ja oma ldhte-eeldusi avamata. Uurimisvéilja ja uurija vahe-
liste pingete kaardistamist alustan oma vilitookogemuse ning sellega seotud
emotsioonide lahtikirjutamisest. Seejéarel keskendun intervjuude analiitisimise
ja uurimistulemuste avaldamise probleemistikule.

Uurija kasvuraskused

Soandan tunnistada, et mu polved virisesid, kui lidksin esimest intervjuud tege-
ma. Olin sel ajal kolmanda kursuse etnoloogiatudeng ning pidin vélitoopraktika
raames kiisitlema kolme inimest ndukogudeaegse t66kogemuse teemal. Esimene
vestluskaaslane? oli kiill lahedane peretuttav, kuid situatsiooni uudsuse tottu
ei tundnud ma end intervjueerija rollis mugavalt. Kogemuste lisandudes kas-
vas enesekindlus ning paranesid ka intervjuu tegemise oskused. Nii hakkasin
jargnevate aastate jooksul Narvas ja Peipsi-dirsetes vanausuliste kiilades toi-
munud valitéodel biograafilisi intervjuusid 14bi viies ning Keava linnamée ja
Meleski imbruses kohaparimust kogudes neid kohtumisi itha rohkem nautima.
Tundsin, nagu muutuksin teiste omaeluloolisi jutustusi kuulates avatumaks ja
moistvamaks, otsekui paremaks inimeseks (vt Atkinson 1998: 22, 34).
Kasitlesin ja kogesin eluloointervjuu andmist ja tegemist osapooli siduva
toiminguna, mis v6ib muutuda justkui omaette stiindmuseks. Harry Hermannsi
(2004) sonul tundubki 6nnelikku kokkusattumusse uskuvale intervjueerijale, et
intervjuust véidavad molemad osapooled. Intervjueerija tolgendab oma tegevust
teisele inimesele rikastava kogemuse kinkimisena ja usub, et intervjueeritav
on tanulik, et iiks heatahtlik ning tdhelepanelik kérv on nous teda kuulama
(Hermanns 2004: 212). Sellest toekspidamisest 14htuv Robert Atkinson on elu-
loo radkimist nimetanud lausa piithaks tegevuseks, teraapiliseks protsessiks,
mille kdigus korrastatakse oma vaateid elule ja imbritsevale (Atkinson 1998:
14, 22). Selline arusaam kujunes mul tdenéoliselt valja vohivoorastele interv-
juusooviga lahenemise eelduseks oleva positiivse enesekuvandi iilesehitamise
ning teiste privaatsfiéri tungimisele péhjenduste otsimise kdigus. Olin selles
vordlemisi veendunud pdevani, mil kohtusin juhuslikult iihe kunagise interv-
jueeritavaga. Arvasin, et parast seda, kui ta on mulle radkinud oma eluloo,
end avanud, ei saa ma ju teeselda, nagu ei tunneks teda. Minu vastas seisva

62



Auvélg ja siititunne — eluloouurimisega seotud kimbatustest

keskealise mehe nigu viljendas aga siigavat hammingut, kui talle aastateta-
guse kohtumise asjaolusid meelde tuletasin. Ta ei tundunud mind uskuvat ja
utles, et ei ole kunagi midagi sellist teinud. Ma ei tea, kas talle hiljem meenus
midagi voi mitte, tema vastus mojus aga vabastavalt. Sain aru, et eluloointerv-
juu andmist ei pruugitagi tajuda meeldejaiva tegevusena, mille kdigus esile
kerkinud mélupiltidele tuginedes lastakse vooral oma hingesoppidesse piiluda.
Olin kujutanud ette, et intervjueeritavad métlevad nii intervjuule ja selle raa-
mes meelde tulnud elusiindmustele kui ka sellele, mis nende loost edasi saab.?
Kuigi intervjuuga néustumiseks on erinevaid pohjuseid lihtsast uudishimust
teadliku manipuleerimiseni, tundus mulle, et jaAdn minuga radkima soostunud
inimestele teatud mottes justkui volgu — kasutan nende vastutulelikkust (isik-
likel eesmérkidel) dra (kasvoi néditeks selleks, et taita valitood organiseerinud
uurijate soove). Ulalkirjeldatud kohtumine aga niitas, et eluloointervjuu ei
tarvitse olla “kogemus, mida mdélemad osapooled vairtuslikuks peavad” (At-
kinson 1998: 53). Kas olin oma tegevuse digustamiseks tdepoolest arvanud, et
olin intervjuupartnerile kinkinud ainulaadse véimaluse oma maailmavaadet
ja elukiiku tutvustada, aidates tal seega oma elu paremini méista (Atkinson
1998: 22, 25—-26)? Kas teadasaamine, et eluloointervjuu andmist saab unustada,
vahendas mu alateadlikku, tAnutundega segatud vastutustunnet intervjuee-
ritud inimeste ees ning néitas selle seisukoha suhtelisust? Teatud mattes see
nii oligi: ihtakki ei olnud ma enam selle intervjueeritavaga seotud, sest ta oli
meie kohtumise unustanud.

To6obiograafia alaseid intervjuusid tehes ning Narvas ja Peipsi d4res va-
litoodel olles ei kiisinud ma endalt, mis iildse digustab biograafilise meetodi
kasutamist. Ma ei juurelnud ka selle voimalike kitsaskohtade iile. Vo6ib elda,
et keskendusin aktiivsele kuulamisele, kiisimusi esitasin vastavalt vajaduse-
le.* Nautisin inimestega kohtumist ja nende lugude kuulamist ega juurelnud
pikemalt selle iile, mis salvestatud elulugudega arhiivis juhtuma hakkab ning
milline mgju véib sellel olla intervjueeritud inimeste edasisele eluk#igule. Olin
arhiivi antud biograafiliste materjalide avalikust iseloomust ja oma vastutuse
madrast siiski teadlik. Nii néiteks vajutasin diktofoni kinni, kui oma elukéigu
kirjeldamisega lopule joudnuna hakkas intervjueeritav konelema sugulaste-
vahelistest probleemidest, mainides ka nende inimeste nimesid. Leidsin, et
nimetatud isikute suhtes ei oleks aus, kui pereliikmete erimeelsused ldhiringist
valja jouavad. Alateadlikult soovisin ka seda, et vaatamata keerulistele elu-
stindmustele, mis jutuajamiste kdigus meelde voisid tulla, 16peksid intervjuud
helgemate nootidega. Ma ei tahtnud lahkuda tundega, nagu oleksin kaasa
aidanud vanade haavade lahtikiskumisele, tegemata katsetki juhatada mi-
nuga riadkima soostunud inimesi tagasi positiivsematele motteradadele. Voib
ju (kogenematu) intervjueerija oma oskamatuses ja jaikuses pohjustada ka

63



Kristi Griinberg

korvamatut kahju (Plummer 2005 [2001]: 299-300). Harry Hermanns (2004)
seevastu seostab sellise kditumise eeskétt intervjueerija psithholoogilise enese-
kaitsega, mitte intervjueeritava diguste eest seismisega: intervjueerija muutub
ettevaatlikuks ja tunneb ebamugavust, kujutledes, et ta on kiisinud véi kohe
kiisimas midagi, mille meenutamine voiks teha vastajale haiget. Soovides vil-
tida teise osapoole huvide kahjustamist, ei puuduta intervjueerija teemasid,
mis on problemaatilised ennekdike tema enda jaoks (Hermanns 2004: 211-212).
Noustun Hermannsi seisukohaga, kuid leian, et parem on olla empaatiline
ja ettevaatlik kui arvata, et kodike voib kiisida otse ja keerutamata. Sellistest
enesekaitsemehhanismidest peaks intervjuud tegema minnes siiski teadlik
olema. Iseasi on, kas ollakse valmis seda endale tunnistama.

Asudes teiste uurijate huvides (biograafiliste) intervjuude tegemise juurest
oma teadust6o tarvis néukogudeaegseid pollumajandusliidreid kiisitlema, nen-
de elukogemuse ja mineviku motestamise viiside vastu huvi tundma, leidsin
end peagi uuest olukorrast. Pidin hakkama seni minu seisukohalt peamiselt
emotsionaalsele tasandile jadnud kohtumisi analiiisima, akadeemilisteks
tekstideks vormima ning avaldamise korral muuhulgas ka intervjueeritavate
reaktsioonide ja teiste uurijate kriitikaga silmitsi seisma. Rolli muutumisega
kasvas vastutuse méair, mis omakorda tekitas kohklusi valitud tee Gigsuses ja
otstarbekuses. Kimbatust suurendas asjaolu, et olin endisest péllumajandus-
juhist vanaisa kaudu uurimisteemaga ka isiklikult seotud.

Kuigi eespool mainitud kohtumine oli ndidanud mu seisukohtade suhteli-
sust ja (eluloo)intervjuu kui uurimismeetodi iiletdhtsustamise véimalikkust,
osutus uue rolliga toime tulemine raskemaks, kui olin arvanud. Ma ei teadnud
uhtakki enam, mis digusega ma iildse tungin teise inimese ellu, “korjan” tema
loo iiles, lahkun ja rasgin kuuldut edasi (vt Plummer 2005 [2001]: 289-290).
Miks peaks inimene, kelle uurija on pannud informandi rolli, vajama, et keegi
tema elulugu ja utlusi analiiiisib ning need konverentsiettekande ja/voi (tea-
dus)publikatsiooni kujul avalikuks tekstiks muudab? Intervjueeritav ei pruugi
end neis kirjutistes 4ra tunda ning kogeb, et temast on valesti aru saadud,
tema usaldust ehk (tahtmatult) kuritarvitatudki, haiget tehtud. Ma ei saa
teistele inimestele negatiivsete emotsioonide tekitamise eest vastutust enda
peale votta, see ei ole ka moistlik. Pean aga endalt siiski kiisima, kuidas ma
oma tegevust digustan. Milleks ja kellele seda vaja on? Tunnistan, et varem ei
osanud ma neid kiisimusi esitada ega kahelnud seetottu oma t66 motestatuses
ja diguspérasuses.

Ma ei leidnud nendele kiisimustele vastuseid ja see viljendus ka mu voi-
metuses hakata analiitisima uurimuse pilootfaasis tehtud intervjuusid. Uuri-
mistooga seotud eetikakiisimusi késitleva kirjanduse lugemine vaid siivendas
tunnet, et olin olnud naiivne ning valitéid liialt idealiseerinud mélemaid osapooli
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rikastavate kohtumiste (ja enesearengu) kohana. Teoreetilise ettevalmistuse
paranedes muutusin veel (enese)kriitilisemaks kui varem.

Teadlik distantsi loomine, mida sellistel puhkudel soovitatakse, néis mulle
sel hetkel liialt silmakirjaliku ja meelevaldsena — petliku enesedigustusena.
Samal ajal tundsin end intervjueeritud pollumajandusjuhtide, sh vanaisa, ees
stitidi. Kuna ma ei olnud joudnud nende intervjuusid l4bi té6tada, ei olnud mul
voimalik ka neile midagi “tagasi” anda. Samas selleks, et oleksin saanud nende
soovidele vastu tulla — oma t66d neile lugeda viia — ning jargmisel kohtumisel
neile tegemata t66 parast piinlikkust tundmata otsa vaadata, pidin end suhtest
intervjueeritavaga tostma suhtesse (akadeemilis(t)e) lugeja(te)ga — kirjutama
hakkama. Tundsin aga, kuidas rasgin neid seda tehes justkui taga ega osanud
esialgu selle olukorraga toime tulla. Samas ei saanud ma ka alustatut pooleli
jatta ning “unustada”, et olin néukogudeaegsete poéllumajandusjuhtide koge-
muste ja nende tdnase méalupoliitilise tegevuse vastu huvi tundma hakanud.

Jargnevast, uurimuse pilootfaasis tehtud intervjuu katkest on néha, kuidas
putian korvale poigelda intervjueeritava soovist teada saada, millal ta saab mu
uurimistood lugeda. Ma ei osanud vastata ning teadsin, et tditmata lubadustega
seondub siititunne, mis ajaga voib kasvada. Oma osa méngis siin tdsiasi, et olin
vanaisa kaudu selle uurimisteemaga ldhedalt seotud. Seetottu ei osanud ma
vajalikku distantsi luua — end teadlikult kuulaja rollist analiitisija rolli tosta.
Valitoid alustades ei teadnud ma, et ldhiringi kuuluva inimese intervjuude
tolgendamisega voib kaasneda nii palju kohklusi. Arvestades tema ja paljude
teiste kauaaegsete pollumajandustostajate vanust, tundsin, nagu jookseksin
ajaga voidu. Sellele viitasid ka lahkunud kolleege meenutanud poéllumajan-
dusliidrid. Uks osa mu hirmust seostuski ajalikkusega. Mul oli tunne nagu
peaksin inimestelt, kelle lugu kuulan, oma kéisitlusele justkui teatud moraalse
heakskiidu saama, sest ma ei taha neid oma télgendustega pahandada. Elu on
aga nididanud, et ma ei pruugi seda jouda.

V1: Vaata niiiid ongi just viimane aeg, sest meie... Meie ajad hakkavad
otsa saama.b

V2: Miks ta ei hakka. Ega me tea, mis me homme teeme enam.

V1: Ja siis ongi viimane aeg selle asjaga iildse tegeleda, kui... Kui tahe-
takse tegeleda.

V2:Ja minul... Ma hea meelega vétan teid uuesti siia kiisima ja kuulama.
Aga siis mulle jadab veel... Kui seda... Triikite oma [---] tood...>

K: Jah.>

V2: Uhe eksemplari, saaks siis iihe tombe omale.

K: Jah. Ja voib esialgu niimoodi: ma kirjutan lindilt maha selle kéik ja
siis ma toon Teile Teie intervjuu.

V2: Aa, ja siis redigeeri....>
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K: Too kirjutamisega liheb ikka aega.>

(V1jaV2-1930.ja 1931. aastal siindinud endised p6llumajandusjuhid;
K - siinkirjutaja, V1 lapselaps; intervjuu 2007.)

Rollikonflikt suurendas mu kimbatust veelgi. Kord iitles vanaisa, et noorema
polvkonna esindajana ei olegi ma voimeline aru saama néukogudeaegsest sot-
siaalsest reaalsusest, inimeste valikutest ning nende puudumisest. Lapselapse
rollist valjumata votsin seda méirkust vordlemisi tosiselt. Teisalt, viidates kol-
hooside ja sovhooside temaatikaga seonduvatele konfliktsetele ajaloondgemus-
tele, radkis ta aga oma endisele kolleegile, et minu t60s saab see “objektiivselt
kirja pandud. Siis on nagu teistmoodi see vark” (V1, siind 1930, intervjuu
2007). Seega kisitas ta mu tegevust justkui objektiivse toe viljaselgitamisena,
pidades siinkohal silmas seda, et ndukogudeaegsest maaelust ei raagitaks vaid
negatiivsetes toonides. Mina aga motestasin oma t66d eeskétt ithe sotsiaalse
rithma subjektiivsete vaatepunktide tolgendamisena.

Mina ei saa praegu sinu métetest ja tildse asjadest aru. Milleks sul siukest
asja, jama [seda uurimist6od tehal vaja on? See ei ole niisama lihtne asi,
see on tiks igavene... Pdrast veel séimatakse ka sind, kui sa midagi head
sealt [ndukogude aja kohta] vdlja tood. Sa véid uurida ja ainult halba
vdlja tuua, siis kiidetakse. (V1, siind 1930, intervjuu 2007.)

Nii on selles rollikonfliktis ja alateadliku kaitsepositsiooni votmises oma osa ka
noukogudeaegsete pollumajandusjuhtide avaliku kuvandi vastuolulisusel. Uhelt
poolt hinnatakse neid kui maaelu edendajaid (nt Kokk 2006; Plvamaa 2006),
teisalt aga nimetatakse halvustavalt punaparuniteks ja okupatsioonivoimude
kaastootajateks (nt Kiimmel 2005). Endiste pollumajandusjuhtide téoaastate
meenutamine voib avalikkuses raskusi tekitada, leida n-6 ebasobivate mélestus-
tena mittemoistmist. Nende kuvandi muudab problemaatiliseks tosiasi, et nad
ei olnud valitseva reziimi vastased — vabadusvoitlejad ja dissidendid, kelle lood
olid 1990. aastatel avaliku huvi fookuses. Nad olid ndukogude ajal voimuposit-
sioonil ning sellisena vaadates vordlemisi edukad kohanejad. Seega on nende
mélestused omaaegsetest (tooalastest) kordaminekutest (nt sotsiaalobjektide
rajamine, tiiendavate ressursside véiljaradkimine, varuosade ja lisasoéda mu-
retsemine, sotsiaalkiisimuste lahendamine) lahutamatult seotud avalikkuse
negatiivse hinnanguga terve noukogude siisteemi ja selle voimumehhanismide
kohta. Kui privaatsel ja kohalikul tasandil vaib tédheldada teatud jarjepidevust,
nt tunnustatakse omaaegset majandijuhti tdnukirjaga panuse eest kodukandi
arengusse, siis noukogudejargsel institutsionaalsel méalupoliitilisel maastikul
kolavad haaled ei pruugi olla endise pollumajanduseliidi suhtes alati toetavad.
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See vastuolu on viljendunud ka parteipoliitikas — Rahvaliidu ning Isamaa ja
Res Publica Liidu pollumajandusministrite tegevuses.®

Tahtmata muutuda kellegi hailetoruks, soovisin t66d alustades sisimas
siiski osundada avalikkuses levivate seisukohtade kohati voitlevale must-val-
gusele (nt “See kool [Eesti Pollumajanduse Akadeemia] loodi eesti taluelu ha-
vitajate kasvatamiseks. [---] Pollumajandusiilikool on tootnud mitu pélvkonda
kolhoosikorra aktiviste, kel praegu suuri identiteediraskusi” (Kross 2002)).
Tahtsin lisada sellele kuvandile ka teisi varjundeid, ndidates molema osapoole
ajalookésitluste seotust nende kogemuste, maailmavaate ning seda vorminud
thiskondlike tingimustega. Kui utreerida, siis ma ei ndinud oma vanaisas “eesti
taluelu havitajast kolhoosikorra aktivisti” pelgalt seetdttu, et tema diplomi on
vilja andnud EPA ning suurem osa tema (t66)elust m66dus noukogude ajal.
Teatud mottes see konflikt ka paelus mind, tegi potentsiaalsed vestluskaaslased
kuidagi huvitavamaks. Samas pani see mind ka endalt kiisima, kelle voitlust
ma voitlen. Uurijana peaksin piisima etnoloogi/analiiiisija rollis. Kuidas aga
luua ja siilitada erialast tosiseltvoetavust nii, et ma seejuures tahtmatult oma
intervjueeritavate 6igusi ja tundeid ei riivaks? Seejuures lootsin, et nad voik-
sid end mu tekstides ka dra tunda. Kuidas aga jouda intervjuude tegemise ja
litereerimise juurest siiimepiinadeta jirgmisesse uurimistoo faasi, seda ma
ei teadnud.

Enese avamisest enese peitmiseni: isiklikust
valitookogemusest avalikuks tekstiks

Refleksiivse kultuuriuurimise keskmes olev pohiméote avada uurija tausta
tdhendab tunnistada ja teadvustada oma mdju uurimisprotsessi koikides
etappides valitoode planeerimisest tulemuste avaldamiseni. Selle eelduseks
ja tingimuseks on ausus iseenda vastu. Uurijalt oodatakse, et ta kasutaks
umbisikulise koneviisi ja mitmuse esimese poorde asemel mina-vormi ning
analuiisiks teiste kogemuste korval ka oma tileelamisi. Professionaali kuvandi
loomiseks ja hoidmiseks peab aga siiski dra tundma, kust ldheb “pihtimuste”
ja teadusliku teksti piir. Nii tdhendab valitoost avalikult kirjutamine tahes-
tahtmata iihtaegu nii enese avamist kui ka enese peitmist. Kui lugejal hakkab
ebamugav, on autor teatud joonest iile astunud.

Teoreetiliste ja metodoloogiliste seisukohtade kasitlemise korval on oluline
teadvustada vilitooga seonduvaid subjektiivsemaid vaateid ja emotsioone. Nii
on voimalik hinnata muu hulgas ka naiteks uurija isiksusetiitibist ja elukéigust
tulenevat moju uurimisprotsessile, seda nii temal endal kui ka teistel lugeja-
tel. Eespool tostatatud (eetika)probleemidele saab refleksiivselt ja kriitiliselt

67



Kristi Griinberg

laheneda vaid vajaliku ajalise ja vaimse distantsi olemasolu korral. Jargnevalt
vaatan, kui pikk on see vahemaa minu puhul.

Eluloouurimine tdhendab teise inimese eluga mingimist (Plummer 2005
[2001]: 300). Seega tuleb uurijal olla viga ettevaatlik. Intervjueerimise teh-
nikate teadmisest ja tundmisest olulisemgi on teisest inimesest hoolimine,
moistmine, tema diguste ja vajadustega arvestamine. Biograafilise meetodi ka-
sutajal puudub sageli tugitooliteoreetiku fiiiisiline ja emotsionaalne turvalisus
(Faraday & Plummer 2005 [1979]: 269), kuna eluloouurimine on vigagi isiklik
ja emotsionaalne tegevus, mis mdjutab nii intervjueerijat kui intervjueeritavat
(Plummer 2005 [2001]: 286). Kui formaalsemate, struktureeritumate meetodite
kasutamise korral jadvad osapooled enamasti vooraks, siis eluloouurimise puhul
on isiklike seoste tekkimine valtimatu (Faraday & Plummer 2005 [1979]: 264).

Oma elust radkimine néuab konelejalt nii fiitisilist kui ka psiithholoogilist
pingutust (Kazmierska 2005 [2004]: 366). Voib 6elda, et samad voi veelgi ran-
gemad noudmised seab see intervjueerijale, kellelt oodatakse tdhelepanelik-
ku kuulamist, positiivset tagasisidet, paindlikkust, julgustavat kaitumist ja
empaatiavoimet, usaldusliku ja turvalise atmosfaéri loomist ning palju muud,
soltuvalt intervjueeritava isikust ja olukorrast. Atkinsoni sonul on intervjueerija
ulesanne luua 6hkkond, milles teine osapool tunneb end vabalt ja mugavalt
(Atkinson 1998: 30). Seejuures asub uurija ise peaaegu alati vooral territoo-
riumil ning peab end kohandama vastavalt situatsioonile ja keskkonnale. Si-
semiselt rahutu intervjueerija, kes ilmutab oma drevust, ebakindlust ja hirmu
nérvilisuse, pealetiikkivuse ja/voi paljusonalisusena, kannab need emotsioonid
ule ka teis(t)ele. Seega on intervjueerija esmane kohus tunda ennast vabalt ja
mugavalt, alles seejérel voib ta luua 6hkkonna, milles teised seda sama teha
saavad. Seisneb ju hea intervjuu saladus paindlikkuses ja voimes kohaneda
erinevate olukordadega (Atkinson 1998: 21). Harry Hermannsi (2004) sonul
tuleb intervjueerijal esimeste minutite jooksul n-6 lava korda seada, et molemad
osapooled saaksid oma rolliga kohaneda. Intervjueerija peab arvestama ka eri-
nevate tihendustega, mida talle voidakse omistada, ning aduma, kelleks teda
peetakse (Hermanns 2004: 210). Hermannsi jargi ongi rollijaotusest arusaamise
voime (st kellena teda nidhakse ja kellena vastaspool kditub) intervjueerija puhul
véga oluline. Tahtis on ka oskus voimaldada vastaspoolel rolle vahetada, lasta
tal ndidata oma isiksuse erinevaid tahke (Hermanns 2004: 211). Kuidas see
aga onnestub, on iseasi. Nii nditeks ei pruugi intervjueeritava loole kaasa elav
kuulaja adudagi, kuidas ta on markamatult vahetanud iihe rolli teise vastu.

Kuivord oma elust konelemine on vérdlemisi intiimne tegevus, peavad
intervjueerija ja intervjueeritav looma suhte, milles on nii simpaatiat kui ka
usaldust. Seejuures on moélemal poolel intervjuu suhtes teatud ootused. Kaja
Kazmierska sonul oletatakse, et intervjueeritav soovib end (sageli alateadlikult)
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heast kiiljest naidata (Kazmierska 2005 [2004]: 367). Seda voib tegelikult 6elda
ka kiisija kohta: tahame ju leida valitoodel kohatud inimesega kontakti ja tihist
keelt, et ta radgiks meile loo, millest on uurimisel abi. Soovime talle meeldida,
sest ebastimpaatse kaaslasega ju kuigi pikalt ja pohjalikult ei vestelda,
konelemata talle oma isikliku toe ja maailma avamisest. V6ib vaid oletada, mis
ajendab intervjueeritavat seda tegema. See voib olla nii soov lihtsalt kellegagi
raskida, vajadus pihtida, Giglus jalule seada, jareltulevaid pélvi 6petada voi
oma isikule suunatud tdhelepanu nautida. Mis teda ka ei motiveeriks, ootab
ta kuulajalt moéistmist ja enda suhtes lugupidavat kaitumist. Need ootused
laienevad ka intervjueerija/uurija edasisele tegevusele — salvestatud materjali
analiiisimisele ning tulemuste avaldamisele.

Uurija suhted intervjueeritavatega voivad aga olla vigagi pingelised. Suht-
luse arenedes muutuvad rollid ning tihel hetkel voib olla raske tommata piiri
sobra ja uuritava vahele, distantsi luua. Annabel Faraday ja Kenneth Plummeri
sonul tuleb endale meelde tuletada, et sellised suhted erinevad igapidevastest
suhetest (Faraday & Plummer 2005 [1979]: 265). Mis saab aga juhul, kui in-
tervjueeritavaks on ldhedane inimene? Kuidas mgjutab uurimine olemasole-
vaid suhteid? Atkinsoni sonul ei ole ju parast eluloointervjuud inimsuhetes
enam miski endine, kuna see puudutab koige isiklikumaid kogemusi ja tundeid
(Atkinson 1998: 36). Pereringis uurija rolli vottes eirasin teatud omavahelise
suhtluse reegleid (vt Vuorinen 2001: 239): kiisisin “rumalaid” kiisimusi, mille
n-6 enesestmoistetavad vastused vanaisa teinekord héirisid. Sellest 1dhtuvalt
olid nendes intervjuudes téhelepanu keskmes ka minu uurimismeetodit puu-
dutavad kiisimused: kui loen majandikroonika l4bi ja rafgin teiste pollumajan-
dustootajatega, tean, kuidas asjad olid. Vastasel juhul aga ei ole mul muud kui
vaid tema subjektiivsed méalestused, leidis ta. Sellist perspektiivide vastuolu
ei olegi toenéoliselt voimalik ning ehk ka vajalik valtida. Olin aga intervjuee-
rijana tahes-tahtmata ka ise aktiivsem (ja samas haavatavam) ning sekkusin
intervjuu kéiku rohkem kui teiste puhul.

K: Mis olid need réomud selle to6 juures ja mis olid niuksed, mis val-
mistasid teinekord kovasti peamurdmist? [---]

V1: Roomud olid see, et... Et dhvardati kinni vahest panna mustade as-
Jjade eest. Aga ilma musti asju tegemata sa ei saand éiendada. [---] Niitid
seda on raske... Raske sulle selgeks teha, kui sa ise ei ole eluga kursis.
K: Aga ma olin siis nii vdike lihtsalt. Ega ma ei mdletagi. [---] Esimesel
tookohal, [---] kuidas seal see eluolu oli?

V1: No kus... Kus mina sinule saan seda rddkida? Mina saan oma sellest
Ju... Mdtta otsast vaadata.>

K: Ei, seda...> Seda ma tahangi teada, kuidas sulle paistis see. [---] Mida
sa mdaletad selle kohta? Just see sinu mdtas mind huvitabki.
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V1: Mis minu mdtas? Minu mdtas ei ole... Ei ole mingisugune otsustus.
Voib-olla, et ma ei puutundki niisuguste asjadega iildse kokkugi, mis
tegelikult seal oli, ja iitlen hoopiski midagi tdiesti vastupidist.

(V1, siind 1930, intervjuu 2007.)

Teisalt aga ldhendasid diktofoni saatel veedetud tunnid meid ning viisid teda
taas kokku ka paari endise kolleegiga — esimesed intevjueeritavad leidsin tédnu
temale. Kuigi tema isiklik vorgustik on aidanud mul intervjueeritavaid leida
ning ldhedast oli mones mottes ka justkui lihtsam intervjueerida, asusin just
seetottu alateadlikult kaitsepositsioonile. Oma pere ja tuttavate ringis tehtava
uurimistooga kaasnevatest dilemmadest kirjutanud Pihla Vuorinen tédeb, et
uurimiseetiliste kiisimuste “tdhtsus voimendub, kui uurimuses osalevatel ini-
mestel on pikka aega kestnud tthine minevik” (Vuorinen 2001: 242). Kui 1dhe-
dase intervjueerimisega sain hakkama, siis kui kaugele julgen ma minna tema
loo tolgendamise ning avalikuks tekstiks vormimisega? Vuorinenil kaasnes oma
pere parimusest kirjutamisega “kartus, et see on viahehuvitav, liialt isiklik ja
triviaalne” (Vuorinen 2001: 241). Mina kartsin, et voin kirjutades tahtmatult
vanaisa ja/voi teisi intervjueeritud poéllumajandusjuhte kuidagi pahandada voi
solvata. Teise inimese privaatsfiaéri sisenemise ja elukdigu meenutamiseks et-
tepaneku teinuna ei tohi ma ju osutatud usaldust kuritarvitada. Pihla Vuorinen
tunnistab samuti, et on oma perelitkmete jutustustest kirjutamisega ettevaatli-
kum: “aurimise vaatenurk ei 6igusta kunagi mingilgi moel teise inimese ja tema
jaoks raskete teemade kasitlemist avalikkuse ees” (Vuorinen 2001: 239—241).
Peamine pingekoht on temalgi seotud avaliku tasandiga.

Oma tolgendustega loob uurija intervjueeritava avaliku néo.” Kuid kas see
peab ka vilitool oleva kultuuriuurijaga kohtunud inimesele meeldima, kas ta
peab end uurija tekstis dra tundma? Kas uurija kaitub ebaeetiliselt, kui aval-
dab teksti, mille sisuga intervjuu andnud inimene noéus ei ole? Kuigi uurija ei
saa muidugi enda loodud kuvandi voimalikke retseptsioone kontrollida, lasub
tema 6lul ometi teatud vastutus, kuivord talle on vastu tuldud, temaga rasgi-
tud, ehk isegi liialt usaldatud. Vilitool olev kultuuriteadlane ei kaitu ildjuhul
pealetiikkivalt, ta ei vaidle vastu ning piitiab vestluskaaslasele meeltmooda
olla. Toetava ja heatahtliku kuulaja tottu voib intervjueeritav diktofoni ning
avaliku tasandi, mida see esindab, unustada. Sestap ongi intervjueerija/uurija
ulesanne intervjueeritavat kaitsta, hoolitseda teatud mottes ka selle eest, et
tema Gigusi ei rikutaks. Uurija saab seda teha niiteks avaldamiseks méeldud
teksti toimetades, mis on samas samuti problemaatiline. Uhelt poolt on see
kiisimus usaldusest, teisalt aga vastutusest.

V3: Ise tunnete, mis seal iilearune on, visake vilja. Ja voib-olla seda [---]
teemat, seda praegu...
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K: See on mul lihtsalt teadmiseks.

V3: Teadmiseks jah. Las ta olla, jah.

K: Ma saan aru, et see on vdga delikaatne.

V3: On, on delikaatne jah.

K: See lihtsalt on mu enda taustateadmine, et ma kuskilt ei hakka sealt...

(V3 — endine poéllumajandusjuht, siind 1936; intervjuu 2011.)

Avaliku-privaatse vaheline rajajoon iiletatakse teatud méttes juba intervjuuga
noustudes. Vestluse salvestamine, koneldu diktofoni abil taasesitust voimal-
davasse vormi piitidmine tuletab seda meelde ning v6ib intervjueeritava liigse
eneseavamisega kaasneva ohu ning voimaliku kriitika tottu valvsaks muuta.
Diktofon kehastab kujuteldavat vastuvotjat (nt 1ahedasi, kolleege, kodukandi
inimesi, teadlasi, voimukandjaid, laiemat avalikkust jt), kellega vastaja interv-
juu ajal kaudses dialoogis on (Poysa 2009: 53). Enamasti ei kuule kujuteldav
vastuvotja siiski intervjuu helisalvestust, vaid lehitseb selle asemel ajakirja
v0i raamatut. Seda muidugi eeldusel, et ta valdab (v6or)keelt, milles seda on
analiitsitud. Stigavama (teadusliku) huvi korral seab ta sammud arhiivi (kui
intervjuud on sinna antud), et neid kuulata ning transkriptsioone lugeda. Loo-
detavasti jadb see ka digitaalarhiivide ajastul nii, et (delikaatseid) isikuandmeid
sisaldavad, tundlikke teemasid puudutavad omaeluloolised jutustused, mida
intervjueerijaga on jagatud, ja nende salvestused ei muutu internetikeskkonnas
(vabalt) ligipadsetavaks. Seda voiks teoreetiliselt teha vaid juhul, kui selleks
juba intervjuu ajal luba kiisitakse. Siingi aga tekib kiisimus, kas naiteks koik
intervjueeritavad moistavad, mida see endaga kaasa voib tuua, ning tajuvad
virtuaalmaailmaga seotud ohte.

Kujuteldava vastuvatja hdal tuleb selgelt esile neil hetkedel, mil intervjuee-
ritav palub diktofoni kinni panna. On neid, kes teevad seda selleks, et jarele
moelda ja kiisida, millest nad peaksid edasi rddkima. Nendel voimaldab see
paus motteid koguda ning oma jutustuse esitamist soravalt ja justkui katkema-
tult jatkata — tulemuseks on sidus mottearendus. Teised aga kasutavad seda
selleks, et 6elda asju n-6 mitteametlikult. Enamasti on siis tegemist vordlemisi
delikaatsete teemadega, mis peaksid jadma intervjuupartnerite vahele.

V1: Mis sul see [diktofon] kdib voi?
K: Praegu kdib jah.
V1: Ma ei saa rdadkida sulle midagi.

(V1, siind 1930, intervjuu 2011.)

Kujuteldavad vastuvotjad on kirjutamise ajal silme ees ka uurijal, mgjutades
enesetsensuuri ja sdnakasutust. Nii piitiab uurija kirjutamise ajal sageli oma
teksti lugeda erinevate vaatenurkade alt ja aimata vastuvottu: valitoodel ko-
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hatud inimestele ei tahaks liiga teha, kolleegide ja laiema tildsuse ees tahaks
esineda professionaalselt. On ilmne ja iildjuhul ka paratamatu, et akadeemilise
uurimusega seotud ootused ei kattu intervjueeritava (eeldatavate) ootustega,
mistottu voib ta end petetuna tunda: uurija ei suutnud tema eesméirke tiita.
Kuidas selle teadmisega asuda kuulaja rollist analiiiisija omasse? Kuidas luua
teistest inimestest kirjutamiseks vajalikku distantsi? Selleks, et liigsest subjek-
tiivsusest tulenevaid karisid valtida, keskendub Alexandra Bobretsova néiteks
uurimiseesmaéarkidele ja -meetoditele ning piitiab valitoopdevikut pidades oma
subjektiivsusest teadlik olla, seda kriitiliselt analiiiisida (Bobretsova 2002:
22-23). Teisisonu peab uurijal olema mitu taju- ja identiteedikihti, kinnitab
autor samas. Kuidas aga selleni jouda? Mis saab, kui sisemisi vastuolusid ei
onnestu lahendada?

Kuidas vabaneda tundest, et kasutan ldhedast dra? Tahes-tahtmata olen sel
juhul ehk nii kiisimuste esitamisel kui ka vastuste tolgendamisel ettevaatlikum.
“Uurija peab oma tooprotsessi kdigus vaagima, mis on tema koige 1dhedasem
referentsrithm, on ta ennekoike uurija voi hoopis pereliige, ja kelle suhtes on
ta lojaalne” (Vuorinen 2001: 242). Kas ma olen ebaprofessionaalne, kui iitlen,
et olen ka parast uurimistoo alustamist ikkagi oma ldhedas(t)ele lojaalne?
Kuidas siilitada tasakaalu erinevate rollide vahel? Esmajoones tuleb arvestada
intervjueeritavate diguste ja huvidega (nt Atkinson 1998: 37). Kui kaugele ma
vOin oma t60s minna, ilma et tekiks oht kaotada nende usaldust? Mis Gigusega
voin ma tildse “siseneda” teiste inimeste subjektiivsetesse maailmadesse ja
neist tildsusele teada anda (Plummer 2005 [2001]: 278), neist oma versiooni
esitada? Olen teadlik, et ma ei saa oma tegevust pohjendada “informantidele
haale andmisega” (Poysa 2009: 43). Kuid kas uurija saab iildse “kirjeldada seda,
kuidas indiviidid oma kogemustele tdhendust omistavad” (Kazmierska 2005
[2004]: 375)? Stindmusest saab alles refleksiooni, kuju andmise kaigus kogemus
(Welzer 1998: 168). Selle endalegi lahtiseletamine vaib olla vaga keeruline ja
mitmetasandiline protsess, kogemuse teistele vahendamisest radkimata. Kui
ma ei suuda voi ei tahagi ehk alati oma kogemusi lahti métestada, siis miks
peaksin ma arvama, et teiste elukiiku ja valikuid on kergem télgendada, n-6
ara seletada?

Kas drakasutamise tundest ajendatud kaitsekaitumise (Hermanns 2004: 211)
teadvustamine ja selle pohjuste analiitisimine on lahendus? Mulle tundub, et
akadeemilise maailma silmis v6ib see ju nii olla. Kogemused on aga ndidanud,
et tihelt poolt tuleb osata teadlikult sonu valida, st professionaalse uurija ku-
vandi loomiseks ja siilitamiseks peab emotsioonide ja sisekaemuste avaldami-
sel siiski tagasihoidlik olema. Refleksiivsust kiill soodustatakse, kuid teatud
piirides, sest teadusartikkel ei ole uurija pdevaraamat. Teisalt ei ole véimalik
ega ka vajalik koiki kogemusi &ra seletada, isiklikest tdhendustest tiihjaks
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radkida, intiimsele tasandile kuuluvat avalikuks muuta. Meil koigil on 6igus
subjektiivsetele tolgendustele, saladustele, mis on voora (interpretatsiooni) eest
varjatud, kaitstud.

Kui intervjueeritavad sooviksid oma kogemuste analiitisimisel ja motesta-
misel abi, siis 14heksid nad pigem s6bra, psithholoogi v6i targa juurde. Nad ei
poorduks kultuuriuurija poole, kes hiljem nende (elu)lugudega korduvalt mooda
konverentse soidab, sel teemal artikleid kirjutab ja teiste teadlastega motteid
vahetab. Ruthellen Josselsonigi ehmatas tema uurimuses osalenu itlus: “Teie
seletus selle kohta, miks ma teatud valiku tegin, tegi mulle mitu asja selge-
maks...” Professionaalne ndustaja Josselson kiisib: “Mis 6igus on mul talle oma
tolgendust peale suruda? See ju erineb psiihhoteraapiast, kus keegi soovib minu
tolgendusi ja isegi maksab nende eest?” (Josselson 2005 [1996]: 337) Mis siis
veel radkida naiteks etnoloogiast, kus tildjuhul ei kutsu keegi ise uurijat oma
elu interpreteerima, kogemusi jm laiemat sotsiaalkultuurilist tausta arvesse
vottes lahti seletama? Intervjueeritav oli nous vaid Josselsoniga radkima, ta ei
noustunud kunagi olema tema elu kohta kiivate tolgenduste subjekt (Josselson
2005: 337). Teksti fikseeritud elu aga hakkas elama omaette elu, muutudes
justkui elatud eluks (Plummer 2005 [2001]: 300).

Ma ei kujuta ette, kuidas seletada intervjueeritavatele tekstianaliiiisi kee-
rulisi protseduure ja voimalikke tagajargi ning siilitada seejuures vestluse
kaigus loodud kontakt ja sobralik atmosfaér. Isegi, kui neil on uurimisprojekti
peamised eesméirgid teada ning nad on andnud suulise vo6i kirjaliku nousoleku
oma eluloo kasutamiseks teaduslikes uuringutes, ei tea nad ju tavaliselt, kuidas
voidakse 6eldut tolgendada. Naiteks biograafilis-narratiivse intervjuu meetodi
(Rosenthal 2005 [2004]) kasutamise puhul on eluloo (life story) — elust loodud
subjektiivse jutustuse — analiiiis olulisem kui elukiigu loo (life history) — ju-
tustatava elu objektiivsete kogemuste ja siindmuste — analiiiis (Rosenthal, tsit
Kazmierska 2005 [2004]: 370). Kazmierska sonul arvavad eluloointervjuuks
noéusoleku andnud inimesed tavaliselt, nagu viitaks uurija nende elukaigu loole.
Neil ei ole aimugi néiteks strukturalistlikust tekstianaliitisist, mille eesmérk on
kirjeldada ja tolgendada lugude konstruktsiooni. Jutustaja on ndustunud oma
elulugu radkima toenéoliselt hoopis teiste ootustega. Uurija aga analiitisib seda
stigavuti, sh detailideni, mida koneleja eelistaks ehk varjata. (Kazmierska 2005
[2004]: 370-371.) Kuid siiski, miks uurija arvab, et ta on selliste detailideni
uleiildse joudnud, “peidetud” pohjused “avastanud”?

Ajalooteaduste raames kujunenud suulise ajaloo uurija kohta on 6eldud,
et ta “saab kohe intervjueerimise kaigus kontrollida oma tdlgenduse pohjen-
datust/kehtivust” (Jaago 2006). Mina aga ei saa néiteks intervjueeritavatelt
kiisida: “Kas te ei radgi kommunistlikusse parteisse kuulumisest sellepéarast,
et te arvate, et see on tdnapéeval taunimisvaarne?” Minu intervjuumeetod on
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lihtsalt teistsugune:® piitian viltida oma tdhendusstruktuuri peale surumist,
et ndha, mis teemasid vastaja ise tostatab ning kuidas ta seda teeb. Liiatigi
kerkivad mitmed kiisimused iiles alles intervjuud transkribeerides ja analiii-
sides. Kordusintervjuu voimaldab kiill oma télgenduste paikapidavust testida,
kuid teatud asju ei saa ma ka siis otse kiisida.

Folkloristikast 14htuv parimusliku ajaloo uurimine néuab “erinevate vaate-
punktide kérvutamist ja tildisema ajaloolise konteksti loomist, mis omakorda
eeldab erinevat tiitipi allikate kompleksset kasutamist” (Jaago 2006). Tolgen-
dades intervjuusid nii uuritava rithma sisest (emic) kui uurijapoolset (etic)
perspektiivi kasutades, ning korvutades neid erinevate allikatega, taandub
see, mida uurija nendest vilja loeb, siiski tema analiitisivoimele. Intervjuusid
voib teiste allikatega korvutada ja loota, et seda tehes liigutakse “toele” 1ahe-
male. Selle kohta on aga Satu Apo tabavalt 6elnud, et ta joudis oma allikaid
n-0 distantsilt vaadates, nende ajaloolist ja sotsiaalset konteksti arvesse vottes
“tutipilise etic-uurija positsioonini: ndgin oma materjalis selliseid tdhendusi,
mida selle loojad silmas ei pidanud v6i millest nad polnud teadlikud” (Apo
2003: 229). Iseasi, kas uurimuses osalevad inimesed on selliste tolgendustega
nous. Kas nad on ikka alati positiivselt meelestatud, kui néevad, et uurija on
nende elu ja inimsuhted ithel voi teisel moel dra seletanud? Kuid kas uurijale
laheb intervjueeritava meelehdrm uldse korda?

Marianne Gullestadi (2004) jargi on uurija 6igus teistest inimestest kir-
jutada seotud eeskitt erinevate vaatenurkade ja tolgendustasandite (enese)
kriitilise ja refleksiivse analiitisiga. Uurija diguspirane autoriteet seisneb tema
rakursside mitmekesisuses, dialoogilises 1dhenemises uurimisprotsessile ja selle
osapooltele. Dialoogi astumine eeldab teiste vadrikalt kohtlemist, mida infor-
mandi moiste kasutamine ja intervjuupartnerite nimel konelemine ei voimalda
(Gullestad 2004: 322—-325). Kaasaegsete omaelulooliste jutustuste analiitisijal
on (vihemalt teoreetiliselt) voimalik ja ka soovituslik intervjuu andnud ja/voi
eluloo kirja pannud inimeste poole péérduda ja kiisida, mida nad arvavad “lei-
tud” kontekstidest ja “ridade vahelt” vilja loetud motetest. Nditeks Tiiu Jaago
on seda teinud (Jaago 2003, 2008a). Eluloo jutustanute/kirjutanute arvamus
uurija tolgenduse kohta on omakorda kontekst, mis mgjutab tahes-tahtmata
ka edasist analiitisi. Uurija voib sellest vastukajast kiill vaikida, kuid ta ei saa
jatta sellele reageerimata. Kui see voimalus inimese lahkumisega aga jaddavalt
kaob, jadb tema avaliku néo eest “hoolitsemine” uurija iilesandeks. See aga ei
kahanda uurija vastutuse mééra, vaid voib hoopis seda suurendada, kuivord
ta ei saa enam kiisida.

Uurijaga kohtumine ei tohiks uurimises osalevale kogukonnale/indiviidile
negatiivseid tagajargi kaasa tuua. Kas uurija iilesandeks on kaitsta valitool
kohatud inimesi vaenuliku vastukaja eest? Kas lahendus on anoniitimsuse

74



Auvélg ja siititunne — eluloouurimisega seotud kimbatustest

tagamises? Aet Annist on pseudontiiimide kasutamist seletanud just sellega, et
“ka koige teadlikumal vastajal [on] raske aimata, missugusesse tervikkonteksti
tema panus paigutub ja sestap ka seda, missuguseid konnotatsioone see voib
kaasa tuua” (Annist 2011: 62). Kuivord uurimuses osalenud inimeste kontroll
selle iile, kuidas nende kdest saadud teavet kasutatakse, on piiratud, tagab
uurija neile anoniiimsuse.

Vastajal on kiill 6igus jadda anontiiimseks, kuid Eesti-suuruses riigis, kus
“koik tunnevad koiki”, on selle tagamine problemaatiline. Seega ei ole ma kindel,
et noukogude ajal pollumajandust juhtinud isikuid dra ei tunta. Mil m&éaral
tuleb intervjueeritav uurimuses “dra peita” ja mil méaéaral “ndhtavale” jatta?
Kogumikus Ruumi loomine. Artikleid maastiku kujutamisest tekstides (2008a)
ilmunud artikleid analiitisides seostab Tiiu Jaago sellele kiisimusele antava
vastuse etnoloogia ja folkloristika traditsioonide, uurija ja uuritava vahelise
usalduse loomise ning télgendustasandiga. “Mida enam on uuritav tekst seotud
jutustaja télgendusega, seda enam eelistatakse teksti autorit nimeliselt esitle-
da [---]. Mida uldisem on tekst, seda vihem tekib vajadust viidata jutustajale
[---]” (Jaago 2008b: 12). Olen pigem harjunud intervjueeritavate peitmisega.
Voib 6elda, et tunnen end seda tehes mugavamalt ja muretumalt kui nende
taisnimesid kasutades. Oma intervjuude puhul ei seosta ma sellist toimimisviisi
otseselt usalduse kujundamise ja oma vaatenurgaga (intervjueeritav kui teksti
looja vs teate edastaja (vrd Jaago 2008b: 11-12)). Tajun seda pigem véimalikke
probleeme ennetava kaitsekditumisena (Jaéts 2008; Annist 2011). Samas voib
intervjueeritav olla aga vastupidisel seisukohal — oodata, et tema lugu ilmuks
tema nime all (vt Korb 2005: 118).

Uurija peaks enda kiest kiisima, mis tunne on, kui keegi temast kirjutab ja
pitiab monetunnise intervjuu voi kirjapandud eluloo pohjal &dra seletada elus
tehtud valikute tagamaid. See annaks talle aimu emotsioonidest, mis véivad
tekkida uurimuses osalenul kirjutatut mustvalgel silmitsedes. Kogesin seda, kui
lugesin mind intervjueerinud uurija t66d. Ma ei tundnud end tema télgendustes
ara, samuti kummastas mind monevorra avaldatud tekstikatkete valik. Kuid
ma ei saanud enam midagi oma seisukohtade selgitamiseks ka ette votta — koik
oli juba must-valgel kirjas, n-6 dra seletatud. Kui intervjueeritav (voi analtitisi
aluseks oleva teksti autor) end uurija tolgendustes 4ra ei tunne ja need teda
teinekord ka riivavad, kas temaga siis ikkagi oldi dialoogis v6i voeti tema hail
sel hetkel hoopis dra? Silmiavav oli ka viis, kuidas ma tilalmainitud t66d lugema
hakkasin: kdigepealt otsisin vélja kohad, kus oli juttu minust. Kogesin, et endast
(ja oma elukaigust) radkimise ja sellest kirjutamise protsess kutsub mélemas
osapooles — intervjueeritavas ja intervjueerijas — esile nartsissistlikke pingeid
(Josselson 2005 [1996]: 335). Mind intervjueerides sai see uurija tahes-tahtma-
ta oma valdusesse minu nartsissistliku kogemuse iseendast. Josselsoni sonul
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on uurija ebadnnestumine selles kiisimuses aga valtimatu: intervjuu andnud
inimene tunneb analiiisitulemusi lugedes, et ta ikkagi ei kontrollinud kiisitle-
jat, tema tolgendusi (Josselson 2005 [1996]: 335-336). Kas teadmine, et antud
kiisimuses ei olegi voimalik tasakaalu leida, teeb selle probleemi olematuks?

Ruthellen Josselson (2005 [1996]) on teistest inimestest kirjutamisega seotud
ebamugavustunnet tabavalt kirjeldanud (vt ka Vuorinen 2001). Oma kogemusi
analiiisides moistsin, et minu komistuskivi seostub avaliku tasandiga ning
seisneb hirmus, mida tunnen avaldamiseks moeldud tekstide kirjutamise ja
intervjueeritud inimeste tahtmatu riivamise ees. Siititunne on seotud teadmi-
sega, et kirjutama asudes (lugejaga suhtesse astudes) tuleb end vilit66l loodud
isiklikest suhetest n-6 vélja tosta. See aga tdhendab teatud mottes nende ava-
likku tagaradkimist: sissetungijast saab reetur (Josselson 2005 [1996]: 340).
Usalduslikus atmosfaaris radgitud lugu hakkab diktofoniga kinnipiitituna ja
mahakirjutatuna elama oma elu, side loo autoriga jaéb itha norgemaks. Tema
haal kiill kolab, kuid tal puudub kontroll tidhenduste ja (tolgendus)kontekstide
ule, millesse uurija ta asetab. Niisiis tunnen, et kasutan dra oma vanaisa ja
teisi intervjueeritavaid, paludes oma huvides neil end avada. Ldhedase inime-
se puhul seostub siititunne teadmisega, et eluloost radkimise kdigus toimuva
meievahelise sideme tugevdamisega kaasneb ka kolmas osapool — avalik tasand,
kuhu see info peaks kunagi joudma.

Rollikonfliktide lahendamine ei pruugi siiski alati vilja tulla. Uhelt poolt
soovitakse endast alateadlikult (ka iseendale) head muljet jatta ega tajuta tek-
kinud olukordi konfliktsetena. Teisalt tuleks uurimise huvides oma positsioon
lahti kirjutada. Kiisimus on aga selles, kui palju julgetakse end avada ning kui
palju on tldse sobilik ja moistlik seda teadusliku uurimistéo kontekstis teha.
Nii voivadki uurimiseetikaga seotud kiisimused néida kohati lahendamatud,
sest ma ei oska endale seletada, miks ja mis digusega ma kellegi (elu)lugu
tolgendan ja oma piiratud vaatevéljast lahtuvalt analiitisin. Loodetavasti on
aga Ruthellen Josselsonil 6igus, kui ta titleb, et selles ebamugavustundes on
ka midagi head: just see ei lase meil uurijatena liiga kaugele minna (Josselson
2005 [1996]: 340), kaitstes nonda nii meid (Hermanns 2004: 212) kui meie
vestluskaaslasi.

Kokkuvote

Vilitoodel kujunevat keskkonda voib vaadelda enese tundma 6ppimise paiga-
na — professionaalse voorana nii oma kui teis(t)es kultuuri(de)s ringi liikudes
on uurija teatud mottes haavatav, séltudes rohkem voi vihem teel kohatud
inimeste heatahtlikkusest ning juhatusest. Valit66 analiitis eeldab oma ko-
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gemuste 14bi té6tamist, sh vilja ja seal kohatud inimestega seotud tunnete
teadvustamist. Tahelepanuta ei saa jatta ka seda, kuidas uurija oma tegevust
motestab ja pohjendab ning millisena ta oma rolli néeb.

Seda teksti kirjutades tundsin mitmel korral, et peaksin ehk sellest hoopis
loobuma ning tunnistama, et kuni ma ei oska rolle teadlikult lahus hoida ning
oma allikatele pragmaatiliselt l1dheneda, ei peaks ma selle teemaga edasi te-
gelema. Allaandmise asemel otsustasin siiski proovida ning lahata just oma
kimbatust ja ebamugavustunnet. Selle sammu astumise eelduseks aga oli pii-
sav ajalise ja vaimse distantsi tekkimine, mis voimaldas mul oma kogemusi
analiitisima hakata. Valitoopaeviku, mille tditmist on traditsiooniliselt sellistel
puhkudel soovitatud, asemel otsustasin seda teha artikli vormis. Seda iithelt
poolt seetottu, et pdeviku pidamine ei aidanud mind edasi. Teisalt aga sellepé-
rast, et ehk aitab just avaliku teksti loomine lahendada uurimistééga seotud
enese avamise ja enese peitmise kiisimusi — jédlgida tsensuuri mehhanismide
toolehakkamist ning avaliku ja privaatse vahelise piiri nihkumist. See aitab
teadvustada ka selliseid rajajooni, mille pohjal peetakse iiht uurijat tema ene-
sevalitsemise oskuse tottu professionaalseks, teist aga mitte. Meisterlik uurija
peaks vilitoid tehes olema hea suhtleja ja empaatiline kuulaja, kirjutuslaua
taha istudes aga otsusekindel analiiiisija, kes ldheneb oma allikatele liigsete
emotsioonideta ja vabana soltuvussuhetest. Isegi kui ta seda aeg-ajalt tead-
vustab, suudab ta tunnetest siiski iile olla ja neid oskuslikult oma tekstidesse
poetada. Tunnistades oma ldbikukkumist selles kiisimuses ning séandades
niidata end haavatavana, sain teadlikuks uurimisprotsessi eri tahkudest ja
rollide paljususega kaasnevatest pingetest.

Refleksiivse kultuuriuurimuse pshimétetest 1ahtuvalt piitidsin analiisida
neid vastuolusid ja nende pohjuseid. Keskendusin kiisimusele, mis digusega
ma iildse uurin teiste, antud juhul endiste péllumajandusjuhtide, elulugusid
ning mis probleemid sellega kaasnevad. Eetilistele probleemidele vastuste ot-
simine ja rollikonflikti lahendamine oli minu silmis esmase téahtsusega. Kor-
valtvaatajal voib siiski kergesti tekkida tunne, et tahan oma t66ga kas kedagi
oigustada, kellegi iile kohut moista, kellelegi “ha4lt anda” vim. Vottes aga en-
dalt 4ra seni enesestmdistetavana tundunud Giguse teiste inimeste lugusid
koguda, analiiiisida ja télgendada, sattusin olukorda, mis niis lahendamatu.
Mboeldes valitoodel kohatud inimeste korgele eale ja nende soovile mu t66d lu-
geda, tundsin stitimepiinu. Olin (eluloo)intervjuude tegemist aastaid téepoolest
nautinud, ent analiitisimine tundus mulle sel hetkel, kui pidin seda tegema
hakkama, keeruline ja raske. Rollikonflikti sattununa ei leidnud ma oma te-
gevusele enam digustust. Sellegipoolest tundsin, et pean uurimistulemusteni
joudma, et kustutada intervjuupartnerite ees oma auvéolga. Konealune konflikt
oli seotud nii ldhisugulase ja uurija kui kuulaja ja analiitsija rollide tihildamisel
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tekkinud vastuoludega. Lisaks erinevate rollide vahelisele pingele valmistas
mulle raskusi ka oma valitéokogemuse ja sellest lahtuva analiiiisi teaduskeelde
tolkimine. Intervjueerimise kui vordlemisi privaatse kogemuse avalikkuse ette
toomine — uurimistulemuste avaldamine — tekitas kohklusi. Kuidas jouda uurija
vaatepunktini, kuidas tildse hakata akadeemilist terminoloogiat kasutama,
kui tegemist on ldhedase inimesega? Oli hetki, kus teaduskeelde kuuluvate
véljendite tarvitamine tundus kohatuna, liiga instrumentaalsena.

Aja jooksul kasvasin sellest kriisist tasapisi vdlja. Ma ei leidnud vastust
koikidele kiisimustele, kiill aga ei vota ma intervjuude analiiiisi ning tulemuste
avaldamisega seotud kitsaskohtade tottu valitéode tegemist enam enesestmois-
tetavana. Olen teadlik ka (enese)kaitsemehhanismidest, mis minus aeg-ajalt
toole hakkavad, ning piitian neid joudumdooda analiitisida.

Stiimepiinu tundvale uurijale vdib ju néaida, et ta on vilitéodel kohatud
inimeste suhtes vastutustundlik ja empaatiline. Harry Hermannsi sonul on
selline intervjueerija/uurija aga hoopis sisemiselt ebakindel, varjates oma eba-
lust (liigse) ettevaatlikkuse maskiga (Hermanns 2004: 211-212). Votan selle
omaks, kuid leian, et siiski on parem peita end hoolivuse kui iileolevuse varju,
seda nii uurimisvéljal viibides kui argielus.

Kommentaarid

1 Artikkel valmis ETF grandi nr 8190 “Méalupraktikad: jarjepidevused ja katkestused
20. sajandi méletamises” toel. Tdnan Tiiu Jaagot vaartuslike néuannete ja tabavate
kommentaaride eest. Mu tdnu kuulub ka artikli retsensentidele.

Dialoogilise antropoloogia pohimotteid jéargides putian siinses tekstis valtida
intervjueeritavate nimetamist informantideks. Marianne Gullestadi kombel 14henen
neile ka kirjasonas kui uurimuses osalejatele ja (vestlus)kaaslastele, peegeldades
nonda tapsemalt viljal kohatud inimeste rolli uurimisprotsessis ning valitéode vagagi
isiklikku olemust (Gullestad 2004: 303).

3 Narvas biograafilisi intervjuusid tehes kiisisime vastajatelt muu hulgas ka seda, kas
nad on nous oma eluloo avaldamisega. Nii vois intervjueeritavatel kujuneda teadmine,
et tulevikus saavad nad oma lugu raamatust lugeda.

Teoreetilisest kirjandusest voib kergesti jadda mulje, et intervjuusid saab ldbi viia,
kasutades alati iiht kindlat skeemi (nt Wengraf 2004; Rosenthal 2005 [2004]; Laherand
2008: 176—-224). Praktikas aga ei pruugi see sugugi nii lihtne olla. Muidugi soltub kéik
uurimiseesmérkidest ja tulemusteni joudmiseks valitud meetoditest, eelkdige aga
intervjuu osapoolte isikuomadustest. Indiviidi elukogemusele kogu selle mitmekiilgsu-
ses keskenduv biograafiline intervjuu on vorreldes teiste intervjuumeetoditega palju
subjektiivsem. Iga lugu on kordumatu, ja situatsioone ei ole véimalik standardiseerida
(Kazmierska 2005 [2004]: 365). Nii vajavad ithed rohkem kiisimustega toetamist,
teised aga voivad jutustada mitu tundi jarjest. Iga intervjueerija peab erinevatele
metodoloogiatele ja varasematele kogemustele tuginedes ise joudma endale sobiva
meetodini ja olema seejuures loominguline.
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5 Siin ja edaspidi on esile tostetud intervjuus osalenute rohuasetused. [---] margib vil-
jajaetud tekstiosa, > tdhistab samaaegset radkimist.

6 Tundes, et nende toid ja tegemisi toetatakse ja tunnustatakse, asus peamiselt kaua-
aegsetest pollumajandusjuhtidest ja -teadlastest koosnev toorithm 2004. aastal pollu-
majandusministeeriumi toetusel koostama 20. sajandi péllumajanduse arengut puu-
dutavat tilevaadet. Sama ettevotmise raames hakati koguma andmeid ka pollumeeste
biograafilise leksikoni jaoks. Need algatused olid tihedalt seotud parteipoliitikaga:
valdavalt maaelanikest toetajaskonnaga Rahvaliidu juhist Arnold Riiiitlist oli saa-
nud Eesti Vabariigi president, sama partei kées oli ka pollumajandusministri port-
fell (aastail 2003—2004 Tiit Tammsaar, 2004—2007 Ester Tuiksoo). Ajalookogumiku
peatoimetaja, pollumajandusteadlane ja -poliitik Arvo Sirendi oli samuti Rahvaliidu
liige. 2007. aasta riigikogu valimiste jarel sai péllumajandusministriks rahvuslik-
konservatiivsesse Isamaa ja Res Publica Liitu kuuluv Helir-Valdor Seeder. Esimestel
tookuudel lasi Seeder ministeeriumi seintelt eemaldada aastatel 1940-1991 Eesti
pollumajandust juhtinud ministrite fotod, mis olid sinna iiles pandud Keskerakonda
kuulunud Jaanus Marrandi ametiajal 2002. aastal. Seeder otsustas ajaloolaste Enn
Tarveli ja Martin Klesmenti negatiivsest retsensioonist ldhtudes 20. sajandi pol-
lumajanduse iilevaateteose rahastamisest loobuda ning selle teise, ajavahemikku
1940-1990 puudutava koéite avaldamata jatta. Artiklikogumik taheti anda arhiivi
(Loi 2007), kuna lisaks ebaiihtlasele struktuurile ja analiiiisiosale ning allikakriitilise
ldhenemise puudumisele ei kajastanud selles esitatud seisukohad “objektiivseid ja
erapooletuid vaateid noukogudeaegsele pollumajandusele” (Klesment & Tarvel 2007).

Ma ei pea siin silmas suulise ajaloo uurijate klassikalist (enese)selgitust, et nad anna-
vad oma tegevusega rohutud ja marginaliseeritud rithmadele héile. Uhiskondlikult
aktiivsemad intervjueeritavad on toenéoliselt oma vaateid juba varem laiema tildsuse
ees avaldanud ning teavad, kuidas enda eest seista. Teatud mottes osalevad koik
intervjueeritavad juba enne uurija vahendustegevuse algust avalikus diskursuses,
nad on seal ka vaikides. Uurija loob oma tekstiga vaid iihe versiooni nende avalikust
kuvandist.

8 Pollumajandusjuhte intervjueerides olen kombineerinud peamiselt Robert Atkinsoni
eluloointervjuu (1998) kisitlust ning Gabriele Rosenthali (2005 [2004]) ja Tom Wengra-
fi (2004) temaatilise biograafilise intervjuu meetodeid (kokkuvatlikult vt nt Koresaar
2008). Enamasti toimub intervjuu kahes osas (vrd Rosenthal 2005 ja Wengraf 2004).
Enda ja oma uurimisteema tutvustamise jarel olen palunud jutustada oma elukaigust
(ja sageli ka sellest, mis asjaoludel sidus ta oma elu pollumajandusega). Kui vastaja
vajab toetavaid kiisimusi, kasvavad need enamasti vélja eelpool kuuldust, nt seon-
duvad tema t66ga majandis, ja/voi parinevad need mu kiisimuskavast. Samas ei jargi
ma Wengrafi (2004) nouet esitada kiisimusi kindlas jéirjekorras ega tee ka intervjuu
ajal méarkmeid, mida saaksin kasutada kohtumise teises faasis. Tuginen diktofonile
ja oma malule. Leian, et nina paberis olev intervjueerija on kaugel empaatilisest ja
aktiivsest kuulajast — see rikuks kohtumise shkkonna.

Allikad

Intervjuud kolme néukogudeaegse péllumajandusjuhiga, 2007-2011, autori valduses.
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Summary

Debt of honour and feeling of guilt: On the perplexities
of biographical research

Kristi Griinberg

Keywords: agricultural leaders, biographical interview, biographical method, ethics,
reflexivity, role conflict, Soviet era

The article discusses ethical concerns and hesitations related to different phases of
biographical research — interviewing, analysing the interviews and publishing research
findings. Drawing on the principles of reflexive methodology, the author explores ten-
sions raised by and in the field, from reconciling the discrepancy between the roles of a
researcher and close relative. Biographical interview is perceived as a private experi-
ence, whereas the public nature of (academic) writing evokes questions as it presumes
examining also the personal relationships developed in the field. Moving from the role
of an emphatic listener to that of a determined cultural analyst can be challenging and
force the researcher to question the legitimacy of her research activity as she engages
in self-protective behaviour. Based on biographical interviews with Soviet era agricul-
tural leaders, the author addresses also the debates over the Soviet legacy in Estonia.
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Minevikufaktid ja minevikuesitused

Kiisimus pirimusliku ajaloo allikaspetsiifikast!

Tiiu Jaago

Teesid: Artiklis kéasitletakse ndukogude aja algusperioodi Tartu ajaloole kesken-
duvat milestuste kogu (TUR £ 141, n 1, III alajaotus: H. Palametsa kogutud méiles-
tused ja meenutused), mis on péarit noukogude l6puperioodist, 1970.—80. aastatest.
Neid, ajaloouurimise eesmirgil loodud arhiivitekste analiiiisitakse minevikust
jutustamise ehk parimusliku ajaloo vaatepunktist. Kiisimus on, millised faktid
tulevad esile, kui arhiivitekste uurida mitte niivord minevikku, kuivord sellest
jutustamist (minevikuesitust) esile seades. Mil mééral erineb suuline esitus
kirjalikust? Mis osa etendavad intervjuule tugineva arhiiviteksti kujunemisel
intervjuupartnerid? Ilmneb, et teabe erinevus ei ldhtu mitte niivord esituse suuli-
susest voi kirjalikkusest, kuivord intervjueerija ja intervjueeritava eesmérkidest.
Jutustaja pakub emotsionaalse seiklusloo, kus tema kui minategelane voitjana
vilja tuleb. Ajaloolasest intervjueerija raamib jutustaja argipdeva 1944. aasta
lahingute eelses Tartus tdpsemalt nii ajas kui ruumis. Analiiiisitulemus suunab
parimusliku ajaloo uurijat poorama t66s arhiivitekstidega senisest enam tédhe-
lepanu inimeste vaheliste suhete kujunemisele ning nende suhete iseloomule
teatud ajalooetappidel (voimuvahetusperiood, sgjaaeg, lahingute eelne olukord,
rahuperiood jms aegadel).

Marksonad: intervjuu, minevikust jutustamine, parimuslik ajalugu, Tartu

1990. aastatel folkloristikas kuju votma hakanud parimusliku ajaloo uurimises
on méarkimisvaarselt palju kasutatud kirjalikke arhiivimaterjale, mis ei ole
loodud spetsiaalselt selle uurimissuuna isedrasusi ja huvisid silmas pidades.
Kuigi parimusliku ajaloo uurimiskiisimused (need puudutavad reeglina mi-
nevikutdlgendusi, vt Jaago 2006a) on kohandatavad olemasolevate allikatega,
iseloomustab alliktekste siiski ka nende loomise asjaoludest tingitud spetsiifika.
Sellest tulenevalt on pohjust vaadelda arhiivitekste kui véimalikke parimusliku
ajaloo allikaid ka selle pilguga, kus rohk ei asetu mitte niivord kiisimusele,
millist (kelle) minevikuvaadet need tekstid esindavad, kuivord sellele, milliseid
uurimisvoimalusi tiks voi teine arhiiv pakub. T6si, kiisimus uurimisallikate
eriparast ei ole moistagi uurimissuunale — parimuslik ajalugu — spetsiifiline.

http:/lwwuw.folklore.eeltagused/nr56/jaago.pdf
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Uhelt poolt on sedalaadi kiisimused valtimatult seotud allikakriitikaga, mis on
iga uurimisprotsessi tiks osa; ja kindlasti kerkivad sedalaadi kiisimused esile,
kui kdoneks on arhiivide kujunemine (vt nt Riititel 1985; Sarg 2000: 278-281;
Hiiemée 2002; Koresaar 2005: 20—27). Teiselt poolt kerkib allikaloomekiisimus
20. sajandi 16pu ja 21. sajandi alguse folkloristikas iildiselt esile kas oma vé-
litookogemusi esitades voi arhiivirepresentatsioonide ideoloogilisi vm taustu
uurides (vt nt Korb 2005: 73-109; Oras 2010; Kalkun 2012). Siinse artikli
pohikiisimus on praktilis-metoodiline: milliseid uusi, parimusliku ajaloo sei-
sukohalt olulisi uurimiskiisimusi véib esile kerkida, kui koondada tdhelepanu
tekstiloome eripérale.

Analiiiisi allikmaterjal ja lahtekohad

Analiisitav lugu on 1980. aastal Tartu iilikooli helitehnikakabinetis salves-
tatud intervjuu ja sellest tehtud nn algkésikiri — uurija poolt lindilt mahakir-
jutatud ja seejarel jutustaja kommenteeritud variant. Algkésikiri on leitav
Tartu Ulikooli Raamatukogust Hillar Palametsa isikuarhiivist (TUR f 141, n
1, s 80), helisalvestuse sain Hillar Palametsalt 2010. aastal.? Miks on see néide
kaesoleva artikli eesmérke silmas pidades huvitav? Tavaliselt on analoogilistel
puhkudel (suulisest jutustamisest kirjaliku arhiiviteksti loomine) véimalik uuri-
da viimast tasandit — arhiivi antud kirjalikku teksti kui lopptulemust. Teksti
loomisega seotud asjaolud on kontekstilised: neid kas kirjeldatakse v6i on need
aimatavad teaduse ildisi raame, erialaspetsiifikat jms arvesse vottes (vt nt
Koresaar 2005: 20-26; Latvala 2005: 24-41; Palmenfelt 2006; Jaago 2010b:
169-172). Antud juhul ei ole aga tegemist arhiiviteksti ithe tasandiga, vaid
vorrelda saab tekstiloome kolme etappi: suulist intervjuud, selle lindilt maha-
kirjutust ja mahakirjutusele lisatud intervjueeritava-poolseid kommentaare.
Kirjaliku versiooni jaoks on Hillar Palamets liigendanud materjali temaatiliselt
ja seadnud meenutused kronoloogilisse jarjestusse. Samas rohutab ta kasikir-
jas olevate kommentaaride tdhtsust: need on meenutajate endi parandused ja
taiendused, “mis on sailitatud muutmata kujul” (TUR f 141, n 1, s 80, Saate-
sona). Jargneva analiiiisi eesméark on vilja selgitada, mil mééral erineb neis,
omavahel seotud minevikuesitusvormides, informatsioon, hoolimata sellest,
et kirjalik esitus parineb suulisest esitusest. V6ib ka kiisida, kas uurimise
seisukohalt on iildse pohjust erinevaid esitusi sel mééaral tdhtsustada, et saaks
radkida teabe erinevatest aspektidest, kui esitused ldhtuvad nagunii samast
mineviku-kogemusest.

Uldisemal pinnal on minu eesmirk tundma 6ppida kénesolevat kogu kui
tht parimusliku ajaloo uurimiseks sobivat allikat. Seda enam, et erinevalt
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1989. aastal alguse saanud Eesti elulugude kogust (EKLA f 350) on teisi ma-
lestustele tuginevaid tekstikogusid kasutatud suhteliselt vidhe.? Olen Hillar
Palametsa konesolevast isikufondist seni l1dbi té6tanud seitse algkisikirjade
koidet, mis sisaldavad ajavahemikus 1979-1990 salvestatud méilestusi. Interv-
juude teemaks on Tartu iilikooli kujunemine 20. sajandil, peamiselt ndukogude
aja algusperioodil (1940-1953).* Seda materjali olen kasutanud kolmes ette-
kandes, kus pohikiisimuseks on olnud inimese ja véimu omavaheliste suhete
teema. Ettekannetes olen kisitlenud néiteks selliseid alateemasid nagu mina- ja
meie-kogemus; mina-positsiooni muutus néukogude voimu suhtes kiimne aasta
jooksul (1979 ja 1989-90); intervjueeritavate ja jututeemade ning tolgendusfoo-
kuste muutus valitud intervjueerimisperioodil. Palametsa kogu on eelmainitud
Eesti elulugude koguga vorreldes eriline: need méalestused on jutustatud ajal,
mil néukogude voim veel kehtis ja selline jutustamisaeg raamib suhtumise
noukogude perioodi teisel viisil, kui see ndhtub 1990.—2000. aastatel jutustatud
elulugudes.

Praktika, kus suuline esitus pannakse arhiivi tarvis kirja, on tisna tavaline.
Kuid mis ilmneb, kui suulise intervjuu kaudu loodud teksti analiiiisis 14htuda
suulise ajaloo ja intervjuuteoreetikute viidetest, et suulise esituse puhul on
tegemist mitte lihtsalt teabe, vaid eriparase teabega? Suulise ajaloo iiks klas-
sikuid, Alessandro Portelli on ndidanud, et loo tdlgendamise aspektist sisaldab
suuline esitus informatsiooni, mis kirjapanekus kaotsi laheb. Tema pakutud
suulise teksti analiiiisis tuleb arvestada kone riitmi, hiile tugevuse ja korguse
ning valjendusstiili omavahelisi seoseid (Portelli 2000: 64—66). Ta juhib samas
tdhelepanu asjaolule, et tikski nimetatud suulise esituse tunnustest ei allu
fikseeritud tolgendusreeglile. Naiteks haile langus ja aeglustus ei pea viitama
oeldu asetamisele rohulisse positsiooni vims. Pigem tuleb jalgida haile tugevuse
jaritmiomavahelisi seoseid koos nende muutumisega kogu jutustamise viltel,
seda jutustatava loo kontekstis. Suulise esituse analiiiis aitab maista jutustaja
suhet sellega, millest ta koneleb: kuidas see teda mgjutab; mis sellest ei allu
jutustaja kontrollile ja vastupidi. Ka voib tulla esile intonatsioone, pause vms,
mida ei saa kirjas edasi anda, kuid mis viitavad kones siiski jutustaja ja ju-
tustatava loo omavahelistele seostele, vaidab Portelli samas. Sotsiaalteaduste
raames on intervjuu meetodi arengus 2000. aastatel ndhtud litkumist intervjuu
tehnika-teemadelt (kuidas intervjuu ette valmistada jms) intervjuuga seotud
epistemoloogilistele kiisimustele (Gubrium jt 2012: IX-X). Epistemoloogiline
ehk teadmisi loov aspekt, millele nad viitavad, tuleneb intervjuu dialoogili-
sest olemusest. Suulise ajaloo uurijad on kisitlenud seda kui intervjueerija
ja intervjueeritava koost6od, mille tulemusena loodud tekst — intervjuu — on
kahe autori tekst: kiisitleja loob struktuuri, vastaja pakub oma elukogemusest
ldhtuvad stiindmuslood (nt Frisch 1990: xx—xxi; Portelli 1997: 3; Grele 2000:
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44-45). Selles mottes rohutavad sotsioloogid Jaber F. Gubrium ja James H.
Holstein intervjueerimis-protsessi seotust teadmiste loomisega (mitte pelgalt
olemasolevate teadmiste edastamise ja kogumisega), kus intervjuu-analiiiisis
jargitakse varasema lineaarse mudeli asemel nn struktuurset mudelit (interv-
juu seesmine diinaamika, situatsioonitundlikkus, identiteedi ja avalike arutelu-
dega seotud intervjuu-mostmed jms). Uhtlasi rohutavad nad intervjuu esitus-
likku loomust — intervjuu siinnib suhtlussituatsioonis, kus intervjuupartnerid
on vastastikmgjuseostes (Gubrium & Holstein 2012). Folkloristid on joudnud
jareldusele, et suulise ja kirjaliku esituse erinevus paigutub ennekdike teksti
loomisolukorda: “Kirjutades meenutamise keskseteks joonteks on privaatsus,
vahetu kommunikatsiooni ja seega ka otsese interaktiivse suunamise puudu-
mine (vrd néiteks intervjueerija kiisimused ja tagasiside intervjueerimisel),
voimalus jaotada kirjutamissituatsioon mitmeks etapiks, voimalus teksti toi-
metada, voimalus valida kirjutamiseks aeg ja koht ning tava kirjutada teksti
kujuteldav vastuvotja (tekstisisene dialoogilisus)” (Poysa 2009: 44). Nii suuli-
se ajaloo uurimises kui ka sotsiaalteadustes intervjuu meetodi rakendajad ja
folkloristid on iihel meelel selles, et suulise ja kirjaliku teksti erinevus tuleneb
ennekoike teksti loomise asjaoludest: dialoogi iseloom (vestluspartnerid, teks-
tisisene ehk kujuteldav dialoogipartner) ja esitusolukorra tegurid (aeg, koht,
meenutamise ajendid jms).

Jareldub, et suulise ja kirjaliku esituse eristamine iseenesest ei ole koikide
uurimiskisimuste puhul oluline. Nagu ka alljargnevast analiitisist ndhtub, ei
muuda suulise intervjuu tilekandmine kirjalikku teksti konesoleva sisu (tee-
masid, koneks olevate stindmuste valikut vms). Samuti ei muutu mineviku
tolgendamise raam. Kuid ilmnevad intervjueeritava ja intervjueerija erinevad
eesmirgid, mis suunavad nimelt arutlema teabe spetsiifilisuse tle, millest
eelpool juttu oli. See omakorda véimaldab uurijal parimusliku ajaloo allikatele
esitada uute rohuasetustega kiisimusi.

Ajalugu ja jutustus

Miks hakkas ajaloolane Hillar Palamets koguma mélestusi? 1970. aastate 16pul,
1980. aastate alguses kuulus Hillar Palamets Tartu iilikooli ajaloo teemalise
monograafia koostajate toorithma, kus tema tilesandeks oli kirjutada iilikooli
noukogude-aegsest perioodist.? Selgus aga, et noukogude voimu algusaastatest
ajaloouurimise klassikalisi dokumente eriti ei olnud. Kuigi ajaloouurimises ei
olnud méalestused 1970. aastatel allikana kuigi tosiseltvoetavad, proovis Hillar
Palamets asjakohasemate dokumentide vahesuse tottu mélestustes peituvaid
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Hillar Palamets (vasakul) ja Voldemar Kiis, kes Hillar Palametsa intervjuud
Tartu iilikooli tootajatega iilikooli helistuudios salvestas. Eduard Saki foto
1984. Allikas: Rahvusarhiiv, Filmiarhiiv: EFA.0-123651.

voimalusi uurimiseks siiski 4ra kasutada, intervjueerides inimesi, kes olid
Tartu akadeemiliste asutustega 1940. aastatel seotud. Uurimist66 tulemusena
1982. aastal avaldatud Tartu Ulikooli ajaloo III kéite allikaid tutvustavas pea-
tikis on neid intervjuusid mainitud, nagu ka raamatutes avaldatud mélestusi,
kuid késitluses otseviiteid neile allikatele ei ole (vt Elango & Palamets 1982: 11;
Palamets 1982: 177-178). Parast iilikooli ajaloo alase koguteose ilmumist jatkas
Hillar Palamets intervjueerimist, tiiendades nii juba alustatud kogu.

Ma kiisisin Hillar Palametsalt, miks ta kasutas just sellist meetodit: suulise
intervjuu salvestamist ja seejarel teksti lindilt mahakirjutamist (MK: Tartu,
Palamets, 2010). Ilmnes, et tol perioodil mélestuste salvestamist teadustoo
hulka ei loetud. Kiull aga peeti teadustooks litereerimist. Nii sai Hillar Pa-
lamets tthendada kaks asja: ta sai andmeid 1940. aastate Tartu ilikooli t66
kohta voimuvahetuste ja sgja olukorras (millest klassikalisi ajaloodokumente,
jaisegi ajaleheartikleid nappis) ning iihtlasi sai ta ndidata teadusto6 aruandes
oma t60d — litereerimist.
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Hillar Palamets viitab oma tegevuse seotusele varasemate Eesti ajaloolaste,
eelkoige Hans Kruusi to6ga, samas rahvusvahelisi uurimissuundi, sh suulise
ajaloo uurimist ta ei maini (Palamets 1989: 113). Sellegipoolest voib Palametsa
t60s ndha paralleele sellega, mis USA ja Liéne-Euroopa suulise ajaloo uurimises
samal ajal toimus. Fookuses olev intervjuu on tehtud perioodil, mil suulise ajaloo
uurimist iseloomustab paradigmamuutus. 1970. aastate 16pul ja 1980. aastate
alguses hakati vastukaaluks positivistliku ajaloouurimise kriitikale (mélestu-
sed on ebausaldatavad ajalooallikad) esile tooma mélestustes sisalduvat teavet
sotsiaalsete rithmade kogemusest (Thomson 2007: 22). Ronald Grele sonutsi
hakkasid suulise ajaloo uurijad 1970. aastate 16puks itha enam esitama mé-
lestuste spetsiifikaga seotud kiisimusi: “Oli selge, et intervjuu ei néita tiheselt
seda, mis minevikus juhtus; kuid selge oli ka see, et intervjuu annab aimu
sellest, kuidas ajalugu mailestustes edasi kestab ja osutab viisidele, kuidas
informeeritakse tdnapédeva sellest, millisena minevikku nidhakse” (Grele 2007:
33). Nii Grele kui ka Thomson niitavad, et suulise ajaloo uurimine ldhenes
ttha enam tekstiuurimisele: ei saadud piirduda vaid ajaloofaktide viljaselgi-
tamisega, vaid intervjuud tuli analiiiisida kui teatud kontekstis loodud teksti.
Siit edasi lahenes suulise ajaloo uurimine nii jutu- kui ka mélu-uurimisele, mis
kulmineerus 1990. aastate interdistsiplinaarses uurimissituatsioonis. Folklo-
ristlikus jutu-uurimises voib samal perioodil ndha huvi faktikeskse tosielu
jutustamise uurimise vastu, nt Richard Dorsoni rahva ajaloo (folk history)
alastes toodes, folkloristide suurenevas huvis elu-lugude ja suulise ajaloo vastu
(vt nt Titon 1980). Olgu lisatud, et samal ajal hakkas folkloristikas siivenema
ka kontekstikeskne uurimine (vt Ben-Amos 2009 [1971]), mis suunas folkloriste
omakorda enam jalgima muu hulgas ka ajaloouurimusi. Rahvaluule ja ajaloo
omavaheliste seoste kujunemise Liadne-Euroopa teadusruumis periodiseerib
Peter Burke kolme etappi, kus konesolev periood jadb 16petama keskmist, nn
kahtluste ajajarku (the Age of Suspicion). Seda perioodi iseloomustab rahva-
luuleteaduse ja ajalooteaduste paralleelne, eraldiseisev areng, mis sai alguse
1920. aastatel seoses teadusvaldkondade ja nendega tegelevate institutsioo-
nide iseseisvumisega. 1980. aastatel algab uus periood, mida Burke nimetab
vastastikuse ldhenemise ajajarguks (the Age of Rapprochement) (Burke 2004:
135-136). Palamets alustas seega malestuste kogumist teaduse paradigma-
muutuste ajajargul: ihelt poolt objektiivsust eeldav faktide kogumise tarve,
teisalt uute lahenemisviiside otsing. Palamets on selle ka sénastanud: kui ta
1970. aastate 16pus, 1980. aastate alguses mailestuste kogumisega alustas,
siis mélestusi ei soositud ei ndukogude iithiskonnas iildiselt ega ka teaduses.
Seevastu 1980. aastate 16pus oli mélestuste vaartustamine avalikkuses nah-
tav, millega kaasnes ka nende vaértustamine ajalooallikana (Palamets 1989:
113). See kajastub toepoolest ka uurimustes. Naiteks 1984. aastast péarineb
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Tiit Rosenbergi juhendatud iilidpilase Terje Schmidti iilikooli 16put6o, milles
tuuakse taas vaatevilja 1920.—30. aastatel kogutud méilestuste osa ajalooalli-
kana (Schmidt 1984). Jargmisel aastal ilmus Jiri Kivimée ja Tiit Rosenbergi
artikkel Akadeemilise Ajaloo Seltsi tegevusest mélestuste kogumisel (Kivimée
& Rosenberg 1985). Ajaloodokumentidest ja rahvaparimusest saadud teabe
poimimist koha-uurimisse voib sel perioodil leida ka populaarteaduslikus kir-
janduses (nt iihe piirkonna asustusajaloo ja kultuskohtadega seoses Tarvel
1983: 65—66, 141-148, 207-215).

Hillar Palamets on oma toopraktikast tulenevat ldhenemisviisi pikemalt
selgitanud 1989. aastal avaldatud artiklis (Palamets 1989). On kaks seisukohta,
milles Palametsa vaated iihtivad varasemate Eesti ajaloolaste seisukohtadega
(mis on tuttavad ka rahvusvaheliselt). Ta asetab méilestused ajaloo uurimise
allikana sinna, kus ajalooallikates on link — seega on mélestused uuritavad siis,
kui muid allikaid ei ole. Teine seisukoht puudutab ‘t6de’ — need on viited stiilis,
et méilestused eksivad toe vastu, milestused ei ole toesed. Toest arusaamine
(mis on tode) ongi iiks suuremaid lahknevusi ajaloo-uurijate ja jutu-uurijate
toodes. “Tode’ seostub kiisimusega, mida peetakse faktiks: ajaloolasele on see
stiindmus ja stindmuste kiik, jutu-uurija silmis inimeste kogemuste ja teadmiste
télgendamine. Ajaloosiindmused ja jutusiindmused ei pruugi kattuda, nagu on
nédidanud ajaloost jutustamise uurimine (vt nt Salmi-Niklander 2009: 22-23;
Jaago 2010a: 183—-190). Samas toob Palamets esile kaks tahku, mida varase-
mad Eesti ajaloolased ei olnud maininud. Esmalt: mélestused voimaldavad
klassikalistest (biirokraatia loodud) dokumentidest enam uurida protsessi ja
ei keskendu iiksnes lopptulemusele. Mélestustes on kdhklusi, alternatiivide
otsimisi jms — see tdhendab, sealt on ndhtav teekond, kuidas 16pptulemuseni
jouti. Teiseks néitab ta, et mélestustes on inimese koht ajaloos ndhtavam kui
biirokraatia loodud dokumentides (Palamets 1989: 113-114). Seega viib Pa-
lametsa t66 tddemuseni, et mélestused ei ole pelgalt “ajaloo valgete laikude”
taitmise kohad, vaid on nimelt ka eriparane iseseisev allikmaterjal. Etterutta-
valt olgu 6eldud, et kuigi Palamets oma uurimustes neid aspekte vélja ei too,
tulevad just need, nagu allpool naitan, suulise ja kirjaliku esituse vordlusest
esile. Pikemalt kirjeldab Palamets intervjueerimise, lindilt mahakirjutamise
ja tulemuse kontrollimise viise. Hetkel on sellest olulisim: intervjuu lindilt
mahakirjutamisel tuleb siilitada intervjueeritava konepruuk, ent tépne ste-
nogramm ei ole maistlik: kirjalikku teksti saab tihendada, valtida kordamisi
ja parasiitsonu vms, korrastada konesolevad teemad kronoloogiliselt. See ta-
hendab teksti toimetamist vastavalt uurija huvidele. Toimetamisest tuleneb
aga noue lasta meenutajal kirjalik tekst iile vaadata, kontrollida, tdiendada ja
vajadusel parandada ning seejarel tagastada allkirjastatult uurijale (Palamets
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1989: 116). Nii tekibki kolm versiooni: suulise intervjuu helisalvestus, selle
lindilt mahakirjutus ning kisikirja tdiendatud variant.

Intervjuu

Konesolev intervjuu (TUR f 141, n 1, s 80, 4. intervjuu) on salvestatud ees-
margiga uurida tadpsemalt seda, mis toimus Tartus Teise maailmasgja ajal, ja
kuidas parast rinde tileminekut 1944. aasta augustis-septembris hakati siigisel
taastama to6d tlikoolis. Analiisitav 16ik on intervjuu kolmest episoodist iiks
(kestusega ligi viis minutit), milles keskendutakse Saksa okupatsiooni viimas-
tele paevadele Tartus. Ajaloolasest intervjueerija huvi seostus iihelt poolt nii
iilikooli kui ka Tartus olevate muuseumide ja arhiivide varade evakueerimisega
—need viidi lahingute eest Tartust Eesti maakondadesse —, teiselt poolt huvitus
ta iildisest olukorrast Tartu linnas Saksa okupatsiooni viimastel paevadel.

Intervjueeritav tootas soja ajal Eesti Rahva Muuseumis ja oli seotud
1944. aastal muuseumi varade evakueerimisega Tartust Ladne-Eestisse. Sal-
vestatud lugu algab hetkest, mil ta Tartusse tagasi joudis. See on Saksa oku-
patsiooni ajal, 22. augustil, pdev enne Tartu lahingute algust, parast mida
taastati Tartus noukogude voim.

Intervjueeritav viljendab ennekoike muret pere parast: ta naine ja kaks
last olid Tartust lahingute eest maale s6itnud, kuid tema ei saanud Tartust
lahkuda, sest mehi linnast valja ei lubatud. Rinne oli Tartule ldhedale joudnud,
mistottu koik mehed saadeti kaitsekraave kaevama. Siinkohal teeb intervjuee-
ritav vahelepoike, minnes ajas natuke tagasi. Et maal ringi liikuda, oli vaja
tookohalt eriluba, mida tilemus talle aga ei andnud. Voimalus minna Tartust
Ladne-Eestisse tekkis seoses muuseumivarade evakueerimisega. Ta viidab,
et tal oli toesti siis plaan “kaduda”, ent enne teele asumist pidi ta andma oma
dokumendid tookohal 4ra, mis tagas selle, et ta poordub Tartusse tagasi. Ja kui
ta ntiid tagasi oli, siis ta Tartus oma peret enam eest ei leidnud. Tartu tinavail
liikudes sattus ta Saksa patrulli kitte ja veetis pideva kaitsekraave kaevates.
Intervjuu Iopus kirjeldab ta, kuidas tal jargmisel pédeval siiski 6nnestus hiilida
raudteejaama ja vagunis naiste varjus maale sdita ning oma pere tles leida.

Kui vorrelda kirjalikku teksti selle aluseks oleva intervjuuga, ilmneb kum-
magi osapoole huvikese. Intervjueeritav esitab seiklusi ja head 6nne téis loo,
mille stindmuste ja episoodide valiku pohjustab mure oma pere parast. Hillar
Palamets kiisib ja tdpsustab ajaloofakte: sellest joonistub vilja loo “geograafia”,
ajaraam ja stiindmustes osalejate ajalooline roll.
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Toon niite sellest, kuidas intervjueerija pidevalt kiisib ja tapsustab. Selles
episoodis selgitab jutustaja, et teda peeti tdnaval kinni, véeti dokumendid &ra
ja viidi “kraave kaevama” — kuhu siis?

Palamets: Tartust louna poole, Lemmatsi kanti?®

Intervjueeritav: Jah! Soinastesse.

P: Soinastesse? Tdahendab, kust rinne oli tulemas? Kaitsekraave...
I: Kaitsekraave, jah. Ja enne viidi meid siis koonduslaagrist ldbi...

P: Kuskohas see oli?

I: Noo, see oli siin, raudtee ddres...

P: Kuperjanovi kasarmutes...

I: Kuperjanovi kasarmutes, jah [---]

P: Tdhendab, koonduslaager oli veel olemas?

I: Oli olemas... jah, neid pandi ka veel juurde ja siis saadeti meid siis
sinna, ja...

P: Aa kes need olid: eesti politsei voi saksa?

Kirjalikus versioonis on need intervjueerija kiisimused ja lisandused sujuvalt
teksti sulatatud. Naiteks selle episoodi leiame késikirjalises tekstis lausest:

Nende saatesonadega hakkasin valve all astuma endiste Kuperjanovi
kasarmute poole, kus niiiid asus koonduslaager ja jagati minutaolistele
kinnipeetutele labidaid. Sealt edasi viis teekond Soinastesse.

Salvestustest kuuldub, et intervjueerija katkestab mélestuste esitust pidevalt
tapsustavate vahelepodigetega. Samas aga ei lase intervjueeritav end sellest
palju héirida. Vastused kiisimustele on hééle intensiivsuse ja esituse tempo
poolest esituse tagaplaanilised osad: 6eldud kiiresti, lauset pooleli jattes, lii-
kudes taas loo etendamise juurde. Naiteks:

[Palamets katkestabl: Aa kes need olid: eesti politsei véi saksa?

[Intervjueeritav vastabl: Saksa. Sakslane véttiski mind vihemalt
kinni tinaval ja iitles, et..., [T. J. jutustaja liigub taas esituse juurde,
kommenteerides situatsiooni ja seejérel imiteerides tegelase konet] [---]
noh, ma saksa keelt oskan korralikult, ... iitleb niiviisi, et “Noo-oh noor
mees, voime kraavi kaevata kiill” ja-ja- ma iitlesin, et aga “mul on teine
tilesanne, nded, siin on paber”, et “ma olen evakueerija”. “Eh-ei, meil on
palju tihtsamaid asju!” Ja andis mind iihe poisikese valve alla. [Jutus-
tajal tuleb midagi veel meelde ja teeb vahelepoike:] Ah-soo, iitles, jaa,
et Brieftasche. Ma iitlesin, “Brieftasche kiill, aga mul on seal raha sees.”
Siis ta sai vihaseks ja iitles: “Mis Te arvate, et ma Teie raha tahan!” Ja
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vottis mu kdest ikka selle Brieftasche dra ja andis selle poisikese kdtte ja
niiiid siis see poisike, see poisike viis mind sinna...

[Palamets katkestab]: Tdhendab, et dokumendid oleksid nende kdes...
[Intervjueeritav kinnitabl: ja-jah, jaa, just niiviisi jah --- [T. J.
intervjueeritav jatkab jutustust, alustades tegelaskone ja tegelase kir-
jeldusegal. Ja siis iitleb sellele veel... Sellel piissipdra jooksis peaaegu
mooda maad...

[Palamets katkestab taas]: Kas see oli eesti poisikene?
[Intervjueeritav kinnitab]: ---eestlane, jah! 16-aastane, mis ta
véis olla--- [intervjueeritav jatkab tegelaskonegal Ja iitleb talle: “Wenn
er fliehen will, dann schieflen sie!”

Kirjalikus versioonis on sama episood esitatud jargmiselt:

22. augustil 1944 pidas mind tdnaval kinni saksa vilisandarm ja sénas:
“Noh, noor mees, voime kraavi kaevata kiill!” Seletasin talle, et tegelen
varade evakueerimisega ja nditasin oma paberidki ette, kuid see ei aida-
nud. “Ei,” iitles ta: “Niitid meil on palju tihtsamaid asju teha!” Korjas
Jdlle dra mu Brieftache koos dokumentidega ja ulatas selle teda saatvale
eestlasest poisikesele, kel piissipdra lohises peaaegu, et vastu maad. “Kui
pogeneda proovib, laske maha!”

Kolmas tasand suulise intervjuu ja selle kirjaliku versiooni korval on
intervjueeritava kommentaarid kirjapandud tekstil. Kui tekst oli helilindilt
maha kirjutatud, palus Hillar Palamets intervjueeritaval tekst iile vaadata,
parandused teha ja allkirjastada (Palamets 1989: 116). Siinne intervjueeritav ei
muutnud olemasolevat kasikirja kuigi palju: eelvaadeldud tekstiloigu kohta on
juurdekirjutusi viis. Kuid need vidhesed kommentaarid suurendavad inimeste
osa stindmustes: oma pere kiekaiguga seotud lisandused episoodi alguses ja
Iopus; kolleegide jt tegelaste 6eldu, sakslasest valvuri lugu. Need lisandused
seostuvad osalt suulise esituse taastamisega. Niiteks dialoog tilemusega,
kus ta palus luba, et ta saaks linnast lahkuda. Suulises intervjuus on see
episood esitatud varvika ja emotsionaalse dialoogina. Kasikirjas on emotsioonid
eemaldatud — dialoogist on vilja voetud teave linnast lahkumiseks vajaliku loa
kiisimise kohta: “Palusin kiill [nimi] paberit, mis véimaldaks mul maal ringi
soita, kuid seda paberit ma ei saanud.” Kasikirja tdiendatud versiooni lisab
jutustaja siinkohal siiski tilemuse iihe lause: “[nimi] titles selle peale: “Minema
panna ja mind siia iiksi jatta,” taastades nii osaltki need meeleolud ja suhted,
mis teda konesolevaga seoses valdasid. Ka taastab intervjueeritav saksakeelse
lause dialoogist Saksa patrulliga, mis késikirjas leidub eestikeelse tolkena: “Kui

pogeneda proovib, laske maha!” — “Wenn er fliehen will, dann schiessen sie!”.
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Moned tdiendused on sellised, mis suulises intervjuus koneks ei olnud. Niiteks
sakslasest valvuri lugu, mida ta ilmselt kuulis kaitsekraavide kaevamisel selle
valvuriga juttu ajades: “Mehe perekond oli ameeriklaste pommide all surma
saanud, poeg rindel langenud.” Kaks lisamarkust puudutavad ta perekonda:
loo alguses tapsustus, et ta ei teadnud, kuhu pere Tartust 1dinud oli; loo 16pus
selgitus, kust ta oma pere leidis. Perega seotud lisandused veenavad mind
selles, et jutustaja seisukohalt puudutas kéisitletav episood ennekdike muret
oma pere pérast, kuigi intervjueerimise eesmark oli meenutustes taastada
olukord Tartu Saksa okupatsiooni viimastel paevadel.

Kui vorrelda suulist esitust ja kirjalikku teksti, tuleb esile, et ajaloolane
rekonstrueerib 22. augusti pdeva aastast 1944 (mis olukord Tartus sel ajal va-
litses, arvestades Teise maailmasdja kulgu). Jutustaja aga meenutab ja taastab
situatsiooni, kuhu tema sel ajal sattus. Kui ajaloolase tdhelepanukeskmes on
tegevusaeg ja -koht (kuhu tapselt kaitsekraave kaevati, mis tdnavatel litkus
patrull, kus oli koonduslaager), aga ka tegelasrollide tdpsustamine (kas pat-
rullijad oli eesti voi saksa péaritolu), siis jutustaja keskendub oma probleemi-
le (kuidas leida iiles pere; kuidas saada linnast valja). Uhtlasi kirjeldab ta
seda, millised inimlikud kontaktid tal selle juures tekkisid (tookaaslased, kes
takistasid teda Tartust lahkumast; tédnavalt kinnipeetud saatusekaaslased;
Hitleri-vaenulik valvur kaitsekraavi kaevamisel jne). On tdhelepanuvéaérne, et
jutustaja suurendab seda aspekti, tdiendades kisikirjalist versiooni. Intervjuu
kaigus tapsustab kiisija siindmustega seotud fakte, jutustaja loob samal ajal
aga minevikusituatsiooni, kasutades jutustamistehnikaid (nt situatsioonide
etendamine loo tegelaste dialoogina, lisab seikluslikkust).

Vo6ib noustuda Hillar Palametsa viaidetega, et mélestused esitavad rohkem
andmeid inimese ja protsessi kohta. Konesolevas intervjuus on iihelt poolt aja-
loolised faktid Tartu haridus- ja muuseumiasutuste evakueerimisest Tartust
Laane-Eestisse ja andmeid Saksa okupatsiooni tegevusest viimastel voimupée-
vadel Tartus. Teiselt poolt on intervjuus lugu, esitatuna evakueerija tunnete,
probleemide, otsuste kaudu. Jutustamisel lisandub hulk informatsiooni tollaste
tartlaste — konkreetsete isikute kohta, kelle kohta otseselt midagi ei kiisitud.
Intervjuu helisalvestuses on nauditav loo jutustamise tottu: see on tiles ehitatud
seiklusele, kus loo minategelane tuleb probleemidest véitjana vilja. Tegelaste
konet imiteerides toob ta omaaegset olukorda kujutavad stseenid tdnapéieva
— ta etendab need. Ajaloolase toimetatud kirjalik versioon raamib personaalse
loo ajaloosiindmustega — nii on véimalik paremini aru saada, kus ja kuidas
tegevus toimus. Intervjuudes “kohtub” kiisitlus ja loo jutustamine. Intervjuul
pohinevat kirjalikku teksti (s.0 raamatukogus olevat algkésikirja) voib niitid
votta kui omaette uut Zanrit, kus jutustamine ja kiisitlus on péimunud iitheks
minevikuvaateks.
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Jareldusi

Naiiteteksti analiiisist joudsin jareldusele, et tegemist on kolme omavahel
seotud, ent siiski erineva tekstiga. Igaiiks neist avab konesoleva aja kohta
uusi tahke. Selle tagab teksti loomises osalejate panus: kas esile tuues tldisi
aja- ja tegevusraame voi rohutades rohkem emotsionaalseid isiklikke aspekte.
Hillar Palametsa metoodika véimaldab jidlgida tekstiloomeprotsessi ja selle
erinevaid tahke. Oeldu viitab iihtlasi Palametsa kogu eripérale vorreldes teiste
kirjalikke mélestusi sisaldavate kogudega (1920.—30. aastate vilitoodele ning
stindmustes osalenute kaastoodele tuginevad kogud Eesti Kultuuriloolises Ar-
hiivis; 1980. aastate 16pust alguse saanud Eesti elulugude kogu samas arhiivis;
temaatilised kirjalikud kaasto6d Eesti Rahva Muuseumi kirjasaatjate vastuste
arhiivis). Viikese materjalihulga (nagu kéesoleval juhul iiks episood) siiva-
vaatlus annab pidepunkte, mida edaspidises uurimises jalgida voi mis laadi
uurimiskisimusi voiks esitada. Eelnev analiiiis juhtis mu tdhelepanu inimes-
te omavaheliste suhete teema olulisusele, kui meenutatakse ajaloostindmusi.
Tosi, olen seda mélestusi voi elulugusid uurides tajunud varemgi, ent siinses
kasitluses (kus mul oli véimalik kasutada samalaadseid andmeid tekstiloome
eri etappide kohta) kerkis see ala uurimiskeskmesse. Ilmselgelt voimendas
seda intervjuu analiiiis, milles 1dhtusin Alessandro Portelli tdhelepanekutest
suulise minevikuesituse spetsiifika kohta.

Analuitisitud episoodis oli ajaloolase pilk suunatud enam poordeliste aegade
stiindmuste kaigule. Jutustajal hajusid ajaloostindmused (mis moéneti “luuakse-
gi” ju tagasivaatavalt) argielu sujuvasse voolu. Eeltoodud néites on stindmuste
kaivitajana fookuses iihelt poolt rinde ldhenemine Tartule ja véimuvahetus
Eestis, teiselt poolt inimeste vaheliste suhete teema isikliku kdekéigu kujune-
mises. Sellist reaalse olukorra kahesust (ajaloo péordeline moment tihelt poolt
ja minevikust olevikku sujuv argielu teiselt poolt) ei ole iihes ja samas tekstis
sugugi kerge esitada. Uhe dnnestunud niite sellise olukorra sdnastamisest
pakub Gustav Suits, kes avab 1940. aasta stigisel uue véimuga kaasnenud
muutuste teema Moskva ajale iilemineku kujundi kaudu: “Pole ideoloogilise
tegevuse ala, kus poorettegeva proletariaadi voidukas diktatuur mitte kaasa
poleks toonud maailmavaateliste tahiste vahetamist. [---] Aga holpsam oli kel-
laosuteid litkata Moskva ajale kui meie “laédnlasteks” kasvatatud tiliopilastel
Moskva kirjandusteoreetilise horisondi vaateid omandada” (Suits 1940: 1116).
Ajaloos murranguliste perioodide poliitilisuse ja samal ajal inimeste kditumi-
se argielulisuse vastuolu on koitnud eluloo-jutustajate tdhelepanu. Naiteks,
uht intervjuud tehes mérkasin, et jutustaja kohkles 1950. aastatest koneldes:
kas teda poliitilistel pohjustel valesti ei moisteta. Julgustasin teda sel teemal
edasi arutlema, ja ta selgitas: inimesed ei pruukinud valida voimuvahetuse
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ajajarkudel poliitilisi pooli. Nende tegevus asetus poliitilistesse raamidesse
osalt juhuslikult, osalt teistel pohjustel:

Elu on elu ja inimene on inimene. Inimeste vahelised suhted on midagi
muud kui poliitika. Mulle tundub, et poliitikutel — see kdib eelmiste ja
praeguste poliitikute kohta ka —, et neil on kalduvus normaalseid inim-
likke suhteid iile politiseerida. Nemad tahaks ilmselt, et inimesed mdidi-
ratleksid end rohkem poliitiliselt. Aga tegelikus elus inimene ei pea seda
nii tihtsaks. Sojaaegadel ja poordelistel aegadel hakkab see mingisugust
rolli mangima kiill, aga ma titleksin sedasi, et niisugused normaalsed
suhted — sobrasuhted — neid poliitika ei riku. (MK: Rapla, Part, 2009).

Eeloeldu toob rohuliselt esile ajaloost jutustamise argielulise ja inimsuhteid
iseloomustava poole. Uhitades seda artikli pshiosas esitatud tihelepanekutega
voibki ndha parimusliku ajaloo ala, mis suunab uurija uute kiisimuste juurde.
Tekstis on need andmed loomuldasa olemas, kuid need ei ole olnud uurimis-
fookuses. Et 6eldut paremini selgitada, voib vorrelda mélestuste uurimise ro-
huasetusi nt ajaloolaste ja folkloristide toodes. Eesti ldhiajaloo tdnapievases
uurimises on méilestuste kasutamisel ldhtutud allikate komplekssuse ideest.
Sellega seoses tuuakse esile erinevat laadi allikmaterjalide vastuolulisus, mil-
le iile tekib arutelusid nii uurijate kui ka méiletajate ringis.” Mélestusi oma
uurimustes kasutanud Aigi Rahi-Tamm kinnitab: “Dialoog suulise ajaloo ja
arhiividokumentide vahel voib olla komplitseeritum kui see esmapilgul tundub,
kuid see ei tohiks tdhendada varava avamist lihtsustatud késitlustele ega viia
erinevate méletamis- voi tolgendamisviiside eiramiseni voi allikate valikulise
kasutamiseni” (Rahi-Tamm 2009: 109).2 Folkloristlikus tosielulugude uurimi-
ses voidakse samuti kasutada erinevat tiitipi tosielu-dokumente kompleksselt
(vt nt sojajargse Tartu kuulujuttude, mélestuste, omaaegse ajakirjanduse ja
voimudokumentide kooskasitlemist Kalmre 2007: 51-68). Kuid siin on voi-
malik nihutada tdhelepanu ajaloostindmuselt inimsuhetele, mis votavad neis
ajaloolistes situatsioonides teatud kuju ja viljenduvad folkloorsetes tekstides
(sh kuulujuttudes). Parimusliku ajaloo seisukohalt voiks poorata rohkem téa-
helepanu sellele, kuidas (uued) tingimused inimesi kdituma panevad ja kui-
das see omakorda kogukonna siseelu mojutab. Selle kaudu hajub kiill huvi
konkreetse ajaloosiindmuse vastu, ent see annab ruumi arutelule inimeste
kaitumismudelite tile teatud aegadel. Seega voib viita, et parimusliku ajaloo
seisukohalt tasub méalestustest ideoloogiliste vaadete ja poliitiliste stindmuste
asemel (ehk: kuidas inimesed elasid 14bi poordelised ajad) enam juurelda selle
iile, mida jutustajad inimsuhetest esile toovad, kuidas nemad ndevad asjaolude
kujunemist, seda just kogukonnasiseses suhtlemises, kus tildisemad raamid
(sh v6im) on taustategurid.
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Kommentaarid

Artikkel on seotud institutsionaalse uurimisteemaga “Traditsioon, loovus ja tihiskond:
vihemused ja alternatiivsed diskursused” (IUT2-43) ja Kultuuriteooria Tippkeskuse
tooga, mida toetab Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu.

Hillar Palametsa tehtud intervjuu helisalvestusi on Tartu Ulikooli Raamatukogus 14,
siink&sitletav nende hulgas ei ole. Selle intervjuusalvestuse digikoopia asub Tartu
Ulikooli eesti ja vérdleva rahvaluule osakonnas (MK: Tartu, Palamets, 2010), origi-
naal Eesti Rahvaluule Arhiivis (ERA, ML 27). Salvestuste tehnilise poolega tegelesid
helitehnikakabineti téotajad Voldemar Kiis ja Elfriide Kiis (Palamets 1989: 116; TUR
141, n 1m s 84: 11; MK: Tartu, Kiis, 2010).

Kui niiteks vaadata vaid Eesti Kirjandusmuuseumi kultuuriloolise arhiivi kogusid,
siis Eesti elulugude kogu (EKLA f 350) on uuritud nii kirjandusteaduslikust, folklo-
ristlikust, etnoloogilisest, ajaloolisest kui ka sotsioloogilisest vaatepunktist, seda nii
iiksikutes kui ka kogumikku koondatud artiklites ja monograafiates (vt nt Kirss &
Koresaar & Lauristin 2004; Koresaar 2005; 2011). 1920.-30. aastatel loodud maéles-
tustele tuginevaid kogusid (1905. aasta Seltsi kogu EKLA £ 172, Ajaloolise traditsiooni
kogu EKLA f 199 ja 200) on kasutanud moned uurijad kas ajaloo-uurimise voéi rah-
valuuleteaduslikust aspektist (nt Schmidt 1984; Jaanson 2005; Jaago 2006b; 2010b;
2011).

4 Ssilikud Hillar Palametsa isikufondist (TUR f 141, n 1), millega olen seni tegelenud:

Sailiku nr ja pealkiri, intervjuude (v teksti- |Intervjuude/ |Lk arv

loome) aeg meenutuste |siilikus
arv

(siilik 79) Malestusi Tartu Riiklikust Ulikoolist ja |6 71

Tartust 1940. aastatel, 1979-1981

(s 80) Malestusi Tartu Riiklikust Ulikoolist 17 ~200

1940. aastatel, 1979-1982 (nummerda-

mata)
(s 81) Sojakeerises. Tartu Riikliku Ulikooli 22 265

kollektiivi litkmete mélestusi Suure Isamaasoja
rinnetelt ja ndukogude tagalas

(s 82) Murranguline veerandsajand. Kogumik 19 231
mélestusi Tartust ja siinsest tilikoolist
kahekiimnenda sajandi teisel veerandil, 1987
(s 83) Oppimas ja dpetamas. Milestusi ning 12 147
materjale 6pingutest ja iiliopilaselust Tartu
Ulikoolis peamiselt sojajirgsetel aastatel, 1979—

1988

(s 84) Usinuses ja kasinuses. Malestusi ja materjale | 11 135
uliopilasolmest (1944-1955), 1982—-1988

(s 85) Ajaloolased meenutavad, 1989-1990 12 195
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Eeltoodud séilikutest — Tartu Riikliku Ulikooli NSVL ajaloo kateedris koostatud
algkéisikirjade koidetest — s 79-81 on tekstid osalt késikirjalised, osalt masinkirjas;
jargnevates koidetes on tekstid masinakirjas.

1970. aastate 16pus koostatud Tartu Riikliku Ulikooli ajalooteaduskonna uurimis-
too viie aasta perspektiivplaanist ndhtub, et iiks teemadest seostub Tartu tilikooli
ajaloo uurimisega, millega tegeldakse ajavahemikus 1978-1982 (EAA.5311.6.101:
10). Teematiitjateks on selles dokumendis mérgitud autorite kollektiiv, keda juhib
Karl Siilivask. Teematutvustuses rohutatakse “meie maa” iithe vanima korgkooli rolli
teaduse ja kultuuri ajaloos 350. aasta viltel. Teema on kinnitanud dekaan Allan
Liim 12. oktoobril 1979. aastal. Samas on ka viide Tartu iilikooli ajaloo alase teo-
se publitseerimiskava kohta — see on viide kolmekéitelisele Tartu Ulikooli ajaloole.
(EAA.5311.6.101: 10; 20.)

Siin ja edaspidi esiletosted autorilt sooviga suunata tdhelepanu konesolevale aspektile.

Vt nt Aigi Rahi-Tamme kirjeldusi vastuoludest, mis tekivad erinevate allikatiitipide
kasutamisest: Jaago & Koresaar & Rahi-Tamm 2006; Rahi-Tamm 2009: 107-109.

Autobiograafiliste tekstide ja véimu loodud isikut puudutavate dokumentide kompleks-
se kisitlemise néiteks ajaloouurimises on Aigi Rahi-Tamme artikkel Teises maailmaso-
jas osalenud mehe loost. Ta viitab meetodile, kus iihe autobiograafilise loo paigutamine
teiste lugude konteksti voimaldab arutleda inimese individuaalsete valikuvoimaluste
iile piiratud valikuvabadusega olukorras, nagu seda okupeeritud Eesti Teise maail-
masoja ajal oli; samas, asetades elulugu sama jutustaja isikutoimiku konteksti, on
voimalik arutleda allikakriitiliste aspektide iile (Rahi-Tamm 2011: 236). Ilmneb, et
uurijale enam kiisimusi tekitavaks alaks on nn vaikimine: kuidas tolgendada neid
fakte, mida omaaegsed voimu loodud dokumendid isikutoimikus sisaldavad, kuid
millest jutustaja oma eluloos ei riagi. Jutustajat intervjueerides méarkab uurija, et
intervjueeritav keskendub positiivsetele aspektidele, mis kokkuvottes suunab uurija
arutlema keerulistesse olukordadesse sattunud inimese ellujdamisstrateegiate iile
(samas: 255).
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Summary

Facts of the past - presentations of the past: Question
of the source specificity of narrated history

Tiiu Jaago
Keywords: interview, narrated history, oral history, Tartu

In the article, three versions of presentation of the past: the oral presentation, its
transcription from the tape, and the narrator’s comments and additions to the version
transcribed from the tape, are compared from the standpoint of narrated history
research. The question is to what extent the information that is interesting for narrated
history research varies in the different versions of presentation of these memories. The
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analysis reveals that the transcribing of an oral presentation does not in itself change
the interpretation of the past. The difference in information results from the aims
of the interviewer and the interviewee. The narrator offers an emotional adventure
story, in which he as the first-person character comes out as a winner. The interviewer-
historian, however, places the narrator’s everyday life more precisely in the temporal
and spatial framework. This analysis draws the researcher’s attention to the importance
of interpersonal relationships when remembering historical events. From the point of
narrated history research, more attention could be paid to how (new) conditions make
people behave and how this in turn affects the internal life of the community. This way,
interest in the specific historical event fades, but there is room for discussion on people’s
behavioural patterns in certain periods of time.
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Elulood Liti etniliste kultuuride
uurimises: liivlaste ja mustlaste lood

Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite

Teesid: Artiklis késitletakse liivlaste ja Lati mustlaste parimusliku ajaloo interv-
juusid, mille salvestused asuvad Léti Rahvusliku Suulise (Parimusliku) Ajaloo
Arhiivis Riias. Helisalvestused on tehtud 1980. aastate 16pust alates, suurem
osa mustlaste lugusid on talletatud 2013. aastal alanud Léati etnilis-kultuuriliste
vihemusrithmade uurimisprojekti raames. Intervjuuanaliiiisis 1dhtutakse tihelt
poolt biograafilise intervjuuga seonduvatest teooriatest, teisalt intertekstuaalsuse
kontseptsioonist. Esile tuuakse jutustaja teemavalikud ja jutustamise stiil, ent
seda kuulaja — latlasest intervjueerija vaatepunktist. Nii keskendutakse interv-
juumeetodi dialoogilisele loomusele, aga ka kultuuride omavahelistele seostele.

Marksonad: elulugu, etnilis-kultuurilised kogukonnad, liivlased, mustlased,
suuline ajalugu / parimuslik ajalugu

Antropoloogide viitel on jutustamine universaalne oskus: maailmas ei ole
kultuure ega tihiskondi, kus lugusid ei jutustataks (Riessmann 1993; Myer-
hoff 1980). Samas ei kasutata jutustamisel (sh ka eluloo jutustamisel) iiht ja
tldtuntud mudelit. Jargnevas artiklis kédsitleme elulugusid, mille jutustajad
esindavad kiill erinevaid etnilis-kultuurilisi kogukondi, kuid neid seob tithine
elukoht — Liti, ja nad on pikemat aega olnud seotud l4ti kultuurikeskkonnaga.!
Uurimuse tldraamiks on kiisimus, kuidas elulugudes avaldub Létis elavate
etnilis-kultuuriliste rithmade eripira ja omavaheline sidusus.

Elulugudes on kultuurisidusalt ithendatud individuaalsus ja iildised tavad,
umbrus, sotsiaalne keskkond, kokkupuuted teiste kultuuridega. Antropoloog
Edward M. Bruner rohutab erinevust tegelikkuse (elatud elu, kogemuste) ja
jutustatu vahel (Bruner 1986: 5-7; vt ka Bauman 1986: 5, 11-12; Skultans
1998: 17-26; Bela-Kramina 2002). Siinses eluloovaatluses eeldame, et elulood
lahtuvad kogemusest. Sellest tulenevalt kiisime, millise ettekujutuse voib lu-
gude kaudu saada kogemusest ja jutuks olevast tegelikkusest. Eluloo kui teksti
moistmisel lihtume kommunikatsiooniprotsessile omasest intertekstuaalsusest
(Bauman & Briggs 1990: 59). Intertekstuaalsust on rakendatud kiill pigem
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kirjalike tekstide uurimiseks, kuid see sobitub ka elulugude uurimisele, sest
suuline kommunikatsioon on uurijatele pakkunud iitha uusi impulsse siitivida
vahetus suhtluses loodud tekstide eripirasse: n-6 lahutada neid osadeks, de-
konstrueerida ja panna uuesti kokku. Ka suuliselt esitatud elulugudes, nagu
kogemusele tuginevates lugudes tuldiselt voi tekstides, mida Erving Goffman
(1959) on nimetanud enese-esitluseks (presentation of self), leidub sarnasusi,
millest tulenevalt voib intertekstuaalsust pidada tunnuslikuks mitte ainult
kirjanduslikele v6i rahvaluuletekstidele. Naiteks Richard Bauman, viidates
Mihhail Bahtinile, selgitab, kuidas suulise kommunikatsiooni uurimine haa-
kub varasema kirjandusteadusliku intertekstuaalsuse uurimisega: ka suulises
suhtlussituatsioonis on ilmne nihtus, mida Mihhail Bahtin iseloomustab kui
paratamatut viibimist “vooraste sonade maailmas”, kuhu tuleb paigutada ka
enda sonalised viljendused (Bauman 2004: 4—6; vrd Bahtin 1986: 60—102).

Siinses artiklis tutvustame elulugusid, mida jutustasid liivlaste ja mustlaste
esindajad Létis suulise (parimusliku) ajaloo uurijatele. Analiiiisitavad interv-
juud on tallel Rahvusliku Suulise (Parimusliku) Ajaloo Arhiivis.?

Viimase kahekiimne aasta jooksul on sellesse arhiivi kogunenud mahukas
liivi parimusliku ajaloo helisalvestuste kogu. Mélestused on jaddvustatud 14ti

Ieva Garda-Rozen-
berga Rahvusliku
Suulise Ajaloo ar-
hiivis Riias. Mara
Brasmane foto 2012.
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keeles, sest intervjueerijad olid 14ti keele radkijad. Tdpsemalt on helilindil
lati keele iiks dialekte, sest suurem osa Pohja-Kuramaa rannas siindinud ja
kasvanud liivlasi radgivad lati keele liiviparast murret. Intervjueerimise ajal
oskasid liivi keelt veel vaid iiksikud jutustajad. Intervjuud mustlastega on
samuti dokumenteeritud liti keeles. Osa neist on tehtud 1990. aastatel, kuid
suurem osa on salvestatud 2013. aasta suvel seoses vastava uurimisprojekti
kaivitumisega. Kuramaal elavad mustlased konelevad (nagu liivlasedki) ena-
masti 14ti keele liivipdrast murret. Isekeskis kasutavad mustlased aga oma
keelt ehk selle kohalikku, nditeks Kuramaa murret.

Elulugudel on nii mustlaste kui ka liivlaste etnose ajaloo ja sotsiaalse mélu
uurimises oluline koht, sest nii mustlaste kui ka liivlaste kultuur on peamiselt
suuline. Seetottu on iga katse rekonstrueerida kummagi rahva ajalugu mitte
ainult raskendatud, vaid ka keeruline, sest suulisi teateid annab mitmeti inter-
preteerida. Interpretatsiooni méjutab muu hulgas uurimisobjekti eripira, nagu
antud juhul néiteks eluloo-zanr. Elulood on ainulaadsed, teatavas sotsiaalses
olukorras loodud esitused, mis tuginevad kiill tosielule, kuid mida mojutavad nii
intervjuu kontekst, jutustaja kui ka intervjueerija isiksus, jutustamis- ja kuu-
lamisoskus, samuti individuaalne looming. Seega on eluloo loomine vaadeldav
sotsiaalse toiminguna teatud ajas ja ruumis. Kuid réhutada tuleb, et tegemist
on tihtlasi ka kultuurikogemuse iihe vormiga, millel on pikema-aegne téhen-
dus ja funktsioon, ja et konkreetse esituse kidigus loodav ainulaadne tekst on
intertekstuaalselt siiski seotud ka nende tekstidega, mis on loodud varasemate
esituste kdigus (Gilman 2009; Bauman 2004: 4; Bauman & Briggs 1990: 73).

Elulugude eripéra on tingitud mélust ja selle selektiivsest iseloomust, mida
mojutab nii ajalohe kdnesolevate siindmuste ja jutustamise vahel kui ka tihis-
konna vaiartushoiakute ja normide muutumine, samuti sindmuste meenutami-
se sagedus ning neile erinevatel eluperioodidel omistatud tdhendus (Kramina
2012: 27). Jutustades lugu oma elust viitab jutustaja mitte ainult toimunud
stiindmustele, vaid ta esitab konesoleva iildisemas kultuurilises, ithiskondlikus
jaisiklikus kontekstis. Ka jutustuse struktuur — valitud episoodid, loo iilesehi-
tus, keelelised ja teised suhtlusviisid kannavad teavet kultuuri ja ithiskonna
kohta, milles jutustaja on elanud ja elab.

Jargnevas kahes alaldigus vaatleme, kuidas kumbki siinkésitletav etnilis-
kultuuriline rithm maistab ja nditab oma minevikku. Me ei keskendu niivord
minevikusiindmustele, kuivord nende esitusele. Osutame sellele, kuidas mi-
nevikuvaade avaldub nii jutustuse tilesehituses kui ka stiilis (kujutluspilti-
de loomes ja véljendusvahendite kasutamises) ning intertekstuaalsuses. Nii
koondub téhelepanu jutus ilmnevatele aspektidele, mis viitavad jutustajate
tavapéarasele keskkonnale, traditsioonilisele eluviisile, aga ka parimusele ning
ajastu ja 1ati kultuuri mojule.
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Kuulates liivlaste jutte

Parimusliku ajaloo uurijad leidsid 20. sajandi I6pul liivlaste kogukonnas ande-
kaid jutustajaid. Suurem osa neist oli siindinud 20. sajandi alguses, nii et nad
méletasid uihist ja samas eraklikku elulaadi sajandialguse liivi kalurikiilades.
Lapsepolve muljed piisisid, kuigi imbrus aja jooksul muutus — siinnikoht ja
esivanemate tavad hoidsid ikka oma voimuses ja lubasid jutustustes esile ma-
nada kunagisi vaatepilte, mis niitid on ldinud liivi kultuurilukku.

Mara Zirnite ja Lizete Svanenberga, Luzna. Vaira Strautniece foto 1987.

Kultuur on seotud kindla taustaga: aeg ja ruum, traditsioonid, rahvajutud ja
-laulud, uskumused ja muidugi keel, milles see koik elustub. Liivi kultuuri
sonum on neis lugudes aga kuulatav lati keeles. Liivi kultuuri valdajad kill
méletasid oma lapsepolve kodust keelt, kuid suurem osa neist seda enam ei
radkinud. Vestluskaaslaste puududes keel hdsbus. Et seda osa liivi kultuurist
vahendatakse lati keele kaudu, on iiks aja mérke, mis iseloomustab liivi kul-
tuuri tanapaeval. Kuigi liivi kultuur jatkub akadeemilises keskkonnas, seda on
voimalik 6ppida, pole see ometi enam suhtluskeel. Samas esineb léti keeles liivi
keelest laenatud s6nu ja grammatilisi vorme, mis on samuti iiks liivi kultuuri
jatkumise vorme tdnapéeval.

Jargnevalt tsiteeritud katkendid on véetud intervjuudest Kuramaa endiste
kalurikiilade elanike ja nende jarglastega (vt ka Zirnite 2011). Valikus 14htusime
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lugudes esil olevatest teemadest ja siindmustest — need kirjeldavad peamiselt
elu liivi kultuuri keskkonnas. Valitud ndidetes on peamine mitte konesolevate
faktide tapsus, vaid kujutluspildi vdljendusrikkus. Igas jutus on oma tundekeel,
mis annab marku inimvaimu aktiivsest kohalolust nii elus kui mélestustele tu-
ginevas jutustuses. Lugude vordlusest koorub valja see, mida liivi elukeskkonna
kirjeldamisel loomulikuks ja endastmaoistetavaks peeti. Jareldub, et liivlased
alustasid 20. sajandit veel iihtse kogukonnana, kus jatkusid polvkondade viltel
vilja kujunenud traditsioonid, elulaad, to6votted ja kus ringlesid muistendid,
jutustati edasi esivanemate mélestusi. Seda teadmata on tédnapéeva liivi rannas
reisija kaotaja, sest metsad, sood, metsistunud kiilakohad enamasti vaikivad.
Kuid roheline mets, valge liiv ja sinine meri pole liivlaste lipuvarvideks valitud
juhuslikult. Nii ndgid oma randa merelt tagasi tulles kalurid. See oli liivlaste
maailm, kus kajastusid inimeste sammud. Nii laulis sellest omal ajal ka Blami
koor Iral (Lielirbes), mida koori laulja Emilija Rulle oma intervjuus meenutab.
Laulus kiisitakse: “Kas tahad teada, mitmes kiilas elab veel rannarahvas?”
Ja loetleti iiles kaik need kiilad: “Lazos, Pizas, Irakilas, Udkilas ja Sikrogol,
Irail Pitrogol, Kuosrogol, ja Sanagol, Vaidosl, Kaolkas, Mustanummal, sil jela-
bod randalizt” [seal elavad
randlased — s.t liivlased]
(NMV-19).

Kiiladel on liivikeelsed

¥

nimed. Kuid mitte ainult
kiiladel. Alvine Miurniece
Luaznast selgitab:

Igal metsal, igal kivikang-
rul, igal teerajal — igaiihel
on oma nimi. Mdg on kalns

[méagil ja dertara on ldti
keeles darvalks [jugal, no
muidugi — Darvalka kalns
lidti keeles ja litvi keeles on
siis Dertaramdg [Joamagil.
Ja niitudel on nimed. [---]
Jaa, need inimesed, kes siin

Alvine Murniece, Luzna.
Vaira Strautniece foto 1987.
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elavad, need ju saavad koik aru, iitle, kuidas tahad, litvi voi léti keeles.
Neile on ainult neid nimesid vaja. (NMV-2.)

Aina BolSing jutustab muistendi, kuidas on tekkinud Dievini jarv [Jumalajarv].

Sidudes selle loo oma siinniaastaga, péimib ta muistendi oma eluloojutustusse.
Uhtlasi on see naide, kuidas elukeskkond lahustub eluloos ja vastupidi — ini-

meste elud, nende elukeskkond ja jutumaastikud moodustavad sidusa terviku:

Parunile kuulusid karjamaad, kéik jirveniidud. See oli ka kunagine
Dievini jirv, mis niiiidseks on kuivendatud. Sellest on terve lugu, kuidas
parun ratsutanud hobusega, ja see jarv jille nagu nastik siuelnud hobuse
Jjalgade kiiljes ja tommanud ennast kaasa. Parun ratsutanud siis hobusega
tiiru iimber selle niidu ja nii tekkinudki jarv. Hiljem votnud parun sellele
Jdrve endale ja kdsitsi oli kaevatud kraav, mis jdarve dra kuivendas. Aastal
1837 oli kuivendatud — see oli iiks aasta ja aastasada enne minu siindi.
Parunil oli karjamaad vaja, tal oli palju loomi. (NMV-2634.)

Sisemaast eraldasid liivi kiilasid metsad, sood, mudased néod — vigad. Emilija

Rulle mélestustes tulevad esile parimad johvikakohad, mis omakorda liituvad
vanade lugudega looduslikust tokkest, mis kaitsesid rahvast roovlite eest:

Viga mudane oli Pempe soo... ehk oli seal jirv olnud, ja sealt liks ka sel-
line oja ldbi. Sellest soost on iile tehtud séidetav tee Dundagasse... Pdris
so0 keskel on selline magi — Tuba mdgi. Maa poolt sai ainult ithe koha
pealt sinna Tuba mde peale saada. Rddgitakse, et sellel Tuba mdel oli
kunagi olnud kiila ja talud. Kui need roovlid tulnud, siis naised ja lapsed
on pogenenud sinna Tuba mdele. Ratsanikud ei pddsenud sinna ligi, nii
hirmus mudane, vanad puud peal, meie kah ei saand ligi. Sinna véis
marjule minna — johvikale. Ilus, ilus. Selline suur karjamaa ja seal sees
see mégi. Ma kunagi otsisin, kas pole ménda talukohta veel. Umberringi
koik mudane, suur, suur soo. Pempe niitudel on vanad liivlased kunagi
heina niitnud. (NMV-19.)

Luiteliival kasvas hein kiduraks, seda sai niita heal juhul alles parast jaanipée-
va. Sellepédrast kasutati karja- ja heinamaadeks metsa- ja sooniite. Heinaaeg

kajastub paljude jutustajate méilestustes. Talunikel olid metsaniidud, kuhu
mindi heina tegema mitmeks pdevaks. Heinateo ajal 66biti kiitinides, tehti

oiseid 1okkeid, jutustati tondilugusid ja isegi néhti tonte, mida Pauline Klavina
maletab jargmiselt:

Meie niitsime heina tihel kindlal ajal, paar nddalat pdrast jaanipdeva,
vana kalendri jaanipdeva patku. Maa oli jagatud asundustaludeks. Asun-
dustele mddrati heinamaad sinna, kus pidi minema libi BaZi metsast,
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Jja pidi minema libi Vecvagari niidust. [---1 Ohtul héikasime iiksteist
Jja selle jargi tundsime iiksteist dra. Hoikasime: uu-uu, ja ohtul tulime
kokku. Aga muide oli iiks selline juhtum. Magame kiiiinis. Ja naabril
kiiiini pole. Ta tuleb meie kiiiini magama. Aga eelmisel 6htul on juba
Jutte radgitud, kuidas need karvased konnivad ringi ja kuidas nad on
kondinud, ja kuidas nad hingesid véotavad, kuidas nad on lennanud iile
niidu ja tulevad kiilla ja vétavad heina dra ja viivad iiles 6hku ja dra.

Magame seal kiiiinis. Mina oma venna Andrejsiga magan nii kiitini
keskpaigas, aga see Oskars naaberheinamaalt tuleb ja heidab sinna-
samma nurka, luugi ligidale. Ja 66sel me kuuleme, et vdiljas kiristatakse
hirmsasti hambaid ja 6eldakse nii: “Ma ndgin, et pdeval olid siin inimesed
Jja mul on nende hinge vaja.” Ja nii hirmsasti kiristab neid hambaid:
“Kuidas ma saaksin sinna kiiiini peale iiles?” Ja ta vétab nii... Meil on
vdljas heinaveopoomid, ja ta votab selle poomi, ja litkkab just sinnapoole,
kus see Oskars magab. Ja minu vend iitleb nii: “Oskars, tule siia! Ta ju
torkab just sinu poole, jah.” Ja see Oskars roomab ka meie juurde. Aga see
vdljaspool nii 6udselt kiristab neid hambaid... Ta radgib: “Ilma eluhingeta
ma dra ei ldhe.” Ja niiiid jadb nii vaikseks. Meie ka oleme vait. Ei, ta jdlle
kiristab hambaid ja jille. Siis lausub nii: “Ei, ma pean minema. Voib
olla, et ta tukub seal kuhja kohal.” Niiiid me vaatame, voib juba niha
seinapalkide vahelt, et ta liheb minema. Ja suur kott seljas, jah. Ja ta
Liheb, ja liheb just sinna, kus Oskarsil on see heinamaa. Noh, ja kui tuli
hommik, siis tuleb teine vend Janis kodunt. Ta oli koju ldinud vaatama,
et voibolla on laev tulnud. Ja kui laev on tulnud, siis peabd laeva laadima.
Siis saab seal raha teenida. Ja kuna laev pole tulnud, tuli ta 66si tagasi.
Ja siis lopuks me... Andrejs sai juba aru. Janis tulnud tagasi ja tahab
seda Oskarsit hirmutada. (NMV-86.)

Eredad lapsepodlvemailestused heinaajast siinnikohas elustuvad ka muusikul
Janis Erenstreitsil ja arstil Valdis Dambergsil, mélemad arutavad vaheldumisi:

110

Ma pole kuskil mujal nii nautinud heinaaega kui Stkrogis. Midagi ei ole
kaunimat kui haritud heinamaa. Ja stkroglased oskasid selle heinaaja
korraldada nii, et inimesi ei vdsitanud, see oli peaaegu nagu pidu. Neil
olid seal viga head tavad — heinamaal tulid koik iiksteisele appi, koik
mehed, kes olid joudsas eas, need liksid loogu votma iiksteise jarel ja
mina muide ka nende jdrel. Nad tegid seda vidga hoolikalt ja kunagi ei
olnud nii, et vasitaksid, et meeleheiteni, et seal jouetuna langeksid maha.
Vahepeal nad tegid pausi, nad vaatavad, et 13-aastane poiss, nad vétavad

aeglasemalt, vaatavad, siis iiks tuleb mulle appi, aitab vikatit paremini
luisata. (NMV-300.)
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Nieme, et liivlaste lugudes on kohad viaga konkreetsed: neil on nimed ja neil on
ajalugu, mis on 1dbi péimunud nii vanadest lugudest kui ka mitme poélvkonna
tegudest, néiteks roovlite eest varju leidmisest marjanoppimiseni. Need ajaki-
hid ei ilmu lugudesse siiski kronoloogiliselt korrastatuna, sest jutustus ei ole
nagu sirge joon, mis ithendab minevikku ja olevikku. See meenutab rohkem
joekéadre. Just nii, nagu joekaldad, on ka jutul oma siseloogika, juhtivad vood
ja harujoed, kuhu sekkuvad kérvalmotiivid, imbrus, varjundid, iiksikasjad.
Jargnev néide on Valdis Dambergsilt:

Meie talu oli Sitamde juures. Mulle oli maast-madalast radgitud, et paljud
on seal kaevanud. Minu vanaema, isaema, oli rdcdkinud, et seal olid ela-
nud roovlid, et seal olnud nende elupaik ja koik need varandused, ja siis
merele ldinud koiksugu koied.? Mina ise kah kdisin seal kaevamas, sest
seal iileval oli nii, et kui trampida, oli nagu komin. Loomulikult midagi
sealt vilja kaevata ei saanud.

[---]

Ja minu vanaisa vend oli maganud heinas ja tihel 66l oli ta ndinud und,
et itks mehike tulnud, kui kell 16i kaksteist: “Ara véta kedagi kaasa, véta
labidas, mine kaevama ja sa saad selle.” Ja ta nagu rumal maganud
edasi, ldinud kaevama pdrast, siis pole aga midagi saanud. Aga seal
olevat ahjupotid vilja kaevatud, nii monigi stkroglane teinud endale ahju
nendest pottidest, mis leidnud, aga raha leidnud pole keegi. (NMV-300.)

Nii tulevad esile erinevate polvede tegevuskihid, kuid ka tegevuse aluseks
olnud motiivid, mille seob tervikuks kodupaiga looduskeskkond.

Liivlaste jutte kuulates ei saa ei uurija ega intervjueerija moéoda todemusest,
et paljudel liivlastel on kunstnikuvéimeid. Kalalkdimisega sobis ehk luuleline
maailmatunnetus hésti? Seda voib néha liivi luulevalimikust Ma Akud Sinda
Vizzo, Turska! [Olen sust, tursast, kavalam], mille autoritest suur osa teenis
leiba merel. Kuid sellest annavad tunnistust ka paljud maagilised motiivid
oma ldhitimbruse kirjeldamisel. Raske on eristada tésielu-méalestusi muisten-
ditest Lizete Svanenberga juttudes. Tema eluloos pole selgeid piire tegelike
stindmuste ja kujutluste vahel. Oma mdoju on siin olnud ka eesti uurijal Oskar
Looritsal, kes on jareleandmatult kuulanud ja kirja pannud tema ema Marija
Leite liivi keelt ja pajatusi.

Kui ema tuli saunast, siis ta iitles: “Niitid on koik puhtad, niiiid, Maarja-
neid, ma panen sulle vee ja viha — niiiid pese sina!” Ja mina jille titlesin
emale: “Kas siis ta peseb ka, see Maarja-neid?” Ema iitles: “Peseb kiill.”
Aga ma panin mitu korda tihele — ema kogu aeg kallab nii tdis, aga kui
ma ldksin vaatama pithapdeva hommikul, siis oli vihem. Noh, ja kui ta
hakkas radkima Keizari Marijaga litvi keeles, ma ju liivi keelest saan
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koigest aru. Siis see Keizari Marija iitles: “Niiiid on Maarja-neid end
pesnud, tema’p selle vee on dra sulistanud.”

Meie liheme Karumetsa, kus meil heinamaad olid. Ja tdiesti valge
madu, nastik, ronis mooda mdannipuud iiles. Ja need teised loid teda. Ma
olin niisugune tiidruk. Ma titlesin: “Mis teie siin teete?” Valge nastik. Ma
titlesin: “Aga miks te teda maha l66te?” Ja siis tuleb iiks selline vana. Ta
titleb: “See on ussikuningas, seda pole vaja maha liiiia!” [---] Ei l66nud-
ki, see nastik pddses. Nii ma pddstsin igasuguseid. Mina nastikut ei 166
kunagi. (NMV-3.)

Kuulates Zenija Belte mélestusi, saame viljendusrikka jutustuse liivi vana-

emast, kelle eluaeg langes 20. sajandi alguse rasketesse aastatesse. Ajaloolis-

test ja argielulistest seikadest (nagu rongi pealt tulijatelt uudiste kuulamine,

maarohtudest teekeetmine, salvidega arstimine, sojaaegsete oludega silmitsi

seismine) ilmneb, et “toeliseks liivlaseks” olemine seisneb liivi keele konelemises
ja kodukoha hoidmises:
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Emapoolse vanaema nimi oli Néze Brencis, siindinud Botter. Ta oli toe-
line liivlane, siindinud Mikeltornises. Vanaema, nagu ma lapsepolvest
saadik mdletan, pidas viga lugu oma liivi paritolust ja alati, kui vaid
kohtas mond liivlast, kes oskas liivi keeles rddkida, siis ta rdckis ainult
litvi keeles. Ja ma veel maletan oma lapsepolvest, kui ma kitsaréopmelise
rongiga soitsin, siis eriti vanad iralased, need iildse liti keelt ei rddki-
nudki, ainult litvi.

Ta tahtis koiki uudiseid teada. Ja siis seal oli nii, et see rong meil,
kitsaroopmeline, tuli pdrastléunal. Nendes rannakiilades sel ajal see oli
ainus kiila kokku tulemise koht, kui vdike rong tuli. Ja siis vanaema
korraldas juba aegsasti koik oma tegemised, et saaks jaama minna. Ja ka
Liti keeles ta rddkis sellise... natuke sellise... omapdrase liivi aktsendiga.

Ja siis ta tegi maarohtudest teed. Pizes (Mikeltornises) oli iiks tiidruk,
minuvanune tiidruk... me koos kdisime leeris. [---]1 Tal tuli naha peale
hirmus haigus. Ta oli nii énnetu... noh, kiillalt suur tiidruk juba, teis-
meline. Nad olid kéiksugu arstide juurde teda viinud — aga ei saanud
abi. Aga minu vanaema tegi ta terveks. Ta tegi selliseid salvisid. Ja see
tiidruk kdis tema juures — ja kadus see hirmus loove, need siigelised, voi
el tea mis, aga... noh nii, tema oskas kiill aidata igasugu hddade puhul.

Vanaemal oli palju lapsi, kellest osa suri kui sojapogenikud ja nad
on maetud Venemaale. Ise oli ta soja ajal murdnud jalaluu, kuid ldibi
raskuste, ndlja, sekelduste ja kannatuste joudnud onnelikult koju. Nii
Esimeses kui Teises ilmasdjas ldksid kotk meie ranna elanikud, koéigi
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Lizete gvdnenberga. Vaira Strautniece foto 1987.

peredega. Aga mis on iseloomulik — koik tulid tagasi oma kodukiilla.
See kodupaik tombas viga enda poole. Kuigi pdrast séda oli rannas elu
vdga kehv, aga see kodupaik tombas koju tagasi. Selline oli see rannaelu
tookord. (NMV-1635.)

Parimuslikus ajaloos leidub teave, mida inimene oma elust, peresidemeist ja
elukeskkonnast tingitud muudatustest jutustades annab. Jutustaja isikupéara,
enda teadvustamine aja, sindmuste, tavaparase elulaadi ja elukoha suhtes
iseloomustab vadrtusi, mis koige téenidolisemalt antakse poélvest polve edasi
tunnistusena kolblusest ja elukeskkonnast, mis kuulub liivi kultuurilukku.
Eelnevast tuli nii lugude kui ka tegevuste kaudu esile inimese ja koha seotus.
Lugude kuulaja korvu jadb kélama ka lugude jutustuslikkus: pikad teemaaren-
dused ja poeetiline keelekasutus, mis viitab varasemate jutustamiste holmamist
siin késitletud intervjuudes. Ka see autobiograafilise jutustamise viis on liivi
kultuuritraditsiooni osa. Peab lisama, et viiekiimne néukogude aasta jooksul,
mil liivi kiilades laiutasid sdjaviebaasid ja kehtis piiritsooni reziim, on kohalike
elanike arv tunduvalt kahanenud. Suurem osa vanade liivi suguvésade jareltu-
lijatest ei ela enam oma ajaloolisel asualal, tulevad sinna ehk vaid suvitama.
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Kuulates mustlaste jutte

Jargnevalt tutvustame mustlaste elulugusid. Eesmérgiks on jalgida nii seda,
mis on jutustajatele iseloomulik ja eriline kui ka seda, mis tthendab neid kogu-
konnaks. Vaatluses ldhtume taas jutustajate endi jutustamismustritest.

Rahvusliku suulise ajaloo arhiivis leiduvad intervjuud mustlaste esindajate-
ga (arvult 21) paistavad esmapilgul iiksteisest vaga erinevad, mis osutab sellele,
et mustlaste kogukond Létis on seesmiselt ebaiihtlane. Siiski on tunnuslik, et
iga jutustaja naitab oma loos enda otsest voi kaudset sidet oma rahva saatusega
20. sajandil. Juttudest tuleb esile, et kuni Teise maailmasgjani elasid must-
lased igati tavapéraselt: nad tegelesid peamiselt talu- voi kasitooga, muidugi
ka hobuseparistamisega. Moraalse ja fiitisilise hoobi sai rahvas siis, kui algas
Teine maailmasodda ja koos Saksa vigede sissetungiga anti vilja korraldus,
mille tditmine vois Latimaa monedes piirkondades tdhendada mustlasrahva
héavingut.*

Jargnevalt tutvustame ldhemalt episoode, milles viljenduvad mustlastele
iseloomulikud eluloo-jutustuse teemad. Lisame siinkohal, et need eluloointerv-
juud on salvestatud pohimattel, kus intervjueerija ergutab jutustama ja hoiab
loo kujundamisel alal eluloolist perspektiivi, kuid laseb jutustajal vabalt valida
teemad ja nende jarjestuse.

Intervjuu Janis Neilandsiga on salvestatud mitmel kohtumisel, mis toimu-
sid 1994. aastal. Tema loost kooruvad vilja elukaigufaktid. Neilands siindis
1918. aastal Venemaal Litist Esimese maailmasgja ajal sinna pagenud pe-
res. Teise maailmasdja alguses sattus ta vangi Saksa poolel, hiljem tegi kiire
karjadri Punaarmees. Janis Neilands on hea jutustaja, mistottu kuulaja saab
toimunust teada varjundi- ja detailirikka jutustuse kaudu, leides, et loo mi-
nategelase saatust on suuresti mojutanud suuremad voi viaiksemad juhused,
aga ka isikuomadused, nagu naiteks ausameelsus. Nii n&ib kuulajale esialgu
absurdne, et noor mees, saades teada, et teda otsitakse taga, annab end Saksa
politseile ise iiles ja satub selletottu mitmeks aastaks vangi- ja toolaagritesse.
Kuid loo edenedes selgub, et just see otsus tegi voimalikuks tema korvalejaami-
se mustlaste holokaustist aastail 1941-1942.° Stindmuste ja 6nnelike juhuste
poolest on rikas ka episood, kus ta kirjeldab, kuidas ta aitas vennal vangistu-
sest pogeneda ja kuidas nad redus olles kahe rindejoone vahele sattusid ning
seejarel Punaarmee juurde joudsid.

Tema vanematel oli enne sdda olnud tisna suur talu Kandava linna ldhedal.
Neilands naitab end oma loos poisina, kes on maast-madalast palju t66d teinud,
paljulugenud, hésti 6ppinud ja olnud oma klassis iiks parimaid. Koolipdlves olid
kiill teised lapsed teda kiusanud ja hiitidnud: “Mustlane, mustlane!”, kuid tollal
Kandavas kakelnud omavahel koik — linlased maalt tulijatega, mustlased lat-
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lastega jne. Tosi, see kiusamine kujundas pinnase sotsiaaldemokraatlike ideede
pooldamisele, millest omakorda tulenes astumine komsomoli. Voimalik, et iiks
pohjusi, miks Janise jutus on teiste lugudega vorreldes nii vihe mustlaslikku,
on asjaolu, et enne Teist maailmasdoda elas mustlaste kogukond hajutatult
(vrd Malkki 1992). Teiseks voisid seda mgjutada Janise isikuomadused, mis
voimaldasid tal saada instruktoriks ja hiljem ka seersandiks sgjavies.
Erinevalt eelkirjeldatust struktureerib oma loo Karlis Rudevics. Seda erine-
vust tingib vihemalt kaks asjaolu: ta on eelkirjeldatud jutustajast polvkonna
jagu noorem ja ta on Lati mustlaskultuuri iiks tuntuimaid esindajaid. Ta alus-
tab oma loo jutustamist suguvosa ajaloost, asetades selle mustlaste kogukonna
ajaloo, sotsiaalse struktuuri ja kultuuri tldpilti. Ta siindis 1939. aastal Van-
gazis kiimnelapselisse perre, mis pogenes sdjaaegse mustlaste hiavitamislaine
haardest Riiga. Seal 6nnestus neil “osta” teine nimi, millest tulenevalt loeti
neid latlasteks. Perelitkmetest kiisid t66l ainult valgetverd mustlased, et nad
ei langeks repressioonide ohvriks — strateegia, mis oli peret juba kord pdastnud.

Ma mdletan, et siis, kui tulid sisse venelased, meie olime keldris peidus.
Siis tulid veel viimast korda [omakaitse tegelased] sisse. Keegi oli kopu-
tanud, et seal elavad mustlased ja saatis need omakaitse mehed peale.
Selles segaduses, kui tulid venelased, nad oleksid meid ka maha lasknud.
Tulid keldrisse automaatidega ja: “Zigeunisch?” Ja ema oli valget verd,
siniste silmadega, mustaverelised peideti dra: “Alle Lettisch! Alle Lettisch!”
Ja siis nad ldiksid dra. Minu éde, minust noorem, see oli tdiesti blond,
suurte silmadega — see pandi ette, ja ema oli ka valget verd. (NMV-2108.)

Ellujaamist toetasid eelmainitud strateegiale lisaks veel mustlastele iseloomu-
likud tunnused, millest ta mainib kunstnikuloomust, taiplikkust ja leidlikkust
keerukatest olukordadest viljatulemiseks. Ta raégib, et vanemad vennad olid
alati padsenud iihte voi teise s6javakke varbamisest, sest nad pole olnud, nagu
Karlis Rudevics sonastab, lihtsameelsed, kes ndevad ainult iiht elu poolt, vaid
nad on kavalad ja osavad.

Kui jutustaja oli seitsmeaastane, suri tema ema, varsti parast seda ka isa.
Kuna vanemad vennad ja ded olid juba suured, jai Karlis Riia korteris tiksi
peremeheks. Ilmneb, et nende peres oli alati vaartustatud tood ja tookust,
mistottu tal polnud raske endale elatist teenida, samal ajal jatkata 6pinguid
keskkoolis ja tegeleda harrastustega — luuletamise, maalimise ja musitsee-
rimisega. Kultuurihuvi viis tema hiljem iihe ta peamise eluiilesande juurde
— arendada ja populariseerida mustlaste kultuuri. Jargmisele (tdisealiseks
saanu) eluetapile on eluloos tunduvalt vihem tdhelepanu péoratud kui lapse-
ja noorpolveperioodile. Selles elulooosas keskendub ta hoopis mustlaste seltsi
tegevusele, mustlaste sotsiaalsetele probleemidele tinapédeval. Intervjuu lopus
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valjendab ta pahameelt stereotiiiipsete ettekujutuste iile, mida massiteabeva-
hendid mustlastest levitavad. Vaatamata tisna katkendlikule jutustusele, on
Karlis Rudeviés oma eluloos h6lmanud kéik tdhtsamad eluetapid — lapsepodlve,
kooli- ja tudengipdlve, iseseisva elu alguse, tookogemuse ja elu vanaduspéevil.

Kuigi Karlis Rudevi¢s on oma jutustusse poiminud ulatuslikke korvalepdi-
keid mustlaste ajaloost ja traditsioonidest, siis toelisesse mustlasmaailma viivad
kuulaja ikkagi kolm mustlasnaist — Licija Stepane, Olga Burkevica ja Valija
Pauca. Just nemad, asetades oma loo keskmesse argielu, avavad mustlastele
omase elustiili. Samas proovivad nad leida sonu, et rasdkida siindmustest, mis
on oma koha leidnud mustlaste kollektiivses méilus, kuid on avalikkuses veel
labi radkimata. See puudutab episoode, milles nad raagivad 1942. aastal toi-
munud mustlaste holokaustist voi genotsiidist, mille kdigus hivitati peaaegu
kaks tuhat mustlast — ligikaudu pool Lati mustlaste arvust sel perioodil. Kuigi
intervjuu-esitused on katkendlikud, paljugi ja4b ebaselgeks ja arusaamatuks,
voimalik, et ka jutustajatele endile, on mustlaste tragéodia teema neis juttudes
kesksel kohal. Raskusi sellest konelemisel pohjustab ehk seegi, et mitte ainult
Lati, vaid ka maailma ajalookirjanduses on sellest raagitud viga vihe.

1928. aastal siindinud Olga Burkevica on iiks vidheseid mustlasi, kellel
onnestus padseda Rézekne linnast, kus 1942. aasta 4. ja 5. jaanuaril lasti
maha enamik linnas ja maakonnas elavatest mustlastest (Vestermanis 1993).
Pogenedes sattus jutustaja koos oma perega Ventspilsi, kuid varsti pidid nad
sealtki lahkuma, sest Saksa okupatsiooni ajal ei tohtinud mustlased elada lin-
nas. Peale selle ei tohtinud nad radkida oma keeles ega viibida tdnaval parast
kella kiimmet 6htul.

Intervjueerija: Kas te pidite soja ajal ka kuhugi pogenema?

Olga Burkevica: See oli saksa aeg. Linnas ei tohtinud iildse mustlased
elada. Siis mindi maale ja tehti talutoid.

I: Voi lihtsalt tuli keegi ja iitles, et te peate dra minema?

O. B.: Mitte lihtsalt inimene, vaid politsei. Anti kuupdev, millal peab
linnast kaduma, ja koik.

I: Ja kui ei kao?

O. B.: Kui ei kao, siis teadagi — komm ja ldbi.

I: Kas te tundsite kedagi, kes maha lasti?

0. B.: Kes neid enam mdletab. Paljusid tunned, aga meie enam ei mdleta.
Mu tadi lasti maha Kuldiga taga. Tulid, vétsid kinni. [---] Igal pool lasti,
moned kohad olid ainult, kus ei lastud.

I: Kui kaugele Ventspilsist te pidite pogenema?

O. B.: Linnast dgra. Siin, Ventspilsis ei tohtinud kogu iimbruses ka elada.
Rajoonis kah. Siin ei tohtinud olla.

I: Kuhu te siis ldksite?
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O. B.: Me olime Kuldigas, Sabiles. Kusagil ei olnud sellist piisivat elu.
I: Kui kaua teil tuli sellist redutamist?

O. B.: Kui vahetus valitsus, kogu Saksa aja. Saksa ajal ei tohtinud isegi
mustlaskeeles rdadkida. Kui oli kell iile kiimne 6htul, ei tohtinud kdia, siis
voeti kinni. (NMV-1661.)

Olga Burkevica intervjuust ei moodustu jutustust. Pigem annab ta liithidaid,
katkendlikke vastuseid intervjueerija kiisimustele. Seejuures ei ava ta isik-
likke tundeid, emotsioone, suhtumist. Valija Pauca, kes oli toimunut ndinud
lapsepolves, raagib kill rohkem, ent ka temalt tuleb see kiisimustega vilja
meelitada. See haakub moneti vaevarikka, tollal lapsele moistetamatu tegelik-
kusega. Esimest kokkupuudet mustlaste genotsiidiga kogeb Valija Pauca kiillalt
ebatavalistes oludes, kui tantsupeol Riia MezZaparksis lastakse maha tema
isa. Intervjuus jargneb raskesti hoomatav episood, millest voib aru saada, et
alguses onnestus perel pogeneda Kuldigast, kus lasti maha véga palju mustlasi,
siis hiljem voeti ema koos lastega kinni ja viidi Stende jaama. Stende jaamas
eraldati naised lastest ja saadeti koos meestega “kuhugi vilja” — kuhu, seda
jutustaja ei teadnud. Vagunitesse jaetud mustlaslapsi oli piinatud, sealhulgas
ka tol ajal kuueaastast Valijat. Ta koneleb sellest nii:

Valija Pauca: Mul oli nii hddavaevu — maha ei lastud, aga véeti, seoti puu
kiilge kinni — seoti kinni ja siis selliste malkadega peksti. Ma et suutnud
vilja kannatada, ma kukkusin maha, minestasin. Nemad vétavad ja
kallavad vett peale. Votavad kaevust kiilma vett ja kallavad peale — et
toibuksid. Ja nii edasi, kuni lopp kides. Aga mina jdin ellu.
Intervjueerija: Kas seal oli veel kedagi, véi te olite iiksi?

V. P.: Noh, seal sellised suuremad lapsed, kes seal olid... seal oli palju
selliseid lapsi.

I: Ja kas seal keegi surma ka sai?

V. P.: Oli palju. Ja suuri inimesi oli ka maha lastud. (NMV-1662.)

Tema méllu on jadnud omaaegseid jutte sellest, kuidas mustlastel kdstud enne
mahalaskmist endile haud kaevata; kuidas naistel on enne mahalaskmist juuk-
sed maha lgigatud; kuidas laste pealt sddstetud kuule: “Lapsed voeti jalgupidi ja
taoti vastu ménde. Siis ei pea kuule raiskama.” Tdnu kohalike elanike julgusele
onnestus osadel mustlastest pogeneda, varjuda metsa. Valija Pauca selgitab, et
Stende tiimbruses olnud tookord peidus vaga palju mustlasi — nii Ventspilsist
ja Talsist, kui Kuldigast ja Saldusest. “Ehitanud sellised onnid ja siis elasid.
Okaspuude okstest tegid sellised karuonnid.” Elanud “néljas, poolsurnult”,
kuid koik iiheskoos. Mone aja parast ldks ldhedal asuv laohoone pdlema ja
tulekahjust alanud suur segadus, mille tagajarjel osutus voimalikuks tagasi
minna Kuldigasse: “Minu ema vottis kah ithe hobuse ja vanker oli seal, ja siis

117



Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite

ladus meid koik sinna sisse. Sai rakmed. Ja siis me pogenesime jille edasi. Siis
me pogenesime tagasi Kuldigasse.” Kuldigas seadis pere end sisse, hoolimata
sellest, et endine kodu oli tithjaks varastatud. Valija Pauca alustas kooliteed
ja lopetas Kuldiga algkooli kuus klassi eriliste raskusteta. Ema omakorda oli
leidnud to6d kojanaisena. Valija Pauda ldks parast kooli to6le mooblitsehhi
Kuldigas, hiljem, kui nad olid ldinud elama Ventspilsi, kalatehasesse.

Valija Pauca on iiks neist paljudest mustlastest, kes kasutas noukogude ajal
tekkinud voimalust tootada ametlikult kas tehases, kalatoostuses voi kolhoosis.
Nonda katkes sajandeid kestnud réandajate eluviis. Riigitehaste ja kolhooside
kaotamine 1990. aastatel pohjustas taas ranki muutusi — suur osa mustlastest
jai tootuks. See asjaolu toob elulugudesse kaasa ithe mustlasi ithendava aspekti,
nimelt positiivse hinnangu noukogude ajale. See esiletulek suunab uurija enam
kiisima, kuidas mustlaste elulugudes iildiselt motestatakse ldhiajalugu — néu-
kogude aega. Ilmneb, et see on iiks 14bivamaid, kuid samas ka vastuolulisemaid
teemasid mustlaste elulugudes. Uhelt poolt pakub néukogude aja kogemus
mustlastele voimaluse riékida positiivsest minevikust, mis seostub vaartustele
orienteeritud eneseméératlusega. Siis oli igaiihel véimalus kéia koolis, igaiiks
vois leida to6d ja kuigi vaeselt, elati ikkagi dra. Noukogude aega hinnatakse
mustlaste lugudes kui perioodi, mil iga inimene, sealhulgas mustlane, vois
valida draelamise mooduse: kas teha t66d pidevalt voi hooajaliselt voi hoopis
tegeleda mitteametliku to6ga ehk “spekulatsiooniga”. Uhtlasi viidavad nad, et
mustlased ei tundnud end siis eemaletdugatuna. Siiski osutab néukogude aja
positiivne kogemus samas ka sisemise konflikti olemasolule. Konflikt ilmneb
uhelt poolt mustlaste eneseméaratluse ja teiselt poolt kultuuriliselt kujunenud
eluviisi (ehk argielu ja argiteadvuse) vahel, ja samas ka kiisimuses, milline
peaks olema mustlaste elukeskkond, et nad integreeruksid ithiskonda (pidev
elukoht, haridus ja t66). Uhelt poolt meenutavad mustlased nostalgiliselt mar-
ja- ja seeneaegu, 16kkeid ja vanade meeste jutte, viljasdite hobustega. Teisalt
ei taha nad aga erineda teistest Lati elanikest.

Kiisimus mustlaste eneseméératlemisest on korduvalt esile tousnud just
2013. aasta suvel tehtud intervjuudes, seda intervjueerijate kiisimustele nii
otseselt kui kaudselt vastates. Viimane ilmneb, kui siiveneda mustlasrahva
eneseteadvusega seotud aspektidesse, mida intervjueeritavad on viljendanud,
voi kui analiiisitakse narratiivi struktuuri, sonade ja lausekonstruktsioonide
valikut. Uks kiisimusi, mida tahtsid selgitada nii uurijad kui ka jutustajad ise,
on kiisimus: kes on nn téeline mustlane. Siinkohal tuleb tdpsustada, et “toeline”,
vahel ka “péaris” oli mustlaste endi valitud tdiend. Ausma Leimane Kuldigast
lausus juba intervjuu alguses lihidalt, et “Paris mustlased, nagu kunagi olid
—niid selliseid enam pole.” Tema jutustusest ilmneb, et “paris mustlasi” vois
kohata 20. sajandi alguses ja veel sodadevahelisel perioodil (1920.—-30. aastatel),
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Lapsed mustlaslaagrist Ventspilsi lihedal 1970. aastate lopus. Mara Zirnite foto.

kui mustlased pidasid hobuseid, mustlasnaised kandsid kohevaid seelikuid ja
pluuse ja tegelesid peamiselt ennustamisega (NMV-4070).

Taiendit “toeline” tarvitatakse mitte ainult mustlaste riietuse voi tegevusala
kohta, seda kasutatakse ka mustlaste elulaadi iseloomustades. Eriti on jutus-
tajate mallu s66binud aeg, kui mustlased ldinud suviti liikvele. Zelma Ignate,
mustlasnaine Talsi linnast, kirjeldas:

Aga mina olen veel trehvanud seda mustlaste elu. Isal oli valge mdra.
Meie soitsime, terve rodu mustlasi. Kohtusime teistega, 6htul koik lokete
Juures, mehed koos ja naised koos. Oli viga ilus. (NMV-4078.)

Ka niiteks Ziedonis Leimanis vididab:

Kunagi olid mustlased tihtsed, elasid koos, soitsid koos ringi, koos kdisid
metsas — niitid on igaiiks omaette. NMV-4071.)

Soidud ja tihise 16kke juures veedetud suve6od olid olulised suhete loomisel, seda
mitte ainult kogukonna vaid ka pere piires. Mustlaste kogukonna seesmine ha-
jumine, omaette olemine on mustlaste sonutsi iile voetud latlastelt. See suunab
uurijaid kiisima kultuurilise identiteedi konflikti kohta, mille on péhjustanud
muutused tthiskonnas. Mustlased ei ole identiteedimuutuste osas iitksmeelsed.
Isegi iihe ja sama pere piires voib valitseda erinev arusaam sellest, milline peab
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Ausma Leimane. Ieva Garda-
Rozenberga foto, Kuldiga 2013.

olema toeline mustlane voi
mil mééral peaks mustlaste
tavadest kinni pidama. Nii-
teks Leimaniste peres suiii-
vib Austra nostalgilistesse
maélestustesse ajast, kus olid
olemas toelised mustlased ja
elati toelist mustlaselu ning
nende méilestuste ajale kin-
nitab ta, et ta elaks meeleldi
vanade tavade kohaselt ka
tdnapéeval. Kuid tema abi-

kaasa Ziedonis arvab, et mustlased peavad ajaga sammu pidama, mistottu neil
tuleb loobuda monedest tavadest, néiteks hobuste paristamisest voi randavast
eluviisist. Ta arutleb: Litis elades on mustlased paratamatult votnud latlastelt
ule mitte ainult traditsioonid (niiteks pulmakombed), vaid ka elulaadi. Iden-
titeedi muutumise ja sellega seotud lahkarvamuste niiteks voib tuua Austra

ja Ziedonise kahekone kiittepuude saamisest:

Austra: Varem: kui mustlastel polnud piisavalt puid kuuris, liksid nad
vargile voi votsid lahti mone pingi voi tara ja... kui ndgid lauajuppi vede-

lemas, tassisid selle koju... v6i méne vana mooblitiiki, mis oli dra visatud,
lohkusid kiittepuudeks, tassisid koju — nde, ongi kiite. Aga niiiid: mustlane

on kui ldtlane, kui tuleb ilus selge ilm, nii kohe liheb puid tegema, [6hub,

kraamib... peaaegu nagu ldtlane.

Ziedonis: Aga nii peabki olema... Sa pead ajaga sammu pidama, pole

midagi parata. (NMV-4071.)

Teises mustlasperes voib olla just naine see, kes ajaga sammu pidamist digeks
peab. Niiteks puitiab ta tutreid koolitada; lubab neil kanda riideid, mis muidu
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Ziedonis Leimanis. Ieva Garda-Rozen-
berga foto, Kuldiga 2013.

oleksid mustlasnaistele sobima-
tud (puksid, lithike kleit). Otsus-
te tegemisel peres jadvat viimane
sona siiski mehele, nagu on mehe

teha ka valik, kas minna lahku
voi leppida.

Brigita Zavicka esitatu on hea
néide identiteedikonflikti uurimi-
seks. Vastuolud ja métisklused
labivad kogu tema jutustust ja

sageli on neid ndha isegi samas
lauses:

Palju on elus korda ldinud ja palju on sellist, mis siiski korda ldinud et
ole. Pole enam neid mustlaste tavasid, nde, ei tule kaasa koik see, millest
vanasti pidi rangelt kinni pidama. Minu lapselapsed selliseid asju ei teagi,
kuna nende ema seda enam ei opetagi, et seda pole vaja. (NMV-4073.)

Nii jutustab ta intervjuu alguses endast mustlase vaatepunktist, intervjuu
I6pus aga jouab ta jareldusele, et ta ei sarnane iildse teiste mustlastega, sest
on latistunud. Seda tugevdab ka voorandumise tunne, sest selliseid mustlasi,
kes “ajaga sammu peaksid”, olevat viga vihe. Nii tuitleb ta end tundvat oma
vaadetes liksildasena. Sisemist ebaselgust on osalt ndha ka Ziedonis Leimanise
loos. Uhelt poolt mainib ta intervjuus korduvalt, et mustlane peab “ajaga sammu
pidama” ja et mustlased sarnanevad iiha enam litlastega ning et “see peabki nii
olema”. Kuid teiselt poolt ei taha ta kaotada oma mustlase-mina. Tema motisk-
lusi katkestab abikaasa Austra, 6eldes otsustavalt: “Mustlane jadb mustlaseks,
latlane jaab latlaseks.” Viivitamatult tehakse siis kokkuvote, millest selgub, et
kunagi olnu (eluviis, tavad, kélblus, toekspidamised) on tdnapédeval taandunud,
ainult keel on veel jaanud. Niiteks korghariduse omandanud Getiitart iseloo-
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Leimaniste pere. Ieva Garda-
Rozenberga foto, Kuldiga 2013.

mustades ttleb Austra Lei-
mane: “Mustlaskeelt radgib,
aga rohkem midagi tast pole
kui mustlasest. Rohkem l4t-
lane kui mustlane.”

Austra Leimane ja Brigi-
ta Zavicka, eriti Ausma Lei-
mane koneldu viitab sellele,
et mustlased tajuvad end
olevat kahe kultuuri vahel,
suutmata oieti otsustada,
kuhu suunduda v6i kuidas
edasi toimida. Kuid hooli-
mata lugudes esinevatest
kohklustest kultuuriliste ja
elustiililiste valikute suhtes
on need kohklused esitatud
labimoeldult, varem véalja
kujundatud arusaamadele
tuginedes. Seda voib tahel-
dada mitte ainult konesole-

vate sindmuste kujutamisel, vaid ka oma kultuuri kajastamisel. Eeltoodud
mustlasnaiste elulood voiksid iihtlasi olla mustlaste kogukonna kultuuriesi-

tused latlastest intervjueerijatele, sest need pohinevad mustlasrahva ajalool,
ndhtuna nende endi vaatepunktist, viitavad mustlaste saatusele ja suhetele

latlaste ja lati kultuuriga.

Kokkuvotteks: elulood kultuuriesitusena

Nii liivlaste kui ka mustlastega tehtud intervjuud sisaldavad mélestusi, mida on

korratud mitmetes variatsioonides ja mis igas esituses taas péimuvad. Lugude
teemavalik, tilesehitus, valjendusviis ja keelekasutus kannavad teavet kultuu-

rist ja tthiskonnast, milles jutustaja on elanud. Elusiindmuste esitus jutustuses
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loob kultuuriteksti, mis lubab vaadelda ajaloolist, sotsiaalset ja kultuurilist
kogemust teisest vaatevinklist mitte ainult uurijatel, vaid ka jutustajatel endil.
Kuidas toimida, kui intervjueerija ja jutustaja esindavad eri kultuure? Kuidas
laheneda teisele ja moista teise kultuuri? Elulugude jutustamine ja kuulamine
on oluline samm teel teise tundmadppimisele — elulood, mis toovad kuulaja ju-
tustaja maailma, lubavad néha nii ihist kui erinevat ja teistsugust. Seejuures
mitte ainult teistsugust, vaid ka niha teise pilguga pealtndha tuntut — oma
pereliikmeid, naabreid, oma kodulinna elanikke.

Intervjuudes esile tulnud etnilise kultuuri erijoontele lisavad tdhenduslik-
kust diinaamilised protsessid iihiskonnas, mis tasandavad voi kustutavad kas
siis litviparaseid voi vastavalt mustlaslikke kultuurijooni. Muutuste kaigus
sulanduvad need kultuurilised kogukonnad tildisesse iithiskonnapilti. Eluloo-
intervjuud ja nende analiiiis voimaldavad siiiivida erinevate rahvarithmade
tavapérastesse ettekujutustesse ja kultuurimudelitesse, lubades neid suhestada
nii oma rithma kui ka Lati kollektiivse méluga tildiselt. Siin analiitisitud kahe
rahvarithma eluloointervjuude vaatlus véimaldas neid tiksikuid-eriparaseid
kultuure 16imida iildisemasse rahvuslikku ajaloo- ja kultuuripilti.
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Summary

Life stories in ethnic culture research: Livonian and
Roma life stories in Latvia

Ieva Garda-Rozenberga, Mara Zirnite
Keywords: ethnic culture, life stories, Livonian, oral history, Roma

Even though narrating is a universal phenomenon, there is no one universal narration
model, much less a universal life story model. This is also verified by the life stories from
various ethnic groups that have long lived among Latvians in the Latvian cultural space.

Life stories play an important role in the research of ethnic history and social memory,
because both Roma and Livonian cultures and their transmission between generations
have traditionally been based on the oral tradition. Any attempt to reconstruct the
history of these two ethnic groups is therefore encumbered as well as open to various
interpretations. Life stories can likewise be interpreted in different ways. This article
examines the creation of life stories both as a social event in a specific time and space
and as one of the forms of cultural experience.

The article presents excerpts from Livonian and Roma life stories, thereby reveal-
ing not only what is unique about each narrator, but also providing an insight into a
certain group’s experience of reality that is expressed through narratives. The type of
expression and use of language, story composition, intertextuality and presentation all
contain information about the culture and society in which the narrator lives.

Audio recordings from the National Oral History Archives at the Institute of Philoso-
phy and Sociology of the University of Latvia have been used for this study. Over the 20
years since its founding, the archives have amassed a voluminous Livonian oral history
collection. The interviews took place in the Latvian language, in the local tamnieku
dialect spoken by the Livonians who were born and have grown up along the northern
Kurzeme coast. The Roma interviews were also recorded in Kurzeme, some in the 1990s,
but most just this past summer, within the project “Ethnic and Narrative Diversity in
the Construction of Life Stories in Latvia”, financed by the Latvian Council of Science.

Life stories are unique performances, but they are, at the same time, also created
within a complicated, established social situation and are influenced by several aspects:
the interview context, cooperation between the narrator and the interviewee as two
separate personalities, the narrator’s abilities and individual creativity.

Cultural and historical conditions have influenced both Livonian and Roma life
stories, thereby revealing influences from their usual environment, traditional way of
life and folklore, as well as from Latvian culture and the era in which they live.
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Ule piiride liikuvad pered: lood
mobiilsusest ja paigal plisimisest!

Pihla Maria Siim

Teesid: Artiklis analiitisitakse intervjuude abil kogutud materjali kaudu, kuidas
hargmaiste perekondade liikmed jutustavad enda voi perelitkmete migratsiooni-
kogemustest ning erinevate piiride iiletamisest. Samuti on vaatluse all hargmaine
pere ja peretunde loomise mehhanismid nii mobiilsete kui ka paigal piisinud
perelitkmete vaatevinklist.

Marksonad: hargmaisus ehk transnatsionaalsus, jutustamine, migratsioon,
pere, piir

Sissejuhatus

Migratsioon, identiteet, kuuluvus ja perejutud on votmekontseptsioonideks
siinses hargmaiseid ehk transnatsionaalseid peresid puudutavas uurimuses,
milles keskendun Eesti, Soome ja Loode-Venemaa piiriiilesele ruumile. Kiisin,
mida inimesed oma mélestustest kuulajatele avavad ning kuidas nad kasutavad
narratiive, et luua identiteeti ja kujundada enda suhteid erinevate rithmade voi
paikadega nii paritolu- kui ka vastuvotjariigis. Artiklis keskendun sellele, kui-
das inimesed jutustavad randest, piiride iiletamisest ja hargmaisest pereelust,
lahtudes jutustajate endi algatatud teemadest intervjuu tildisi eesmérke silmas
pidades. Selle pohjal kiisin, kuidas mobiilsus perekonda magjutab.

Mobiilsus — soov ja sund olla mobiilne — ning tegelikud migratsioonitoimin-
gud on olulised teemad niitidisaegse identiteedi ja inimeste elulugude uurimisel
(vt Bonisch-Brednich 2003: 118-119). Uha enam leidub inimesi, kelle elukoge-
musi ja identiteeti mgjutab elamine erinevates riikides, mistdttu nii mobiilsetel
kui ka paiksetel pereliikmetel on jéarjest rohkem kogemusi riigipiire iletavast
pereelust. Uhtlasi aktualiseerib see ka varasemad perelood migratsioonist,
kohandades need téanapaevaste kogemustega.?

Hargmaisuse uurimine seostub iildisemalt randeprotsesside uurimisega ja
selle kaudu muutuvad oluliseks ka ldhimoisted nagu globaliseerumine ehk
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uleilmastumine, globaalsuse ja lokaalsuse omavahelisi pingeid kirjeldav glo-
kaalsus ning voorsil hajali elavat kogukonda méarkiv diasporaa. Diasporaa ja
hargmaisuse moisted kattuvad osaliselt, ent traditsiooniliselt on diasporaa
moiste kitsam kui hargmaisus, voi on seda peetud ka itheks hargmaisuse vor-
miks (Povrzanovié¢ Frykman 2004). Kui hargmaisusega viidatakse inimeste,
kollektiivide, vorgustike jne riigipiire tiletavale tegevusele tildisemalt, siis dias-
poraa moistega rohutatakse kahe v6i mitme paiga erilist s6ltuvussuhet, mis
maojutab oluliselt riigipiire tiletanud inimeste elu uues asukohariigis. Algselt
on diasporaa moistega viidatud hajali elavate juutide kogemustele ja vihemalt
mingil m&4ral seostatakse diasporaa moistet endiselt sunnitud migratsiooniga.?
Maoistet on siiski laiendatud, viitamaks mitte ainult pagulusele vaid ka migrat-
sioonile laiemalt, sealhulgas postmodernsele kultuuridiasporaale. (Wahlbeck
2002.) Mote uhisest rithmaidentiteedist, 1dhteriigist, iihisest kodumaast, ta-
gasipoordumise soov voi iildisemalt enda sidumine kindla, geograafiliselt ette
kujutletud kodumaaga on siiski selgemini seotud diasporaa kui hargmaisuse
moistega (Huttunen 2002: 44—45; Povrzanovi¢ Frykman 2004: 82—-83). Ka juhul,
kui diasporaa on osutunud iihel voi teisel pohjusel piisivaks, voib miitit kodu-
maast voi tagasi poérdumisest mojuda rithma koos hoidva ning stabiliseeriva
faktorina (Safran 1991: 91). Suhe endise kodumaaga voib olla kas kujuteldav voi
toeline, aga see on igal juhul tugevalt olemas (Martikainen et al. 2006: 24—-25).

Hargmaisus: teoreetiline raam

Hargmaisus viitab riikide piire iiletavatele praktikatele, mis on eelkdige mit-
teformaalsed ning pohinevad indiviidide, perede ja erinevate mitteametlike
rithmade tegevusel. Riikide ja organisatsioonide puhul rasgitakse pigem rah-
vusvahelistumisest voi iildisemalt globaliseerumisest. Hargmaisuse tdpsemaks
kirjeldamiseks saab kasutada kolmetasandilist 1ihenemist. Makrotasand vii-
tab rahvusvahelistele kokkulepetele, millega reguleeritakse tiksikisikute ning
rithmade tegevust ning mesotasand viitab iithiskondlikule, organiseeritud kol-
lektiivide tasandile (nt kogukonnad, seltsid ja ettevotted). Mikrotasandi ehk
indiviidi- voi peretasandi hargmaisus viitab mitteinstitutsionaalsetele riigipiire
uletavatele suhetele. (Vt Martikainen et al. 2006: 24-25.)

Réandeuuringutes keskendutakse iildjuhul kas diasporaale ja véimalikule
tagasiridndele voi réandlejate 16imumisele vastuvatjariigis. Eeldatakse, et ini-
mesed elavad ja tegutsevad tihes riigis korraga. Nagu Leif Kalev ja Mari-Liis
Jakobson on tdheldanud, sailitavad riandlejad tavaliselt piiriiilesed kontaktid
lahedastega péritoluriigis ning elavad korraga kahes reaalsuses. Hargmaisus
tdhendab seega tavaparaste praktikate laienemist, aga mitte taielikku teisene-
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mist: hargmaistes tegevustes ja piiriiilestel viljadel osalev inimene sailitab rolle
ka rahvuslikes ja kohalikel tegevusviljadel. (Kalev & Jakobson 2013: 96-98.)

Oma uurimuses kasutan maistet transnatsionaalsus ehk hargmaisus. Antud
uurimuse kontekstis on see diasporaa moistest sobilikum, sest intervjueeritu-
te rithm on heterogeenne ja vaatluse all on nii randekogemusega kui ka koju
jaanud pereliikmete kogemused hargmaisusest. Diasporaa moiste kasutamine
voiks ekslikult viidata sellele, et tegemist on iihtse kogukonnaga, keda seob
mote iihisest kodumaast. Transnatsionaalsuse moiste voimaldab réhutada,
et intervjueeritavate rithm on avatud ka muudes suundades, mitte ainult pa-
ritolu- ja sihtriigi suunas. Diasporaa-uuringutes on rithma defineerimisel ro-
hutatud etnilisust. Antud uurimuses on aga tegu etniliselt erinevat péritolu
perekondadega, mille osa liikmeid on endise Noukogude Liidu aladelt 14inud
Soome, osa perelitkmetest elab endises elukohas, osa aga mones kolmandas
riigis. Hargmaisest ruumist koneldes (vt Faist 2000) viidatakse mitmetele piire
uletavatele tegevustele ja kontaktidele, suhtevorgustikele, mis ei seostu ainult
lahte- ja sihtriigiga (kdnelemata sellest, et riigipiirid on vaadeldava rithma elu
ajal muutunud).

Hargmaised protsessid paiknevad alati mingis kindlas lokaalses kontekstis.
Uuritavad riigid oma ajaloolis-ithiskondliku taustaga moodustavad raamid sel-
lele, mis dikteerivad voimalikud seosed ja kontaktid, mis saavad olla aluseks
lugudele ja arutlustele identiteetide iile. Noukogude Liidu lagunemine ning
emigratsiooni reguleerivate seaduste muutumine suurendas rédnnet Soome
(nagu ka teistesse ldéneriikidesse) ning iihtlasi siinvaadeldavate hargmaiste
perekondade arvu. Piirkonna tihiskondlik-poliitiline olukord ning muutused
selles mojutavad endiselt nii inimeste soovi elukohta vahetada kui ka suhtu-
mist juba imberasunud sugulastesse, konelemata hargmaiste perede tulevi-
kuplaanidest. Rdndest holmatavaid paiku ja hargmaist ruumi polegi pohjust
vaadelda iiksteist vilistavatena. Hargmaisuse ja diasporaa moistete abil on
proovitud méista sotsiaalset ja geograafilist ruumi, kus réandlejad elavad ja mida
pole voimalik defineerida lokaalset ruumi globaalsele vastandades (Huttunen
2002: 46). Hargmaisus ei tihenda, nagu ei kinnistuks inimesed konkreetsetes
piirkondades, kuigi rédnde tulemusel inimese suhe kohtadega muutub. Liiku-
vuse kasvades ja rahvusvaheliste suhete lisandudes struktureerib inimeste
tegevust sageli pinge, mis tekib liikuvuse ja kohalike kultuuriliste olukordade
vahel (Ong 1999: 4-6).

Ametlikes peredefinitsioonides, mida ka statistikat koostades kasutatakse,
madratletakse perekonda leibkonnana: pere all méeldakse inimesi, kes elavad
koos ja kel on iithine argielu. Siinses uurimuses mérgib pere mitte ainult leib-
konda v6i kahest polvkonnast koosnevat tuumperet, vaid ka nt tdiskasvanuid
odesid-vendi voi vanavanemaid, soltuvalt intervjueeritud inimeste endi aru-
saamast perest. S.t tegemist on iiksteisest (emotsionaalselt) s6ltuvate 1dhisu-
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gulastega. Inimeste litkumisel iihest riigist teise on kujunenud tile riigipiiride
ulatuvad pereseosed, hargmaised pered,* mille defineerimisel voib Deborah
Fahy Brycesoni ja Ulla Vuorelat jargides pidada oluliseks, et kuigi pereliikmed
elavad viahemalt osa ajast tiksteisest eraldi, hoiavad nad siiski — vdhemalt
ideaalis — ule piiride kokku ja toetavad tiksteist (nii emotsionaalselt kui ka
rahaliselt). Uhes riigis elamine pole seega peretunde siilimise eeldus, kui-
gi riigipiire uletava peretunde loomisel ja sailimisel on konkreetsest ajast ja
ruumist s6ltuvad eriparad ja viljakutsed (Bryceson & Vuorela 2002: 3; Korber
2012: 14). Inimeste liikumine mgéjutab ka kodumaale jadnud pereliikmeid ja
sugulasi. Hargmaisust uurides on enamasti keskendutud mobiilsete inimeste
kogemustele. Sugulaste teise riiki elamaasumisega seoses muutuvad siiski
ka koju jaanud perelitkmete elu ja suhetevorgustikud. Nende kogemustele
hargmaisest pereelust tuleks samuti tdhelepanu poorata (vrd Goldert 2001;
Korber 2012). Minu eesmérk on uurida nii mobiilsete kui ka paiklike inimeste
kogemusi ja sel pohjusel olen teinud mitmepaikseid vilitoid, intervjueerides
hargmaiste perede liikmeid nii Soomes kui ka ldhteriikides.?

Uurimismeetod ja materjal

Rahvusvahelist migratsiooni uurides aitavad kvalitatiivsed uurimismeetodid
heita valgust tiksikisiku kogemustele ning perede migratsioonipraktikatele,
tuues need kategooriate, statistika ning etniliste rithmade tildpildi tagant néh-
tavale (vt nt Povrzanovié Frykman 2008: 17; Chamberlain & Leydesdorff 2004).
Uurin hargmaiste perekondade kogemusi parimusliku ajaloo vaatevinklist, ka-
sutades narratiivset uurimismeetodit. Narratiivne uurimismeetod lubab, nagu
Matti Hyvérinen on kirjutanud, vaadelda lugusid kui métlemise, praktika ja
sotsiaalse maailma struktueerimisviisi, mitte ainult kui toimunule tagantjargi
subjektiivse tdhenduse andmist. Lugude abil on véimalik mdista ja valitseda
minevikku, kasutada seda oleviku ja tuleviku vajadusi silmas pidades. Nar-
ratiividel on oluline osa inimeste identiteetide loomisel ning jutustamise abil
tehakse oma kogemusi teistele arusaadavaks, rajatakse usaldust ja hoitakse
rithmi koos. (Hyvéarinen 2006: 1-2.)

Keskendun oma uurimuses® hargmaistele peredele Soome, Eesti ja Loode-
Venemaa hargmaises ruumis. Moned intervjueeritavad on parit ka teistest
Venemaa osadest voi Baltimaadest, sugulasi elab neil ka kolmandates riiki-
des. Uurimismaterjal koosneb vilitoopaevikutest ja neljakiimnest (vordlemisi)
avatud intervjuust. Aastatel 2001-2004 intervjueerisin iimberasunud pere-
litkmeid peamiselt Ida-Soomes. Véimaluse korral intervjueerisin mitut sama
pere liiget, sh tegin intervjuusid ka ldhteriiki jadnud pereliikmetega (seda
Vene Karjalas ja Eestis).” Kokku olen intervjueerinud 31 naist ning 14 meest.
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Monega olen kohtunud mitu korda, kas kordusintervjuu tegemise eesmérgil
voi lihtsalt kohvi- voi teetassi déres. Intervjuudest 29 on tehtud Soomes, 11
Eestis ja Venemaal. Intervjuud on viidud 14bi kas eesti, soome voi vene kee-
les (ka mitut keelt vaheldumisi kasutades) vastavalt intervjueeritava soovile.
Soome- ja venekeelsed tsitaadid olen tolkinud selle artikli jaoks eesti keelde.

Soome statistikaamet koondab teavet immigrantide siinnimaa, paritolumaa,
kodakondsuse ja emakeele kohta. Statistikaameti andmete jargi oli 2012. aasta
Iopus 35,6 protsendil Soomes alaliselt elanud vilismaa kodanikest Eesti voi
Vene kodakondsus. Vilismaal siindinutest oli 34,1% siindinud Eestis, Venemaal
voi Noukogude Liidus. Soomes elavatest voorkeelsetest 37,8% koneles ema-
keelena kas eesti voi vene keelt. (Tilastokeskus 2012a; 2012b; 2012¢.) Soome
statistikaameti andmed ei voimalda vaadelda iimberkolinute etnilist kuulu-
vust voi migratsiooni pohjusi. Sellest tulenevalt on niiteks Soome kolinud
ingerisoomlaste arvu kohta raske andmeid saada (vrd Davydova 2004: 48—49;
Martikainen 2007: 41). Sisserdndajate arv endise Noukogude Liidu aladelt
kasvas markimisvaéarselt 1990. aastatel, parast seda kui Soome péritolu endise
Noukogu Liidu kodanikud vordsustati 1990. aastal vilissoomlastega. Neile
anti selle otsusega voimalus taotleda tagasipoorduja staatust ja kolida oma
perekondadega Soome. 1990. aastatel endise Noukogude Liidu aladelt Soome
lainud inimestest 60—70% on timber asunud tagasipoérduja staatusega, tilejaa-
nud kas t66 v6i 6pingute tottu voi perekondlikel pohjustel. Tagasipoordujatena
on Soome iimber asunud nii ingerisoomlasi kui ka Soome kodanike jarglasi.
Enamik endise Noukogude Liidu aladelt parit tagasipoordujatest on ingeri
juurtega, kellega seostatakse naasmisprogrammi kodige enam. (Vt Liebkind et
al. 2004: 22—-26; Davydova 2004: 48.) Ingerlased on praegustelt Soome aladelt
17. sajandil ja hiljem ajaloolisele Ingerimaale — tulevasse Peterburi piirkonda
— elama asunud inimeste jarglased. Paljud sédade, kiitidituste ja repressioo-
nide tagajirjel Ingerimaalt lahkuma pidanud inimestest asusid 20. sajandil
elama Eestisse ja Vene Karjalasse. Endise Noukogude Liidu aladel elab ka teisi
soome pAaritolu inimesi, kes ise voi kelle eellased ldksid Soomest Noukogude
Venemaale ajavahemikus 1918-1939 ja parast Teist maailmasoda, ka neil oli
oigus taotleda remigrandi staatust. Enne Esimest maailmasdda timberasunud
soomlased olid peamiselt punasoomlased v6i majanduskriisi to6ttu Soomest lah-
kunud illegaalsed emigrandid, aga ka Kanadast v6i Ameerika Uhendriikidest
1930. aastatel Noukogude Liitu kolinud soomlased. (Vt Liebkind et al. 2004:
25-26; Maahanmuutto- ja pakolaispoliittinen toimikunta 1996.) Noukogude
Liidus ei olnud soome keele ja identiteedi alalhoidmine kerge ning paljud pered
on mitmekeelsed ja -rahvuselised.

2011. aasta alguses tehtud otsuse jargi on nn ingerisoomlaste naasmis-
programm niitid 16petatud, ingerlaste ajaloolisele kodumaale tagasipoordumise
oigus on tithistatud ja nad saavad kolida Soome tildistel alustel. Soome asumise
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oigus on séilinud neil, kes andsid oma soovist teada enne 2011. aasta 1. juulit;
elamisloa taotlemise téhtaeg on neil viis aastat. Oigus siilib ka nendel inger-
lastel, kes evakueeriti Soome 1943. v6i 1944. aastal ning saadeti s6ja 16ppedes
Noukogude Liitu tagasi. Niisamuti nendel, kes teenisid Soome armees aastatel
1939-1945. (Valismaalaste seaduse muutmise seadus 57/2011, vastu voetud
25. martsil 2011 [Laki ulkomaalaislain 48 §:n muuttamisesta 57/2011].)

Minu intervjueeritavad on Soome kolinud mitte ainult oma soome péaritolu
tottu, vaid moned ka opingute voi t66 parast, samuti perekondlikel pohjustel.
Sageli on need motiivid ka psimunud.® Tavaliselt nad selgitavad, et on Soome
kolinud, tagamaks oma lastele paremat ja turvalisemat tulevikku. Eelistatakse
elada ithiskonnas, mida peetakse stabiilseks ja rahulikuks ja kus tulevik on kui-
givord ennustatav. Umberasumise pohjustena nimetatakse méarkimisvadrselt
ka majanduslikke olusid. P6himoétteliselt on tegu vabatahtliku randega, kuigi
thest piiri vabatahtliku ja sunnitud migratsiooni vahele on kaunis raske tom-
mata, eriti 1990. aastate alguses kolinud intervjueeritavate puhul.® Inimesed
vaidavad, et neil polnud voimalik oma senisesse elukohta jaéada. Teisalt titlevad
moned, et nad on sunnitud jadma oma elukohta, vaatamata soovile ara kolida.
Takistuseks on néiteks seadused: viljastpoolt Euroopa Liitu tulevate inimeste
puhul loetakse perelitkmeteks, kes saaksid taasiithineda, vaid alaealisi lapsi ja
abikaasat voi elukaaslast. Sellest tulenevalt ei saa tiisealised lapsed voi (eakad)
vanemad tuua Soome kolimise avalduses pohjuseks pere taasiihinemise soovi.

Artikli jargnevas osas keskendun véljaréndest ja piiride iiletamisest ju-
tustamisele neis intervjuudes. Eesmark on analiiiisida, millistele mobiilsuse
aspektidele pooravad jutustajad tdhelepanu, millises valguses nad raagivad
migratsioonist ja enda vo6i sugulaste elust uues asukohariigis. Uhtlasi kon-
tekstualiseerin intervjuudes 6eldut, et moista, millised tegurid esiletoodud
aspekte mojutavad. Pooran tdhelepanu piiride rollile inimeste elus ja jutus-
tustes — millist moju on piirid peredele avaldanud ning kuidas narratiivides
piire iiletatakse ja kuidas neid konstrueeritakse. Tdhelepanu all on ka pere ja
selle traditsioonide muutumine iimberasumisega seoses ning jutustamise roll
hargmaisusega toimetulekul pere raames.

Lood vialjaridndamisest

Intervjuumaterjali 14bi to6tades jalgisin esmalt seda, kuidas inimesed radkisid
migratsioonist: millistest iimberasumistest jutustatakse, mida rohutatakse ja
millest vaikitakse. See suunas mind keskenduma kiisimusele, kuidas inimesed
esitavad oma ja véorast. Uhtlasi tuli ilmsiks, kuidas perejutustusi ja minevi-
kustindmuste tolgendusi kasutatakse uues olukorras, et luua kontakte iihe voi
teise rithma voi paigaga. Narratiivi kisitletakse siinses uurimuses mitte niivord
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kui tulemust, vaid pigem kui protsessi. Proovin piorata tdhelepanu eelkdige
sellele, kuidas lugusid kujundatakse. Moned jutustatud lugudest on selgemalt
valja kujunenud, mis viitab sellele, et neid on varemgi raagitud. Vaatluse alla
votsin ka lodvemalt struktureeritud pereteemalised intervjuuosad, kuna ka
need sisaldavad olulist infot inimeste kogemuste ja hoiakute kohta.

Kui radkida Noukogude Liidus elanud ingerlaste voi soomlaste viljarédnde-
teemalistest narratiividest, meenuvad paljudele esimesena ndhtavasti jutud
sOjaajast, kiitiditamistest ja kannatustest, sunnitud migratsioonist ning keel-
dudest naasta oma kodukohta ka péarast viljasaatmispaikadest tagasi tulekut
(vrd Reinvelt 2002). Ka moni minu intervjueeritav on jutustanud kiitiditamistest
ja sunniviisilisest migratsioonist, tuginedes kas oma kogemustele v6i viidates
teistelt pereliikmetelt kuuldud juttudele. Oma kogemustest riasdkinud inimesed
on peatunud nendel teemadel veidi pikemalt kui teised, aga enamasti pole need
lood siiski kuigi detailsed voi elamuskiillased. Juhtunule viidatakse napiso-
naliselt. Vaibolla on see seotud vanemate sooviga keskenduda pere mineviku
positiivsematele aspektidele (H29: 7). Teisalt tuleneb see asjaolust, et neid
narratiive vaikiti aastaid maha hirmu téttu autoritaarse riigikorra ees ja nii
ei tekkinud tahtmist neid ka edasi rdékida (vrd Davydova 2004: 136), nagu
nentis umbes 20aastane intervjueeritav:

Pihla: Kas teil rdacdgitakse tavaliselt palju pere ajaloost?

Taavi: Noh isa poole sugulased rdadgivad, aga ema poole peal, kus on ingeri
pdritolu vanaema, see oli mingis mottes tabu, sest tema, ta kdis moned
korrad Siberis, ta ei kasuta ikka veel oma nime [---] sellest ei saanud eriti
rdadkida ja see jdi kuidagi peale [---] ta ei ole ka palju rddkinud, kiillap
need on traumaatilised siiski need kogemused. (Mees, kolinud Soome
Eestist. H10: 17-18.)1°

Juttudes sisalduv informatsioon oleks voinud tekitada probleeme, kui need
oleksid sattunud perest valjapoole. Moni intervjueeritav on viidanud ka selle-
le, et tal on palutud maha vaikida oma etniline taust. Monikord on eelistatud
sellest mitte radkida isegi pere ringis. Nagu koneles iiks 30aastane naine, sai
tema oma pere ingerisoome taustast teada pohimoétteliselt alles koolis, kui
opetaja pani kirja laste andmeid, sh ka rahvuse (H33: 43). Teine, 51laastane
naine jallegi jutustab oma emast, kes oli otsustanud isegi mitte mehele oma
paritolust radkida, mis tekitas peres hiljem pingeid.

[---] ei juletud et, rddkida, et oled ingerisoomlane ja et see on, et minu,
ema ei julenud rdadkida isale, ja isa oli sellest solvunud ja voib-olla sellest
liksidki, voib-olla see oli ka iiks pohjus, et liksid lahku, et. Et isa oli sol-
vunud, et kuidas temale ei julenud, ei julge rddkida, ei julenud rddkida ja,
el usaldanud nagu selles suhtes aga, aga eks see elu, mina olen hakanud
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métlema, et ikka, et iikskoik, mis niisuguse saladuse sa rdadgid, et ikka
vo1b see kuskilt vilja tulla, kogematagi, et ei pea meelega olema. Et toesti
on niisugused suured saladused hea hoida ainult endale, et. [---] isegi seda
el juletud oelda, et Jumal on olemas et, et jille enne surma mu vanaema
litles et, et Jumal, et Jumal on ikka olemas. Jaa, aga muidu, ei, nagu
seda, peeti endale. (Naine, kolinud Soome Eestist. H36: 69.)

Vaikimisel on olnud ennekoike kaitsefunktsioon. Noorem pdélvkond ei ole ka
kuigi hasti kursis nende peret puudutanud varasemate siindmustega. Teisalt,
nagu moned uurijad on osutanud, tekkis 1990. aastatel voimalus kogetut jélle
avalikult meenutada. Sgjal ja ingerisoomlastele osaks saanud raskel saatusel
on rithma jutustamistraditsioonis olnud kindel roll (Reinvelt 2002). Sellegipoo-
lest ei ole need lood eriti noorema poélvkonna intervjuudes kuigi olulisel kohal,
sest esil on uutest elumuutustest jutustamine. Moned intervjueeritavad on
pereparimuse juurde joudnud hoopis kooli ajalootundides dratatud huvi tottu.
Tunnis 6pitu ajel on nad hakanud ka (vana)vanemate kéest tdpsemalt uurima
oma pere mineviku kohta (H27: 23—24). Osa vanema polve intervjueeritavatest
on avaldanud kahetsust, et nad ei tundnud huvi perejutustuste vastu ajal, kui
vanem(ad) oleks(id) neid radkinud, ning kardavad, et ka nende (lapse)lapsed
hakkavad lugude vastu huvi tundma alles siis, kui on juba liiga hilja.

Pihla: A kas, kas nad sellest on huvitatud, et missugune nende isa oli
vdiksena, voi selliseid jutte?

Heli: Mitte keegi ei ole kiisind midagi. Nad on isegi, ma olen mitu korda
neile etteheiteid teinud et, et tuleb nagu mullegi ette see, et kui ma olin
noor ja mul ju ema elas, isa suri ka varakult dra, aga ema elas, et kui
palju asju ma oleks voind ema kdest kiisida, mida ma ei oskand siis kii-
sida. Aga et niiiild ma, mul tuleb palju asju ette, ema ei ole ammu enam,
kuidas ma, mida ma véiks ammu koéike kiisida, aga enam pole, kelle kdest
kiisida. Ma iitlesin, et teie olete ka niiiid, viidate selle aja koik dra, terve,
terve mu elupuu, terve mu suguselts on niimoodi ldind, et keegi ei tunne
enam kedagi. Koik jadvad vooraks. Ja-ja minu, minu elu, noorusajast
mitte keegi el tea midagi, el tunne iildse huvi, ei kiisigi. Ja see on mul
natuke nigu vdga valus koht igatahes. (Naine, elab Eestis. H39: 129.)

Hiljuti labielatud valjardndest seevastu jutustatakse hea meelega; oma koge-
must soovitakse avada minule kui intervjueerijale, keda voetakse kui enamuse
esindajat. Tihti v6ib narratiivi taustal ndha ka soovi seletada oma kogemust
laiemale tihiskonnale: publiku all ei ole siinkohal méedud ilmselt ainult mind
kui uurijat. Mélemat tiitipi jutustusi — nii lugusid sunnitud migratsioonist kui
ka viimaste aastate voi aastakiimnete jooksul ldbitud teekonnast — labiv ele-
ment on hakkama saamine voi “ellujadmine”, kuigi seda tisna erineval tasandil.
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Kui vaadelda intervjueeritud inimeste véiljarandeprotsessi jutustustes,
on tiheks lugusid ithendavaks teguriks ahelmigratsiooni mustri jilgimine —
randlejad eelistavad kolida piirkonda vdi linna, kus on ennast juba varem sisse
seadnudmdni nende sugulane voi tuttav, kes aitab uustulijal jarje peale saada
(vrd Bryceson & Vuorela 2002: 21). Mitmed intervjueeritavad raagivad, et alguses
elasid nad sugulaste juures. Samuti riasgitakse teistest olulistest inimestest —
sopradest, tuttavatest ja isegi ametnikest —, kes on aidanud intervjueeritavaid
Soomes nende sealviibimise esimeste nddalate voi kuude jooksul. Niisugustel
abistajatiiiipi tegelastel on viga tdhtis roll viljardndelugudes. Juhtub, et
néiteks sotsiaalametnikke mainitakse intervjuudes nimepidi.

Soome kolimise pohjustest radkides tdstavad intervjueeritavad esile ena-
masti kas (ingeri)soome juuri voi turvalisema ja stabiilsema elu otsingu. Re-
migrandi staatusega Soome kolinud inimestel on ildiselt kalduvus réhutada
Soome juuri, kokkukuuluvust Soomega (vrd Davydova 2002: 164), digusta-
maks end iimbritseva ithiskonna ees kui etnilisele kodumaale timberasujat.!
Selles kontekstis tundub veidi iillatavana iimberpaiknemise praktilise kiilje
rohutamise suur osatdhtsus intervjuudes. Paljud jutustavad, kuidas nad on
tulnud 6ppima voi to6le, ning ka Soome péritolu intervjueeritavad ei too esile
oma tausta isegi juhul, kui see on hiljem véimaldanud neile juriidilise 6iguse
Soome jadda. Voib-olla tahavad nad rohutada hakkamasaamist, jattes endast
pigem tooka ja toimetuleva inimese mulje, eeldades, et té6le voi 6ppima tulnuid
voetakse ithiskonnas paremini vastu. Uhelt poolt kirjeldavad intervjueeritavad
Soome tulekut kui juhust (“nii lihtsalt juhtus”). Teiselt poolt on méargata, et
nad konstrueerivad timberpaiknemisest motestatud-labikaalutud narratiivi.
Sellistes narratiivides kujutatakse migratsiooni planeeritud tegevusena kui
labimoeldud otsuse tulemust. Siiski on voimalik, et migratsioon on kujunenud
kavatsuslikuks v6i tahenduslikuks tagantjarele, sellest jutustades. Nagu Bri-
gitte Bonisch-Brednich (2003: 127) kirjutab, luuakse immigratsioonilugusid
selleks, et kohaneda muutustega, nidha migratsiooni positiivsena ja tunda end
oma tunnetes kindlana. Vahest see kindlus stinnib just tagantjargi, aastaid
parast kolimist.!?

Neid moélemaid tendentse — viiteid nii juhuslikkusele kui ka kaalutletud
otsusele — on voimalik leida isegi iihest ja samast intervjuust, nagu on mérgata
59aastase Vene Karjalast Soome kolinud ingeri paritolu naise loos (H16: 9, 52).
Esialgu Helmi méargib, et ei olnud mingit konkreetset otsust voi plaani kolida,
ta lihtsalt juhtus seda tegema. Helmi kolmest lapsest kaks olid juba varem koli-
nud Soome, esialgu 6ppima ning seejirel toole. Ta jargnes lastele, 14ks nendele
appi, kui neil olid oma elus rasked ajad. Helmi mees ei tahtnud kolida, kuid
hiljem ta siiski jargnes perele. Sama intervjuu edenedes selgitab Helmi siiski,
et ta kolis kasvava kindlusetuse, ebakindla tuleviku tottu. Ta jutustab kordu-
vatest sissemurdmistest nende koju Venemaa Karjalas, vargustest aiamaal,
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varastatud paatidest. Ka titar kirjeldab ema pohjalikku ettevalmistust Soome
tulekuks (H33: 169). Helmi intervjuust tundub, et kuigi jutustaja loob sidemeid
Soomega, on tema loos siiski tdhtsam endisest kodumaast vabanemine. Sellele
osutab kodumaale mitmete negatiivsete tunnuste omistamine. Emotsionaalne
distantseerumine endisest elukohast v6ib olla vajalik selleks, et luua sidemeid
uue kodumaaga (Davydova 2004: 254—-255). Uue kodumaa valikul ei rohuta
Helmi kuigi palju oma ingerisoome péritolu, vastupidiselt oma tiitrele, vaid
toob esile peresidemed, vajaduse olla oma laste ja lastelaste ldhedal.

Réndelugudega on huvitav vorrelda nii Soome kolinud perelitkmete kui ka
nende paritoluriiki jAdnud sugulaste rasgitud narratiive esimestest Soome-rei-
sidest. Intervjueeritavad on tipris tihti kirjeldanud naabermaa v6i esivanemate
kodumaa esimese visiidiga seotud tundeid ja kogemusi. Moningatel juhtudel
rasgivad need jutud kohtumisest millegi vooraga, mille parast inimesed olek-
sid tahtnud esimesel voimalusel koju tagasi péorduda. Teised jéllegi leiavad
Soomega kontakti naiteks uihise, juba lapsepdlves omandatud keele kaudu.
Paljude soome péritolu timberasujate kodukeel ei ole soome keel, kuid on neid,
kelle vanavanemad konelesid soome keeles ja nad kuulsid soome keelt vana-
vanemate juures veedetud ajal. Naiteks ingeri péritolu tile 50aastane naine
Terttu raskis oma esimesest Soome visiidist jargmiselt:

Esimene kord, kui soitsin vilismaale, ka mina muretsesin viga, sest see
oli esimene kord. Aga kui joudsime kohale, seal oli iiks tiidruk [naerab],
mdangis koeraga ja riidles koeraga millegipdrast, ja vaat siis meenus mulle
see lapsepolve keel. Vaat see, miski [nagu] koore alt, see, mis lapsepélves
oli, selline tuttav, selline omane, et tundub [keegi naerabl, nagu oleks
see sama, mis oli meil lapsepolves, just seesama keel, koik sénad olid
arusaadavad, kéik oli selge. Kuidagi rahulik hakkas. (Ingeri paritolu
naine, elab Vene Karjalas. H31A: 35.)

Mbnes randenarratiivis on kohanemist holbustava tegurina nimetatud sugu-
vosa soome juuri ja ldhedustunnet soome keele ja kultuuriga. Perelugude ja
traditsioonide abil on loodud jarjepidevust identiteedile, kuigi soome tausta
ja traditsioone Noukogude Liidus tihtipeale viljapoole pereringi ehk avalikus
ruumis ei esitletud. Pere oli koht, kus sai etnilisust alal hoida. Terttu ja osa
tema odesid-vendi ei ole oma ingerisoome taustast hoolimata tahtnud Soome
kolida. Nende hinnangul on imberasumine eelkdige mottekas noortel. Nende
enda elu on méodunud Vene Karjalas, juured ja “kdik” on seal olemas. Soomes
on hea kiilas kéia, aga kodus on parem (H31: 31-33).

Narratiivid 1990. aastate alguses aset leidnud timberasumisest meenutavad
omadustelt kdige rohkem seiklusjutte. Viljarédnne tdhendas paljudele sona
otseses mottes hiipet tundmatusse — nad jatsid koik selja taha, tagasiminek
ei oleks enamasti moeldav olnud. Piiri iiletamine polnud nii lihtne nagu téna-
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paeval, kahe riigi vahel pendeldamine ei tulnud veel kone alla, ja see kujundas
ka suhteid lahteriiki jadnud sugulastega. Toon kokkuvotte iihest ulatuslikust
ja emotsionaalsest loost, mis on liiga pikk (peaaegu 4 lehekiilge litereeritud
intervjuust) siin tdismahus tsiteerimiseks. Jutustaja, 40aastane Tanja elas
lapsepdlves Eestis. Parast abiellumist 20aastaselt 1iks ta elama abikaasa juur-
de Venemaale. Nad olid Peterburis peaaegu 10 aastat. Nende peres kasvas
kolm last. Tanja kirjeldab detailirikkalt pere kolimist Soome, mis tuli veidi
ullatusena ka talle endale. Oma loos réhutab ta juhuslikkust ja siindmuste
kiiret kulgu. Ta nimetab siindmuste arengu seisukohalt mitut olulist isikut
nimepidi, néditeks Soome kutse saatjat ning Ingeri liidu toétajat, kes pakkus
umberasumise voimalust. Tanja jutust voib aru saada, et esialgu oli tema mees
elukoha vahetamisest rohkem vaimustatud ning koguni Soome kolimise init-
siaator. Moned aastad parast Soome kolimist abielupaar siiski lahutas ja mees
suundus tagasi Peterburi. Elukoha vahetamine on enamasti pere iihine otsus,
ent selle moju pereliikmete omavahelistele suhetele on raske ette ennustada.

Kdisin soome keele kursusel Peterburis, lihtsalt huvi parast, meil ei olnud
mingit kolimise plaani, ma ei olnud isegi kuulnud, et ingerisoomlased
saavad Soome kolida. Siis ma jiarsku kuulsin, et mu nobu liks Soome,
ta oli esimeste lahkujate hulgas. Aga ta kolis kuidagi, ei oelnud kellelegi
midagi, ma ei tea mispdarast. Me elasime kohe Soome vaksali korval. Iga
hommik kuulsin rongi saabumist ja vdljumist, nad mdngisid mingit
rahvalaulu kogu aeg. Ma kuulsin seda ja motlesin, et oleks kihvt Soomes
kdia millalgi, aga ma ei méelnud kunagi, et kolida, minna elama sinna.
Mu mees oli taksojuht. Ukskord iiks tiitarlaps véttis takso ja rddkis talle,
et ta elab Soomes soome mehega. Mu mees kasutas kohe juhust ja iitles
talle, et ta naine on soomlane ja palus tal vormistada kutse meie jaoks, et
Soomet kiilastada. Liksin kutsega Ingeri liitu nou kiisima, ma ei olnud
kunagi kdinud vilismaal. Seal oli see Leila, vaatas mu passi, kus oli
kirjas “soomlane” ning kiisis mu kdest, kas ma ei tahaks Soome kolida.
Lihtsalt proovida, kas mulle meeldib seal. Utlesin, et pean oma mehe
kdest kiisima. Ta andis aja konsulaati, see oli vist kolm pdeva hiljem.
Kondisin koju ja nutsin. Muidugi tahtis mees minna. Kolme kuu pdrast
olime juba Soomes. Me ldksime vidikse Moskvitsiga, jarelkdru oli ka asju
tiis. Soitsime umbes 16 tundi, meil ei olnud isegi Soome kaarti. Meil oli
300 Soome marka, meie sober litles, et meil pole midagi vaja. Tol ajal
polnud isegi voimalik vilisvaluutat kodus hoida. Oli miinus 30 kraadi,
Vene tollis ldks viis tundi aega, vdikeste lastega. Pidime lahti pakkima
koik asjad, mis meil kaasas olid, mul on pilt ka kuskil. Soome tollis nad
lihtsalt soovisid meile head reisi. See oli imeline tunne. Meie Raissa ldks
vetsu seal ja ka tema iitles kohe: ema, mulle meeldib Soomes. Nii me siis
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saabusime, olid joulud. Me tihistasime alati joule, aga ma ei taibanud,
et el olnud hea mate teel olla 26. detsembril. Mitte keegi ei olnud to6l. Me
ldksime politseijaoskonda, jargmisel pdeval toGjoubiiroosse, siis sotsiaal-
toobiiroosse. Ma ei radkinud soome keelt eriti hdsti, aga meil onnestus
hakkama saada — nagu pimedad kassipojad. Ma ei saanud aru, miks
meil oli vaja minna sotsiaaltéobiiroosse. Nad arvutasid midagi, iitlesid
et me peame panka minema, siin on 5000-margane tsekk. Ma peaaegu
surin. See oli meie jaoks nii suur summa. Ja ma kartsin seda kasutada,
sest ma ei teadnud, millal ja kuidas me saaksime jille raha. Lapsed olid
tillatunud, ndhes nii palju virvilisi asju poodides, nad et olnud harjunud
sellega. Me saime suurema korteri siis, kui oppisin radkima soome keelt.
Peterburis olime elanud, viis inimest iihes toas. Inimesed aitasid meid
Soomes palju. Raissa 6petaja organiseeris meile méooblit ja inimesed toid
meie lastele ka minguasju. Uks péev, kui me tulime koju, ootas ukse taga
kaks kilekotitdit Barbisid. Ma arvasin, et mu tiitred lihevad hulluks.
Venemaal oli neil ainult itks Barbi. Mu lapsed olid nii onnelikud. Jdrsku
oli neil koike, oma tuba, nukke, kéike, nad olid pdris onnelikud. Selline
oli meie kolimine. (Ingeri péritolu naine, elab Soomes. H8: 8-9.)

Sageli kirjeldatakse oma esimesi muljeid Soomes ning iimberasumisega kaasne-
nud illatusi, nii positiivseid kui ka negatiivseid. R6huasetus soltub sellest, kas
umberasumist hinnatakse dnnestunuks voi mitte. Intervjueeritavad nimetavad
tihtipeale neid Soome algusaegadel aidanud inimesi, kuid ménikord réhutatakse
nimelt seda, et nad on algusest peale ilma abita hakkama saanud — eelkodige
kaib see sotsiaaltoetuste kohta. Markimisvadrne Tanja loos on see, et interv-
jueeritav kirjeldab migratsioonikogemust ja sellega seotud tundeid oma laste
kaudu. Arvestades seda, et valjardandamist on tihti pshjendatud toigaga, et see
on parim lahendus laste tulevikule moeldes, pole see siiski nii tillatav. Pealegi
voib oma tundeid olla raske kirjeldada v6i analiiisida. Kergem on radkida
laste reaktsioonidest. Teisalt elatakse laste kogetud tagasilooke valusamalt
ule, kui imberasumise eesmérk on olnud just nende elu paremaks muutmine.

Oma lugude kaudu suhestavad riandlejad ennast iildiste immigratsiooni
ja immigrante puudutavate diskursustega. Jutustades voéivad nad justkui
vaidlustada ildisi arusaamu, mida nad eeldavad iihiskonnas levinud olevat,
voi kinnitada neid. Neid eeldatavaid arusaamu voib aimata jutustuste “taga”
olevatest sonastamata seisukohtadest. Naiteks on endise Noukogude Liidu
aladelt Soome kolinud heterogeenses rithmas soomlastega abiellunud naised
isna madala staatusega — nii rithma-siseselt kui ka tithiskonnas laiemalt. See
kontekst aitab moéista viisi, kuidas soome mehega abiellunud 45aastane Ok-
sana enda Soome tulekust rasgib. Oksana lugu erineb paljuski eeldatavast voi
stereotiitipsest Soome kolinud ja soomlasega abiellunud vene paritolu naise
loost. Ta peab vajalikuks rohutada, et tal oli Venemaal juba “ko6ik” olemas — ta
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ei tulnud Soome otsima paremat elu, nagu tavaliselt eeldatakse. Algul Oksana
isegi ei kavatsenud kolida. Aga siis ta armus ja jittis endise elu, oma ema ja
l4aastase lapse Venemaale, et avastada — elu soome mehega polnudki selline,
nagu ta oleks oodanud, ning kuus aastat hiljem nad lahutasid.

Tulin [Soome] kaheksa aastat tagasi. Oma elukutselt olin inglise keele
opetaja. Viimasel ajal olin tootanud ekspordi- ja impordijuhina vdiikses
Saksa ettevéttes, pdrast Ameerika firmas. Olin viga rikas naine, minul
oli koike. Palju raha, kaks kodu. [---] Siis armusin soomlasesse ja jdtsin
koik ja tulin Soome elama. [---] Ma ei tahtnud Venemaalt dra tulla. Paljud
tahtsid vdlismaale saada, aga mina ei tahtnud. Mul oli kéik [olemas].
Olin nii rikas, mul oli oma autojuht, oma koduabiline ja mul polnud
midagi vaja. Voib-olla vajasin ainult kogemust, et minu elu ei olnud nii
raske, olin kui laps, métlesin, et elu on minu jaoks, koik on lihtne, koik
on kena. Arvan, et elu Soomes oli pdris karm, aga vajalik éppetund minu
Jjaoks. Mul on tegelikult hea meel selle iile. Kuigi vahepeal on pdris raske.
(Naine, kolinud Soome Venemaalt. H3: 2, 20.)

Paljud asjad Oksana elus ei ole Soomes ldinud nii, nagu ta eeldas. Oksana
jutustab, et tema abikaasa ei tahtnud, et ta 6piks soome keelt voi kaiks tool.
Lisaks oli mees hiljem ka vigivaldne. Mones mottes voib Oksana loos téhel-
dada vaikse allaandmise elemente, teisalt ei kavatse Oksana alistuda. Ta on
tolgendanud oma negatiivseid kogemusi positiivsel moel, éeldes, et need olid
tegelikult vajalikud etapid tema elus, tagamaks sisemist kasvu, muutmaks
teda paremaks inimeseks. Voib viita, et ta on ebadnnestumistest kujundanud
enda jaoks positiivse (votme)narratiivi (vrd Kaivola-Bregenhgj 2008), millel on
tema enda silmis eriline tdhendus ja mille abil on véimalik lootusrikkalt ka
tulevikku vaadata. Uhtlasi on Oksanale muutunud tdhtsamaks ka religioon:
ta on unistanud isegi kloostrisse minekust, ta ainult ootab, et ta noorem laps
suuremaks saaks.

Laste ja paritoluriiki jadnud sugulaste vaade

Migratsiooni vaadeldakse enamasti just tdiskasvanud rdndlejate vaatevinklist
(hinnates kohanemist vastuvétva iithiskonnaga). Mitmekesisema pildi saami-
seks otsustasin heita pilgu erinevate perelitkmete lugudele, vorreldes taiskas-
vanud migrantide lugusid noorte iimberasujate ning ka paritoluriiki jaadnud
sugulaste jutustatud lugudega — nad koik ndevad iimberasumist veidi erineva
nurga alt.

14-20aastaste laste radgitud lugudes on timberasumise spontaansust ja
ettearvamatust rohutatud rohkem kui tiiskasvanute intervjuudes. Suures
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osas on see tingitud asjaolust, et kolimise otsuse on vastu vétnud vanemad.
Lapsed on lihtsalt jargnenud neile. Paljudel intervjueeritutest, kes kolisid kas
lapsena voi noorukina, ei ole imberasumisest konkreetseid méalestusi, kuigi
nad on maininud néiteks méalupilte piiril seismisest kiilmal talvepdeval, ning
hammeldust poodides, kus oli kéike uut ja ilusat (viimasel juhul on jutt perest,
kes kolis Soome 1990. aastatel). Noored on jutustanud pigem sellest, kuidas
nad Soomes omal ajal kooli laksid, oskamata sonagi soome keelt. Tuleb ette ka
seda, et murdeealisi lapsi on tahetud ldhteriiki vanavanemate juurde tagasi
saata — eemale sopradest — kui nad Soomes on pahandustesse sattusid. Toon
néite Soome kolimise kirjeldusest intervjuu ajal 17aastaselt Katjalt, kes oli
Soome tulnud umbes kaheksa aastat enne selle intervjuu tegemist. Pereisa ja
Katja 6de elasid tol ajal juba Soomes, aga erinevates piirkondades. Kolimine
oli Katjale taielik ullatus: ta ema otsustas koju tagasi mitte poérduda, kui nad
Soomes puhkust veetsid. Katja ema rohutas oma loos (H1: 11) seda, et ta proo-
vis kuni viimase voimaluseni elada lastega Venemaal. Kuna kodumaal palka
regulaarselt vilja ei makstud, raha saadi 2-3 kuu tagant, survestas abikaasa
teda kolima Soome. Konkreetset iimberasumissituatsiooni ta intervjuu valtel
ei kirjelda.

Pihla: Millised olid kéige suuremad muudatused sinu elus seoses Soome
kolimisega? Kas sa tahtsid siis kolida ja mida sa métlesid [enne kolimist]
Jja kas see oli kuidagi teistmoodi siis?

Katja: Tegelikult seda polnud iildse planeeritud, me tulime siia emaga
kiilla niisama, suvepuhkuseks. Ja siis ema otsustas, et votame ja saadame
meie passid sinna viisa-, voi sinna tolliametnikele, voi mis see on, et nemad
pikendaksid viisasid. Ja sinna need passid jaid. Siis tuli aeg kooli minna
Ja ema itles, et proovi kdia koolis siin [P. naerab]. Niiviisi iisna kiiresti
tuli [see otsus]. Ja nii ma proovin, ikka veel [naerab]. [---] See oli selline
vdga spontaanne kolimine. Ei planeeritud midagi. Alguses oli ikka viga
raske, kolisin veel sellisesse iimbrusesse, kus ei olnud iihtegi venelast ja
polnud harjutud véora kultuuriga. Koik vaatasid sellise pilguga, et mis
sa siin teed ja mis koike. Oli just selline vanus, et oleks vaja suuremat éde
Ja koike, just pidin temast lahku minema, see oli pdaris rank.

Pihla: Kas su ode jdi tollal, et ta ei tulnud?

Katja: Jah. See oli niiviisi, et kéigepealt kolis ta siia, 16aastaselt [---]. Ja
siis, ta elas siin natuke alla kahe aasta, ei pidanud rohkem vastu ja kolis
sinna [Venemaale tagasil, ja siis just meie kolisime siia. Nagu vahetanuks
rolle. [---] (Naine, kolinud Soome Vene Karjalast H2: 15-16.)

Vanemal 6el oli Soome eluga raske kohaneda, sest ta tuli Soome ilma pereta.
Katja tunneb, et ka temal oleks kohanemisel vaja olnud suurema 6e tuge. Tsi-
taadis ning intervjuus uldisemalt rohutatakse pere rolli, aitamaks uue kesk-
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konnaga kohaneda: “just see pere tdhendus selles etapis, et pidada vastu selles
olukorras, olla voimeline kohanema, kuna tead, et ei ole iiksinda, et on keegi
toetamas, see on viaga suur asi” (H2: 58). Katja leiab, et raskused on teda emaga
tthendanud. Teisalt on ema ootused tema suhtes viga korged, ema rohutab hea
hariduse omandamise tdhtsust ning monikord on Katja tundnud, et surve ja
ema ootused on muutunud méneti koormavaks.

Intervjuumaterjalides leidub palju niiteid lugudest, kus kirjeldatakse hak-
kamasaamist raskustest hoolimata. Nende lugudega proovitakse julgustada
noori uues iihiskonnas raskustega toime tulema. Teisalt ei saa ka tagasipoor-
dumist 1dhteriiki tolgendada tiheselt allaandmisena. Niiteks Katja ode, kes
poordus tagasi Venemaale, asutas seal oma ettevote ning on oma Aritegevuses
leidnud voimalusi dra kasutada Soomes veedetud aega. Lisaks saab ta Vene-
maal elades olla vanaisa ldhedal. Suhteid Soomes elava noorema 6e ja emaga
kirjeldab ta suurest vahemaast hoolimata samuti ldhedastena. Ta aitab oma
ode ja ema voimalusel ka rahaliselt. Sugulaste abistamine ei toimu ilmtingi-
mata suunal sihtriigist ldhteriiki. See on tulnud vilja ka teistes intervjuudes.

Siin uuritava materjali pohjal néib, et oma siinniriigist lahkumine Soome
kolimise eesmaérgil ei ole vanemale polvkonnale tavaliselt unistuseks. Oma
koduriigiga seob neid néiteks (ise ehitatud) maja, maakodu, sugulased, s6b-
rad ja sotsiaalne imbruskond ildiselt. Paljudes intervjueeritud peredes, kus
noorem pdélvkond on kolinud Soome, on vanemad jaanud (vidhemalt esialgu)
lahteriiki. Osa vanema polvkonna inimestest, kes on kolinud Soome, on teinud
seda, jargnemaks oma lastele ja lastelastele, et olla oma jarglaste ldhedal. See
peegeldab ka polvkondade-vahelise hoolitsemise jatkuvat tahtsust.

Lahteriiki jadnud sugulased on ménikord kogenud, et perelitkmed pole neid
piisavalt informeerinud oma plaanidest teise riiki kolida. Heli, iihe 70aastase
intervjueeritava kirjelduse jargi oli tema ainsa poja pere Soome kolimine temale
suur katastroof. Tal oli viga raske selle mottega harjuda, aga teisalt tundis ta,
et ta ei saa teha midagi, et poja pere plaani kuidagi takistada:

Mul oli ikkagi suur katastroof, sellepdrast, et siis ma jdin ju jumala iik-
sipdini. Mul ei old enam kedagi, vot oleks, et nigu, nigu teisi lapsi oleks
olema veel, et siis need teisedki jidvad siia voi midagi niisugust. Tema
mul ainuke oli, ja tema pere, ja mul teisi ei old, noh. Vend on maal, noh
temaga niiiid labi ei kdi midagi palju. Ja ega siis temast nagu abi ka pole
midagi, noh [P: Mml]. Ta oli ikka nigu minu pere ja, ja, ja nii. Ja midagi
teha pold. (Naine, elab Eestis. H39: 43.)

Heli kaotust suurendas toik, et lisaks poja perele polnud tal Eestis selliseid
sugulasi, keda ta oleks ldhedaseks pidanud. Ka Heli mees oli surnud, samuti
paljud temavanused sugulased ja sobrad. Koik see kasvatab tiksildustunnet
ning paneb motisklema Soome kolimisele. Poja 76aastane &mm Irja elab sa-
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muti Eestis ning naised helistavad iiksteisele suhteliselt tihti, et vahetada
infot laste pere kidekiigu kohta. Sarnaselt Helile on ka Irja pidanud métlema
Soome mineku peale, kuna ta tervis on kehv ja ta ainus titar on Soomes. Irja
poeg elab kiill Eestis, tema ldhedal, ent enda eest hoolitsemas néeks ta siiski
parema meelega tiitart. Selge, et minia pole tema silmis sama, mis tiitar. Veelgi
huvitavam aspekt on voib-olla see, et hoolitsemist ndhakse eelkodige naiste,
mitte meeste kohustusena.

Aga niiiid ma olen mures, mis minust saab, ma olen juba vana. Kui ma
enam el joua, siin on turg hdsti lihedal, niiiid ma kdin vihemalt turul
Ja mul on jalad haiged, pélved on nii haiged. A kui ma enam hakkama
el saa, mis minust saab siis [naerab]. Siis pean minema Soome [naeran].
Tiitar on ikka tiitar, minia on ikka minia. Ega ma ei iitle, et ta mu vastu
paha on, aga tiitrega kuidagi suhtled rohkem [P: mjah]. (Ingeri paritolu
naine, elab Eestis. H40: 61.)

Eakatel inimestel pole reisimine enam kuigi kerge, mida véibolla néitlikustab
Vene Karjalas elava 80aastase mehe unelm saada (kui tervis lubab) Soomes
enne surma veel iiks kord kokku oma Rootsis elava vennaga (H38: 55). Mitmed
eakad intervjueeritavad on rohutanud, et nooremas eas on tore reisida kiill,
aga vanuse lisandudes on nad hakanud eelistama paikset elu. Paljud vanurid
pole harjunud kasutama uuemat tehnikat, mis pohimotteliselt voiks muuta
suhtlemise eemal elavate pereliikmetega kergemaks.!® Ilmnes, et intervjuude
labiviimise ajal oli vanema polvkonna inimeste peamiseks suhtlemisviisiks he-
listamine, kusjuures eakamad inimesed pigem ootasid konet lastelt ja lastelas-
telt, mitte ei helistanud nendele ise. 2013. aasta stigisel Eestist Soome kolinud
peresid intervjueerides!* selgus, et see pole oluliselt muutunud, kuigi kiimne
aasta jooksul on kasutusele voetud uusi suhtlemiskanaleid, eriti noorema polv-
konna puhul. Vanem pélvkond on uue tehnika kasutamisel ettevaatlikum,
paljudes peredes tuleb neile helistada tavalise telefoni, mitte Skype’ga. Kui
ma kiisisin iihelt 7aastaselt lapselt, kas ta radgib eesti vanaemaga telefonitsi
tihti, vastas ta: “Ei, emme ei luba”. Emale on laua- ja mobiiltelefonikoned liiga
kallid ja helistamist on vaja piirata, sest vanaema ei kasuta Skype’i.

Paljud, kes alguses otsustasid koju jdadda ega lainud sugulastele Soome
jarele, peavad vanuse lisandudes uuesti oma otsust kaaluma. Nad kardavad,
et nad ei saa ilma vélismaale kolinud ldhedaste abita hakkama. Vananevate
sugulaste eest hoolitsemine on Eestis ja Venemaal endiselt 14hedaste iilesan-
deks. Vanadekodusid ei peeta arvestatavaks alternatiiviks ning tihti on kiisimus
ka rahas — eakate hooldekodud on liiga kallid. Kuna vanem p6lvkond on omal
ajal hoolitsenud laste ja lastelaste eest, voivad nad vastuteeneks oodata enda
eest hoolitsemist. Inimesed on mures ka hoolduseta jadnud suguvosa haudade
parast (haudade tdhtsusest vt vordlevalt ka Assmuth 2013). “Ma veel olen see,
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kes kiib [---] veel neid haudasid harimas ja kui niiiid mina niitid kaon, ma ei
tea. Vaevalt et see Tarmo sealt Soomest neid tuleb puhastama. Ta ei saa oma
isagi hauda siia puhastama tuldud, mis sa veel siis muud raagid” (H39: 135).
Soome ldinud noorem polvkond ndeb hargmaist elu tavaliselt pigem positiiv-
selt, kuigi nad mainivad ka neid (telefonis) taga nutvaid, ldhteriiki lapselapsi
igatsema jadnud vanaemasid. Vanavanemad muretsevad ka lastelaste keeleos-
kuse parast. Mones peres on nii juba juhtunud, et vanavanematel ja lastelastel
(voi nende kaasadel) puudub tihine keelt. Oma tulevikuplaanid seovad noored
pigem Soome v6i mone kolmanda riigiga, aga mitte ldhteriigiga. Kodumaale
jadnud sugulased suhtuvad nt (ingeri)soomlaste imberasumiskampaaniasse
tavaliselt kriitilisemalt ning radgivad hargmaise elu ja Soome kolimise nega-
tiivsetest kiilgedest iildse avameelsemalt. Nad on intervjuudes kirjeldanud
ka protsessi, mille kdigus nende Soome kolinud sugulased on Soomes elatud
aja jooksul muutunud vooraks. Nad leiavad, et imberasujad ei moéista enam
paritoluriigi igapéevaelu. Ka randlejad ise on ménikord 6elnud, et nad ei saaks
enam tagasi poorduda, sest elu paritoluriigis on niivéord muutunud, et tihiskond
on neile vooraks jadnud. Vahepeal kadunud vérgustikud ning uues asukoha-
riigis omandatud téokogemus, haridus voi tthiskondlikud normid voéivad ka
raskendada péritoluriigiga suhestumist (Kalev & Jakobson 2013: 104).

Piiride iiletamine ja selle m6ju perele

Riigipiiri iletamine Eestist ja Loode-Venemaalt Soome on Noukogude aja,
1990. aastate ning isegi kiimne aasta taguse ajaga vorreldes muutunud jirjest
lihtsamaks. Euroopa Liidu kodanik saab niitid Eesti ja Soome riigipiiri iiletada
méarkamatult. Eesti liitumine Schengeni iihtse viisaruumiga 2007. aasta
detsembris tédhendab ihtlasi, et Eestisse saab tulla ka teistes Schengeni
litkmesriikides vilja antud viisadega. Alates 2003. aastast on Soomes
lubatud topeltkodakondsus, mis tdhendab, et Venemaa kodanikud ei pea oma
kodakondsusest Soome kodakondsuse saamisel loobuma. 2002. aastal vastu
voetud seaduse kohaselt voib Venemaa kodanikul olla ka teise maa kodakondsus,
kuigi Venemaal kaisitletakse sellist inimest alati ainult Vene kodanikuna.
Intervjuude lébiviimise ajal mgjutasid Soome tiimberasunud inimeste otsust
Soome kodakondsus votta voi votmata jatta paljuski veel piiride iiletamisega
seotud kiisimused. Mitmed Venemaalt kolinud intervjueeritavad véaitsid, et
nad ei taotle Soome kodakondsust, sest Soome kodakondsetena peaksid nad
Venemaale sugulastele kiilla sdiduks viisa taotlema. Piiride tletamine oli
problemaatiline néiteks juhul, kui pere oli kolinud Venemaalt Soome ja neil
oli Venemaa kodakondsus, aga samal ajal tahtsid nad kiilastada ka Eestis
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elavaid sugulasi. Kui neil oli ainult Vene pass, oli Eesti kiilastamiseks vaja
viisat (H8, H27).

Suur osa soome juurtega Ida-Soome timber asunud peredest on tulnud Vene
Karjalast ning kontaktid Vene Karjala ja Ida-Soome vahel on tihedad. Rii-
gipiirist hoolimata on Vene Karjalast tulnud intervjueeritavatel enda sonul
suhteliselt lihtne kiillastada péritoluriiki. Oluline ongi méirgata vahemaade
suhtelisust. Alati ei mangi olulist rolli niivord riigipiir, kuivérd vahemaade
pikkus ja nende labimise lihtsus. Petrozavodskis elavate inimeste sonul on neil
Ida-Soomes elavaid sugulasi kiilastada lihtsam kui n4iteks Peterburis v6i ménes
kaugemal asuvas Vene Karjala linnas voi asulas elavaid sugulasi. Venemaale
(ja Eestisse) minnakse ka tooma selliseid tarbekaupu ja toiduaineid, mida on
Soomest kas raske hankida voi mida peetakse kalliks, tuuakse ka sugulaste
tehtud hoidiseid. Nagu eespool mainitud, ei ole perelitkmetele abi osutamine
thesuunaline.

Monikord on piiride tiletamine osutunud keeruliseks vo6i isegi voimatuks
hetkel, mil seda on teha tahetud, ning see teema tostatub ka intervjuudes.
Eriti 1990. aastatel toimunud iimberasumisega seoses on inimesed moénikord
kartnud, et piirid voidakse jalle sulgeda. 1991. aastal oligi Soome ja Venemaa
vaheline piir suletud kolm kuud, ja iiks intervjueeritavatest, umbes 45aastane
naine, on jargnevalt kirjeldanud oma ahastust olukorras, kus ta perekond on
oma sugulastest lahutatud, teadmata, millal nad saavad jalle piiri iiletada:
“Aga peale seda oli raske, kui tulime, aastal 1991, kui oli riigipéére ja nii eda-
si ja piirid olid suletud ja tuli selline otsus Soomest, et ei tohi riigist viljuda
mitte kuskile ja, see oli raske. Ma ei voinud moelda, et ei saaks kunagi nidha
ja kohtuda oma sugulastega” (H15: 66).

Oma hirmudest on rddkinud nii elukohta vahetanud inimesed ise kui ka
kodumaale jadnud sugulased, kes niiteks kirjeldavad oma hirme imberasunud
sugulaste saatusega seoses. 70aastane Heli on kirjeldatud olukorda, kus Soo-
me lainud sugulastega ei ole alguses iithendust hoitud sel méairal, nagu oleks
tahetud, just nimelt sel pohjusel, et kardeti nendest kontaktidest pahandusi.
Naiteks ei julgenud nad kirjutada voi Eestisse tulla koduigatsusest hoolimata,
sest kartsid, et dkki sunnitakse neid Eestisse tagasi tulema voi siia jadma (H39:
99, 101). Mainitakse ka, et helistamine on kallis, mis v6ib méjutada mone pere
uhenduse hoidmist.

Pihla: Kas te hoiate palju ithendust voi? (H: Ah?) Et palju hoiate ithendust
nendega, et helistate ja?

Heli: No niiid. No varem oli ka nii, et ei saanudki olla, aga niiiid on siis,
noh aga ega siin ei saa ka palju midagi, helistada palju ei saa. Koik on
kallis. Noh, niiiid nad on akand nagu, rohkem, rohkem nagu siin ka kdima
Ja siis ikka tulevad siia ja koik noh, on nagu nagu paremaks ldind. Aga
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vahepeal liksid siin aastad méoda nii, et me ei saand iildse kokku. Moni
kiri voibolla tuli ja oligi koik. Ja ega siis ma ei tea telefoniga ka palju
helistada ei saand midagi, sest noh lihtsalt ma ei tea, nemad ise pelgasid
seda jah, no minul pold hdida midagi, aga nemad lihtsalt ei helistanud.
(Naine, elab Eestis. H39: 45.)

Hirmud périnevad paljuski Noukogude Liidu ajast, mil véimud kontrollisid
reisimist ja tihenduse hoidmist vilismaal elavate sugulastega. Ka juhul, kui
inimesed ei ole seda ise kogenud, on neil olemas vanema pélvkonna vahendatud
kogemus sellest. Uks 30aastane naine jutustas, kuidas ta vanaisa sai 1970. aas-
tatel kirja temaga sama perekonnanime kandvalt inimeselt, kes oli s6ja jéarel
sattunud Austraaliasse ja otsis niitid oma sugulasi. Vanaisa kartis oma pere
parast ja jattis kirjale vastamata ning hoopis hévitas selle (H33: 42). Vilismaal
elavatest sugulastest oli parem mitte rddkida: “Vanaonu veenis ema, et ta ei
raagiks sellest, et meil on sugulasi Soomes, sest ta oleks muidu lastud toolt
lahti. Ei tohtinud omada sugulasi valismaal. See on ka iiks pohjustest, miks
praegu on soov reisida ja maailmas ringi vaadata” (H12: 26). Uhes rithmain-
tervjuus oeldakse otse, kuidas ingeri pere kartis esimeste hulgas Venemaalt
Soome 6ppima ldinud laste parast. “Sest teadsime, mis juhtus meie vanema-
tega [---] et ihtdakki suletakse piir, sellised kartused olid. [---] Hirmud olid igal
juhul siilinud vanematelt, vihemalt meie polvkonnale. Et nendega juhtus nii,
ja nemad kandsid edasi meile, selle hirmu” (H31: 34). Moned Vene Karjalas
intervjueeritud inimesed ei ole andnud luba intervjuu arhiveerimiseks, ning
selle otsuse tagant voib ilmselt leida analoogilisi hirme. Uks 81aastane mees
utles, et ta kardab, et intervjuu sattumine vaenlase kétte voiks pohjustada
probleeme ta Soomes elavatele sugulastele, kuigi ta noustus samas, et ei ole
intervjuu jooksul 6elnud Soome kohta midagi halba (H28).

Piiriga on seotud paljud voimuaspektid — kellel on kontroll piiri iletamise
voimaluste iile. Ka tdnapaeval ei saa radkida vabast liikumisest: litkumine ja
piiride iiletamine on monele raskem, monele kergem. Piiride iiletamise voimalus
soltub naiteks sellest, millise riigi pass reisijal on ning milline on tema staatus
asukohariigis. Umbes 50aastane naine on intervjuus kirjeldanud olukorda,
kus tema liikumist Venemaale on piiratud, sest ta on Soomes registreerunud
tootuks. Ta ttles, et ootab pensionipdlve, et siis saaks vabamalt kédia Vene-
maal ja veeta seal pikemaid perioode oma lapse ja lapselapse juures. Hierarhia
vialjendub ka maistetes, mida kasutatakse inimeste liikumisest avalikkuses
radkides — mobiilsusega viidatakse eliidi ja haritud inimeste liikumisele, t66-
lisrande puhul rasgitakse negatiivsemas toonis immigratsioonist (Bryceson &
Vuorela 2002: 7-8). See kajastub ka riandlejate enesemééaratluses: tundub, et
osa neist ei seosta end immigrantidega (ega taha, et teisedki seda teeksid) ja
raagivad immigrantidest pigem kui teistest.
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Ametnikele lisaks on piiritiletust vihemalt kaudselt kontrollinud ka muud
ringkonnad. Soomlaste imberasumiskampaania ajal on kohalikud Ingeri lii-
dud votnud vastu Soome elamaasumise avaldusi. Minu intervjueeritavad on
vihjanud kahtlustele, et liidu esimehed on oma positsiooni kuritarvitanud,
voimaldades oma sugulastele ja tuttavatele parema positsiooni Soome mineku
jarjekorras.'® Inimesed on viljendanud ka pettumust, et neil pole olnud véima-
lik jargneda oma vanematele ja 6dedele-vendadele, vaid nad peavad ootama
jarjekorras voi otsima mone muu legaalse pohjuse Soome kolimiseks: nagu
mainitud, pere taasithendamiseks loetakse véljastpoolt Euroopa Liitu tulevate
inimeste puhul pereliikmeks ainult alaealised lapsed ja abikaasa.!®

Moned intervjueeritute tuttavad vo6i pereliikmed on parast monda aega
Soomes elamist otsustanud tagasi poorduda lahteriiki, naiteks abielulahutu-
se tagajarjel vms. Lahutuse jarel on ka juhtunud, et piiri(de) iiletamist on
lahteriiki naasvale endisele abikaasale proovitud teha raskeks voi isegi voima-
tuks. Niiteks 16aastane tiiddruk kirjeldas olukorda oma peres parast vanemate
lahutust, mil lapsed jaid emaga Soome, isa aga poéordus tagasi Venemaale,
jargnevalt: “Isa poleks tahtnud minna [tagasi Venemaale], ja siis ema tegi
mingi sellise siisteemi, et teda ei lastud Soome [tulla lapsi vaatamal], neil olid
hirmsad tiilid ja puha. Ema pérast isa ei saanud tulla, ta on ikka hirmus ki-
bestunud tema peale selleparast” (H23: 65). Tihtipeale aktualiseeruvad piiride
uletamisega seotud probleemid kriisiolukordades, kui pole aega, véimalust ega
jaksu formaalsustega tegeleda. Niiteks ldhedase ootamatu haiguse, 6nnetuse
voi surma puhul oleks kiiresti vaja teise riiki saada, aga selleks pole voimalik
ette valmistuda. 30aastane Anni on kirjeldanud tisna detailselt olukorda, mis
pani ta uuesti kaaluma Soome kolimise véimalust. Soome olid asunud elama
ta o0de, vend, ema ja koige viimasena ka isa. N.6 tuumperest oli Venemaale
jdanud ainult tema (lapsi vo6i elukaaslast tal polnud). Kiisisin, kas ta ei ole
moéelnud Soome kolimise peale:

Anni: No iitleme nii, et kut minu vanemad kolisid, tihendab kui mu isa
kolis, ta proovis ka mind veenda, aga mind hoidsid siin paljud asjad,
titleme nii. Ei olnud erilist tahtmist soita. Hiljem, kui ta suri, sain aru,
et mu pere on seal, tihendab mul on raske séita edasi-tagasi, tahaks, et
saaks iga hetk kohtuda ema, [0e, vennaga]. Meil juhtus nii, et kui isa
suri, olin siin [Venemaal] ja mul ei olnud isegi viisat. Selline olukord
oli, koik maotlesid sellele ja pdrast tekkis, mitte ainult et soov, vaid lausa
tungiv vajadus sinna dra minna, aga ei véetud vastu. (Naine, elab Vene
Karjalas. H33: 15.)

Materjali hulgas leidub ka humoorikaid lugusid piiride tiletamise raskustest
seoses sugulaste kiilastamisega, mis nditab inimeste véimekust naerda tagant-
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jarele oma raskuste iile — loos koneldava stiindmuse toimumise hetkel polnud see
kindlasti naljakas. Eestis elav Irja jutustas mulle, kuidas ta tahtis kiilastada
Soome elama lainud sugulasi. Tal oli vaja kutset, mida hiljuti Soome kolinud
tiitre pere ei saanud talle ise veel saata. Kutse saatis iiks pere tuttavatest. Pii-
ril, kui oleks olnud vaja kutset ndidata, ei leidnud aga Irja seda mitte kuskilt.
Ka ei suutnud ta meelde tuletada kutse saatnud inimese nime. Tal onnestus
siiski tle piiri saada, ja hiljem oli hea selle juhtumi iile koos naerda (H40: 56).

Konkreetsed piirid figureerivad ka fotodel, mille abil on voimalik jagada
umberasumise kogemust paritoluriiki jaénud sugulastega. Heli, kelle poeg oli
perega Soome ldinud, niitas mulle palju pilte poja pere teekonnast Soome ja
piiril poseerimist; siis tdhistamas oma esimesi joule ja poja stinnipdeva Soomes
kohe sinna kolimise jarel ja veel palju muidki fotosid poja perest Soomes (H39:
103-104, 107). Neid fotosid ndidates jutustas ta siindmustest nii, nagu oleks
ka ise neis osaline olnud.

Kui pereliikmed ei ela samas riigis ja neil puudub iithine argipéev, voib
juhtuda, et peresuhted ja kohustused tuleb uuesti iile vaadata ja l4bi aruta-
da. Vé6ib viita, et selles situatsioonis lugude jutustamine, fotode vaatamine ja
viimasel ajal jarjest rohkem ka sotsiaalmeedias suhtlemine voivad vidhemalt
mingil mairal asendada tavapéarast vahetut suhtlemist, aidates kaasa pere-
tunde sdilimisele hargmaises kontekstis. Pereelu moned aspektid — naiteks
uksteise eest hoolitsemine — nouavad siiski perelitkmete kohalolekut ja seovad
inimesi kohaga viga konkreetsel moel. Monikord on voimalik rddkida eemalt
hoolitsemisest, aga hooldamisega seotud tegevused néuavad enamasti vahetut
suhtlemist, futsilist kontakti, aega ja kohalolekut (vt Zechner 2008: 36-37),
millest kodumaale jadnud vanemad sugulased kdige rohkem puudust tunnevad.

Kokkuvotteks

Migratsiooniuurimustes on pikemat aega tdhelepanu poératud eelkdige elu-
kohariiki vahetanud inimeste kohanemisele uue asukohamaa majanduslik-
sotsiaalse ja kultuurilise keskkonnaga ning iimberasumise tombe- ja toukete-
guritele. Integratsioonikeskses uurimuses on ldhtutud oletusest, et uus asu-
kohariik on (v0i peaks olema) tulijatele uus kodumaa. Inimeste hargmaistele
vorgustikele v6i mitmepaiksusele ei ole selles kontekstis tdhelepanu posratud
voi on seda peetud pigem erandiks (Rolshoven 2007: 21). Viimase paarikiim-
ne aasta jooksul on hakatud rohkem réhutama inimeste paralleelseid seoseid
kahe v6i mitme riigiga, ning transnatsionaalsus on tousnud iiheks keskseks
pohisuunaks interdistsiplinaarses migratsiooniuurimises (vt Vertovec 2007:
961-964). Ka kultuuriuurijad on jarjest rohkem pooranud tdhelepanu inimeste,
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ideede ja asjade liikumisele, protsessidele ning paindlikkusele, mida on méirgata
ka terminoloogias trans-eesliite kasutamise lisandumisena (Bendix & Lofgren
2007: 7). Rahvusvahelist migratsiooni ja hargmaisust puudutavates uurimus-
tes on etnograafilisel kasitlusviisil tahtis roll iiksikisikute kogemustele ning
migratsiooniga seotud kommetele ligipddsemiseks.

Antud uurimuses analiiiisiti intervjuude abil kogutud materjali toel mitme-
paiksete perekondade kogemusi Eesti, Soome ja Loode-Venemaa piiriiileses ruu-
mis. Artiklis vaadeldi hargmaiste perekondade lugusid piiridest ja jutustamist
piiride iiletamisest voi iiletamatusest. Eesmérk oli uurida mobiilsusest jutus-
tamist ja hargmaist perekonda, 1ihtudes mitte ainult tdiskasvanud réndlejate
perspektiivist, vaid erinevate pereliikmete vaatevinklist. Huvivaljas oli eelkoige
migratsiooniga seotud muutused peres ning kiisimus, milline on perekondliku
jutustamise roll hargmaisusega kaasnevate viljakutsetega toimetulekul.

Analiiiisist ilmnes, et mobiilsusest jutustavad eri jutustajad eri situatsioo-
nides erinevalt. Ka ithe intervjuu jooksul on néiteks timberpaiknemise pohjusi
kirjeldatud mitmel viisil, viidates nii juhuslikkusele kui ka kaalutletud otsu-
sele. Vaadeldes hargmaiseid peresid ja nende liikmete rdndenarratiive, voib
mérgata, et tdiskasvanute ja noorte lugudes rohutatakse erinevaid aspekte:
noorte juttudes on juhuslikkus kesksemal positsioonil. Kodumaale jadnud ini-
mesed on valmimad radkima ka hargmaise pereelu negatiivsetest kiilgedest
ning probleemidest pereliikmete vahel ithenduse hoidmisel. Umberasumisest
ja hargmaisest pereelust jutustamist mojutab sugulaste ja tuttavate ring ning
umbritsev iihiskond, mille litkmete seisukohtade, ootuste ja kriitikaga peab
jutustaja samuti arvestama. Ebadnnestunud migratsioonist riafigitakse harva,
nagu ka pereelu negatiivsetest kiilgedest, aga kui nendest rasgitakse, siis pigem
luuakse endale positiivne votmenarratiiv, mis aitab elus edasi minna. Siind-
muslugude kaudu voib olla lihtsam radkida ka oma tunnetest ja hoiakutest,
mida muidu oleks raske sonadesse panna. Monikord sonastatakse oma tundeid
ka teiste kaudu, naiteks laste kogemusi kirjeldades. Pereparimusele omaselt
on enda ja pereliikmete kogemuste piir monikord hajus.

Esile tuli ka see, et intervjuukiigus jutustatud rdndenarratiivides kesken-
dutakse eelkoige ldhiminevikus toimunud tiimberasumisele. Lood varasemate
polvkondade visadusest ja vaprusest voivad ka kohanemisel abiks olla, raskus-
tele viidates rohutatakse nimelt hakkamasaamist. Intervjueeritud on tildjoontes
teadlikud ka pere minevikus toimunud iimberasumistest, kuigi sunnitud mig-
ratsioonist pole alati avameelselt rasgitud isegi pereringis. Hoolimata sellest
on kogemused ja kohati ka minevikust parit hirmud parandatud ka nooremale
polvekonnale, kellel hirm aktualiseerus néiteks piiride sulgemise kartuses.
Jutustustes antakse edasi ka selliseid piiride iiletamisega seotud kogemusi ja
raskusi, mis voivad ajapikku muutuda naljakateks. Markimisvéarselt palju on
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lugusid esimesest Soomes kaigust, milles kajastub oma ja voora vaheline dii-
naamika. Kui osa perelitkmetest lahkub kodumaalt, véivad ka nemad muutuda
lahteriiki jadnud inimeste silmis vooraks. Seda soodustavad raskused ithenduse
hoidmisel, millele on intervjuudes vihjanud eriti vanema pélvkonna inimesed.

Peretunde loomisel ja siilimisel hargmaises kontekstis on viljakutseid, mis

jaavad iga konkreetse pere lahendada neile voimalikul ja eripédrasel moel.

Kommentaarid

1

Artikkel valmis grandi ETF 9271, institutsionaalse uurimisteema “Traditsioon, loo-
vus ja iihiskond: vihemused ja alternatiivsed diskursused” (IUT2-43), Euroopa Liidu
Euroopa Regionaalarengu Fondi (Kultuuriteooria Tippkeskus) ja Kone sihtasutuse
(projekt “Ule piiride liikuvad perekonnad: migratsioon Euroopas laste vaatevinklist”)
toel. Autor tdnab Daniel E. Allenit artikli ingliskeelse kokkuvotte toimetamise eest.

Inimesed ja pered on liikunud ka varasematel aegadel, aga kaesolevas artiklis kes-
kendun perede mobiilsusele eelkdige alates 1990. aastatest. Nagu Arjun Appadurai on
kirjutanud, peame ka suhteliselt stabiilseid rithmi (sh pere) uurides arvestama neid
laiemas mastaabis 1dbiva mobiilsusega ning tdnu massimeediale ja globaliseerumisele
ka litkumist puudutavate fantaasiate kasvamisega. On suurenenud kujuteldavate
elude hulk, mis v6ib monikord tekitada terava kontrasti ettekujutuse ja sotsiaalse
reaalsuse vahel ning soov emigreeruda on suurem. (Appadurai 1996: 34, 53-54.)
Kuna tthenduse hoidmine ja liikumine mitme maa vahel on kergemaks muutunud,
on randlejad varasemast tihedamalt seotud mitme maaga.

Diasporaa osaks on teinekord saanud ka inimesed, kes pole antud momendil fiiiisiliselt
litkunud mitte kuskile. Tiiu Jaago (2011) on venekeelseid eluloojutustusi analiiii-
sides juhtinud tdhelepanu sellele, kuidas noukogudeaegsed sisserdndajad on Eesti
taasiseseisvumise jarel muutunud migrantideks. Jutustajad ise kdnesolevat réinnet
valdavalt migratsioonina ei késita, aga riigipiiri muutumisel on nad avastanud, et
elavad niiiid “diasporaas”.

Hargmaise perekonna puhul pole ilmtingimata tegemist segaperega; hargmaine pere
voib olla sama histi itherahvuseline pere, mille koik litkmed lihtsalt ei ela tihes riigis.

Mitmepaiksetest vilitoodest ja valitoode iseloomu muutumisest seoses inimeste kas-
vava litkuvusega vt Marcus 1995; Wiklund 2012.

Materjali, millel artikkel pohineb, olen kogunud hargmaiseid peresid puudutava dok-
toritoo jaoks (folkloristika, Ida-Soome tilikool).

Kiimne pere puhul on intervjueeritud mitut pereliiget, kuue puhul vaid iiht pereliiget.
15 intervjueeritavat olid intervjuu tegemise hetkel nooremad kui 30 aastat, 12 olid
30-49 aastat vanad, ja 18 olid 50aastased v6i vanemad.

Mbni on néiteks asunud alguses Soome 6ppima voi tootama ja hiljem leidnud endale
kaasa voi otsustanud jiadda, kasutades ingerlaste naasmisprogrammi pakutud voi-
malust.

Vabatahtliku ja sunniviisilise migratsiooni eristamise problemaatilisusest, vt ka Jiir-
genson & Kumer-Haukanomm & Tuisk 2011.
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10 Intervjuude viiteid tdhistab H (H1-H40), sellele jairgnev number viitab konkreetse-
le kohale litereeritud intervjuus. Intervjueeritavate ja teiste intervjuudes mainitud
inimeste puhul on artiklis kasutatud pseudoniiiime.

11 Esimeste hulgas saabunud remigrantide staatus oli enamasti iisna erinev vorreldes
hiljem tulnutega, kuigi nende erilist positsiooni on mones intervjuus voib-olla iile-
liia rohutatud, justkui erineksid ka nende motiivid Soome tulekuks oluliselt hiljem
tulnute pohjustest. Naiteks iithe immigrantide noustaja arvates ei teadnud esimesed
immigrandid midagi sotsiaalkindlustusest: esimesed 1990. aastatel saabunud inge-
risoomlased tulid ainult sellepérast, et nad tundsid, et nende juured on Soomes, “nad
tundsid oma identiteeti, et nad on soomlased. Ja neid koheldi halvasti Noukogude
Liidus ja sellepédrast nad tulid kodumaale, tulid oma etnilisele kodumaale” (H19: 28).

12 Bgnisch-Brednichi (2003: 126) jargi ei meeldi inimestele ragkida ebaonnestunud
migratsioonist. Olen ndus, kuigi méningaid selliseid lugusid on mulle ka radgitud,
tavaliselt siiski siis, kui kriitiline olukord on juba mingi lahenduse leidnud.

13 Uuema meedia kasutamise eeltingimusteks on nt juurepiis sellele, taskukohasus
ning meediakirjaoskuse olemasolu (vt Madianou & Miller 2012: 171).

14 Kone sihtasutuse rahastatav projekt “Ule piiride liikuvad perekonnad: migratsioon
Euroopas laste vaatevinklist”.

15 Uhe intervjueeritud naise ema ei voetud esimese palve peale iildse tagasipoordujate
jarjekorda (mis on eelduseks Soome kolimisele), vaid alles pool aastat hiljem, kui ta
ldks uuesti kohale ning noudis tungivamalt jarjekorda saamist (H33: 52).

16 Peab nentima, et inimesed on n#idanud iiles innovatiivsust, moeldes erinevatele
variantidele, kuidas piiri iiletada saaks. Uks ema on naljaga pooleks raikinud, kui-
das nad proovisid tiitrele abikaasat leida, et ka tiitar saaks pere jarel Soome kolida
(H1: 21). Lihtsustamaks oma elu (piiride iiletamine, elamisload), voivad ka erinevatest
riikidest parit noorpaarid abielluda kiiremini, kui nad muidu oleksid seda teinud (vt
nt H33: 136).

Allikad

H1-H40: Pihla Siimu aastatel 2000-2004 kogutud materjal, autori valduses kuni pro-
jekti 16puni. Uurimismaterjal koosneb vilitoopaevikutest (I-XVII) ja neljakiimnest
intervjuust, mis on tehtud Soomes, Eestis ja Vene Karjalas. Kiimne pere puhul on
intervjueeritud mitut pereliiget, kuue puhul on intervjueeritud vaid iiht pereliiget.
15 intervjueeritavatest olid intervjuu tegemise hetkel nooremad kui 30 aastat, 12 olid
vanuses 30-49 aastat, 18 olid 50aastased v6i vanemad. Intervjuud on 14bi viidud kas
eesti, soome voi vene keeles. Vordluseks on kasutatud materjale valitoodelt (osalus-
vaatlus ning intervjuud), mille autor on l4bi viinud 2013. aasta siigisel Louna-Soomes
eesti paritolu lastega peredes.
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Summary

Transnational families: Stories about moving and
staying put

Pihla Maria Siim
Keywords: border, family, migration, storytelling, transnationality

In the research into migration, push and pull factors have for a long time been in the
foreground, in addition to integration and the acculturation of mobile people settling
in receiving countries. The starting point for integration-centred research has been the
fact that the new country of residence is, or should be, also a new home country for the
migrants. In this context, the transnational networks of migrants have not received
enough attention, multi-locality being regarded rather as an exception. However, during
the last two decades researchers have started to stress the parallel relations that people
have to two or more states, meaning that it is possible even to talk about a transnational
turn in the interdisciplinary field of migration studies.
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Drawing on fieldwork material, this article explores the experiences of multi-local
families, whose members live some or most of the time separated from each other, in
the transnational social space in an Estonian—Finnish—-northwest-Russian context. The
main research material consists of forty interviews the author has made between the
years 2001 and 2004. Interviewees are former Soviet immigrants living in Finland, on
the one hand, and their family members living in the country of origin (Russian Karelia
and Estonia), on the other.

By using narrative research methods, the author explores narratives of migration
and border crossing — the possibilities and difficulties related to going beyond them.
The aim has been to study transnational family life and narrating mobility from the
perspective of different family members, taking into account the experiences of relatives
who stay behind as well as those of children, in addition to adult migrants. The author
is especially interested in the changes in family (life) caused by migration and the role
of family storytelling in coping with these challenges.

Mobility is narrated differently depending on the situation and the position of the
narrator. Even during the same interview the motivations for relocation are described
in different ways, picturing both a spontaneous move and carefully thought out decision.
Different aspects are stressed in the migration stories told by adult family members
as compared to those of children, unexpectedness of migration being more important
in the narratives of the younger generation. Family members staying in the country of
origin are more willing to talk about the negative sides of transnational family life, as
well as about the problems encountered when keeping in touch with relocated family
members. When narrating migration and transnational family life, people have to take
into consideration the standpoints, expectations and possible disapproval of their rela-
tives, acquaintances and members of surrounding societies. People rarely talk about
unsuccessful migration or about the negative sides of family life, although these aspects
can also be moulded into a positive key narrative that helps a person continue with his/
her life. With the help of stories, it can also be easier to put into words feelings and atti-
tudes that would otherwise be difficult to express. Sometimes feelings are also described
through the experiences of other family members, for example children.

The migration stories told during the interviews concentrate on relocations that took
place in the recent past. When talking about the forced relocations or other hardships in
the family history, the stress is on survival, on coping with problems. The stories about
the persistence and courage of previous generations can also help people to cope with the
present-day difficulties. Interviewees are generally aware of the historical relocations
of their family members, although forced migration has not always been openly talked
about even in the family circle. Along with experiences, fears related to them are often
passed to younger generations. Interviewees have, for example, mentioned their fears
related to the possible closing of borders. A number of stories also describe people’s first
visits to Finland, reflecting the dynamics between their ‘own’ and the ‘foreign’ worlds.
When family members move to other countries, they can become foreigners in the eyes
of the relatives who remain. This can be fostered by the problems related to keeping
in touch, which have been touched upon especially by older family members who stay
in the country of origin. Keeping up a cohesive family feeling across national borders
brings its own challenges, with which transnational families must deal.
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Teesid: Artiklis kisitletakse pereajaloo viljelemise uusi vorme internetiajas-
tul. Suguvésauurimine on viimase kahe aastakiimne jooksul muutunud iiheks
populaarsemaks harrastuseks. Samal ajal toimunud infotehnoloogia areng on
voimaldanud huvi suurenemist pereajaloo vastu veelgi, kusjuures eriti just nn
tle-piiri-peredele ehk hargmaistele peredele on muutus olnud murranguline ja
inimesed otsivad oma suguvdsa juuri mitte ainult oma kodumaalt, vaid ka sugu-
laste kodumaalt kogu maakeral. Artiklis vaadeldakse teemat eeskéitt Austraa-
liasse siirdunud Soome viljardndajate néitel. Austraalias on paljud mélestustega
tegelevad organisatsioonid, arhiivid ja muuseumid, samuti institutsioonidest
soltumatud projektid hakanud aktiivselt koguma pereajalugusid ja valjardndajate
maélestusi, kisitledes seda kui osa riigi mitmekultuurilisuse poliitikast.

Marksonad: Austraalia-soomlased, diasporaa-genealoogia, osaluskultuur, pe-
reajalugu, pereparimus, suguvésauurimine, spontaanne ajalookirjutusprotsess

Inimesed tunnevad jatkuvalt huvi oma pere ja suguvésa mineviku vastu ning
pereajaloost ja suguvésauurimisest on viimase kahe aastakiimnega saanud
iiks populaarsemaid harrastusi.! Samal ajal toimunud infotehnoloogia areng,
eeskitt interneti ja sotsiaalmeedia ldbimurre, on seda populaarsuse kasvu
omalt poolt mdjutanud. Huvilistele on kasutamiseks saadaval arvukaid arilisi
teenuseid (de Groot 2009: 73; Meethan 2008; Rosenzweig & Thelen 1998). Soo-
mes on kiimneid suguvosauuringutega tegelevaid tthinguid ning hinnanguliselt
tuhatkond suguvosaseltsi ja -iihingut.? Suguvosauurimusi ilmub rohkem kui
kunagi varem. Soome rahvusringhaélingu Yleisradio (Yle) televisiooniprog-
rammis esitati hiljuti tuntud BBC telesarja “Who do you think you really are”
soomepérast versiooni “Kuka oikein olet?” (Kes sa 6ieti oled?),® kus tuntud
soomlased otsisid oma suguvosa juuri. Retked kodukanti on alati olnud po-
pulaarsed. Niiiid aga v6ib juba radkida eraldi turismiliigist, juurte-turismist
(roots-tourism). Perepédrimuse ja oma juurte vastu huvi tundvatele inimestele
pakutakse erireise, mille eesmérk on anda véimalusi tutvuda esivanemate
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elukohtadega ning 6ppida reisi ajal tundma oma suguvdsa ajalugu (Basu 2005;
Timothy 2008; Nash 2008: 15, 68-69). Eeskétt suviti tuleb Soome rohkesti
aastakiimnete eest Pohja-Ameerikasse ja Austraaliasse siirdunud véiljaran-
dajate jareltulijaid. Karjalast parast Teist maailmasdda Soome evakueerunud
karjalased ja nende lapsed ldhevad omakorda suurte rithmadena endistesse
kodukohtadesse meenutama — ja moni neist ehk ka taga nutma — suguvosa
kunagisi maavaldusi (vt nt Fingerroos 2007; Lehto & Timonen 1993).

Vilismaal nédikse huvi pereajaloo vastu olevat veelgi suurem kui Soomes.
Ameerika Uhendriikides, Kanadas, Suurbritannias ja Austraalias innustavad
arhiivid, muuseumid ja teised avalikud organisatsioonid, isegi telekompaniid*
inimesi uurima oma pereajalugu, avaldades suguvésauurimise kidsiraamatuid
ja korraldades ettevotmisi pereajaloo huvilistele. Kanadas on iile poole
arhiiviotsingutest seotud suguvésauurimustega (Creet 2011: 3). Austraalias
hakati alates 2007. aastast tdhistama rahvuslikku pereajaloo n#dalat.
2012. aastal pikendati trituse kestust ithe kuuni, kui augustis toimus nn
pereajaloo kuu (National Family History Month): kuu aja kestel korraldati
mitmel pool siindmusi, mille raames kutsuti inimesi iiles tegelema pereajalooga,
julgustades neid niiteks suguvosa ajalooga tegelevate seltsidega iithendust
votma, kirjutama omaelulugusid vo6i intervjueerima sugulasi, korraldama
suguvosa kokkutulekuid voi pereajalugu tutvustavaid tiritusi, siistematiseerima
perekonnafotosid voi kiilastama suguvosale tahtsaid kohti (http:/www.
familyhistoryweek.org.au/celebrate). Pohjus, miks pereajaloole nii palju
tdhelepanu pooratakse, peitub osaliselt nende riikide mitmekultuurilisuses.
Oma juurte tundmist on peetud vahendiks, mis aitab saabujail koduneda ja
kohalikul elanikkonnal teadvustada mujalt tulnute ajalugu (vt nt Creet 2011;
Henrich 2013).

Hoolimata pereajaloo vastu tuntava huvi ulatuslikkusest on selle akadee-
miline uurimine siiski veel tagasihoidlik (Meethan 2008; Kramer 2011a: 429),
kuigi uurijate teaduslik huvi nende endi pereajaloo vastu on tousnud (Srigley
& Zembryski 2009: 10). Viimast suundumust iseloomustavateks toodeks on
nt Carolyn Steedmani Landscape for a Good Women (1986), Annette Kuh-
ni Family Secrets: Acts of Memory and Imagination (2002, 1. korda 1995) ja
Marianne Hirschi Family Frames: Photography, Narrative, and Postmemory
(1997) (vt samuti selles artiklis mainitud Smart 2007; Fingerroos 2007). Ka
huvi hargmaiste perede® ajaloo vastu on kasvanud ning ménedki parimusliku
ajaloo ja mélu-uurijad on seda ala kisitlenud (vt nt Chamberlain & Leyders-
dorff 2004: 228-229; Thomson 2011). Ka minu enda huvi pereajaloo, ja just
Austraalia-soomlaste pereajaloo vastu, on alguse saanud isiklikust taustast.
Olen lapsepodlve veetnud Austraalias ning kasvades kuulnud oma vanemate ja
teiste Austraaliasse iimberasunute jutustusi viljardndamisest.
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Viimase kahekiimne aasta kestel toimunud infotehnoloogia areng on teatud
viisil kujundanud pereajalooga tegelemist. Eriti just mitme riigi perede seisu-
kohalt on muutus olnud murranguline ja tekitanud ndhtuse, mida Catherine
Nash (2008: 15) nimetab diasporaa-genealoogiaks (diasporic genealogy). Ini-
mesed otsivad suguvosa juuri mitte ainult oma kodumaalt, vaid ka sugulaste
kodumaadelt maailma erinevatest osadest.

1990. aastatest alates, paralleelselt infotehnoloogia arenguga on folkloorset
materjali digiteeritud ja kogutud nii arhiivide andmebaasidesse kui ka vee-
bilehtedele. Sellest hoolimata on folkloristid, viljaarvatud iiksikud erandid,
internetiparimust voi inimeste spontaanset interneti-tegevust oma tegevus-
valjale toonud iisna aeglaselt (vt nt Blank 2009; Blank 2012; Heimo 2011),
ehkki etnograaf Robert Kozinets (2010: 2—-3) on juba aastaid tagasi pohjenda-
tult kiisinud, kas tdnapdeva inimesi ja iithinguid on tildse véimalik uurida nii,
et ei uuritaks thtlasi nende tegevust vorgus. Ameerika Uhendriikide koérval
on internet siiski juba 1990. aastatest alates olnud folkloristliku uurimuse
objektiks Eestis (vt nt Kéiva & Vesik 2009). Eriti huvipakkuv uue uurimis-
ala holmamise néide siinse uurimuse vaatepunktist on Mare Koiva (2008)
artikkel Austraalia-eestlaste internetikasutusest ja selle tdhendusest neile.
Kuigi folkloristlikke internetiuurimusi tasahaaval lisandub, pean kéesolevas
artiklis praegu veel tuginema teistes valdkondades, eeskétt suulise ajaloo ja
malu-uuringute, meedia- ja kultuuripiarandi uurimise valdkonnas tehtule, ning
moistagi internetietnograafiale. Internetietnograafia — valit6od vorgus, uurimus
vorgust voi vorgu vahendusel — on keeruline ala, sest internet on oma loomult
diinaamiline ja sel voib kasutajate silmis olla erinevaid tdhendusi olenevalt
sellest, milliseid teenuseid v6i rakendusi nad kasutavad (vt nt Hine 2000; Suo-
minen 2009; Laaksonen jt 2013). Lisaks uurimistoo uldistele eetikareeglitele
tuleb arvestada interneti selliste isedrasustega nagu avalikkuse ja privaatsuse
ebaméérasus voi aja ja koha tdhenduste muutus. Paljud internetietnograafid
on seadnud kahtluse alla uurijate tiildise tava lihtsalt jalgida veebilehti, enda
juuresviibimist avalikustamata (Turtainen & Ostman 2013). Olen siiski ka ise
niiviisi toiminud, sest vaadeldavad veebilehed on olnud avatud v6i poolavatud,
mida saab jalgida nendega liitumata (ehkki minu palvel on mind neisse vastu
voetud). Neil veebilehtedel ei kisitleta ka eriti delikaatseid teemasid.

Kiesolevas artiklis vaatlen pereajaloo viljelemise tdnapéevaseid, sh eriti
uusi vorme.® Esmalt teen kokkuvétte praegusest pereajaloo buumist ja sellega
seonduvatest uurimustest iildisemalt. Késitlen ka pereajaloo suhet parimusli-
ku ajaloo ja malu-uuringutega. Seejarel vaatlen pereajaloo-esitusi internetis.
Lopuks tutvustan imberasujate mélestuste talletamist Austraalias, ndidates
uhtlasi, mil viisil on Austraalia-soomlased iimberasumist kirjeldanud.
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Genealoogia ja pereajalugu

Maailma suurimate genealoogiaalaste veebilehtede hulka kuuluv Ancestry.com
kiisis 2012. aasta stigisel oma Facebooki-lehel,” miks inimesed tunnevad oma
pereajaloo vastu huvi. Mone péeva jooksul kogunes kiisimusele vastajaid 151.
Paljud raékisid, et nad on uudishimulikud ja soovivad rohkem teada saada oma
péritolust, monest sugulasest — paljud adopteeritud teatasid, et otsivad teavet
oma bioloogiliste esivanemate kohta — voi otsiti selgitust peresaladustele. Osa
vastajaist tundis kohustust koguda pereajalooalast materjali ja seda tulevastele
polvedele edasi anda. Oli ka neid, kelle huvi oli puhtpraktiline — nad soovisid
parandada arhiivides esinevaid vigu voi kontrollida, kas suguvésas leidub pa-
rilike haiguste kandjaid vo6i miks mitte ka rikkaid sugulasi, kellelt voiks oodata
parandust, nagu moni vastaja samuti naljatlevalt méarkis. Need vastused on
kooskolas pereajaloo pohjuseid késitlevates uurimustes saadud tulemustega.
(Kramer 2011b; Rosenzweig & Thelen 1998: 15-16, 25.)

Huvi pere- ja suguvdsaajaloo vastu on oluliselt kasvanud sellestki hoolimata
— voi just sellepéarast —, et l4dnemaades on tuumperede (vanemad ja lapsed)
tdhtsus vdhenenud.® Uurijad on seda seletanud mitmeti. Huvi lisandumist on
peetud vastureaktsiooniks tdnapéevale, millele peetakse omaseks kollektiivsuse
puudumist, individuaalsuse réhutamist, litkkuvat eluviisi, peresidemete norge-
nemist ja tuumperede arvulist vihenemist. Pere- ja suguvésaajaloos ndhakse
eneseuuringu, moistmise ja identiteedi loomise vahendit. Oma juurte tundmist
loetakse eelduseks, et inimene saaks kogeda ennast eheda ja terviklikuna. Sugu-
vosaajaloost otsitakse vastuseid kiisimusele, miks on asjad nii, nagu nad on, ja
positiivseid eeskujusid, kellega samastuda: miks mina olen selline?, miks minu
pere on selline? Huvi pohjustena on vélja toodud ka tildiseks muutunud vajadust
ajalugu personaliseerida. Pereajaloo-uurimustest tousevad esile ithtaegu nii
kollektiivsus kui ka individuaalsus, nii tiheskoos kui ka lahus olemine. (Vt nt
Ashton & Hamilton 2007: 27-28; Srigley & Zembryski 2009; Kramer 2011b.)

Esialgu oli sugupuude viljaselgitamine seotud parandi- ja maaomandidiguse
ning oma seisundi tugevdamisega, puudutades peamiselt korgkihti ja mehi. Ta-
napéeval soovivad ka paljud nii-6elda tavalised inimesed, olenemata oma soost,
tutvuda suguvosaajalooga, lootmata leida sealt suurmehi voi -naisi, ehkki ka see
voimalus v6ib monele huvi pakkuda. (Vt Hareven 1992: 271; Smart 2007: 36.)

Pereajalugu on siinses késitluses laiem moéiste kui suguvosauurimus, ehkki
molemad holmavad sugulussuhete ja suguvossa kuuluvate isikute ajaloolise
polvnemise uurimist. Suguvosauurimise esmane eesmérk on kirikuraamatute ja
teiste ametlike perekonnalooliste dokumentide abil valja selgitada ning kokku
panna sugupuu. Pereajaloos otsitakse mitmeid meetodeid kasutades teavet su-
guvosa ajaloo kohta, kusjuures huvi véib olla nii biograafiline kui ka kodulooga
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seotud. See voib olla suunatud niiteks suguvosa sojavielastest isikutele voi
valjardnnanud pereliikmetele. Pereajaloo-uurija allikad on pereparimus, kir-
jad, padevikud ja muud autobiograafilised materjalid, fotod, ajaleheviljaloiked,
maélestused, kodu-uurimisega seotud kirjandus. Pereajaloo-uurija v6ib sugupuu
voi tabeli koostamise asemel kirjutada raamatu, pidada ettekande suguvésa
kokkutulekul, koostada leidudest ndituse voi hakata haldama veebilehte. Ge-
nealoogias on traditsiooniliselt eelistatud meesliine, pereajaloos jaotub huvi
nii naiste kui ka meeste vahel (Latvala 2005: 77; vt ka Jaago 2002: 422—423).
Faktide viljaselgitamine ning lahkunud sugulaste otsimine ja leidmine on
tahtis nii suguvosa- kui ka pereajaloo uurijale. Samuti iseloomustab mélemat
valdkonda vajadus leida endale ja oma pere liikmetele koht ajas ja ruumis,
uhtlasi kohusetunne siilitada pere ja suguvosa ajalugu (de Groot 2009: 73-74;
Ashton & Hamilton 2007: 27).

Pereajalugu vahendab ajalooliste siindmuste tolgendusi ja nende mojutusi
suguvosas, sellel on markimisvairne roll iiksikisiku ajalooteadlikkuse siinnis.
Ameerika Uhendriikide kodanike ajalooteadlikkust késitlevas uurimuses, Roy
Rosenzweigi ja David Theleni t66s The Presence of the Past (Oleviku minevik,
1998) avaldub pereajaloo tihtsus koikidel tasemetel. Pereajalugu oli iiks po-
pulaarsemaid vaba aja harrastusi, see oli tdhtsaim viis kogeda ithtekuuluvust
minevikuga. Muuseumide korval peeti pereajalugu sugulaste isiklike kogemuste
vormis koige usaldusvairsemaks ajalooallikaks® (Rosenzweig & Thelen 1998:
21-22, 89-114). Soomes on olukord eelkirjeldatule tipris sarnane. Erinevus on
vaid selles, et soomlased tunnevad ajaloo vastu suuremat huvi kui ameerik-
lased, iihtlasi usaldavad nad ka kooli ajalookursust ja teaduslikku kirjandust
margatavalt rohkem (Torsti 2012: 30, 40-44, 52-61).

Kuigi eriti viikestes piirkondades sulanduvad kodulugu ja pereajalugu
omavahel, on tdhele pandud, et koduloolased on tavaliselt mehed, pereaja-
loo tundjad ja vahendajad aga naised (Rosenzweig & Thelen 1998: 29-31; vt
ka Heimo 2010: 172-173). Pilvi Torsti soomlaste ajalooteadlikkust kisitleva
uurimuse kohaselt vaatasid just naised koos lastega fotosid, jutustasid neile
oma minevikust ja k#isid koos lastega muuseumides. Mehed seevastu otsisid
ajaloolist teavet meelsamini internetist ning vaatasid ajalooteemalisi telesaa-
teid ja filme (Torsti 2012: 43-44). Naistele nais olevat tiitipilisem kujutada
minevikusiindmusi osana oma igapédevastest jutustustest, niiteks lapselapsele
minevikust radkides vorreldi 1dinud aegade kombeid voi asju niitidisaegsetega;
mehed aga kommenteerisid ajaloolisi siindmusi stiilis “mis siis dieti juhtus”
(Rantala 2012: 50). Milestuste uurijate hinnangul véib siin pohjus seisneda
asjaolus, et lapseeast peale pooratakse tiitardele malestusi radkides tahele-
panu pigem sotsiaalsetele suhetele ja tunnetele, poistele aga radgitakse enam
faktidest (Fivush & Haden 2005).
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Kujuteldav pere, jutu-pere, peremélu

Pere- ja sugulussidemeid kirjeldatakse tildiselt veresidemete kaudu. Soomlaste
konekaand “veri on paksem kui vesi” néitab, et sugulussuhteid peetakse teistest
inimsuhetest tihtsamaks, ja viitab tihtlasi sellele, et just iihine genotiiiip on see
tegur, mis ithendab tiksikud inimesed perekonnaks voi suguvosaks, ehkki peret
ja suguvosa voidakse kisitleda ka kui sotsiaalse ja kultuurilise vorgustikuna.!”
Lisaks bioloogilisele (geneetilisele) sugulusele voidakse sugulust vaadelda ka
sotsiaalsete rollidena, mis kultuuriti erinevad ja millest 1dhtuvalt inimesed
thiskonnas tiksteise suhtes kaituvad. Perelitkmeteks ja sugulasteks voidakse
lugeda inimesi, keda peetakse ldhedasteks, kuigi bioloogilist sidet nendega ei
ole. Samas voib osa bioloogilistest sugulastest jadda valjapoole peret ja sugu-
vosa. Sugulus ei eelda fiitisilist kohalolekut. Piisab isiku suguvéssa kuulumise
teadvustamisest. Sel pohjusel voib peresid nimetada kujuteldavateks, nagu
Benedict Anderson (1983) nimetab riiki kujuteldavaks: siin ei pea tingimata
koiki tundma, et olla kokkukuuluvusest teadlikud. (Vuorela 2002.) John Gillise
jargi on koigil kujutlustest, miititidest ja rituaalidest koosnev késitus kuju-
teldavast ideaalperest (families we live by), samuti perest, kellega koos tahes
voi tahtmata tegelikult elatakse (families we live with) (Gillis 1996 tsit Smart
2007: 51; Smart 2011: 541). Raphael Samueli ja Paul Thompsoni toimetatud
suulise ajaloo klassikasse kuuluva kogumiku The Myths We Live By (Miiiidid,
mille jargi me elame, 1990) artiklid osutavad sellele, kui paljudel eri viisidel
on pere ja perelitkmete rollidega seotud kasitlused kujunenud. Annette Kuhn
(2002: 57) nimetab peret utoopiliseks, kuna perega seostatakse ootusi, millised
need peaksid olema.

Astrid Erlli (2011: 56) jargi on peremélu (family memory) tdhtsaim kom-
munikatiivse malu (communicative memory) vorm, ta viitab Jan Assmanni
kasitlusele kommunikatiivsest mélust kui tédnapéeval toimuvast mineviku-
meenutamisest, mis on aldis kontekstilistele variatsioonidele (Erll 2011: 28—29;
Assmann 2008). Pereméilu puhul on tegemist polvkondade vahelise maluga
(intergenerational memory), mis viitab nimelt pélvkonniti pere raames toimu-
vale mineviku-meenutamisele.!! Seega seob peremélu pere- ja suguvosaliik-
meid omavahel polvkonniti (Halbwachs 1980 tsit Erll 2011: 17). Viidetakse, et
perestruktuurist voi suurusest soltumata ithendavad eri polvkondade peresid
koige enam peret voi suguvosa puudutavad jutustused, tihine ajalugu, samad
maélestused. Pereliikmete mélestusi edasi rddkides kujundatakse ithismélu
(shared memory), mida nimetatakse ka perelooks (Rosenthal 1998: 7 viide 9).
Peremaludega maaratletakse perekondlikud ja suguluspiirid: perre ja sugu-
vossa kuuluvad need, kellest rasgitakse. Selles mottes ei ole perelugu “veatu”
(Smart 2007: 82—-84; Meethan 2008). Teine paljukasutatud moiste pereméalu
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korval on jarelmélu (postmemory) (nt Hirsch 1997). Esialgu viitas Marianne
Hirsch selle moistega eeskitt lastele edasi antud traumaatilistele mélestus-
tele, naiteks sdja- ja holokaustimélestustele, tanapéeval kasutatakse moistet
ka laiemas tdhenduses.

Folkloriste on huvitanud ennekéike jutustustena vahendatud perelood voi
perepiarimus (vt nt Jaago 2002; Latvala 2005). Tavaliselt vahendatakse pere-
malu kujundavaid lugusid argipidevaolukordades igapéevase vestluse raames.
Perepéarimuslikule jutustamisele on omane, et jarjest raagitakse palju lugusid,
meenutades neid kas vaheldumisi v6i ithekaupa, nagu néiteks siis, kui vanava-
nem radgib oma jarglastele enda lapsepdlvest. Kui mélestused on jutustajatele
uhised, ei ole tingimata vaja neid isegi tervenisti korrata, vaid piisab viitest
isikule voi siindmusele: “Kas méaletad, kui vaar ...?” (Vuorinen 2001).

Eriti neile peredele, kelle lilkkmed elavad eri riikides, pakuvad perelood
voimalusi luua tihtekuuluvusteadlikkust olukordades, kus voimalusi fiitisilis-
teks kohtumisteks ei ole (Chamberlain & Leydesdorff 2004). Nii kujundatak-
se lastes arusaam perest ja suguvosast ka siis, kui nad koikide sugulastega
mitte kunagi ei kohtu. Viljardndaja siinnimaa, tema vanemate kodumaa ja
need, kes sinna jiid, on valjardndajate mélestustes kesksel kohal. Valjaridndaja
motiskleb nende méilestuste iile kogu oma elu viltel, motestades neid taas ja
taas uuesti. (Chamberlain & Leydesdorff 2004: 228.) Alistair Thomson (2011)
nimetabki viljarandajate malestusi litkuvateks jutustusteks (moving stories):
umberasumisest pajatavad jutud késitlevad liikumist iihest kohast teise; need
lood on jatkuvalt liikvel (aktuaalsed); sageli on need teemad litkuvad (eda-
siarendatavad), sest dsjase immigrandi lugu on teistsugune kui kaua riigis
elanud iimberasujal.

Soome Kirjanduse Selts korraldas 1997. aastal ulatusliku soomlaste perepé-
rimuse kogumisvoéistluse “Suvun suuri kertomus” (Suguvosa suur lugu). Folklo-
rist Pauliina Latvala uurimus Katse menneisyyteen (Vaade minevikku, 2005; vt
sama kogu allikapublikatsiooni Latvala 2001) pdhineb selle kogumisvoistluse
kaigus laekunud 720 kaastool (kokku ligi 40 000 lehekiilge tekstimaterjali).
Latvala (2005: 15) nimetab suguvésa raames vahendatud mélestustest, lugudest
jms moodustuvat kasitust suguvosa parimuslikuks ajalooks. Neile kirjalikele
kaastoodele on omane suguvdsa- ja pereajaloo télgendamine rahvuse ajaloo
osana: neis jutustati oma suguvdosa litkkmete osalemisest sojas ning kirjeldati
pollumajandusliku murrangu, linnastumise ja koolihariduse mgju suguvésas,
samuti muutusi naiste staatuses. Paljudes kaast6odes jutustati suguvosa kange-
test naistest, sh ka Soome kodusdja ajal vapralt oma mehi kaitsnud naistest voi
naistest, kes tegid Teise maailmasdja ajal kodurindel meeste téid. Mélestused
olid enamasti positiivsed edulood, seotud sugulastega, kellega jutustaja soovis
samastuda. (Latvala 2005; vt ka Vuorinen 2001: 133, 136-139.) Latvala jargi

161



Anne Heimo

suunavad Soomes iildlevinud genealoogia- ja suguvésalitkumise harrastused
tavasid, millest 1dhtudes inimesed oma suguvosast riafdgivad: jutustamisel ka-
sutatakse sugupuuskeemi ja sugulaste elulugudes mainitakse dokumentides
leiduvaid andmeid. Genealoogia-kisiraamatutes soovitatud uurimisallikate ja
uurimisjuhiste méju on samuti suguvosalugudes ndhtav. Ehkki suguvdsa ja
kodukandiga seonduvad kangelaslood paigutuvad sageli lahiminevikku, sisal-
dab kogumisvéistluse “Suvun suuri kertomus” ainestik ajaloolisi ja kohamuis-
tendeid, millega rohutatakse suguvosa juurte siigavust ja kohateadlikkust.
Osa kirjutajatest on valinud ilukirjandusest tuttava sonastusstiili, piitides
voistlustooks luua konkreetsete tegelaskujudega tervikliku ja ehedat jutus-
tust. Enda ja suguvésa eluetappide tagasivaatav késitlus on omakorda parit
autobiograafiatest ja méalestusteraamatutest. (Latvala 2005: 72-73, 76-78.)
Folklorist Tiiu Jaago on kogumisvaistluse “Suvun suuri kertomus” materjali
vorrelnud eestlaste suulise ja kirjaliku pereparimusega (Jaago 2002: 416; 2007).

Lisaks tiihistele malestustele ithendavad ja lahutavad pereliikmeid pere-
saladused. On avalikke saladusi, mida teavad koik, kuid millest ei tavatseta
radkida, ja saladusi, mida teavad iiksnes valitud pereliikmed. Peresaladusi
uurinud Carol Smarti (2011) jargi on saladused sageli seotud haiguste, vaimse
tervise probleemide, majanduslike raskuste, adoptsiooni, abieluvéliste laste,
raseduse katkestamiste ja kriminaalkaristustega. Soomes vaikitakse lisaks
eespool mainitud teemadele ka enesetappudest ja vagivallategudest. Saladusi
voidakse edasi parida, ja isegi kui neist ka vaikitakse, voivad need avaldada
moju ithest polvkonnast teise, olgu siis naiteks painajate-kummituste kaudu voi
eluvalikute tegemisel. Sageli kiidab osa pereliikmeid vaikimise heaks, soovides
nii naiteks séésta jareltulevaid polvi habist voi ebamugavatest teemadest. (Ro-
senthal 1998.) Sealjuures on ka ebameeldivaid voi delikaatseid peremélestusi
muudetud, sobitades neid paremini edasijutustamise aja konteksti, kohendades
neid poliitiliselt korrektseks voi lihtsalt meeldivamaks (Welzer 2005). Soomes
salatakse ka sgjakogemusi. Parast Soome kodusdda oli vaid s6ja voitjatel, val-
getel digus sojakogemusi avalikkuse ees meenutada (Peltonen 1996). Punaste
poolel meenutati soda avalikult vaid poliitiliselt aktiivsetes peredes. Tavaliselt
siiski vaikiti, et padseda habist ja sotsiaalsest torjutusest (Westerlund 1999:
6-8; vt ka Heimo 2010: 135-136). Ka Teise maailmaséjaga seondub mahavaiki-
tud kogemusi. Sgjaveteranid ja naiskodukaitsjad (lottad) on vaikimist pohjen-
danud ihest kiiljest sellega, et nad on selliselt toimides soovinud séésta oma
perekonda, ja teisalt kultuurilise kogemusega, et sdjamélestustest ei ole iildse
sobiv avalikult raskida (vt nt Kinnunen 2006; Strandén 2010: 352, 358). So-
durite psiiihilisi probleeme, sgjavangide kohtlemist, sgjavéigivalda ning Saksa
soduritega suhelnud naiste ja neist suhetest siindinud laste saatust on saadud
uurima hakata alles 21. sajandil. Teema avalik kédsitlemine on toonud paljudele
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kergendust, ja niiteks Saksa sddurite lapsed on voinud rajada isegi oma iihin-
gu. Eestis avaldab ldhiminevik sellest jutustamisele veelgi tugevamat maju, ja
ehkki paljud soovivad v6i tunnevad kohustust tuua labielatu avalikkuse ette,
on ka neid, kes eelistavad jatkuvalt vaikida (vt nt Kirss jt 2004; Koresaar 2011).

Pereajalugu: spontaanne ajalookirjutusprotsess ja
osaluskultuur

Igipolistele kiisimustele, kes me oleme ja kust me tuleme, drgitab internet
vastuseid otsima, sest vajalik teave voib olla vaid hiireklopsu kaugusel (Srig-
ley & Zembryski 2009). Suguvosauurijad maistsid kohe 1990. aastate alguses,
milliseid véimalusi pakub internet genealoogiale. Sotsiaalmeedia ldbimurre
2000. aastatel on innustanud inimesi pereajalooga tegelema, arhiividokumen-
tide, registrite ja ajalehtede ulatuslik digitaliseerimine inspireeris neid labi
vaatama oma pere ajaloo seisukohast. Tanapéeval on internetis ohtralt saadaval
ka genealoogilisi programme, pereajaloo uurimise kdsiraamatuid ning vorgu-
teenuseid suguvosauurijate tarbeks. Informatsiooni otsijatest ja kasutajatest
said iihtlasi ka selle loojad ja jagajad.

Kirjeldatud muutust pere- ja suguvésaajaloo uurimises voib vaadelda kui
néhtust, mida David Thelen nimetab participatory historical culture (Thelen
1998: 190) — see holmab inimeste spontaanset, ithistele kogemustele ja olnu
motestamisele rajanevat jarjekestvat ajalookésitluse loomet. Arvestades inter-
netikasutuse aktiivsust, on see ldhedane ka Henry Jenkinsi (Jenkins jt 2006)
kontseptsioonile osaluskultuurist (participatory culture), mille all peetakse
silmas internetikogukondade koosto6s loodavaid aheltekste vm esitusvorme.
Osaluskultuuris tulevad esile erinevad rithmad, millega seoses hajuvad nt piirid
professionaalide ja amatéoride vahel. See ilmneb internetis suurepéraselt: siin
leidub 16putult naiteid, kuidas inimesed ja iihingud loovad ja vahendavad oma
tarbeks minevikuga seonduvat teavet.

Suguvosauurijad ja iimberasujad on tihed tdhelepanuvairsemad interneti
kasutajariihmad. Esmalt tulevad iimberasujad internetti teavet otsima, jargmi-
sel etapil hakkavad nad ithendust pidama maailma eri osades asuvate sugulaste
ja kaasmaalastega ning kolmandal etapil asuvad kasutama internetti selleks,
et tutvuda oma ajalooga (Silberman & Purser 2012: 22). Olen oma praeguse
uurimuse tarbeks jalginud aktiivselt paljusid Facebookis tegutsevaid kogukon-
di ning veebilehti meenutamise ja ajaloo-alase tegevuse seisukohast. Niiteks
Facebooki kogukonda Finnish genealogy kuulub umbes 1800 liiget peamiselt
Ameerika Uhendriikidest ja Soomest (01.10.2013). Mehi ja naisi on rithmas
peaaegu vordselt. Rithma eesmérk on pakkuda oma litkmetele keskkonda,
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kus saaks vestelda suguvésajuurtest, imberasumisest ja DNA-st!%. Facebooki
lehekiiljel vahetavad kogukonna liikmed teavet ja kogemusi, nad edastavad
uksteisele perelugusid ja fotosid, aga ka romaane, filme, uurimusi ja arhiivi-
materjale.

Eelmisel suigisel motiskles iiks Soome péritolu naine selle iile, miks tema
vanaema kolis 20. sajandi alguses Ameerika Uhendriikidesse, ja kiisis Finnish
genealogy veebilehel, milline majanduslik olukord valitses tol ajal Soomes. Kas
ehk nalg sundis tema vanaema Uhendriikidesse minema? Kiisija sai mone péeva
jooksul kiimneid vastuseid. Inimesed jutustasid perekeskseid mélestusi oma
vanavanemate iimberasumisest Ameerika Uhendriikidesse ja selle p6hjustest,
soovitasid teemat késitlevaid veebilehti, romaane, uurimusi ja arhiive. Teine
nédide sama kogukonna veebilehelt on seotud soomlaste kohvijoomistavaga.
Postituste ahela liikkkas kdima umbes lehekiiljepikkune iseseisva failina esita-
tud lugu, kus eespool mainitud naine meenutas kohvijoomist koos soomlasest
vanaemaga. Meenutusele reageeriti viivitamatult ja paarkiimmend inimest
saatis oma malestusi soomlaste kohvijoomistest, kogetud kas Uhendriikides vai
kilaskaikudelt Soome. Milestustes késitleti kohvijoomisega seonduvat kombes-
tikku, vorreldi eri rahvuste tavasid ja meenutati soomlastest vanavanematega
veedetud kohvihetki. Selles vestluses osalesin ka ise, saates lingi ajalehes Arc-
tic Anthropology avaldatud Fredric M. Robertsi artiklile “The Finnish Coffee
Ceremony and Notions of Self” (Soome kohvitseremoonia ja arusaam endast,
1989). Minu saadetud link &drgitas korra juba vaibunud vestlust taasalustama
ja iile kahekiimne inimese jatkas mottevahetust samal teemal.

Nagu eespool esitatud néited osutavad, siinnib suurim osa minevikuga seon-
duvatest tolgendustest jatkuvalt spontaanselt, kui selleks tekib sobiv voima-
lus. See tolgendusprotsess on moeldud oma tarbeks ja toimub samalaadsete
kogukondade vahel. Samuel Schrager (2004: 284—-285) kirjeldab meenutusi kui
jarjekestvaid vestlusi; need on omalaadsed protsessid, mis on alanud varem ja
jatkuvad iga kord, kui moni vestluses osaleja pakub sellesse oma lisa, hinnates,
seletades ja esitades oma ndgemusi ning kasutades mitmesuguseid retoorilisi
vahendeid, kinnitamaks muude télgenduste padevust. Lisaks valib ta pidevalt
voimalusi, mil viisil ta oma késituse esitab, millisest vaatenurgast 1dhtub ja
mida jétab radkimata.

Neil Silberman ja Margaret Purser (2012: 16-17), kes on uurinud kultuu-
riparandi uusi vorme sotsiaalmeedias, nimetavad eelkirjeldatud protsessi esi-
tusmaluks (performative memory). Iga toimuv keskustelu on esitus, millel pole
uheselt masratletavat algust ega 16ppu. Keskustelu v6ib hddbuda, et puhkeda
monel teisel hetkel taas. Nende esituste eesmérk on leida seoseid oleviku ja
mineviku vahel ning arutleda véimu ja autoriteedi iile. Tdnapdeval toimuvad
need esitused itha sagedamini internetis. Mdlu-uurijad kasutavad sama moistet,
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rohutades digitaalse mélu esituslikku loomust. Internetis avaldatavad méles-
tused on tavaliselt 14dbi moeldud, pidades silmas kindlat sihtrithma.

Lisaks Austraalia-soomlaste kogukonnale leidub Facebookis terve hulk sa-
malaadseid soomlastele suunatud kogukondi eri linnades. Need kogukonnad
esindavad peamiselt esimese etapi internetikasutajaid. Need, kes alles kavan-
davad Austraaliasse reisimist v6i on sinna saabunud ldhiminevikus, kiisivad abi
praktiliste argiprobleemide lahendamiseks ja Austraalias juba kauem elanud
inimesed annavad neile abivalmilt nou. Teise tiitipilise néite pakub Faceboo-
ki kogukond Bli Bli on Maroochy Historical Society Inc. Artikli kirjutamise
ajal kuulus sellesse kogukonda 134 liiget (30.09.2013). Bli Bli on Maroochy
Historical Society Inc. on Austraalia ladnerannikul asuva vaikese paikkonna
kodulooiithing. Uhingu juhataja ja paljud selle aktiivsed liikmed on 19. sajandi
16pus sinna piirkonda tulnud Austraalia esimeste soomlaste tthenduse Finbury
jareltulijad. Veebilehel avaldatakse piirkonna ajaloo ja inimestega seonduvaid
uudiseid, fotosid ja materjale ning iihtlasi on seal ka andmeid soomlastest
umberasujate ajaloost Austraalias.

facehﬂﬂk Search for people, places and things qQ

Bli Bli on Maroochy Historical [ v Liked | | v Following Message % ~ |
Society Inc.

165 likes - 5 talking about this

Commurity
The Bli Bli on Maroochy Historical Sodety Inc. was established in 1994 to collect and preserve the history of Bli Bli,
Maroochydore and the Maroochy River, Queensland.

About - Suggest an Edit

Uhingu Bli Bli on Maroochy Historical Society Inc Facebooki avalehel on pilt selle iihingu
esimehe Soomes siindinud vanematest, nautimas suvepdeva 1920. aastatel (31.01.2014).
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Austraalia - imberasujate maa

Viimase saja aasta jooksul on vilismaale tiimber asunud hinnanguliselt iile
miljoni soomlase. Soome Migratsiooniinstituudi statistika kohaselt on pchiosa
emigratsioonivoolust suundunud P6hja-Ameerikasse (iile 400 000 inimese,
kellest pohiosa asus timber enne Esimest maailmasdda) ja Rootsi (iile 600 000
inimese, kellest pohiosa asus timber pidrast Teist maailmaséda). Nendega
vorreldes on iimberasumine Austraaliasse olnud viike. Aastatel 1860-2010
on Soomest Austraaliasse emigreerunud vaid 24 000 soomlast. (http:/www.
migrationinstitute.fi/stat/Siirtolaisuus_kartta_1860-2010.jpg.) Austraalia 23
miljonist elanikust iile 6 miljoni moodustavad iimberasujad, kes on stindinud
valjaspool Austraaliat. Teiste rahvusrithmadega vorreldes'® on soomlastest
umberasujate arv viaga vaike. Soome péritolu inimeste arv on hinnanguliselt
alla 30 000 ja nendest vaid 7900 on siindinud Soomes (http://www.immi.gov.
au/media/publications/statistics/comm-summ/textversion/finland.htm).

Esimesed soomlased Austraalias olid meremehed, kes ldksid 1850. ja
1860. aastatel Victoria ja New South Walesi kullaviljadele onne otsima. Esi-
mene pisiv soomlaste kogukond loodi 19. sajandi 16pus Nambouri suhkruroo-
piirkonnas Queenslandis. 20. sajandi alguses elas Finburys 70 soomlast. Esi-
mene toeline sisseréindelaine Austraaliasse jadb 1920. aastatesse, kui Ameerika
Uhendriigid asusid immigratsiooni piirama. Siis ldaks Austraaliasse ohtralt
vallalisi mehi Pohjanmaalt. Sageli viibisid nad seal mone aasta ja kui olid
teeninud piisavalt raha oma talu ostmiseks, tulid tagasi Soome. Teine timber-
asumislaine oli 1950. ja 1960. aastate vahetusel, kui Austraaliasse laks t66d
otsima ka palju perekonnainimesi. (Koivukangas 1998.) Austraalia riik vajas
sel ajal tookési ja toetas seepérast immigratsiooni, abistades majanduslikult
riigile sobivaks peetud sisseréndajaid, tasudes osa nende iimberasumiskuludest.
Immigrandid omalt poolt lubasid vastutasuks tootada vahemalt kaks aastat
Austraalias. (Jupp 2007.)

Austraalia jargis kaua diskrimineerivat immigratsioonipoliitikat. See
oli niinimetatud White Australia Policy, kus Austraalia soosis teatud
riikide timberasujaid, néiteks pohjaeurooplasi (Jupp 2007). Poore toimus
aastal 1973, mil riigi ametlikuks liiniks sai mitmekultuurilisus. Muutuse
tulemusel asutati 1986. aastal Adelaide’is riigi (ja ihtlasi maailma) esimene
tumberasujate muuseum. Paljud muuseumid hakkasid oma néaitusekavadesse
votma migratsiooniteemat ja tutvustama teisi kultuure koostoos sisserdndajate
kogukondadega, teostades niiviisi uut riiklikku narratiivi Austraaliast
kui immigrantide riigist (Nation of Immigrants). (Henrich 2013.) Muutus
ilmneb ka viisides, kuidas praegu timberasujate panust esile tostetakse,
tuues naiteks selliseid riiklikult olulisi hankeid nagu Austraalia ajaloo
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FIVNSH NEWORIAL PARK >

< FINLAND D

Teeviit Nambouri Bli Blis meenutab sealseid endisaegseid soomlastest iimberasujaid
(30.09.2013).

suurim elektrifitseerimishange Snowy Mountain Scheme (vt nt http:/www.
migrationheritage.nsw.gov.au/exhibition/newaustralia/building-the-snowy/;
Ashton et al. 2012: 22-26).

Erinevalt paljudest teistest etnilistest rithmadest ei ole soomlased siiski
kuigi innukalt asunud tutvustama oma tihiskonna parimust.!* Soomlaste mig-
ratsiooni on kasitletud kiimnetes mélestustes ja ilukirjanduslikes teostes, kuid
monesid erandeid arvestamata on need reeglina omal kulul avaldatud materja-
lid &ratanud vahe tdhelepanu. (Punta-Saastamoinen 2010.) Nambouris kiirtee
Finland Road’i 44res asuvasse soome mélestusparki (Finnish Memorial Park)
pustitati 1997. aastal malestusmark soomlastest immigrantidele.®

On jaadvustatud ka tksikisikute méalestust, andes nende nime monele té-
navale voi pargile. Nditeks Kanervo Road Pohja-Queenslandis meenutab selles
piirkonnas kunagi tubakat kasvatanud Kanervo perekonda. Nestori Karhu-
la (1893-1971) oli iiks tuntumaid poliitilise mgjujouga soomlasi Austraalias.
Karhula kodulinnaosas Brisbane Eight Mile Plains’is on tema auks nimetatud
park. Arvukad milestustega tegelevad organisatsioonid, arhiivid ja muuseu-
mid, samuti eraviisiliste projektide algatajad koguvad aktiivselt pereajalugu
ja valjardndajate mélestusi. Niib, et mélestused on osutunud timberasujatele
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igal pool maailmas eriti tdhtsaks. (Vt nt Ashton & Hamilton 2007; Guelke &
Timothy 2008; Marselis 2011; Henrich 2013.) Migratsiooniga seotud arhiivid
thendavad eri riike, ent on samas olulised ka iga tiksiku riigi rahvusliku ajaloo
seisukohast (Creet 2011: 3). Austraalia on sellesse t66sse panustanud rohkem
kui Soome ja paljud teisted riigid. Lisaks mélestustega tegelevatele organisat-
sioonidele annavad sellest silmnéhtavat tunnistust alates 1990. aastate 16pust
Austraalia eri osadesse timberasujate auks piuistitatud Welcome Wall voi Tri-
bute Wall tiiiipi méalestusméargid. Need Ameerika Uhendriikide Ellis Islandist
ajendatud malestusmérgid on tavaliselt muuseumidega seotud seinad, millele
voib tasu eest graveerida iimberasuja nime ja muid andmeid, niiteks timber-
asumise aasta voi paritoluriigi. Kone alla vo6ib tulla ka seinale kinnitatav plaat,
millele on graveeritud nimetatud teave. Nii on tehtud Austraalia suurimas ja
vanimas iimberasujate vastuvotukeskuses Bonegillas asuvas muuseumis Block
19, Bonegilla Migrant Experience.

Sydneys asuva Austraalia riikliku meremuuseumi (Australian National
Maritime Museum — ANMM) Welcome Wall on neist suurim. Seal lisandub
futisilisele mélestusseinale elektrooniline andmebaas, kuhu voib salvestada

Inoneof iy grat miga
sixmilion peple bve crossed
et Ausri,

Memoriaalsein — Welcome Wall Austraalia riiklikus meremuuseumis Sydneys.
Anne Heimo foto 2012.
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lisaks iimberasuja isikuandmetele ka muud temaga seonduvat teavet ja tema
minibiograafia. Randi Marselis (2011) nimetab neid digitaalseteks mélestus-
markideks (digital monuments), kuna nende abil hoitakse au sees iimberasujate
mailestust. Kevin Fewster (tsit Henrich, ilmumas) seevastu ennustab, et tulevi-
kus muutuvad need “toelisteks kiiberkalmistuteks” (veritable cyber cemetery).

Austraalia riikliku meremuuseumi Welcome Wall asutati 1999. aastal ja
praeguseks (01.10.2013) on memoriaalseina graveeritud 206 riigist parine-
va rohkem kui 25 000 Giimberasuja nimi, kellest 79 (37 naist, 42 meest) on
soomlased. Iga imberasuja kohta leidub sissekanne avalikus elektroonilises
andmebaasis (http:/welcomewall.anmm.gov.au/). Nagu eelpool 6eldud, voib
andmebaasi méargitud olla lisaks iimberasuja nimele tema siinniaeg, amet ja
teave riiki saabumise kohta (millega, kuhu ja millal). Andmebaasi voib lisada
ka lihikese, umbes 50-sonalise lithibiograafia. Paljudes biograafiates konel-
dakse iimberasuja saabumisest, tookohtadest ja perekondlikest suhetest, nagu
jargmises néites:

Ttitipiline poissmehest sisserdndaja elu: saabudes vihene, kuid aja jooksul
omandatud inglise keele oskus. Alustanud terasetehasest, jatkates téolise-
na mitmetel ehitustoodel, Mount Isa kaevandustes, QId’is [Queensland]
suhkruroo loikurina, kuni ldks tagasi Wollongongi elama. Abiellus ja
alustas 1971. aastal omaenda driga Sunset Blinds, mis tegutseb tinaseni.
Mitte kunagi ei olnud ta tootu.

Selle 1959. aastal Austraaliasse rannanud mehe lugu on tiitipiline. Ta on siin-
dinud 1930. aastatel ja ldheb poissmehena Austraaliasse t66d otsima. Tema
keeleoskus on algul nork, kuid paraneb aegamooda. Ta randab riigis t6od otsides
ringi ja téotab, nii nagu paljud teisedki soomlased ehitustel, kaevandustes ja
suhkrurookasvandustes. Lopuks jouab ta vélja tihte paljudest soomlaste kes-
kustest, leiab endale (soomlannast) naise ja asutab eduka ettevotte, ja nagu ligi
pooled Austraaliasse viljardnnanutest, elab ta praegu Soomes. Naiste jutus-
tused on sageli liihemad v6i lausa kordavad oma abikaasa lugu. Ka jargmise,
oletatavasti abielupaari laste kirja pandud loo sisu on titipiline:

Kiilmas Pohja-Soomes ndgi Korpis sooja maa reklaami. Aasta hiljem olid
nad Sydneys. Viiskiimmend aastat hiljem oli “uutel” austraallastel kaks
austraalia last. [Naine] 6ppis inglise keelt naiste nddalakoolis. [Mees]
aitas ehitada ooperimaja ja ehitas sauna garaazi.

Teise niite toon kavandamisjargus olevast projektist “Immigration Place”
(Sisserande paik), mille eesmérk on “austada kunagisi, praeguseid ja tulevasi
Austraaliasse iimberasujaid” ja piistitada nendele Canberrasse mélestusmérk.
Projekti veebilehel avaldatakse iimberasujate mélestusi. Seni on veebilehel
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Minu isa Pauli Heimo lithibiograafia (14.10.2013).

avaldatud 1657 jutustust 147 riiki esindavatelt inimestelt (01.10.2013). Neist
kiimme lugu (2 naist ja 8 meest) on kirjutanud kas soomlasest iimberasuja ise voi
tema jareltulijad. Malestustest (mille pikkuseks v6ib olla kuni 4500 tdhemérki)
kaks on kirjutanud timberasuja ise, iilejadnud kaheksa on kirjutanud laps voi
lapselaps. Kirjutades jargitakse enamasti veebilehel antud juhiseid tapselt: kes,
mis, millal, kuhu ja miks (http://www.immigrationplace.com.au/immigration-
place/w4/11040467/).

Meenutused ei korda stindmusi kunagi tiapselt, sest teatud asju rohutatakse,
teatud asjadest ei raégita, et jutustus oleks huvipakkuvam ja moistetavam.
Nagu igasuguste jutustuste puhul, kujundavad ka Austraalia-soomlaste lugusid
antud juhiste korval valjakujunenud jutumudelid. Nditeks Austraalia-soomlas-
te jutustustes kujutab vaid moni iiksik end vilissoomlasena voi riigitilesesse voi
mitmekultuurilisse perre kuuluvana, ehkki Austraalia-soomlaste seas leidub
ka neid. Osalemis- ja kirjutamiskutset on peetud kehtivaks nimelt vanade
iimberasujate kohta.'® Paljud mésratlevad end kui “tiiiipilist” timberasujat,
kes lahkus Soomest toopuuduse voi halva kliima tottu voi laks lihtsalt seik-
lema. Paljud nimetavad eraldi, et Austraalias on lastele paremad voimalused
kui Soomes. Ehkki soomlased on teinud enamasti lihtt66d niiteks puusepa
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Projekti “Immigration Place” esileht veebis (14.10.2013).

voi kaevurina, on iile poole sissekannetest teinud ettevotjad ja ametnikud.
Mitte keegi ei radgi sellistest iimberasujate probleemidest nagu té6puudus,
keeleoskamatus, koduigatsus voi alkoholilembus — need on nimelt peamised
pohjused, miks soomlased on Austraaliast Soome tagasi poérdunud. Ilmneb,
et need probleemid on soomlaste seas olnud sedavord tavalised, et umbkaudu
pooled Austraaliasse ldinutest on tulnud Soome tagasi!” (Koivukangas 1998).
Hoolimata sellest, et peaaegu koik nimetavad uue kodumaa eeliseid, méargivad
nad siiski, kui téhtis on neile Soome. Paljudele tdhendab soomlus sauna véi
kontakte Soomes elavate sugulastega.

Paljud jutustused on edulood, mida voiks nimetada “kerjusest rikkuriks”,
kus imberasuja suudab esialgsetest raskustest (nt keeleoskamatus, kliima)
hoolimata votta Austraalia oma uueks kodumaaks, teisisonu adapteeruda. Selle
saavutuse eest peab tubli immigrant olema ténulik. Lisaks oodatakse temalt,
et ta tubli emigrandi kombel igatseb oma vana kodumaa jérele ja tunneb nos-
talgiat, kuid mitte liigselt (vrd Jaago 2011; vt ka Chamberlain & Leydesdorff
2004: 229). Ma ei osanud eeldada, et soomlastest timberasujate jutustused
langeksid kokku Eureka Henrichi (ilmumas) késitletud Welcome Walli mikro-
perelugudega (micro family histories), nagu ta neid lithibiograafiaid nimetab.
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Ka tema vaadeldud néaidetes on eri riikidest imberasujate jutustused edulood,
milles viljendatakse tanulikkust Austraalia pakutud voimalustele.

Eelkirjeldatud jutustused pohinevad nii isiklikel kui ka eelmiste polvede
mélestustel, kuid on vormitud avalikeks iimberasumisest konelevateks jutus-
tusteks, mis on kooskdlas Austraalia rahvusliku narratiivi ja kodustamispiitie-
tega (vt Henrich 2012; 2013). Uhtlasi loovad need piisiva sideme iimberasuja
ja tema uue kodumaa vahel.

Lopetuseks

Infotehnoloogia ja internet on poordeliselt avardanud voimalusi olla iiksteisega
ithenduses ajast ja kohast soltumata. Eeskitt timberasujate seisukohalt on
muutus olnud tdhelepanuvaarne. Arvukad mélestustega tegelevad organisat-
sioonid pakuvad kasutajatele voimalusi osaleda minevikku kisitleva teabe
loomises ja otsivad innukalt uusi voimalusi, kuidas infotehnoloogiat oma tege-
vuses dra kasutada. Ometi onnestub neil harva kaasata inimesi samasugusesse
vastastikusesse koostoosse kui tihiseid kogemusi voi huvisid jagavate inimeste
omal algatusel loodud ja spontaanselt siindinud veebilehed (vt nt Affleck & Kvan
2008). Eriti just sellistele viikestele ja hajusalt paiknevatele kogukondadele,
nagu siin artiklis kasitletud Austraalia-soomlased, pakub internet uusi voi-
malusi ajaloo-alaseks tegevuseks, mis on ka viljapool kogukonda kattesaadav.

Kasitletud naited illustreerivad sotsiaalajaloolase Raphael Samueli (1994)
kasitlust ajaloost kui inimeste loodud teabest, kusjuures loometegevuses osa-
levad koik, mitte ainult professionaalsed ajaloolased. Selles protsessis on koik
minevikuga seonduva teabe vahendamise viisid vordvéarsed ja mineviku tolgen-
damises osalevad koik. Teisisonu voib ajaloo esitajana tegutseda kes tahes meie
hulgast, olenemata haridusest voi elukutsest, ja kogutud méilestusi voib esitada
tikskoik millises vormis. Sellest vaatenurgast ldhtudes on niiteks iga suuline
voi kirjalik malestus samavédéarne akadeemilises ajaloouurimuses avaldatud
kirjeldusega samast siindmusest. Protsess kestab lakkamatult, sest vajadus
uue teabe jarele nouab uusi minevikutélgendusi (Kalela 2012; 2013: 105). Koos
internetiga on teostunud Raphael Samueli méte tihiskonna kaigist litkmetest
kui ajalookirjutuses osalevatest tegelastest viisil, mida ta vaevalt ette ndha
suutis. Inimesed on alati osalenud ajaloo iihiskondlikus loomisprotsessis (Hei-
mo 2010). See aga, kuidas internet selle protsessi ndhtavaks muudab, on uus.

Samas on interneti kasutamisega kaasnenud muutus higustanud profes-
sionaalide ja amatooride vahelist piiri. Ehkki nn tavalised inimesed on alati
loonud minevikuga seotud teavet oma tarbeks, ei ole neil kunagi varem olnud
selliseid voimalusi tegutseda korvuti ajaloovaldkonna professionaalidega nagu
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praegu. See tdhendab iihtlasi, et niisugused jaotused nagu privaatne ja avalik
mélu voi ametlik ja mitteametlik kultuuripdrand tuleb uutest seisukohtadest
ldhtudes iile vaadata. Internet ja eriti sotsiaalmeedia on muutnud varase-
maid kasitusi kultuuriparandist. (Silberman & Purser 2012.) Kultuuriparand
ei koosne enam iiksnes milu- ja muuseumiprofessionaalide valitud esemetest,
mélestusméarkidest voi ajaloolistest kohtadest. Nagu Elisa Giaccardi (2012: 1-2)
todeb, luuakse “uut” kultuuripiarandit malestuste ja identiteedi kujundamise
kaudu tihises ja korduvas tegevuses, ldhtudes tihise mineviku materiaalsetest
ja endiselu jalgedest. Samuti muutub méilestustega tegelevate organisatsioo-
nide roll kultuuripdrandi hoidjana. Edaspidi peaksid need tegema senisest
tihedamat koost6od inimestega, kes tegelevad ajalooteemadega omaalgatusli-
kult ja enda tarbeks. Voi kas peaksid, kuigi selliselt loodud ajalooalane teave
on ajaloo kasitlusviise demokratiseerinud? Kas ka edaspidi jadvad mineviku
koige olulisemateks esitajateks institutsioonid, muuseumid, kooliharidus ja
teadus, nagu on oletanud néiteks Paul Ashton ja Paula Hamilton (2007: 7-8)?
Muutus ei kaota kiisimust mélu, ajaloo ja kultuuriparandi poliitikast. Jatkuvalt
tuleb kiisida, kes méletab, kuidas méletab ja mida méletatakse? Kelle ajalugu
peetakse meeles? Kelle mélestustest stinnib kultuuriparand?

Tanuavaldus

Artikli aluseks olevat uurimust ja artikli koostamist on toetanud Soome Aka-
deemia projekt “Oma koht? Perepédrimuse kujunemine globaalses kontekstis”
(250307; 2011-2013) ja COST-meede “In Search of Transcultural Memory in
Europe” (Otsides kultuuride vahelist mélu Euroopas, 1S1203).

Kommentaarid

1 Rahvusvahelistes uurimustes kasutatav moiste family history osutab nii pere- kui
ka suguvosaajaloole. Artiklis kasutatakse selguse mottes moistet pereajalugu (per-
hehistoria). Pereajalugu tidhendab selles artiklis eeskétt inimeste spontaanset perega
seonduva ajaloo uurimist, mitte teaduslikku pereuurimust. Rahvusvahelistes uu-
rimustes kuulub pereajalugu ennekéike sotsiaal- ja rahvastikuajaloo uurimisalale,
mille raames kéasitletakse perestruktuure ja muid thiskonna muutusi kujundavaid
tegureid. 1980. aastatest alates on pereajalugu hakanud uurima ka parimusliku ajaloo
ja mélu-uurijad (Latvala 2005: 38; Srigley & Zembryski 2009).

2 Juba 1999. aastal oli Soomes hinnanguliselt iile 900 suguvdésaiihingu (Spoof 1999).

% Soomes ei ole sari olnud nii menukas kui Ameerika Uhendriikides ja Inglismaal, kus
see on dratanud ka uurijate tdhelepanu (vt nt de Groot 2009; Kramer 2011a).

4 Naiteks BBC-1 on oma pereajaloole pithendatud veebileht (http://www.bbc.co.uk/
history/0/23493076).
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5 Hargmaiseks pereks (transnational family) nimetatakse perekonda, mille liikmed
elavad vihemasti osaliselt lahus, kuid perekondlikke suhteid ja sugulasvorgustikku
séailitatakse iile riigipiiri(de) (Bryceson & Vuorela 2002: 3).

6 Artikkel on edasiarendus 2013. aastal ilmunud ingliskeelsest artiklist “Online Me-
mories of Migration” (Heimo 2013).

7 Veebilehele on antud 664 255 positiivset hinnangut (12.09.2013).

8 See siiski ei tdhenda, nagu oleks vihenenud perekonna voi ldhedaste inimsuhete
tédhtsus (Smart 2007: 10-16).

9 Muuseume hinnati usaldusviirseks seal eksponeeritavate autentsete esemete tottu.
Rosenzweigi & Theleni (1998: 21-22, 89-114) kohaselt v6ib muuseumide hindamise
taustal nidha sama tegurit, mis ilmneb sugulaste isiklike kogemuste hindamisel. M6-
lemal juhul tekitavad usaldust just nimelt vahetud kogemused.

10 (J]dise maaratluse kohaselt on samasse suguvdssa kuuluvatel isikutel ithiseid esiva-
nemaid v6i on nad suguvosa liikmeks saanud abielu voi adoptsiooni kaudu. Perekonna
moodustavad koos elavad abielus v6i vabaabielus v6i oma ldhisuhte registreerinud
isikud ja nende lapsed, iiks voi teine vanematest oma lastega ning abikaasad ja elu-
kaaslased ning ldhisuhte registreerinud isikud, kellel ei ole lapsi.

1 Mbiste transgenerational memory’ viitab polvkondi ithendavatele mélestustele, mida
vahendatakse ajalookultuuri eri vormide abil ning kus meenutusprotsess hélmab
laiemat ringi kui pere, toimudes néiteks rahvusvahelisel tasandil.

12 DNA-uuringutega seotud testid on pereajaloolaste seas muutunud populaarseks.
Lisaks parilikke haigusi puudutavatele andmetele sisaldavad need ka andmeid
testitu esivanemate kohta. See voimaldab tellida teateid geneetiliste sugulaste kohta,
kasutades naiteks drieesméarkidel tegutseva ettevotte Family Tree DNA (http://www.
familytreedna.com/) teenuseid. (Vt 14hemalt nt Nash 2008: 219-263.)

13 Naiteks britte elab Austraalias iile miljoni, uus-meremaalasi iile 500 000, hiinlasi iile
300 000 ja itaallasi iile 200 000 (http:/www.immi.gov.au/media/statistics/).

14 Leedu ja lati kogukonnad olid esimesed etnilised rithmad, kes asusid tutvustama oma
kultuuri Austraalias ja rajasid esimesed oma muuseumid. Leedulaste kogukonna
muuseum avati 1967. aastal, latlaste ja eestlaste oma 1970. aastail (Henrich 2012: 56).

15 Australian Centre for Public History, University of Technology, Sydney kaardistas
aastatel 2004-2008 mittesgjalisi mélestusméirke. Andmebaasi kuuluvast 378
maélestusméirgist on iimberasujatele piithendatud mélestusmérke 12. Finnish Memorial
Parki mélestusmérki nende hulgas ei ole (Ashton jt 2012: 4-7; http://www.acph.nicheit.
com.au/).

16 Welcome Wallil on vaid iiks kirje 2000. aastatel Austraaliasse iimberasunult ja tiks
kirje 1990. aastatel iimberasunult, iilejadnud on riiki tulnud 1920.-1970. aastatel.
Immigration Place’i méalestused pédrinevad aastail 1899-1981 iimberasunutelt.

17 Teistest riikidest Soome tagasipéordumine on olnud méargatavalt viaiksem kui Aust-
raaliast (Koivukangas 1998).

Veebilehed

Albury City, Sharing Bonegilla Stories, Migrant memory database: http://www.
bonegilla.com.au/collection/memories/images/Bonegilla_Memories_ Database.pdf —
9. jaanuar 2014.
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Australian Centre for Public History: Places of the Heart: Post 1960 Memorials in
Australia: http://www.acph.nicheit.com.au — 9. jaanuar 2014.

Australian Government, Department of Immigration and Border Protection: http:/
www.immi.gov.au/media/publications/statistics/comm-summ/textversion/finland.htm
—9. jaanuar 2014.
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9. jaanuar 2014.
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National Family History Month, Ways to celebrate Family History Month: http:/www.
familyhistoryweek.org.au/celebrate — 9. jaanuar 2014.
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Summary

Family history in the digital age: Diasporic genealogy
and participatory history culture

Anne Heimo

Keywords: diasporic genealogy, family history, family narrative, Finnish migrants in
Australia, migration memories, participatory history culture

Since the 1990s there has been a notable increase in family history research and ge-
nealogy in many countries. The development and popularity of information and social
networking technology has substantially contributed to this boom in family history.
Numerous associations, museums, archives, memorials, the media and online projects
are actively participating in the collection of family history and migrant memories, to
preserve this increasingly transnational heritage for future generations. It has also
resulted in a growing interest to search one’s ancestral roots in “the old home country”,
to search for family members who have migrated to other parts of the world, or to
share one’s own memories of migration with others. In this article the author focuses
on Finnish migrants in Australia and their family history activities. Australia as “a
nation of migrants“ actively supports its people to engage in family history research
and publicly share their experiences of migration with others in many ways as part of
its multicultural policy.
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Inglid ja Inglipesa internetifoorum
uue vaimsuse kandjate ja
legitimeerijatena

Marko Uibu

Teesid: Artiklis analiiiisitav Inglipesa foorum néitlikustab téanapédevaste ing-
likujutelmade rolli uue vaimsuse keskkonnas. Stimbolite voi ka tegelikkuses
eksisteerivatena tajutud abiliste-juhendajatena suudavad inglid kanda vajalikke
tahendusi; nende toel tdidab Inglipesa olulisi funktsioone — pakub raskel hetkel
tuge, voimaldab tunda seotust ja heasoovlikkust, loob ja kinnitab argiusundis
tadhenduslikku. Inglid on foorumis kujunenud uusvaimsuse kesksete vaartuste
(individualistlik eneseareng; holistiline ja hooliv suhtumine maailma ja inimes-
se) ning maailmaga suhestumise viiside (subjektivismi v6i seostav teadmine)
kandmisel ja nende legitimeerimisel oluliseks siimboliks ja toeks. Inglipesa kui
aktiivne virtuaalne keskkond voimaldab vaadelda veebisuhtlusel pshineva tu-
girithma toimimist ning vaimsete ja religioossete tdhenduste loomist.

Marksonad: inglid, online-etnograafia, religioosne siinkretism, uus vaimsus,
virtuaalne kogukond

Sissejuhatus: inglid ja Inglipesa internetifoorum

Inglikujutelmade jouline tagasitulek inimeste uskumustesiisteemi, mis Amee-
rikas algas 1990. aastatel (Gardella 2007), joudis Eestisse monevorra hiljem.
Veel 2004. aastal kirjutas professor Anne Kull Usuteaduslikus Ajakirjas: “Uld-
juhul meie maailmapildis inglitele kohta pole. Kui iildse, siis kuuluvad inglid
punnposksete titbadega lapsukestena jouludekoratsioonide hulka” (Kull 2004:
112). Teoloogilisest perspektiivist ning eriti Eesti kontekstis voiski tunduda
loogiline, et inglitaoliste kristlike siimbolite suutlikkus konetada laiemaid rah-
vahulki on jadnud minevikku — et inglid on muutunud tithjadeks stimboliteks
postkaartidel voi pildiraamatutes.

2011. aastal Saar Polli poolt 14bi viidud uuringus osutusid inglid eestlaste
seas aga tillatavalt populaarseks. T4iesti voi pigem ndus, et “on olemas inglid,
kes aitavad ja kaitsevad meid”, oli 48,2 protsenti kiisitlusele vastajatest (Joks
2012: 296).! Vordluseks: isikulise jumala olemasolu viitis end uskuvat ligi 20%
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vdhem inimesi ning paradiisi (taeva) olemasolu suisa kaks korda vihem inime-
si — koigest 24,4% kiisitletutest (Joks 2012). Seega ei nédhta ingleid tihti enam
jumala abilistena — inglid on kolinud taevast alla maa peale, inimeste juurde.

Ehkki kiisitlusele vastanute seas leidub kindlasti ka neid, kelle usk ingli-
tesse parineb kristlusest, on pohiliseks inglite populariseerijaks muutunud uue
vaimsuse Opetused ning popkultuur: inglid figureerivad néiteks reklaamides
(Hiiemae 2012) voi mitmetes vaimse arengu ja tervendamispraktikates (Ut-
riainen 2014). Inglite taaselustumine uue vaimsuse keskkonnas illustreerib
religioossete tdhenduste muutumise laiemat tendentsi. Uue vaimsuse pakutav
sobitub tdnapieva inimeste maailmapilti paremini kui nditeks rangelt Piiblist
lahtuvad késitlused. Maailma keskmesse on nihkunud inimene ning 6petused,
mis sellega ei arvesta, heidetakse lihtsalt korvale (vt Pekko & Koppeli (2013)
analiiiisi kristluse ja uue vaimsuse kokkupuudetest). Ebameeldivat ja ohustavat
puiitakse pigem ignoreerida: niiteks usuvad kiisitlustele vastajad pigem taeva
kui pérgu olemasolu. Samuti on teisenenud kristlike pithade tdhendused. Joulud
on inimkonna patte lunastava Kristuse saabumise tdhistamisest muutunud
peresuhete vdartustamise rituaaliks, kus sugulased kogunevad kinkide ning
pidus6ogiga oma suhteid uuendama-kinnitama (vt Woodhead 2012).

Selliseid tendentse arvestades pole iillatav, et ka inglite tdhendus on olu-
liselt muutunud. Inimesi pigem hirmutavatest jumala késkjalgadest ja koige-
vagevama tahte elluviijatest on saanud inimeste kuulekad abilised (Utriainen
2014). Argiusundi siinkretistlikes mustrites on mitmetele kristlikele stiimbolitele
ja rituaalidele lisandunud uued kontekstid ja kasutusviisid, kombineerides
neid popkultuuri ja muu inimesi konetavaga (Woodhead 2013). Ka Eestis on
2000. aastate teisest poolest tdheldatav inglite suurem esindatus meediaruumis:
mitmed vaimsusest huvitunud niitlejad-lauljad (nt Kleer Maibaum-Vihmar)
on radkinud ajakirjanduses inglite olulisusest; ilmunud on paljud populaarsed
ingli-teemalised raamatud, sh ka eesti autoritelt (Hiiemé&e 2012). Inglid on
kristluse, uusvaimsuse ja popkultuuri ithendamisel osutunud iiheks eduka-
maks stimboliks.?

Tendentsid, mis toovad inglid kristlikust kirikust pigem uusvaimsetesse
praktikatesse, voivad tuleneda Gpetustest, kuid ka traditsioonilise religiooni
struktuursetest ja vormilistest eriparadest. Kirik ei ole senini olnud kuigi véime-
kas niitidisaegsete kommunikatsioonikanalite rakendamisel ja inimestega sisu-
liste suhete dialoogilisemaks muutmisel (Waters & Tindall 2010). See avaldub
ilmekalt néiteks veebikeskkonnas, kus tekib itha rohkem kirikuga mitteseotud
vaimseid-religioosseid lehekiilgi. Veebifoorumeid iseloomustab dialoogilisus,
tugeva hierarhia puudumine, mis sobitub tdnap&eva inimese arusaamaga reli-
gioossest osalusest. Internet on kujunenud religiooniga seostuvate tdhenduste
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loojaks ja kandjaks: naiteks on valja toodud, et virtuaalkeskkonnast otsib pi-
devalt teavet jumala kohta 28 miljonit ameeriklast (Waters & Tindall 2010).
Uusvaimsuse 6petajad ja jargijad votavad internetti kui loomulikku keskkonda
opetuste virtuaalseks loomiseks, kogumiseks ja jagamiseks (Noomen & Aupers
& Houtman 2011) ning ka inglitele voi inglitega seotud tavadele on pithendatud
palju veebilehekiilgi.

Uue vaimsuse inglite populaarsuse péhjuste analiitisimisel on vilja toodud,
et see néitab religioossete institutsioonide rolli vihenemist ning viitab inimeste
kaugenemisele organiseeritud religioonist (Draper & Baker 2011). Ajaloolis-
kultuurilise tausta tottu toimub Eestis aga pigem vaimsuse ja inglite (taas)
avastamine kui kristlikust kirikust eemaldumine. Inglid on olnud eesti kul-
tuuriruumis traditsiooniliselt méneti “tiihjemad” stimbolid kui Laénes: inglite
tahtsus ei ole luteri kirikus olnud mérkimisvaarne (Paul 2008), samuti kohtab
ingleid vorreldes teiste miitoloogiliste olenditega vihem siinses folkloristlikus
parimuses (Valk 2007). “Vaimsel otsingul” inimeste kombineeritavates siink-
reetilistes argiusundilistes mallides on inglid osutunud tillatavalt tdAhendusli-
kuks, ning nii, nagu eestlaste individuaalses religioossuses sageli, saavad ka
siin kristluse asemel olulisemaks hoopis uue vaimsuse allikad ja pohitoed (vt
Altnurme 2012). Keeruliselt piiritletava ja méératletava uue vaimsuse puhul
voib kesksete printsiipidena vilja tuua vaimse enesearengu miiidi, individuaal-
se arengu tahtsustamise, mis kujundab nn mina-vaimsust (Altnurme 2013);
samuti endale sobivate praktikate ning uskumuste toevairtuse hindamisel
isikliku (v6i endaga sarnaste inimeste) kogemuse rohutamist (Hammer 2010).

Vaatamata eestlaste néilisele usuleigusele on Eestis tegelikult erinevatele
rahvausundilistele toekspidamistele viljakas pinnas. Naiteks 2010. aasta
uuringus noustus 39 protsenti vastajatest viitega “teatud maagiliste toimingute
voi rituaalidega on véimalik méjutada stindmuste kaiku ja teisi inimesi”;
58 protsenti tunnistas aga, et “teatud mérgid ja ended voivad elu poordelisi
sindmusi ennustada” (Altnurme 2013). Seega on eestlastele siiski omane
nn maagiline motlemine, mis véljendub ka siinse uue vaimsuse keskkonna
aktiivses toimimises voi inglite-taoliste tileloomulike olendite populaarsuses.

Téanapéaevaste inglite ning inglipraktikatega seonduv materjal on rikas ning
voimaldab véga erinevate aspektide analiiiisimist. Tuginedes eestikeelse vee-
bilehe “Inglipesa. Valgustumise foorum” (http:/pesa.valguseleht.ee/inglipesa/)
aruteludele, vaatlen kdesolevas artiklis inglikujutluste esilekerkimist uue vaim-
suse keskkonnas, kiisides, miks on inglid populaarsed, mida nad inimestele
pakuvad ning miks see toimub just uue vaimsuse keskkonnas ja uue vaimsuse
keelt kasutades.
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Internetikeskkondade ning Inglipesa foorumi uurimisest

Internetisuhtlus on muutunud sotsiaal- ja humanitaarteadlastele ponevaks
uurimisobjektiks. Leidub véaga erinevaid arvamusi etnograafilise uuringu voi-
malikkusest ja vajalikkusest veebikogukondades ja -keskkondades (vt nt Beau-
lieu 2004). Intrigeeriva ja potentsiaalselt paljupakkuva allikana on virtuaal-
keskkondade etnograafiline uuring leidnud késitlemist erinevate nimetuste
all: online etnograafia (nt Markham 2005), interneti- voi virtuaaletnograafia
(Hine 2000); netnograafia (Kozinets 2010) voi ka kiiberantropoloogia (Budka &
Kremser 2004). Wilson ja Peterson (2002) vaidavad, et online ja offline kogu-
kondade analiiiis ei vaja kardinaalselt erinevaid 14henemisi, muutuvad lihtsalt
rohuasetused: naiteks tahtsustub keele roll.

Internet voimaldab ligipddsu kogukondadele ja inimeste omavahelisele suht-
lusele ilma vahendajateta. Samas tuleb arvestada, et veebisuhtlus hélmab vaid
vaikese osa inimeste igapievasest elust ning rollid ja identiteedid on internetis
tavaelust oluliselt paindlikumad ja méngulisemad (vt Suler 2007). Internetifoo-
rumis toimuva suhestamine inimese igapdevaste praktikate ja eluga véljapool
virtuaalkeskkondi on keeruline. Erinevaid sotsiaalseid rithmi iseloomustavad
internetis erinevad kasutuspraktikad ja eesmérgid. Samuti on kontekstuaalselt
oluline interneti iildisem kittesaadavus. Eestis on internetikasutajate seas
alaesindatud kiill teatud earithmad (nt vanemad pensioniealised), kuid internet
on uldiselt rahvastiku valdavale osale kéttesaadav.?

Internetikogukondades kujunevad vélja erilised kommunikatiivsed tavad,
mis loovad ja hoiavad virtuaalseid suhteid. Kdesolev analiiiis ei puitiagi teha
koikeholmavaid jareldusi inglite rolli voi uue vaimsuse veebifoorumi tdhenduse
kohta. Uuring pohineb vaimse internetifoorumi “Inglipesa (Valgustumise foo-
rum)” analiiiisil ning vaatleb foorumit kui online-keskkonda, mis toetab uue
vaimsuse ideedest kantud diskursiivse kogukonna toimimist.

Inglipesa lehekiilg loodi novembris 2009. Praegusel* hetkel on foorumil ligi
1450 registreeritud kasutajat ja sealt leiab 2700 teema alt tile 36 300 postitu-
se. Kokku on lehekiilge vaadatud iile 5,4 miljoni korra. Foorumi asutaja ning
administraator Kaledon (siin ja edaspidi on kasutajatele viidatud nende Ing-
lipesa nimedega) kirjeldab Inglipesa algatamise motivaatorina missiooni luua
“korgvibratsiooniline” koht, kus inimesed saaksid olla need, kes nad pariselt on.
Tema sonul ei tekitanud teised veebilehed temas “kangelasliku valguskandja
tunnet”, kuid Inglipesa kui “valgustumise foorumi” asutamine seondub Kale-
donil ka isikliku valgustumisega. Ta néeb foorumiga tegelemises enda siigavat
kutsumust, milles on tuntav tugev spirituaalne dimensioon.
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Teadsin, kes ma olen, mida ma usun ja kuidas métlen. [---] Et olen
leidnud oma oige tee ja selle, kes ma sisimas olen, teen seda, mida on
maulle madratud teha. Seda on raske kirjeldada. Varem polnud mul eriti
tulevikutunnet, minevik oli liiga domineeriv, elasin peamiselt olevikus.
Siis aga tundsin olevikku, tulevikku ja minevikku samaaegselt, see oli
nagu lai vili minu iimber. Ja need kolm olid nagu iiks, minu auravdli.’

Sellist missioonitunnet ja motivatsiooni leiab kahtlemata véga viaheste veebi-
keskkondade moderaatoritel.

Analiis

Foorumitekste analiitisides 1dhtun kahest kesksest kiisimusest: mida pakub
Inglipesa foorum kasutajatele ning kuidas ta seda teeb. Uurimiskiisimustele
vastamiseks olen 2012. aasta algusest jalginud foorumi diskussioone ja luge-
nud l4bi suure osa varasematest postitustest, mille kdigus olen teinud jooks-
valt mérkmeid. Markmete pohjal ilmnesid korduvad teemad ja mustrid, mille
illustreerimiseks toon artiklis foorumist parinevaid tekstinéiteid. Et tabada
foorumi laiemat konteksti, suhtlesin internetis ning kohtusin mitme aktiivse
foorumiliikmega.

Tahenduste loomine

Inglipesa pakub mugavat ja turvalist keskkonda, kus oma ideid katsetada ja
tundmustele-kogemustele tagasisidet saada. Seetottu toimib lehekiilg argi-
usundiliste tdhenduste inkubaatorina, kus kasutajad leiavad kinnitust oma
kogemuste-tajude-emotsioonide tdhenduslikkuse kohta. Naiteks 24aastane
Elessandra registreeris end Inglipesa kasutajaks just erilise elamuse tottu,
millele ta palus kogenenumate inimeste kommentaare.

oli ilus siigisohtu, kui oli juba parajalt hamar 6ues ja taevas oli ménusalt
kirju loojuvapdikese kiirtest. Tegin akna lahti ja siis tegin nutitelefoniga
pilte. [---] pildistasin ja vaatasin, et mida, nagu lilla linnuke voi vdike
inglike on pildil. Sattusin nii elevusse et kiirustasin koigile radkima. Ja
nii end lolliks tegin, koik naersid minu iile. [---] Siis avastasin tina veel
et kui hakkan telefoniga pildistama ja tekib vdlk, siis nagu mistki hele ja
erk valge tipike tiirutab fookuses. See on ilus ja armas aga tekitab drevust
kuidagi. [---] Kas tegemist voiks olla kaitseingliga? Ma pole nagu usklik
ega midagi sellist, paranormaalsusi mingil madral usun.
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“Enda lolliks tegemisest” hairitud Elessandra leiab Inglipesas tuge, sest seal
hinnatakse fotosid viga korgelt. Naiteks Gardamea, foorumi suurliige, selgitab,
et Elessandra suudab tavainimestest lihtsalt rohkem néha:

Meie iimber olev maailm on palju rikkam, kui me seda endale ette oskame
kujutada. Inglid kui ka muud vaimolendid on kérgema vibratsiooniga,
seetottu inimene, kes on argipdeva muredes ja negatiivsetes mottemust-
rites kinni, neid ei tunneta-nde. Aga see ei tihenda, et neid olemas ei ole.

Elessandra postitab seepeale veel pilte ning on kommentaaridest vaimustunud:
“Gardemea kui sinu postitust lugesin jooksid judinad iile kohe:)”.

Daniele Hervieu-Leger (2001) rohutab, et norga institutsionaalse voi riith-
ma toe tottu jadb vaimses keskkonnas uskumuste ja teadmiste kinnitamine
sageli suures osas indiviidi enda kanda. Kinnituse leidmine on aga protsess,
mis vajab vélist tuge. Naiteks kirjeldab Tanya Luhrmann (2012) mehhanisme,
kuidas evangeelsed kristlased leiavad kindluse jumala olemasolus ning 6pi-
vad tundma jumala hailt. Erinevalt Luhrmanni analiiisitud USA kirikutest,
kus protsess on tugevalt juhendatud (regulaarsed kogunemised, kirikuopetaja
loengud ja abi, koguduseliikmete (palve)rithmad, kirjalikud materjalid), leidub
uue vaimsuse keskkonnas tugipunkte vihem. Lisaks raamatutele ja meediale
on informatsiooni leidmiseks ja oma kogemuste tdhenduse kinnitamiseks iiha
olulisem internet, mida néitavad ka Inglifoorumi diskussioonid.

Inglipesas arutletakse nii vaimsuse voi iileloomulike ndhtustega seotud kui
ka maistel ja igapdevaelulistel teemadel. Sarnaselt paljudele populaarsetele
eestikeelsetele foorumitele (nagu perekool.ee) voimaldab Inglipesa nou kiisida
v0i juba olemasolevatest postitustest vajalikku-huvitavat infot otsida. Jargne-
valt vaatlen tadpsemalt arutelusid, mis keskenduvad foorumis inglitega seotud
pohikiisimustele: kas ja kuidas ingleid ndha; kuidas tunda &ra ja tolgendada
inglite saadetud mérke ja endeid.

Sellesisuline kiisimus kasutaja Teresalt (“kuidas te ikkagi néete... ingleid,
haldjaid?”) kogub vaga erinevaid vastuseid. Mitmed foorumi litkmed kirjelda-
vad reaalselt ingli ndgemist — ingel on kui “valguskiire sees orn helevalge, pea
lsbipaistev haldjas” véi lihtsalt “6rnvalge kogu”. Uks kasutaja vastab, et tema
“konkreetselt kedagi ei nde, nagu néen tavalisi asiu. Ei ole nii, et vaatan enda
korvale ja reaalselt naeratab Ingel mulle vastu = Inglid tdhistavad tema
puhul “pigem kellegi kohalolu ja soojust, energeetilised tundmused on ka”.
Teresa haakub samuti pigem sellise arusaamaga ning moétiskleb sealt edasi
ka oma kogemuste-tundmuste tle:

...see kellegi kohalolek ja soojus, energeetilised tundmused — ongi ehk see-
sama iseenese heaolu tunne, noh, et on lihtsalt viga-viga hea olla, oled
méttes hdsti tinulik ja tdis armastust ja tunnetad iga keharakuga seda

186



Inglid ja Inglipesa internetifoorum uue vaimsuse kandjate ja legitimeerijatena

koike — sellist suurt soojust olen ise ka tunnetanud/tundnud, kus siida
on ddrast ddrent otsatut headust, tdnulikkust tdis, teisiti nimetatakse
seda:pisarateni liigutatud & See tuleb meist endist, meie hingest — td-
hendab, see(Hing) ongi Ingel voi Haldjas? :)

See arutelu viitab, et vorreldes néiteks kristliku Pereraadio vox populi titipi
saatesse helistanud ja oma inglikogemustest rédédkinud eestlastega (vt analiitisi
Potter 2001), ei tule Inglipesas vilja sedavord kindla struktuuriga kogemus-
lood ehk memoraadid. Inglid ei vota kaitsja voi hoiataja rolli ohtlikes situat-
sioonides, nagu toi vélja Potter (2001), pigem pakuvad nad lohutust raskes
olukorras.® Inglite konkreetsemal kujutlemisel on kasutajatel suhteliselt suur
vabadus ja kéasitluste erinevusi tolereeritakse. Foorumi aktiivsemate liitkmete
vaitel eksisteerivad inglid iildiselt ka reaalselt, ehkki neid ndhakse erinevalt:
valdavalt (positiivse) energiakogumina, mida on voimalik tajuda, kuid leidub
ka neid, kes néevad ingleid fuusilisel kujul. Inglid voivad olla ka siimboolsed
kujundid, mis koondavad positiivsust (sinna liigub Teresa kasitlus). Koige abst-
raktsemal tasandil on inglid lihtsalt keel, formularid, kuidas midagi 6elda,
millessegi suhtuda (selliseid viise inglite kirjeldamisel toob valja Walter 2011:
47). Samas kaasneb inglitega teatud kompleks defineerivaid vaartusi (headus,
soojus, sobralikkus), mille pohjal inglit on tiletildse voimalik dra tunda. Seega
eksisteerivad siiski tunnused, millele “6ige” inglikogemus peab vastama.

Inglite otsesest tajumisest enam piitiavad Inglipesa kasutajad tabada inglite
saadetud marke. Enimlevinud mérkidest v6ib valja tuua stimbolina valge sule.
Paljudes lugudes kordub motiiv sule ndgemisest voi leidmisest tdhenduslikel
voi ingli(te)ga seonduval hetkel. Suled on ka tildisemalt inglite kohalolu kin-
nitajaks. Nagu kirjeldab kasutaja Muusa:

Mina leian alailma valgeid sulgi kéikvoimalikest kohtadest, mu 1. teadlik
inglisulg on mul siiani kaasas teatud kohas. Usun, et see toob mulle ka
onne.

Sulgede voi muude vaikeste esemete hoidmine talismanina on tisna levinud. Ka
kasutaja Miracle kirjutab, kuidas ta hoiab lasteaias oma lapse juustest leitud
valget sulge siiani lapse voodi juures. Oma postituses viitab ta ka véimalikule
mittemodistmisele inimeste poolt, kes ingliusku ei jaga: ehkki Miracle tahtis
sule leidmisel r6omust hoisata, puiiidis ta end enda sonul siiski tagasi hoida,
et kasvatajad ei “vaataks teda kui hullu”.

Foorumist leiab palju enda igapdevaeluliste olukordade télgendamist 1ahtu-
valt inglite mojust, mida muidu justkui ei olegi margatud, kuid niitid Inglipesas
oma kogemuste iile motiskledes saab see selgeks. Inglite heatahtlikkus avaldub
kasvoi viikestes mérkides, mis aitavad igapédevaelulistes olukordades jouda
(sageli ootamatultki) hea tulemuseni. Mérke piititakse 4ra tunda ning leida
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lisakinnitusi, et tegemist on téepoolest just ingli sekkumisega. See 6nnestub
néiteks jargnevas loos:

Nddal tagasi juhtus minu jaoks imeline asi. Pidin minema iihte kohta.
Sinna minnes pidin moéoduma iihest poest. Enne poodi mdrkasin oma
imestuseks iihte armsat liblikat lendlemas.Métlesin veel,et uskumatu
et niisuguse jaheda ilmaga liblikad ikka veel lendavad. Jdilgisin tema
lendlemist... ja tabasin ennast mottelt, et dkki on tegemist mdarguandega.
Liblikas muudkui lendles ja lendles...poe suunas. Pidasin endaga hetkeks
néu ja otsustasin poodi minna. Jalutasin siis seal riiulite vahel ja siis tihel
hetkel motlesin,et liheks kaeks jalanoude osakonda. Leidsin endale sealt
super mugavad ja kévasti allahinnatud suvekingad jargmiseks suveks.
Kusjuures mul on alati olnud viga raske leida hdid jalanousid ja need on
Just niisugused nagu vaja ja peab. Oi ma olen viga happy nende kingade
parast! :-) Igatahes sain aru,et olen elanud siiani nagu pime. Kindlasti
olen saanud ka varem inglitelt mdrguandeid aga ma lihtsalt pole osanud
neid mdargata. Selle markamise tarkuse sain siit portaalist. :-)

Selline “markamise tarkus” viitab otseselt teatud viisidele, kuidas tiimbritse-
vat tolgendada. Nagu eelneva néite puhul, ei ole paljude mérkide puhul seos
inglitega viliselt kuigi iseenesestmoistetav. Kasutaja Mereliilia kirjeldab oma
kogemust:

Hetk tagasi maadlesin ithe probleemiga ja palusin vastust Inglitelt. Sain
selle pesumasinast, kui leidsin 20ne sendise = Koik tundub ikka veel
nii uskumatu olema! Mina, kes ma arvasin, et ma ilmselt ei saa saamagi
sénumeid neilt Imelistelt olevustelt, pean tunnistama, et eksisin &

Iseloomulikult foorumi tonaalsusele ei sea teised kasutajad Mereliilia tolgen-
dust kahtluse alla, vaid viljendavad selle iile roomu. Kasutaja Naida vastab:
“Imeline uudis ;D Inglikallid ja loodan, et mérkad, saad neid s6énumeid edaspidi
veelgi enam.”

Inglite ja nende saadetud mérkide tuvastamiseks ei rohutata iildiselt véliste
ja objektiivsete standardite olulisust, vaid pigem sisetunnet. On iseloomulik,
et nailiselt tavaline ja uldse mitte tileloomulik kogemus voib saada erilise ta-
henduse kui inglitega seotu, kui kogetakse dnnetunnet véi erilist headust.
Kasutaja Melodia selgitab seda enda néite varal:

Inglitelt margid on imelised ja neist jidb hinge armastust tdis tunne. Nt
selline, et korrastasin iikspdev sugulaste noudekappi. Pesin ja sdttisin.
Ja siis jarsku ilmusid néude vahelt imelised kuldsed tiivad. Kindlasti
mingi joulukaunistuse kiiljest. Kuid kui ma neid vaatasin siis valdas mind
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imeline armastust tdis tunne, kus oli ka tunda kiitust ja tdnu. Tunne oli
ka selline nagu inglid iitleksid tubli oled ja teeksid pai.

Ehkki Melodia seostas ka ise kuldsed tiivad kohe joulukaunistusega, mis tema
hinnangul ei ole midagi erilist v6i iileloomulikku, téendab mérgi ingellikust
just “imeline armastust téis tunne”. Ka paljude teiste kasutajate kirjeldustes
on inglite ilmumine v6i nende mérgid tuvastatavad teatud kindlate parameet-
rite abil nagu hea enesetunne, soojus, valgus, mis voib isegi tavalisi kogemusi
viga eriliseks muuta. Selline teadmine suunab inimesi méirke erilisena tol-
gendama ning seeldbi voimaldab kiilma, “kainenenud” (Max Weberi kuulus
tees kaasaegse maailma “lummusest vabanemisest” ehk disenchantment’ist)
ja mistikavaest maailma ndha poneva, motestatu ning inglite puhul lisaks ka
labinisti heatahtlikuna.

Foorumi iildine tonaalsus ja mitmed postitused julgustavad markide tile
roomustama ja mitte liigselt kahtlema:

Tavaliselt on nii, et mdrke inglitelt ei tule otsida nad ise tulevad su juurde.
Nad koidavad su tahelepanu igal juhul. Ainus mis siin veel v6ib viltu
minna on, et tundes kiill, et see oli mdrk inglitelt sulle hakkad endas ja
inglites, ndhtus ja kogetus kahtlema.

Virtuaalne tugirithm headuse 6hkkonnas

Inglitega seonduvad tdhendused loovad “headuse 6hkkonna”, kus anoniiim-
sed kasutajad suhtuvad tiksteisesse viaga hoolivalt ja armastavalt. Inglipesa
pakub seetottu emotsionaalset tuge, mille niiteks voib tuua koige arvukamate
postitustega foorumi alateema “Kallistamine” (880 vastust). Informatsiooni
asemel jagatakse seal positiivseid emotsioone nii verbaalselt kui ka visuaal-
selt — kiimnete kallistavate, paitavate, naeratavate emotikonide abil. Ehkki
virtuaalne ja vahendatud, tekitab selline vilkuvate pildikeste virr-varr kasu-
tajate kirjelduste kohaselt neis tugevaid emotsioone: kirjeldatakse, kuidas nii
palju “puhast headust” paneb rodomust nutma voi pakub raskel hetkel lohutust.

Lootus saada inglitelt tuge v6i jagada oma muresid on téenéoliselt foorumi
kasutajaks hakkamise valdav pohimotivaator . Voib arvata, et kasutajad ei ole
mujalt leidnud selleks nii sobivat kohta, siimboleid ja keelt. Abi ja toe saamise
v0i paranemise teema esineb ka kasutajate endi kirjeldustes. Naiteks kirjutab
kasutaja Siidameke rubriigis “Utleme tere”:
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Kuidagi ma siia ldbi pisarate oma murtud siidame ja katkise hingega
sattusin... Ma loodan, et joudsin just 6igesse kohta. Mul on siin kévasti
vaja ennast lappida ja taastada elujoud- maotted taas digele teele juhtida...

Sellele postitusele vastavad 11 kasutajat, kes jagavad Stidamekesele joudu ja
armastust ning kellest osad viitavad ka endi sarnasele kogemusele. Niiteks
Chrissumari kirjutab: “See on toesti dige koht. Olin ka mina eelmisel aastal vaga
haige (stidamest), kui siia sattusin. Niiid olen palju tervem — tdnu Pesakesele
ja mu suhted ldhevad juba palju-palju paremini. Seda juhtub ka Sinuga”, voi
kasutaja Leontine: “Vaga paljud meist on siia sattunud katkistena. Juhuseid
pole, tahendab oli aeg siia sattuda.” Selliste postituste peale todeb Stidameke:
“Ma olen nii 6nnetunnet téis... Siin on nii palju siirast headust.”

Seega toimib Inglipesas “virtuaalne kogukondlik hoolitsemine” (Burrows
et al. 2000), mis on omalaadselt kahetasandiline — selles osalevad nii teised
foorumiliikmed kui ka inglid. Uhelt poolt pakuvad foorumikasutajad otsest
tuge veebisuhtluses, samas kinnitatakse kiilastajates abstraktsemat usku ja
teadmist, et inglid saavad aidata ka pariselus (offline). Nii inglid kui ka hea-
tahtlikud foorumiliikmed aitavad iiletada ebakindlust, saada emotsionaalset
tuge voi tunda end teiste toetaja ja opetajana. Inimesed jagavad veebis oma
muresid, aga ka positiivsust (kallistused, hea energia saatmised jne), seda nii
foorumi kasutajatega kui ka inglitega.

Inglitega suhestumine taidabki sageli praktilise religiooni nisi, kus inglite
abi kuulub justkui kaekotti, kust seda vajadusel votta ja kasutada saab (Ut-
riainen 2014). Vorreldes Soome uuringuga tundub siiski, et Eestis poordutakse
inglite poole pigem iildisematel teraapilistel eesmérkidel. Kui soomlased pa-
lusid inglitelt sageli abi néaiteks tipptunnil kaubanduskeskuse parklas vaba
parkimiskoha leidmiseks (Utriainen 2014), siis Eesti foorumis arutletakse, et
ingleid ei tasuks igapdevaste pisikiisimustega tiilitada. Utriainen (2014) toob
samas vilja, et inglid on inimeste jaoks “alati olemas, et pakkuda tunnustust
ja seltsi” — nende tileloomulik olemus ja jaagitu lojaalsus muudab nad seetottu
inimestest kindlamateks ja usaldusvaarsemateks abistajateks.

Kuidas Inglipesa toimib?

Inglipesa 6hkkond on rohutatult positiivne. Nditeks foorumi teemas, kus uued
lilkmed end tutvustavad, vastatakse isegi lithikesele tervitusele nii kallista-
vate-paitavate emotikonide kui ka heade soovidega. Selline iiksteise toetami-
sele suunatud suhtlemine on veebifoorumites iisna ebatavaline: anoniitimses
keskkonnas tajuvad kasutajad pigem ohtu sattuda riinnaku alla (Burrows et
al. 2000). Naiteks veebiportaal pihid.net annab inimestele justkui voimaluse
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oma isiklikke iileelamisi kurta, ent suures osas on tegu naljalugudega, mille
puhul hinnatakse pigem meelelahutuslikkust ning millele kirjutatakse kriiti-
lisi-iroonilisi kommentaare. Sellele lehekiiljele kirjutatud postitusele tiidruk-
sobraga tekkinud probleemi kohta (mis tundub olevat foorumisse postitatud
siirast murest) vastatakse naiteks: “sittagi ta sind armastab. oled ikka moku
kiill.” Teine kommentaator viitab probleemi iihe pohjustajana kirjutaja vaike-
sele peenisele (“sul on pliiatsmunni siindroom”), kolmas nimetab seda pubeka
maailmavaluks (“Proovi www.lapsemure.ee. See pole siin pubekate nousta-
miskeskus”). Neljast kommentaarist vaid iiks piiiiab kirjutajat lohutada ja
toetada. Ka Eesti vaimsete-esoteeriliste foorumite puhul on vilja toodud, et
keskkondade anoniitimsus ei moju kasutajatele distsiplineerivalt: foorumites
otsitakse eelkoige voimalust oma teadmisi ndidata (Hiieméde 2013).

Inglipesa eristub teistest veebikeskkondadest ning voib valja tuua mitmeid
mehhanisme, mis aitavad sealset empaatilist ja hoolivat “headuse keskkon-
da” hoida. Esiteks tugev modereerimine ja kindlad reeglid. Juba foorumi
manifestis kirjutab Kaledon lahti veebilehe keskse idee toetava ning positiivse
keskkonnana:

See foorum pole koht, kus Sind halvustatakse, Sinu probleemide véi
imeliste miistiliste kogemuste iile naerdakse ja kurjustatakse, Sulle oma
uskumusi peale surutakse. Votame iga uue litkme ja kogemuse vastu
avali kdte, heade soovide ning naeratusega. Siin véid sa olla just see, kes
sisimas oled.®

Inglite-vaérilise keskkonna hoidmise vajadus on oluline argument reeglite jargi-
miseks ning 6igustus korvaldada postitused, mis keskkonna “kargvibratsiooni-
lisust” hairivad. Ebasobivad kommentaarid kustutatakse, ebasobiva nimega (nt
Saatan) kasutajatel ei lubata end registreerida. Tugev modereerimine tekitab
ka vastuolusid: 2012. aasta kevadel foorumis pettunud ning sealt lahkunud
kasutaja(d) kirjutas(id) teistes veebifoorumites Inglipesa kohta mitmeid nega-
tiivseid kommentaare. Uldiselt aga on kasutajad reeglid omaks vétnud ning
peavad neid Pesakese hoidmise jaoks vajalikuks.

Teiseks aitab Inglipesa erilisele olemusele kaasa kogukonnale iseloomulik
sonavara ja stiil. Retoorilistest konstruktsioonidest voib vilja tuua naiteks
kodu ja puhastamise metafoorid. Juba Inglipesa nimi viitab enamale kui pelgalt
virtuaalsele foorumile. Pesa ja kodu kujundit rchutatakse tisna sageli, mis loob
kasutajates arusaama paiga erilisusest, mida on foorumis ka otsesonu viljenda-
nud: “Meil on siin ikka eriline Pesake, pole enne kuulnud, et tihestki foorumist
nii palju hoolitakse, korrastatakse ja puhastatakse.” Lisaks foorumi tekstide
“puhastamisele”, mis tdhendab oma postituste tagantjarele ilevaatamist ja
keelelist korrigeerimist, toimuvad alates 2011. aasta aprillist regulaarselt ka

191



Marko Uibu

Pesa energeetilised puhastamised. Kaledon selgitab: “Puhastame kogu foorumi
kogunenud energeetilisest mustusest ja tugevdame kaitseid, et pahatahtlikkus
jadks viljapoole pesauksekest %", See tahendab, et kasutajad saadavad Pesale
valgust ja armastust, sest nagu iiks kasutaja rohutab: “kallis Pesake ootab meie
koigi hellitavaid ning joudu andvaid paisid ning kallisid!”. Sellised tegevused
ja Inglipesa kirjeldamiseks kasutatavad sonad loovad arusaama Pesast kui
igaiihe jagatud kodust, mida tuleb hoida ja korrastada ning kus koéik kasutajad
(ja ehk ka inglid?) moodustavad justkui iihise perekonna.

Ka kogu Inglipesa suhtlust vormivat “headuse keelt” voib néha retoorilise
praktikana, mis tihendab keelelise ja visuaalse. Nn “inglite keel” avaldubki ka
niiteks eredates vérvides, rohutatult pehmetes-helgetes New Age’i stiilis pil-
tides; ohtras spetsiaalsete, sageli ingleid kujutavate emotikonide kasutamises
jne. Enese ja oma maailmanidgemuse defineerimine valguse, pehmuse, varvi-
lisuse kaudu avaldub tekstides, aga ka kasutajate nimedes (iiks aktiivsemaid
foorumi liikmeid kannab naiteks nime Vikerkaarevirvi Pallike). Sageli esineb
sonade hellitusvorme ning rohutatult positiivset sonavara. Lehekiilje paises
tervitatakse kasutajaid kutsudes neid “imeliseks” ning tervitussoovidega nagu
“Sinu kaitseingel ei jata sind kunagi maha”, “Sa oled armastatud ja hoitud” voi
“Inglid armastavad sind tingimusteta”. Moderaator Kaledon kasutab keskkon-
na kirjeldamiseks kokkuvotvalt moisteid “heatahtlik ja korgvibratsiooniline”.

Keskkonna iildine tonaalsus annab ette tugeva standardi, mida kiilalised
putavad jargida. Siin on konekas iihe uue foorumi litkme esimene tervitus,
milles ta védljendab selgelt tajutud normi pesakeses valitsevast erilisest keelest
ja stiilist, mis tekitab temas “kohklust, kas oskan ikka tundeid, motteid nii
ilusasti lausetesse sattida ning érnalt viljendada nagu teil siin on kombeks”.

Selline empaatiale iilesehitatud suhtlemisstiil liheb stigavamale kui lihtsalt
retoorika. Jargnev analiiiis on pithendatud erilise epistemoloogilise positsiooni
iseloomustamiseks, mis Inglipesa ning uut vaimsust kui diskursiivset kogu-
konda ka moneti laiemalt iseloomustab.

Headuse, naiseliku pehmuse keskkond

Inglid ning headuse ja pehmuse réhutamine seondub kultuurilise stereotiiiibiga
naiselikkusest. Inglitega seotud tegevused ja stimbolid moodustavad koherentse
terviku: empaatilise murede kuulamise ja jagamise juurde kuulub pehmuse ja
teistega arvestamise retoorika ning siimboolika. Ka on varasemates uuringutes
néidatud, et kui meessoost kasutajad hindavad internetisuhtluses voimalust
vaielda, siis naised otsivad pigem konsensust (Lovheim 2004). Loomulikult
ei ole sellised mustrid iildkehtivad, vaid pigem teatud konventsioonid, mille
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puhul mehelikkuse ja naiselikkuse sildi kasutamine on tinglik. Seega ei piiiia
kéesolev uuring lahterdada erinevaid suhtlemisstiile soopohiselt, vaid esitleb
Inglipesa kui naidet, kuidas toimib teatud kultuurilistel mustritel pohinev
kommunikatsiooni- ja suhteskeem. See haakub varasemates uuringutes vilja-
toodud sugudepdhiselt eristavas mudelis nn naiseliku suhtlemise ja maailmaga
suhestumise viisiga.

Statistika kohaselt on Inglipesa lehekiiljel naisi ligi kuus korda rohkem
kui mehi (suur osa liikmeid on jitnud oma soo mérkimata, mistottu ei pruugi
see olla siiski tegelik naitaja). Naiste suurem osakaal inglitega seonduvates
praktikates ei ole iseenesest iillatav. Ka varasemates uuringutes on néidatud,
et inglid on populaarsed eelkdige naiste seas (Gilhus 2012) voi et naised palve-
tavad rohkem inglite poole (Cerulo & Barra 2008). Utriainen (2014) nimetab
uue vaimsuse ingliteraapiaid koguni “naiste teraapiliseks religiooniks”. Sugu-
depdhine vahe ilmneb ka Eestis 14bi viidud kiisitlustes: viitega, et “on olemas
inglid, kes aitavad ja kaitsevad meid” ei ndustunud véi pigem ei ndustunud alla
kolmandiku naisi (28,7%), meestest aga umbes pooled (Joks 2012).

Inglipesas ndhtuvad soostereotiitipsed arusaamad on pigem traditsiooni-
lised, ehkki mitmed uusreligioonide uurijad on niidanud, et paljudel juhtu-
del on religioossete-vaimsete rithmade iiks alusprintsiipe vastandumine pat-
riarhaalsetele soorollidele ning piitid késitleda naise olemust ja naiselikkust
maailmareligioonidest erinevalt. Nii naiteks siimboliseerib naise keha Wicca
Jumalanna kultuses voimast (seksuaalset) vige (Greenwood 2000), feministli-
kud néialitkumised toetuvad tsiiklilise muutumise (siind, kasv ja vananemine)
ideele, mis haakub rohkem “naiseliku vaimsusega” (Luhrmann 1989: 52). Siiski
soltub isegi sellistes kogukondades soodiinaamika palju konkreetsest rithmast
ja selle juhtfiguuridest, kes sageli on siiski mehed (Greenwood 2000). Inglipesa
tundub stimboolikalt ja vaartustelt Jumalanna kultuse joulisele “feminiinsele
vaimsusele” pigem vastanduvat: Pesakese kasutajad on valdavalt naised, kes
toetuvad klassikalistele soostereotiitipidele, tdhtsustades pehmust, hoolivust
ja empaatiat. Siiski v6ib ndha, kuidas kasutajad leiavad tuge soostereotiitipe
uletamata. Inglitel on siin tahtis roll.

Inglid kui siimbolid ja eeskujud toetavad Pesakese erilist 6hkkonda
nii oma tdhenduste (kaitseingel; ingel kui roosapéskne lapsuke; inglisulgede
pehmus) kui ka tajutud ldheduse tottu (isegi kristlikus kéasitluses on nad kiill
jumalikud olendid, kuid kdivad siiski ka maa peal inimeste juures). Varasemad
palvetamise teemal tehtud uuringud on ndidanud, et inimesed valivad palve
objekti oma sotsiaalse positsiooni jargi. Need, kes tunnetavad enda staatust
madalana — ja kes Cerulo ja Barra (2008) uuringus olid eelkdige keskmisest
madalama palgaga naised — eelistavad palvetada mitte otse jumala (kérgema
jou) poole, vaid valivad vahendajaks néiteks inglid, neitsi Maarja v6i mone
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pihaku, kellega tajutakse teatavat sarnasust. Palve adressaadi valimisel ongi
oluline arvatav téenfosus, et see, kelle poole palvetatakse, palvele ka vastab
(Cerulo & Barra 2008).

Suhe ingli(te)ga on Pesakeses konstrueeritud pigem siira ja siigava sop-
rusena, kus Ingel v6ib olla kiill inimesest véimsam, ent mitte taevane soédur,
autoritaarne isa- voi mehekuju. Mitmetel puhkudel loob ingel kasutajale rol-
limudeli - ta on kasutaja ideaalne mina selle kdrgemas, taiuslikus vormis.
Postitustes viljendatakse ka otseselt, et moni eriti hasti kirjutatud sonum voi
soov pidi tulema tavamaailmast korgemalt (inglitelt): “su postitusest 6hkub
nii palju hellust, armastust, justkui oleks see Inglitelt, ju siis ongi© Imeliselt
kerge tunne hakkas seda lugedes.” Viited kasutajate ingellikule olemusele
esinevad ka mujal. Niiteks foorumi piisesse ilmuvate tervitustekstide seas on
otseselt ingellikkusele viitav: “Tere, imeline [kasutajanimi]! Kas sa tdna Inglit
oled ndinud? Ei ole? Vaata peeglisse, siis nided!” voi kaudsemalt selle ideega
méngiv “Sa oled tiibadega, void lennata kaugele ja korgele!”. Internetisuhtlus
pakubki voimalust votta argielust erinevaid rolle, mis Inglipesas on rohutatult
positiivsed; voimalust olla aitaja, lohutaja, jagada armastust ning teada, et
vajadusel void teistelt tuge saada. Teisalt on uuringutes jareldatud, et vaimsed
praktikad voimaldavad ka tildisemalt oma jargijatel muutuda “teistsuguseks
sellest, kes nad arvasid end olevat, et jitta maha lootusetusetunne” (Collett
2003: 84). Inglipesas liitub sellega virtuaalruumile omane méangulisus ja rollide
paindlikkus. Monevorra paradoksaalselt rohutavad mitmed Inglipesa kasu-
tajad, et just seal saavad olla “kdik inimesed need, kes nad téeliselt on”, ehk
siis just tavaelu ei voimalda “péris enesena olemist” ja anoniitimses virtuaal-
keskkonnas avaldub inimese tegelik mina. Selline arusaam lisab Inglipesas
toimuvale kaalu ja tdhenduslikkust.

Pesakeses loodav ja kultiveeritav empaatiline ja alati-abistamiseks-valmis
tavaparasest parem “mina” on see osa endast, millest 1dhtuvalt teiste kasu-
tajatega suheldakse. See hooliv ja 14binisti heatahtlik roll ithendab ka véimu
ja jou, mida ingel kahtlematult stimboliseerib. Kapitalistlikus edule orientee-
ritud, maskuliinsete vaartustega maailmas annab inglite kohalolu joulisema
tdhenduse traditsiooniliselt naistega seostatavatele kditumismallidele nagu
abistamine ja hoolimine.

Subjektivistid ja seostatult teadjad
Erinevalt kristlusest ei née uue vaimsuse ideestik 16het maise ja taevase sfaari

vahel, loobutakse patu késitlemisest inimloomuse paratamatu osana (Altnurme
2013). Inglipesa manifestis rohutab Kaledon, et “Inimese loomulik olek on 6nne-
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likkuse tunne. Usume, et Maal ongi paradiis ja Inimene on osake Kéige Loojast
ning vanemale sarnase olemusega”. Uue vaimsuse Opetustes rohutatakse keskse
printsiibina igaiihe rolli oma elu eesmirkide saavutamisel. Suunates inimesi
positiivselt motlema, kinnitatakse loomuparast digust onnele ja rahulolule.
Naiteks kasutaja La Luna kurdab rubriigis “Minu kogemus Karmainglitega”,
et “Kardan natuke AKKI ma ei saagi vabaks %" ° mille peale kasutaja Mari
vastab kohe: “Muidugi saad, sellist varianti ei ole, et ei saa. See on kirjas
Universumi seadustes, kes kiisib, sellele antakse.” Siin avaldub uue vaimsuse
keskkonnas levinud hinnang maailma toimimise kohta, mille kohaselt inimestel
on loomupérane digus saada seda, mida nad tahavad.

Viahemalt seisukohtade tasandil réhutatakse ka igaiihe vordsust, mille Ka-
ledon toob eraldi vilja foorumi manifestis:

Me usume, et energiate ndgemine, tunnetamine, energeetiliste olenditega
suhtlemine, hingena rdndamine, ravivoimed ja kéik muu imeliselt miis-
tiline on iga Inimese loomulikud anded.

Selle printsiibiga ei ithti uue vaimsuse keskkonnas leviv teenuse osutamise
loogika, kus “spetsialistid” miitivad oma erivoimeid ja vahendavad ka inglite
abi. Teenuste reklaami on Inglipesale ka ette heidetud. 2012. aasta kevadel
foorumis pettunud ning sealt lahkunud kasutaja kurtis mitmes teises foorumis,
et Inglipesa on halva energeetikaga ning selle pohieesmérk on miitia inimestele
kalleid teraapiaid. Toepoolest, foorumist vois leida viiteid ka tasulistele teenus-
tele nagu Inglituba ja ingliteraapiad, mida moned foorumi aktiivsed litkmed
pakkusid. Aprillis 2012 lisas Kaledon foorumi reeglitesse puhastusteenuste
reklaamimise keelu.

Alates foorumi loomisajast on olnud foorumi iiks suurtest missioonidest
opetamine inimestele, kuidas ise ennast puhastada ja saada piisavalt
taskakaalu, et jadda vastupidavaks energeetiliste joudude maojutustele.
Ma usun, et iga inimene on véimeline omal joul saama tile mustusest,
mis teda pdrsib ja maojutab, ilma vdlise puhastuseta. Oleme ju koik
samavddrsed Jumala lapsed. Uritame olla inimestele toeks nii palju,
kui suudame — épetame, anname néu, saadame valgust ja oleme toeks.
Anname oma parima, et inimesed suudaksid ise muuta oma elu ja hinge
onnelikuks, roomsaks ja sdaravaks.

Edasine tugev modereerimine on aidanud lehel viltida reklaamikanaliks muu-
tumist. Mitmel puhul kirjeldavad foorumi kasutajad Inglipesa kui kalliste vaim-
sete teraapiate vadrtuslikku alternatiivi. Seega vastandub pesake “vaimsele
teenusteturule” (Bowman 1999: 188), kus teraapiate ja teenuste eest tuleb
maksta, ning piitiab anda igaiihele voimaluse suhelda inglitega ja lahendada

195



Marko Uibu

oma probleeme ise. Vihemalt suhtumiste viljendatud tasandil ei ole Inglipe-
sas liidreid voi keelajaid-kaskijaid, ehkki tegelikkuses on foorumis rollid vilja
kujunenud — eelkéige mitteformaalselt, aga ka formaalselt (néiteks antakse
aktiivsusest ldhtuvalt igale lilkmele oma staatus — alates noorlitkmest kuni
superliikmete ja “foorumi kangelasteni”).

Inglitega suhtlemisel tajutakse olulisena vordsust ja igaiihe vAartustamist.
Naiteks kasutaja Erela réhutab iga oma postituse juurde ilmuvas signatuuris
sonaselgelt igaiihe vordsust inglitega suhestumisel:

Inglitega suhtlemiseks on meil koigil iihesugune voime, sest oleme vaimses
mottes ithtmoodi “andekad”. Kui tundubki, et keegi on selles vallas teistest
andekam, on ta lihtsalt oigel ajal uskunud ja usaldanud oma tajusid.

Sellest tsitaadist ndhtub, et andekusena tolgendatakse eelkdige oma tajude
usaldamist, mis illustreerib autoriteedi nihkumist subjektiivsele kogemusele-
tajule ning haakub laiema uusvaimse pohimottega isikliku kogemuse vair-
tustamisest. Inglipesa vestlustes rohutatakse kogemuse ja subjektiivse tunde
ulimuslikkust toevaartuse ile otsustamisel. Kovakaaneline rohkete varviliste
illustratsioonidega tolgitud ingliraamat (Astell 2006: 9), millele foorumis viida-
takse, toob olulisena vilja Emanuel Swedenbergi (1688-1772) tsitaadi:

Ma tean suurepdraselt, et paljud iitlevad, et mitte keegi ei saa hingede ja
inglitega rddkida senikaua, kuni ta oma kehas elab; ja paljud rddgivad,
et see koik on kujutlusvéime vili... ja teised toovad teisi vastuvditeid. Kuid
see koik ei puuduta mind, sest mina olen ndinud, ma olen kuulnud, ma
olen tundnud.

Seega peaks inimene usaldama oma isiklikku kogemust isegi juhul, kui see
satub konflikti tildtuntud ja/voi autoriteetsete seisukohtadega.

Samasugust epistemoloogilist positsiooni on kirjeldatud (vt Belenky et al.
1997) kui subjektivismi ja seostatud teadmist (connected knowing). Seostatud
teadjad on subjektivistid, kes usuvad et tdde on “isiklik, eriline ja vahetul ko-
gemusel tuginev” (Belenky et al. 1997: 113). Blythe McVicker Clinchy kirjeldab
(1994: 34) subjektiviste nii:

Nad vaatavad endasse, otsides teadmisi. Nad on iseenda autoriteedid.
Oma isikliku toe leiavad nad siidame voi kohutunde kaudu. [...]1 Usal-
datakse kogemuste pohjal kujunenud kéhutunnet-intuitsiooni, mitte
niidelda autoriteete, kes teesklevad koéige teadmist ja piiiiavad oma ideid
peale suruda. Subjektivist otsustab tunnete pohjal: mote on oige, kui see
tundub oige.
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Belenky jt (1997) v6i Clinchy (1994) uurimustes kirjeldatud positsioon iseloo-
mustab viga téapselt ka suhtlust Inglipesas. Subjektivist toetub teadmistele,
mis on saadud isiklikust kogemusest. Ideaalis ongi inglid abilisteks, kes an-
navad inimestele joudu leida lahendusi ja vastuseid, mitte ei title ette valmis
vastuseid. Subjektivistid nihutavad autoriteete: tunnetuslikult ei toetu nad
ohustavale, negatiivsele teadmisele, mis périneb institutsionaalsetelt eksperti-
delt, vaid 1dhedaste (naiste puhul sageli just naissoost) séprade ja suhtlusring-
konna seisukohtadele (Hammer 2010: 57). Niimoodi kujundatakse véiga tugev
toepositsioon ning ollakse oma seisukohas veendunud isegi siis, kui modernsed
autoriteedid (nagu teadus voi meditsiin) seda ei kinnita (Belenky et al. 1997).
Pesakeses toimuv haakub laiemalt hilismodernse ebakindlusega (vt Giddens
1991): nii on niiteks internet kui infokanal tdusnud tervisega seotud otsuste
langetamisel itheks olulisemaks allikaks, mis viitab tendentsile, et inimesed
putiavad leida teavet teiste inimeste kogemuste kohta ega lepi vaid arsti kui
eksperdi arvamusega (Burrows et al. 2000).

Usaldamatust ametlike institutsioonide vastu illustreerib néiteks suurliik-
me Melodia enne 2011. aasta rahvaloendust piistitatud alateema “Mida te
arvate Rahva ja eluruumide loendusest?”. Ta kirjutab: “Mulle tuli koju selline
voldik, et toimub rahva ja eluruumide loendus. Ja see on kohustuslik kaigile.
Millegiparast hakkas mulle see nii vastu, et kohe siida ldks pahaks sellest
mottest.” Sedavord tugev, koguni fiitisilisena kirjeldatud reaktsioon riigi poolt
ette ndhtud kohustuse vastu naitab tihelt poolt usaldamatust, teisalt soovi ise
otsustada. Ehkki iildiselt puiiitakse Inglipesas Melodia hirmu leevendada ning
suhtutakse loendusesse neutraalselt voi isegi positiivselt, kurdab iiks vastaja
samuti, et “sona “kohustuslik” tidhendab, et vastu vaielda ei tohi ja polegi kel-
legagi vaielda...puudub vaba tahe...”. Ka kasutaja Oppija arutleb:

... ma istklikult ei tunne end turvaliselt loenduse suhtes. Ma ei oska seda
isegi tapsemini seletada. Pole otseselt hirm, aga karjalooma tunne tekib.
Samas olen aga kindel, et eks seda tulemust tahetakse minu huvides ka-
sutada. Voib olla on see tunne pdrit sellest, et loendus pole vabatahtlik.

Siin avaldub otseselt uue vaimsuse individuaalsust hindav vaartushoiak, kus
“karjaloomana kaitumist” ja autoriteetide pimesi usaldamist nédhakse prob-
leemina. Ka moderaator Kaledon tédeb rahvaloenduse teema all, et “sunnitud
asjad pole kunagi korge vibratsiooniga”.

Selline tendents tostatab kiisimuse nihkuvatest autoriteetidest: kui suured
modernsed autoriteediallikad nagu teadus v6i meditsiin usaldusvaarsust kao-
tavad, siis kuidas seda kompenseeritakse? Toenéoliselt tihendab see ka just
Inglipesa-taoliste kanalite suuremat rolli ning seal jagatavate kogemuslugude
jargi otsustamist. Argiusundilised tdhendused ringlevadki tldiselt lugudepo-
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hiselt (Draper & Baker 2011). Clinchy (1994: 39) réhutab samuti narratiivi
olulisust, sest seostavad teadjad “otsivad idee taga lugu”. Kui eraldav tead-
mine tahtsustab argumenti ja vaidlemist, siis seostavalt teadjad jutustavad
lugusid. Ehkki uue vaimsuse jargijad peavad oluliseks vahetust kogemusest
tulenevat teadmist ja tode, pole reaalsuses koige oma nahal 14bi proovimi-
ne voimalik, mistottu ndhakse usaldusvairsena ka oma tuttavate voi endaga
sarnaste inimeste kogemusi (Hammer 2010). Inglifoorumis on viaga suur osa
omavahelisest suhtlusest edasi antud narratiivses vormis: maailma seleta-
takse ja teistele antakse nou oma véi ldhedaste elust péarit lugude pohjal. See
illustreerib tldisemat tendentsi uue vaimsuse miljoos, kus autoriteet nihkub
subjektiivsele kogemusele ja tajule ning haakub laiema uusvaimse pohimot-
tega isikliku kogemuse vaartustamisest. Sellised teiste kasutajate lood, mille
mustrid on sarnased (nditeks vaimse Gpetuse leidmise ja vastuvotmise puhul)
voivad kujundada ka inimeste endi kogemusi, sest annavad ette mingi normi
ja struktuuri, kuidas midagi kogeda. Sdarast tendentsi voib méirgata naiteks
inglite ja nende saadetud mérkide tajumisel headuse ja soojusena, mida Ing-
lipesas avaldatud kogemuslood viga tugevalt kinnistavad.

Kokkuvote

Inglipesa kui aktiivne virtuaalne keskkond véimaldab vaadelda online-suhtlusel
pohineva tugirithma toimimist ning vaimsete-religioossete tdhenduste loomise
protsesse. Diskursiivsele kogukonnale iseloomulikult on Inglipesas kujunenud
valja oma kommunikatiivne stiil ning praktikad, millega kogukonda luuakse ja
hoitakse. Omavahelises suhtluses toimiv nn hoolivuse keel kujundab subjek-
tivistliku ja seostatud teadmise positsiooni ning voéimaldab foorumi liikmetel
saada teraapilist tuge. Foorum niitlikustabki tdnapéevaste inglikujutelmade
rolli uue vaimsuse miljoos. Siimbolitena (voi ka tegelike abiliste-juhendajatena)
suudavad inglid votta sobilikke tdhendusi; nende toel tdidab Inglipesa foorum
olulisi funktsioone kasutajatele emotsionaalse toe jagamisel ning argiusundis
tdhendusliku loomisel ja kinnitamisel. Kristlike stimbolitena kannavad inglid
teataval méiral ka kristlikke vaartusi, nende olemuse defineerimisel on auto-
riteetideks aga kiriku asemel hoopis teised foorumikasutajad.

Juba ingleid defineeriv omadus on nende heatahtlikkus ja “kérgvibratsioo-
nilisus”, mis avaldub inglite ilmumishetkel v6i neilt saadetud mérkide puhul
dratuntava soojuse, headuse ja positiivsete emotsioonidena. Erilist soojust ja
headust tajutakse iihtaegu nii ingli kohaloleku tulemi kui ka olulise tdendina,
mille pohjal otsustada, et tegemist téepoolest oli ingliga. Inglipesas jagatud
lood julgustavad lugejaid téhele panema inglite saadetud mérke, mis omakorda
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toob kaasa siira r60mu nende ilmumisel. Seetottu voib ithel hetkel taevast lan-
gev valge sulg tdepoolest muuta maailma sobralikumaks ja elamisvidarsemaks
paigaks. Inglipesas jagatud kogemuslood annavad sellistele mérkidele kaalu
ja kinnitavad kogemuse erilisust.

Ehkki suhteline anoniitimsus, tugev modereerimine ja reeglid tekitavad
Inglipesa kasutajate seas tunde turvalisest paigast, on siiski tegemist veebi-
suhtlusega, kus peituvad ka ohud. Tuleb niiteks arvestada, et Inglipesa on
virtuaalne keskkond, kuhu sisenedes voidakse probleemid kiill maha jitta,
kuid nendega tuleb tavamaailma tagasi poordudes paratamatult taas tege-
leda. Online kogukond, mis tundub olevat périselust paremgi, voib tekitada
ka kiusatuse veeta seal itha rohkem aega. Ehkki selline ebaterve eskapism ei
olnud kédesoleva artikli fookuses, tuli paarist intervjuust valja, et ka Inglipesas
tajutakse probleemina kasutajaid, kes tunduvad veetvat foorumis liiga palju
aega. Internetieskapism (sh Inglipesa-taolistes kogukondades) vajaks eraldi
kasitlemist. Inglipesa kui uue vaimsuse tdhendusi loov keskkond on samas siiski
kiillaltki eriline néide, sest see laiendab teataval méaral virtuaalkeskkonnas
jagatavat tuge reaalsesse maailma, kinnitades kasutajates usku, et inglid kui
voimsad ja heatahtlikud olendid saavad inimesi ka tavaelus aidata.

Inglipesa 6hkkond ja suhtlemisviis eristuvad teistest internetikeskkonda-
dest. Foorumis ei kritiseerita teisi kasutajaid, neile jagatakse hoopis tuge voi
headust ja julgustatakse raskustest iile saama. Selline suhtlemisstiil ja lehe-
kiilje iildine tonaalsus toetavad seostatud teadmise mudelit, mis ei tdhtsusta
argumenti, vaid omavahelist suhet ja kogemust. Lehekiilje alusprintsiip on
empaatia ja hoolivus teiste ideede ja isiklike muredega suhestumisel: eriline
“korgvibratsiooniline” headus, mida toetab inglite kui murede kuulajate ja
lohutajate stimboolne kohalolu. Inglipesa loobki omalaadse mitmetasandilise
virtuaalvorgustiku, kus inglid toimivad kui olulised “kodrgvibratsioonilised” val-
vurid, mis aitab luua kasutajate vahel turvalist 1dhedust. Inglid on sedavord
heatahtlikud ja hoolivad, et neilt kui “kérgematelt” olenditelt otse saadava
toe korval annab nende kohalolu kindluse, et foorumi teised kasutajad, ehkki
mitte péris inglid, viahemalt piitidlevad inglite-vaarilise headuse poole. Teisalt
demonstreerivad inglid ja “ingellik suhtumine” tildisemalt, et ka vige ja voimu
omades voib maailma ja inimestesse suhtuda hoolivalt ja armastavalt. Seetottu
on inglid kujunenud siimboliks inimsuhteid vaartustava ning laiemalt uue
vaimsusega seonduvate vadrtuste (individualistlik eneseareng; holistiline ja
hooliv suhtumine maailma ja inimesse) ning maailmaga suhestumise viiside
(subjektivism voi seostatud teadmine) kandmisel ja legitimeerimisel.
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Kommentaarid

1

Inglite suur populaarsus ei ole iseloomulik ainult Eestile. Ameeriklased niitavad
kiisitlustes korget inglitesse uskumise taset: koguni 78 protsenti arvab, et inglid
mojutavad inimeste elusid (Cerulo & Barra 2008: 378). Brittidest usub inglitesse
41 protsenti, mis on korgem tulemus kui aastal 1939, mil selleteemaliste regulaarsete
kiisitlustega alustati (Woodhead 2012).

Kristlike stimbolite laialdane levik uusvaimses keskkonnas tdhendab kirikule kee-
rulist dilemmat. Uhelt poolt voib vaimsuse esiletdusus niha positiivset indikaatorit
inimeste sisemisest vajadusest vaimsuse jarele ja toestust religioossuse olulisusest
vastuseks vaidetavale sekulaarsusele voi ateismile. Teisalt ndhakse kristlike simbolite
teisenemist uusvaimsetes opetustes probleemina. Kirik peab todema, et tal ei ole isegi
kristliku taustaga stimbolitele monopoli ja ta ei saa nende kasutamist kontrollida.
Eriti huvitavad on katoliku kiriku seisukohad uusvaimse miistika suhtes, sest seal on
thisosa suurem — toetutakse rohkem rituaalsusele, miistilisusele, traditsioonile ning
taotletakse elumaailmade (taas-)spiritualiseerimist (Dinges 2004). Vorreldes luterliku
kirikuga on Vatikan esitanud aktiivsemalt ametlikke seisukohti, kus esinevad vii-
ted religiooni reostumisele, ndhakse probleemi itha enam kaduvas institutsionaalses
kontrollis (Dinges 2004: 273). Vatikan leiab, et stinkretistlike usundimustrite esile-
kerkimine on niihésti kristliku identiteedi hajumise pohjus kui ka tagajarg. Samas
on katoliku v6i mitmete evangeelsete protestantlike kirikute piiiid end puhastada ja
kontrollida argiusundilisi malle suurendanud 16het kiriku ja inimeste vahel (Woodhead
2013). Kirikul on oluline, ent samas keeruline eristada ingleid kristlikus kontekstis ja
uues vaimsuses. Naiteks katoliku kaplan Dominic White réhutab (2005), et korrektne
oleks kasitleda ingleid sonumitoojatena, mitte eraldi subjektina. Siin avaldub voéitlus
“ehtsa” kogemuse méaaratlemise iile: kellel on digus motestada ingleid kui tdnapaeva
maailma konekaid siimboleid? Kas katoliiklik teoloog voi kiriku esindaja saab viita,
et inimesed, kes kogevad uue vaimsuse tiitipi ingleid, eksivad?

Statistika kohaselt kasutas 2012. aastal 16-74aastastest elanikest internetti ligi
80 protsenti, kodune arvuti ja internetitithendus oli 75% leibkondadest (Sikkut 2012).

Toodud niitajad on voetud lehekiilje ametlikust statistikast augustis 2013.

Tekstinéited siin ja edaspidi parinevad Inglipesa foorumist ning on esitatud muutmata
kujul.

Selles avaldub olemuslik erinevus kristlike ja uue vaimsuse inglite vahel. Kui kristli-
kus kontekstis on ingel tajutud jumala sénumitooja ja inimeste hoiatajana, siis uus-
vaimsed inglid viibivad inimestega piisivamalt ning k#ituvad pigem kui personaalsed
abistajad-sobrad.

Burrows jt (2000) kasutavad seda méistet (virtual community care) terviseteemaliste
veebilehtede analiiisil.

Inglipesa iiheks alusarusaamaks on inimeste olemuslik headus. Implitsiidselt toimub
positiivne enesesisendus, kus rohutatakse, et tegelikult oleme kéik sisimas head, just-
kui inglid — see on inimese toeline olemus. Nii moderaator kui ka kasutajad piitiavad
seda kuvandit hoida ja sellest 14htuvalt kaituda.

Kasutaja peab siin silmas halba karmat ja karmavolga, millest vabanemise olulisust
mitmed uue vaimsuse opetused rohutavad.
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Summary

Angels and the spiritual Internet forum the Nest
of Angels as the carriers and legitimisers of the values
of new spirituality

Marko Uibu

Keywords: angels, new spirituality, online ethnography, religious syncretism, virtual
community

The article observes angels as figures important for the contemporary spiritual milieu.
The article focuses on an Estonian spiritual Internet forum, The Nest of Angels, and
demonstrates how angels help to share virtual social support and create/confirm spiritual
meanings. The forum, explicitly opposing the consumerist side of new spirituality, has
become popular and demonstrates the nature and various roles of contemporary spiritual
angels. Angels constitute a salient example of a recent religious change, becoming the
symbols of human-centeredness and this-worldliness of modern religiosity. By asking
why angels and why in the internet environment, the study identifies two main modes
in which the Nest and the presence of angels have found their place in people’s lives.
Firstly, emotional support is shared, either by fellow users directly or by confirmations
that angels will definitely help. Secondly, the Nest allows people to acquire knowledge
both on spiritual and practical issues. As the Nest is dialogical, users can pose questions
and find confirmations for their otherwise deviant experiences. Discussions in the Nest
encourage everybody to interpret some situations and objects (like feathers) as signs
from angels. This interpreting process might change people’s perceptions of the world by
adding a layer of positive emotions. The study demonstrates how the angelic presence
(or at least endeavour towards the presence) helps to establish and keep the tonality of
benevolence, which functions as the cornerstone of this virtual space. The ideology of the
Nest and the community interactions support “connected knowledge”: being empathic,
intuitive, and individualistic. As a rule, commenters do not aim to challenge diverging
views (common elsewhere in Internet communication), but attempt to understand and
support each other. The trustful virtual relationships actualise the influence and the
authority of people similar to users themselves, and increase distrust towards traditional
authorities, especially those that do not accept people’s free choice and subjectivism.
Therefore, although quite opposite to a feminist empowerment ideology, new spirituality
and angels support a subjective feeling of self-confidence that is framed with ‘feminine’
softness. In addition to active moderation and the strongly perceived normativity of
keeping the place “high-vibrational”, the angels themselves are guardians and guaran-
tors of this intimacy, so knowledge and emotional support can be shared. The angels’
divine nature supports people directly, but more importantly, makes them speak in a
language of goodness and guarantees that fellow users, although not real angels, are
trying to be at least slightly angel-like. Angels as symbolic figures unite power and
benevolence; they legitimise values and epistemological positions characteristic to the
milieu of new spirituality.



Mare Koiva 60

Foto erakogust 2011.

26. veebruaril tdhistas 60. siinnipdeva eesti rahvausundi ja folkloori iiks parimaid
tundjaid, Eesti Kirjandusmuuseumi juhtivteadur ja folkloristika osakonna juhataja
Mare Kéiva.

Pirast Elva keskkooli kirjandusklassi 16petamist 1973. aastal alustas Mare eesti
filoloogia 6pinguid Tartu tilikoolis, mille 16petas folkloristina diplomitédga eesti loitsudest
1979. aastal. Opingute korvalt asus ta assistendina téole toonases Keele ja Kirjanduse
Instituudi rahvaluulesektoris. Aastad 1985-1988 mo6dusid Keele ja Kirjanduse Insti-
tuudi juures aspirantuuris, piarast mida jaitkas Mare 1988. aastal samas teadurina ja
kaitses 1990. aastal Baltimaade folkloristika kaitsmisnéukogus kandidaadivaitekirja
Ocmonckue 3azosopot. Knaccugpurauyus u scanposoie ocobennocmu (Eesti loitsud. Klas-
sifikatsioon ja liigi isedrasused, juhendaja Ulo Tedre).

1990. aastal jitkas Mare vanemteaduri ja rahvausundi uurimisrithma juhatajana
Keele ja Kirjanduse Instituudi (parast reorganiseerimist 1993. aastal Eesti Keele Ins-
tituudi) rahvaluule osakonnas. Kui Eesti Keele Instituudi rahvaluuleosakond liitus
2000. aastal Eesti Kirjandusmuuseumiga Tartus, hakkas Mare vanemteadurina juhtima
muuseumi folkloristika osakonda, olles tihtlasi ka rahvausundi ja meedia uurimisrithma
juht.
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Mare tohutu t66voime ja hingega pithendumine erialale on erakordsed. Nagu ta
ise sageli moonab: “Folklorist on valvel seitsmel pdeval nédalas ja 24 tundi 66péevas.”
Mare on rahvaluulega niivord kokku kasvanud, et tema to6elu ei eristu eraelust juba
ammu. Viie tdiskasvanud lapse emana on ta viljakas folklorist, kes lahkub t66postilt
ohtuti enne muuseumiuste sulgemist viimaste seas. On iisna iseloomulik, et ka oma
60. siinnipéeva veetis ta toopostil — folkloristide kogukonna ja folkloristika keskel Uht-
jarve urgoru Noiariigis, kus 26. ja 27. veebruaril téhistati tema juubelit folkloristide
iiheksanda talvekonverentsiga, mis seekord kandis nime “Folkloor ja sidusus”. Tdhtpée-
vatritusel esinesid Eesti, Leedu, Lati, Soome, Ungari ja Vene teadlased — Mare head
akadeemilised sobrad, kes sidusid oma ettekandeid stinnipidevalapse laialdaste uuri-
misteemadega. Viimaste hulka kuuluvad naiteks rahvausund, rahvameditsiin, rahva-
astronoomia, arheoloogia, internetiparimus, véliseestlaste ja vihemusrahvaste kultuur
ning tanapéeva folkloor. Mare huvivaldkonnad, teadmus ja metodoloogilised votted on
Aarmiselt laiahaardelised, tal on hea silm uute kultuurindhtuste markamiseks. Oma
osakonna ja kolleegide uurimistoid suunates on ta piitidnud astuda sammukese ajast
ees ning vaadanud uurimisainest viga avara pilguga, chutades ja innustades kolleege
interdistsiplinaarsusele ja rahvusvahelisele koostoole.

Kolmekiimne viie té6aasta jooksul on Mare silma paistnud folkloristika tulihingelise
arendaja, julge eksperimenteerija ja viga paljude loominguliste ideede algatajana. Just
Mare ja tema tollaste kolleegide-mottekaaslaste eestvottel sai 1995. aastal jalad alla eesti
folkloristika server Haldjas (http:/www.folklore.ee), mis on maailmas iiks suuremaid ja
omanéolisemaid rahvaluuleservereid, kust leiab eestlaste ja teiste soome-ugri rahvaste
parimuse suuri andmebaase, elektroonilisi publikatsioone ning teavet nii folkloristide
kui ka uurimisasutuste kohta.

Mare on aidanud paljudel kolleegidel vilja anda raamatuid, loonud avaldamisvoi-
maluste laiendamiseks kaks rahvusvaheliselt korgtasemelist folkloristikaalast teadus-
ajakirja: Mdetagused: Hiiperajakiri ja Folklore: Electronic Journal of Folklore, mille
esimesed numbrid négid ilmavalgust 1996. aastal ja mille peatoimetaja on ta olnud
juba 18 aastat. Mare rajatud on viljaandesarjad “Tdnapédeva folkloorist” ja “Sator”,
2011. aastal pandi suuresti Mare eestvottel alus ka uuele rahvusvahelisele usundi- ja
loitsuajakirjale Incantatio: An International Journal of Charms, Charmers and Char-
ming. Mare on olnud kiitmnete uurimuste ja viljaannete autor, talvekonverentsil esitleti
viimast kogumikku Through the Ages I: Folklore as a Common Expression of Lingual,
Figurative, Emotional and Mental Memory (Sator 5), mis koondab tema eri aegade viga
erinevatel teemadel kirjutatud artikleid.

Esiletostmist vaarivad 2011. aastal kandidaadit6o jaoks labitootatud materjali pohjal
ilmunud populaarne ja esinduslik viljaanne Eesti loitsud, tema koostatud rahvausun-
di ja -juttude andmebaas “Rehepapp”, eesti rahvakalendri ja tdhtpidevade andmebaas
“Berta”, Louna-Eesti parimuse portaal “LEPP”, lendvaparimuse andmebaas. Mare on
olnud paljude suurkogumiste (nt 1992. ja 2007. aastal korraldatud kooliparimuse kogu-
misvoistlused) initsiaator ning arvukate folkloori ja rahvausundit puudutavate tele- ja
raadiosaadete autor.

Mare kuulub paljude institutsioonide (teadus)ndukogudesse, rahvusvaheliste vilja-
annete toimetuskolleegiumidesse, on rahvusvaheliste erialaseltside ja toorithmade liige.
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Rahvusvaheline koost66 néuab suurema osa tema suvedest, mis méoduvad konverent-
sidel ja vilitoodel, vahele mahuvad artiklite kirjutamised ja toimetamist6od (enamasti
on korraga kisil ikka mitu artiklit ja mitu teemat). Mare juhendamisel on kirjutatud
magistritoid ja joudnud doktoriviitekirja kaitsmiseni Argo Moor, Kirt Summatavet ja
Ave Gorsic.

Vaieldamatult on Mare andnud olulise panuse eesti rahvuskultuuri, teinud tohutult
palju folkloristika iildiseks populariseerimiseks, pidades loenguid dédrmiselt laiale kuu-
lajaskonnale 6pilastest-opetajatest pensionérideni vilja, kdies esinemas nii kursustel,
koolides kui ka maaraamatukogudes. Hea konelejana on ta noutud esineja ja dra 6elda
ei oska ta isegi siis, kui endal aega polegi. Kolleegidele on teada tema vasimatu init-
siatiiv, tegutsemistahe ja -haare, kuid samuti tosiasi, et viimastel aastakiimnetel on
administratiivto6 neelanud suurema osa tema energiast, seda sageli loometoo arvelt.

26. augustil 1991. aastal on Mare Torma kihelkonnas ekspeditsioonil olles péevi-
kusse kirjutanud: “Kui vihe on tarvis folkloristil Gnneks — iiks toeliselt kaunis jutt ja sa
oledki tiivuline olend.” Jatkugu kauneid jutte, mis folkloristlikku tegevust tiivustavad!
Onne, jaksu ja tervist olla tiivuline olend, jatkuvate tiivuliste ideede autor ja elluviija!

Piret Voolaid

Vanasonatihtede tahtpaevi

17. veebruaril tdhistas oma 70. juubelisiinnipieva Wolfgang Mieder, Vermonti iilikooli
professor, kaasaegse paromioloogia megatéht, folklorist ja fraseoloog, germanistika ja
medievistika ekspert, enama kui saja vanasonateemalise raamatu ja iile kolmesaja
artikli autor, aastaraamatu Proverbium: Yearbook of International Proverb Scholarship
ja raamatusarja “Supplement Series to Proverbium” toimetaja, paljude teadusorgani-
satsioonide liige, vairikate teaduspreemiate laureaat.

Wolfgang Mieder on eesti folkloristide kauaaegne sober, eesti folkooriajakirjade
ja -sarjade toimetuskolleegiumide liige ja kaasautor, eesti parémioloogia entusiastlik
mentor, kes on andnud meie uurijaile hinnalisi konsultatsioone, toetanud meie konkursi-
projekte, kinkinud meile hulganisti parémioloogilist kirjandust, on meie parémioloogide
jt folkoristidega regulaarses kirjavahetuses.

Wolfgang Miederi juubeliks on Christian Grandli ja Kevin McKenna toimetamisel
ilmunud piithendusteos “Bis dat, qui cito dat” — Gegengabe in Paremiology, Folklore, Lan-
guage and Literature. Honoring Wolfgang Mieder on His Seventieth Birthday (Frankfurt
am Main: Peter Lang, 2014).
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25. mértsil moodus 100 aastat Matti Kuusi, Helsingi iilikooli kauaaegse professori,
maailmakuulsa parémioloogi ja folkloristi, soome eeposte ja runode uurija, kirjandus-
loolase, esseisti, kirjaniku ja ithiskonnategelase siinnist.

Matti Kuusi on olnud mitme iileilmse tdhtsusega paromioloogilise projekti algata-
ja. Ta andis aastail 1965-1975 vilja maailma esimest vanasona-ajakirja Proverbium,
tema kogutud ainestikul ja tema loodud siistemaatikal pohineb rahvusvaheliselt tun-
tud vanasonade neti-andmebaas (toimetaja Outi Lauhakangas). Aastal 1963 kiivitas
Matti Kuusi Soome-Eesti megaprojekti “Lainemeresoome rahvaste ithised vanasonad”,
mille raames ilmus viiekoiteline akadeemiline viljaanne Eesti vanasonad (1980-1988),
samuti vadja, liivi ja vepsa vanasdonade teaduslikud véljaanded ning neid ja Soomes
tehtud eeltéid summeeriv koondteos Proverbia Septentrionalia (1985). Seega voib Matti
Kuusit lugeda ka eesti paromioloogia rajajaks.

Matti Kuusi 100. siinniaastapdevaks on Tellervo Krogerus avaldanud mahuka bio-
graafia Sanottu. tehty: Matti Kuusen elima 1914-1998 (Helsinki: Siltala, 2014).

1. mértsil moodus 90 aastat Leedu teeneka vanasonauurija Kazys Grigase siinnist.
Grigas tootas aastast 1954 Leedu Keele ja Kirjanduse Instituudis, praeguses Leedu
Kirjanduse ja Folkloori Instituudis. Grigas on arvukate parémioloogia-alaste uurimuste
autor, ta on avaldanud kirjutisi vanasonadest, konekdéndudest, moistatustest. Tema
pohihuvi oli eelkdige eri keelte vanasonade omavahelised suhted (Lithuanian Proverbs.
Comparative study (1976)). Grigas osales aktiivselt rahvusvahelises parémioloogilises
uurimistoos, oli tihedas kontaktis Wolfgang Miederi, Arvo Krikmanni jt kolleegidega.

Leedu vanasonad ja konekddnud koondati Grigase juhtimisel 2008. aastal kahe-
osaliseks mahukaks koguteoseks Lietuviy patarlés ir prieZodziai (Leedu vanasonad ja
konekadnud). Selles to6s toetus ta suuresti Eestis vanasonadega tehtule. Samuti on
Grigasel silmapaistvad teened Leedu folkloristika arendamisel. Kazys Grigase siinni-
aastapdeva tahistamiseks ilmub tema kolleegidelt pithendusteos Leedu Kirjanduse ja
Folkloori Instituudi sarjas “Tautosakos darbai”.

Arvo Krikmann
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Tiiu Ernitsa doktoritoo6 muusikakasvatusest
baltisaksa koolides

16. mail 2013. aastal kaitses Tiiu Ernits Tallinna Ulikooli Kasvatusteaduste Instituudis
doktoritood “Muusikadppekirjandus ja laulmisopetus saksa 6ppekeelega koolides Eestis
aastatel 1860-1914 / Music Education Literature and Teaching of Singing in Schools
with German as the Language of Instruction in Estonia 1860-1914".

Tiiu Ernits on votnud doktorit6o teemaks seni uurimata, kuid véga olulise valdkonna
baltisaksa kultuuris — muusikadppekirjanduse ja laulmisopetuse Eesti ala saksa dppe-
keelega koolides. Usume, et baltisaksa kultuur on eesti kultuuri oluliselt mgjutanud,
kuid baltisaksa kultuuri ennast ja selle konkreetseid mgjusid eesti kultuurile me kuigi
pohjalikult ei tunne. Teema on téhtis sellegi poolest, et need koolid olid tegelikult po-
lietnilised ja neis oppis arvukalt ka eesti lapsi.

Ainest analiiiisitakse kolme ajalooperioodi 16ikes, mis on kooskalas tollase sotsiaal-
kultuurilise tegelikkusega. Vaadeldav varasem periood (1860—1886) langeb ajajarku,
mil eesti talupojad vabanesid péarisorjusest ning eesti lastel avanesid varasemaga vor-
reldes suuremad voimalused koolihariduse omandamiseks, iihtlasi arenes hoogsalt koo-
rilaulukultuur; aastad 1887-1905 langevad venestusaega ning sellele jargnev periood
(1906-1914) 16peb Esimese maailmasgja algusega ja tahistab baltisaksa kultuuri viimast
ajajarku Eestis.

Tiiu Ernits. Foto Jaak Nilson 2013.
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To66s naidatakse, kuidas baltisaksa iihiskonda ja kultuuri imbusid vihehaaval sisse
uuenduslikud ideed. Sarnaselt muu Euroopaga toimus ka Balti kubermangude muu-
sikaelus tileminek seisuslikult thiskonnalt kodanikuiithiskonnale. Muusikakultuuri
eriliseks tunnusjooneks sai muusikaiihingute ja lauluseltside asutamine. Seniste sa-
longikontsertide asemel sai muusikaelu keskpunktiks avalik kontsert. K6ik see puudutas
otseselt ka koole. Oluliseks said mh Pestalozzi algatatud haridusreformid, mis riivasid
kooli ja kiriku senist kokkukuuluvust ning toetusid pigem rahvalaulule kui kiriklik-
religioossele traditsioonile.

Antakse pohjalik iilevaade saksakeelsest kooliharidusest Eesti alal aastatel 1860—
1914, laulmisdpetuse alustest ja pohiprintsiipidest 19. sajandil Saksamaal ja Balti ku-
bermangudes ning laulmisépetusest Balti kubermangudes 6ppekavade ja programmide
pohjal. Kasitletakse mitte ainult tugeva saksaliku mentaliteediga saksa rahvusest opi-
laskonnaga koole, vaid ka muid saksa oppekeelega koole. Seega omandab termin balti
pigem geograafilise tdhenduse. Leitakse, et saksa kasvatusteaduslikud ideed leidsid
Balti kubermangudes koélapinda eriti 6petajate seminaride, Tartu Ulikooli ning giim-
naasiumide 6petajate kaudu.

Kokkuvottes margitakse, et saksa muusikakasvatuse eesméirgiks oli “korge kvaliteedi
saavutamine nii esteetilisuses (tunnete ja muusikalise maitse rafineerimine), moraalsu-
ses ja kolbelisuses (tahtejou- ja karakteri tugevdamine, laulmise vastu lusti ja armastuse
kasvatamine) kui ka sotsiaalsuses (lauluoskuse andmine ning parimatest saksa (rahva)
lauludest kindla pagasi kujundamine rahva iihislaulus osalemiseks)” (1k 53).

Rahvalaulust radkides mérgitakse, et rahvalaulu maéiste piirid olid 19. sajandi Sak-
samaal palju laiemad kui nt tidnapdeva Eestis. Nimelt ei tehtud vahet “rahva seast
lahtunud” ja “rahva poolt omaks voetud” autorilaulu vahel, réhutades, et rahvas ma-
nifesteeris end niihésti endaloodud kui ka omandatud lauludes ja rahvalaul tdhendas
uhtlasi rahvuslikku laulu (1k 56).

Tegelikult kisitasid uurijad ja tavakasutajad seda moistet ka Saksamaal erinevalt.
Naiteks ilmusid 19. ja 20. sajandi vahetusel paralleelselt kaks suurt laulukogumikku —
Ludwig Erki ja Franz Magnus Bohme koostatud kolmeosaline rahvalaulude kogumik
Deutscher Liederhort (1893-1925) ja Franz Magnus Bohme Volksthiimliche Lieder der
Deutschen im 18. und 19. Jahrhundert (1895). Viimane sisaldas rahvalikke laule (ehk
siis rahva seas populaarseks saanud autorilaule). Viljaanne on eeskujulikult kommen-
teeritud, defineerib rahvaliku laulu maiste ja toob dra avaldatud laulude sonade ja viiside
autorid ning varasemad ilmumisdaatumid. Kooliopikutes sellist vahet ei tehtud. Neid
moisteid ei ole ka Eestis tavakasutuses ja koolilaulikutes alati eristatud, kuid see on
tingitud pigem teadmatusest ja asjaolust, et need piirid ongi veidi hagused.

Eraldi analiiisitakse t66s kooliopikut kui teadusliku uurimistéo objekti — opiku
funktsiooni ja tdhendust, 6pikut kui sotsiaalkultuurilist fenomeni, kui vaartuste kand-
jat. Seejuures leitakse, et vanade vaartuste taasavastamine voiks pakkuda lahendusi
ka tanapéevastele muusikakasvatuslikele probleemidele. See mote vaariks edaspidi
lahemat avamist. Samuti késitletakse Saksamaa, aga ka teiste Euroopa maade, sh
Eesti koolkondade 6piku-uurimist. Ennast peab autor Pohjamaade koolkonda kuulu-
vaks eeskitt historistliku 1dhenemise tottu, kuid tugineb uurimistoos eeskitt saksa
uurijate teoreetilis-metodoloogilistele eeskujudele, mis on uurimismaterjali arvestades
ka loogiline.
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Sisuliselt kdige olulisem peatiikk sisaldab empiirilise uurimuse saksakeelsest muu-
sikadppekirjandusest Eestis. Koigepealt antakse ammendav iilevaade teoreetilisest
orientatsioonist ja uurimiseesméirkidest, valimite koostamise pohimétetest, uurimis-
vahenditest, andmetootluste pohimotetest ja meetoditest. Kuna probleemiks oli teema-
valdkondade ja elusituatsioonide moistete komplitseeritusest tingitud moistevaliidsus,
kasutati ka eksperthinnanguid laulutekstides peituvatele kasvatusvaértustele.

Vaadeldud perioodidel kasutusel olnud dppekirjandust uuritakse eraldi nooremas
ja vanemas vanuseastmes. Vaatluse all on biograafilised andmed, kujundus, dppeai-
ne sisu, aine- ja 6pikudidaktika ning lauluvara. Tuuakse esile laulusénade ja -viiside
autorid ning todetakse, et valdav on monokultuurilisus — domineerib saksa péritolu
aines. Muusika osas kisitletakse laulude héailte arvu, meetrumit, helistikke, ambitust
ja helilaade. Ettekujutuse laulude vormist, meloodikast ja riitmist saab lugeja lisas
leiduvatest laulunéidetest. Alapeatiikis “Sagedasemad laulud” tuuakse éra ka laulude
autorid ja pealkirjad. Edaspidi oleks huvitav vorrelda, mil mé4ral kasutavad samu laule
ja muusikatunnuseid tolleaegsed eestikeelsed laulikud.

Pohjalikult analiiiisitakse oppesisu, sh kasvatusvairtusi. Sissejuhatavalt antakse
ilevaade erinevatest vaidrtuste liigitustest. Margitakse, et kasvatustaotlusi méaératle-
vad viartused voivad eri ajajiarkudel ja eri kultuurides muutuda, sest ka iihiskond ja
kultuur on pidevas arengus ja muutumises. Koige ilmekamateks vadrtuste kandjateks
muusikaodpikutes ja laulikutes peetakse laulude sonu, mistottu edaspidi keskendutaksegi
uurimuses eeskétt laulusonadele. Lauluvara analiitisimisel kasutatakse kvantitatiiv-
set uurimismeetodit ning kvalitatiivset summeerivat sisuanaliiiisi, saadud andmete
tolgendamisel aga ennekdike hermeneutilist meetodit.

Huvipakkuvad on baltisaksa ja Saksamaa laulikute vordlused ning esiletoodud eri-
jooned. Erinevusi oli niiteks kasvatusvadrtuste hierarhias. Saksamaa laulikutes olid
rohkem esindatud esteetilised ja sotsiaalsed vaidrtused. Vorreldes elusituatsioonide
vaidrtuste esinemissagedusi leiti, et lojaalsust riigile kajastavad elusituatsioonid olid
Baltimaade alama astme laulikutes vihem vairtustatud kui Saksamaa omades, samas
tutarlastele maaratud Saksa paritolu laulikutes vaartustati eriti looduses olekut, Balti
kubermangude omades aga perekonnaga seonduvat.

Ilmneb, et selge poore statistiliselt oluliselt erinevate tunnuste keskvéartuste val-
las algas aastaga 1887. Balti kubermangude laulikutes vaartustati tollest ajast alates
rohkem usuga seotud kasvatusvaartusi; Saksamaa laulikuis elust r66mu tundmist,
vastutustundlikuks inimeseks kasvamist, isamaad ja rahvuskultuuri jt. Samast aastast
alates oli kasvanud koigis baltisaksa laulikuis elusituatsioonina reisimise, randamise
olulisus. Kolmandal perioodil suurenes Balti kubermangude laulikutes leina ja lahku-
misega seotud temaatika.

Puiitakse leida ka pohjusi, miks oli Baltisaksa laulikutes jietud méarkimata paljude
laulude muusika ja tekstide autor. Voimalikuks eeskujuks peetakse koraaliraamatuid,
kus autoreid tildjuhul ei fikseeritud, samuti arvatakse, et suur osatdhtsus vois olla nn
mugandatud luulel. Selline tendents oli ms omane ka tolle aja eestikeelsele luulele,
kus saksakeelsete tekstide mugandused olid viga sagedased, ning nende autorid jaeti
enamasti markimata.
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Ullatab asjaolu, et Balti kubermangude laulikutes leidus rohkem 3- ja 4-haslseid,
Saksamaa laulikutes aga enam iihehéélseid laule. Siin arvatakse olevat oma osa Eestis
levinud hernhuutlusel ning leitakse, et teema vairiks edasist pohjalikumat uurimist.

Uuritud muusikaodppekirjanduses leitakse mitmeid méttesuundi, mis haakuvad té-
napéeva aktuaalsete mottesuundadega, nagu naiteks mones opikus avaldunud ainete
I6imumise taotlus, suund kooli ja kodu koostoile, eluaegse 6ppe vajaduse rohutamine,
Euroopa muusikaelu suundumuste jargmine, ratsionaalsuse ideoloogia. Tehakse rida
ettepanekuid tulevasteks uuringuteks ning leitakse, et Balti kubermangude koolihari-
dust tuleks kasitleda tihtse haridusstruktuurina.

Samas ei mainita toos kordagi samal ajalooperioodil ilmunud eestikeelseid kooli-
laulikuid ega tostatata tildse probleemi nende voimalikust vordlusest saksakeelsetega.
Vordluse aluseks on vaid Saksamaa ja Balti kubermangude saksakeelne koolide muu-
sikakirjandus. Oleks aga viaga huvitav teada, mille poolest sarnanes voi erines omava-
hel Eestis kasutatav eesti- ja saksakeelne koolide lauluvara. Mil méaaral eestikeelsed
muusikadpikud ning laulikud toetavad vai ei toeta seisukohta, et Balti kubermangude
kooliharidust tuleks késitleda iihtse haridusstruktuurina? See olekski ettepanek jarg-
nevaiks uuringuteks. Taielikult voib noustuda vaitega, et konealune uurimus saab olla
abiks ja aluseks mitmete tulevaste uuringute ja 6ppematerjalide koostamisel.

Ingrid Ritel

Digitaalhumanitaaria seminar:
interdistsiplinaarselt IT-rakendustest

25. oktoobril 2013. aastal toimus Eesti Kirjandusmuuseumis seminar “Eesti digitaalhu-
manitaaria A 2013: IT-rakendused humanitaarteadustes”. Digitaalhumanitaaria (digital
humanities) on interdistsiplinaarne valdkond, mis P6hja-Ameerikas ja La4dne-Euroopas
on arenenud iseseisvaks distsipliiniks. Selle algust ndhakse 1940. aastates, mil Roberto
Busa alustas Aquino Thomase t66de lemmatiseeritud korpuse loomisega. Digitaalhu-
manitaaria holmab humanitaarteaduste ja infotehnoloogia iihisosa nii humanitaarala
andmekogude loomises ja haldamises kui ka allikate ja uurimistulemuste esitamises
ning uurimist6os. Tegu pole pelgalt kogude digiteerimisega: digitaaltehnoloogiat kasuta-
takse, et uurida traditsioonilisi humanitaaralade huviobjekte uute kiisimuseasetustega.
Programmeerimine ega andmetootlus pole osaks humanitaarerialade 6ppekavadest,
aga vajadus selliste teadmiste ja oskuste jéarele on olemas. Moned humanitaarid on
omandanud rohkem v6i vihem siistemaatilised teadmised IT valdkonnas, teised teevad
oma uurimisiilesannete lahendamiseks koostood arvutispetsialistidega.
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Eestis esindavad seda valdkonda iseseisvate uurimisaladena arvutuslingvistika ja
keeletehnoloogia, kuid kogu humanitaarias kasutatakse itha enam meetodeid ja lahen-
dusi, mida saab motestada digitaalhumanitaaria raamistikus. Seminar oli korraldatud
lootuses, et digitaalhumanitaaria uurimisala teadvustamine ning teadlaste koondamine
loob paremad eeldused koostooks, teadmiste vahetamiseks ja valismaailmaga suhtlemi-
seks ning kokkuvottes kogu valdkonna arenguks Eestis. Huvi seminari vastu oli suur,
esinesid arheoloogid, keele- ja kunstiteadlased, rahvaluule- ja kirjandusuurijad, tutvus-
tati digiarhiive, veebiniituseid, koosloomerakendust ning interaktiivse andmebaasifilmi
projekti. Piev oli tihedalt sisustatud, seda téitsid 20 ettekannet, millele lisandusid kaks
vaatmikku. Seminari eesmirgiks oli tekitada laiemat ithisosa humanitaarteadlaste
vahel, seepéarast polnud ettekanded jaotatud temaatilistesse blokkidesse erialade kau-
pa, vaid temaatiliselt hajutatud, et eri distsipliinide esindajad kohtuksid ja kuuleksid
teistes valdkondades tehtavast. Siinkohal siiski temaatiline iilevaade erialade kaupa.

Folkloristika ja digitaalsete tehnoloogiate iithisosa tutvustasid seminaril mitmed
uurijad kirjandusmuuseumist, seda nii kogude haldamise kui tehnoloogiate abil tekkinud
analiiiisivoimaluste néitel. Siinkirjutajad kirjeldasid Eesti Rahvaluule Arhiivi piitidlusi
digitaalarhiivi loomiseks. Eesti Rahvaluule Arhiivi materjalides orienteerumise tegid
voimalikuks alates selle rajamisest 1927. aastal jirjepidevalt koostatud materjali
sisuregistrid ning mitmesugustel alustel koostatud kartoteegid. Alates 1990. aastate
algusest registreid ja kartoteeke enam digitaalajastu ootuses ei tdiendatud, kuid kohe ei
asutud rajama ka uut arhiiviinfosiisteemi. Laekuvat materjali kirjeldati mitmesugustes
dokumendiformaatides ja eri uurimisrithmade folkloristid asusid koostama erinevaid
Zanri- ja teemapohiseid andmebaase. Erisugustes formaatides kirjeldatud materjali
koondamine iilevaatlikku iihtsesse siisteemi on saanud voimalikuks alles niiiid,
péarast kirjandusmuuseumi failirepositooriumi ja arhiiviinfosiisteemi Kivike (http:/
kivike.kirmus.ee/) loomist. Andres Kuperjanov avas oma ettekandes “Skriptoorium —
tekstimassiivi automatiseeritud kiirtootlus ja selle valjundid folkloristika osakonna
sisestuste néaitel” véimalusi, mida uurijale pakuvad Eesti Kirjandusmuuseumi
folkloristika osakonna tekstid, mis on sisestatud masstootlemiseks sobival kujul.
Mitmesuguste tabelitega andmebaasi asemel toimub t66 tekstimassiiviga. “Skriptooriumi”
skriptid voimaldavad analiitisida suure tekstimassiivi ainejaotust ning otsinguga leida
sealt vajalikud tekstid. Mare Koiva ettekanne “Sakraaltekstide digikorpus” kirjeldas
sarnases vormingus sisestatud digitaalseid tekste ning avas muude andmekogudega
kombineerimise plaane ja véimalusi eeskétt Euroopa loitsude néitel.

Rahvaluuleteadust esindasid ka kaks vaatmikku. Piret Voolaid tutvustas paréomi-
lise grafiti andmebaasi folkloristliku infoallikana. Paréomilise grafiti autor on sonumi
edastamiseks rakendanud vanasonu (sealhulgas antivanasonu), tsitaate, kaibefraase,
loosungeid ja muud sonalist. Andmebaasi osaks on ka statistilise andmetootluse véima-
lus, mis on abiks uurijale. Digitaalse uurimiskeskkonna eeliseid ti esile ka Liisi Laineste
vaatmik “Ida-Euroopa kolme rahva naljade andmebaas”, mis tutvustas 2010. aastal Eesti
ja Poola Teaduste Akadeemiate projekti raames alguse saanud MediaWiki pohisesse
andmebaasikeskkonda loodud andmekogu (http:/huumor.nutiteq.ee/Main_Page), mil-
lesse on koondatud kolme rahva nalju. Internetis on mitmeid Media Wiki lehekiilgi, mille
eesmirgiks on teadusartiklite andmebaasi loomine (nt BredeWiki ja Open WetWare)
voi tildisem akadeemiline koosto6. Media Wiki keskkond kombineerib entsiiklopeedilist
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info koondamise funktsiooni koostoovoimalustega ning sobib sellisena suurepiraselt
rahvusvaheliste koostooprojektide elluviimiseks.

Pikaaegsed kogemused infotehnoloogide ja humanitaarteadlaste koostoost on eesti
keeleteadlastel. Digitaalhumanitaaria seminaril peetud keeleteadlaste ettekanded
avasid eelkdige keelekorpusi ja nende pdhjal tekkinud voimalusi. Grethe Juhkason
Tartu Ulikoolist tutvustas TU eesti murrete ja sugulaskeelte arhiivi, mille kogusid
on digitaliseeritud 2000. aastast. 2012. aastast alates on arhiivi materjalid kaigile
huvilistele kéattesaadavad veebiandmebaasina (http:/www.murre.ut.ee/arhiiv/),
iseseisev osa on murdekorpus (http:/www.murre.ut.ee/murdekorpus), mille eesmérk
on teha hasti valitud ja téapselt litereeritud materjalid koigist eesti murretest uurijatele
elektrooniliselt kiittesaadavaks. Pille Eslon Tallinna Ulikoolist kirjeldas, kuidas on iiles
ehitatud eesti vahekeele korpus (http://evkk.tlu.ee/), mis on eesti 6ppijakeele kirjalike
tekstide kogu. Korpus véimaldab mitmetasandilisi otsinguid. Selle rakendusvéimalused
on lisaks uurimistoole tulevaste opetajate ja lingvistide koolitamises ning tegevopetajate
taiendoppes. Kadri Muischnek (samuti Tartu Ulikoolist) tutvustas iilikooli kirjaliku keele
korpusi ja nende baasil tehtud ressursse. Tartu Ulikooli eesti ja iildkeelteaduse instituudis
hoitakse, luuakse ja koostatakse mitut sorti keelekogusid (nende loend siin: http:/www.
cl.ut.ee/korpused/), mille loomise aluseks on erinevad printsiibid. Kuigi korpus ei saa olla
esinduslik kogu ajaperioodi keelekasutuse suhtes, voimaldavad korpused siiski suure
tasandi uldistusi keelekasutuse kohta. Kadri Vider tutvustas Eesti Keeleressursside
Keskust (www.keeleressursid.ee) ja voimalusi, kuidas keskusest humanitaarteadlasele
kasu voib tousta. Keeleressursside keskus on erinevates uurimisasutustes paiknevate,
veebist ligipddsetavate andmehoidlate vorgustik, mis véimaldab autentimisega
juurdepdidsu mitmel erineval tasemel kasutajatele. Keskuse eesmérk on tagada koigile
huvilistele keeleressursside kittesaadavus. Suur osa humanitaarteaduste praeguseks
digitaliseeritud voi lausa digitaalselt loodud kogudest on keelepdhised, kuid sageli on
arhiivide digikogud vastavalt kasutajarithmade vajadustele loodud eri standardeid
jargides ja erineva detailsusega. Keeleressursside keskus on mitmete iileeuroopaliste
vorgustike osa, nii on Keeleressursside Keskus osa CLARIN ERIC keeleressursside
keskuste vorgustikust ja META-NETi ressursiregistrite vorgustikust, mille Eesti
materjale esindab metaandmete register ja repositoorium http:/metashare.ut.ee/.

Ka arheoloogias on infotehnoloogilisi vahendeid kasutatud juba ammu ning need
on abiks nii materjalide koondamisel kui analiitisil. Mari-Liis Posti tutvustas Tallinna
Ulikooli Ajaloo Instituudi arheoloogiakogude infosiisteemi, Eesti suurimat teaduslikku
arheoloogilist kogu. Veebiandmebaasis saavad lihtotsinguid teha koéik huvilised, de-
tailsemat infot jagav andmebaasi osa on kittesaadav teadlastele ja ametnikele. Lisaks
andmebaasile on kittesaadavaks tehtud ka arheoloogia-alane bibliograafia. Hembo Pagi
(Southamptoni Ulikool / MTU Arheovisioon) pidas ettekande “Kuidas fotod ja andmed
ellu drkavad: Arheovisiooni kolm aastat”. Ta tutvustas uudset pildistamistehnoloogiat,
mis on abiks nii andmete séilitamisel kui nende tolgendamisel. Hembo Pagi osaleb
Southamptoni iilikooli juures toorithmas, mis selle tehnoloogia arendamisega tegeleb.
Allar Haav Tartu Ulikoolist pidas ettekande muistse asutuspildi uurimisest digitaalsete
meetoditega, demonstreerides Kagu-Eesti rauaaegse asustusmustri analiitisivoimalusi
mitmesuguse tarkvara, sealhulgas geoinfosiisteemide abil. Kvantitatiivne lahenemine
voimaldas hinnata asustuse tekkimise ja muutumise mustreid. Selline digitaalne ja
ruumipdhine analiits voiks kasulik olla ka teistel humanitaaraladel.
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Kirjandusteaduse ja raamatuloo poolt andsid ettekanded iilevaate eri aspektidest:
materjali digitaalselt kittesaadavaks tegemisest, selliste materjalide pshjal tehtud
uurimistoost ning digiteerimisprojektidega kaasnevatest mgjudest iihiskonnale.
Marju Mikkel Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Kultuuriloolisest Arhiivist tutvustas
veebikeskkonna “Kreutzwaldi sajand. Eesti kultuurilooline veeb” (http:/kreutzwald.
kirmus.ee/) uut versiooni. 2004. aastal alguse saanud mahukas sisupohine
kirjandusajalooline veebiprojekt, mille keskmes on kirjanik ja tema teosed, on
niiid kasutatav ka tahvelarvutite ja nutitelefonide vahendusel. Andmebaasi on
koondatud kirjanike elulood, fotomaterjal, ilukirjanduse digiteeritud esmatriikid.
Kirjandusmuuseumi kogudest parit raamatute, kisikirjade ja fotode, aga ajaloolist
tausta ja stindmuste konteksti avavate teistest maluasutustest lingitud materjalide abil
on “Kreutzwaldi sajand” muutunud arhiivide vaheliseks sisukeskkonnaks. Eestikeelse
vanema ilukirjanduse tekstikorpuse pohjal saab tulevikus teha mitmesuguseid
uurimusi. Elle-Mari Talivee Underi ja Tuglase Kirjanduskeskusest selgitas ettekandes
“Digitaalsed kirjandusmaastikud”, kuidas on “Kreutzwaldi sajandi” andmekogud
voimaldanud tal eesti kirjandusklassikat arvuti abil uurida. Digitaaltehnoloogiad
holbustavad ja automatiseerivad sonakasutuse uurimist, neile lisandub kohakujutise
uurimine kaarditarkvara abil. Pikemalt tutvustas ta, milliste jareldusteni on digitaalsed
meetodid viinud Eduard Vilde romaani Kui Anija mehed Tallinnas kdisid uurimisel.
Vallo Kepp matiskles ettekandes “Audiovisuaalse-digitaalse kirjanduse voimalikkusest
meie kultuuriruumis” kirjanduse digiteerimisega kaasnevatest mentaalsetest ja
ithiskondlikest muutustest. Ta unistas voimalusest, et koik kuni 1850. aastani ilmunud
eestikeelsete raamatute eksemplarid oleks siilivuse ja uurimise huvides digiteeritud.
See avaks tee uuteks avastusteks ja eesti kirjandusloo siigavamaks maistmiseks. Vallo
Kepp tuletas ka meelde raamatute digiteerimisega kaasas kdivat muret digiteeringute
sédilimise parast kiiresti muutuva tehnoloogia maailmas ning avaldas kartust, et
digiraamatud voivad kaasa tuua raamatuséprade hulga vihenemise.

Kunstiteaduse poolt oli tutvustamisel nii kunstiline lahendus kui ka restaureerimis-
toode abimees. Raivo Kelomees Eesti Kunstiakadeemiast esitles esimest korda avalikku-
sele interaktiivset andmebaasifilmi projekti “The East” (autorid Raivo Kelomees ja Hille
Karm). Ida-Virumaa t6ostuspiirkonda kujutav film koosneb lineaarsest ja interaktiivsest
osast, viimases saab litkuda neljas teemas. Filmil on kolm versiooni: kinoversioon, DVD-
versioon ja veebiversioon, kinos valikute tegemiseks on loodud spetsiaalsed seadmed.
Hilkka Hiiop ja Meelis Parjasaar, kes esindasid Eesti Kunstimuuseumi, Eesti Kunsti-
akadeemiat ja Wiseman Interactive OU-d, tutvustasid muinsuskaitse ja restaureerimise
valdkonna visuaalide digitaalse arhiveerimise ja graafilise dokumenteerimise siistee-
mi. Erialaspetsiifilisel siisteemil on kaks moodulit. Esimene neist tegeleb visuaalide
graafilise kaardistamisega, voimaldades mélestise joonisele voi fotole markeerida teose
seisundi ning ldbi viidud uuringute voi konserveerimistoodega seotud andmestikku.
Teine moodul loob voimaluse objekti uuringute ja konserveerimistegevusega seotud
informatsiooni digitaalseks arhiveerimiseks.

Maluasutuste kogude haldamist ja avalikustamist tutvustasid kolm ettekannet.
Veronika Varik ja Jaanus Kouts kirjeldasid projekte, mis laiemale avalikkusele dsja
kattesaadavaks on tehtud voi peagi avalikuks muutuvad, olles potentsiaalseks pinnaks
uutele uurimiskiisimustele. Andres Uueni tutvustas aga juba aastaid toiminud ja jar-
jepidevalt arendatud virtuaalniituste stisteemi. Niisiis andis Veronika Varik ulevaate
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Tallinna Ulikooli Eesti Pedagoogika Arhiivmuuseumi 2013. aastal alanud projektist
“Hariduslooline e-varamu”. TLU Eesti Pedagoogika Arhiivmuuseum on siimbioos ees-
ti haridusloo alaseid materjale koondavast muuseumist, arhiivist ja raamatukogust.
Maluasutuse eripdrane vorm téhendas, et olemasolevate andmebaaside ja infosiistee-
midega liitumine ei kataks koiki kogude kirjeldamise vajadusi, seepérast luuakse ar-
hiivmuuseumi jaoks eraldi digikeskkond, milles esialgu muudetakse kittesaadavaks
audiovisuaalseid siilikuid. Jaanus Kouts Eesti Rahvusraamatukogust tutvustas Eesti
veebiarhiivi (http://veebiarhiiv.digar.ee/). Eesti vorguviljaanded arhiveeritakse sundek-
semplaridena alates 2006. aastast, neid kogub Eesti Rahvusraamatukogu ning need on
niitidseks veebikeskkonnas huvilistele kéittesaadavad. 2014. aastal on kavas arhiveerida
kogu kattesaadav eesti rahvusdomeen (.ee) ning ka véljaspool seda asuvad eesti saidid,
mille olemasolu 6nnestub tuvastada. Selline tohutu andmekogu annab véimalusi uurida
eesti kultuuris ja iithiskonnas toimuvaid protsesse, mis on leidnud kajastuse veebisisus.
Humanitaarsete kogude avalikkusele esitlemiseks on aga lisaks andmebaasidele vaja
kergelt kohandatavaid ja visuaalselt meeldivaid keskkondi. Andres Uueni ennistuskojast
Kanut ragkis virtuaalmuuseum.ee lahendusest. 2006. aastal alustatud naituste siisteemi
eesmiérgiks on pakkuda keskkonda digitaalsete kogude esitlemiseks. Muuseumi idee on
voimaldada ligipédas kogudele voi valimikele neist, mida eelistatakse kittesaadavaks
teha vaid virtuaalselt. Virtuaalmuuseumi kasutajakeskkond ja kujundus on kergelt
kohandatavad ning néitusi on voimalik koostada mitmekeelsena.

Lisaks tutvustasid veel kaks ettekannet digitaalmeetodite ja avaandmete pohjal
loodud uusi rakendusi. Priit Laanoja niitas ettekandes “Professionaalne kretinism ja
moodsad tehnoloogiad”, milliste lahendusteni saab jouda avalikke andmeid (eelkodige
kaardirakendusi) kasutades. Kauaaegse haridusministeeriumi ametniku Ellen Siimaste
kladele tuginedes on ta kaardistanud andmed eesti koolivorgu ja selles aset leidnud
muudatuste kohta. Koolide asukoht ja link kaardistatud tédnavavaatele voi fotole on niiiid
veebis koigile kittesaadavad (http:/issuu.com/kulu_ja_kirjadega/docs/klade_ymbert-
rukk). Vahur Puik tutvustas méngustatud koosloomerakendust Ajapaik (http:/ajapaik.
ee/). Fotohuvilisi kaasav veebilahendus voimaldab arhiividel saada teavet digiteeritud
fotokogude kohta: sageli on fotol kujutatu asukoht teadmata, kuid paik voib kellelegi
siiski tuttav olla. Ajapaik on loodud ajalooliste fotode pildistamiskohtade ja uilepildis-
tuste kogumiseks. Veebikeskkonnas saavad huvilised aidata ajaloolisi fotosid kaardile
paigutada, t66 teeb 16busamaks méngulisus: iga digesti kaardile asetatud foto annab
punkte. Sarnaseid koosloomerakendusi leidub paljudel maluasutustel kogu maailmas.

Seminaripédeva lopetas diskussioon, kus arutati edasisi koostoovoimalusi. Kolas
vajadus tihise hiilekandja jarele, kuhu kasutajad saaksid lisada tiritusi, moétteid ja
uuringutulemusi. Seminari jarel loodigi meililist ja koduleht http://www.folklore.ee/dh/.
Kuna praegu oli tegu esimese tiritusega, tutvustati palju just andmekogusid ning anti
ulevaade vaga tildistest suundadest. Esmakordselt digitaalhumanitaaria nimetaja alla
kogunenud seminariosalised kirjeldasid peamiselt andmekogusid ja nende kasutamise
uldsuundi, vahem raagiti konkreetsetest uurimisprojektidest ja rakendustest. Kogude
haldamine ja kattesaadavaks tegemine ongi digitaalvaldkonnaga seotud humanitaaride
to6s olulisel kohal, samas vois kogudele keskendumise pohjuseks olla ka asjaolu, et tegu
oli esimese tiritusega, kus ressurssidest tilevaate saamine ongi oluline. Tulevikus lootsid
arutelul osalejad rohkem arutleda digitaalrakenduste kasutamise tile uurimistéos ning
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ménguliste tildsusele suunatud rakenduste tle. Leiti, et digitaalhumanitaaria piires
voiks kasu olla ka kitsama digitaalhumanitaaria teemaga (néiteks kaardirakendused,
fotod) tegelevate uurijate interdistsiplinaarsest koostoost. Arutati voimalust korraldada
2014. aastal tuiritus Garage 48 formaadis, kus osalejad peavad 48 tunni jooksul oma
idee ellu viima, eelkdige voiks sdérase urituse tulemusel valmida kas méngulised voi
populariseerivad laiatarberakendused. Koost66d humanitaaride ning arvutiteadlaste
vahel saaks harjutada juba iilikooli bakalaureusedppes.

Milline siis oli eesti digitaalhumanitaaria aastal 2013? Ettekannetest ilmnes, et kdige
stistemaatilisemalt on tegeletud materjalikogude koondamise ja arvutipohise otsitavuse
tagamisega. Nendes ettekannetes, milles tutvustati tehnoloogiliste vahendite kasuta-
mist konkreetsete uurimiskiisimuste jaoks, tunti aga suurt huvi koostoo ja kogemuste
vahetamise vastu. Niiteks Allar Haava ja Elle-Mari Talivee t66s on digitaalsed meetodid
aidanud jouda materjali tolgenduseni, milleni joudmine oleks olnud ilma statistiliste ja
kaardirakendusteta darmiselt aegandudev, kui mitte voimatu. Probleemid materjalide
digiteerimise ning veebis kittesaadavaks tegemisega on sarnased koigil humanitaar-
teaduslike kogudega tegelejatel, nii on teiste kogemustest 6ppimine vairtuslik.

Maailma digitaalhumanitaarias on Jeffrey Schnapp ja Todd Presner! eristanud kahte
digitaalhumanitaaria lainet. Neist esimene, kvantitatiivne, t6i kaasa suured digitee-
rimisprojektid ja infrastuktuuride loomise. Teine laine toob endaga kaasa materjalide
tolgendamise ja analiitisimisega seotud digitaalsed lahendused ning digitaalselt siindi-
nud ainese kogumise ja uurimise. Sellise jaotuse kohaselt on Eesti digitaalhumanitaaria
joudmas teise faasi, mil digiteerimisprojektid kiill kestavad, kuid aina olulisemad on
nende pohjalt siindivad uut laadi lahendused. Digitaalhumanitaaria on kogu maailmas
kiirelt arenev vili ning uusi IT-rakendusi tekib palju. Seega on kindlasti pohjust digi-
taalhumanitaarias toimivast-toimuvast radkida ka kiesoleval aastal.

Kaisa Kulasalu, Mari Sarv

Kommentaar

1 Schnapp, Jeffrey & Presner, Todd 2009. ‘Digital Humanities Manifesto 2.0’ (http:/
www.humanitiesblast.com/manifesto/Manifesto_V2.pdf — 28. jaanuar 2014)
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Konverents “Piiri kood”

Ida-Soome iilikooli Joensuu kampuses toimus 2013. aastal 6.—8. novembrini konverents
“Piiri kood” (http://www.uef.fi/fi/wctb/border-code-konferenssi). Selle korraldas Soome
Akadeemia rahastatava uurimisprojekti “Kirjutamise kultuurid ja traditsioonid piiril”
(Writing Cultures and Traditions at Borders — WCTB) toorithm. Konverentsi eesmark
oli kriitiliselt arutleda piiri interdistsiplinaarses uurimises kasutatavate moistete,
teooriate ja meetodite ule. Voib eeldada, et piiriteema uurijat ja uurimust kujundab
mingi kindel piirist konelemise ja kirjutamise reeglistik, nii-oelda spetsiifiline piiri kood.
Seega voiksid teadusuuringuid osaltki mojutada piiri harjumuspéarased esitusviisid
voi piiridele omistatud tdhendused. See toob kaasa vajaduse kriitiliselt 14bi vaadata
moisted, teooriad ja meetodid, mida nii topograafiliste, riigi- kui ka stimboolsete piiride
uurimisel kasutatakse. Konverentsi teine arutlusteema oli piiriuurimise interdistsip-
linaarsus. Piiriuurimise kujunemise ja tuleviku seisukohalt on oluline, et selle raames
tegutsevad teadusvaldkonnad siilitaksid ka oma teadusala pohimoisted ja teooriad,
mis tagaks piiriuurimise laiapohjalise arengu, kaotamata kasutatavate moistete ja
teooriate analiiiitilist kaalu.

Konverentsil esines ligi kolmkiimmend teadlast kaheksast riigist (Soome, Eesti,
Norra, Vene, Saksa, Jaapani, India ja lisrael) esindades jargmisi teadusvaldkondi:
poliitiline geograafia, inimgeograafia, kultuuriantropoloogia, keeleteadus, folkloristika
ja kirjandusteadus. Konverentsi peaesinejateks oli kutsutud antropoloogiaprofessor
Sarah Green Helsingi uilikoolist ja poliitilise geograafia professor David Newman Jeruu-
salemma Ben Gurioni ilikoolist. Plenaarettekande pidas ka WCTB projekti vastutav
juht dotsent Tuulikki Kurki Ida-Soome
ulikoolist. Konverentsi avas Ida-Soome
ulikooli rektor Perttu Vartiainen.

Konverents jaotus kaheksaks ses-
siooniks ja kolmeks plenaarettekandeks,
milles arutleti piiride ja koodide iile eri-
nevatest vaatepunktidest ldhtudes. Esi-

W CTB mese pieva sessioonil “Piiritiletajad ja
[ 2010-2014 | piiri iiletamine” vaadeldi Soome ja Eesti
vahelise piiriga seotud piiriiiletusi ja ju-
tustusi sellest. Sessiooni “Siirdelised ja
hargmaised identiteedid ning subjektid”
ettekanded olid pithendatud viljarande
ja piiri-iiletamisega seotud identiteetide-
le ning piiriiiletajate méaratlustele Vene
ja Euroopa kontekstis. Konverentsi teise
péeva sessioonil “Piiri retoorika” kasitleti

A N5

ACADEMY UNIVERSITY OF
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Konverentsi “Piiri kood” teesivihik.
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sonalisi ja visuaalseid valjendusvahendeid, mille abil nii topograafilisi kui ka siimbool-
seid piire on kujutatud kirjanduses, kunstis ja poliitilistes tekstides Norras, USA ja
Mehhiko ning Vene ja Soome piiri néitel. Sessiooni “Kaasavad, vilistavad ja poorsed
piirid” esinejate fookuses oli Soome ja Vene piiri iiletamisega ning eriti viisaga seotud
teemad, samuti piiri sotsiaalne konstrueerimine Indias ning selle arvestamine piiri-
uurimise moistetes ja teooriates. Sessioonis “Iseseisev ja vorreldav piiritlemine” peetud
ettekannetes kisitleti suulises muinasjutupdrimuses ilmnevaid siimboolseid piire ja
piiriiiletustega seotud administratiivseid aspekte piiri vaatepunktist Venemaa, Taani
ja Groonimaa niitel. Konverentsi kolmanda paeva sessioonis “Piiril toimuv suhtlus ja
vaitlus” tegeldi keeles ja mikrotasandi kommunikatsioonis ilmnevate probleemidega —
“piiritiletustega” suhtlussituatsioonis — Soome ja Vene vahelise piiri ning Kesk-Euroopa
niitel. Sessioon “Mitmemdstmelised ja vastuvoetavad piirid” késitles kultuuripiiride
poimumist Vene ja Soome piiriala linnade ja muuseumide niitel. Konverentsi viimases
sessioonis “Piir, soda ja trauma” keskenduti piiri iiletamisega seotud traumaatilistele
kogemustele ja neist jutustamisele Venemaal, Eestis ja Iraanis.

Plenaaresineja professor Sarah Greeni loeng “Probleemsed kohad piiri koodis: poi-
mumised Euroopa piiri-lugudes ja visuaalses kujutamises” pakkus iilevaate Euroopa
piiriuurimise diskursustest ja eritasandite koodidest, mis kujundavad piiride kujutamist
jamgjutavad piiridele tdhenduste andmist ja piiritiletamise praktikaid. Plenaaresineja
professor David Newman kisitles oma loengus “Muutuvad agendad piiri-uurimises”
piiri-uurimise tAnapievasid suundi ja réhuasetusi, arvestades piiri-uurimise interdist-
siplinaarsust, kus esile tuleb mitte niivord piiri tdhendus territooriume eristava voi
ihendava joonena kuivord selle lokaalne ja individuaalne kontekst. Dotsent Tuulikki
Kurki kisitles plenaarettekandes “Piir ja kood — kultuuri-uurimuslik vaatepunkt” piiri-
kontseptsiooni kultuuriantropoloogia ja etnoloogia alases kirjanduses nii ajaloolises kui
ka tdnapidevase kultuuriuurimise perspektiivis.

Akadeemilisele programmile lisaks pakkus konverents filmiesitluse ja selleteemalise
arutelu: vaadati mangufilmi “f ocratocs” (Time out, rezissoor Karen Oganesyan, 2007).
Filmiprogramm on osa WCTB projekti ning Vene- ja piiri-uurimisvorgustiku VERA
organiseeritud Filmborders II — see on piire kujutavatest mangufilmidest koosnev sari
(vt lisaks: www.uef.fi/wctb/filmborders-ii).

WCTB on Soome Akadeemia rahastatav uurimisprojekt, mida tdidetakse Ida-Soo-
me tlikooli Karjala instituudis aastatel 2010-2014 (SA131578) ja projektitiitjad on
Ida-Soome ja Tartu tilikooli kultuuriuurijad. Projektis osalevad PhD Mari Ristolainen,
dotsent Kirsi Laurén, PhD Saija Kaskinen ja PhD Tuija Saarinen Ida-Soome iilikoolist
ning dotsent Tiiu Jaago ja dotsent Risto Jarv Tartu tilikoolist. Projekti vastutav juht on
dotsent Tuulikki Kurki Ida-Soome tilikoolist. WCTB projekti uurimisrithm on korral-
danud rahvusvahelisi piiri-uurimisalaseid seminare ka varem: Narvas ja Tartus “Piiri
jarjepidevus ja katkendlikkus” (2010) ning Ilomantsis Ida-Soome tilikooli Mekrijarve
uurimiskeskuses “Piiriteooriad” (2011). (Vt projekti kohta lisaks projekti kodulehelt:
www.uef .fi/wctb.)

Tuulikki Kurki
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Sille Kapper kaitses doktoriviaitekirja
parimustantsust

12. detsembril 2013. aastal kaitses Sille Kapper Tallinna Ulikooli Eesti Humanitaar-
instituudis doktoritood Muutuv pdrimustants: kontseptsioonid ja realisatsioonid Eestis
2008-2013 | Changing Traditional Folk Dance: Concepts and Realizations in Estonia
2008-2013.

Viitekirja uurimuslikus osas jalgitakse tildmaiste rahvatants 21. sajandi alguseks
valjakujunenud tdhenduste paljusust. Ilmneb, et ka alles 5-10 aasta eest uudissonana
kasutusele tulnud parimustants tahistab erineva taustaga kasutajale erineva ulatusega
néhtusi. Vaitekirjas on keskendutud moiste pdarimustants tdhendusele selle termini
kasutajate seas tdnapaeva Eestis, siinjuures taandub nii teadus- kui argidiskursuse
tekstide kodeerimisskeem pohikoodidele minevikulisus, kogukond, osalus ja varieeru-
vus (1k 44).

Sille Kapper Varssavis labajala valssi opetamas. Foto Edite Husare 2013
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Autor osutab, et 20. sajandi esimestel kiimnenditel alguse saanud rahvatantsuharras-
tuse originaalildhedust taotlev stiliseerimata ja stiliseeritud suund lahknesid Eestis
eriti tugevalt noukogude okupatsiooni perioodil. See inspireeris teda kasitlema rah-
vuslikku lavatantsu kui spetsiifilist tantsukunsti vormi Epp Annuse sotskolonialismi
kontseptsiooniga seotud raamistikus. Edasiuurimist vajasid ndukogude perioodi mgju
tantsutekstide varieerumises ning selle toimemehhanismid.

Uurimismaterjali kvalitatiivsel sisuanaliiiisil poratakse tdhelepanu koodidele, mis
viljendavad erinevate kogukondade litkmete vaartushinnanguid: mida arvati erineva-
test variantidest ja varieerimisviisidest, millele tildse tdhelepanu poorati ja millele mitte,
samuti kes, miks ja millistes situatsioonides neist teemadest kdnelevad, mis pohjustel
ja mil viisil. Otsiti “refleksioone, mis naitaksid tegelike tantsurealisatsioonide ja neile
antavate tolgenduste ning hinnangute seoseid” (1k 49). Selliselt pole eesti parimustantse
varem uuritud.

Mairgitakse, et tédnapéeval sekkub parimustantsu moistesse ka rahvusluse teema,
mida esineb eriti rahvatantsijate ja rahvatantsujuhtide tekstides (lk 56).

Puudutades parimustantsude omandamist tinapéeval, todeb autor, et dialoog tantsu-
tekstiga ilmneb selgesti 6ppeprotsessis, kus vaheldumisi tdienevad tantsu kontseptsioon
ja realisatsioon. Ta nendib, et selline dialoog tantsuga votab palju aega ning rahva-
tantsurithmad 6pivad piarimustantse pigem liihidalt ja kiiresti, projektina. Stivenemist
see pariselt siiski ei vilista. Néitena toob ta tantsurithma Leesikad Pakri tantsude
pohisammu siivenenud 6ppimise, mille tulemusena noorte litkumises peaaegu puudusid
varem omandatud lavatantsu méjud (1k 69).

Uusimaks parimustantsu varieerumist mojutavaks ilminguks peab autor tantsuteks-
tide rolli meediumina tantsija voi tantsu vaataja suhtlemisel iseendaga. Selle korvale
tuuakse iisna levinud hinnang, mille jargi parimustants on igav nii tantsida kui ka
vaadata ning selle abil ei kdivitugi suhtlemist iseendaga. Tolgendades olukorda nii, et
kui tekst ei koneta, siis on viga tekstis, lisab tantsudpetaja parimustantsu uusi elemente
pohjendusega “et oleks huvitavam”. See on kooskdlas moodsa elulaadi aina uut néudva
mentaliteediga, kuid samal métteviisil pohinevad ka lavalise rahvatantsu esteetilised
vaartused ning tantsustiil, mis on juurdunud poélvkondade millu dige ja ehedana.

Sellisele suunale tootab vastu parimustantsu siivahuviliste subkultuur. Piiitakse
eemalduda lavatantsuesteetikast ning taastada okonoomset kehakasutust, pidades
seda talupojatantsu oluliseks komponendiks ja vaartuseks. Ajalooliste ja piirkondli-
ke kogukondade parimustantsijate tolgendustele on iseloomulik suhteliselt selge piir
“dige” ja “vale” vahel. Paikkondlikku eripéra ja identiteeti rohutatakse teatud kindlate
liikumisvariantide abil.

Autori sonul eristatakse parimustantsu rahvuslikust lavatantsust sageli ka osalus-
kesksuse ja ettekandelisuse kriteeriumi pohjal. Parimustantsu ettekandmisel vilisele
publikule v6ib tédheldada erinevaid suundi: tantsijate lilkumismaneer voib sarnaneda
lavastiilile, kuid voidakse sellele ka sihilikult vastanduda. Osalus- ja ettekandelise
funktsiooni omavahelise segunemise kohta tdnapdeval mérgib autor: tants on korraga
nii tantsija enese 16bu kui ettekanne pealtvaatajaile, kusjuures erinevate faktorite
osakaal s6ltub rithma sisemisest kultuurist, vaartushinnangutest, tegevusperioodist
voi konkreetsest situatsioonist.

Viitekirjas konstateeritakse, et parimustantsijad ja parimustantsust siivitsi huvi-
tuvad asjaarmastajad on asunud otsima uusi alternatiivseid meetodeid, kohandamaks
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talurahva tantse tdnapéeva esteetika ja elustiilidega, ilma et viheneks rohk tantsija
individuaalsusele, mille puudumist lavarahvatantsus nad kritiseerivad.

Kokkuvottes nendib autor, et iihtne ettekujutus parimustantsu olemusest puudub.
Iga maoistestaja konstrueerib parimustantsu méiste oma teadmistest ja kogemustest
tulenevalt. Nii voidakse tihel juhul selle maéravaks tunnuseks pidada talupojakultuu-
rist parinevate litkumiselementide olemasolu vdi motiivide jarjestust, teisel juhul saab
oluliseks tantsu osaluskesksus vastandina esinemisele, kolmandal pannakse rohku
improvisatsioonilisusele voi vastupidi, rohutatakse kohaliku kogukonna reegleid, norme
ja eriparasid. Endised talurahva parimustantsud ja nende elemendid on niitidisajaks
peaaegu téielikult kolinud kiilakogukonnast erinevate harrastajate ja huviliste ko-
gukondadesse ning jatkuvad siin igal realisatsioonil aina uuesti loodava niitidisaegse
traditsioonina.

Konealuse uurimuse jatkuvoimaluseks peab autor postkoloniaalsete maotteviiside
rakendamist néiteks baltisaksa ja eesti talurahva tantsukultuuri suhete uurimisel.
Peaaegu uurimata teema on ka eesti ja naaberrahvaste parimustantsude suhted. Kuna
tantsu ei tokesta keelepiirid ja see on vigagi rahvusvaheline, oleks kunagi ehk moeldav
koostada ka rahvusvahelistele muinasjutukataloogidele analoogne Euroopa tantsude
kataloog.

Konealuse uurimuse vairtuses kahtlust ei ole, aga kindlasti tuleb juhtida tdhelepanu
paarile seigale, mille puhul on tuginetud faktidega pohjendamata arvamusavaldustele.
Sellised viited teaduskirjanduses on ebasoovitavad, sest voivad tekitada soovimatu
lumepalliefekti.

Kristjan Toropi kogumiku Viron vakka kohta 6eldakse, et see ilmus esmalt Tamperes
soomekeelsena “majanduslikel ja poliitilistel pohjustel” (1k 42). Selline viide ei pea paika.
Heino Aassalu kirjutab raamatus Kristjan Toropit meenutades...: “1979. aasta sai Toro-
pile murranguliseks. Ingrid Riititli kutsel asus ta Keele ja Kirjanduse Instituudis toole
rahvamuusika sektoris tantsu alal. [---] Elutilesandeks sai Eesti rahvatantsude kogumiku
koostamine. See koosnenuks osadest: kontratantsud, ringtantsud (voor- ja séértantsud),
polkad, labajalavalsid jne” (Ik 10—~11). Samas meenutab Kristi Salve: “Niisiis sai temast
rahvamuusika sektori teadur, kelle tooplaanis oli akadeemilise rahvatantsuviljaande
koostamine. Kristjan alustas innukalt, kuid eelt66 materjali viljaotsimise ja kopeeri-
mise n#ol oli viga mahukas ja sellele kulunud aastate jooksul sai iitha ilmsemaks, et
ka seda siidameldhedast t66d ei onnestu laiaks paisunud tantsujuhtimise korvalt hasti
teha” (samas, 1k 74-75).

Niisiis: tantsuvaljaanne oli instituudi riiklikus plaanis. Kui Torop ldks t66le Rahva-
kultuuri Arenduskeskusse, leppisime kokku, et ta jaitkab vialjaande koostamist, selleks
sai ta ka voimaluse votta kaasa instituudis valminud eelt66 (topograafiliselt ja osalt
tipoloogiliselt korraldatud tantsukirjelduste mapid). Sektor pidi hoolitsema muusi-
kalise poole eest. Mingit takistust polnuks ka hiljem valminud késikirju instituudi
publikatsioonidena avaldada ja tikski folkloori allikmaterjalide publikatsioon ei jadnud
“majanduslikel ja poliitiliste pohjustel” ilmumata.

Viron vakka formaadis védljaannet polnud esialgu iildse kavas. Selle eeskujuks sai
Pirkko-Liisa Rausmaa soome rahvatantsude kogumik Tanhuvakka. Raamatu koosta-
miseks sai ta tellimuse Soomest ning asuski seda koostama kohe soome keeles. Torop
meenutab: “1991. aastal ilmus Soomes kogumik eesti rahvatantsude variante Viron
vakka. See tuli Soome Rahvatantsusoprade Seltsi tellimusel. Olen tolle seltsi auliige.
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Uldse on mul Soomega eriti tihedad sidemed. Kéin seal sageli t66 ja voorsil. Valimikuks
oli eelnev t66 suures osas eesti keeles tehtud, soome keel mul suus, nii lidks tantsude
vakkakogumine holpsasti” (Kristjan Toropit meenutades..., 1k 11).

Seega: eestikeelset kisikirja, mida kirjastamiseks pakkuda, polnud, ja mingeid po-
liitilise pohjusi selle viljaandmiseks samuti mitte. Seda Torop ka ei vdida. Teatavasti
ilmus rahvatantsude publikatsioone Eestis ka halvematel aegadel (Toomi 1953, Tampere
1975) ning kui valmis Viron vakka eestikeelne tolge, ei jadnud seegi ilmumata. Meil oli
palju puudusi ja probleeme, niiteks tehnilise varustuse ja rahvusvahelise teaduskir-
janduse kittesaadavuse osas, kuid folkloorimaterjalide publikatsioone ilmus jarjest.
Viga tore, et Soome sobrad, kellelt koik folkloristid on saanud omal ajal abi ja tuge,
sellisele mottele tulid ja see teoks sai. Kuid see ei vaja mingeid olematuid pohjendusi.

Teine seisukoht, mis tugineb faktidega kinnitamata viitele, on see, et valssi ja polkat
(iseseisvate tantsudena) tantsiti Eesti iildiselt ringis. Aluseks on Heino Aassalu tsitaat
(Ik 80). Tapselt sellised andmed on olemas just Kihnu kohta, millelegi muule konkreetsele
Aassalu ei viita. Samas eristavad kihnlased oma tantsimisviisi koigist mandrieestlastest,
kellega nad on kokku puutunud. Viidatud Hiiem#e joonealune mérkus aga ei radgi valsist
ega polkast. Paljusid vanu eesti talupojatantse tantsiti ringis, sh varasema labajalavalsi
erikujusid, kuid tavalist valssi ja polkat iseseisvate tantsudena tavaliselt ei tantsitud
ringis. Nii on ka lihtsam, kuna péorlemisel ei pea tegema taispooret. Naiteks méiletan,
et vahetult pirast séda (ja ilmselt siis ka enne s6da) tantsiti Parnus ja selle iimbruses
peodhtutel ringis vaid padespaani ja perekonnavalssi, koolipidudel ka jooksupolkat,
liblikapolkat ja raksijaaku. Ka ei ole ma kohanud ringjoonel tantsitavat valssi ja pol-
kat valitoodel mujal kui Kihnus. Ma ei taha viita, et seda ei voinud kunagi kuskil olla,
kuid tsitaadid, millele viidatakse, mingeid konkreetseid andmeid selle kohta ei sisalda.

Tapsustamist vajanuksid lisas toodud ERA materjalide allikaviited. Puudulikud vii-
ted, mis tegelikult materjale tuvastada ei véimalda, voinuks pigem &ra jétta, piirdudes
mérkusega, et taustmaterjalina on kasutatud vanemaid ERA allikaid.

Nimetatud puudused ei kahanda dissertatsiooni tldist vaartust. Selles rakenda-
tud tantsu-uurimus on probleemiasetuselt ja metodoloogiliselt uudne ning analiitisilt
pohjalik. Uurimismaterjalide mitmekesisus ning uurija enda tantsu- ja tantsudpetaja
kogemused tugevdavad tulemuste usaldusviiarsust. Eesti etnokoreoloogia on tiienenud
uue suurepirase uurimusega.

Ingrid Rittel
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Rahvusvaheline folkloristika talvekool
Jharkhandis (Indias)

12.-21. jaanuarini 2014. aastal toimus Indias Jharkhandi osariigis folkloristika tal-
vekool “Tradition, Creativity and Indigenous Knowledge: Winter School of Internatio-
nal Folkloristics and Indigenous Culture”. Selle korraldasid Jharkhandi Keskiilikooli
(Central University of Jharkhand) polisrahvaste folkloori, keelte ja kirjanduse kes-
kus (Centre for Tribal Folklore, Language and Literature) ning Tartu Ulikooli eesti ja
vordleva rahvaluule osakond. Kohal oli lisaks folkloristidele ka ajaloolasi, lingviste ja
meediauurijaid Eestist, Indiast, Taanist, Itaaliast, Iirimaalt, Ameerika Uhendriikidest
ja Hiinast. Suurem osa ettekandeid oli seotud rahvausundiga, mitmed uurijad kes-
kendusid just India héimupéarimusele, nditeks pakkus Rabindranath Sarma tlevaate
Jharkhandi osariigis elavate oraonide kombestikust, G. Badaiasuklang Noglait tutvustas
Kirde-Indias elavate khaside huumorit, Li Ansiqi ettekanne kasitles aga Hiinas elava
miao héimu traditsioone. Stefano Beggiora vaatles India héimuusundites leiduvaid
uskumusi aja tsiiklilisuse ja maailmaldpu kohta, tostatades filosoofilise kiisimuse, kas
ei tdhenda jatkuv moderniseerumine ja globaliseerumine iihtlasi mitte miitoloogilist,
vaid tegelikku 1oppu hdimumaailmadele. Vastukaaluks pakkus Madis Arukask loengute
ja filmide n#ol iilevaate soome-ugri (vepsa, vadja) viaikerahvaste elust. Veel radkisid
eestlased folkloori zanriteooriast (Ulo Valk), kogumismetoodikast ja selle muutumisest
ajas (Merili Metsvahi), kogumistéost multietnilises keskkonnas (Pihla Maria Siim) ja
isikukogemusjuttudest (Reet Hiieméze).

Lisaks sonalisele folkloorile vaatlesid mitmed uurijad folkloori visuaalseid ja auditiiv-
seid valjendusvorme. Uwe Skoda ettekanne andis aimu hirmufenomenide kultuurilisest
ja piirkondlikust tingitusest, niiteks kujutatakse paljude Euroopa kristliku taustaga
piirkondade parimuses surnuid demoniseeritult ja ohtlikuna ning valditakse nendega
kontakti, samas on Indias ja mujal Aasias piirkondi, kus kokkupuude kadunukestega
on soovitud, neid voidakse hoida pikka aega elavatega iihes ruumis ja neil on oma koht
ka suguvosa iihisfotodel. Lisaks raskis Skoda kukevditluse sotsiaal-kultuurilisest ti-
hendusest. Carlo A. Cubero koneles helitodedest (sono-truths) ehk sellest, kui oluline
on uurimismaterjali talletamisel mittetekstiliste salvestusviiside roll. Marje Ermel aru-
tas kri$naiitide kogukonnas tehtud vilitoode valguses helisalvestiste kui sotsiaalsete
objektide iile, mida tuleks vaadelda nende vahetus kontekstis. Nilly Lepcha Karthak
tutvustas lepcha héimu traditsioonilisi pille ja muusikat. Lidia Guzy kirjeldas Indias
Laéne-Orissas ldbiviidud vilitoode pohjal paradoksi, kuidas ithiskonnas madalaimasse
puutumatute kasti kuuluvate kiilamuusikute roll muutub sakraalses kontekstis, kus
just nende puutumatus voimaldab neil tegutseda vahemeestena inimeste ja jumaliku
sfdari vahel. Kuna talvekoolis olid kombineeritud nii ettekanded kui ka seminari vor-
mis arutelud, siis oli kdikidel teemadel voimalik vahetult diskuteerida ja esile tulid ka
erinevad vaatenurgad. Naiteks tekkis Guzy ettekandega seoses poleemika, kuivord
objektiivsed saavad olla Euroopa kultuuriruumist parit uurija jareldused India hgimuu-
sundite kohta. Nenditi, et ka samasse kultuuriruumi kuulumine mdjub teatava filtrina
ega lase monikord mérgata niiansse, mis avanevad just mujalt tulnule.

Talvekoolis tulid esile nii monedki uudsed vaatenurgad. Huvitav oli Claire Scheidi
ettekanne lumeinimese (jeti) kujutamisest folklooris, millest selgus, et lisaks hirmude
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Punavalgete hoimulippudega sarnausuliste tempel Murmas. Reet Hiiemde foto 2014.

spontaansele miitologiseerimisele voib esineda ka vastupidine, demiitologiseerimise
tendents. Kishore Bhattacharjee osutas, et kuigi sellele on vihe tdhelepanu posratud,
leidub mitmetele laialt tuntud kristlikele pithakulegendidele paralleele ka hindu pa-
rimuses. Margaret Lyngdoh raakis tleloomulikest teguritest ajendatud végivallast,
tuues néiteks hiljutised Thleni nimelise uskumusolendiga seotud vagivallajuhtumid
Kirde-Indias. Tollheishel Khaling markis, et sageli on kolonistide ja misjonéride mgju
India hoimukultuuridele kasitletud hévitavana, kuid vahel vois see mones mattes hoopis
soodustada kohaliku héimukultuuri sdilimist (nt héimu suurenenud eneseteadlikkuse
kaudu). William Westerman paigutas kultuuride edasikestmisega seostuvad keerulised
dilemmad globaalsesse perspektiivi, andes iilevaate sunnitud migratsiooni pohjustest
maailmas ning osutades tihtlasi ohule, et kui sisserdndajaid aidatakse korralikult 1dbi
motlemata, voib see pohjustada hoopis vastuvotva maa rahva kultuurilise genotsiidi.
Talvekooli raames oli voimalik kiilastada kohalikke oraoni héimu kiilasid, tutvuda
nende identiteedi valjendumise ilmingutega (nt tatoveeringud, kombetalitused), samuti
kuulda nende pithapaikadega seotud parimust (nt sal-puudega seotud kultus, imelised
tervenemised olulisemate pithakohtade ldhedal, aga ka kummitusfenomenid). Kaitse-
maagia seisukohalt oli huvipakkuv kohata siimboolse kaitsefunktsiooniga vihmavarje
pere- ja suguvésasurnuaedades, samuti vois ndha héimupithamutes (nt Murma kiila
sarna-templis) vihmavarju meenutavaid katuseid, mis kohalike elanike sonul kaitsevad
siimboolselt kogu héimu iihtsust. Lisaks Sarna-Ma nimelise jumalanna austamisele kes-
kendunud kohaliku usundi esindajatele leidus samades kiilades paralleelselt moslemeid,
hindusid ja kristlasi. Ullatav oli vihene oma ja vé6ra rithma erinevuste avaldumine,

225



UUDISED

pigem vdis kohata hiibridiseerumisilminguid (néiteks ristiusu/islami iilevotnud oraonid
jatkasid samal ajal ka mitmete h6imuusundi kommete taitmist). Kiill aga vois oma ja
voora vastandamist ning ohtude parimuslikku piiritlemist margata geograafilisel alu-
sel: enamik kohalikke elanikke, kellega vestlesin, leidsid, et Indias on ohtlikud teised
osariigid ja piirkonnad, mitte nende enda oma.

Kokkuvottes andis osalemine talvekoolis vairtusliku kogemuse, esinejad pakkusid
varskendavaid vaatenurki, erinevuste ja sarnasuste tajumine India ja Euroopa usundi
vahel mojus uurijapilgule avardavalt ja tuleb kindlasti kasuks ka edaspidises t66s.

Reet Hiiemée

Kolmas iilevenemaaline folkloristide kongress
Moskvas

3.—7. veebruarini 2014 toimus Venemaal, Moskvast umbes 40 km kaugusel Voronovos
kolmas iilevenemaaline folkloristide kongress. Selle korraldas Vene Riiklik Folkloori
Keskus (I'ocymapcrBeHHBIN pecryOIMKAHCKUMN IIEHTP pycCcKoro dosrbriopa, vt http:/
folkcentr.ru/) — Vene Foéderatsiooni Kultuuriministeeriumi haldusalasse kuuluv,
1990. aastal loodud asutus, mille pohitegevus on Vene rahvaste traditsiooniliste
kultuurindhtuste kogumine, siilitamine, uurimine, 6petamine, populariseerimine ja
publitseerimine. Keskuses ilmuvad jirjepidevalt populaarteaduslik ajakiri JKueas
cmapuna ja teadusajakiri Tpaduyuonnas kynemypa. Keskuse direktor on Anatoli Kargin,
folkloori ja etnograafia osakonna juhataja Varvara Dobrovolskaja, kelle 6lul lasus ka
kongressi korraldustoimkonna sujuv juhtimine, sh mahuka kava koostamine.

Iga nelja aasta jarel toimuvast kongressist (esimene 2006. aastal, teine 2010. aastal)
on kujunenud vene folkloristika ainulaadne tippsiindmus, mis koondab Venemaa aka-
deemiliste instituutide, uurimiskeskuste, korgkoolide vastavate kateedrite spetsialiste,
lisaks Venemaale omaselt loominguliste kollektiivide ja ansamblite juhte ning rahva-
haridustoo vallas tegutsevaid pedagooge ja metoodikuid. Osavétjate arv on aastatega
aina suurenenud, umbkaudu 650 delegaati esindasid koikvoimalikke Venemaa piir-
kondi, peale selle oli osalejaid ka valjastpoolt Vene Foderatsiooni, nt Itaaliast, Poolast,
Ukrainast, Valgevenest, Azerbaidzaanist, Latist, Leedust ja Eestist.

Vene folklooriuurimise edendamisel mérgilise tihendusega tosiseltvoetava teadus-
foorumi teemadering on darmiselt lai. 2014. aasta on Vene Foderatsioonis kuulutatud
ametlikult kultuuriaastaks, mis lisab koigile kultuurisiindmustele kaalu. Kultuuriliselt
kaalukas oli ka folkloristide kongress, viga tihedas programmis oli kokku 31 sektsiooni
ja 483 ettekannet.

Kongressi osalejate registreerumine toimus 4. veebruaril Vene Riikliku Folkloori
Keskuse ruumides, avamine keskusest veerandtunnise jalutuskiigu kaugusel Mosk-
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va Teadlaste Maja suures kontserdisaalis. Nii korraldajate kui kultuuriministeeriumi
esindajate avakonedes korrati iile suure folkloorifoorumi pdhieesmérgid: tugevdada
endiste Noukogude Liidu vabariikide teadussidemeid, vdhendada I6het teoreetikute ja
praktikute vahel, tutvustada mitmekiilgselt valdkonna tegevust, voimaldada kogemuste
vahetust ja inspiratsiooni. Eraldi rohutati vajadust lahendada teadusmaailma ja kul-
tuuriministeeriumi arusaamu ja tegevusi, ministeeriumi esindaja nimetas oma kones
konkreetsed prioriteedid: rahastada senisest enam ekspeditsioone ja materjali kogumist,
holbustada arhiivide tookorraldust infotehnoloogiliste vahendite kaudu, publitseerida
rohkem ja tulevasele jarelkasvule moéeldes keskenduda eraldi noortefoorumitele.

Kongressil osalemine on oluline ka Eesti folkloristidele, esmajoones aitab see olla
kursis kauaste traditsioonidega Vene folkloristika varskemate uurimissuundumustega,
tutvustada suurel foorumil meie endi kisilolevaid tegevusi ning arendada koostoo-
voimalusi naaberriigi kolleegidega. Pole saladus, et taasiseseisvumise jirel on Eesti
folkloristide koostooprojektid olnud seotud poéhiliselt Euroopa Liidu litkmesriikide ja
Liaidne teadlaskonnaga, akadeemiliseks tookeeleks on kujunenud suuresti inglise keel.
Oluline on aga teada, millised on suure naaberriigi folkloristide uurimisteemad ja vaa-
tenurgad, millised voimalused on teha vordlevalt koost66d nende riikide teadlastega,
kelle sotsiaalpoliitiline 1ihiminevik on iisna sarnane Eesti omaga. Niisama tdhtis on
olla kursis viimastel aegadel ilmunud venekeelse erialakirjandusega.

Kongressi akadeemiline t66 toimus paralleelsektsioonides ja timarlaudades,
milles késitleti 44armiselt erinevaid néhtusi, temaatikat, vaatepunkte. Viga paljude
paralleelsektsioonidega suurest kongressist detailse iilevaate saamine on peaaegu
voimatu, oma uurimisteemadest ldhtuvalt osales allakirjutanu enim tdnapideva
folkloori temaatikat késitlevates sektsioonides. Kongressi esimesel sisulisel toopéeval,
4. veebruaril modereerisid folkloristid Alexander Panchenko (Peterburi) ja Daria
Radchenko (Moskva) iihele tanapéeval levinud folkloorindhtusele — kettkirjadele —
pithendatud tumarlaua “Kpyrosbie mucbma kak (QOJIBKJIOPHBIA KaHP: TPAHCMUCCHSI,
texcrsl, npaktukn’ (Ahelkirjad kui folkloorizanr: levik, tekstid ja praktikad) t66d. Viie
esinejaga iimarlaua iildistava avaettekande pidas Alexander Panchenko, kes iseloomustas
kogu kettkirjade traditsiooni selle eriilmelistes vormides ja levikuviisides niitidisaegsete
meemiteooriate abil. Nimetades kogu ahelfolkloori viiruslikuks bakterkultuuriks, nentis
ta, et omaette tdhelepanu vaiarib vastuvéotja reaktsioon, mis pohjustab tihtipeale uute
iseseisvate folkloorindhtuste teket ja levikut. Umarlauas oli kavas USA teadlase
Daniel W. Van Arsdale’i ettekanne 1935. aastal Suure Depressiooni aegses Ameerikas
(Denveris) kellegi salapérase Jane Doe poolt ringlusse lastud “Send-a-Dime” nimelise
rahakettkirja algupérast. Daria Radchenko tostis oma ettekandes esile kettkirjade
kollektiivsuse aspekti. Umarlauas pidasid ettekanded ka Eesti Kirjandusmuuseumis
folkloristika osakonna vanemteadurid Mare Koiva ja Piret Voolaid, kelle mélema
varasem uurimistoo on olnud selle teemaga seotud. Mare Koiva ra#kis ule saja aasta
vanusest kettkirjatraditsioonist, selle tdnapéevastest siiretest ja terminikasutusest
Eestis ning Piret Voolaid tostis Facebooki ahelpostituste niitel esile voimaluse
analuiisida folklooriainese kaudu varateismeliste identiteedi ja vdartushinnangute
kajastusi. Umarlaua ettekannete kohta leiab infot veebilehel http://www.folklore.ee/
rl/fo/konve/2014/voronovo/, foorumi tulemusena on ldhiajal plaanis luua ahelfolkloori
uurimise rahvusvaheline toorihm.
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Kettkirjade iimarlaual osalejad; ees vasakult Mare Kéiva ja Piret Voolaid.
Foto Kalle Voolaid 2014.

Ponevad ja uudsed kisitlused kolasid tdnapédeva folkloori sektsioonis, mida juhatasid
5. ja 6. veebruaril Andrei Moroz, Olga Frolova (mélemad Moskvast), Albert Baiburin
(Peterburi), Mihhail Matlin (Uljanovsk) ja Natalja Jefimova (Joskar-Ola).

Bulgaaria folklorist Jekaterina Anastasova tegi vordleva iilevaate Eesti ja Bulgaaria
lokaalsetest identiteetidest, analiitisides UNESCO kaitse all olevaid etnilisi parandkul-
tuure, kiisides, kust ldheb piir kultuuriuurimise ja folkloorse turismi vahel.

Tatjana Dianova (Moskva) ettekandes olid tdhelepanu all vene rahvuslikud elemen-
did tulilind ja kolm végilast rahvuslikus siimboolikas, rahvatraditsioonist kuni Sotsi
taliolumpiaméngude stimboolikani vilja.

Dionizjusz Czubala (Poola, Bielsko-Biala) ettekanne (mille luges ette autori abikaasa,
etnomusikoloog Galina Kutorjova-Czubala) analiitisis 2010. aasta aprillis Smolenskis
Poola presidendi lennukiga TU-154 juhtunud 6nnetuse jargseid vandensulugusid. Uli-
emotsionaalses pingeolukorras levinud rohketes kuulujuttudes seostati Poola rahvus-
katastroofi vaga erinevate teooriatega, sh mitmesuguste poliitiliste vandenoudega.

Natalja Jefimova vastas oma ettekandega kiisimustele, kuidas tuntud vene sotsiaal-
vorgustikus VKontakte (vk.com) leviv folkloor osutab noortekultuuri pohivaartustele
ja millised neist vaartustest on esiplaanil.

Anna Sokolova (Moskva) vaga hea niitematerjaliga ettekandes olid vaatluse all
7. septembril 2011. aastal toimunud Jaroslavli Lokomotivi hokimeeskonna lennuhuku
jarel tekkinud spontaansed méilestuspaigad ehk memoriaalid. Esineja keskendus ndh-
tusele laiemalt, kuid eriti tekstidele, mida leinajad malestuspaigas kasutasid.
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Eesti Spordimuuseumi teadussekretéir Kalle Voolaid koneles legendaarsest Eesti
joumehest Georg Lurichist kui rahvajuttude kangelaslikust prototiiiibist, keskendudes
lugudele, mis on kandunud ténapéeva valja.

Natalja Urvantseva (Petrozavodsk) keskendus Lenini stereotiiiipsele kujule ja mo-
jule 1920. aastate lastefolklooris, nt méngudes (péarast Lenini surma 1924. aasta talvel
méingiti Lenini matuseid, Lenini ja Trotski mingud).

Albert Baiburin (Peterburi) pidas iilevaatliku ettekande véljendi “101. kilomeeter”
etimoloogiast ja folkloorsetest arengutest. Miletatavasti oli termin NSV Liidus mitte-
ametlikus kasutuses viga levinud ja tdhendas, et teatavatel inimrithmadel (pshiliselt
poliitiliselt represseeritud ja kriminogeenne kontingent) oli keelatud elada Moskvast, Le-
ningradist, liiduvabariikide pealinnadest ja suletud linnadest 100 kilomeetri raadiuses.

Olga Frolova (Moskva) keskendus huumoriteemalises ettekandes abstraktsetele
anekdootidele, vaagides nende olemust ja tegelaskujusid.

Konstantin Sumovi (Perm) ettekandes oli tdhelepanu keskmes surma antropoloogia,
lemmikloomade minek vikerkaaresilla taha, lemmikloomade méilestussaidid internetis
ja nendel leiduv naiivpoeesia. Esineja koneles ka lemmiklooma surmaga seonduvast
naiivmiitoloogilisest ettekujutusest, sellega seotud nn naiivkunstist, mille kaudu vil-
jendavad lemmikut leinavad inimesed oma tundeid.

Kokkuvottes voib oelda, et tanapédeva folkloori sektsioonis olid paljude teemade
analiitisimisel abiks interdistsiplinaarsed, eriti sotsioloogilised vaatlusviisid. See on
moistetav, kuivord tdnapéevast ainest, mida on voimalik koguda esitussituatsioonide ja
kontekstilise iimbrusega, on uurijal sotsiokultuurilistes kontekstides ja funktsioonides
tunduvalt lihtsam télgendada kui nt iile saja aasta vanuseid arhiivitekste.

Koik 6htud olid tadidetud rikkaliku kultuuriprogrammiga, mille hulgast said dele-
gaadid valida omale meelepirase. Kongressi raames leidis aset folkloorifilmide festival,
toimusid mitmed rakenduslikud (nt traditsioonilisele kisitoole ja koreograafiale) pithen-
datud opitoad. Igal 6htul toimusid raamatuesitlused, kus erinevate institutsioonide esin-
dajad tutvustasid oma virskeid viljaandeid, millest suur osa olid eri piirkondade folk-
looritekste tutvustavad mahukad akadeemilised folklooriviljaanded. Kongressiks anti
valja artiklikogumik Hascmpeuwy Tpemvemy Beepoccuiickomy KoHapeccy ¢hosibKI0pUCOos.
Céoprur nayunvix cmameti, mis koondas uurimusi folklooriteooria uldkiisimuste ja
folkloristika aktuaalsete probleemide kohta.

Pikad ja sisukad téopaevad moodusid Voronovo sanatooriumi aladel, millel asuvad
korvuti 18. sajandi teisel poolel ehitatud (ja kunagisele Moskva tilemjuhatajale, soja-
kubernerile, krahv Fjodor Rostoptsinile kuulunud) méisahooned ja rajatud méisapark
ning 1970. aastatel noukogude modernistlikus stiilis taastusraviasutuseks ehitatud
suurejooneline sanatooriumikompleks.

Kolmanda iillevenemaalise kongressi pohjaliku kava leiab folkloorikeskuse kodule-
helt http:/folkcentr.ru/wp-content/uploads/2014/01/3-kourpecc.pdf, kahjuks ei ilmunud
sindmuseks ettekannete teesid, kuid ettekannete pohjal kirjutatud artiklid plaanivad
korraldajad avaldada kongressikogumikes.

Piret Voolaid
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

30. jaanuaril esinesid kdnekoosolekul Vahur Aabrams (Elulaulikute elulugudest), Olga
Kbolli (Tonisoni Mannist ja tema lauludest) ja Liina Saarlo (Kodavere Vana Kandle
saamisest). Esitleti Seto Kiravara (Seto Instituut) viimaseid raamatuid: Raasakdisi
Setomaalt. Setomaa Jakob Hurda silmi labi aastagil 1886 ja 1903. Kommentaaroga
vdlldannog (koostanud Paul Hagu ja Vahur Aabrams, SI & EKM 2013) ja Ténisoni
Manni elo ja timd laulu’ (koostanud Olga Kolli, ST 2013). Samuti esitleti Kodavere Vana
kannelt (koostajad Liina Saarlo ja Edna Tuvi, toimetajad Janika Oras ja Kristi Salve).

26. ja 27. veebruaril aitas ARS korraldada folkloristide talvekonverentsi “Folkloor ja
sidusus” (http:/www.folklore.ee/rl/fo/konve/2014/ftk/).

Ell Vahtraméae

Eesti Rahvaluule Arhiivis

3. detsembril esines Risto Jarv koos Paul Hagu, Vahur Aabramsi ja Ahto Raudojaga
Polva Seto Seltsi ohtul Polva Keskraamatukogus, kus tutvustati temaatilisel 6htul
raamatut Raasakdisi Setomaalt. Setomaa Jakob Hurda silmi libi aastagil 1886 ja 1903.
Kommentaaroga villiannaq.

7. detsembril viis Jiiri Metssalu 14bi kohaparimuse dpitoa Juuru rahvamajas ning
esines Sutlema seltsimajas ettekandega “Kohaparimuse uurimismetoodikast ja Aespa
parimuspaikadest Endel Lohkivi juttude kaudu”.

9. detsembril toimus Viljandis Ugala teatris kultuuriparandi aasta (2013) tanupidu,
mille ettevalmistamisel osalesid Astrid Tuisk ja Risto Jarv.

11. detsembril pidas Jiiri Metssalu Riigikogus ettekande “Rail Balticu planeerimise
probleemidest ja nende voimalikest lahendustest”.

12. detsembril toimus Jirvamaal Sargvere moéisas muinasjutte ja kohaparimust ka-
sitlev seminar “Muinasjutud ja kohapirimus tahavaatepeeglis”. Esinesid Moon Meier
(Sargvere moisast ja muuseumist: motted, ndgemused, unistused), Valdo Valper (Koha-
parimus ja Koeru), Mare Kalda (Aardejutud kohaseostes Jarvamaal), Risto Jarv (Linda
kivist Lilla Daamini. Parimus Tallinna ja Tartu vahel), Mall Hiiemée (Jutustamisest
mina-vormis), Inge Annom (T6lke- ja tdhendusprobleeme imemuinasjutuantoloogia
teises koites) ja Kérri Toomeos-Orglaan (Peeglike, peeglike seina peal — muinasju-
tuallusioonid ajakirjanduses). Toimusid rolliméngu laadis moéttetalgud “Kuhu kulged,
rahvajutuviljaanne?”, kus arutleti rahvajutuviljaannete tuleviku iile eri huvirithmade
vaatenurgast. Seminar toimus Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi,
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Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonna, Kultuuriteooria tippkeskuse ja
Sargvere moisa koostoos.

12. detsembril oponeeris Ingrid Riititel Sille Kapperi doktoritood “Muutuv parimus-
tants: kontseptsioonid ja realisatsioonid Eestis 2008—-2013” selle kaitsmisel Tallinna
Ulikoolis.

13. detsembril pidas Mall Hiiemide ERMi Soprade Seltsi moisareisil ettekande “Kee-
latud joulud”.

18. detsembril tutvustas Kaisa Kulasalu iiliopilaste teadustoode konkursi autasusta-
mistiiritusel oma magistrito6d “Ropp ja riigivastane: rahvaluulekogude tsenseerimisest
Eestis hilisstalinismi perioodil”, mis pélvis konkursil teise koha.

18. detsembril esines Risto Jarv 57. Kreutzwaldi pdevade teaduslikul konverentsil
“Transmediaalsed siirded” ettekandega “Vanarahva muinasjutud reklaamikunstis”.

17. jaanuarist muutus avalikkusele kittesaadavaks Rahvusparkide méalumaastike
kaardirakendus Maa-ameti kaardiserveris. Rakendus koondab Matsalu ja Vilsandi
rahvusparkide kohaparimuslikke materjale, vilitoid tegi ja materjalid koondas ERA
kohapéarimuse toorithm.

18. jaanuaril pidas Jiri Metssalu Eesti Rahva Muuseumi giidikoolis loengu “Mis on
parimuspaigad ja kust nende kohta andmeid leida?”.

30. jaanuaril esitleti Akadeemilise Rahvaluule Seltsi konekoosolekul raamatuid Raa-
sakdisi Setomaalt. Setomaa Jakob Hurda silmi ldbi aastagil 1886 ja 1903. Kommentaa-
roga vdlldannog (koostanud Paul Hagu, Vahur Aabrams) ja Kodavere regilaulud. Vana
Kannel XI (koostanud Liina Saarlo ja Edna Tuvi, toimetanud Janika Oras ja Kristi
Salve). Liina Saarlo pidas ettekande “Kodavere Vana Kandle saamisest”.

7. veebruaril esitleti Tartu Ulikooli Narva kolledzis Ingrid Riiiitli koostatud raama-
tut Ida-Viru rahvakultuurist. Ettekandega “Ida-Virumaa rahvaluulekogujatest” esines
Anu Korb, Mall Hiieméie ettekande teemaks oli “Kalendritavand kultuurikontaktide
mgojuviljas”.

7. veebruaril viljaande Kodavere regilaulud. Vana Kannel XI esitlus Kodavere kihel-
konnas Liivi muuseumis. Ettekannetega esinesid Liina Saarlo ja Janika Oras, ERA
tegemisi tutvustas Risto Jarv.

14. veebruaril toimus Eesti Kirjandusmuuseumis arutelu “Etnomusikoloogia kui tea-
dusharu Eestis: probleemid ja perspektiivid”. Arutelu kutsus kokku Eesti Kirjandus-
muuseumi direktor Janika Kronberg, kiilalistena osalesid akadeemik Jaan Ross, TU
kultuuriteaduste professor Kristin Kuutma, EMTA parimusmuusika eriala koordinaator
Tarmo Kivisilla ja Eesti Parimusmuusika Keskuse vaatleja Kairi Leivo. Eesti Kirjan-
dusmuuseumist osalesid etnomusikoloogia osakonna endine juhataja Triinu Ojamaa
ja praegune juhi kohusetiitja Janika Oras, ERA juhataja Risto Jarv, vanemteadurid
Ingrid Riititel, Mari Sarv ja Taive Sarg, teadurid Helen Kommus, Liina Saarlo ja And-
reas Kalkun.
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21. veebruaril pidas Ingrid Riiiitel ettekande “Rahvuslike laulude taassiind laulva
revolutsiooni ajal” Tartu Tamme giimnaasiumis.

22, veebruaril pidas Ingrid Riiiitel avakone “Omariikluse tekke ja eestluse kestmi-
se eeldustest” Eesti Naislaulu Seltsi Eesti Vabariigi aastapdeva kontserdil Tallinnas
Metodistide kirikus.

24. veebruaril 16ppenud méilestuslugude kogumise konkursi “Siberi kodu” (korralda-
jaks Okupatsioonide Muuseum koosto6s Eesti Memento Liidu ja MTU-ga Siberi Lood)
ziiriis osales Anu Korb. 5.—-12. klasside opilastelt laekus kokku 107 lugu, tulemused
selguvad maikuus.

25. veebruaril vestlus ja intervjuu Ingrid Riititliga naiste rollist iihiskonnas Tallinnas
Eesti Naisjuristide Seltsi seminaril.

26. ja 27. veebruaril esinesid iitheksandal folkloristide talvekonverentsil “Folkloor ja
sidusus” ERA tootajad Mall Hiiemée (Linnuliigi sulestiku varvus usundilise kuvandi
kujundajana) ja Anu Korb (Ida-Siberi Minussinski piirkonna eestlaste ravitsejad, hai-
gusseletused ja ravivotted. Traditsioonimuutused ja kogumiskontekst).

28. veebruaril toimus Eesti Vabariigi presidendi rahvaluule kogumispreemiate pidulik
katteandmine. Preemia pélvisid Hillar Palamets pikaaegse ning jarjepideva kogumistoo
eest aastail 1991-2013, Terje Puistaja Virumaal Mahu kiilas tehtud perepéarimuslike
intervjuude eest ning Ado Seire Jarvamaa Peetri kihelkonna kohalooliste intervjuude
ja noukogudeaegsete anekdootide kogu eest. Muusikat tegi Vadgvere kiilakapell.

Autasustati ka kultuuripiarandi aasta raames toimunud lasteméngude
kogumisvoistluse parimaid kaastoid. Voistlusele saatsid oma lapsepdlvemélestusi
ja ménge kokku 77 inimest kokku 650 lehekiiljel, lisaks kogunes fotosid, jooniseid,
paberlauaménge, pabernukke jm. Vanim vastaja oli 100-aastane, noorim 11-aastane.
Ziiriis osalesid Mall Hiiemée, Risto Jirv, Kadri Tamm, Astrid Tuisk, Piret Voolaid (Eesti
Kirjandusmuuseum), Tiia Toomet (kirjanik, Mdnguasjamuuseumi rajaja), Karin Konksi
(Eesti Rahva Muuseum), Heli Poolakese (Tartu Ménguasjamuuseum). Esiletostetute
nimekiri ja katkendid toredatest kaastéodest on kittesaadavad vaistluse kodulehel
http://www .folklore.ee/ukauka/kogumisvoistlus-2013/

Kogumispreemiate kitteandmise jarel kuulutati vilja kogumisvoistlus “Millest tun-
nen oma kodu? Lood meie kodudest”. Kiisimustikule saab vastata ERA rahvaluule ko-
gumise portaali Kratt lehekiiljel http:/kratt.folklore.ee/ctrl/et/Kysitluskavad/andmed/6.

5. mértsil pidas Ingrid Riiiitel kone “Kristjan Toropit mélestades” Toropile pithendatud
pingi avamisel Tallinna vabachumuuseumis.

7. mértsil esines Anu Korb Tartu Ingerisoomlaste Seltsis ettekandega “Naiste pithad
Siberi eestlaste traditsioonis”.

11. mértsil pidas Jiiri Metssalu Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi loengusarjas “Pitha
japaik”loengu “Looduslikud piihapaigad Eesti kultuuriruumis Juuru kihelkonna néitel”.
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14. mértsil pidas Ingrid Riiiitel avakone “Keelest ja sonast” Eesti Segakoolide Liidu
emakeelepieva kontserdil Jogeva kultuurikeskuses.

20. martsil oponeeris Ingrid Riuttel Natalja Ermakovi doktorit6od “Opasmcrue
OPUYUTAHUS U IJIAYN: TPATUIIAN OBITOBAHNS U coBpeMeHHoe cocTrosune” selle eelkaits-
misel Tallinna Ulikoolis.

26. martsil osales Anu Korb interdistsiplinaarsel konverentsil “Medica IX. Tervis, linn
ja loodus” ettekandega “Oma toit: muutustest Siberi eestlaste toidukultuuris”.

24.-27. méirtsini pidas Risto Jarv loenguid eesti folkloorist Ungaris Debreceni iilikooli
soome-ugri osakonnas.

Kaisa Kulasalu

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

7. detsembril esitlesid ajakirja Folklore: EJF peatoimetaja Mare Koéiva ja 54. numbri
kiilalistoimetajad Piret Voolaid ja Kalle Voolaid Eesti Spordimuuseumi 50. aastapieva
rahvusvahelisel konverentsil “Olympic memory — Olimpiamalu” ajakirja Folklore: EJF
spordi- ja litkumiskultuuri teemalist numbrit.

12. detsembril esines Mare Kalda Jirvamaal, Sargvere mdaisas TU ja Eesti Rahvaluule
Arhiivi muinasjuttude to6riithma muinasjuttude ja kohapéirimuse seminaril “Muinasju-
tud ja kohapéarimus tahavaatepeeglis” ettekandega “Aardejutud kohaseostes Jarvamaal”
(koneleja keskendus kiisimusele, missugused jutusisu seostumise viisid kohtadega tu-
levad ilmsiks Jarvamaa aardejuttudes).

13. detsembril pidas Reet Hiiemée Eesti Akadeemilise Usundiloo Seltsi aastakonve-
rentsil “Inimene, religioon, konflikt” ettekande “Uususundid koverpeeglis: kas konflikt
voi tihe terviku kaks tahku”.

17. ja 18. detsembril 57. Kreutzwaldi pdevade teaduslikul konverentsil “Transme-
diaalsed siirded” esinesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov ettekandega “Transme-
diaalsed hiiunarratiivid” ning Katre Kikas ettekandega “Rahvajutust ajalugu otsimas.
Muinasjutt Rahurikkujast, Siniussist ja Truuvaarist 1890. aasta ajakirjanduses”. Teisi
esinejaid: Janika Kronberg (Eesti Kirjandusmuuseum aastal 2013), Toomas Kiho (Eesti
Linnarahva muuseum ja Jaan Tonissoni osa selles), Katrin Saks (Sissejuhatus teemas-
se), Aune Unt (Sirp ristmeedia meelevallas), Indrek Hargla (Kirjanik kui kratt), Mari
Laaniste (Korrutamise kultuur), Siim Sorokin (Sidusad karakterikavatsused, ebausu-
tavad lood? Kollektiivselt esilduv métlemisest motlemine teleseriaali “Breaking Bad”
internetiretseptsioonis), Anneli Saro (Film kirjanduse populariseerija, interpreteerija
ja kanoniseerijana), Killiki Kuusk (Tondid, pillipuhujad ja palverdandurid ehk mis on
vabaduse hind? Uhest Uku Masingu suurest miiiidist), Risto Jarv (Vanarahva muinas-
jutud reklaamikunstis), Marju Koéivupuu (Harglast, ristipuudest ja Vaigutajast ehk
kes tegelikult méngib taringuid? “Stivahavva” naitel), Maarja Lohmus (See oli nali!).
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12.-21. jaanuarini osales Reet Hiiem&e Jharkhandis (India) rahvusvahelises talvekoo-
lis “Winter School of International Folkloristics and Indigenous Culture” ettekandega
“Personal experience stories about the netherworld: Tradition and individuality”.

26. jaanuaril pidas Mare Koiva Tallinnas Krautmani Massaazi- ja Terviseakadeemias
loengu eesti loitsudest.

30. ja 31. jaanuaril Eesti Kirjandusmuuseumis ja Eesti Rahva Muuseumis korraldatud
lasteaiadpetajate eesti keele koolitusseminaril “Mis su nimi? — Nipitiri”, mille peakorral-
daja oli Piret Voolaid, esines Mare Koiva ettekandega “Hellitus- ja hiiiidnimed — meie
isiklik varandus”.

3.-7. veebruarini Voronovos (40 km Moskvast) korraldatud kolmandal iilevenemaa-
lisel folkloristide kongressil esinesid kettkirjade timarlauas “Kpyroesie mucbma Kak
doIBKIOPHEIH skaHp: TpaHcMuccus, TeKersl 1 npaktuku’ (Ahelkirjad kui folkloorizanr:
levik, tekstid ja praktikad) ettekannetega Mare Koiva (CoBpeMeHHBIE PETUTHO3HBIE
memHble ucbMa / HebecHbie chMma) ja Piret Voolaid (ParHemoipocTKOBBIM UIeHTATET
B IIEIHBIX IocTax B cetr DeitcOyk).

7. veebruaril toimunud raamatuesitlusel TU Narva kolledzis tutvustasid rahvakul-
tuuri uurijad kogumiku Ida-Viru rahvakultuurist artiklite pohiseisukohti. Regionaal-
set kohaparimust késitleva artikli autori Mare Kalda teemaks oli “Kohapéarimus loob
kohatunnet”.

26. veebruarist 1. mértsini viibis folkloristikaosakonnas kiilalisteadlane Irina Se-
dakova, kes tootas venekeelsete arhiivikogudega, pidas ettekande talvekonverentsil ja
esines seminaril.

26.ja 27. veebruaril korraldas Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond koostoos
Akadeemilise Rahvaluule Seltsi ja Tartu Ulikooli eesti ja vérdleva rahvaluule osakon-
naga Urvastes Uhtjiarve Urgoru Naiariigis itheksanda folkloristide talvekonverentsi
“Folkloor ja sidusus”.

Osakonda esindasid Arvo Krikmann (Utlused intraetnilisest kannibalismist kaas-
aegses internetis / Sayings about intra-ethnic cannibalism in contemporary Internet),
Mare Koéiva (Making sacred places and convergence rituals), Liisi Laineste (Maailma-
I6puhuumor: 21. detsember 2012 pildis ja reaktsioonides / End of the world humour:
December 21, 2012, in visual reactions), Piret Voolaid (Oliimpiavéitja kui mutilise
rahvuskangelase konstrueerimine internetis: kvaasireligioosne vaatepunkt ithele dopin-
gujuhtumile / Constructing the Olympic winner as a mythic national hero in the Internet:
A quasi-religious viewpoint of a doping-case), Anneli Baran (Mida on thist rahvasti-
kukiisitlusel ja kujundlikul keelel — “pruudipoua“ naitel / What do polls and figurative
language have in common? “Pruudipdud” (‘shortage of brides’) as an example) ja Jaan
Sudak (Dream interpreting as creating a bond between a person and the community).

Teisi esinejaid: Mall Hiiemée (Linnuliigi sulestiku varvus usundilise kuvandi kujun-
dajana/ The plumage colour of bird species influencing religious perceptions), Anu Korb
(Ida-Siberi Minussinski piirkonna eestlaste ravitsejad, haigusseletused ja ravivotted.
Traditsioonimuutused ja kogumiskontekst / Healers, disease explanations and cures
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among Estonians from Eastern Siberia, Minusinsk. Changes in tradition and the context
of folklore collection), Aivar Jiirgenson (Eesti kui pagulase rahvameditsiin / Estonia
as a medicine of the refugees), Irina Sedakova (Demons of Transition and Beginning),
Artnas Vaicekauskas (Communities of the native faith, folklore and coherence), Liisa
Granbom-Herranen (Proverbs in family, some thoughts about the collection “Proverbs
in three generation”), Mara Zirnite & Ieva Garda-Rozenberga (Life stories in ethnic
culture research: Livonian and Roma life stories in Latvia), Kristi Griinberg (From self-
disclosure to self-concealment: A personal field work experience becomes public text),
Anne Heimo (Digital roots: Doing family history on the Internet), Tiiu Jaago (Folklore,
history and narrated (oral) history), Aldis Patelis (“...What I am — You will Be!” The
Case of Livonians), Aado Lintrop (Maa tekkimise piitha jutt / The holy story of how the
earth was born) ja Aimar Ventsel (Traditsioon, minevik, tervislikud eluviisid ja iden-
titeet: mineviku tulevikku suunamine Jakuutias / Tradition, history, healthy lifestyle
and identity: directing the past into the future in Yakutia).

Lisaks tutvustas Péter Pomozi ja Kardacsony Fanni vaatmik “Felnétt vala egy édesz
almafa” Ungari rahvaballaadide vanima kihi arhailisi keelejooni. Konverentsil esitleti
Arvo Krikmanni ja Rein Saukase koostatud viljaannet Eesti moéistatused II1:2: Paral-
leelide register ja Mare Koiva artiklikogumikku Through the Ages I.

4. martsil pidas Mare Koiva Tartu Tdhetornis astronoomialoengu “Komeedipaanika”.

5. martsil esines Mare Koiva Kadrina Keskkoolis konverentsil ja tootubades “Mina
ise — kodukoha kultuuriloolise parimusetalletaja ja edasikandja”, kus viis ldbi kaks
tunni-ajast téotuba “Kodukoha folkloorist”.

13. martsil pidas Reet Hiilemée Piarnus kaunite kunstide filosoofia loengusarjas ette-
kande “Kuidas uurida armastust?”.

14. martsil esinesid Eesti Rahva Muuseumis emakeelepieval Arvo Krikmann (ettekan-
ne “Vanasonad kaasaegses internetis”) ja Mare Koiva (“Kaardistatud ja kaardistamata
keelest ja naljakatest seikadest, mis keelt uurides vélja tulevad”).

14. martsil esitleti Eesti Kirjandusmuuseumis kogumikku Eesti méistatused III:2.
Paralleelide register (koostajad Rein Saukas ja Arvo Krikmann).

26. méirtsil korraldasid Mare Kaiva ja Marko Uibu Tartus meditsiiniantropoloogia
konverentsi “Medica IX: Tervis, linn ja loodus”. Osakonda esindasid Eda Kalmre (Kiire
ja tervislik toit — kas alati ka usaldusvédarne?), Mare Koiva (Loomulik ravi 20. sajandi
alguse arstimispraktikas), Reet Hiieméae (Toit kui kaitsemaagia: usundilistest mudeli-
test tdnapédeva toitumistrendides), Renata Séukand ja Raivo Kalle (Toidutaimed Eesti
regionaalsuses: turismiks, elulaadiks voi vajaduseks). Teisi esinejaid: Kristel Kivari
(Resonants ja vibratsioon, tous ja langus: moned motted energia moistest), Marko Uibu
(Keha kui usaldusviarse ja loomulikuna tajutav teadmiste allikas), Sille Kapper (Tant-
sida loomulikult?), Anu Korb (Oma toit: muutustest Siberi eestlaste toidukultuuris),
Eve Annuk (Mahetoit ja tervislikkus; mahetoidu diskursus eesti meedias). Katrin Luke
tutvustas Karepa Ravimtaimeaeda. Teave http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/medicalX/.
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Teisipdevaseminarid

6. detsembril tutvustas Sue Clutterbuck Sotimaalt oma t6id ja tegemisi keldi péri-
muse uurimise alal. Sue Clutterbuck on jalginud varakristlikke ilminguid paganlikes
praktikates, arheoastronoomiat maastikulistes seostes, kiviringide ning dolmenitega
liituvaid kujutelmi ja festivale, ning késitlenud ka Samanismi puudutavaid kiisimusi.

28. jaanuaril pidas arvutiteadlane Mark Finlayson ettekande “Inferring Propp’s
Functions from Semantically-Annotated Russian Folktales”. Mark Finlayson (http:/
www.mit.edu/~markaf) on Massachusettsi Tehnoloogiainstituudi uurija.

11. veebruaril vahendasid Mare Kaiva ja Piret Voolaid muljeid 3.—7. veebruarini Vo-
ronovos korraldatud kolmandast iilevenemaalisest folkloristide kongressist (korraldaja
Vene Riiklik Folkloorikeskus, vt http://folkcentr.ru/).

28. veebruaril pidas seminariettekande Moskva Slaavi Uuringute Instituudi juhtiv-
teadur Irina Sedakova, kes radkis vabaduse ning ausate valimiste eest seisvate valgeid
linte kandvate opositsiondiride tegevusest Venemaal, peamiselt Moskvas (“Moscow
“White Ribbon” oppositional activity of 2011-2014: language, culture and folklore”).

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

Detsembris 2013 ilmus tdiendatud kordustriikk Juhan Kurriku koostatud eesti
rahvalaulude antoloogiast Ilomaile. Juhan Kurriku koostatud antoloogia Ilomaile.
Anthology of Estonian folksongs with translations and commentary ilmus esmakordselt
1985. aastal Torontos (Maarjamaa kirjastus) ning ettepaneku kordustriikiks tegi teose
esmakirjastaja Vello Salo. Raamatu faksiimileviljaandele on lisatud Madis Arukase
ingliskeelne jiarelsona, mis kajastab regivérsilise laulu uurimise hilisemaid arenguid
Eestis. Folklorist Kanni Labi (Eesti Kirjandusmuuseum) on kommenteerinud Juhan
Kurriku tolget ja seletusi antoloogiale koostatud lisas Translating Old Songs: Selected
Estonian Texts, mis on kéttesaadav Tartu Ulikooli digitaalarhiivis DSpace (http:/hdl.
handle.net/10062/33616).

6. detsembril pidas kiilalisdoktorant Brent Augustus (Memorial University of New-
foundland) loengu “What would you do when it happens? Popular Culture and Folklore
in The Zombie Apocalypse”.

9. detsembril pidas kiilalisdoktorant Davide Ermacora (Turini ilikool, Itaalia) skan-
dinavistika osakonnas loengu “Hippocrates, Epid. 5: 86, an Ancient ‘Simple’ Story from
Antiquity? A Comparative and Contextual Folkloric Approach”.

12. detsembril toimus Jarvamaal, Sargvere moisas muinasjuttudele ja kohaparimusele
pithendatud seminar “Muinasjutud ja kohapérimus tahavaatepeeglis”. Tartu Ulikooli
ja Eesti Rahvaluule Arhiivi folkloristid késitlesid jutuparimust ja juttude kasutust
meedias, reklaamis jm.
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Jaanuaris valmis ajakirja Journal of Ethnology and Folkloristics muinasjutu-teemaline
erinumber (koostaja ja toimetaja Merili Metsvahi, kaast6od tegid Ungari ja Eesti
muinasjutu-uurijad), mille elektrooniline versioon on leitav ajakirja kodulehelt http:/
www.jef.ee/index.php/journal/issue/view/13.

12.-19. jaanuarini toimus osakonna kaaskorraldamisel Jharkhandis (India) rahvus-
vaheline talvekool “Tradition, Creativity and Indigenous Knowledge”.

28. veebruaril pidas kiilalis6ppejoud Anne Heimo (Turu iilikool, Soome) loengu “Explo-
ring new heritage: Online family history and memories of migration (of Finns in Aust-
ralia)”, mis oli osa inglisekeelsest valikainest “Muutuvat kultuuripidrandit uurides:
perepédrimus ja migratsioonilood internetis”.

26. ja 27. veebruaril iiheksas folkloristide talvekonverents “Folkloor ja sidusus” Uhtjér-
vel. Korraldajad Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakond koost6os Akadeemilise
Rahvaluule Seltsi ja Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnaga.

11.-13. mértsini pidas Dr Paul Cowdell (The Folklore Society, London) kaks loengut:
“The Changing Face of Ghostlore in Britain: Legends, White Sheets, and Belief” (Briti
saarte kummitusfolkloori muutuv pale: muistendid, valged linad ja uskumused) ja
“The Transmission of Traditional and Other Beliefs: The Relationship between Ghost
Beliefs and Religious Beliefs” (Traditsiooniliste ja muude uskumuste edastamine:
kummitususkumuste ja religioossete uskumuste vahekorrast).

13. mértsist 17. aprillini pidas kiilalisdppejoud Judit Kis-Halas (Pécsi tilikool, Ungari)
ingliskeelse loengukursuse “Pagan Practice — Practicing Pagans: Approaches towards

Neo-paganism” (Uuspaganlus: praktikad ja suundumused).

Liilia Laaneman
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NEWS IN BRIEF

Mare Koiva 60

Piret Voolaid writes about Mare Koiva, one of the best specialists in Estonian folk belief
and folklore, leading researcher and Head of the Department of Folkloristics at the
Estonian Literary Museum, on the occasion of her 60th jubilee.

Star scholars of paremiology celebrate

On February 17, Wolfgang Mieder, professor at the University of Vermont, a megastar
of modern paremiology, folklorist and phraseologist, expert in Germanistics and
Medievistics, celebrated his 70th jubilee.

March 25 was the 100th birth anniversary of Matti Kuusi, a long-term professor of
the University of Helsinki, paremiologist and folklorist of world renown, specialist in
Finnish epic poetry and runo songs, literary historian, essayist, writer and public figure.

March 1 was the 90th birth anniversary of Kazys Grigas, a merited Lithuanian
paremiologist.

Conference on border code

Tuulikki Kurki gives an overview of the conference under the heading “Border Code”,
which was organised by the working group of the research project “Writing Cultures
and Traditions at Borders”, financed by the Academy of Finland, at the University of
Eastern Finland on November 6-8, 2013.

Tiiu Ernits’s doctoral thesis on music education in Baltic-German
schools

On May 16, 2013, Tiiu Ernits defended her doctoral thesis entitled “Music Education
Literature and Teaching of Singing in Schools with German as the Language of Instruc-
tion in Estonia 1860—1914” at the Institute of Educational Sciences at Tallinn University.
An analysis of the thesis is provided by Ingrid Riiitel.

Seminar on digital humanities at the Estonian Literary Museum:
Interdisciplinary view of IT-applications

Kaisa Kulasalu and Mari Sarv give an overview of the seminar “Estonian Digital Hu-
manities Anno 2013: IT-Applications in Humanities”, which took place at the Estonian
Literary Museum on October 25, 2013.
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Sille Kapper defended her doctoral thesis on traditional folk
dance

On December 12,2013, Sille Kapper defended her doctoral thesis “Changing Traditional
Folk Dance: Concepts and Realizations in Estonia 2008—2013” at the Estonian Institute
of Humanities at Tallinn University. An overview of the thesis is given by Ingrid Riititel.

Winter school of folkloristics in Jharkhand, India

Reet Hiieméie recalls the winter school of folkloristics under the heading “Tradition,
Creativity and Indigenous Knowledge: Winter School of International Folkloristics and
Indigenous Culture”, which took place in Jharkhand, India.

3rd all-Russian congress of folklorists in Moscow

Piret Voolaid speaks about the 3rd all-Russian congress of folklorists, which took place
in Voronovo, Russia, on February 3-7, 2014.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from December 2013 to April 2014.
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Inimso66jad, rituaalmorvarid, elundiréovijad:
rahvaparimuse siingem pool

R Christa Agnes Tuczay 2007. Die Herzesser. Ddmonische Ver-
Dl © christa A. Tuczay. brechen in der Donaumonarchie. Viin: Seifert Verlag. 160 lk.

Herzesser

Christa A. Tuczay raamat annab pohjaliku iilevaate rahva-
usundi siingemast poolest: usundilise taustaga veretoodest,
mille kohta autor on materjali ammutanud kohtuprotokollidest,
rahvajuttudest, kuulujuttudest, erinevate ajastute ajakirjandu-
sest jaromaanidest. Temaatilise pArimuse jilgi leiame néiteks
juba piiblist ja vana-kreeka miiiitidest. Eriti palvivad autori ta-
helepanu siidame eemaldamise ja so6misega seotud juhtumid.
Autori eesmirk ei ole n-6 16pliku toe ega ka selliste kuritegude
motiivide véljaselgitamine, vaid pigem selle kompleksse péri-
muse paigutamine Euroopa kultuuriajaloolisesse raamistusse.
Tuczay kirjeldab inimso6mist kui enamasti kultuurilisele teise-

le omistatud tegu kui joulist siimbolit, mida on seostatud koige

erinevamate rahvaste ja inimrithmadega juba ammustest aegadest ning mida on vahel
edukalt rakendatud ka propagandavahendina. Muuhulgas heidetakse pilk interpretatio
christiana rollile kaasinimeste demoniseerimisel (nditeks kohtuprotsessidel néiduses
stuiidistatavatele esitatud kristlikust diskursusest lahtuvad kiisimused suunasid mérga-
tavalt inims6omist puudutava parimuse kujunemist). Kui moningates varakeskaegsetes
allikates leitakse veel, et “paganlikud uskumused” inimliha s6ovatest naistest on taielik
rumalus, siis hiliskeskajal Noiahaamri ja teiste demonoloogiliste kirjutiste mgjuviljas
see olukord muutub ning kohtualuste tunnistustes sagenevad — tihtilugu piinamiste
toel — kirjeldused inims6omisest ja kehaosade eemaldamisest rituaalsetel eesméarkidel.

Tuczay margib, et tdinapéeva uurijal on raske teha vahet muistendi ja reaalsuse vahel,
kuid see oli raske ka toonastel jutustajatel ja vahel ka tegude toimepanijatel. Naiteks
rahvajutud spetsiaalselt toodeldud surnukéest, mille kaasaskandmine muudab varga
néhtamatuks, olid laialt levinud ja ka vastavaid kohtulikke siitidistusi esines sageli, kuid
tegelikku téendusmaterjali on leitud vihe. Inims66misjuhtumid voisid ka omaaegsete
usu- ja kohtuautoriteetide vahel esile kutsuda tuliseid vaidlusi (n4iteks selle iile, kas
inimene on voimeline libahundiks muutuma ja hundina vaikseid lapsi murdma) ning
sellest, milline seisukoht jai domineerima, vois nii monigi kord séltuda siitialuse elu.

Eraldi peatiikk on piihendatud vampiiriusule, naiteks vaadeldakse vampiirile omis-
tatud tegude ja tunnuste muutumist 14bi aja. Samuti voib lugeda tilevaadet Sinthabeme
muinasjutu arengutest erinevates kirjanduslikes ja rahvaparastes esitustes.

Raamatus toodud arvukad detailsed naited testivad isegi folkloristi taluvuspiire, ent
mingis mottes on sellise materjali esitamine ehk ka mottekas, sest iseenda reaktsioo-
nide valguses on eriti selgelt adutav moningate siimbolite ja kujundite (nt lapsetapp,
teatud piinamisviisid) mgjusus ning saavad moistetavamaks ka pohjused, miks neid
voib kohata veel niitidki, naiteks moodsa massimeedia tolgenduses.

Reet Hiiemée
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Digitaalses kultuuris valitseb meemide ajastu

Limor Shifman. Memes in Digital Culture. The MIT
Press Essential Knowledge Series. Cambridge: MIT MEMES

IN DIGITAL CULTURE

Press. 2013. 216 1k.

Heebrea Ulikooli internetihuumori uurija Limor Shifmani
uusim raamat on pithendatud digitaalses kultuuris kéii-
masolevate protsesside iseloomustamisele. Mis on digi-
taalne kultuur, pole tema silmis iseenesest kiisimus. Tegu
on eluvaldkonnaga, mille viljendused levivad digimeedia
vahendusel, st arvuti, nutitelefoni ja arvutivorkude abil.
Digikultuuri komponendid (tekstid, pildid, videod, netikeel,
kaitumispraktikad ja nende representatsioonid) luuakse
enamasti vastavat tehnoloogiat kasutades voi siis digitaal-
seid ja fuisilisi toiminguid péimides. Valdkond hélmab
ka predigitaalsest ajastust parinevate materjalide olekut
internetis voi muidu pilvepealsetes repositooriumides.

Nii kummaline kui see ka ei nii, tuleb raamatuga téotamisel kasuks rikkumatus
“vanast” meemiteooriast. Samuti ei maksa kujutleda, nagu tegeleks autor folkloristliku
meemiteooria arendamisega. Lugejale antakse selge definitsioon, missugused meemid
on kisitlemisel ja mis need on. Kui analiiiis oleks laul, siis meemidefinitsioon on selle
refrddn, mis vadrib kordamist ja meeldejatmist. Limor Shifmani sonul kujutab interne-
timeem endast interneti kaudu paljude kasutajate poolt levitatavate, imiteeritavate ja
muudetavate (transformeeritavate) digitaalsete sonumite (item) hulka, mida ithendab
sisu, vormi ja/voi hoiaku sarnasus ning mille loomisel ollakse teadlikud teiste analoo-
giliste kujutiste olemasolust (1k 7, 41).

Kiisimus voimalikust jarjepidevusest meemitondi lahtilaskja Richard Dawkinsi
ideega pole andnud rahu niiteks digitaalkultuuri nimekale teoreetikule Henry
Jenkinsile, kes on oma blogis avaldanud parast Limor Shifmani raamatu ilmumist
intervjuu autoriga (vt http:/henryjenkins.org/2014/02/a-meme-is-a-terrible-thing-to-
waste-an-interview-with-limor-shifman-part-one.html#sthash.doq7VMU2.dpuf). Selles
palub ta Shifmanil kommenteerida, milles seisneb meemi-moiste kasutamise muutus
vorreldes 1970. aastatega. Saame teada, et keskmes ei ole mitte iiksik edasikanduv
kultuuriiiksus, vaid tekstide-kujutiste rithmad; mitte “isepaljunev kultuur”, vaid

THE MIT PRESS ESSENTIAL KNOWLEDGE SERIES.

tdhenduslikud kultuurikomponendid, mida kujundavad ja levitavad aktiivsed tegijad.

Niisiis seadis Shifman eesmérgiks méidratleda internetimeemindust kui digitaalses
kultuuris kirkalt esiletungivat ilmingut, mitte uuendada meemi kui eristuva kultuuri-
uksuse tildistavat definitsiooni (not to redefine the meme concept in its general sense, but
to suggest a definition for the emergent phenomenon of internet memes). Internetimeemi
puhul on tegu kasutajaskonna omamaoistega, mis tahistab digitaalkultuuris aktuaalse
loomingulise protsessi saadusi. Selle protsessi osaks on loomulikult jagamine, meemide
pidev edasipostitamine, millele p66rab Limor Shifman oma t66s suurt tdhelepanu. Eriti
vilkalt, suisa lakkamatu vooluna ilmuvad meemid sotsiaalmeedias, kuid korvale ei jaa
ka blogid ning kiirsuhtlusprotokollide pakutavad voimalused. Asjaolu, et internetis
ringleva ainestiku toétlejad ja edastajad kodustasid just meemi-termini, peab Shifman
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omajagu konekaks: sellega on korrapealt tabatud niitidisaegse osaluskultuuri iseloo-
mulikke toimemehhanisme. Isikult isikule jagatav aines saab sotsiaalseks fenomeniks,
kultuuriliseks informatsiooniks. Intervjuus Henry Jenkinsile mé6nab Shifman, et selles
osas kolavad Dawkinsi formuleering ja niitidisaegne osaluskultuur unisoonis. Kuigi
edasipostitajaid on kahtlemata rohkem kui aluskujutiste timberkujundajaid ja uute
meemide kiikulaskjaid (tuleb lisada, et veel rohkem on lihtsalt jilgijaid, kes harva
postitavad), saavad koik asjaosalised teadlikuks, missugust sisu missuguste votetega
toodeldakse. Shifman nimetab tootlusviise esile tuues korduvalt iimberpakendamist (re-
packaging), imiteerimist, kokkusegamist (remix) ning jareleaimamist (mimicry) — pohilisi
meetodeid, mille tulemusel siinnivad ja véivad minna internetti viiruslikult ringlema
(go viral) aktiivsete internetikasutajate loomingulise tegevuse saadused ja kajastused.

Shifman loetleb ja iseloomustab koguni itheksat meemiliiki, mille hulgas on nii neid,
kus alusaines ning tootlused ldhtuvad iiksnes veebist kui ka neid, mille alussiindmus
v0i aines périneb timbritsevast maailmast voi siis eeldab kaasategijatelt osalemist spet-
siifilises futsilises aktsioonis (1k 99-118).

Aktuaalsete meemiliikide esiletoomine ning kirjeldamine on internetimeemi méi-
ratluse korval teine aspekt, mida tahan raamatututvustuse kontekstis eriti rhutada.
Igaiihe kohta toob autor raamatu 7. peatiikis konekaid néiteid, mis sunnivad huvilist
lugejat guugeldama, et asjad endale selgeks teha. Interaktiivne lugemine on voimalik
ka nii, et Shifmani kiimne peatiiki héastitootavat loogikat jargides saab teha lisapé-
ringuid vorgurahva(liku) pilditootluse marksonadega, vaadata videoid, lugeda blogide
sissekandeid, ning tutvuda kasutajaskonna arutlustega nende endi tegevuse iile mee-
mide jm viiruslikult ringleva ainese n6 kogumiskohtades (niiteks veebilehel http:/
knowyourmeme.com/).

Uheksa eristuvat meemide rithma on Shifmani jérgi:
fototootlus — reaktsioon toimunud siindmustele ja ametlikele uudistele (reaction Pho-
toshops);
hetkehulluste jasddvustused — fotod ja videod (photo fads. Uheks tuttavamaks néiteks
on “planking”);
flash mob — asjassepithendatud tegijarithma lithiajaline siinkroniseeritud tegevus avali-
kus ruumis (Balti ketil on flash mobi tunnuseid). Reklaamitegijad on méarganud selliste
aktsioonide veenvat joudu ning korraldavad flash mobe &ri eesmérgil;
hiti saatel suuliigutamise videod YouTube’is (lipsynch),
kuuldud kone ja laulude naljakad valetdlgitsused, tavaliselt lisatuna videoklippide sub-
tiitritesse (misheard lyrics),
recut trailers — menufilmide jt kasutajakogukonnale tuntud filmide t66tlemine ja im-
bertegemine;

LOLCats — kassiga pildimakrod sihilikult vigases keeles tekstidega (LOL-kone, lolspeak);
stock character macros —loomaga pildimakrod absurdsevoéitu nduandefraasidega, mida
koer, pingviin, hunt, konn jt justkui oleks lausunud;

rage comics — robustselt visandatud koomiksid, mis kujutavad elulisi situatsioone ja
nendest toukuvaid, sageli viha véijendavaid emotsioone.

Alazanride nimetused, mille abil potentsiaalsed sihtrithmad koénealust kraami
identifitseerida suudavad, on sageli rahvuskeeltesse peaaegu tolkimatud. Isegi pogus
pilguheit meemiliikide realiseerimisele voi kajastusele naiteks monel eestikeelsel saidil
viitab huvirithmade soovimatusele nimetusi kohalikku keelde iimber panna. Inglise
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keele toimimist interneti lingua francana mainib oma raamatus ka Shifman (1k 155),
osutades siiski tendentsile, et selles osas internet tasapisi mitmekesistub.

Konkreetsete meemide leviku kohalikkuse ja/voi globaalsuse kiisimust kisitleb
ta eraldi eelviimases peatiikis (Ik 151). Ka sellest vaatenurgast lahenedes ilmneb, et
meemid saavad viljenduda globaalse sonumiedastuse mérgina, teised jéllegi levivad
ka tolgituna kohalikesse keeltesse. Fototootlusega tehtud meemid, mis ldhtuvad fiiii-
silise maailma stindmustest ja faktidest, ei tarvitse leida iilemaailmset vastukaja ega
levida tingimata viiruslikult. Huvitaval kombel levivad kohalikesse keeltesse tolgituna
verbaalsete naljade sarjad, kus inimese elu kimbatusi iseloomustatakse arvutitermino-
loogia abil (Shifman viitab sellele niitele). Konkreetse flash mobi vaataja seisukohalt
kohandamise kiisimust ei teki — video véimaldab jilgida iikskdik kelle tikskoik kus
iikskoik mis vormis sooritatud sdhvatusakti. Samas on flash mobi puhul oluline osa-
saamise, asjassepiihendatuse efekt: tdiuslikemal juhul nouab see kehalist ldbitegemist,
no tolget individuaalse keha keelde. Rage comicsi tiitipnédod (Rage Guy, Poker Face ja
Troll Face; vt 1k 116) tunduvad paeluvat kindlaid kasutajarithmi, kusjuures kasutaja-
te mittedigitaalne kohalikkus ei oma vahimatki tédhtsust. Just selle meemiliigi puhul
hoiatab Shifman Ryan Milneri uurimusele viidates, et asja motte tabamiseks ei piisa
siin digitaalsest kirjaoskusest, ehk siis lihtsamalt 6eldes: kontoritootajast arvutikasu-
taja drgu uritagugi. Rage comicsi kogukond vaatab, jagab ja loob meeme spetsiifiliste
subkultuuriliste koodide ja normide jérgi, mida omakeskis arendatakse.

Peale selle — ja niisuguse moonduse Shifman teeb — ilmnevad meemiloome ja eda-
sisaatmise loogikas samaaegselt mgjukad sotsiaalpsiihholoogilised ning subkultuurili-
sed tegurid. Uhelt poolt toimib meemiiilene loogika (hypermemetic logic; 1k 4, 22), mis
vallandab rahvaliku loovuse (vernacular creativity; 1k 97, 99) ja see omakorda kiivitab
reaktsiooni peaaegu iga siindmuse voi voimuakti peale. Teiselt poolt kitkevad meemid
sageli viiksema kasutajaskonna tdhendusi ja informatsioonitéétluse viise, mis jadvad
tabamatuks, suisa moistetamatuks laiemale ringile, rdfikimata siis inimestest, kes ei
kuulu aktiivsete internetikasutajate hulka.

Upris inspireerivaks osutub kiisimus, missugune varasem kultuuriline praktika voi
folkloorne viljendus oleks pohimotteliselt kirjeldatav néiliselt uue kategooria néitena,
millele internetimeemide liigid pretendeerivad. Limor Shifmani raamat annab targalt
struktureeritud iilevaate digitaalses kultuuris valjenduvast rahvalikust, ametlike infor-
matsiooni kanaliseerimise viiside suhtes iseseisvast loomeprotsessist. Mitmekihilised,
informatsioonist ja koikvoimalikest allusioonidest pulbitsevad ainevood on oskuslikult
seatud analiiitilisse fookusesse. Uurimus Meemid digitaalses kultuuris annab ainet
kaasa- ja edasimotlemiseks nii internetis kajastuvate ilmingute jalgijatele kui ka otse-
selt digitaalses kultuuris siindiva rahvaluule uurijatele. Kiillap suudavad klassikalisi
ekspressiivseid zZanre hésti tundvad folkloristid meie erialakeelt ja teadmisi kasutades
anda sisuka panuse uusimate kultuuriilmingute motestamisse.

Mare Kalda
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Cannibals, ritual murderers, organ robbers: The darker side of

folklore

Christa Agnes Tuczay. Die Herzesser. Ddmonische Verbrechen in der Donaumonarchie.
Wien: Seifert Verlag 2007. 160 pp.
An introduction of the book by Reet HiieméZe.

Era of memes in digital culture

Limor Shifman. Memes in Digital Culture. The MIT Press Essential Knowledge
Series. Cambridge: MIT Press 2013. 216 pp.
An introduction of the book by Mare Kalda.
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