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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada séltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k
419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Parimus maastikul, maastik
parimuses: Hargla kihelkonna naitel!

Marju Kéivupuu

Teesid: Artiklis antakse sissevaade Hargla kihelkonna kohapérimuse diinaa-
mikasse ning iilevaade kohaparimuse téhtsusest ja tdhendusest ning neist mo-
jutavatest teguritest kihelkondlikus kultuuriruumis niitidisajal, vottes aluseks
2012. aasta suvel Hargla kihelkonnas toimunud v&lit6d, mille 14htetilesandeks
oli looduslike pithapaikade ja arheoloogiamélestiste inventeerimine ning nende
kohta suulise parimuse kogumine.

Marksonad: Hargla kihelkond, kabeliasemed, kohapédrimus, looduslikud piiha-
paigad, matusekombestik, rahvausund

Sissejuhatus

Vaieldamatult on maastik iiks huvitavamaid vahendeid, viise ja voimalusi
meid Gmbritseva kultuuri métestamiseks ning tihiskonna ja selle liitkmete
identiteediméadrangute peegeldamiseks. Lihtsustatult voime konelda tinapée-
val kahest maastikudiskursusest: 6koloogilisest? ja semiootilisest (Cosgrove
2003: 15). Viites, et maastikul on méilu, personifitseerib inimene maastikku
ning maastik saab seeldbi inimeste suulise ja kirjutatud ajaloo lahutamatuks
osaks. Maastiku inimlik aspekt avaldub ka definitsioonis, mille kohaselt tdhen-
dab maastik inimeste poolt tajutavat maa-ala, mille tunnusjooned on kujunenud
valja looduslike ja/voi inimlike tegurite toime ja koostoime tulemusel. Looduse
ja/voi inimtegevuse jiljed ning nende jalgede representatsioonid maastikus on
omakorda méodunud sajanditesse voi koguni aastatuhandetesse tagasi ulatuva
stiindmusteahela osa. Paljud liilid selles ahelas ei ole meile enam ei ndhtavad ega
ka miletatavad, kuid toimunu pohjusi ja tagajirgi ithendav minevik peegeldab
nii maastiku muudatusi kui ka muudatuste jatkuvust ning osutab otseselt voi

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr55/koivupuu.pdf



Marju Kéivupuu

kaudselt neist muutustest ja muudatustest inspireeritud maastikurepresen-
tatsioonidele (KrEm 2003: 1, 7, 14).

Ka maastikuga seotud parimus ulatub ajas ja ruumis méadratult kaugemale
voi stiigavamale (loodus)teadusliku geograafia tuumast ning geograafide poolt
stistematiseeritud geograafilistest teadmistest, kui parafraseerida Wrighti
(1947). Maastikus voivad kajastuda ja kajastuvadki voimusuhted, perekond-
likud, etnilised ja sugukondlikud sidemed; keel ja selle areng; religioossed,
poliitilised, majanduslikud ja sotsiaalsed siisteemid; kunsti, arhitektuuri ja
toostuse traditsioonid; 14hi- ja kaugem timbrus ning tihised piirid naabritega.
Lahimaastikud peegelduvad inimeste materiaalses ja vaimses kultuuris: ehi-
tistes, rahvariietes, uskumustes ja kommetes, poeetilises folklooris, (rahva)
muusikas, kirjanduses, maastikumaalides, ajaloos ja poliitikas — kasvoi néiteks
riigihtimnis (Claval 2004). Erinevad méargid ja/voi parimusmélestised maastikus
toetavad sotsiaalsete voi etniliste gruppide mélu, toodavad narratiive, pannes
omakorda aluse nn dialoogilisele ajaloole (history-in-dialogue) (Weiner 1991: 50).

Maastiku kujunemine religioosseteks ning ajaloolist milu kandvateks pai-
kadeks stinnib suuresti inimkaitumise, sealhulgas nimetamise (ametlik ning
parimuspohine mikro- ja makrotoponiiiimika), jutustamise (rahvaluule, sh
muistendid jm kohaparimus) ja konkreetse mérgistamise kaudu ning suures-
ti suulise traditsiooni abil voi toel (Fox 1997: 8-9; Siikala 1998; Rgnnow 2011:
225). Seega on maastiku rolli identiteediloome ja ajaloolise mélu kujundajana
raske alahinnata. Maastikul asuvate parimusmaélestiste ja médlupaikade kaudu
peegelduvad otseselt voi kaudselt ka inimese ja looduse suhted ning avaneb
moiste ‘piiha’ (Rgnnow 2011).

Artiklis annan sissevaate Hargla kihelkonna kohaparimuse diinaamikasse
ning moningase iilevaate kohapéarimuse tdhtsusest ja tihendusest kihelkond-
likus kultuuriruumis niitidisajal, samuti neid mgjutavatest teguritest, vottes
aluseks 2012. aasta suvel Hargla kihelkonnas toimunud valit66d, mille 1dhte-
ulesandeks oli looduslike piithapaikade ja arheoloogiamélestiste inventeerimi-
ne ja passistamine® ning nende kohta suulise parimuse kogumine. Sisuliselt
tdhendas see, et maastikul tuli voimalikult tapselt iiles leida, kaardistada ja
kirjeldada kohad, mille kohta esmajoones Eesti Rahvaluule Arhiivis (kuid ka
teistes kogudes) leidub kohapéarimuslikku teavet kas siis uskumusteadete voi
pikemate kohalugude (muistendid, usundilised jutud vms) n#ol (vt 1dhemalt:
uurimismetoodika). Teisena kisitlen pogusalt maastiku ja véimu diskursust
kohaparimuse (taas)loojana, (re)konstrueerijana; samuti kiisimust, kas, ja kui,
siis kellel on tdnapaeval igus maastikku oma dranégemise jargi tdhistada ning
seeldbi (taas)varskendada, (taas)korrastada maastiku mélu voi toimida maas-
tikku margistades rahvausundist tuntud miitoloogilise tegelase — eksitajana.
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Uurimismetoodika

Paritolukihelkonnas vilitoode tegemisse on valtimatult sisse kirjutatud balans-
seerimine eemilise (emic) ja eetilise (etic) skaalal ning vaieldamatult on sellel
skaalal piirid tisna higused (kui iildse saab sellisel juhul mingites piiridest
konelda). Minu uurija intrepretatsioon (etic-lahenemine) toetub (ala)teadlikult
emic-vaatenurgale, mis omakorda pohineb niitidseks ca 40-45 aastat kestnud
rohkem voi vihem teadlikel osalusvaatlustel (sh lapsepolves kogetu, kuuldu ja
nédhtu), mis mitmete kaasaegsete teoreetikute hinnagul (Pink 2000; Ruotsala
2001; vt ka intervjuu Katharine Youngiga, Alekand & Metsvahi 2013) on nii
monelgi juhul sageli usalduvairsem, kui seda on traditsiooniline intervjuu
voi kiisitlus, mille puhul kiisitletav piitiab sageli vastata kiisitleja ootustele.
Viimast viaidet kinnitavad ka siinkirjutaja suhteliselt pikaaegsed vilitoode
kogemused ajaloolisel Vorumaal 1980. aastate lopust 2000. aastate alguseni.

Valitoode eel tootasime 14bi Hargla kihelkonna kohta varasemal perioodil
kirja pandud arheoloogiliste teadete, looduslike piithapaikade ning kohapéri-
musega seotud andmestiku Eesti Rahva Muuseumi, Eesti Rahvaluule Arhiivi,
Eesti Kultuuriloolise Arhiivi, Eesti Keele Instituudi, Ajaloo Instituudi, Eesti
Ajaloomuuseumi, Voru Instituudi ja Moniste muuseumi kogudes; samuti Hargla
kihelkonna aja- ja kultuurilugu puutuvad triikised, perioodika ja elektrooni-
lised andmebaasid.

Kohaparimuse kameraalanaliiiisi teoreetilise eelduse ja rakendusliku 14h-
tekohana arvestasime, et 20. sajandi teise pooleni keskendus kohalugude ja
uskumusteadete kogumise spetsiifika esmajoones rahvajutule voi uskumustea-
tele kui kunstilisele tekstile, poorates vihem tdhelepanu jutustaja isikule ja/
voi parimusteate seotusele konkreetse koha voi paigaga (vt ka Hiiemée 2007,
Remmel 2007 jt). Informantide hankimiseks kasutasime valitoodel sotsioloo-
gias tuntud nn lumepallimeetodit: isiklike kontaktide vahendatud votmeisikud
juhatasid meid jargmiste inimeste juurde, kes on (ka mitmeid pdlvi) kohali-
kud, tunnevad ja oskavad hasti lugeda maastikku ning voivad leida muutunud
maastikupildis umbkaudu tiles ka need foklooritekstides kirjeldatud kohad,
mis looduses on niitid juba raskesti leitavad voi vaevu aimatavad. Kusitledes
kasutasime peamiselt avatud intervjuu ja vaba vestluse meetodit. Intervjuee-
rimine toimus alati ka konkreetses paigas, kohas, mida kiisitletu voi teejuht
oskas meile niidata vo6i mille kohta teadis radkida lugusid. Votmeinforman-
tidega soitsime inventeeritavad kohad lébi vidhemalt tiks, vajadusel ka kaks
korda. GPS-iga kaardistamine toimus valitéode 1oppfaasis, kui inventeeritavate
paikade asukohad olid maastikul juba eelnevalt voimalikult tapselt kindlaks
tehtud. Arvestades uurimisteema delikaatsust* ja eetilisi kriteeriume ning soovi
saada usaldusvéairseid andmeid, toimusid valitood ilma avaliku reklaamita.
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Foto 1. Kusagil siin peaks asuma kunagise Katri kabeli ase voi hilisem Pohjasoja-
aegne kalmistu. 1960. aastatel ehitati samasse kolhoosi lehmalaut, kuid sellestki pole
enam ndhtavaid jéalgi. Marju Kéivupuu foto 2012.

Kaks toorithma liiget, Marju ja Kaarel Kéivupuu on Edward Relphi (Relph
1976) maaratluse kohaselt “iihe jalaga seesolijad”, kelle esivanemad on elanud
Hargla kihelkonnas Moniste ja Taheva-Laanemetsa iimbruses teadaolevalt
viahemalt 5—6 polve. M. Kéivupuu on Hargla kihelkonnas teinud siisteemselt
valitoid 1989., 1990. ja 1991. aastal, hiljem individuaalselt ja juhuslikult ning
tegelenud 1990. aastatest ristipuude uurimise, inventeerimise ja kaitse kor-
raldamise kiisimustega.

Hargla kihelkond: ajaloolist

Hargla (voru keeles Harglé) on Eesti iiks vaikseimaid ja 16unapoolsemaid kihel-
kondi. See on ajaloolise Vorumaa koige ladnepoolsem kihelkond, mis moodustati
Karl XI korraldusel 1694. aastal Koivaliina (14ti Gaujiena, saksa Atzele voi
Adzele), Urvaste ja Karula kihelkonna maadest, pohjuseks kakskeelne kogudus
ja keerulised loodusolud. Koiva (lati Gauja, saksa Aa) ja Mustjoe kevadine ning
sageli ka stigisene iileujutus muutis ithenduse pidamise Koivaliinaga peaaegu
voimatuks. Paiknemine Eesti ja Lati piirialal on méjutanud-kujundanud kihel-
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otte lootud 16.uail 1694 a, 377,

Karl Jumala armust Rootsi, G8ta §- Vendide Yuningas, Suure
vitrat Sooucs, Hortsog’Skones, Hertimaal, Liivimacl, Karjae
las, Bromenis, lierdenis, Stetiinis, Pomiornis, Kassubenis

Ja Wendonis, Wirst Rgenil, Hirrs tle Ingorimaa ja Viissmari.

ning Pfaltskrahv Reini kiir-s Baioris, Julichi,Cleve ja

Borgl Hertsog j.n.e.

lelo eriline lahius Ja armuline heataitmine kBikv8inse Jamala-
ga. Ustav mecs ja teenifa: Mels nBunik, hra krehv ja prosident ning
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Stockholn, Ritgiarhiivis, l.mail 1928 a.
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(allkiri) He Appolsren,
registraatord k.t,
(Jirgneb Stockholnt Eesti Seath'mna kimnitus Zemaist
1928 a. konsulaar-registri Nr.65 all)
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. (Pastorat) jacks tuleke uuesti ehltada sinna koita, kus prasgu

Kebol unnn,‘ﬁ) ot nBlonad Taivola talukoyad, kus Lauge Rumw

Joonis 1. Koopia Karl XI korralduse tolkest eesti keelde. 16. mail 1694. aastal antud
korraldusega asutati Mustjoe Eesti-poolsele alale uus kirikukihelkond — Hargla.

konna elulaadi, kultuuri, ainelist ja vaimset parandit. Enne iseseisvate riikide
tekkimist oli see piirkond Liivimaa kubermangu eesti ja liti keele kokkupuute-
ala. Kirikukihelkondlik jaotus rahvuste jargi tekkis siin alles 17. sajandi lopus.

Suurust on kihelkonnal umbes 350 ruutkilomeetrit, laiust kitsamas kohas
ca 4 km ja laiemas kuni 15 km. Kihelkonna lgunapiir (umbes 35 km) on sama-
aegselt ka Eesti Vabariigi 1ounapiir. Hargla kihelkonna Naha kiila (samanime-
line kiila asub ka Répina kihelkonnas, mis kultuurikirjutistes on pohjustanud
monikord teatavat segadust) on Eesti kdige 1ounapoolsem punkt.

Tanapédeval jaguneb kihelkonna territoorium Valga ja Voru maakonna
vahel ligikaudu vordselt. Kihelkonnakeskus Hargla asub Valga maakonnas,
kihelkonna Taheva valla osa ulatub pohjaosas paari kiila ulatuses ka Karula
kihelkonna alale. Lisaks arvukatele — ja rahvaparimuses kohalugude ja usku-
musteadete kaudu soliidselt esindatud — jogedele (Mustjogi, Koiva, Peetri ja
Vaidva jogi) on kihelkond ka iiks metsarikkamaid — Taheva valla pindalast
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Joonis 2. Kaardid: 1 Harglata, 2 Harglaga. Kaartide autorid Arvis
Kiristaja ja Evar Saar.
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Foto 2. Uleujutus kevadisel Mustjéel. Fotol on néiha on endise Valga—Ape
kitsaroopmelise raudtee tamm, praegu kasutusel séiduteena. Marju Koéivupuu foto
aprill 2009.

Foto 3. Vaade Tellingumde vaatetornist kihelkonnale ja Mustjoele koos vanajogedega.
Marju Kéivupuu foto 2013.
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67% ja Moniste valla pindalast 57% on kaetud metsaga. Eraldi vaarib mérki-
mist seegi, et suurema osa valla territooriumist holmavad looduskaitsealad.
T#htsaim ithendusmagistraal on valda labiv Valga—Voru maantee. Valla keskus
asub maakonnakeskusest Valgast 25 km kaugusel, naabermaakonna keskusest
Vorust 57 km kaugusel ja Tallinnast 270 km kaugusel.

Taheva valla territooriumil paikneb 13 kiila, elanike arv 1. jaanuaril 2012 oli
816. Suuremad kiilad on 1. jaanuari 2010. aasta seisuga Hargla 223 elanikuga,
Koikkiila 209 elanikuga, Laanemetsa 93 elanikuga ja Taheva 79 elanikuga.
Torvase kiilas, kus kaisin valitoid tegemas 1990. aastatel, ei ela aastast 2010
enam tihtegi inimest. Elanike arv piirkonnas on viimasel kiimnel aastal pide-
valt langenud nii negatiivse loomuliku kui mehaanilise iibe tottu (http:/www.
taheva.ee/ — 26. september 2012).

Taheva nimi on kaasaegne vaste kohanimele Taiwola, mida 17. sajandi kes-
kel tunti Liivimaal moéisana ja mis iihendas Gauijena, Taheva, Karula, Antsla
ja Otepaid maoisate ketti. Esimesed kaardimaterjalid Taheva vallas eestlaste
poolt moisatelt pariseks ostetud maade kohta péarinevad 1867. aastast. Algselt
moodustati Hargla kirikumdéisast ja Taheva moisast Taheva vald ning Laane-
metsa moisast ja Koikkiila méisast Laanemetsa vald, kuid hiljem liideti need
kaks valda iiheks Taheva vallaks.

Mbniste (Mendis, Monaste) imbrus on piirkonna vanim asustuskeskus,
kirjalik esmamainimine périneb seni teadaolevalt aastast 1386. Siit on leitud
tulekivitiitkke ja mitu kivikirvest. Omapéraseid ja Eestis iiks viheseid leide
jaaajaeelsest loomariigist on moned siit pdevavalgele tulnud mammutiluud
(Lougas & Selirand 1989: 372).

1948. aastal asutas tuntud kodu-uurija Alfred Lepp Kuutsile koduloo-
muuseumi, esimese vabachumuuseumi kogu Eestis®. Tema eestvottel toimus
1956. aastal Moniste kiilandukogus koosolek, kus piirkonna arheoloogiaméalesti-
sed (matusepaigad, kabeliasemed jms) anti kohalike usaldusmeeste hoole alla,
et tagada nende siilimine ka tulevastele polvedele. Toonased usaldusisikud
on niiidseks manalamehed, aga loend on usaldusvéérne informatsiooniallikas
tanastele arheoloogidele ning teistele huvilistele. Arvestades ajaloolist konteksti
oli selline lahenemine maastiku- ja kultuuripiarandile omas ajas vaieldamatult
eesrindlik.

Mbniste valda 14bib viis joge: Mustjogi, Peetri jogi, Vaidva jogi, Ahelo jogi
ja Peeli jogi. Vallas on kolm paisjarve: Moniste kiilas, Vastse-Roosa kiilas ja
Veskijarv Saru kiilas ning ainult iiks looduslik jarv — Ubajarv, mis kuulub la-
hustiikina Karula rahvuspargi koosseisu. Suuremad kiilad Moéniste vallas on
Saru, Moniste ja Kuutsi. Moniste vald oli vald Vorumaal ka aastail 1939-1950.
MBoniste vallas elas 1. jaanuaril 2012. aastal 502 meest ja 472 naist, kokku 974
inimest (http:/www.moniste.ee/ — 20. september 2012).
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Protokoll nr, 19, s
Antsla rajooni Ministe ki 1= Tsbrahva Saadikute Woukogu

Té itevkomitee {stungl kohta 31, Juulil 1956.2. Misniste lg(lla‘
n¥ukogu Tuwmes . : :

Pd eva kord,
3 . Antsls rajooni Kultuurioseskonns kirja alusel kiilsndukogu
territooriumil ssuvate arheoloogiliste Ja ajalooliste mi-

lestusmi rkide kaibse ella vStmine fa usaldusmeeste kin-
nitamine, :

wulati: Mopiste kit la TSN T4 ftevkomitee asesimees sm.L e p 1
etiekannet, ldniste , ki 1 pid ar-
heolooghliste ju ajalooliste mi lestusmi rkide  kohta ja
sellele j& vgnenud sdnavstud : .

Otsustatis

1Mlolotov *4 nimelise ' kolhoosi territooriumil endise Horet4
talu mas-alal asuva " Lutsupalu " kalmistu usaldusmeheks
kinnitsda. . kod, T 1 v e s Aksel Juhani p. elindinud 1920.=
tokont Tiitsa Seeveski, postimadres Moniste eide.-jek.

8,) Arvele on vbptud killendukogu piirkonnas asuvad Noukogudq
Jrmee viitlejate vennashauad Jje nendele kinnitatud uea}
dusmehed J4 g m Lself:

&,) Mbniste rrun&uss k Blmistu Viru-Valgn mesntee Hires
endisel "Anne kelmistul, Usaldusmeheks K on kinniteatud
kod, H8r 4 mo A, Mniste piirkonne Teemeister.

b.) S1inga kalmistu HNbuk ogude Armee kolhoosi piirkon-
na e, uea ldusmehoks kinnitatud kod, Pe 1 t s e ¥ Jaan
Saru Hetskonna Kirsi vehtkonna meteavaht,

9.) Valga U hendatud Lauatehase maa-alal aesuv kalmistu,
usaldusm ekeks kinnitatud ked, L4 i v a Ealju Valga
U hendatud Lauatehase t&6line.

3. Jeale selle Moniste kila TN D4 itevkomitee poolt on
JHstud - ervele vitmata natusekohad kuni nende ajalooli=
se tH htsuse selgumiseni jJérgmiselt:

2 Yiljavs 3

5=

a.) Noukogude Armee kolhoosi  piirkonnas asuvad:
1. "Kadri" kalmistus
2, "Matsd" kalmstu.
3. "Konnuvere" kalmlstu,
bs.) Kalev ‘i  kolhoosi piirkonnas asmv " Tur s a "
keln 1stu, 4
©.) Borodini kolhoosi piirkonnas asuv ~ "Ristemi el."
asuv parun von vulfide perekonns kalmistu.
G Molotov I nimelise kolhoosi piirkonnas .asuv "Psundsu"
kalmistu.

4, Vanad kilede asukohad: Ma t s 1 m & e vahtkonnas:
" WA tistu® " H ofnurasoo® * Kuppapalu"
Karissddi vehtkonnas’} "Miilitsasoo”
5. ‘thlktiﬂ.st; Ka:lev "1 kolhoosi piirkonnas.
‘ Vana Rootslaagne: "Pungl ménd" )
Moniste molsa park koos J& rve ja vana aidaga,

N
Honiste killa TSN T/K esimees /MK rdin/

Sekretd »  /Ploom/

1'50. A’WZM ’

v |

Joonis 3. Koopia 1956. aasta koosoleku protokolli véiljavéttest. Sellel koosolekul
otsustati votta kaitse alla Moniste arheoloogilised ja ajaloolised mdlestusmdrgid.

Matusepaigad, kiriku- ja kabeliasemed

Suhteliselt hasti on praegusajal Hargla kihelkonna (pélis)elanike méalus séi-
linud esiajaloolised matmispaigad ning kesk- ja varauusaegsed kiriku- voi
kabeliasemed ning arvatavalt nende juurde kuulunud matusepaigad. Ilmselt
seetottu, et muist neist on ka tdhistatud ja neist on ajakirjanduses korduvalt
kirjutatud. Neist kahte, suhteliselt lahestikku asuvat Anne ja Katri kabeliaset
osatakse ka tadnapieval ndidata ja neist ka lugusid konelda. Anne kalmistu ja

kabeliase on voetud muinsuskaitse alla.

Mitmeid muistse kiriku varemeid voi asemeid tunneme Saru ja Méniste
alalt, need on need veikesed puukirikukesed, mes muiste katolikul ajal
ehitati iile maa ja neil igaiihel oli méni katoliku piihaku nimi. Moniste
moisa Paju kortsi taga Anne kirik koos surnuaiaga, kus tina-
pdev on punaarmeelaste matus, maantee ddres, just vana surnuaia
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Joonis 4. Viljavéte 18. aprilli 1939. a
ajalehest Postimees.

kohal teeddres. Iidne legend
koneleb, et seal on olnud ka
rahakelder maa sees vana
surnuaia taga, kus mustad
mehikesed jaaniool enda raha
kuivatasid, pikad hargid
kdes, kust monele moistlikule
moodaminejale ka tuliseid
siisi poélle visati, mis pdrast
kuldrahaks muutus. Raha-
keldri véti on olnud Moniste
moisas. Kui vana von Vulf
enne surma lolliks jdi, siis
tema on lasknud tolle votme
moisa jarve heita, see on ol-
nud nii suur, et kaks toapoissi
et ole kudagi joudnud kanda
(RKM II 247, 387/8 < Hargla

/ Reifipacioal, T8, afeiliy 1939.0. 7

‘Usrumaal avastati vana kalmistu

P 2ol

Siitoatvedausiiel fatuti enbifel

TMgbunmd talivef mabaraintud Anmelieity pedastituft
TWirn — m[ga munlu ddved end, Momiste mdifa ligival. th(mal udfa
nuluubdega, mis nifiib on Wwetud muinfuslaitfe alla,

Moniste wallad Warumaal, endife i}ngu
foutft ligibal awastati Worn—Dalga 1.
wmaa:iteg dives ajalooline talmistu,  mid buﬂ

poolt wieti
alfa, Ralmistule fattufip toolijed, tes fit
wedafid Muijtise uue filla junrde Tiira tees
tamnti taiteld.  Stui liwawedajad ofid [ii-
talifi umbes poole wafamag fuurufelt ming
15 m |ugmu1d2 ara wedanud, laheneti fo-
, Mis rahwoajuud  funtud | Annehisitu

maemu #time all. iwa Cattejaamifels
ot fiit wanad polifed mannid mahe raiutud
ning nenbe juurte all, waetvalt 80 fm maa-
vmmzﬁ fatuti nhuéil!lu maetud inimfu-

anmw Tomafid dhutefe [iltvalorea aff, &
pead [unabic, feifel pogia. Jpofuguied IH
hnﬂemh in Tebotatted atlb tditedti hawinenud, fi-
finud ofi ainult roudejemeid, famuti leiti moned
zuhod ipaeiwalttuntawa firjega 15. fajandift, iifs
nm«lumn luu;:u‘n ‘"'lﬂ a mli !mem ﬂt—

nne 1 cada fani ot
hn.hﬂnl nl(nﬂl! rit umnmhnm!h livﬂnhn l[i
toewatub an imne fuutere fimber, m

:nu:unm vn!tuu fib ja_pracga enamiadti laiali laln

Monistes afuiva

™ me&mﬁu m«iﬂlw i«labus jelgub

irelejidinud b minnid
g wnmwu

Seinfohal Tafwanud mn. Hnmelirife
(iiMfitud fuured mannid, mis taSwama
on ndha pilbil) Ministe mdila ju ubﬂiaﬂ ll.l
bufgs ol fobapealfe rahwa muistenbi
nnft aega tuntud mingi falopdrafe lniut n-
nad haralifeb minnid fodwafid Muftide oruft
tbudwal [tiwalrgenbitul, fougemal Hml
nooreft metfaft. in pidi tumagi minewitus !Fl
ma Hunetivituld nimetatud puu
lulqmgn._u. Ririfut ennejt pole
Fill aga ’{m, et alled piriorjufe lnv-l. Tui lh
tati fuuct Minigte hrradtemaja (broegu lammn-
fatud, funa fai {3ja ajal tannatada ning oma fune
xun wmn u mmub il)dlll l:mn feté wajalis
b fm

n th]i mmn ma T, nibtawastc emdife
fixifu afemet. mn[;mrun Tiigib, et pracgu Mis
nidte afutbufed tootaiva twana jepa Hatla, Teb fa-
muti pidbad fepaametit, lnhnub ;nwh n-lf:
wajunud felbrinffe witme. 0 whti slnud wii
fut, et fepp walmistanud fuuu ity .,am.
poltrauda (Zafulati wanagti tciitimifels fules Pun-
matgaetult). iljem felber olemat hoopis maasie
h:l““(nh — praegu igatabes ei leidn fellclt enam
Jalges

Rabivamnidtenbeid artvedlades e foa kll
babe ainult fdicaegiels matmidpaigaty,
tub funuluub wditoad funludg lilu um-ﬂ: wht
!cttu fugnuile, tuna pn maoetud Biul

hlill-

tunbjate vnuh Toodetatfe amastade tweel mandagh
oddctuslifty nlﬂn nwnli to {elgitaba lulwum
ajaline Funlutus.

lnﬂl
m Jatabaie adjotusbiae unu emﬁem

khk. < Méniste — Minna Kokk
< Minna Kokk, s. 1892, oma
mélestuste jargi (1967)).

Moniste vallas end. Moniste méisa maal, praegu riigimetsas asub nn. Anne
kiriku pedajas. Kohta katab 6re mdannimets ja ta asub umbes 600 meetert
Moniste moisast Vorusse viiva maantee ddres. Varem olla siit kohalt leitud
inimeste luid, millest rahvas arvab, et siin olnud rootsiaegne matmispaik
Ja isegi kirik Anne nimeline. Asuvat siin kuskil ka kullakammer, mille
voti olla leitud aastat 15 tagasi, mis olla viidud méisahdrrale. Voti
olnud kaunis suur, umbes 40-50 cm. pikk (http://www.folklore.ee/pubte/
ajaloolist/hargla/hargla.html).

Parast Teist maailmasoda piistitati matusepaiga vahetusse naabrusse méles-
tusmérk noukogude sdjameestele, mille juures korraldati noukogulikke rituaale
(nt 9. mai tdhistamine, pioneeriks v6i komnooreks vastuvotmine jne). Uue
Valga-Voru maantee rajamise jarel jai koht suurteest korvale ning taasiseseis-
vumisperioodil kasvas vossa, juurdepaés oli raskendatud. Niitidseks on timbrus
korrastatud, kuid suunaviit arheloogiamélestisele uuelt Valga-Voru maanteelt
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puudub. Arvatava matusepaiga ja kabeliaseme kohal kasvab kaks vana mén-
di, need ei eristu metsast, mis on peale kasvanud pérast Teist maailmasaéda.
Praegune maaomanik teab koha viartust ja on vajadusel koostoovalmis, kui
peaks olema vaja seal l4bi viia uurimistegevust.

Foto 4. Anne kabeliasemel ja matusepaigas. GPS-punkti votavad Kaarel Kéivupuu,
Kristiina Tiideberg ja Anneliis Peterson. Marju Kéivupuu foto 2013.

Kohalikus parimuses hésti tuntud Katri (ka Kadri voi Katre) koéivistik ja ki-
rikuase asub Moniste ja Saru kiila piiril, praeguse Voru —Valga maanteelt
sadakond meetrit Mustjoe poole. Teisele poole maanteed viib Saru— Mieporu
teeots. Kunagine tee, mida oskavad umbkaudu niidata vaid kohalikud, on
lainud vaidetava kalmistu ja kabeliaseme juurest mooda. Kalmistu- ja kabe-
liase asub joe poolt vaadates suhteliselt korgemal kohal, kunagise tee jiljed
on tdnasel maastikul vaevalt aimatavad.

Saru vallas Kallaste kiilas Osvald Koivi ja Hendrik Réomuse krundil
(piirt pddl) on leitud inimeste luid ja vanu rahu, mille kohta teatakse, et
tiks raha olnud parit 1400. a. [vrd paiga esmamainime 1386 — M. K.].
Matmispaigast 90-95 meetert eemal ndidatakse mingisugust arvatava
kirikuaset ja sellest veel 25 meetert eemal asub n.n. Katri kirtku koivik
(nimi kéivikule on tulnud vist kirtkust). (EKLA, F 199, m 28 Hargla:
ajalooline traditsioon.)
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Endise Mde-Matsi talu maa peal (end. Saru kiila, Nouk. Armee kolhoos)
arvatakse olevat Pohjasaja aegne kalmistu. (ERM EA 57: 167, T. Paeve-
re (Habicht) < Bruno Hanimé#gi, 55 a., Antsla raj., Moniste k/n, Nouk.
Armee kolhoos (1955).)

Seal, kus praegu on kolhoosi uus laut, seda kohta kutsuti Katri kiriku
koivist. Seal kasvasid kéod. Seal olevat rootsi aeg sunuaed olnud. Kol-
hoosi laudast mde pool on suur kivi. On dra keelatud, et ei tohi l6hkuda,
et seal on rootsikeelsed mdrgid peal. Rootsi mdrk on peal, kui rootsi soda
stit labi ldks, on tehtud. (ERM EA 57: 193, T. Paevere (Habicht) < Juhan
Kolk, 64 a., Antsla raj., Moniste k/n, Nouk. Armee kolhoos, Ala-Tamme
talu, end. Saru kiila (1955).)

Saru vallas Leeguste (om. Johan Paag) [6ige on ilmselt Johan Pang — M.
K.] ja Matsi (om. Gustav Rebane) talude piiril arvatakse olnud olevat
endine matmispaik. Koht on litvane ja iimbruses ainukene, kus liiv asub,
sellepdrast on ta niiiid kartuliaukudega ldbi kaevatud. Siit on leitud
umbes 40-50 a. tagasi mitmesuguseid rahu, sormuseid ja inimeste luid.
Samuti on ndhtavale tulnud mingisugune kivine aluspéhi. Kivid on olnud
mehe kandejou suurused ja niiiid dra veetud ehitusteks. Rahvas rdadgib, et
siia tahetud ehitada kirikut, alus tehtud valmis, kuid siis jdetud pooleli
teadmatul pohjusel. (EKLA, F 199, m 28 Hargla: ajalooline traditsioon.)

Parast Teist maailmasoda ehitati arvatavale kalmistule ja kabeliasemele Mo-
niste kolhoosi/sovhoosi karjalaudad, 1960. aastatel lehmalaudad, hiljem sigala
ja kaalukoda. 1930. aastatel siindinud méletavad, et nende lapsepdlves (kuid
ka hiljem) olnud seal veel moned hauasambad vo6i nende tiikid. Kuhu need on
saanud, tapselt ei teata. Kohta kutsuti rahvasuus kolhoosiajal ka “Katri koi-
vistu laudad” voi “Katri kiriku laudad”, ning majandi lehmakarja, kes kaisid
Saru—M4ieporru karjamaadele, kutsuti Katri kiriku karjaks. Kohalik rahvas
teab konelda ka parast Teist maailmasoda tegutsenud aardeotsijatest, kes on
kalmistult piitidnud leida nn Rootsiaegset kulda ja muud varandust. Praeguseks
on ka lehmalaudad havinud, sailinud on vaid 1970. aastal EUE Lounaregiooni
Varstu rithma ehitatud kaalukoda ning sigala tarvis ehitatud majandushoo-
ned. Millist ajaloolist informatsiooni koht tegelikult sisaldab, ei ole voimalik
folkloristikas praktiseeritavate meetoditega kindlaks teha.
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Horsti- voi Lutsupalu ohvrikivi (ehk Kuutsi “tegutsev”
ohvrikivi) ja Tinniismatus

Uks ténaseni aktiivselt tegutsev ohvrikivi — umbes tépselt sellises sénastuses
meid selle, arvatavalt IT aastatuhandest parit pithakivi juurde juhatati — asub
samuti kunagise matmispaiga (Tinniismatus) ning Antoniusele (Tonis, Tinniis)
pihendatud kunagise kabeli asukohas.

Moniste vallas Horsti talu omanik Andres Lindenberg. Korgendikul, met-
sastunud karjamaal asub end. matmispaik. Koht on litvane ja 1922. a.
suvel on siit litva veetud, kuid midagi isedralikku pole pdevavalgele
kerkinud, ent umbes 30 aastat tagasi on siin vdljakaevamisi teinud Vil-
Jandimaa mees (nime ei teata), kes on iithest kohast leidnud kivikirve ja ka
inimeste luid, kuna teisest kohast inimese luukere istuvas asendis, mille
Juures on olnud ka pronks rahu ja solg. Voimalik, et kohta omal ajal on

tarvitatud ka ohvrimdeks, sest rahvas nimetab teda nonda. Ridgitakse
ka, et selle mae ligidal olevat asunud n.n. Tiinuse kirik [6ige peaks olema
Tinniise, ilmselt ei ole koguja olnud vérukeelne inimene — M. K.1, millist
kohta praegu kiill ndidatakse, kuid midagi ei tunne. (EKLA, F 199, m 28
Hargla: ajalooline traditsioon.)

Foto 5. Antonina (Tooni) Pettai nditab “tegutsevat” ohvrikivi. Marju Kéivupuu foto 2012.
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Tegemist on nn kompleksse parimusmalestisega, kus asub kivi (pithakivi,
ohvrikivi); vana matusepaik ja arvatavalt Antoniusele (Tonisele, Tinntisele)
pithendatud kabeli ase. Ohvrikivi kuulub IT aastatuhandesse. Kivi on kaitse all
alates 1964. aastast, mil see kaevati maa seest vilja. On tdhelepanuviéirne, et
vanemates muisuskaitseregistrites on kivi ja kabeliaseme asukohaks margitud
Rouge kihelkond.

Kohaliku ajaloodpetaja ja kodu-uurija Aili Paeglise sonul kéib ohvrikivi juu-
res ja selle eest hoolitseb peamiselt kohalik koduloohuviline Antonina (Tooni)
Pettai. Kohalikke kooliopilasi viiakse kivi juurde niiteks hingedepieva aegu,
mil opetaja radgib seal lastele vanadest rahvakommetest. Pithakivi juures
kaiakse ka teiste koolikalendriga seotud tdhtpéaevade puhul, kuna seal ligiduses
asus praeguse Kuutsi pohikooli “eelkiija”, omaaegne Lutsupalu kool.® Millal
sellistele traditsioonidele alus pandi, tapselt ei teata, arvatavasti 1980. aastatel.

Sama metsatee darde, mis viib tinniismatuse ja piithakivi juurde, asub soll
ehk sulglohk — Silmussoot (Silmussoot, -soodi), tuntud ka kui Tinuse suut,
Tinussuut (Antoniuse ehk Tonise soot?). Silmussoot on tdnaseks maastikul
raskesti aimatav, selle peal kasvab istutatud okaspuunoorendik. Inimesed selle
paiga kohta tdnapédeval enam lugusid jutustada ei oska. 20. sajandi esimesest
poolest périt tileskirjutuste kohaselt on selles paigas kogetud tileloomulikku.

Ristipuumetsad ja tiksikud ristipuud

Hargla kihelkonna elava usundilise ja kombek&itumisliku praktika (matuse-
kombestik) hulka kuulub jatkuvalt ristipuude traditsioon, seda nii Moéniste kui
ka Taheva vallas (vt ka Kéivupuu 2009). Viimased matused, kus ka rist loiga-
tud, parinevad aastast 2013. Puusse méiletusristi 16ikamise kommet siinkandis
ohustab ainult ja ainult kiilade tiithjenemine nii demograafilise situatsiooni
tottu (elanikkonna vananemine, negatiivne iive) kui ka mehaanilise iibe tottu.
2010. aastal 1oigati Sarupallu viimaste Torvase kiila vanade inimeste ristid,
sealtmaalt on kiila tiihi. Hargla kihelkonna matustel jargitakse veel traditsioo-
nilisi kombeid — surnuvalvamine, kirstu- (isiklikud emotsionaalse vaartusega
esemed) ja hauapanuseid (kirstu katmine omakootud tekiga), mélestusristi
puusse loikamine, paljukordne toidupakkumine, esimesele vastutulijale anni
andmine jne (vt ka Kéivupuu 2009).

Kuigi Kagu-Eesti iihe suurima — Saru—Hargla ristipalo n#ol® on tegemist
puistuga, mis on juba saavutanud lageraiet lubava vanuse, tuleb parandkultuu-
riobjekti kaitsmise ja sdilitamise seisukohast jatta need pithad metsad raietest
puutumata. Kuna tegemist on méinnikutega, voivad need ristimetsad méndide
pikaealisuse tottu séilida looduslikult veel sajandeid. Ka Saru lauatehase juures
sailitatud véga kitsas méandide riba on voimeline téenéoliselt veel aastasadu
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piisima elujéulisena, sest ménnid on suhteliselt tormikindlad isegi iiksikuna,
seda kindlamalt puuderithmana.

Hargla kihelkonna piiha pettai

Harglé tii veeren ollov iits sddrdne petdi, kon elldv seen puugi. Tuud el
tohtiv kiidki maha raku. (ERA 11 243, 731 (44) < Hargla khk., Moniste
v., Tursa t. — Lehte Kuus, Vastse-Roosa algkooli 6pilane < Miili Must,
59 a. (1939).)

Marju Kéivupuu 1990. aasta vilitoode paevik ja hilisemad tdhelepanekud kin-
nitavad, et kohalikud inimesed teavad — see on vana pithapuu. Erilisi uskumusi
konesoleva puuga ei teata, kiill on raégitud puu kohta varavedaja-muistendeid
ehk puugijutte. 2000. aastatel oli monikord kombeks kiia laulatuselt tulles puu
juures ja siduda sinna ohvripaelake. Viimased 20 aastat olen aastas vihemalt
korra voi kaks kdinud ohvripuu juures, ohvriande vms ei ole tdheldanud.
Kas Hargla omaaegsete kirikudpetajate poolt talletatud siinse rahva ohver-
damiskommete kirjeldusi saab siduda just konkreetselt selle puuga, on isekii-
simus. Osundatav tekst, mille sihtrithmaks on matkajad ja turistid, on ilmselt

Foto 6. Hargla piiha pedajas. Marju Kéivupuu foto 2012.
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kompilatsioon teemakohastest tekstidest, mida kélbab kasutada peaaegu koiki-
de pithapuude kohta. Kdesoleval juhul on peetud silmas Hargla piiha pedajat:

Kui kadtte joudis neljapdeva 6htu, mindi puu alla paluma ja ohverdama.
Ohvripuu oli nii piiha, et keegi ei julgenud oksagi murda, sest arvati, et
murdjal loom sureb véi moni muu énnetus juhtub. Puud pidi vihemalt
kord aastas loomaverega kastma, peale selle pidi veel tapetud looma virske
liha leent puu juurele valama, et loomad joudsalt kosuksid ja sigiksid
(http://www.suveseiklus.ee/?pagename=2004-3 —27. november 2012).

Parimuse konstrueerimine maastikul

Parandkultuuri objektide otsimine, inventeerimine ja maastikule markimine
on Eestis hoogustunud viimasel aastakiimnel Riigimetsa Majandamise Kes-
kuse (RMK) eestvottel ja rahastamisel arvukate kohalike korrespondentide ja
vabatahtlike abiga. Parandkultuuri méiste on RMK defineerinud tipris laiali-
valguvalt, viimasest tuleneb ilmselt ka ambitsioonikas iilesandepiistitus:

Pdrandkultuur on oluline osa meie kultuurist, tiikike rahvuslikust
identiteedist. Selleks, et unustuse holma vajunud kultuurimargid uuesti
tihelepanu alla tuua, on RMK ette votnud ulatusliku parandkultuuri
inventeerimise. Eesmdirgiks on kaardistada kogu Eesti pdrandkultuur,
soltumata selle maa- ja omandivormist (RMK kodulehekiilg: http:/www.
rmk.ee/teemad/parandkultuur — 6. jaanuar 2012).

Lisaks inimloodud parandkultuuriobjektidele (ehitised voi ehitiste varemed ja
muud inimtegevuse jialjed maastikus) on RMK poolt tdhistamisvairseks peetud
ka tiksikuid piithaks peetud voi tédnaseni pithaks peetavaid loodusobjekte (puid,
kive, allikaid). Iga konkreetse objekti kohta kiiva teabe kvaliteet ja usaldus-
vaarsus naib RMK paigaldatud teabetahvlitel olevat otseses séltuvuses kas
veebipohiselt kergestileitavast informatsioonist tihe voi teise pithapaiga kohta
v0i kohalike korrespondentide ja vabatahtlike teadmisest.

RMK poolt tahistatud Koiva parandkultuuri rajal fikseeritud parimusma-
lestised (iiks piihakivi ja pithapuu) kandsid asjatundmatuse ja pealiskaudse
suhtumise marke. Teabetahvli info oli védéar ja eksitav — pithaks peetud ménni
kohta kéiv foto oli n-6 illustreeriv (pildil oli kujutatud Péhja-Eestist Lahemaalt
parit Ilumée hiieniinepuud, piithakivi juurde kiiv foto on hangitud internetist
ning fotol kujutatud pithakivi sarnaneb Ladne-Eestis leiduvatele) ning tekstid
ei kajastanud kohalikku parimust. Kummagi objekti kohta ei ole suulist péari-
must kirja pandud, kuigi mélemad on voetud looduskaitse alla.
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Fotod 7. ja 8. Eksitajad maastikul: Tellingumde piiha kivi ja tema kohta kddiv
infotahvel. Marju Kéivupuu fotod 2012.
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Kokkuvote

Maastik on alati olnud diinaamiline, muutlik ja kaduv, ning ta jaib selliseks
nii kujutlustes kui ka materiaalse keskkonna poolest. Muutumise iileelanud
tunnisméargid ja moéistmine on mineviku- voi maastiku-uurimise siigavaim huvi
ja eesmark (KrEm 2003: 16).

Kohaparimuse siilitamist toetava tegurina domineerib Hargla kihelkonnas
alates sgjajargsetest aastatest (1950. aastate 16pust) vaga tugev kodu-uurimise
traditsioon, mis omakorda on kinnistanud kohalike inimeste millu tidhendusli-
kud paigad ja nendega seotud parimuse. Maastikutundmist ning huvi koduloo
ja kohaparimuse vastu on soodustanud nn Voru liikkumine (1980. aastate 16-
pust) koos kodulugu populariseerivate triikistega.’ Usundilisi jutte voi teateid
uleloomuliku avaldumise kohta erilistes paikades (kabeliasemed, ristimetsad,
puugipedajad) ei onnestunud 2012. aasta véalitoodel (enam) kirja panna.

17 inventeeritavast objektist (kivid, puud, esiajaloolised matusepaigad ja
katoliku-aegsed kabelid) 6nnestus peaaegu koik iiles leida, seda kiill suuresti
tdnu paritolukeskkonnast tulenevale ja varasemate valitéode (Hargla kihelkon-
nas vastavalt 1988, 1989, 1990) kogemustele. Tehtud intervjuude ja kiisitluste
pohjal leidis osaliselt kinnitust seisukoht, et ka suulise mélu puhul tuleb olla
allikakriitiline ja méddukalt skeptiline — nditeks nn Anne kabeliase aeti sega-
mini omaagse Anne teivasjaamaga (mis omakorda on saanud nime Vana-Antsla
karjamoisa ja sellenimelise viikese kiila jargi) Valga—Antsla raudteel, mis jadb
kabeliasemest linnulennul umbes 15-20 km kaugusele Karula kihelkonda jne.

Hargla kihelkonna kohapéarimusele ei néi olevat tunnuslik haiguste puhul
erilistest (pitha)paikadest abi otsimine, vilja arvatud arvatavalt surnute poolt
saadetud tervisehddad, mispuhul otsiti abi ristipuude juurest, tuues puude alt
tervendamiseks kaasa mulda véi liiva (vt Kéivupuu 2009). Uheks péhjuseks
voib arvata, et kuna piirkonnas tegutses mainekas Suride rahvaarstidinastia
(vt Kéivupuu 2004, http://www.folklore.ee/pubte/rahvaarstid/), siis mindi ter-
visehddadega ndhtavasti eelkdige ravitseja(te) juurde voi ravitseja(te) hauale.
Téanapéeva inimesed, kes enda viitel ei ole seotud tihegi religiooni v6i usundiga,
kelle maailmapilt on nende endi sonul materialistlik, loodusteaduslik, véivad
looduses kogeda meeldivaid tundeid, vaimse ja fiitisilise jou taastumist, vaimset
kirgastumist — erilised voi pithaks peetavad paigad looduses on (ka) fiisili-
se ja vaimse tervise lateteks (Verschuuren & Wild et al. 2010: 2-3; Rgnnow
2011). Lisaks suulisele ja varasemate polvede poolt kirjapandud parimusele
vahendab ja kinnistab tdnapéeval nii konelev, kirjutav kui ka elektrooniline
meedia looduse sakraliseerimisega seotud individuaalseid v6i kogukondlikke
religioosseid praktikaid ja kogemusi, mida viljeldakse ka pithapaikades (miin-
tide annetamine pithapuude juurde v6i pithadele kividele).
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Rohutamist vaarib ka asjaolu, et kohaparimuslikku voi usundilist teavet
sisaldavaid folklooritekste ei saa ega tohi kasutada kui ajalootirikut ning folk-
looritekstides esinevaid toponiiiime kui n-6 bibliomeetrilist moodikut. Vairate
Iouna-eestikeelsete kohanimekirjutuste voi sama paiga kohta kasutatavate
paralleeltoponiiimide pdhjal on véimalik luua soovi korral pettekujutus roh-
kematest (piitha)paikadest maastikul kui neid tegelikult on v6i oli (vt nt Vorsti,
Arsti pro Horsti(palu), ka Lutsupalu; Tiintis pro Tinniis jpt). Arheoloog Andres
Tvauri on looduslikest piihapaikadest koneldes votnud kasutusele ka siinkirju-
tajale siimpaatse termini “parimusmaélestised” —14htudes tosiasjast, et enamik
teateid tihe voi teise koha piihaks pidamise ja ohverdamiskommete kohta pé-
rinevad rahvaluule kogumise korgperioodist 19. ja 20. sajandi vahetusel ning
vahel on nende tileskirjutuste pohjal uitlemata raske kindlaks teha, millisest
konkreetsest pithakohast ikkagi iihes voi teises parimustekstis koneldakse
(Tvauri 2007: 6-7). Hargla kihelkonna kohapéarimuse pohjal voib viita, et koguja
Anton Suurkase kirja pandud tekstid on maastikul reaalsete kohtade leidmiseks
tusna ebausaldusvaarsed: tekstid on téenéoliselt kompileeritud, toponiitimika
on eksitav voi koguni vale; kuid teisalt peegeldavad need tekstid kohaparimust
kui kunstilist teksti, kuhu on summeeritud kollektiivsesse méllu talletunud
vaartushinnagud ja arusaamad.

Niuudisaegses globaliseeruvas maailmas muutub iiha tdhtsamaks maastike
mitmekesisuse sailitamine, kohavaimu ja -tdhenduste otsimine ning kohaliku ja
omapérase rohutamine, mis on otseselt voi kaudselt seotud tdnapaevase kohatu-
runduse ja turismindusega ning rahvusliku identiteedi (re)konstrueerimisega.

Looduslike piithapaikade, kuid ka teiste maastikul tdhendust omavate paika-
de teaduslikul uurimisel tuleks aga senisest rohkem téhelepanu poorata Eesti-
sisestele regionaalsetele erisustele, mida omakorda on kujundanud looduslikud
olud ja piirkonna tildine kultuuritaust. Kogukonda iimbritsev maastik ei ole
staatiline, vaid diitnaamiline ruum, milles tekivad v6i luuakse kogukonna elu
peegeldavad uued tdhendused. Ka looduslikud piihapaigad ei ole ses suhtes
erandid — kuigi paljude looduslike pithapaikade tdhtsus ja tihendus on ajalooli-
ne, ei ole nad ajas ja ruumis muutumatud. Tingimuste ja imbruse muutumine
voib kaasa tuua ka uute piihapaikade tekke ja/voi vanade unustamise. Kuid
sealjuures tasub alati meeles pidada, et maastikus leiduvad sakraalpaigad
on ainult tiks paljudest voimalikest viisidest v6i voimalustest, kus usundid
voi religioonid suhtestuvad looduse ja maastikega (Verschuuren & Wild et al.
2010: 2-3).

Kommentaarid

1 Artikli valmimist toetas Eesti teadusagentuur IUT3-2 ja Euroopa Liit Euroopa Re-
gionaalarengu Fondi (Kultuuriteooria Tippkeskus) kaudu.

25



Marju Kéivupuu

Maoiste ‘6koloogia’ (s.0 teadus, mis uurib suhteid ja protsesse okosiisteemides) vottis
1866. aastal kasutusele Ernst Haeckel. Maastiku-uuringutega tegeleb maastikuiéko-
loogia. Alates 1960.—-70. aastaist sai 6koloogia nn rohelise ideoloogia maailmavaate-
liseks aluseks, ning sona 6koloogiline omandas lisatdhenduse kui keskkonnasébralik,
sddstlik ja teiste litkidega arvestav.

Looduslike piihapaikade ja arheoloogiamélestiste inventeerimine toimus siinkirjutaja
juhtimisel koostoos Tallinna Ulikooli Eesti Humanitaarinstituudi maastiku ja kultuuri
keskuse ning Tartu Ulikooli ajaloo ja arheoloogia instituudiga ajaloolise Vérumaa
Hargla kihelkonnas projekti “Arheoloogia, véim, tithiskond: Koost66 arheoloogiapé-
randi kaitseks” raames 2012. aasta augustis ja septembris. Looduslikke pithapaiku
ja arheoloogiamaélestisi inventeerisid Marju Kéivupuu, Kristiina Tiideberg, Anneliis
Peterson ja Kaarel Kéivupuu.

Arheoloogiamaélestiste puhul on ohuks matusepaikade (kalmete) ja asulakohtade
riustamine, arheoloogilise kultuurikihi havitamine varanduste hankimise eesmérgil.

Loe ldhemalt: http://www.monistemuuseum.ee/; http://www.monistemuuseum.ee/
ajalugu (25. november 2013).

1846. aastast périneb esimene mérkus Adiste ja Lutsupalu (Horsti talu maal) kooli
kohta. (Need arvatakse olevat kaks von Koskiilli asutatud kooli, nagu ta seda oli
lubanud.) Adistes on dpetajaks keegi, kes ei oska kirjutada, saab lahti selle eest ja
asemele Peeter Kuus, Lutsupalus on dpetajaks jille suur joodik, kes sellepédrast lahti
lastakse (http:/www.folklore.ee/pubte/ajaloolist/hargla/hargla.html).

Soot, soodi — joeséangist eraldunud looge, milles on harilikult jarv voi soo, vanajogi.

2000. aasta 6. oktoobril sai loendatud Sarupalu ristipuud: iithe ristiga ménde 255,
kahe ristiga 80, kolme ristiga méinde 38, nelja ristiga 17, viie ristiga 6 ja kuue ristiga
minde 5. Kokku 401 puud ja 657 ristimérki. 2012. aasta loendusandmed on samas
suurusjargus.

Vt nt Nele Reimanni koostatud Véromaa kodolugu (Voro Instituut 2004), 1980. aastate
16pust jarjepidevalt ilmuvad Voro-Seto tdhtraamatud jms.

Kisikirjad

Mboniste timbruse ajalugu. Koostaja P. Kenk. Originaalkésikiri asub Moniste muuseumis,
koopia M. Kéivupuu valduses.

M. Koivupuu 1990. aastate valitoode paevikud ja materjalid M. Kéivupuu valduses.

Arhiiviallikad

EKLA - Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti kultuurilooline arhiiv
ERM EA — Eesti rahva Muuseumi etnograafiline arhiiv

RKM - Eesti Kirjandusmuuseumi Riikliku kirjandusmuuseumi rahvaluulekogu (alates
1945. aastast)
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Elektroonilised andmebaasid

Eesti Keele Instituudi kohanimede kartoteek http:/heli.eki.ee/kohanimed/index.
php?khk=har&d_info=0-%C3%BC&om=es2&st=86317&a=121 (27. november 2013).

EELIS ehk keskkonnainfo andmebaas http:/loodus.keskkonnainfo.ee/WebEelis/infoleht.
aspx?type=artikkel&id=-294849174 (27. november 2012).

Eesti muinsuskaitse all olevate piihapaikade loend http://www.maavald.ee/failid/Lisa2_
muinsuskaitse.pdf (27. november 2012).

Louna-Eesti parimuse portaal LEPP Hargla, Karula ja Urvaste khk: http://www.folklore.
ee/lepp/ (27. november 2013); http://www.folklore.ee/lepp/hargla/ (27. november 2013);
http://www.folklore.ee/lepp/karula/ (27. november 2013); http:/www.folklore.ee/lepp/
urvaste/ (27. november 2013).

Keskkonnaameti infovoldik: Koiva-Mustjoe maastikukaitseala  http:/www.
keskkonnaamet.ee/public/Koiva-Mustjoe_A4_est.pdf (27. november 2013).

Kivirdhk, Alfred 2007. Hargla kihelkonnast 1927. a. suvel kogutud ajalooline traditsioon.
Tartu: Eesti Kirjandusmuuseum (http://www.folklore.ee/pubte/ajaloolist/hargla/hargla.
html — 27. november 2013).

Ristipuude kaart http://www.roheline.ee/ristipuud/ (27. november 2013).
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Summary

Lore in Landscape, Landscape in Lore: On the
Example of Hargla Parish

Marju Koéivupuu

Keywords: Hargla parish, chapel sites, place lore, natural sacred sites, funeral tradi-
tions, folk belief

The article provides an overview of the dynamics of local lore in Hargla parish, its im-
portance and meaning, as well as the influencing factors in the cultural space of a parish
nowadays. The article is based on the fieldwork carried out in Hargla parish during
the summer of 2012, with an aim to inventory the natural sacred sites, archaeological
monuments and collection of oral heritage concerning those sites.
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Parimuslikud kohamaaratlused ja
liikuvate ohuallikate kaardistamine
usundilistes juttudes

Reet Hiitemae

Teesid: Artiklis vaadeldakse parimuslikel kohaméératlustel péhinevate men-
taalsete ohukaartide vahendamist usundilistes juttudes. Uudne on keskendumine
narratiivsetele lokaliseerimisilmingutele seoses liikkuvate (seega mitte iihe kindla
kohaga seotud) ohuallikatega. Naidatakse, et mentaalsete ohukaartide kujunemi-
se protsess on sarnane nii vanemate muistendite (nditeks katkumuistendid) kui
ka tédnapéevaste meediamdojuliste uskumusnarratiivide (néiteks ohtlikest kurja-
tegijatest rdasdkivad jutud) puhul. Samuti késitletakse selliste ohukaartide tdht-
sust info selektiivsel kogumisel ja miletamisel ning sellest 1dhtuva edasijutus-
tamise ja kditumise tingijana. Autor jouab jareldusele, et lisaks pragmaatilistele
tekkepohjustele (abivahend ohutuks litkumiseks ruumis) kannavad narratiivsed
ohukaardid endas subjektiivset toimetulekutunnet toetavat julgestusfunktsiooni.

Marksonad: kognitiivne kaardistamine, kohad, meediamgjuline jutustamine,
narratiivne lokaliseerimine, usundilised jutud

Rahvajuttudes kohtab arvukalt nii vidljaméeldud (nt muinasjuttudes) kui ka
reaalselt olemasolevaid kohti (nt usundilistes juttudes). Nagu muudel rahvastel,
on ka eesti usundilises jutuparimuses palju geograafiliselt olemasolevate kohta-
dega seostuvaid kohaméératlusi, nditeks umbes 90% katkujuttudes mainitakse
konkreetseid kohti. Uhelt poolt on nende kasutamine ootuspirane ja omane
eriti muistendiZanrile, sest see lisab narratiivile usutavust ja konkreetsust,
kuid teisalt on huvipakkuvad veel moned kohanimede mainimise ajendid (nt
kognitiivse kaardistamise taotlus). Jargnevas piitian leida vastust kiisimuse-
le, kuivord saab riasdkida usundilistes juttudes kasutatavate kohaméaaratluste
puhul nende teatavast mentaalsest julgestusfunktsioonist. Aitavad need ju
katkuvaimust, kummitustest, eksitajatest jm uskumusolenditest riasdkivates
juttudes ootamatult ilmuvat ohtu lokaliseerida. Voib tiaheldada, et koham&a-
ratluste kaudu toimub neis tekstides maastiku kognitiivne kaardistamine vas-
tandite ohtlik — ohutu alusel ja sellest tulenevalt asjakohase kéditumise valik.

http://lwwuw.folklore.eel/tagused/nr55/hiiemae.pdf
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Usundilistes juttudes esinevad lokaliseeritult enamasti sellised ohuallikad,
mis on kindlalt piiritletud territooriumiga (nt metsavaim ja eksitaja figuree-
rivad metsas, surnute vaimud kalmistul v6i inimese surmasaamise kohas).
Kiesolevas artiklis keskendun just litkuvate ohuallikate kaardistamispiitie-
tele usundilistes juttudes, kuna seda aspekti kisitlevaid uurimusi pole mulle
teadaolevalt varem ilmunud.

Naiteks ei olnud katkuhaigust selle jarkjargulise edasiliikumise tottu véima-
lik seostada iihe konkreetse paigaga, kiill aga mingi liikumissuunaga, seega on
ootuspérane, et narratiivselt piiiiti kaardistada katkuvaimu kui selle haiguse
personifikatsiooni liikumisteed. Esmalt vaatlengi mentaalse kaardistamise
protsesse katkuparimuse néitel, seejérel kasitlen paralleele tdnapéevaste usun-
dinéhtustega, nagu seda on nelipiihilastel spirituaalne kaardistamine, mille abil
on piititud tuvastada kohti maastikul, kus inimesi varitsevad deemonid (vrd nt
Howard 2009: 167), ning ohtlike kurjategijate litkumistrajektoori piiritlemine
nende narratiivse sidumise kaudu kindlate s6lmpunktidega maastikul. Seega
oletan, et lisaks paiksetele ohuallikatele on piititud kaardistada ka liikuvaid
ohuallikaid ning see protsess on sarnane nii vanemate muistendite kui ka
tadnapédevaste meediamojuliste uskumusnarratiivide puhul.

Katkupéarimuse osas ldhtun usundilisest materjalist, mis leidub siinkirju-
taja koostatud ja iile 1500 parimusteksti sisaldavas teoses Eesti katkupdarimus
(1997). Uuemate lokaliseerimisnéhtuste uurimisel on aluseks viimase paari
aasta ajaleheartiklid, internetikommentaariumide ja sotsiaalmeedia postitused
ning umbes kakskiimmend iiksikisikutega tehtud intervjuud, nelipiihilaste
praktiseeritud spirituaalse kaardistamise osas vastavad veebilehed ja uuri-
mused (viimastest vt nt Holvast 2009; Howard 2009).

Mentaalsed maakaardid teoorias ja praktikas

Kuigi kognitiivsete kaartide temaatika kerkis seoses Eduard Tolmani rottide
ruumik&iitumist vaatleva uurimusega iiles juba parast 1948. aastat ja tosin
aastat hiljem lisandus Kevin Lynchi (1960) murranguline teos kognitiivsete
kaartide kasutamisest linnaruumi tajumisel, on kognitiivsed kaardid psiih-
holoogia, semiootika, inimgeograafia ja monevorra ka folkloristika valdkon-
na toodes (nt Ryden 1993; Arukask 2007) kolapinda leidnud eelkoige alates
1970. aastatest, kusjuures termini kognitiivne kaardistamine tdhendusvili on
uurimuste 16ikes monevorra erinev. Kaesoleva uurimuse konteksti sobiv baasde-
finitsioon péarineb tuntud inimgeograafidelt Roger M. Downsilt ja David Stealt:
“Kognitiivne kaardistamine on protsess, mis koosneb reast psithholoogilistest
transformatsioonidest, mille abil inimene votab vastu, kodeerib, salvestab, mee-
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nutab ja dekodeerib teavet oma igapdevases ruumilises timbruses kogetavate
nédhtuste suhteliste asukohtade ja omaduste kohta” (Downs & Stea 2011: 312).
Jutu-uurimises moeldakse mentaalse voi kognitiivse kaardistamise all naiteks
viise, kuidas jutustaja kasutab mentaalset kaarti mnemotehnilise vahendina
voi kuulaja loob oma matetes kaardi jutus mainitud kohtadest, et rasgitust
paremini aru saada (nt Labrie 1999; Herman 2000; Herman 2003). Enamasti
lahtuvad need kasitlused seega konkreetsetest jutustajatest voi kuulajatest.
Minu huvikeskmes on esmalt miitoloogilise olendi — katkuvaimu — liiku-
mise kaardiline kujutamine katkujuttudes, ning tehtud jareldused puuduta-
vad sellise kaardistamise funktsioone mentaalse enesekaitse mehhanismina.
Seega saab siin rddkida ‘igapdevasest ruumilisest imbrusest’, mille toovad
oma eelmainitud definitsioonis valja Downs ja Stea, kill teatavate méondus-
tega, kuna jutt on kohtadest, mis on parimusekandjate lahiiimbruses reaalselt
olemas, kuid need on usundilistes juttudes esitatud ldhtuvalt miitoloogilisest
mootmest, see tdhendab tileloomuliku olendi tegevuse toimumiskontekstina.
Seega on need kohad kultuuriliselt/miitoloogiliselt determineeritud, ehk nagu
margib maastike kohta iildisemalt ka Barbara Bender, “[need on] inimeste
loodud nende endi kogemuse ja maailmaga suhestumise kaudu. Seega on need
kestvas kujundamise ja imberkujundamise protsessis” (Bender 2002: S103).
Mitmed autorid on jareldanud, et usundilisi jutte ja iildse rahvajutte siilita-
takse mélus lisaks tekstile ka pildilisel kujul (nt Stanonik 1993: 158; Metsvahi
2007: 33), muuhulgas teatavate geosemantiliste kujutistena (nt Tangherlini
2010). Emily Lyle juurutab oma to6s Merlin Donaldile tuginedes termini véline
mdluala (External Memory Field), mille all ta motleb “bioloogilisest mélust
véljapoole jadvat kognitiivset to6tsooni”, sedastades iihtlasi, et selline vélise
ja sisemise mélu koostoo sai toenéoliselt olla koige taielikum just kirjutami-
se-eelsel ajastul (Lyle 1993: 64). Seega voib Lyle’ile tuginedes viita, et valine
maéluala holmab ka reaalselt olemasolevaid kohti, mille mentaalsete (ehk siis
sisemiste) representatsioonide baasil koostatakse rahvajuttudes ohukohta-
de mottelised kaardid. Nendes kaartides kajastub ajastuomane kultuuriline
kontekst, naiteks maastikuiiksuste administratiivsete piiridega arvestami-
sena. Katkujuttudes kujutatakse katkuvaimu liikumist valdavalt iihe valla
voi kihelkonna piires, seega hdlmab see enamasti monikiimmend kilomeetrit
ega tileta areaali, mille raames tollane (st kuni 20. sajandi algupoolel elanud)
suhteliselt paikse eluviisiga inimene valdavalt ise liikus. Tdnap4eval on inime-
sed litkkuvamad, ent narratiivsed lokaliseerimismudelid ldhtuvad endist viisi
lahiimbrusest. Nuiidisaegsed mentaalsed ohukaardid véivad vahel hélmata
ka tervet Eestit ja kaugemaidki paiku, aga nende moju kaitumisele paistab
seostuvat ikka esmajoones monekiimne kilomeetri raadiusega (ehk siis umbes
vallasuuruse maastikuiiksusega). Osalt inimese kognitiivse vastuvotlikkuse
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ja meeldejatmisvoime piiratuse tottu, eelkdige aga huvifookuse keskendumise
tottu lahitiimbrusele on narratiivides loetletud kohtade hulk piiratud. Naiteks
ei ole iiheski katkumuistendis loetletud iile kiimne koha, tavaliselt piirdutakse
kuni viie kohaga jutu kohta.

Mainimist va4rib, et selline mélus sailitatav kognitiivne ohukaart pole kind-
lasti paris samasugune nagu ténapéevastest teedeatlastest tuntud kaardid,
mis meile sona maakaart kuuldes ehk esimesena silme ette tulevad (viimased
on pohimotteliselt samuti teatavaid valikulisi kultuuri- ja ajastuomaseid lep-
pemarke ja simboleid kasutavad maastiku rekonstruktsioonid). Katkujuttude
tekkimise ja hiljem ka kogumise ajal polnud maakaardid veel tavainimeste
kodudes kuigi laialdaselt kasutusel ja nii v6i teisiti pole eelduspérane, et iihe
uksikisiku mentaalne orienteerumisskeem saaks kattuda mone sellise tildkaar-
diga. Kognitiivne maakaart sisaldab lisaks valikulisele maastikulisele infole
alati ka tundetasandi kvaliteete ja tihendusi, esindades inimese subjektiivset
maailmanigemust. Ent seda huvitavam on arutleda, kuidas kujutasid inimesed
ruumisuhteid fiitisilise maakaardi eeskujule tuginemata.

Mitmed psithholoogia valdkonna uurijad on réhutanud, et mentaalsete
maakaartide loomisel méngib olulist rolli inimese sugu, vanus, sotsiaalsed
rollid, isiksus jms voi et inimese véime luua kognitiivseid kaarte on kiill uni-
versaalne, kuid konkreetsed véljundid siiski isikuti erinevad (nt Wilde 2007:
121). Arhiveeritud muistenditekstide puhul on véimalik rekonstrueerida ainult
teatav homogeniseeritud versioon, milles individuaalsed ja soolised erinevu-
sed kuigivord ei ilmne. Siinkirjutaja arvates voib kognitiivsete kaartide puhul
radkida mitmekihilisusest: osa kihte on individuaalsed, teised mingi rithma
piires jagatavad. Nende kihtide kogusumma moodustab iga tiksikisiku puhul
unikaalse terviku. Muistenditekstide baasil rekonstrueeritud mentaalseid ohu-
kaarte saab seega késitada iihe kihina selles kaardimassiivis.

Kui monedki kognitiivse kaardistamise teoreetikud on rohutanud, et ruu-
milise teabe vastuvotmisel ja selle pohjal kognitiivsete kaartide koostamisel on
oma roll tervel real sensoorsetel modaalsustel (nt ndgemise, kuulmise, haist-
mise, kompamise kaudu saadav teave) (Downs & Stea 2011: 316), siis sellistest
minevikundhtustest nagu katk (viimane katkupuhang oli Eestis 18. sajandi
alguses) rasgitavate juttude puhul saab nende kogumisaega (alates 19. sajandi
Iopust) arvesse vottes radkida vaid kujutluslikust 1dhenemisest. Jutu kuulajad
ja edasiridékijad voisid tiksnes kujutleda, mida juttudes nimetatud kohtade
elanikud katkuaegadel tundsid, ja nende kujutlustega seostuvalt luua omaenda
mentaalseid ohukaarte.

Téanapéevaste lokaliseerimisfenomenide késitlemisel on vihemalt memo-
raadina rasgitud juttude puhul individuaalne sensoorne aspekt kiill esindatud,
kuigi individuaalsetel mentaalsetel ohukaartidel leidub viga palju ka selliseid
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kohti, kus nad pole ise kunagi viibinud, seega saab siin radkida samuti pohi-
nemisest — sageli meediamojulisel — imaginatsioonil. Seega lisandub niitidiajal
biograafilisele ja parimuslikule mélule ka meediamélu komponent. Igal juhul
noustun nende uurjatega, kes viidavad, et kognitiivsest kaardist saab siin
“tldise ruumilise probleemide lahendamise vottestiku oluline komponent” (Gol-
ledge & Stimson 1997: 237).

Katkujuttudes esinevate kohaméasratluste pohjal rekonstrueerin rea skeeme,
mille aluskaardina olen kasutanud tédnapievaseid maakaarte, kuna esitamine
suurema geograafilise ala taustal véimaldab paremini niitlikustada mentaal-
sete maakaartide solmpunkte tegelike geograafiliste ruumisuhete valguses,
liiatigi poleks toonaste jutustajate individuaalseid mentaalseid kaarte fiitisilisel
kujul nii voi teisiti voimalik hankida.

Usundiliste juttude puhul laiemalt saame raskida muutuvatest ja piisivatest
kohaiiksustest mentaalsetel ohukaartidel ning nende kohatisest kombineeru-
misest. Naiteks 1dbib katkuvaim ehk kohtamuutev usundiline ohuallikas oma
liitkumisteekonnal moénel juhul surnuaia (maastikul piisivalt paiknev usundiline
ohuallikas). Téanapéeval seostub surnuaed mitmes narratiivis kardetud kurja-
tegijate ja maniakkide tegutsemispaigaga (néiteks kasvai juba paarkiimmend
aastat eelkoige laste juturepertuaari kuuluv populaarne 6uduslugu surnus6o6-
jast naisest, kes laseb end taksoga kolmele erinevale kalmistule séidutada).
Seda kujutlust on toetanud meedias rohkelt kajastatud juhtumid, niiteks
2012. aastal laineid 166nud kalmistumorvariks tituleeritud noore kurjategija
Aarne Kuusalu lugu (nt Haravee 2013) v6i lood kalmistul tegutsenud kotiva-
rastest (nt LL 2011).

Seega valivad inimesed oma mentaalsele ohukaardile reaalselt olemasolevad
kohad, kuid neile omistatud tdhendus muutub ajas ja kultuuriruumiti, séltudes
jutustamistraditsioonist; jutustamisviisid omakorda séltuvad inimkogemusest
ja sellest, kuidas neid antud kultuurikontekstis verbaliseeritakse. Kohad on
siin késitletavad ohtude referentspunktidena voi gradatsioonibaasina — mida
rohkem rahvas neist voimalike ohtude kontekstis raagib, seda veenmisjouli-
semaks need ohuallikana muutuvad (kohtadest jutustamise intensiivsuse ja
sootsiumis valitsevate hirmude tihedast seosest on kirjutanud ka Matei et al.
2001).

Sageli on narratiivsetel ohukaartidel ndidatud marsruutidel algus- ja 16pp-
punkt, nende vahele mahub rohkemal vdi vihemal mé4ral samavairtuslikke
solmpunkte, monikord aga moodustavad marsruudid keerulisemaid ja haralise-
maid vorgustikke. Samuti tajutakse keskmeid ja perifeeriaid ning piire erineva
kvaliteediga alade (ohtlik—mitteohtlik, ohu seisukohalt aktuaalne—mitteak-
tuaalne jne) vahel. Kujutatud piirid véivad olla teravad voi hagusad, rohkem
v0i vihem muutumisaltid. Sarnasest kognitiivsete ruumisuhete pohimottest on
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lahtutud tdnapéevases linnaruumis infosiisteemide ja hoonestuse planeerimisel
(vrd Jarz 1997: 94), Eesti puhul on rifgitud niiteks vajadusest “kodustada”
sobivate planeerimisvotete abil kriminaalse kuulsusega Kopli asum Tallinnas.

Katkuvaimu litkumistee narratiivne fikseerimine

Katku puhul ei teatud haiguse tegelikke pohjuseid ega seda, kui kaugele hai-
guspuhang ulatub ja millal lakkab. Sestap andis miitoloogiline métlemine talle
esmalt vormi, mis voimaldas kaikjal varitseva ndhtamatu nakkuse koondamise
visuaalselt ndhtava haigusvaimu kujusse. Personifitseeritud katkuvaimu sidu-
mine konkreetsete kohtadega andis haigusohule maastikulised pidepunktid,
muutes haiguse liikumise teatud mottes ettearvatavaks. Katkujuttudes on
pohifookus katkuvaimu tegevusel, neis kujutatud kohad on taustaplaanina
juttude lahutamatu osa, olles diitnaamiliselt seotud jutus kirjeldatud tegevusega.

Mboningates katkujuttudes kasutatakse ruumilise teadmuse edastamiseks
alliteratsioonil ja lauseriitmil pohinevaid stereotiiiipseid vormeleid, nagu “Péai-
nurme, Patsavere, Suurluige, Lustivere” voi “Otsale onule, Tikule tadile”. Sel-
liseid vormeleid ja nendest ldhtuvaid kaardilisi visualisatsioone sisaldavad
narratiivid on siilinud tegelikust katkuohust kauem. Peamiselt 19. sajandi
I6pus ja 20. sajandi esimesel poolel kogutud katkujuttude puhul pole teada,
kuivord need veel kogumise ajal aktiivses kasutuses olid, aga asjaolu, et neid
uldse radkida teati, viitab sellele, et informandid pidid neid kelleltki kuulma
veel vihemalt 200 aastat parast katku haiguspuhangute 16ppemist Eesti terri-
tooriumil. Vihesel mééaral ilmus katkujutte 20. sajandi alguses ka triikis, kuid
vorreldes arhiividesse joudnud jututiiiipidega on nende hulk viaga viike. Seega
niib, et isegi reaalsetes oludes aktuaalsuse kaotanud mentaalse ohukaardiga
seotud loole voidakse omistada siimboolne vaartus, mis toetab jutu piisimist
traditsioonis ka edaspidi. Niisiis ei saa katkumuistendite funktsiooniks pidada
pelgalt konkreetse haigusohu kajastamist ja instrueerimist sellest paasemiseks,
vaid neil oli oma laiem roll elluja4ja-mentaliteedi kandjana. Juttudes leiduvad
kirjeldused minevikus dhvardanud ohtudes ellujaamisest edastavad signaali,
et toimetulek on voimalik ka tulevikus.

Katkujuttudes esinevad kohamé#aratlused kahel pohilisel kujul:

1) abistavad kohavihjed,

2) katku algust, liikumist ja 16ppu markeerivad kohanimed.
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Abistavad kohavihjed

Muistenditest nahtub, et katkuvaimul on olemas kindel plaan, millised kohad
ta kavatseb ldbi kdia. Inimene, kes tema saabumise ajal nendest kohtadest
eemal viibib, jadb ellu, sest katk piirdub plaanitud kohti 14bi kidies enamikul
juhtudest vaid iihe kiilastuskorraga. Muistendi I6ppedes kaob enamasti ka katk
— kui mitte kogu maailmast, siis vihemalt antud piirkonnast. Seega naivad
katkuvaimule olevat inimestest olulisemad just kohad. Katku arvepidamine
kaib koige sagedamini kiilade jargi (vt ndide 1 ja 2), harvemini ka talude jargi
(vt naide 3). Viimast arvepidamisviisi voiks pidada isegi ootusparasemaks, kuna
veel 19. sajandi alguses seostati perenimede puudumisel inimesi valdavalt just
nende elukohaks oleva talu nimega.

Endamisi oma edasiminekuplaane arutades mainib katkuvaim (néiteks laul-
des, pomisedes) kohti, kuhu kavatseb jirgmisena minna, ja méarkimisvaarselt
sageli juhtub muistendites moni inimene seda pealt kuulma. Tihti teab katk
neid kohanimesid peast, kuid omaette tiitibi moodustavad jutud katkuvaimust,
keda kuuldakse valju haidlega lugevat kaasasolevas raamatus kirjas olevaid
kohti. Seega on klassikaline arusaam saatuseraamatust, kus on kirjas inimeste
nimed (vt nt piiblis Ilm 3:5; 20:12), saanud laienduse konkreetsete kohtade li-
samise kaudu. Sealjuures armastab katkuvaim pruukida algriimi ja méédetud
lauseriitmi (ehk siis kultuurisidusat valjendusviisi), nagu jargmises kiilastamist
ootavate kiilade loetelus: “Painurme, Pitsavere, Suureluige ja Lustivere” voi
tegevusplaani kirjelduses: “Puisesse ma ei puudugi ega kalaranda ma kaotagi,
aga Tuuru kiilast votan tuttavaid ja Pégarist votan peret kaks.” Niisiis nédib
vahel muistendis kiilade saatuse otsustavat pelk fakt, kas nende nimede algriim
kokku sobib. Tegelikult on algriimil siin tden#oliselt siiski pigem mnemoteh-
niline funktsioon, mis aitab parimusekandjatel kohtade jada paremini meeles
pidada. Selliste nimetsiiklite puhul v6idi votta jutu naitlikustamiseks lihtsalt
sobivad timbruskonna kohanimed, millest oldi kuulnud. Samas on téen#oline,
et nii nagu oldi kuulnud ildiselt imbruskonna kiilades toimuvast, kuuldi ka
sealsetest katkusurmadest.

Jargnevalt esitan moned naited katkujuttudest, milles katkuvaim reedab
oma edasiminekuplaanid, ning toon dra vastavad mentaalsete ohukaartide
rekonstruktsioonid.

Niide 1: Painurme, Pitsavere...

Koigi vallas Sigapusma kiilas on Katku kivi ja Katku vdli. Kivi peal
olema iiks jdlg ja kepi auk ja nagu raamatu ase ka. Katk on seal jargi
vaadanud raamatust, kus ta peab minema. Siis Pdinurme ja Pdtsave-
re, Suureluige ja Lustivere — need old katkul kdimata (Hiiemée 1997:
134, 48B).
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Joonis 1. Mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: “Pcdinurme, Pctsavere...”.

(8 varianti — koik variandid on kogutud Po6ltsamaa ja Peetri kihelkon-
nast, kus asuvad ka tekstis nimetatud kohad, v6i naaberkihelkondadest
(Kolga-Jaani, Paide), ainult ithe informandi elukoht asub kaugemal
(Joelahtme); muistendis endas kujutatud katkuvaimu teekond hélmab
umbes 40 kilomeetrit.)

Sama siizee teine variant esitab ka eelloo. Katk olevat tulnud naabruses asuvast
Koeru kihelkonnast, kus ta oli juba palju inimesi tapnud, Peetri kihelkonda,
puhanud iihel Kareda moisa viljal kivi peal (kivil on vaidetavalt katku ke-
havorm ténini ndha) kolm pieva, tema norina peale olevat inimesed minema
pogenenud. Argates olevat katk ldinud Sigapusma poole, leidnud kiila tiih-
jana, tahtnud edasi Painurme minna, aga komistanud kivi otsa (kivil olevat
vastav jilg vaidetavalt tdnini ndha). Painurme-Pitsavere vormelit ei jargne,
aga liikumissuund Sigapusma-Piinurme on siingi ette antud (139aA, pisut
muudetud kujul trikitud raamatus Eisen 1896, 1920).
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Niide 2: Puisesse ma ei puudugi...

Ukskord katk tulnd, nisuke vdiike all poiss olnd, tulnud Sassi rannast.
Kepp olnd kdds ja tipand nagu lapsed kepiga iippeid teevad, iitlend isi:
“Puisesse ma ei puudugi ega kalaranda ma kaotagi, aga Tuuru kiilast
votan tuttavaid ja Pogarist votan peret kaks.” No, see olnd heinaaeg, tul-
nd Puisesse, pole ta Puisesse puutund ka. Aga merekalda peal einamaal
tiks vana mees niitnd seal, ldind selle juure ja iitelnd, et tule, vii teda
Muhusse. Vana iitelnd, et pole aega mette, kebe einaaeg. Ja siis poiss
titelnd sedasi: “Et asi seisab selles, et ma pean sind maha sirutama, siis
sul siin péesa all aega mételda, kas sul on aega voi mette. Mina olen katk
ja tahan Muhusse Raugile pulma minna.”

Ja vanal pole siis aidand muud iihti, kui ronind paati ja poiss tahaotsa.
[---] Saand nad siis sonna Raugile, seal olndki pulmad. Ta keind ka seal
pulmatoas. Péole kaua olndki, kui inimesed akand surema. [---] Ronind
eese paati jdlle ja paat tulnd samaviisi kodu poole nagu minneski, pole
soudmist vaea olnd. Ei vanamehel péle kedagi viga olnd, saand kodu ja
akand eina niitma jdlle (Hiieméae 1997: 48aC).

Rebaski
Kilasema

Joonis 2. Mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: “Puisesse ma ei puudugi...”.
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(Umbes 3 varianti, kogutud Ridala kihelkonnast, kus asub enamik ni-
metatud kohti, ja naaberkihelkonnast Laéne-Nigulast. Naitetekstis on
ndha selge litkkumistee: katk tuleb iile mere Sassi randa ja lahkub ile
mere Muhu saarele, kokku holmab tema liikumistrajektoor muistendis
umbes 25 km.)

Viike hulk katkujutte on ilmunud omaaegsetes Matthias Johann Eiseni (1896,
1920) raamatutes. Sellest 1ahtuvalt voiks mone hilisema muistendiiileskirjutuse
puhul eeldada tema raamatute voimalikku moju. Ent sellegipoolest on ka hilise-
mad katkumuistendite iileskirjutused enamasti parit piirkondadest, mis jaavad
muistendis mainitud kohtade ldhedusse (vrd nt Hiiemée 1997: 48B, 139aA).

Kuigi tegelikkuses vois katk levida paralleelselt mitmes suunas, on muis-
tendis parema hoomatavuse huvides katkuvaime ks ja tema liikumiskulg
tthesuunaline. Kui see iiks katkuvaim on ldinud, on jarelikult haigusoht moodas.

Siiski ei kujutata katkuvaimu teed alati lineaarsena (see tdhendab, et ta
ei kasuta koige okonoomsemaid litkumismarsruute), vaid see vaib olla iisna
siksakiline — nagu toenéoliselt ka haiguse tegelik levik.

Voib viita, et katkuvaimu antud kohaméératlused toimivad muistendites
tegutsemisjuhistena: nende paikade elanikud, keda loetelus ei ole, saavad end
kindlamalt tunda, iilejadnud aga mobiliseerida end katku vastu voitlemiseks
(nt votta kasutusele parimuslikud maagilised votted: jadda 66sel drkvele, ma-
gada pead-jalad vaheldumisi, tommata talu voi kiila timber maagiline piir) voi
peitu minna.

Vaatamata sellele, et katkujutud koos neis esinevate kohaméératlustega on
toenéoliselt pigem stindmusejirgsed rekonstruktsioonid, esitavad need siiski
ideaalviljundi, mida saanuks teha voi oleks voinud teha, et ellu jaada, voi
mis olid pohjused, miks katk moned kohad puutumata jattis, nagu naiteks
jargmises muistenditiitibis.

Naiide 3: Otsale onule...

Reinu talu peremees leiab talvel duest lapsed ja votab oma tuppa sooja,
kuuleb liabi praokil ukse, kuidas need konelevad: “Otsale onule, Tikule
tidile, Jonemille lellale.”

Toisel pddval kuuleb peremees, kohe lapsed minna lubanud, koik dra
surnud. Kiill tahtnuvad ka Reinu talu rahvast suretada, aga ei ole saanud.
Kiill olnud lihakauss laua peal, perenaine visanud lihakausi tagasikdtt
minema, vahel olnud tiidrukitele ilusad sddrepaelad maas ja vahel na-
hapaelad, aga siis keelnud peremees orjad ja lapsed dra, et kedagi tohi
votta, mis maan on. Olgu kui ilusad asjad, kui te vétate, siis surete dra
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nagu Otsa ja teistes taludes surivad dra. Siis jidnud Reinu talu rahvas
elama (Hiiemé&e 1997: 48bB).

Niisiis tagas muistendiloogika kohaselt ithe talu ellujdamise 6ige profiilaktiline
kaitumine.

Uheainsa jutu raames loodi kultuurispetsiifilisi ruumilisi koode kasutades
mentaalne maakaart, millele mahub nii ohu ilmumine kui ka l6plik paase-
mine. Tdhelepanek, mille kohaselt iiks ja sama mentaalne maakaart holmab
nii kogu sootsiumit dhvardava ohu tekke kui ka sellest padsemise, esineb ka
Brian Bockingi uurimuses inimese vaimset teekonda kujutavatest mentaalse-
test maakaartidest (Bocking 1993: 161).

Muistenditekstides esineb muidki katkult kuuldud litkumisvihjeid:

e Katk on iihekorra Leedris mélland. Tulnd seie Pikitdnagu sohe ja
titlend, et peab neid kangeid Pdlli mihi ka vaatma minema. Siis ta
oli sddl mone ikka murdnud ka (48E, Hiiemée 1997: 145).

o Katk konnib metsas ja rdadgib: Patt, patt, patt Paelamaale, kops,
kops, kops Koéndu, topp, top, top Toobale! (124cA-C, Hiiemée 1997:
348-351).

e Katk seisab kivil keset joge ja kuulutab: “Riitavere, Riitavere, selle
ma stiiin, selle ma siiiin” (48G, Hiiemée 1997: 145).

e Harveminiraagib katk ka sellest, kuhu ta ei lahe. Naiteks jatab katk
ellu mehe, kellel viljanou kies, avaldades muuhulgas oma edasised
plaanid: Et me vastamisi juhtusime ja jumalavili rukis meie vahel
on, jadb sinu pere minust puutumata. Kudril lauldaks kirikulaule,
senna ma ka ei lihe. Kodja kortsis (Pikama korts) on viina — seda
ma kardan. Aga niiiid ldhen Pdri OQomikiilla, senna ei jita tittegi
elama (80bC, Hiiemé&e 1997: 211).

Katkupuhangu algust, liikumist ja 16ppu markeerivad

toponiiiimid

Siia kuuluvad kohanimed, mis seotakse katku algamise, litkumise voi 16ppemi-
sega. Sageli maaratletakse muistenditekstides ka talud voéi kiilad, mis katkust
puutumata jaid. Naiteks voib Katku talu olla nii koht, kust katk algas, kui ka
koht, kus katk 16ppes, seega nii huku kui ka ellujadmise markeering (vt nt
Hiiemée 1997: 158, 356, 389). Margatav osa muistendeid késitleb konkreetset
Katku-nimelist kohta siiski just paigana, kus katk otsa 16ppes.

Jargmises tekstis on muuhulgas margitud ka katku litkumissuund Narva
poolt Tallinna poole. Kuigi see oli iiks peamisi suhtlusliine omaaegsetel kau-
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ba- ja tooreisidel, mainitakse katkujuttudes geograafiliselt nii kaugeid paiku
pidepunktidena harva. Selleski niites rasgitakse Tallinnast ja Narvast eelkoige
suunaorientiiridena, konkreetne katkuvaimu tegevus nendega ei seostu:

Kord mollanud katk jdlle rahva seas, tulles Narva poolt, kust ta oma
teekonda on alustanud, ja litkunud Tallinna poole. Joudes Palmse valda
Kivikatku kohta, loppenud dkki katku laastamistoo. Et sadl kohal oli
ldinud katku ratas kivide vahel katki, on ka talul sdilinud nimi Kivikatku
(138B, Hiiemée 1997: 368).

Lisaks kohaméaératlustele aitavad katku liikumisteed tuvastada (ja iihtlasi
vastavat parimust elus hoida) maastikuobjektid, nditeks post, mille taha katku
vanker viidetavalt kinni jai, katku jiljega kivid, varemed. Enam margitakse
just takistusi katkuvaimu teel (post, kivi, soo, oja). Seega kaasati katku liiku-
mist kujutavatele ohukaartidele lisaks topontitimidele ka muud maastikulist
informatsiooni.

Muistendimaailmas ei lasta end héiirida anakronismidest, nagu naiteks
populaarses muistenditiitibis Simuna katkupostist, mille otsas katku vanker
olevat katki ldinud ja seega katk pidama jaanud, v6i mis paari teisendi jargi
ehitati parast katku katkusurnute mélestuseks (kokku on Simuna katkupostist
katku peatumisega seotuna umbes 15 teisendit). Viimane katkuepideemia oli
Eestis 18. sajandi alguses, Simuna katkupost on aga maaméotmise ehk trian-
gulatsioonimérk, mis on ehitatud 1849. aastal. Niib, et nendes juttudes ei ole
parimusekandjatele oluline mitte niivord ajalooline tode, vaid pigem asjaolu, et
katk Ioppes. Jargmine muistend niitab ilmekalt, kuidas kaks seletusversiooni
saavad vahel uksteist segamata eksisteerida korvuti.

Simunast kaks kilomeetrit louna poole asub Katku kiila. Selles kiilas
olla katk koik inimesed maha tapnud. Katk kdinud ringi halli kitse
ndol. Viimase mehe surmanud katk kiila pollul. Sinna kohta on suur
kivisammas piistitatud tdhistamiseks, et katk sinna kinni jai. Sambale
olevat midagi pdcdle kirjutatud, kirjadest aga 6ieti aru ei saa. Nooremad
inimesed arvavad, et see on mingi maamoodtmise mdrk voi mingi muu
téhis (136C, Hileméie 1997: 366).

Parimustekstide seas leidub ka mitmeid etiimologiseeringuid toponiitimidest,
mis olevat kujunenud katku tegutsemise iseloomu jirgi:

Rahva jutu jargi olevat Tormas mollanud pdrast Pohjasoda katk. Sellest
katkuajast pdrinevat jirgmised kiilanimed: Lullikatku, kus katk loonud
veel lulli, Hookatku — sattunud alles hoogu, ja Litkatku, kus ta teinud
Juba liiga (Hiiemae 1997: 45A).
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Katkumuistendid edastavad muuhulgas mitmeid ohuga seotud hirmu leevenda-
mise strateegiaid, néiteks kohtab neis korduvalt deemonliku olendi inimlikusta-
mist: lisaks abistavate kohavihjete andmisele soovitab mitmes muistendis just
katkuvaim inimestele haiguse eest ohutusse kohta peitu minna v6i kahetseb,
et ei saa monda inimest ellu jiatta, kuna tolle nimi on katku raamatus kirjas
ja ta ei saa seda muuta. Paljudel teistel vanema parimuse olenditel (nt nakk)
sellised humaansed jooned puuduvad ja ka tdnapédevastes meediamdgjulistes
ohunarratiivides kohtab inimlikustamist harva. Pigem on tendents vastupidi-
ne — kurjategijaid kaldutakse sdnaselgelt demoniseerima (néiteks réhutades
kurjategijate miistilist tabamatust, inimlike tunnete ja omaduste puudumist).
Ent nii vanemates kui ka uuemates juttudes antakse juhiseid profiilaktiliseks
kaitumiseks juhtudel, kui on teada, et oht on 14hikonnas. Mitmed hoiatusmuis-
tendid on seega kasitatavad iihtlasi julgestusmuistenditena.

Kirjeldatud lokaliseerimisilminguid sisaldavaid muistendeid on vihemal
madral ka miitologiseeritud sgjaréovlite kohta, hilisemast, s6jajargsest ajast
vaarivad méarkimist lood autodega ringi litkkuvatest ja inimesi jahtivatest vere-
votjatest (viimaste kohta vt Kalmre 2007). 2000. aastate algul olid populaarsed
jutud stistlaga kaasinimesi nakatavatest aidsihaigetest, kelle tegevus lokali-
seeriti moningatesse Tallinna 66klubidesse ja Ida-Virumaale (vrd Sikk 2000,
aidsi- ja katkuteemalise folkloori sarnasuste kohta vt Hiiemé&e 1999).

On huvitav, et folklooris viga tuntud ja moneti katkuvaimuga sarnane us-
kumusolend kurat on Eesti rahvajuttude usundiliste toekspidamiste kohaselt
samuti vaga litkuv, kuid temaga seotud muistendites selliseid mentaalseid
ohukaarte ei esine. Uks pohjusi néib olevat see, et kurat on vorreldes katkuvai-
muga, kes kiilastas inimesi piiratud aja jooksul iihel korral, liialt kdikjalolev,
tema litkumist oleks lihtsalt véimatu kaardistada.

Teisalt on kuradilugudes rohuasetus esmajoones inimese moraalil ja seega
on ta pigem seotud isikutega, mitte kohtadega. Samas on veel tidnapieval maa-
ilmas evangelistide ja nelipiihilaste kogukondi, kes uiritavad saatana ja iildse
kurja hauduvate deemonite asupaiku vigagi otseselt kaardistada, méarkides
kahtlusalused kohad &ra reaalsel maakaardil, et neis varitsevatest deemoni-
test tihiselt voitu saada. Sellist tegevust nimetatakse liikumise siseselt spiri-
tuaalseks kaardistamiseks (spiritual mapping) ja kogu voéitlusprotsessi kokku
spirituaalseks sojaks (spiritual warfare) (vt pikem tilevaade Holvast 2009).

Kirjeldan seda ndhtust lihidalt, kuna néen sarnasusi eelkirjeldatud men-
taalsete ohukaartide loomisega usundilistes juttudes.
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Lokaliseerimisstrateegiaid tanapaeval: spirituaalne
soda ja kurjategijate liikumisteed

Spirituaalse sgja aktivistid 1dhtuvad eeldusest, et kurat ja tema késilased on
maailmas reaalselt tegutsev joud, mis kiilvab hirmu ja paneb inimesi patus-
tama, ning tootavad selle nimel, et lokaliseerida kohad, milles arvatakse dee-
monlikku mgju levivat (1ahemalt spirituaalse sgja litkumise valjendusvormidest
internetis vt Howard 2009: 167). Uhest paljudel spirituaalse s6ja veebilehtedel
korduvast tsitaadist saab meetodi kohta tdpsema pildi: “Spirituaalne kaardis-
tamine on mingit piirkonda voi inimesi puudutava spirituaalse teabe sortimise
jakaardile paigutamise protsess. See véimaldab meil ndha, kus vaenlane antud
konkreetses paigas voi inimriihma suhtes paikneb ja Saatana varjatud plaani
juurutab.” (allikas: Spirituaalne kaardistamine tohusa spirituaalse sdja tarbeks:
http://www keepersofhisgates.com/spiritualmapping2.htm). Kaardistamistege-
vuse digustuseks tuuakse paljudel vastavatel lehtedel (nt India taustaga leht
http://www.geocities.ws/sajisheenas/mapping.htm) piibli kirjakoht 4 Ms 13: 1-2,
17-20, milles Mooses saadab Issanda kdsul mehed Kaananimaad ja rahvast
uurima. Spirituaalne kaardistamine voib toimuda paberil voi ka arvuti abil
ning holmata terveid linnu, ja selline kaardistamine v6ib kesta aastaid.

Mingile isikule voi territooriumile suunatud deemonlik rinnak toimub
spirituaalse sgja teooria kohaselt antud piirkonnas levinud usundis peituva-
te deemonite kaasabil, kes voivad nakatada oma meelsusega imbruskonna
inimesi, pannes neid omaks votma ja praktiseerima taunitavaid rituaale ja
kombeid (naiteks homoseksuaalsuse voi vabamiiiirluse vormis) (Holvast 2009:
194). Saatanlike kontrollikeskuste tuvastamisel voetakse seega appi piirkond-
lik folkloor, néiteks Bangladeshi korduvate iileujutuste ja tormide pohjuseks
arvati kohalikus parimuses tuntud raevuka vaimolendi Rudra moju, kunagise
Jugoslaavia territooriumil toimunud séda seostati piirkonnas asuvate paganlike
(ehk siis nelipiihilaste vaatenurgast deemonlike) kultuspaikade olemasoluga
(vrd Holvast 2009: 216-217). Seega on siin kombineeritud litkuvate ja paiksete
deemonlike ohuallikate kaardistamine.

Huvitav on jalgida siingi kontekstis profiilaktilise kaitsemaagia kasutamist
deemonliku mdju pareerimiseks: niiteks poordutakse jumala poole palvega,
et ta looks kaitsva “heki” imber riinnatava inimese voi koha. Samuti kasuta-
takse “kinnipanevaid” palveid, mille eesmirk on siduda kurjad vaimud mingi
kindla kohaga, et nad ei saaks oma magju mujale laiendada. (Kinnipanemine ja
kaitsva ringiga imbritsemine on paljudes just mittekristlikes usundites tuntud
kaitsemaagiavote.) Paljudel juhtudel ei ole piirkonna elanikud ise védidetavast
deemonlikust mgjust ega selle vastu suunatud palvetest teadlikud, sest kogu
spirituaalse sgja viib ldbi viike aktivistide rithm.
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Spirituaalse sgja liikumise stinniajaks peetakse 1989. aastat, mil Ameerika
Uhendriikides tekkinud idee omandas kiirelt rahvusvahelise ulatuse, levides
esmajoones edasi Ladina-Ameerikasse (Holvast 2009: 57, 67). 2000. aastate
alguses hakkas liikumine lagunema (Holvast 2009: 110), kuid tehnika kui
selline on kaugel viljasuremisest, temaatilisi veebilehti voib leida kiimneid (nt
Ameerika, Ladina-Ameerika, India, Keenia lahtekohaga). Ohtude narratiivne
ja lisaks kohati lausa fiitisiliselt kartograafiline lokaliseerimine toimub seega
ka tanapéeval.

Religiooniteadlane Réne Holvast nimetab oma raamatus spirituaalset kaar-
distamist metafooriga hirmu geograafia (Holvast 2009). Uldiselt on hirmu-
geograafia moistest 1dhtuvad uurimused seostatavad peamiselt feministliku
diskursusega ja nende, peamiselt alates 1990. aastate 16pust ilmunud t6ode
puhul ongi esiplaanil ruumitaju kéasitlemine sooaspektist (vrd Tiir 2001: 86).
Naiiteks on jalgitud naiste hirme mingit tiitipi ruumiiiksuste (nt maa-alused
parklad) voi konkreetsete ruumiiiksuste (nt mingi konkreetne linnaosa) suhtes
ja uuritud sellest tingitud mentaalsete maakaartide loomist turvalise teekonna
konstrueerimisel. Tulemuseks on nn moraalikaardid, millel kajastuvad elanike
toekspidamised, mis ei pruugi pohineda isiklikul kogemusel piirkonna oht-
likkusest (Tuur 2001: 88). Ka muude usundiliste juttude kohta v6ib 6elda, et
need esitavad uldist kultuurilist teadmust, mitte tingimata tiksikisiku reaalselt
labielatud ohukogemust antud kohaga seoses. Uhe sellise ténapaevase kont-
sentreeritud hoiatusnarratiivina on vaadeldavad néiteks Tallinna vanalinnas
leiduvad taskuvaraste eest hoiatavad méargid.

2012. aasta stigisel ringles Facebookis eestikeelsete kasutajate hulgas pohi-
liselt naiste (aga ka mone mehe) vahendusel ingliskeelne pohjalik 6petus selle
kohta, kuidas naised saavad hoida end vigistajate kétte sattumast (algver-
sioon: http://www.tumblr.com/tagged/avoid%20rape — 18. aprill 2013). Lisaks
profiilaktilistele kaitumisjuhistele oli loetletud terve rida ohtlikke kohti, kiill
mitte kohanime jargi, vaid lahtuvalt kohaméaratlusest, naiteks koige ohtli-
kuma kohana olid vélja toodud supermarketite parklad (eriti maa-alused),
teisel kohal olid kontorihoonete parklad ja garaazid, kolmandal avalikud WCd,
lisaks olid ohtlikena mérgitud pimedad pargid ja tanavaservad. Et kurjategijate
tegelik liikumistee on teadmata, muutuvad siin ohukandjaks mitte inimesed,
vaid kohad, mille kaardistamisega piititakse naistele anda abistavaid vihjeid.
Samas loovad sellised hoiatuslood iithtaegu ka hirmu- ja ohutunnet lokalisee-
rivat kohapédrimust. Muuhulgas on méarkimisvéarne, et koik need ohukaardid
lahtusid ainult linnaruumist.

Ajakirjanik Rain Kooli t6i 2010. aastal portaalis Delfi.ee ilmunud arva-
musloos “Hirmu geograafia ehk valesti kardetud” vilja tosiasja, et enamik
inimesi peab koige ohtlikumaks tiksildasi pimedaid kohti, kuid statistiliselt
toimub koige rohkem vigivallakuritegusid tuttavas miljoos, naiteks kodus ja
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tuttavate inimeste pool. Artiklile jargnenud kommentaariumiarutelus annab
iiks kommenteerija kiill pisut iroonilise maiguga, kuid otsesonalise kaardis-
tamissoovituse: “pange laibad punaste tdppidena kaardile ja saate dige pildi,
muu on luule” (6. jaanuar 2010, www.delfi.ee).

Uheks paljude eestimaalaste mentaalse ohukaardi punktiks sai pérast
2009. aasta novembris toimunud nn kurikamorva Snelli tiigi imbrus Tallin-
nas, seda vaatamata suurele téenéosusele, et tabamata morvar hoidub edas-
pidi sealt pigem eemale ja liigub muudes kohtades. Omalt poolt aitas sellele
mentaalse ja narratiivse fookustamise protsessile kaasa meedia, nditeks Delfi
(27. novembril 2009) artikkel kontraste rohutava pealkirjaga “Kurikamérvar
tegi armastatud Snelli pargist hirmupesa” (Delfi 2009), millele jargnevates
lugejakommentaarides leiduvad korduvad kinnitused: “Kuid jah, peab tun-
nistama, et enne ikka hilistel 6htutundidel sai jalutatud kiill iiksi pargis veel
kuigi teadsin, et voib pétte ja narkareid seal ikka leiduda. Enam ikka ei taha
paevalgi vidga minna sinna voi iiksikuid téanavaidpidi [kdia]” (kasutaja Nei-
kuK) voi “korralikud inimesed drge kiaige sdarastes kohtades” (kasutaja kébels)
vOi isegi retrospektiivselt tagasihaaravad konstateeringud “See kant on minu
jaoks alati seostunud 6udsa kandiga” (kasutaja dudne kant) voi “Shnelli tiigi
pargis on varemgi viaga raskeid roovimisi ja morvu toimunud, samuti ohtralt
kotijookse ja niisama peksmist. See on iiks ohtlikumaid paiku tallinnas” (ka-
sutaja nimega meeldetuletus). Kurjategija ja kuriteopaiga seotust (kooskdlas
uskumusega, et kurjategija peab sisemise sunni tottu teopaika tagasi tulema)
rohutab kommentaar: “hakkan spetsiaalselt seal kandis jalutama, et jarsku
satub ette midagi.. morvar hakkab huvi tundma oma kuriteopaiga kohta” (ka-
sutaja huviline). Nagu niha, on niitidisaja inimeste mentaalsed ohukaardid
rohkemal voi vihemal mééral korrelatsioonis meedia esitatud kuriteoteadete ja
rohuasetustega. Snelli park hakkas aktiivselt hirmukaardilt kaduma alles kaks
aastat hiljem, parast kurjategija siitidimoistvat otsust, milleni joudmist meedia
taas ulatuslikult kajastas. Vestlusest Tallinna elanikega aimub, et Snelli pargil
on eeldusi jadda latentse ohupaigana inimeste teadvusse ka edaspidi: tegemist
on “metsiku kohaga” ehk kohaga, kus puuduvad elumajad, iihtlasi méttelise
piirialaga Kesklinna, Pohja-Tallinna ja Balti jaama vahel (viimast tuntakse
juba aastakiimneid kui d4rerithmadesse kuuluva kontingendi kogunemis- ja
tegevuspiirkonda) (vt piirialade tajumisest linnaruumis Lynch 1960).

Kui tuua vordlus vanema parimusega, sarnaneb eeltoodud néidetes loodud
mentaalne ohukaart pigem paikse iseloomuga miitoloogiliste ohuallikate (nt
surnuaial ilmuvad vaimud), kui litkuva iseloomuga miitoloogiliste ohuallikate
(katkuvaim) kaardistamise tulemusega. Tabamata kurjategijad on aga ini-
meste meeltes kinnistunud pigem katkuvaimu kombel: nende liikumistee on
teadmata ja jirgmised teod prognoosimatud, sellest hoolimata piititakse luua
lokaliseerivaid seoseid.

44



Péirimuslikud kohamddratlused ja litkuvate ohuallikate kaardistamine

Lood autoga liikuvatest ahistajatest

2012. aasta martsi 16pus ilmus Eesti meedias sageli Sokeerivaid uudiseid 9aas-
tase vene tidruku Varvara kadumisest ja hiljem moérvatuna leidmisest Narvas.
Esialgse versiooni kohaselt istus tiidruk enne kadumist véorasse autosse. Hil-
jem see versioon kummutati, kuid seos autodega jai edasistegi hoiatuslugude
pusielemendiks. Aprilli esimestel pdevadel jagati mitme Tartu vallas elava
inimese Facebooki konto kaudu iileskutset ettevaatusele, kuna tileskutse au-
tor oli enda sonul usaldusviairsest allikast kuulnud, et Tartumaal Korvekiilas
kutsus keegi mees iihte last punasesse autosse ja lubas ta koju viia. Jargneb
seostamine Narva juhtumiga, iileskutse postitaja margib: “Vaga téenoliselt on
tegemist sama Narva kurjategijaga.” Nagu katkumuistendites, lokaliseeritakse
ka siin ohu levikutee kodu iimbruses ja info selle kohta levib aktiivselt mone-
kiimne kilomeetri ulatuses lokaliseerimispaigast. Postitus annab ka julgesta-
vaid kditumisjuhiseid, kutsudes iiles viltima voorastega radkimist ja punaseid
autosid. Ei olegi oluline, kas tegemist oli Narva kurjategijaga voi kas iildse oli
tegemist pahatahtliku inimesega, strateegia voimaldab inimestel vabaneda sun-
nitud passiivsusest ja midagi enda kaitsmiseks ette votta. Narratiivi oletatav
reaktsiooniraadius on taas paarkiimmend kilomeetrit: vestlustest emadega, kes
elavad oma perega Korvekiila naaberasumites, selgus, et saadud info mojus
neile mobiliseerivalt, naiteks keelasid nad lastel tiksi ringi liikuda, hakkasid
jalgima timbruses litkuvate autode varvust jms. Seega lahtub teatud kohtade
eelistamine voi valtimine narratiivselt konstrueeritud mentaalsest ohukaardist.
2012. aasta oktoobris jagati Facebookis jargmist hoiatuslugu:

Annan teada, et Mustamdel on litkvel halli séiduautoga “kommionu”.
Mehel on ninal arm ja ta on riides korralikult. Kditumismalliks on ava-
likus kohas auto peatamine ja kdskival toonil inimese autosse kutsumine
pakkumisega koju viia. Tdiskasvanu puhul selline kditumine reeglina
tulemusi ei anna kuid vdikesele koolilapsele voib see mojuda kiill. Tegu
on iipris tulemusliku psiihholoogilise noksuga. Kindlasti tasub olla tdhe-
lepaneik ka mujal, sest ega keegi ei tea, kas see mees on tdana hoopis Teie
kodu ldhedal. Palun rddkige kodus oma lastega sellistel teemadel ikka ja
Jjalle! Samuti palun Teil seda jagada, et vajalik info jouaks voimalikult
paljude inimesteni. (8.10.2012)

Paralleelselt (samuti 2012. aasta oktoobris) joudis meediasse (ajalehed, vee-
biajalehed ja nendele viitamised sotsiaalmeedias) lugu Raplamaal Juurus (s.o
nii Narvast kui ka Korvekiilast iile 150 km kaugusel) tegutsevast tabamatust
halli autoga meesmaniakist, kes pakub lastele kommi ja hirmutab ka noori
naisi. Siinset meest ei samastata Narva kurjategijaga, kuna tema tegutsemi-

45



Reet Hiiemde

sest oli teateid juba varem, kuid lokaliseerimist toetab kirjeldatud litkumisviis:
kurjategija liigub autoga. Massimeedia laineprintsiibile omaselt saab Juuru
“hull” rohkem meediakajastust just parast seda, kui on levinud teade tabamata
kurjategijast Narvas. Korduvad tileskutsed suunavad inimesi kdsitama po-
tentsiaalse kurjategijana iga inimest, kes vastab kahele kriteeriumile: konetab
lapsi ja soidab autoga. Samamoodi siitidistati katku ajal toenéoliselt siitituid
randureid katkukiilvamises voi peeti neid katkuvaimuks.

Katkujuttude lokaliseerimisahela viimane lili on katku lakkamine antud
piirkonnas. Uksikutes juttudes mainitakse laiemat geograafilist ala (nt manel
juhul rasgitakse katku loppemisest kogu maamunal). Kurjategijatega seotud
tanapéevaste juttude lokaliseerimisahel 16peb kurjategija vahistamisega voi siis
uudise tuhmumisega uute uudiste pealetulemise tottu (vrd Hiiemée 2008: 247).
Jutud Snelli pargi ohtlikkusest hakkasid vaibuma 2013. aastal, mil kurikamor-
var 17 aastaks vangi méaérati (Kuul 2013), 2013. aasta kevadeks olid vaibunud
ka jutud lapsi ohustavatest autodega ahistajatest, oodates siiski latentsel ku-
jul uut aktiveerumisfaasi. 2013. aasta aprillis joudis meediasse uudis purjus
mehest, kes oli ithes Tallinna toidupoes tiilitanud avalikult komplimentidega
1laastast tiidrukut (nt PM TC 2013). Ajalehe Postimees TallinnCity interneti-
versioonis artiklile jargnenud kommentaarides tommatakse mitmel korral jalle
otsene paralleel Narva kurjategijaga, nditeks: “minu jaoks voib olla tegemist
potensiaalse kurjategijaga, kes v6ib vabalt olla ka Narva Varvara juhtumi
kurjategija” (Postimees.ee, 21.04.2013), samuti kinnitasid mitmed vanemad, et
ei julge oma lapsi sinna poodi enam saata — loodud ohukaart leidis rakenduse
ka kaitumuslikul tasandil.

Tanapdeva ohujuttudes voib tdheldada lisaks lokaliseerimist kontrasti
‘Eestis ja mujal’ ning ‘linnas ja maal’ baasil, seega on tajutud vahekaugused
relatiivsed ja erinevad objektiivsetest vahemaadest. Isegi kui mingi ohtlikuks
kuulutatud koht on Eesti vahetus 1dheduses (nt Soomes), tajutakse seda vihem
aktuaalsena kui Eestis asuvaid piirkondi. Kiisitletud inimesed viitsid, et Latis
toimuv ldheb neile wldiselt rohkem korda kui Venemaal toimuv — Venemaa
on oma suuruse tottu hoomamatum ja seda kasitletakse rohkem kultuurilise
teisena. Jargnevast néitest selgub, et mentaalsed kaardikujutised on visad
muutuma ka siis, kui inimene on juba aastaid mujal elanud. Nimelt titleb
moned aastad Ameerika Uhendriikides elanud sportlane Martti Aljand Pos-
timehele antud intervjuus: “USA on nii suur, et need uudised, mida sa loed, a
la keegi kuskil tapeti, siis see on alati nii kaugel, umbes nagu me loeksime, et
Venemaal lasti keegi maha. Vaga ei huvita ju. Aga kui loed, et kuskil Tallinna
kesklinnas midagi juhtus, siis hakkad métlema, et mis tinaval see oli ja millal
ma seal viimati kondisin” (Varv 2013).
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Joonis 3. Tdanapdevase mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: autoga litkuvate
lastekonetajate seostamine Narva kurjategijaga.

Voib 6elda, et uskumusjuttudes esitatud ohukaardid on tthtaegu nii minevikus
toimunud siindmuste toimumise paik kui ka ajatu ruumimudel. Kui selline
kaart on kord kuju omandanud, kaldub see sarnaste uute ohuolukordade
ilmnemisel uuesti aktiveeruma, saades tdienduseks veelgi uusi geograafilisi
pidepunkte.

Kui suur osa kognitiivse kaardistamise autoreid analiitisib reaalseid kaar-
te, mille nad on palunud oma intervjueeritavatel joonistada (nt Lynch 1960;
Matei et al. 2001; Wilde 2007), siis minu t60s on rohuasetus narratiivil — sel-
lel, kuidas ohukohtade kaardiline kujutamine véaljendub jutus ja kui suur on
nende kaartide kujundamisel just jutuna kuuldu, mitte isikliku ohukogemuse
osatdhtsus. Siiski on moned autorid kisitlenud ka kommunikatiivsete prot-
sesside rolli inimeste hirmude ja hirmumaakaartide konstrueerimisel, niiteks
Matei et al. (2001) Los Angelesi linnaruumi segmenteeritud tajumist vaatlevas
toos. Moningaid varem ilmunud t6id sain kasutada teoreetilise baasina: néi-
teks leidsid ka minu materjali pohjal kinnitust Kevin Lynchi viited piiride,
piirialade ja ruumiliste s6lmpunktide erilise tajumise kohta (vrd Lynch 1960),
samuti haakusid minu materjaliga Downsi ja Stea (2011) pohidefinitsioonid.
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Mahu piiratuse tottu esitasin artiklis vaid moned ohukaartide néited.
Kahtlemata oleks huvitav luua ulatuslikum statistiline tilevaade katkujuttudes
esinevate kohamé&ératluste ja nende jutustajate elukohtade pohjal, nagu seda
on puiiidnud teha oma muistendimaterjali varal naiteks Timothy Tangherlini
(2010). See voimaldaks taiendavalt kontrollida minu viidet, et usundilistes
juttudes kirjeldatud ohukohad piirduvad tldjuhul monekiimnekilomeetrilise
geograafilise areaaliga. Kui kaaluda tanapdevaste ohukohti kéisitlevate
narratiivide uurimisperspektiive, pakub huvi Bin Jiangi (2012) idee, mille
kohaselt voiks arvuti abil koostada kaardid, mis holmaksid tervete linnade
mentaalseid representatsioone; niiteks voiks votta aluseks mingi rithma
sotsiaalmeedia postitustes leiduvad kirjeldused teatud piirkondade tajumise
kohta ohtlike v6i mitteohtlikena. Kuna k#esoleva artikli tdnapéevaseid
ohukaarte kasitlevad néited kogunesid suhteliselt juhusliku valimi péhjal,
oleks kindlasti asjakohane jatkata sellise kaardistamise uurimist teadlikumalt
madratletud valimi alusel.

Mis puutub kasutatud terminoloogiasse, siis on kohati kritiseeritud terminite
kognitiivne kaart ja kognitiivne kaardistamine iillekasutamist (nt Rescorla 2009),
néiteks on nendega vahel tdhistatud ka selliseid maletamis- ja tajumisviise,
mis ei ole seotud ruumi ja kohtadega. Osalt sellest asjaolust tingitult on méned
autorid pruukinud paralleeltermineid, nt Juha Pentikdinen (1995: 270-271)
kasutab oma $amanismialastes toodes kognitiivsete kaardistamisprotsesside
kirjeldamisel terminit ‘meele grammatika’ (grammar of mind). Eestikeelsetes
uurimustes on kasutatud nimetuse kognitiivne v6i mentaalne kaart korval ka
terminit kujutluskaart (vrd Liiber & Palang 1995). Kiesolevas toos tundus
sobiv radkida siiski mentaalsetest v6i kognitiivsetest kaartidest.

Kokkuvote

Putdsin artiklis naidata, et soltumatult sellest, kas tegemist on vanade péa-
rimustekstidega voi tdnapidevase meediamojulise jutustamisega, tingivad
inimeste ruumik&itumise otsused, mis tehakse kognitiivsetele ohukaartidele
tuginedes. Need kaardid kujutavad endast ruumilise taju ja maailma ruumilise
korrastatuse visualiseeritud ja jutuvormis esitatud viljendust. Need esindavad
kombinatsiooni parimuslikult ja kultuuriliselt etteantud teabest ning indivi-
duaalkogemusest, kajastades sageli operatiivselt turvalise territooriumi piiri-
de nihkumist voora ja ohtliku olendi sissetungi (voi selleteemalise narratiivi
kuulmise) tagajarjel.

Usundilise taustaga jarelduste ja lihtsalt moistlike ettevaatusabindude va-
heline piir pole alati selgelt maératletav. Siiski vaérib mentaalsete ohukaartide
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puhul esiletoomist tosiasi, et need on loomuldasa lihtsustatud. On tédheldatud,
et just ohu- ja kriisiolukorras voivad inimesed ndha juhuslike sarnasuste puhul
seaduspérasusi ja otsida toetust rituaalsetelt kaitsemehhanismidelt. Niiteks
voib margata kalduvust asuda usundilise teadmuse pohjal konstrueeritud ohu-
kohtade (kombinatsioonis stereotiitibistatud ohtlikuks peetavate inimestega)
puhul demoniseerima mingit kultuurilist stereotiiiipi, samas kui mittestereo-
tutipses kohas avalduv oht voib jddda tadhelepanuta (vrd sarnased tdhelepane-
kud Matei et al. 2001). Siiski polnud kédesoleva artikli eesmérk jouda selguse-
le, kuivord aitavad sellised kaardistamisstrateegiad tegelikult inimestel oma
julgeolekut tagada. Pigem tiritasin naidata selliste ohukaartide tdhtsust info
selektiivsel kogumisel ja maletamisel ning sellest 1dhtuva edasijutustamise
ja kaitumise tingijana. Lisaks pragmaatilistele tekkepohjustele (abivahend
ohutuks litkumiseks ruumis) kannavad narratiivsed ohukaardid subjektiivset
toimetulekutunnet toetavat julgestusfunktsiooni.
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Summary

Traditional Place Designations and the Mapping of
Mobile Sources of Danger in Belief Narratives

Reet Hiiemée

Keywords: belief narratives, cognitive mapping, places, narrative localisations, media-
influenced narration

The article provides an overview of the mediation of cognitive danger mapping based on
traditional place designations in belief narratives. Firstly, processes of cognitive mapping
are observed, using the example of plague tradition, and further on, parallels are drawn
with modern religious phenomena, such as spiritual mapping in Neo-Pentecostalism,
which aims to identify places in the landscape where demons lie in wait for humans,
as well as delimiting the movement trajectories of dangerous criminals by way of their
narrative localisation with concrete place designations in the landscape. As a novel fea-
ture, the article focuses on narrative localisation phenomena in connection with mobile
sources of danger, which are not related to concrete places. The author demonstrates
the similarities in the evolution of cognitive danger maps in older legends (e.g. plague
legends) and in modern media-influenced belief narrations about potential and real
criminals. Also, the importance of such danger maps in selective information collec-
tion and remembering is discussed, as well as how it determines the re-narration and
behaviour. The author concludes that, in addition to pragmatic causes of origin (an aid
for safe moving in space), narrative danger maps have a securing function supporting
the subjective feeling of coping.
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Taevavotmed ja kristusekied —
taimed lounapoolse Kesk-Euroopa
reformatsioonieelses kunstis!

Ulle Sillasoo

Teesid: Lounapoolse Kesk-Euroopa, samuti Madalmaade ja Itaalia 15. sajandi ja
16. sajandi alguse sakraalset kunsti iseloomustab taimekujutiste rohkus. Meist-
ritest ja teemadest séltuvalt voisid taimekujutised sarnaselt loomakujutistega
taita piihapiltidel atribuutide, allegooriliste ja metafoorsete kujundite rolle ja/
voi esindada maastikke. Taime vilimus ja omadused, kasvukoht ja kasulikkus
on aspektid, millest taimesiimbolite retoorikas péhiliselt lahtutakse. Hiliskesk-
aegsetes ja varauusaegsetes rohuraamatutes ehk meie moistes ravimtaimede
kasiraamatutes leiduvad taimenimed voivad olla oluliseks votmeks reformat-
sioonieelses kunstis kujutatud looduses kasvavate taimede tédhenduse moistmi-
sel. Looduses kasvavate taimede kujutamise kaudu véljendub hilisgooti kunstis
kristluse, rahvausu ja traditsioonilise argielu tthtekuuluvus. Siiski viis just rah-
valike elementide rohkus iihe pilditraditsiooni katkemiseni usus ja kunstis ning
asendumiseni teise, institutsionaalselt piiratud uue kujutamisviisiga.

Marksonad: hilisgooti kunst, maastikud, reformatsioonieelne aeg, taimenimed,
oistaimed

Sissejuhatus

Reformimeelsel Rooma katoliku kirikukogul, mis pidas ajavahemikus 1545—
1563 kokku 25 istungit, enamiku neist Trento linnas, arutati esmakordselt ka
religioossete teemade kujutamise kiisimusi. 1563. aasta otsususega kutsuti
ules igasuguse ebausu ja riapase luksuse eemaldamisele piltidelt ning iharuse
kujutamisest hoidumisele (Waterworth 1848). 15. sajandi keskpaigaks oli laie-
mal hulgal varasemast paremale elujirjele joudnud keskklassi esindajatel, sh
oukonnafunktsionéridel, linnakodanikel ja Kesk-Euroopa lounaosas ka maa-
rahval, tekkinud véimalus ja vajadus ennast kunsti kaudu representeerida (Egg
& Pfaundler 1985: 7-10; Harbison 2002). See toimus avalikus sakraalruumis
eksponeeritava altarimaali kaudu, kasutades rahvapéraselt demonstratiivset
ja ekspressiivset valjendusviisi, mis avaldus eriti seoses pithakute ning Neitsi
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Maarja ja pitha Anna kultusega. Piltide elavus ja eluldhedus valjendus tuge-
vates varvikombinatsioonides, joonistuste joulisuses ja stseenide taiuslikkuses.
Pildil toimuv toodi vaatajale lahedale kaasaegse riietuse ning realistlike, vahel
oovastavate detailidega martrite piinamisest (Egg & Pfaundler 1985: 7-10).
Oma osa selles kristlik-teoloogiliste ideede ja dogmade korvale tekkinud rah-
valiku usu véljenduses oli kunstnikel ja tookodadel, kellest moned (néaiteks
Niirnbergi kunstnikud) seisid tellijale tunduvalt Idhemal, olid s6ltumatumad ja
sotsiaalselt teadlikumad kui paljud konservatiivsemate koolkondade meistrid
(vt Scribner 1994: 240; Scribner 2001: 64—65).

15. sajandi ja 16. sajandi alguse sakraalsele kunstile oli iseloomulik taimede
sage ja tdpne kujutamine, sh nii Madalmaade, Itaalia kui ka Idunapoolse Kesk-
Euroopa kunstis (Behling 1967; Moggi 1987; Sillasoo 2006, 2009). Teaduse ja
kunsti arengute korval, millega seda nidhtust tavaliselt seletatakse (Moggi
1987), on rahvast ja tema suhtumist loodusesse ja religiooni siiski vihe késitle-
tud, selle mdistmine eeldab hiliskeskaja religioonietnograafia paremat tundmist
(Scribner 2001: 85-103). Hiliskeskaja matlemisele olid omased sakramenta-
lism ja maagia, tildlevinud uskumus iileloomuliku jarjepidevasse olemasolusse
materiaalses maailmas ning piihaduse ilmalik kogemine. Tavade, rituaalide
ja pidustuste aeg ning iseloom soltus suuresti looduskeskkonnast. Lohnavad
taimed ning viirtsid taitsid neis olulist osa, sh puhastust ja soosingut lubavate
vahenditena (vt viiteid Scribner 2001: 55). Kéik loodu omas kaksipidist — ar-
gist ja religioosset — tdhendust, teenides iihelt poolt keha heaolu, teisalt aga
hinge lunastust. See, mis allus inimese viie meele kaudu toimivale tajule, oli
osa reaalsuse siimbolite ja siimboolse reaalsuse komplekssest semiootilisest
stisteemist (Scribner 2001; vt ka Huizinga 1996 [1924]).

Soltuvalt meistritest ja teemadest voisid hiliskeskaja ja varase uusaja kunsti
taimekujutised, just nagu loomakujutisedki, esineda piihapiltidel atribuutidena,
allegooriliste ja metafoorsete kujunditena ja/voi loodusmaastikele iseloomulike
elementidena (vt Behling 1967; Cohen 2008). Siiski, kui loomakujutiste valik
soltus paljuski bestiaariumite? traditsioonist (vt Cohen 2008), valja arvatud
ehk moned kultuurtaimedest erandid, oli kunstniku késutuses kogu ldhikonnas
kasvav taimestik. Religioossete tekstide, sealhulgas piibli taimemetafoorid ja
-allegooriad on botaaniliselt raskesti méaratletavad ja nende pildilised tolgen-
dused soltuvad kultuuritraditsioonist. Esimese Moosese raamatu hea ja kurja
tundmise puud (1 Ms 2:9, 2:17) v6ib kultuurilisest ja looduslikust keskkonnast
lahtuvalt tolgendada viigipuu, viinapuu, granaatéunapuu voi Gunapuuna. Sa-
muti voib selleks olla kuivanud puu, erinevalt rohelisi lehti kandvast igavese
elu puust (vt Réau 1996; Kirschbaum 1994). Kristlikud rahvalikud jutlustajad,
sealhulgas frantsiskaan Berthold von Regensburg (1220-1272), kelle silmis loo-
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dus ja jumalasona olid vordvaarsed, kasutasid taimi ja loomi kui didaktilisi va-
hendeid (exemplae) doktriinsete voi moraliseerivate teemade illustreerimiseks,
et muuta need moéistetavaks nii vaimulikule kui ka ilmalikule kuulajaskonnale
ning erinevate ithiskonnakihtide esindajatele (Pfeiffer 1862—1880; Reinitzer
1982; Cohen 2008). Teoloogilise ettevalmistusega autorite hiliskeskaegsetes loo-
dusloolistes teostes on looduslike objektide kirjeldused poéimitud jumalasonaga.
Konrad von Megenbergi (1309-1374) Looduse raamatus (Das Buch der Natur,
ca 1349-1350) viitavad voililled (Taraxacum officinale; Marzell 1943—-1979) ehk
lilled valjal ja oliivipuu Neitsi Maarjale, kelle piiritu heatahtlikkus ja lahkus
on nagu palsam haigele hingele, korvits on aga 6ise ditsemise tottu patustajate
stimbol (Pfeiffer 1861: 412, 335-336, 393). Sellised hiliskeskaegsed vordlused
on sageli aja- ja kohapohised ning sotsiaalselt mééaratletud, kuid nende juured
voivad ulatuda ka vanemasse traditsiooni. Neis avalduvad hea ja halva, Jumala
ja Saatana vo0i imaginaarsete paradiisi ja porgu vastandused on dratuntavad
ka kristliku kunsti looduskéasitluses.

Kiesoleva artikli eesmérk on arutleda valitud néaidete varal, milline vois
olla taimemotiivide tdhendus 15. sajandi ja 16. sajandi alguse Kesk-Euroopa
Iounapoolse osa (saksa kultuuriruumi) sakraalses kunstis, mis iihtlasi iseloo-
mustab reformatsiooni eel valitsenud mentaliteeti. Tdhelepanu keskmes on
puhapiltidel kujutatud taustamaastikud teede, hukkamispaikade, tarade ja
inimasustuse juures kujutatud taimedega. Need pildid moodustasid veidi enam
kui kolmandiku artikli autori poolt analiitisitud taimi kujutavatest ligikau-
du 250 hiliskeskaegsest religioosse sisuga tahvelmaalist (Sillasoo 2003, 2006,
2009). Uurimistoos kasutati ikonograafilisest, fenomenoloogilisest ja antropo-
loogilisest meetodist kombineeritud lahenemist (vt Burke 2008; Scribner 1994)
ning otsiti (sajandite taguseid teadmisi silmas pidades) vastuseid kiisimusele,
mis tahvelmaalidel kujutatud taimi ndhes esmalt tekib: “Mis see on?”. Lisaks
arheoloogilisest materjalist seni leidmata looduslike liikide ja kultuurtaimede
varieteetidele (vt ka Sillasoo 2006; Janick & Paris et al. 2007; Gago & Santiago
et al. 2009; Paris & Janick et al. 2011) avaldub sedalaadi allikmaterjalis taimede
kultuuriliste kontekstide ja taimedesse suhtumise mitmekesisus ajaloolises
plaanis.

Pohilised kujutamis- ja tihendusmallid
Maastiku ja selle elementide kujutamise hiliskeskaegsetel piihapiltidel tingib

osaliselt religioosne narratiiv. Tee on oluline maastikuline element loos pitha
perekonna pogenemisest Egiptusesse, varakristlike mértrite tagakiusamise ja
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pogenemise lugudes, lugudes Neitsi Maarja kiillaskaigust Eliisabeti juurde ning
Kristuse ristikandmisest. Aiad ja hoovid raamivad stseene Jeesusest Oliméel
ehk Ketsemani aias, aga ka Maarja kiillaskéiku Eliisabeti juurde. Loodusmaas-
tikud on valdavad pithakute mértrisurma ja Kristuse ristiloémise stseenides.
Suurem osa vaadeldud piltide teemadest parines piiblist ja keskaegsetest piiha-
kulegendidest (Voragine 1993), kuid leidus ka ikoonitaolisi maale. Neitsi Maarja
elu kujutati vidhem kui veerandil maastikutaustaga maalidest, sh stseenid
Maarja kiilaskéigust Eliisabeti juurde, pitha perekonna pogenemisest Egiptu-
sesse, Jeesuse siinnist ja tarkade kiillaskaigust. Taimedel, mida kujutati maas-
tikuliste elementide juurde kuuluvana, vois olla nii keskkonda iseloomustav
kui ka sisuline iillesanne (erineva retoorilise rohuga siimbolid ja metafoorid).

Kultuurtaimed on loodusmaastikes koige selgemad réhutatud siimbolid, sest
esinevad niioelda vales kontekstis. Loodusmaastike taustal kujutatud loodusli-
ke taimede tolgendamine stimbolitena on keerulisem, kuid mitte véimatu, ning
siin tasub jalgida taimekujutiste esinemissagedust ja temaatilisi kontekste.
15. ja 16. sajandi kunstnike praktiseeritud naturalism muutis objektid nen-
de kontekstilise paigutuse tottu vihem ilmseteks ehk hajutatud siimboliteks,
mille tdhendus pidi selguma alles stseeni iile pikemalt métiskledes (Panofsky
1971; Ward 1994).

Teeddrsete ja loodusmaastike kujutamisel niditeks Jeesuse kannatuse
ja puhakute martristseenides olid valdavad looduses kasvavad taimed.
Maikellukest (Convallaria majalis L.), mis esines maalidel koige sagedamini,
kujutati siimbolina enamasti iiksikult ja esiplaanil, kuid n4iteks stseenis pitha
Cantiuse, Cantianuse ja Cantianilla pogenemisest (ca 1510, Krainburgi altari
meister, Stiiiria; nr 000693 Kremsi digitaalses andmebaasis, http:/tethys.
imareal.sbg.ac.at/realonline/) paiknesid need hajusa kogumikuna teedirsel
ndlval. Sotsiaalse alatoonita maikelluke sulandub hésti loodusmaastikulisse
tausta, kuid tema asetus pildiruumis ja kontekstist s6ltumatu esinemissagedus
(vt ka Sillasoo 2009) viitavad réhutatud siimbolismile. Taimede valge varv,
intensiivne 16hn ning voib-olla ka miirgisus on omadused, mis nii nagu valge
liiliagi puhul sobisid arusaamaga piithadusest (ja surmast). Kuldses legendis
(Voragine 1993) mainitakse meeldivat 16hna piithakuid iseloomustava tunnusena
néiteks pitha Dominicuse ja Maarja Magdaleena lugudes; pitha Dominicust
kujutatakse kunstis, kdes valge liilia.

Taimede varvi- ja Idhnaomadused on hiliskeskaegses sakraalses stimbooli-
kas sageli méaaravad. Uhel Slovakkiast pirit altarimaalil kujutatakse Jeesuse
ristiloomise stseenis (enne 1500. aastat, tundmatu meister; nr 011683) risti all
vaniljelohnalist orhideed (Nigritella nigra (L.) Rchb. f. agg.). Selle taime rahva-
parased nimed ‘verirohi’ ja ‘veriroos’ Tiroolis (Blutkraut, Blutrosl), ‘verepiisake’
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Alam-Austrias (Blutstropfel) ja ‘verinelk’ Karntenis (Blootnagel) (Hegi 1922)
tulenevad o6ite erkpunasest varvist. Hiliskeskaegsetel roosikrantsi kujutistel
(Winston-Allen 1998) on punane Jeesuse kannatuse ja vere varv (vt ka Marzell
1960). Soti altari risti kandmise stseenis (1469/80, Soti altari meister, Viin;
nr 000302; pilt 1 a ja b) esindab Jeesuse kannatuse kontseptsiooni isegi terve

;.E-\'\ l»\u” )
o /Mﬂ"l"’" 72 Y\
Pilt 1. a - “Risti kandmine”, 1469-80, Soti altari meister, Viin (digitaalses

andmebaasis nr 000302); b — fragment taimedega: harilik aspar,
kobarhiiatsint, metsmaasikas, poldmurakas.

S
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ansambel looduslikest ja aias kasvavatest kevadel disi ja suve 16pul vilju kand-
vatest taimedest: kobarhtiatsint (Muscari cf. botryoides (L.) Mill.), poldmurakas
(Rubus caesius L.), harilik aspar (Asparagus officinalis L.) ning maasika leh-
tede ja punase ristiku diega taim, mida ei ole voimalik botaaniliselt m&4rata.
Kobarhiiatsindi ja példmarja viinamarjakobarat meenutav (vastavalt) sinine
oisik ja koguvili (mari); poldmarja veinpunane mahl ja Kristuse krooniga as-
sotsieeruv okkaline vosu ning aspari veripunased marjad liidavad need taimed
Kristuse kannatuse siimboliteks. Ka (siin ambivalentse) maasika kujutis on
religioossetel maalidel sageliesinev siimbol, ilmselt virvi- ja vormiomaduste
tottu: Neitsi Maarja on see 6is ja see (paradiisi)aed, milles vilja ja viljakandva
puuna kasvab Jeesuslaps (Salzer 1893), valge tdhistamas puhtust ja punane
kannatust ning kolmetine leht, mida esineb teistelgi taimedel peale maasika,
sh ristikud ja janesekapsas, kolmainsust. Maasikat kui paradiisiaia siimbolit
kujutatakse juba meister Bertram von Mindeni Graboweri altaritahvlil “Maail-
ma loomise 4. paev” (1375-1383, Hamburger Kunsthalle), Ulem-Rheini meistri
maalil “Paradiisiaiake” (ca 1410, Stddel Museum, Frankfurt), aga ka Albrecht
Direri maalil “Neitsi ja Jeesuslaps volvkaigu ees” (Bagnacavallo Madonna;
enne 1505, Magnani-Rocca Fond, Traversetolo, Itaalia).

Taim voib olla simbol liigilisel ja/véi iildisemal tasandil. Taimekujutist voib
moista ka kui tiitibilist ‘roosi’ voi ‘liiliat’, nt aed-tokkroosi (Alcea rosea L.), mis
on esiplaanil maastikulises stseenis “Pdgenemine Egiptusse” (ca 1469—80, Soti
altari meister, Viin; nr 000306; pilt 2 a ja b), voi oma ajas haruldast kollast
puvilille (Fritillaria imperialis L. var. lutea) stseenis “Maarja kiillaskaik Elisa-
bethi juurde” (1524, Andreas Haller, Louna-Tirool; nr 002023). Kollast puvilille
mainitakse kirjalikes allikates esmakordselt 16. sajandi keskel (Krausch 2007).
Esimeses stseenis moodustab kompositsioon tokkroosist, allikast ja linnust
(rasvatihane, Parus major L.) paradiisliku vaikelu, mida voiks télgendada
pitha perekonna pogenemise ja pddsemise sihtkohana. Mdlemas stseenis an-
nab aiataimede kasutamine alust seostele paradiisiaiaga. Véoramaist paritolu
ja korgemat sotsiaalset kuuluvust markeerivatel kultuurtaimedel on siin ka
autoreid, teemas esinevat mobiilsust ja maali pidulikkust esindav iilesanne
(vt Koch 1964; Sillasoo 2009).
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a b

Pilt 2. a - “Pogenemine Egiptusse”, ca. 1469-80, Soti altari meister, Viin (000306); b — fragment
aed-tokkroosiga.

Taimenimed kui tidhenduse kandjad

Paljud hilisemad rahvapirased taimenimed sisaldavad vordlusi Kristuse
kannatuse (verega varvunud) atribuutidega, nt naelad (nelk), oda (hundinui),
okaskroon (ohakad ja kibuvits); tumedad laigud lehtedel tulenevad verest, mis
langes risti all kasvanud taimedele (orhideed), voi tekkisid sinna puhakute,
nt pitha Johannese mirtrisurma pieval (naistepuna) (Marzell 1960). Uheks
mooduseks looduse ja kultuuri (religiooni) vaheliste hiliskeskaegsete seoste ja
taimekujutiste tdhenduse tundmadppimisel on lehitseda tolleaegseid rohuraa-
matuid ja jalgida taimenimede erinevaid kujusid. Varauusaja rohuraamatute
teoloogidest autorid seletavad taimede nimesid mitmeti. Nditeks nimetatakse
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héarjasilma (Leucanthemum vulgare Lam.) piha Johannese lilleks (Johans-
blomen, Sant Johansbliimen), sest ta ilmub (6itseb) jaanipédeva paiku (Marzell
1943-1979, Chrysanthemum leucanthemum: 964). Neitsi Maarja jargi on nime
saanud Maarja taevaminemispiiha ajal (15. august) ditsevad taimed, naiteks
keelikurohi (Carlina vulgaris L.) (Frawendistel); nende dénnistamine sellel pii-
hal voimendas raviomadusi ja vage kurjade joudude vastu (Marzell 1965). Bo-
taanilis-meditsiinilises kirjanduses ongi kéige rohkem Neitsi Maarja ja piiha
Johannese jargi nimetatud taimi (Bauhin 1591). Varauusaegsed rohuraamatud
olid vastavalt linnades ja 6ukonnas kehtestatud néuetele enamasti méeldud
apteekritele. Oli keelatud koguda teadmisi taimede raviomaduste kohta kir-
jaoskamatutelt floristidelt, herbalistidelt ja vanadelt naistelt (Reeds 1991).
Viimaseid kirjeldatakse kummaliste rituaalide 14biviijatena; kristlike taime-
nimedega korvuti mainitakse (maagilisi) mittekristlikke nimesid, nt ‘paljad
neitsijuuksed’ vrs ‘tee tagasi’ (nacket Jungfraw hor vrs Widderthon; harilik
karusammal (Polytrichum commune Hedw.); Marzell 1943—-1979, P. commune:
963, 965-967). Nahtavasti olid rohuraamatute autorid (iilikoolides taimi ja
nende omadusi Opetavad teoloogid) kristlike nimede peamised propageerijad,
sest nad pidasid ravimist jumala asjaks. Rahvaravitsejatel toenéoliselt puudus
otsene vajadus taimi nimetada, piisas teadmisest, kuidas neid kasutada.

Uuritud maalide ulestousmispiihade tsiikli stseenides olid olulisel kohal
nurmenuku (Primula veris L.) kujutised. Soti altari Kristuse ristiléomise ja la-
mentatsiooni stseenides (146980, Soti altari meister, Viin, vastavalt nr 000301
(pilt 3 a ja b) ja 000707) on nurmenukk ainus voi iiks vihestest kujutatud
taimedest, mis taidab rohutatud siimboli ja metafoori rolli. Sellist kujundika-
sutust voib ndha Hofi altari Kristuse ristiloomise stseenis (1465; Munich Alte
Pinakothek), mille maalis Niirnbergis tegutsenud Hans Pleydenwurff ja mille
jérgi on maalitud Soti altari vastav tahvel (Vavra 1980). Nurmenuku réhutatud
stimbolism on arvatavasti seotud tema ditsemisega kevadel tilestousmispiihade
ajal. Hiliskeskaegses saksa kultuuriruumis nimetati nurmenukku muuhulgas
‘taevavoti’, ‘votmelill’, ‘peetrivoti® ja ‘paastulill’ (himmelschliissel, slusselblo-
men, Peter Schliissel Vastenblumen; Marzell 1943-1979, P. veris: 1052—-1082;
Fischer 1929). Seni selgusetu paritoluga legendi kohaselt olevat votmekimpu
meenutava Gisikuga taim targanud kohast, kuhu Peetrus pillas taevavétmed
(Marzell 1943-1979, P. veris: 1057; vt ka Béachtold-Staubli & Hoffmann-Krayer
1987). Nurmenuku taevaliku valguse ja tilenduse kuldsed v6i kollased died (vt
Himmel, Kirschbaum 1994; Wackernagel 1872) tahistasid kannatusstseenide
kontekstis Jeesuse surma ja iilestéusmist.
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Pilt 3. a — “Kristuse ristiloomine”, 1469--80, Soti altari meister,Viin (000301); b — fragment
nurmenukuga.

Taevavotmeteks nimetati hiliskeskajal teisigi kevadel 6itsevaid taimi, sealhul-
gas voilille (Konrad von Megenberg, vt eespool) ja orhideesid. Ka neid kuju-
tatakse sarnaselt nurmenukuga pithakute kannatuse ja Kristuse ristiloomise
stseenides. Maalil pitha Valentini martitriumist (1505, tundmatu meister,
Louna-Tiroolia, nr 002763) on niiteks laialehise sormképa kujutis (Dactylorhiza
majalis (Rchb.) P. F. Hunt et Summerh.). Stseenis piitha Liberiuse elust (ca
1480, tundmatu autor, Moraavia; nr 013008; pilt 4 a ja b) on teeddrse maastiku
‘taevavotmeks’ kahvatu kéapp (Orchis pallens L.), mida Tiroolist péarit benedik-
tiini munk Vitus Auslasser on nimetanud primula veris alba (Mayer & Goehl
et al. 2009). Vitus Auslasser on teadaolevalt esimene hiliskeskaegne autor, kes
eristab orhideeliike (varvi alusel). Orhideede teised teadaolevad keskaegsed ja
varauusaegsed nimed, mis samuti 6igustavad taimede kujutamist religioosse-
tes stseenides — ‘Kristuse kée taim’, ‘kdejuur’, ‘ristipuu’ ja ‘ristilill’ (planta vel
palma Christi, Hendelwurtzel; cruz bowm, Criitzblumen; Fischer 1929: 276;
Marzell 1943-1979, Orchis: 419-444) —, tulenevad taimede juurestiku morfo-
loogiast, mis meenutab inimese kitt, ja ditsemise ajast. Saksa varauusaegne
botaanik Otto Brunfels (ca 1488-1534) selgitab, et taime nimetatakse Kristuse
kéaeks selleparast, et selle kaks juurt asetsevad teineteise peal nagu kaks katt
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Pilt 4. a - stseen piiha Liberiuse elust (lumeime),
ca 1480, tundmatu autor, Moraavia (013008);
b - fragment taimedega: rukkilill, maikelluke,
kahvatu kdpp, vdike igihali, metsmaasikas,
Jumikas (?).

(Das weiblin hat zwo wurtzel uffeinanderliegen gleich zwey henden, derhalben
Palma Christi genannt); Hieronymus Brunschwyg’i (ca 1450 — ca 1512) koha-
selt kutsutakse seda aga ristililleks sellepérast, et taim kannab 6isi risti- ehk
ulestousmisnéadalal (...darum das sin gewechss die blumen in der criitz wochen
bringen sin; Marzell 1943-1979, Orchis: 423, 436). Ka eespool mainitud vanil-
jelohnalise orhidee Nigritella varasemate (enne 1671) nimede seas on ‘viike
Kristuse kasi’ (palma Christi minor; Marzell 1943-1979, N. nigra: 327-334).
Oitsemise ajaks areneb neil orhideedel kaks juuremugulat, millest vanemat ja
tumedamat seostati kuradi kdega, uuemat ja heledamat aga jumala, Kristuse
voi Maarja kdega (Vorfrues finger; Marzell 1943—-1979, Orchis: 425). Laialehise
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sormképa lehtedel olevad pruunikad laigud ja tapid on inspireerinud nime
‘Maarja pisarad’ (Mdargendrehen, Unser Frawen Trdhen; Marzell 1943-1979,
Orchis: 431-432); rahvaluules peetakse neid vereplekkideks ja margitakse, et
sellised taimed olevat kasvanud Kristuse risti all (Marzell 1960).

Mitmed hiliskeskaegsed altarimaalid ja hilisemad reformatsioonipropagan-
dat sisaldavad pildilised triikised on téestanud kuraditeema populaarsust (vt
Koch 1964; Russell 1992; Scribner 1994). Kuradinimelised taimed voisid me-
tafooride ja allegooriatena osaleda stseenides vastandlikel pohjustel. Sellistel
taimedel usuti olevat torjemaagiline vagi voi oli taime valimus ja kasvuviis vor-
reldav ettekujutusega saatanast (Marzell 1955, 1962). Steiermargi liidumaalt
parit Kristuse ristikandmise stseenis (1505, tundmatu meister; nr 000790) ja
uhes tadpsemalt méA4dratlemata paritoluga Kristuse ristil6omise stseenis (enne
1500, Ulem-Austria/Niirnberg; nr 000433) kujutatakse kiiiiniseid meenutava-
tesse oisikutesse koondunud ditega kerarapuntslit (Phyteuma orbiculare L.),
tanapéaeval rahvapéaraselt kuradikiiint (Teufelskralle; Hegi 1922; Marzell 1955).
See nimi vois olla kasutusel juba keskajal, kui méelda 6ie valimusele ja vastava
metafoori sobivusele kannatust kasitlevasse pilditeemasse. Esimesel pildil on
taim korvuti kirju sarikhernega (Securigera varia (L.) Lassen) — roosade ditega
liblikdielise taimega, millel on tumepunased teravatipulised kéverdunud kiiii-
niseid meenutavad kaunad. Taime keskaegne nimi ei ole teada. Teisel pildil
on kerarapuntsel korvuti kristlikus siimboolikas laiemalt levinud maikellu-
kese ja metsmaasikaga ning taimega, millel on hariliku kédbiheina (Prunella
vulgaris L.) lehed ja munaja rapuntsli (Phyteuma ovatum Honck.) disiku sar-
nane punaste ogaliste tupplehtedega odisik. Selline ebaméérane kujutamisviis
voib tdhendada seda, et maaliti mélu ja/voi kirjelduse jargi. Taimi kujutati
kuulduste jargi isegi rohuraamatutes (vt Arber 1912, seoses rohuraamatuga
Gart der Gesundheit). Taime keskaegne nimi Brunelle vois tuleneda pruuni-
kast diekattest, ploomikarva Gitest voi siis hingamisteede haigusest Brdune,
mille ravimiseks taime kasutati; nimega v6idi tdhistada mitmeid kirjeldusele
vastavaid taimi. Sisemiste ja vdlimiste haavade raviga arvatakse olevat seo-
tud kabiheina hiliskeskaegsed ja varauusaegsed nimed ‘jumalarohi’ ja ‘piiha
Antoniuse rohi’ (Gotheil, St Antoniuskraut; Marzell 1943-1979, P. vulgaris:
1085-1091). Haavadega assotsieeruvaid taimi ja seeni on kannatusstseenides
kujutatud teistelgi juhtudel.

Vailill (Taraxacum officinale F.H.Wigg. s.1.), mille paljude keskaegsete nime-
de hulgas leidub ka ‘kuradirohi’ (Teiifelskraut; Fischer 1929; Marzell 1943—-1979,
T. officinale: 618), esineb keskaegses kunstis sageli. Realistlikke vailille kujutisi
voib ndha juba 14. sajandi alguse maalidel (Moggi 1987). Uuritud maalidel
kujutati voilille esmajoones maastikel, kuhu kunstnik paigutas Kristuse kanna-
tusloo ning stseenides pithakute elust (vt Sillasoo 2003, 2006). Nimi ‘kuradirohi’
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voib osutada taimele kui tilikale umbrohule véi selle morkjale piimmahlale
(Marzell 1943-1979, T. officinale: 618). Rahvausus liigituvadki umbrohud hal-
bade ehk kuraditaimede hulka. Hiliskeskaegsest arheobotaanilisest mater-
jalist vailille palju leitud ei ole, kuid taime sage kujutamine kunstis (Moggi
1987; Sillasoo 2006) ja nimede mitmekesisus (Marzell 1943-1979, T. officinale:
601-602) voivad siiski tdhendada tema olulisust toonastes kultuurmaastikes.
Nimed ‘metsik heliotroop’, ‘aiavalvur’ ja ‘valjalill’ (eliotropia agreste, solsequium
agreste, custos ortorum, veltpluomen; Fischer 1929: 286; Marzell 1943-1979,
T. officinale: 601, 618, 622) viitavad sellele, et vailill kasvas spontaanselt aias
ja pollul (valjal); piltidel kujutatakse voilille ka teeservades. Lai nimedevalik
annab véimaluse erinevateks assotsiatsioonideks ja tolgendusteks. Taime mor-
foloogiale ja ditsemise ajale viitavad ‘mértsilill’, ‘suveohakas’, ‘kollane paikese-
ratas’, 16vihammas’, 16vilill’ (merzenblumen, Summerdorn, Gelb Sonnenwyrbel,
lewenzan, planta leonis); ‘papileht’, ‘papirohi’, ‘papitoruke’ ja ‘mungapeake’ on
vordlused seemned kaotanud diepohja ja munga palja pealae vahel (Pfaffenblatt,
Pfaffenkraut, Pfaffenrorlin, Miinchskopflin; Marzell 1943-1979, T. officinale:
600-655). Nime ‘lovihammas/hambad’ saab seostada loomasiimbolismiga: 16vil,
keda kujutatakse mértrite surma ja Kristuse ristil66mise stseenides, on patust
ja surmast paastja tdhendus (vt Lowe, Kirschbaum 1994; vt ka Cohen 2008).
Téahenduslik vais olla ka voililledite kollane varv (vt nurmenukk, eespool).
Kuldkollaste ditega tulikat (Ranunculus cf. acris L.) kujutati uuritud maali-
del iiksikutes pithakute méartristseenides. Pitha Andrease ristilé6mise stseenis
(15. sajandi teine pool, tundmatu meister, Alam-Austria; nr 001649) on tuli-
kas ainuke taim risti korval. Pitha Bartolomeuse méarterluse stseenis (enne
1500. aastat, tundmatu meister, Alam-Austria; nr 000751) kasvavad piina-
pingi ldhedal peale tulika veel kurekell (Aquilegia vulgaris L.) ja maikelluke.
Maikellukese tdhendust selgitati eespool. Kurekella tunti vdidetavalt rohkem
aia- kui metsataimena (Krausch 2007; Sillasoo 2009). Tema laiemalt levinud
stimbolism tulenes diest, mille kroonlehed sarnanevad viiele kiilg kiilje korval
asetsevale tuvile, andes taimele vagaduse, piitha vaimu ja jumala kutse ta-
henduse (vt Akelei, Kirschbaum 1994; Lober 1988; Koch 1964; vt ka tuvi siim-
bolismi, Cohen 2008). Seda, et tulikat tunti ja teati looduses hasti, toendavad
nimed ja ulestdhendused rohuraamatutes (Fischer 1929; Marzell 1943-1979,
Ranunculus: 1220-1285). Uks osa nimedest annab edasi taime morfoloogilisi
tunnuseid, sh lehe kuju, mis sarnaneb linnu jalgadele: ‘kanajalg’, ‘kanajiljed’,
‘kurejalad’ ja ‘kaarnajalad’ (hanenfuz, hanenwurz, hannsporen, chreanfuef3,
rabenfuef3; Fischer 1929; Marzell 1943-1979, R. acris: 1221); teine osa nime-
dest peegeldab taime omadusi, sh pitha Antoniuse naeris (rapa di S. Antonio;
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mugultulikas (R. bulbosus L.), Fischer 1929) ja poletusrohi (brenkrut; Marzell
1943-1979, R. acris: 1230). Varskete tulikate mahl voib nahale sattudes teki-
tada kipitust, punakaid laike ja ville. Tirooli paritolu benediktiini munk Vitus
Auslasser kasutab seevastu taime kuldkollaseid 6isi rohutavat nime ‘Gnnista-
tud safranikollane’ (benedicta crocea, villtulikas (R. languinosus L.), Mayer ja
Goehl et al. 2009). Oitele viitab ka 14iklill’ (Glitzenpluem; Mayer ja Goehl et
al. 2009; Fisher 1929; Marzell 1943-1979, R. acris: 1227-1228). Arvatavasti
oli tulikas altarimaalidel valu ja kannatuse ning taeva kuldse séra allegooria.
Vitus Auslasseri rohuraamatus kasutatud nimevarianti voidi télgendada ka
itaaliapédraselt ‘Onnistatud ristina’ (benedetta croce), mis selgitaks ja digustaks
veelgi tulika kujutamist pitha risti korval.

Teeddrseid maastikke kaunistab mitmel juhul harilik sigur (Cichorium
intybus L.). Keskaegsed nimed ‘teeddres ootaja’ voi ‘teenditaja’ (wegewarthe,
wegwart, Wegwartbluem, Wegwysz or Wegweifs; Marzell 1943-1979, C. intybus:
990-998) ldahtuvad taime reaalsest kasvukohast, sobides iihtlasi metafoorideks
varakristlike pithakute martrisurma ja muude teedrajava sisuga stseenides-
se. Hariliku siguri metafoori kasutatakse néiteks stseenis Maarja kiilaskaik
Eliisabeti juurde, kus saavad kokku kaks lapseootel naist (enne aastat 1500,
tundmatu meister, Viin; nr 000414; pilt 5 a ja b); siguri died ja neitsi Maarja
mantel on mélemad sinised. Taime heliotroopsetele omadustele viitavad nimed
‘paikeserohi’ ja ‘paikese sinine ratas’ (Sonnenkraut, Sunrayd, Sunnenwerbel,
Blaw sonnenwyrbel; Marzell 1943—-1979, C. intybus: 990-998) on neitsi Maarjat
iseloomustavate vordlustena samuti omal kohal. Musta végiheina (Verbascum
thapsus L.) rolli mainitud pildil aitavad seletada taime valimuse ja kasutu-
sega seostuvad nimed ‘kiitinal’, ‘kuningakiitinal’, ‘kiitinlarohi’, ‘valjakuunal’
ja ‘taevatuli’ (saksa k. candela, luminaria, cuniges kerze, kertzenkraut, Feldt-
kerzen, himmelprant), valguse allika voi kandja tahenduses; taimel usuti olevat
koletiste vastane vagi (unhuldenkerz; Fischer 1929; Marzell 1943-1979, Ver-
bascum: 1023-1042). Selle korval kujutatud rukkilille (Centaurea cyanus L.)
keskaegsete nimede seas on ‘vilja 6is’ (korenblume, flores frumentorum; Fischer
1929); Louna-Aasiast parit lchnavate mustade seemnetega kultuurtaime musta
koomet (Nigella sativa L.) nimetati nimedega ‘vidljak6omen’, ‘mustk6omen’,
‘must 0is’, ‘must koriander’ (veltcumin, swarzkumel, melanthion, Schwartzer
Coriander; Fischer 1929; Marzell 1943-1979, N. sativa: 325-327). Kummeli
sarnast taimekujutist voib méaaratleda kui teekummelit (Chamomilla recutita
(L.) Rauschert) ehk ‘naistelille’ (frawenblume; Fischer 1929: 274), aga ka ke-
salille (Matricaria perforata L.) ehk ‘koeralille’ ja ‘koerarahu’ (hundesblumen,
hundestille; Fischer 1929: 274). Pildil kujutatatud liblikdieline niidu-aspar-
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Pilt 5. a - “Maarja kiilaskdik Eliisabeti juurde”,
enne aastat 1500, tundmatu meister, Viin
(000414); b - fragment taimedega: harilik sigur,
teekummel / kesalill, niidu-asparhernes.

hernes (Tetragonolobus maritimus (L.)

Roth) vois kunstniku ja vaataja silmis
olla (nagu teised néiahamba perekonda

kuuluvad taimed) iiks ‘inglivotmelille-

ke’ (angelschlusselpluemel; Fischer 1929: 274). Ulalnimetatud taimi seob lisaks
pildi teemasse sobivusele maastikuline sesoonsus: nad Gitsevad suvel, sealhul-
gas hiliskeskajal 2. juulil tédhistatud Maarja kiilaskéigu (Visitatio Mariae, Lk
1:39-56) kirikupiiha aegu.

Maamoola (Geum urbanum L.) ja keraheina (Dactylis glomerata L.) on kuju-
tatud taraga timbritsetud rohumaal stseenis, kus pitha Bernhard ajab naisest
vilja deemonit (ca 1500, tundmatu meister, Alam-Austria; nr 000403). Mole-
mad taimed on iseloomulikud pildil kujutatud maastikule — rohumaale, aasale.
Vitus Auslasser nimetab maamaoola taime punaka viirtsnelgi taoliselt Ichnava
juure tottu ‘Gnnistatud rubiiniks’ (benedicta rubea, Mayer & Goehl et al. 2009).
Saksakeelses rohuraamatus Gart der Gesuntheit aastast 1485 kirjeldatakse
‘onnisjuure’ (benedictenwortz) nime all maamaodla torjemaagilisi omadusi: aias
kasvades hoidvat taim koledad (miirgised) loomad sellest nii kaugel kui tema
I6hna tunda on (Mayer & Goehl et al. 2009). Maastikulise konteksti looduslike
taimede retoorikat voib leida ka ikoonitaolistel pithendumuslikel piltidel. Nii
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niiteks hoiab Neitsi Maarja pitha Anna kolmainu pildil (1460-1470, tundmatu
meister, Steiermark/Kéarnten; nr 000892) kées kolmeharulise varrega Gitsvat
peetrilehte (Succisa pratensis Moench). Kolmetine vars on andnud alust eri-
nevate taimede kolmainuga seostavatele nimedele ja uskumusele. Ilmselt see-
tottu on harilik keelikurohi ehk ‘kolmis-ohakas’ ja ‘naisteohakas’ (Dreydistel,
Frauendistel) kuulunud Maarja taevaminemispiiha onnistatud taimekimpu (vt
eespoolt; Marzell 1965; vt ka Sillasoo 2009; Liuczaj 2011), samuti nagu raudiirt
(Verbena officinalis L.) ehk ‘piiha rohi’ (herba sacra, Fischer 1929: 288), millele
omistati torjemaagilisi omadusi (Vogt 1893; Hertel 1901; verbena’d olid antii-
kajal oksad, mida kasutati pithade toimingute 14dbiviimisel, Marzell 1943—-1979,
Verbena officinalis: 1045-1046; Marzell 1926/27). Raudiirti on kujutatud tihel
Alam-Austriast parit altarimaalil piitha Sebastiani mértrisurma stseenis (enne
1500, tundmatu meister; nr 000752) korvuti harilikust sigurist ja kerarapunts-
list kombineeritud taimekujutise ning nurmenukkudega. Ulalmainitud hari-
likku keelikurohtu ja peetrilehte seob sesoonsus: nad 6itsevad augustikuistes
Maarja taevaminemispiiha maastikes. Peetrilehe hiliskeskaegset nime ‘kuradi-
arahammustus’ (Teufelabbif3) selgitatakse 1485. aasta rohuraamatus Gart der
Gesundheit (Cuba 1485) legendiga, mille jargi olevat saatan saanud taimest
suurt viage, kuni halastaja jumalaema selle temalt dra vottis. Nainud, et vagi
oli kadunud, hammustanud saatan suurest vihast taime juurel tiiki otsast
ja nii kasvavat see tdnapéevani.* Allika kohaselt parineb legend 4. sajandil
muistses Kreeka linnas Pergamonis (tdnapéeval Tiirgis) elanud arst Oribasi-
uselt (Marzell 1955). Peetrilehe juureks on risoom, mis taime viljatémbamisel
maast katkeb. ‘Kuradi-drahammustuseks’ nimetati 16. sajandil Austrias veel
kaoking-tulikat (Ranunculus aconitifolius L.; Marzell 1955), mida on kujutatud
varem mainitud piiha Valentini mértristseenis (nr 002763) korvuti laialehise
sormképa, maikellukese, metsmaasika, véilille ja teiste taimedega, mida siin-
kohal pikemalt ei késitleta.

Siintoodud niitedele tuginedes voib 6elda, et hiliskeskaegsete taimestim-
bolite retoorika néib ldhtuvat taime valimusest ja omadustest (varv, kuju,
I6hn, toime), kasvukohast (aed voi mets) ja kasulikkusest (kasulikud taimed
ja umbrohud), mille jargi jagati neid dualistlikult headeks ja halbadeks, ju-
mala- ja kuraditaimedeks ning seostati evangeeliumi erinevate episoodidega
(vt ka Wackernagel 1872; Awbery 1984). Uldjuhul ei ole téendoline, et tai-
mi kujutati pithapiltidel eeskétt nende raviomaduste tottu, kui pilditeema ei
keskendunud haigusele (Schmitz-Cliever 1951; vrd Kithn 1948). See jitaks
ehk liialt tahaplaanile kristliku narratiivi kontseptsioonipchise kujutamise.
Samas voisid taimede raviomadused olla nende tundmise esmaseks aluseks.
Taimede kunstiline tdhendus s6ltus mitmesugustest otsestest voi kaudsetest
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kultuurilistest praktikatest. Taimede siimbolism vdis tublisti varieeruda, see
ei huvitanud kunstnikke tihtviisi (vt Haig 1913; Koch 1964: 71; Behling 1967).
Uurijate arvates vois Matthias Nethart Griinewaldile olla taim nii “loodusnéh-
tus” kui ka stiimbol, Hans Baldung Grienile deemonlikest joududest haaratud
loodusndhtus ning Albert Altdorferile ravivéimega miisteerium, siigav salajane
teadmine (Behling 1967).

Rikkalikust taimekujutiste ja nende véimalike tolgenduste valikust saab
jareldada, et altarimaalidel leidus hulgaliselt sellist ideoloogiat, mis reformi-
meelsete teoloogide arusaamade jargi ei soodustanud kristlikku meditatsiooni,
nagu viidavad kunstiuurijad (Ward 1994), vaid hajutas usklike tdhelepanu.
Protestantlik teoloogia ei toetanud usu mitteametlikke télgendusi, arendusi,
ebausku ning kultuslikke praktikaid ehk nn kiilakatoliiklust; selle suhe rah-
vakultuuri ja rahvausku oli havitav (vt Burke 2006). Vaidetavalt ei tohtinud
kristlikus kunstis parast 16. sajandit maasikakujundit kasutada (vt Erdbeere,
Kirschbaum 1994). Reformatsioonieelse kunsti teemadest ligi poole moodusta-
sid kultuslikud Neitsi Maarja ja pithakute elu ning marterluse stseenid, kus
maastikke taimedega sageli kujutati (vrd Christensen 1979: 207). Sedalaadi
piltide keelustamine ja hévitamine t6i endaga kaasa vastava pilditraditsioo-
ni katkemise. Paikkonnis, kus reformatsiooniga ei kaasnenud pildiriistet,
néiteks Nurnbergis, kultuslikud religioosse sisuga maalid kiill siilisid, kuid
nende religioosne tdhendus muutus. Maapiirkondades, mis jaid véljapoole ki-
rikuvoimu esindajate tdhelepanu, vois religioosne kunst, samuti traditsiooni-
lised uskumused ja praktikad, piisida pikemalt (vt Heal 2002). Hiliskeskajale
omane rahvalik motlemisviis varauusajal ei kadunud, kuid reformatsiooniga
piirati selle levimis- ja avaldumisvorme (Burke 2006; Scribner 2001). Looduse
ja taimede kujutamine kandus ilmalikesse Zanritesse, sh maastikumaalid ja
natiiirmordid. Maalikunstile jai tema representatiivne funktsioon, kuid sellega
seoses peamiselt kultuurtaimede kujutamine (Moggi 1987).

Kokkuvote

Mboistagi ei olnud taimede kujutamine sakraalse kunsti pohieesmérk, vaid need
kuulusid loomuliku osana pildi loodusmaastike juurde. Kujutatud taimede va-
lik ja kontekstiline tdhendusloome séltus enim kunstnike ja nende patroonide
teadmistest ja kogemustest. Vaatajal oli seda suurem roll, mida ldhemalt ta
kujutisi nagi ja vastavalt oma arusaamale tolgendas, nii nagu tehti kdesolevas
uurimuses. (Antud kéasitluse puhul tuleb silmas pidada, et tegemist oli uurija
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kasutuses olnud andmebaasiga, mitte ithes kirikus eksponeeritud pithapilti-
dega, mida oli voimalik pikema aja jooksul lahemalt vaadelda.) Valikusse vois
sattuda taimi, mida enda tiimber néhti kodudues ja teeservas, taimi, mis kand-
sid endas sotsiaalse kuuluvuse tunnuseid ja (materiaalseid) vadrtusi, nditeks
aialilled, ning taimi, mis sobisid pildi narratiivi metafooride ja allegooriatena,
laenatuna teistest toodest, rahvapoeesiast ja kirjasonast, hiliskeskaegsetest
taimi késitletavatest teostest. Sel perioodil, mil suurenes vernakulaarse kirjan-
duse osatéhtsus tildiselt, ilmus jarjest enam kodukeelseid rohuraamatuid, kuhu
klassikaliste autorite kirjaliku traditsiooni korval talletati uuemat, kohalikku
suulist parimust. Rohuraamatud on peaaegu ainuke allikas, mis sisaldab in-
formatsiooni suure hulga looduslike taimede kohta nonda, et taimi on véimalik
reaalselt dra tunda. Tekstides pole see tdpsema kirjelduse ja illustratsiooni
puudumisel tihti véimalik. Hiliskeskaegsetes ja varauusaegsetes botaanilis-
tes toodes leiduvate taimenimede mitmekesisus ja nende varieerumine annab
kristlikus kunstis kujutatud taimede tolgendamiseks avarad voimalused. Loo-
duslike taimede, samuti nagu paljude teiste materiaalse maailma objektide
kujutamist reformatsioonieelses kunstis voib tolgendada kristluse, rahvausu
ja traditsioonilise igapédevaelu kokkukuuluvuse viljendusena. Reformatsiooni
tottu teatud titipi kultuslike piihapiltide kérvaleheitmisega kadus sakraalsest
ruumist keskkonda ja loodust kaasav narratiiv iihes suure hulga looduses kas-
vavate taimede kujutistega.

Tanuavaldused

Stidamlik tanu Salzburgi Ulikooli keskaja ja varase uusaja materiaalse kultuuri
instituudile Kremsis (Institut fiir Realienkunde des Mittelalters und der friihen
Neuzeit, Krems an der Donau) artiklis kasutatud fotode eest, ning maalide
omanikele Schottenstift Wien (pildid 1-3), Moravskd galerie v Brné (pilt 4) ja
Kunstsammlungen Augustiner-Chorherrenstift St. Florian (pilt 5).

Kommentaarid

1 Artikkel on valminud sihtfinantseeritava teema SF0130033s07 “Maastikupraktika- ja
parand” raames ja Euroopa Liidu Regionaalarengu Fondi (Kultuuriteooria tippkeskus,
CECT) toetusel.

2 Keskajal populaarsed, tavaliselt illustreeritud ja opetliku alatooniga lugude kogumi-
kud metsloomadest ja -lindudest.

69



Ulle Sillasoo

3 Sarnaste nimedega tuntakse seda taime meilgi (Vilberg 1933; Vilbaste 1993).

4 Taime eestikeelne nimi peetrileht on seotud sarnase legendiga (Vilbaste 1993); Marzel-
1i (1955) arvates toimus nimede muutus (kuradi asemele tuli Peetrus) seetottu, et
Pohjamaades tolgendati saatanat piksejumal Thorina, mis muutus eesti parimuses
Peetruseks.
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Summary

Keys of Heaven and Hands of Christ: Plants in
Pre-Reformation Art in Southern Central Europe

Ulle Sillasoo
Keywords: religious art, landscapes, flowering plants, plant names

One of the characteristics of the 15th—16th-century pre-Reformation sacral art in south-
ern central Europe, as well as in the Netherlands and Italy, is the multitude of natural
plant depictions. Depending on the artists and subjects of paintings, plant depictions
could, similarly to animal depictions, fulfil the roles of attributes, allegorical and meta-
phorical devices and/or to represent various landscapes. The appearance and properties
of plants, their habitats and usage are the fundamental features of plant symbolism.
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Plant names in late medieval and early modern period herbals is another important
clue for understanding the meaning of vegetation shown in the context of landscapes.
Natural plants in pre-Reformation art, as interpreted here, represent the syncretism of
Christian and folk belief in mundane and spiritual life. The richness of popular elements
in Christian art and their interpretation, however, was a reason for the discontinuation
of the same pictorial tradition and its replacement by another, suppressed into institu-
tional frames and more controlled by the authorities.
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Uks Eesti ajalooline kalmistu tina —
Rakvere linnakalmistu!

Tiina Tuulik

Teesid: Artikkel annab liihiiilevaate Rakvere linnakalmistu kujunemisloost.
Analiitisitakse surnuaia ruumilist struktuuri, mille moodustavad matusekvar-
talid, maastik ja haljastus. Samuti antakse soovitusi Rakvere linnakalmistu
edasiseks planeerimiseks.

Mirksonad: kalmistu, kalmistukultuur, kalmistu struktuur, maastik, matuse-
paigad

Sissejuhatus

Kalmistu on koht, kuhu maetakse ja kus mélestatakse surnuid kogukonna
religioossete ja tildkultuuriliste tdekspidamiste ning etniliste tavade jargi. Sur-
nuaiad on osa meie iihisest kultuuripéarandist, milles peegeldub kogukonna
ajalugu.

Keskaegses Euroopa kristlikus kultuuris oli tavaks, et surnuaed asus kiriku
vahetus ldheduses. Surnud maeti kirikut timbritsevasse piithitsetud mulda vo6i
kirikusse. Lisaks kirikuaeda ja kirikusse matmisele oli sotsiaalse tihendusega
ka matmise tédpne asukoht. Matmispaik kirikus altari 1dheduses oli moistagi
rikkamate kodanike ja vaimulikkonna privileeg.

Eesti kristlike matusepaikade lugu saab alguse 12. sajandi 16pul ja 13. sa-
jandi alguses seoses ristiusu vastuvotmisega.

Uue usundiga seonduvalt hakati Eestis surnuid matma kirikuaedadesse
ja ka kirikutesse, kuid 14bi aastasadade on samaaegselt kasutuses olnud ka
kiilade ja talude juures asunud kohalikud kiillakalmistud (Valk 1994: 30).

Alates 13. sajandist lubati asutada ka abikirikute ning kabelite imber surnu-
aedu eeltingimusega, et osa matuste puhul antud kingitustest saaks endale pea-
kirik. Vaidetavalt tol perioodil otsest matmismaksu elanikelt ei voetud (Reiman
1915: 127). Katoliku kirik lubas matta surnuid ka vaiksemate kabelite juurde
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seetottu, et pikad vahemaad halbade teeoludega takistasid surnute toomist
peakiriku juurde (Torp-Koéivupuu 2003: 37). Ilmselt on konealune teema olnud
inimeste silmis labivalt aktuaalne, sest veel 19. ja 20. sajandil on rahvasuust
kirja pandud 6ige arvukalt kiilinilisevoitu naljandeid, kus risgitakse, mida
koike siis tehakse, kui inimene sureb halva tee ajal (vt nt P6ldméae 1941). Pole
valistatud, et ka kunagine kiila joukaima pere rajatud kalmistu sai seetottu
kogu kiila matusepaigaks (Selirand 1961: 88—89).

Kiilakalmistud asusid kodu ldhedal, kuid kirikaiad voisid jdada kaugele.
Side elavate ja surnute vahel oli vajalik: eks kdinud ju vaenelaps ikka lahkunud
ema haual kurtmas ning saanud sellest siis troosti. Selline kahesugune matu-
sepaiga tava kestis Eestis kuni 17. sajandini (Valk 1994: 30; Tuulik 2012: 56).

Suuremad muutused kalmistukultuuris toimusid 18. sajandil, kui vastavalt
ajastu vaimule ning kirikuaedades valitsevale ruumipuudusele, samuti hiigiee-
nilistest kaalutlustest lahtuvalt hakati uusi kalmistuid rajama kirikutest eema-
le (Pae 2002). Valitseva Vene tsaaririigi Senati ukaasiga 28. detsembrist 1772
ja selle pohjal valja antud kindralkuberner G. Browne’i kidskkirjaga 23. veeb-
ruarist 1773 keelati kirikutesse ja nende vahetusse iimbrusesse matmine.
Nouti surnuaedade rajamist elamutest vihemalt 300 siilla (640 m) kaugusele.
Tol ajal rajatud kalmistud jagunesid tiipoloogiliselt koguduste surnuaedadeks,
luterlikeks kihelkonnakalmistuteks, perekondlikeks matusepaikadeks ja lin-
nakalmistuteks (Pae 2008).

Enamik Eesti kalmistutest koosneb erinevatel aegadel rajatud matuseala-
dest (laiendustest), mis koos teedevorgu, kvartalite ja haljastusega moodustavad
rahula ajaloolise struktuuri. Igale matusealale on iseloomulik ajastu toekspi-
damisi ja esteetilist maitset kajastav hauakujundus. Ajalooliste surnuaedade
ruumilahendus, mida oleme harjunud nigema, hakkas kujunema 19. sajandi
alguses. See tdhendas piiratud perekonnaplatside kujunemist praeguseks har-
jumuspéraste hauatihiste ja piiretega. Piireteta platse ei siilitatud. Aianduse
laialdasema levikuga 19. sajandi teisel poolel hakati kalmistutele rajama hekke
ja istutama hauaplatsidele lilli (Rajari 2011). Noores Eesti Vabariigis seadus-
tati riiklikult ka nn avalikud surnuaiad ning parismatmisplatsid. Maarati ka
minimaalse omandatava matuseplatsi suurus: see on 2,25 meetrit pikk ja 2
meetrit lai. Ainult erandjuhtudel on lubatud miitia ka poole viiksemat platsi
(aluseks Riigi Teataja nr 67; § 34, 1926. aastast) (Torp-Koéivupuu 2003).

Avaratele matusealadele hakati rajama puiesteid, puid hakati istutama ka
hauaplatside nurkadesse. Rahula ideaalkujuks sai korrastatud regulaarne park.
20. sajandi ldpuks on suur osa sellisest kalmistu haljastusest iile kasvanud
ning kipub ohustama hauatihiseid ja piirdeid (Rajari 2011).

Suur osa Eesti surnuaedadest on 1994. aasta Eesti Vabariigi muinsuskaitse-
seadusega tunnistatud ajaloomélestiseks, kuid 14inud sajandi noukogudeaegsed
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seadused tunnistasid mélestisena vaid iiksikuid haudasid, mitte kalmistuid
tervikuna. Surnuaedadele hakati rohkem tdhelepanu poérama 1970. aastate
alguses, mil hakati uurima ja inventeerima ajaloolisi surnuaedu (Alatalu 2012:
132).

Euroopa Silmapaistvate Kalmistute Uhenduse eesmirk on propageerida
Euroopa kalmistuid kui viaga tdhtsaid kultuurimélestusmérke, arendada koos-
t60d ja vahetada kogemusi kalmistute kaitse, restaureerimise ja hoolduse vallas
(http://www.significantcemeteries.org/). Eestist on Euroopa silmapaistvamate
sekka valitud naiteks Tallinna Siselinna ja Metsakalmistu (Kaukvere 2012)
ning Tartu Raadi kalmistu (Kéivupuu 2011: 181; Ilomets 2004). Kuigi kalmis-
tuturismiga tegeldakse Eestis vidhe, on kalmistute kui Eesti parandkultuuri
osa vastu hakanud huvi tundma koolid. Ajaloolisi kalmistuid rekonstueerides
peetakse silmas sedagi, et parklasse mahuksid 4ra turismibussid, sest kalmis-
tuid kasitletakse kultuuripéarandi osana.

Eesti surnuaedadest on kirjutatud mitmeid pikemaid voi lithemaid tle-
vaateid, kus késitluse fookuses on esmajoones aja- ja kultuurilugu (antakse
ulevaade eelkoige kalmistutele sangitatud tuntumatest kultuuritegelastest ning
kunstiajaloo vaatekohast silmapaistvatest kalmuskulptuuridest (vt nt Kuhi &
Adamek 2013; Kask & Berg 2012; Oim 2010; Laane 2002 jpt). Internetiajastu
saabudes on voimalik hankida kalmistute kohta kaivat kultuuriloolist teavet
ka veebilehtede vahendusel (vt http://www.kalmistud.ee/Kalmistute-koduleht).

Annan artiklis kdigepealt tilevaate Rakvere kalmistute rajamise loost, see-
jarel analitisin Rakvere linnakalmistu ajaloolist ja ruumilist struktuuri ning
Iopetuseks teen ettepanekud rahula edaspidiseks kasutamiseks.

Kalmistu struktuuri kirjeldan l4bi erinevatel aegadel kavandatud mat-
misalade laienduste, poorates tdhelepanu monele tuntumale lahkunule voi
hauatihisele.

Rakvere kalmistud

Rakvere linna vanim kirik kannab nime Rakvere Kolmainu kirik. Seda algselt
peaingel Miikaeli nimelist kivikirikut mainitakse esmakordselt 1400. aastal.
Ehitis rajati kaitsekirikuna, mille tilesandeks oli peale jumalasona kuulutamise
ka inimeste kaitsmine sgja korral (Kirss 2003).

Kirik sai Liivi sgjas tugevasti kannatada, uuesti 1698. aastal sisse ptihitsetud
kirik kannab niitid Kolmainu nime.

Kiriku iimber paiknes 15.—18. sajandini linna ja kihelkonna kalmistu ehk
kirikuaed. Kui see 1773. aastal keelustati, rentis linn vaid 11 aastat hiljem
maatiiki turuplatsiks. Tdnapéeval kasvavad seal suured puud ja kadunud kal-
mistut siimboliseerib vana raudrist (Kirss 2007: 47).
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1773. aastal rajati Senati noude valguses praeguse Laada ja Tuleviku tn
nurgale uus Rakvere linna ja kihelkonna surnuaed. 26. septembril 1777. aastal
piihitseti sinna ehitatud kabel (nn saksa kabel). Samal ajal sai iiha selgemaks,
et valitud paik ei sobinud surnuaiaks, sest maapind oli viga paene ja haua-
kaevamine vaevaline. Seetottu otsustati juba 1777. aastal rajada uus eestlaste
linna ja kihelkonna kalmistu praeguste Vabaduse ja Karja tdnava nurgale. See
niinimetatud vana surnuaiana tuntud kalmistu suleti 1961. aastal. Kohalikud
sakslased aga jatkasid uuest kalmistust hoolimata esialgu matmist 1773. aastal
rajatud kalmistu kabelisse (Kirss).

Linnakalmistu ajaline struktuur
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KALMISTU LAIENDUS 185!

_ AR T e
?ALMISTU LAIENDUS 1?79

g 21

NEMISE SKEEM 2013

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100
tugineb 0.Kirsi skeemil

Joonis 1. Rakvere linnakalmstu kujunemise skeem.

78 www.folklore.ee/tagused



Uks Eesti ajalooline kalmistu tina — Rakvere linnakalmistu

Kalmistu saksa osa

18. sajandi 1opus hakkas Rakvere linn kiiresti kasvama, seetottu tuli rajada
ka uus kalmistu.

1806. aastal 29. aprillil toimus Rakveres uue kalmistu piihitsemine (Kirss
1974b). Esialgu eraldati matmiseks hauaplatse vaid kohalikele sakslastele. Nii
kandiski kalmuala pikka aega saksa surnuaia nime (Kirss). Matuseid korraldati
praeguse linnakalmistu pohjaosas.

Siia on maetud lisaks sakslastele voi end sakslaseks tunnistanud jouka-
tele eestlastele ka paljud iimberkaudsed méisnikud ning Rakvere nimekad
koolmeistrid (Kirss 1974a). Nende sepisaedadega timbritsetud hauaplatse ta-
histavad suured ristid ja hauasambad. Suurem osa hauaplatse on eelmisel
sajandil uuesti vilja antud ja nii seisavad korvuti eri sajandeid iseloomustavad
hauatahised.

1836. aastal ehitati “saksa” kalmistu lounaservale kivikabel. Oma praeguse
kuju sai see 1939. aastal (Kirss 2006). 20. sajandi teisel poolel kaotas ehitis
oma esialgse otstarbe ja oli kasutuses tooriistakuurina (samas). “Saksa” kabel
sai oma praeguse ndgusa viljandgemise 2008. aastal, mil viidi l4bi ulatuslikud
restaureerimistood.

Foto 1. Kabel “saksa” kalmistu lounaserval, rajatud 1936. aastal. Tiina Tuuliku foto 2013.
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Oigeusu kalmistuosa

Vene digeusu kogudus rajati 1838. aasta septembris, sellesse kuulus 202 liiget.
Need olid peamiselt vene kaupmehed oma perekondadega. Koos koguduse ra-
jamisega tekkis vajadus piisiva digeusu kiriku, samuti kalmistu jarele (Kirss
1974a).

Jumalaema Siindimise kirikuks ehitati 1839. aastal iimber kahekorruseline
elumaja, mille pohjalik imberehitus ja sellega tegelikult uue kiriku rajamine
toimus aastatel 1898—-1900 (Plaat 2011: 24).

Rakvere linn eraldas vastmoodustatud digeusu kogudusele surnuaia rajami-
seks “saksa” kalmistust 16una poole jaava ala, mis algas “saksa” kabeli tagant
ja ulatus méekallakuni (Kirss 2006).

Vene digeusu koguduse iihed nimekaimad ja joukaimad litkmed olid kaup-
meestest vennad Nesterovid, kelle rahaga ehitati 1849. aastal kalmistule Gige-
usukabel, mida tunti pikka aega Nesterovi kabeli nime all (Kirss 2006). Esialgu
oli see ka vaid nende perekonna matmispaik (Kirss 1974a).

Noukogude voimu aastail peeti kabelis matusetalitusi, nii kristlikke kui ka
ilmalikke (Kirss 2006).

Foto 2. Oigeusu kabel, rajatud 1849. aastal. Tiina Tuuliku foto 2013.
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Rakvere linnakalmistule pole lahkunuid ainult mulda séngitatud. 2003. aasta
juulis kaevati Rakvere linnakalmistul valja aasta varem Moskva sinodi poolt
pihakuks kuulutatud Sergius (Sergi) Florinski sdilmed (Toomla 2010).

Preester tunnistati pithakuks enamlaste iilekuulamisprotokollile tuginedes,
sest ta tunnistas end vaimulikuks ega néustunud usust lahti iitlema. Florinski
tapeti 30. detsembril 1918 Palermo metsas ja maeti tthishauda, mis kaevati
lahti 17. jaanuaril 1919. Seejarel maeti Florinski Rakvere linnakalmistule.
Tema haud asus digeusu kabeli ladnepoolses servas, kuhu on maetud koik
Rakvere Jumalaema Siindimise kirikus teeninud preestrid (Einmann 2003).

Parast viljakaevamist hoitakse piithaku sédilmeid Jumalaema Siindimise
kirikus altarist vasakul paiknevas sargas.

Edasine laiendamine

18. sajandi I6pus elas Rakveres 372 inimest (1782), 19. sajandil alguse saanud
keskmise eluea pikenemine ja toostuse kiire areng toid kaasa linnarahvastiku
suurenemise. 1820. aastal loendati Rakveres 574 elanikku, 1862. aastal oli see
arv 1564 ja 19 aastat hiljem koguni 3590 (Tammaru 2009).

Rakvere linna kiilje alla rajati 1853. aastal kihelkonnarahva tarvis uus
Torma kalmistu, mis piihitseti sisse 12. juulil. Kuid kuna paljud kiila- ja lin-
nainimesed olid omavahel sugulased, hakati iisna pea matma sinna ka linlasi
(Oisma 2010).

Niiiid jai linnarahva kasutada nn vana surnuaed Vabaduse ja Karja tdnava
nurgal, kuid aina suureneva rahvaarvuga linnas jii see viike kalmistu peagi
kitsaks (Kirss).

1853. aastal laiendati nn saksa surnuaeda digeusukalmistust tammiku poo-
le ning 1855. aastal liideti veel ka kitsas riba, mis jii sakslaste matmisala ja
laénepoolse loodusliku noo vahele. Esimene neist oli seni olnud kasutuses lin-
nakodanike aiamaana, teine kuulus aga surnuaiavahile (Kirss 1974a). “Saksa”
surnuaed muutus linnakalmistuks juba 6igeusu osa lisandudes, kuid niitid anti
uued laiendused ka eestlaste matusepaikadeks. Uks esimesi eestlasi, kes sinna
maeti, oli eesti &rkamisaja kirjanik ja kooliopetaja Juhan Kunder (1852—1888)
(Kirss 2006). Tema hauda téhistab pooleteise meetri korgune valge marmorist
rist graniitkivist alusel.

19. sajandil kasvas Rakvere joudsalt. Linnarahva arvukuse suurenemist
soodustas eelkaige talupoegade priikslaskmine ja neile liikumisvabaduse and-
mine ning raudtee rajamine (Kirss 2003).

1879. aastal voeti kasutusele linnakalmistu 16unapoolne osa kuni prae-
guse Rahu tdnavani. Nolva all asuvale alale hakati matma 19. sajandi 16pul,
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Foto 3. Jakob Liivi hauatdihis,
kujur August Vomm, valmis
1938. aastal. Tiina Tuuliku foto
2012.

20. sajandi alguses. Selles osas on tiks viljapaistvamaid maamérke Rakvere
Tuletorjeseltsi kalmistu (Kirss 1974b) ja veidi hiljem rajatud Eesti Kaitseliidu
kalmistu.

19. sajandi 16puks ulatus Rakvere elanike arv juba 5900 elanikuni, kellest
juba 80% moodustasid eestlased (Tammaru 2009). Sellest 1dhtuvalt laiendati
kalmistut veel 1882. aastal “saksa” surnuaia ja praeguse pohjapoolse miitiri
vahelisele alale, laienemine jatkus ka 20. sajandi alguses, mil matuseid haka-
ti korraldama tammiku poole tousvale méendlvale. Sellega oli linnakalmistu
saavutanud oma tdnapéevase suuruse, linna sees paikneval kalmistul polnud
enam kusagile laieneda.

Uue nolvapealse kalmistuosa suurimaks vaatamisvaidrsuseks on Jakob Liivi
(1859-1938) kalm. 1938. aastal piistitatud graniidist hauamonumendi autor
on skulptor August Vomm, kes elas 1930. aastatel Rakveres ja tundis vana
kirjanikku isiklikult. Monumendi vastuvotmisel tekkis arusaamatus, kuna
osa J. Liivi méilestuse jaddvustamise komitee litkmeid leidis, et kirjamees on
kujutatud liiga vanana. Ometi oli ju kirjanik surres ligi 80aastane (O. Kirss,
kirjalik teade).
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Foto 4. Skulptuur “Ecce homo”, autor
Voldemar Mellik, valmis 1939. aastal.
Tiina Tuuliku foto 2013.

Eesti iseseisvuse ajal vihenes suur-
toostuse osakaal, mistottu aeglustus
ka linnarahvastiku kasv. 1922. aas-
tal elas Rakveres 7660 inimest,

1941. aastaks oli linna rahvaarv
suurenenud 10 847 elanikuni, 91%
neist olid eestlased (Tammaru 2009). Tollel perioodil kavandati ka uue kalmistu
rajamist. 1930. aastal arhitekt Anton Soansi koostatud Rakvere linna planee-
rimise kavas oli kavas rajada Pauluse koguduse kalmistu Tammiku tdnava
asrde. Esimene matus selles uues surnuaias toimus 1935. aastal (Oisma 2010).
Uks silmapaistvamatest maamirkidest on linnakalmistul 1960. aastast tam-
miku nolval seisev Voldemar Melliku Saaremaa marmorist skulptuur “Ennée
inimest” (Ecce homo) (Kirss). See piistitati algselt 1939. aastal Rakvere “vanale
surnuaiale” perekond Vebermanni hauaplatsile, kuid parast selle matuseala
likvideerimist toodi skulptuur tile praegusele kohale (Kirss 1974a).
Noukogude aastatel jatkus linnaelanike arvu kasv, 1989. aastaks oli Rakvere
elanikkond kahekordistunud vorreldes Eesti iseseisvusaja 1opuga. Eestlased
moodustasid sel ajal 75% elanikkonnast. Eesti taasiseseisvumine t6i kaasa
linnaelanike arvu vihenemise, viimastel aastatel on see olnud veidi alla 17 000
inimese (Tammaru 2009). Kuna linnakalmistut enam laiendada ei saanud, ha-
kati vanemaid matusepiirkondi uuesti kasutusele votma. Nii seisavad kalmudel
korvuti erinevatest ajastutest parinevad hauatihised — kdige rohkem on sellel
surnuaial mé6dunud sajandi teise poole maakivist malestuskive.
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Eesti ajalooline surnuaed on enamasti piiratud aiaga, milles on iiks peavirav
ja kiilgvaravad. Nii on see ka Rakvere linnakalmistul.

Aastail 1864—-1965 valmisid Rakvere sepa Schmiedebergi kie all kalmis-
tu pohjakiiljel paikneva peavirava kolm sepisvaravat. Varav on kolmeava-
line kaartega ehitis, mis on krohvitud ja valgeks lubjatud (www.muinas.ee,
18.11.2013). Arvata voib, et peavirav on pisinud samal kohal juba alates
kalmistu kasutuselevotust 19. sajandi alguses (Jonuks 2007), sepisvaravad
lisandusid hiljem.

Kalmistu maa-ala visuaalseks sulgemiseks rajati 1993. aastal matuseala
Idunapiirile Rahu tdnava 44rde uus metallvarbadest ja paekivist postidega aed.
Labipasdsuavad on suletud metallviaravatega. Sarnane aed piirab ka surnuaia
pohjakiilge, idakiilg on piiratud hoonete vilisseintega, vorkpiirde ja puitaiaga,
aga laanekiilje moodustab looduslik méendlv.

Foto 5. Rakvere linnakalmistu peavérav. Tiina Tuuliku foto 2013.
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Linnakalmistu ruumiline struktuur

Maastik

Rakvere linnakalmistu paikneb looduslikult kaunis paigas, Rakvere tammiku
vallseljaku idapoolsel kiiljel. Kui “saksa” ja “vene” osade matused asuvad suh-
teliselt tasasel maapinnal, siis lddnepoolsed laiendused ulatuvad vallseljaku
nolvale. Kallakul asuvad matmispaigad on rajatud horisontaalsete platsidena,
mille servadesse on rajatud paekivist, betoonist voi silikaadist tugimuiirid.
Erinevatel tasapindadel paiknevate hauaplatsideni piadseb mooda trepistikke.

19. sajandi lopus kasutusele voetud kalmistu laiendus paikneb vanemate
osadega vorreldes madalamal, kusjuures kalmistut poolitab osaliselt jarsk ndlv.

Surnuaia teedevork koosneb sirgetest ida-ladne ja pohja-16una suunalistest
jalgteedest, mis moodustavad ristkiilikulised kvartalid. Sellise struktuuriga
kalmealal on hauakohad ka rangelt kristlikku traditsiooni jargivalt ida-laéne
suunalised.

Kalmistu peatee, mille alguses on valgeks krohvitud uhkete sepisvaravatega
sissepéés, paikneb 6 m korgemal kui Rahu tdnava poolses otsas asuv metall-
virav. See maastikuline omapéra lisab pidulikkust kogu surnuaiale, avades
vaateid nii iilevalt alla kui ka vastupidi.

Foto 6. Vaade oigeusu kalmistu laienduse serval asuvalt nélvalt alla 20. sajandi laiendusele.
Tiina Tuuliku foto 2012.
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Haljastus

Rakvere linnakalmistu moodustab ruumiliselt ithtse terviku, kus lauskleva
maapinna kohal kasvav korghaljastus moodustab varjulise “katuse”, mille all
paiknevad hauaplatse imbritsevad labiirintsed hekid. Viimased iseloomustavad
just nolva all paiknevat rahula osa. Osa hekke on iilekasvanud, sest kasutatud
on 20. sajandi alguses moes olnud hekitaimi, eelkdige enelast, mis ajab juu-
revosusid ja vajab regulaarset vormilgikust. Nimetatud hekid moodustavad
just sellele kalmistuosale iseloomuliku meeleolu ja tuleks kindlasti sdilitada.
Hauaplatsid paikneksid justkui viikestes rohelistes ruumikestes, naabrid on
eraldatud tiksteisest madala “seinaga”.

Nolva all paikneva alustaimestiku meeleolu loovad veel korgekasvulised
sonajalad ja puhmas hostad. Haudadele on istutatud lehtpuude leinavorme.

Korghaljastus on liigirikas, kalmistul kasvavad lehtpuudest vahtrad, kased,
tammed, jalakad ja hobehallid remmelgad. Okaspuudest on esindatud eelkoige
kuused ja elupuud.

Nolvadel paiknevate haudade kohal paiknevad peamiselt korged lehtpuud,
luues omapérase “ehitatud” kalmistu meeleolu, mis on omane ldunamaade
kalmistukultuurile.

“Kalmistud kalmistu sees”

Rakvere linnakalmistul on kolm selgelt eristuvat matuseala, need on “kalmis-
tud kalmistu sees”.

Vanim on Rakvere tuletorjeseltsi rahula. See on korge musta ausambaga
tahistatud plats, kus ehiskettidega piiratud alal on heledad méalestusplaadid
tdhistamas pritsimeeste hauaplatse.

Rakvere majaomanikud koondusid Rakvere tuletorjeseltsi, mis loodi juba
1877. aastal. Seltsi kuulus nii eestlasi, sakslasi kui ka venelasi. Lisaks tule-
kustutamisele tegeldi ka laulmise ja nditeménguga, iga-aastased pritsimeeste
peod kujunesid itheks populaarsemaks suveiirituseks. 1912. aastal, mil mo66-
dus 35 aastat tuletorjeseltsi asutamisest, peeti eriti uhked pidustused. Lisaks
jumalateenistusele ja tuletorjetehnika demonstratsioonile avati tuletorjujate
matmispaigas juubeli-mélestusméark (Kirss 2003).

Eesti kaitsevie kalmistu heledate hauaplaatide ridadega ala asub surnuaia
edelanurgas. Sojavielise kalmuala vanimad matused parinevad 1917. aastast,
mil séngitati mulda Rakveres formeerimisel olnud 1. Eesti polgu sgjamehi. Siia
on maetud ka Vene armee tiksuste mehi ja Loodearmee voitlejaid. Matusepaiga
idaserval asub 1918. aasta lopus ja 1919. aasta alguses Palermo metsaserval
Punavielaste poolt hukatute iihishaud.
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Foto 7. Tuletérjeseltsi rahula, mélestusmdrk 1912. aastast. Tiina Tuuliku foto 2013.

Koige rohkem on sgjaviekalmistul Vabadussgjas langenute ja Eesti Vabariigi
péaevil Rakveres paiknenud iiksuste sodurite kalme.

1930. aastate alguses asus Viru Kaitsevieringkonna Ulema Asutus uurima
seni stiihiliselt kujunenud sgjaviekalmistu ajalugu. Koguti andmeid maetute
kohta ja tehti kindlaks, et 1933. aasta suveks oli seal 122 matust. Samal ajal
alustati matmispaiga korrastamist. Matuseala korrastamise kdigus tdhistati
kalmud hauakividega, samal aastal toimus ka sgjaviekalmistu dnnistamine.

Parast Teist maailmasdda anti osa kalmistust vdlja uute hauaplatsidena,
nii on so6jameeste iihtse viljandgemisega hauatihiste vahele sattunud moéned
ulekasvanud haljastusega tsiviilhauad. Enamik kalmudest on siiski sailinud
(Kirss 2011).

Vene kabeli 1dhistel digeusu kalmistuosas paikneb tavapédrasest erinevate
hauatédhistega matuseala — see on pidrast Teist maailmasdda rajatud Nou-
kogude sodurite ja monede kohalike kommunistide matuseala (Kirss 2007:
87). Hauaplatse tahistavad punased obeliskid ja valgeks lubjatud kiviservaga
ridahauad. Viimastel aastatel on hauaplatse jéarjepidevalt hooldatud ja need
valgendatud servadega ridahauad tuletavad meelde iiht perioodi meie ajaloos.
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Foto 9. Noukogude sédurite matuseala. Tiina Tuuliku foto 2013.
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Tulevik

Lahituleviku prognoos niitab Rakvere linna elanikkonna moéningat vihenemist.
Viimastel aastatel on Rakvere linnakalmistule matetud keskmiselt 80 lahkunut
aastas. Ulem66dunud aastal toimus 78 muldaséngitamist, millest 36 oli kirstu-
matust ja 42 urnimatust, 2011. aastal aga 81 matust, neist 41 kirstuga ja 40
urnis (kalmistuvaht K. Koidumaée, suuline teade). Seniajani on urnid maetud
olemasolevatele perekonna hauaplatsidele v6i on eraldatud uus kahekohaline
matusepaik ka urnidele, ptitidmaks siilitada surnuaia ajaloolist struktuuri.

Urnimatuste osatdhtsuse suurenemise tottu on hakanud muutuma paljude
ajalooliste surnuaedade viljanigemine, sest urni matmise puhul eraldatava
hauaplatsi suurus on poole vaiksem kui kirstumatuse puhul. Rakvere kalmis-
tute kasutamise uues eeskirjas on kehtestatud tuhastatud pormu matmiseks
antava hauaplatsi vihimaks suuruseks 1,0 x 1,0 m, kuid tihe isiku kasutusse
antakse maksimaalselt kaks hauaplatsi. Selle mi4ruse valguses on voimalik
jatkata praegu kasutuses olnud pohimotet, et ithekohalisi urnimatuse paiku
ei viljastata.

2013. aasta kevadel on linnakalmistul 18 vaba hauaplatsi 46 kohaga. Need
on vanad hooldamata hauaplatsid, mida on voimalik uuesti kasutusse votta
(K. Koidum#e, suuline teade). Kirstuga maetava surnu pealematmine ei voi
toimuda varem kui kahekiimne aasta mé6dumisel viimasest matmisest samale
kohale.

Selleks, et sailitada Rakvere linnakalmistu ajaloolist struktuuri, saab laie-
nemine toimuda vaid Tammiku idapoolse nolva arvelt, sedagi iiksnes lauge-
mates paikades. Kirstumatuste tarvis seda ala kasutada ei saa, kiill aga on
see suurepiarane paik urnimiiiiride v6i urnimatuste kohtade kujundamiseks.
Surnuaia ldidnepoolne kiilg koosneb astmeliselt ehitatud platsikestest, kuhu
on toimunud kirstumatused. Samasugust pohimotet jatkates on voimalik uusi
astmestikke kujundades rajada sobivaid paiku urnide muldasidngitamiseks,
eraldades matusepaigaks 1,0 x 1,0 m suuruse hauaplatsi.

Jarsematele kohtadele voiks rajada ka urnimiitire, sest kaugel pole ka see
aeg, mil tekib noudlus sellise matusepaiga jarele.

Surnuaia keskmes, ida-lddnesuunalise astangu all paikneb vana veevotu-
koht, mille sisse on kastmisvee tarbeks rajatud vindaga kaev. Selle paiga
vahetusse ldhedusse voiks kujundada tuhapuisteala nii nimelistele kui ka
nimetutele matustele. Tuhk puistatakse selleks ette ndhtud kohta, naiteks
selleks rajatud siivendisse, kaevatavasse auku vms. Nimeliste matuste korral
saab lahkunu nime ja eluaja daatumid kirja panna selleks kujundatud miitirile.
Tuhapuisteala lahendusse saab kaasata olemasoleva veevotukoha ja nélva. Sel
moel talitades on voimalik kujundada kalmistu keskpaiga, kus saab labi viia
lahkunu drasaatmist lahtise taeva all v6i surnuaiapiiha kogunemisi.
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Kokkuvote

Rakvere linnakalmistu on olnud juba sajandeid viimseks puhkepaigaks palju-
dele selle linnaga seotud inimestele. Surnuaeda on korduvalt laiendatud, kuid
enam pole seda voimalik teha. Sellest tulenevalt on tekkinud vajadus uuteks
lahendusteks, vottes arvesse tuhastusmatuste sagenemist ja surmaga seondu-
vate tavade muutusi. Uleilmastuva elulaadi laienemine toob kaasa uueneva
matusekultuuri — teisenemas on toekspidamised ja arusaamad ning kujunemas
on uued traditsioonid. Olemasolevate ajalooliste surnuaedade struktuur hak-
kab seeldbi paratamatult muutuma. Seda ette teades ja sellega arvestades on
neid muudatusi voimalik ellu viia nii, et siiliks ka vana ja vaartuslik — meie
ajaloolised kalmistud.
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Summary

A Historic Estonian Cemetery Today: Rakvere City
Cemetery

Tiina Tuulik
Keywords: cemetery, cemetery culture, cemetery structure, landscape, burial grounds

This article gives an overview of the evolution process of Rakvere city cemetery. The
author analyses the spatial structure of the cemetery, which involves burial quarters,
landscape and greenery.

For centuries, Rakvere city cemetery has served as the last resting place for the
people connected with this town. The cemetery has been expanded repeatedly, but it
has finally reached its maximum possible size. This has created a necessity for new
solutions, considering the increasing proportion of cremation funerals and changes in
the customs related to death. The expansion of the globalising way of life gives rise to
modernised funeral culture: beliefs and conceptions are modified and new traditions
are being established. It is imminent that all this brings about changes in the structure
of the existing historic cemeteries. The article gives recommendations for the better
planning of Rakvere city cemetery in the future, in order to also preserve the old and
valuable — our historic cemeteries.
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Kliinilised teenused jutluste asemel’

Tuija Hovi

Teesid: Institutsionaalse religiooni tihenduse kahanemine on viimastel aasta-
tel olnud véaga kiire, kuid samal ajal on tdhelepanuviirselt mitmekesistunud
religioossed valikud. Lisaks mittekristlikele spirituaalsetele ja religioossetele
alternatiividele pakuvad oma teenuseid ka kristlikud ilmikliikumised. Artikkel
kasitleb kristlikku eestpalveteenistust Healing Rooms, mis piitiab kohanduda
Soome ténapievaste postsekulaarsete oludega ja kaitsta samal ajal oma tradit-
sioonilist evangeeliumi kuulutamise tilesannet.

Marksonad: eestpalve, Healing Rooms, palvekliinik, religioon, Soome

Tanapéeval seisame silmitsi olukorraga, kus institutsionaalse religiooni tdhen-
dus kahaneb. Soomes on peavoolu Evangeelse Luterliku Kiriku litkmeskonna
vahenemine olnud viimase mone aasta kestel ebatavaliselt kiire, kuid samal
ajal on tihelepanuvéairselt mitmekesistunud religioossete valikute voimalused.
Evangeelse Luterliku Kiriku vastu suunatud kriitika on kahesugune: ithelt
poolt on kirikut peetud liiga liberaalseks, sest see aktsepteerib koike, suutmata
tommata piire, ega viljenda selgelt oma moraalipéhimotteid. Teiselt poolt on
kirikut kritiseeritud, et see on liiga hierarhiline, konservatiivne ja normatiivne
ega poora piisavalt tdhelepanu erinevustele ja tdnapéeva ithiskonna vajadus-
tele. Lisaks mitte-kristlikele spirituaalsetele ja religioossetele alternatiividele
pakub oma teenuseid ka lugematu hulk kristlikke ilmikliikumisi, toiminguid
ja praktikaid nii mitte-sektantlikes ringkondades kui ka neis, mis on seotud
tihedamalt luterliku kirikuga.

Soome religiooniviljal toimuvad muutused leiavad aset peamiselt kristli-
kus kultuuriruumis. Lisaks ndhtavatele organisatoorsetele muutustele Soome
religioossel maastikul leiab aset ka teatud kaasaegsete religioossete arusaa-
made killustumine. Sellised muutusi on tdheldatud kéikjal l4dnemaailmas
—konventsionaalsed moisted ‘uskumine’ ja ‘kuulumine’ ei tundu sobivat enam
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digupoolest millegi kirjeldamiseks. Uldpildi muudavad veelgi niiansirikkamaks
‘praktiseerimine’ ja ‘osalemine’ religioossuse diitnaamiliste aspektidena. Naitena
religioossest kaasatusest sellises raamistikus késitlen jargnevalt kristlikku
eestpalveteenistust, mille kohta kasutatakse ingliskeelset nimetust Healing
Rooms. See on religioosne praktika, mis piitiab kohanduda kaasaegse postse-
kulaarse Soome oludesse, kaitstes samal ajal oma traditsioonilist evangeeliumi
kuulutamise tlesannet. Kdesolev artikkel pohineb etnograafilisel materjalil ja
kiisimustikul, mis jagati neid teenuseid kasutavatele inimestele.

Uskumine, kuulumine, praktiseerimine ja osalemine

Religioossuse defineerimine kui uskumisena kuuluvuseta (Davie 1994), voi olen
spirituaalne, kuid mitte religioosne (Fuller 2001) viitavad suhtumisele, mis
on laialt levinud tianapideva soomlaste seas, kes on eemaldunud ametlikust
usulisest kuuluvusest ja institutsionaliseeritud organisatsioonidest. Hooli-
mata sotsiaalse dimensiooni puudumisest vdivad need inimesed tunnistada,
et nende elus on olemas spirituaalne aspekt, mis tdhendab, et nad kogevad
midagi, mis on neist endast enamat ning millel on nende silmis tdhendus ja
millega seostub sotsiaalne sidusus, kuid nad ei taha siduda end mone kindla
religioosse traditsiooni v6i jumalusega (nt Bandura 2003: 170). On tiiiipili-
ne, et need inimesed ei nde oma spirituaalsel/vaimsel elul mingit seost tithegi
organiseeritud religioosse rithmaga (McGuire 2008: 98). Usklike kogukonna
litkmeks olemine ei ole nende spirituaalses/vaimses elus oluline teema; Grace
Davie on votnud sellise olukorra kokku sonades: “piiha peab vastu, kuid mitte
oma traditsioonilistes vormides” (Davie 1994: 228). Siiski, nagu on osutanud
religioonipsithholoog Ulrike Popp-Baier, on sageli osundatud viide ‘ma olen
spirituaalne, aga mitte religioosne’ mitmetédhenduslik, soltudes sellest, mida
moistetakse sonaga ‘spirituaalne’, mis ei ole sugugi iithetdhenduslik maiste.
Mbonikord osutab see sona olukorrale, kus ollakse hiiljanud konservatiivne ja
institutsionaalne kristlus ning see asendatakse sama religiooni liberaalsema-
te tolgendustega ning isiklikuma panustamisega. Seda sona kasutatakse aga
sageli ka markimaks néiiteks, et el olda kristlane ning, et inimesel on isiklik
suhe Jumala ja jumalikuga, ollakse teadlik oma sisemisest minast voi ollakse
kontaktis universumiga (Popp-Baier 2010: 44).

Sellal kui uskumist kuuluvuseta on ndhtud Laane sekulariseerunud tihis-
kondade trendina alates Grace Davie (1994) tdhelepanekust sdjajargse Suur-
britannia kohta, on tillatav et muidu mittereligioossed ja mittespirituaalsed
inimesed voivad vaita religioosset kuuluvust, vdljendamaks oma kokkukuu-
luvust kirikuliikmetena. Vottes arvesse suhteliselt korget kirikuliikmete prot-
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senti Soomes,? seda hoolimata hiljutistest ‘mass-lahkumistest’ naib kuulumine
uskumiseta olevat paljudel puhkudel soomlaste religioosse orientatsiooni asja-
kohane iseloomustus. Sellal kui osa inimestest leiab koguduseliikmeks oleku
kaudu vaimset/spirituaalset arengut ja toetust, voib see teistele olla soovitava
identiteedi valjendus (McGuire 2008: 98; vrd Day 2010: 19). Seda v6ib ka ndha
uskumisena kuulumisse, nagu seda on noorte seas Suurbritannias kirjeldanud
Abby Day, rohutades religioosse kuuluvuse sotsiaalset aspekti olulisemana
kui religioossete uskumuste toeseks ja tdhenduslikuks pidamist. Day toob ka
ilmekaid niiteid ‘uskmatutest kristlastest’ (Day 2009).

Téanapédeva religioossus on muutustes, mis rohutavad ja kombineerivad
selliseid protsesse nagu individualisatsioon, demokratiseerimine, muutlikkus,
hiibridism, relokatsioon ja piiride purustamine. Siiski ei ole traditsionaalne
religioon kaotanud oma mgju ega olulisust, nagu on osutanud postsekulaar-
susega tegelevad teadlased (nt Habermas 2006, Taylor 2007). Vastupidi, uute
religioossete ja spirituaalsete tegevuste ja praktikate levik, killustumise prot-
sessid ja globaalsete vorgustike esilekerkimine avardavad valikuvoimalusi spi-
rituaalsete ja religioossete teenuste vallas. Ka range pithendumine ja d4armus-
likud suhtumised leiavad avalikke viljendusvorme, kuigi need ei ole enamuse
silmis paeluvad. Sellele viitavad fundamentalistliku kristluse, nagu niiteks
evangeelsete ja karismaatiliste nelipiihilike liikumiste tous, mida on ndhtud
naidetena kristliku spiritualiteedi otsingutest tdnapédeva La#dne kultuurides
(nt Woodhead 2002; Roof et al. 1995).

Soomes on alates 1990. aastate algusest erinevad séltumatud uuskaris-
maatilised kogudused pakkunud fundamentalistlikku kristlikku valikut neile,
kes vajavad kogemuslikumat religioossust. Siiski on nende rithmade tegelik
pihendunud liikmeskond suhteliselt vaike. Kui 16dvalt organiseeritud palve-
kogukonnad ja -vorgustikud, evangelisatsiooniiiritused ja vaimuliku abi tee-
nistused on kogunud rohkem poolehoidjaid ja kasutajad, siis koguduste uute
pithendunud liikmete hulk ei ole tdhelepanuvairselt kasvanud. Need uued
trendid on leidnud toetuspinna nii enamuskirikust valjaspool kui ka selle sees,
uldjuhul koguduste ilmikliikmete tegevuses. Sellisteks headeks naideteks, kus
side peavoolu evangeelse luterliku kirikuga on séilinud, on kodugrupid ja palve-
rithmad, alternatiivsed jumalateenistused, kus ilmikliikmetel on aktiivne roll,
nagu naiteks Toomamissa;? karismaatilised siindmused nagu néiteks Sona ja
Palve, aga samuti praktikad, mille keskmeks on usutervendus, elutreening (/ife
coaching) ja abielundoustamine. Loppkokkuvattes voib delda, et Soome usuelu
muutused leiavad aset valdavalt selle kristlikus ruumis vai on sellega kaudselt
seotud.

Hiljutine uustulnuk Soome usuelus on kristlik palvekliiniku praktika, mil-
le kohta kasutatakse ingliskeelset moistet Healing Rooms (paranemise toad)
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ning mis on 2006. aastal alanud intensiivse kampaania tulemusel leidnud
endale kindla kandepinna. See on ka niide usulise (antud juhul kristliku)
praktika imberpaiknemisest viljaspool koguduslikke funktsioone selliselt, et
see ei ole seotud tihegi kindla kristliku liikumisega. Samaaegselt esindab see
karismaatilist kristlust oma arusaamadega Pitha Vaimu iileloomulikest andi-
dest, karismast, millest iiks on tervendamine. Healing Rooms palvekliinikud
tegutsevad tervise ja heaolu parandamiseks mille tulemusel eeldatakse kristli-
ku usu suurenemist. Eestpalveteenistuse kaudne pohitilesanne on loomulikult
uute jargijate voitmine kristlusele.

Hiljuti on Healing Rooms alustanud tegevust ka Rootsis ja Eestis, kuhu
see on joudnud liikumise Soome harukontori kaudu. Rootsis avati esimene
palvekliinik 2012. aasta 16pul Stockholmis ning teine kliinik 2013. aasta ke-
vadel Vaxjos. Kavatsuste kohaselt avatakse kolmas Rootsi palvekliinik peagi
Vasterasis (Healing Rooms 1/2013: 5) Eestis on Healing Rooms tegutsenud
Tallinnas ja Tartus samuti alates 2012. aastast (Healing Rooms 1/2012: 3).

Healing Rooms - ajalugu

Ma tutvustan Healing Rooms néhtust teatud karismaatilise kristluse vastu-
sena postsekulaarsele (ilmalikkusele jargnevale) olukorrale, kus formaalseid
institutsionaalseid raame on ndhtud piiravate teguritena indiviidi sisemise-
le arengule ja heaolule, mida mdéistetakse olevat spirituaalsed viljakutsed.
Healing Rooms on rahvusvaheline eestpalveteenistuse liikumine, mis tegutseb
kohalikul tasandil, peamiselt linnakeskkonnas, kliinilise vastuvotuna. Healing
Roomsi idee ulatub tagasi méodunud sajandi esimestesse kiimnenditesse. Selle
rajaja oli 1930. aastate algul Ameerika Uhendriikide nelipiihi pastor John Lake
Washingtoni osariigist Spokanest. 1930. aastatel jai see ithe mehe usuaratusli-
kuks litkumiseks ning hdébus parast John Lake’i surma 1935. aastal. Healing
Roomsi taaselustas 1990. aastatel iiks teine nelipiihi pastor, Cal Pierce, kes
avastas doktor Lake’i unustatud arusaamad ning hakkas levitama sonumit
denominatsioonide iilesest globaalsest vorgustikust, asutades kohalikke pal-
vekliinikuid, nagu seda eestpalve teenistust nimetama hakati.

Healing Roomsi naasmisele 1990. aastatel jargnes uuskarismaatilise lii-
kumise tous, mida tuntakse ka ‘tervise ja rikkuse evangeeliumina’, sest see
rohutab tervenemist ning vaimset ja materiaalset heaolu kui toeliste usklike
privileegi. Nii on see temaatiliselt teatud jatk voi lisa nelipiihilikule karismaa-
tilisele drkamisele, isegi kui seda otseselt sellega ei seostata. Healing Roomsi
voib nimetada karismaatiliste liikumiste vorgustikuks, mis ei seo end iihegi
kindla kristliku kiriku voi litkumisega, vaid putiab pigem teha koost6od nen-
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de koikidega. Healing Rooms on ka lugu edukast globaalsest vorgustikust,
mis on laienenud vaga kiiresti igale kontinendile ning kasutanud laienemisel
juba olemasolevaid toimivaid kohalikke religioosseid taristuid. Selle liikumi-
se peakorter asub Spokanes, Ameerika Uhendriikide Washingtoni osariigis.
2001. aastal asutati International Association of the Healing Rooms (Healing
Rooms Ministries rahvusvahelise peakorteri veebileht).

Soomes tutvustas Healing Rooms palvekliinikut abielupaar, kes oli oma
puhkusereisil Californiasse tutvunud sellise kliiniku tegevusega kohalikus
Vineyardi koguduses.’ 2006. aastal rajasid nad esimese palvekliiniku Soomes
ning asusid korraldama liikumise organisatoorset kiilge, tootades vilja tree-
ningkursuse neile, kes soovisid saada kohalike kliinikute palvetiimi litkme-
teks. 2013. aasta kevadeks oli Soomes asutatud 29 kohalikku kliinikut. Or-
ganisatsioon tegutseb Soomes erinevates organisatoorsetes kontekstides, nii
nelipiihilaste, vabakiriklike koguduste kui ka peavoolu evangeelses luterlikus
kirikus. Sellisena iiletab see erinevate kirikute ja denominatsioonide vahelisi
piire. Palvekliinikud véivad tegutseda ka taiesti ilmalikus keskkonnas, nagu
niiteks kaubanduskeskustes voi mujal avalikus ruumis. Soome juhtliikmed
maérkisid, et kohalike palvekliinikute korraldamise iiks pohimate on, et pal-
vekliinik peaks olema olemas igaiihele, seda nii vaimselt kui ka fiusiliselt
(IF mgt 2011/105). Selleks, et palvekliinikud oleksid kattesaadavad, asuvad
nad alati linnakeskustes, kus on toimiv tihistranspordisiisteem. Ruumid, kus
palvekliinikud regulaarselt tegutsevad, on valitud selliselt, et ligipédés ei oleks
kellelegi takistuseks. See on pohjus, miks palvekliinikuid ei korraldata kiriku-
tes, mida voib pidada liiga ametlikuks voi kaugeks kohaks isiklike ja eraeluliste
kiisimuste puhul.

Healing Roomsi praktika keskkond ja tegurid

Palvekliiniku praktika kirjeldus pohineb etnograafilisel valitoo6l, mille viisin
labi kevadel 2011. Materjali selleks artikliks kogusin selliste meetoditega
nagu temaatiline intervjuu ja osalusvaatlus, samuti kasutasin kiisimustikku.
Ma intervjueerisin selle liikumise Soome juhtpaari litkumise keskuses ning
28 palvetiimide liiget, kes esindavad kokku viit kliinikut, sealhulgas Espoos
asuvat peakorterit. Lithikene kiisimustik anti igale palvekliiniku kiilastajale
kogu riigis.

Palvekliinikutes on kaks omavahel seotud rithma: sisering hoolikalt valitud
jatreenitud palvetiimi litkmetest ning nende kliendid ehk inimesed, kes kiilas-
tavad palvekliinikut eesmérgiga, et nende eest palvetataks.® Kohalikke Healing
Rooms kliinikuid korraldatakse kord nédalas voi iile nddala. Enne tegeliku
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vastuvotu avamist klientidele valmistavad palvetiimi liikmed end tunni aja
jooksul iilistades ja palvetades ette. See aitab palvetiimi litkmetel end kokku
votta ja keskenduda oma iilesandele ning olla klientidele 14hedal. Palvetiimi
litkkmed, keda ma intervjueerisin, pidasid seda ettevalmistuse osa vajalikuks,
et olla valmis olema vahendaja, kanal, nagu nad end ise nimetavad, Jumala ja
kliendi vahel. Parast spirituaalseid ettevalmistusi moodustavad tiimi liikmed
kolmeliitkmelised (soovitavalt segasoolised) teenimistiimid.

Tegelik klientide vastuvott kestab kaks tundi. Kliendid ootavad oma eest-
palve korda ooteruumis, kus neist igaiiks on vastuvatjalt saanud taitmiseks
ankeedi. Parast seda, kui kliendid on pannud kirja oma palvesoovid, kutsutakse
nad ukshaaval palvetuppa — nagu haigla operatsioonisaali — kus ettevalmis-
tuse saanud kolmeliikmelised palvetiimid palvetavad kliendi eest privaatselt
vastavalt tema soovile. Uhe vastuvétu ajal kaib kliinikus tavaliselt keskmiselt
10 kiilastajat ning nende hiivanguks to6tab kaks kuni neli tiimi.

Vestlus kliendiga peaks olema minimaalne. Eriti rohutatakse, et Healing
Roomsi teenistus ei sisalda eraldi teraapia stiilis vestlust. Sel pohjusel seisavad
nii palvetiimi litkmed kui ka klient kogu palve viltel, mis kestab 10-20 minutit.
Kui inimesed selle protsessi ajal istuksid, voiks olukorda kergesti tolgendada
raviseansina, millena aga Healing Rooms ei ole ette ndahtud. Parast palvetamist
voivad kliendid jaada ooteruumi nii kauaks kui nad soovivad, seal on voimalus
maitsta suupisteid ja jooki ning saab lugeda buklette, kuid muud programmi
neile ei pakuta; ei anta 6petust ega laulda laule. Palvetamine erinevatele prob-
leemidele lahenduse saamiseks on ainus teenus, mida pakutakse, ning muude
vajaduste puhul soovitatakse klientidel po6rduda oma kodukoguduse, arsti voi
teiste elukutseliste aitajate poole.

Standardne ettevalmistus on Healing Roomsi autoriseeritud tiimilitkmeks
saamise valtimatu eeltingimus. Kaks péeva kestev ettevalmistuskursus sisal-
dab palvedemonstratsioone ning karisma opetust ning samuti orientatsioo-
ni rangete ja selgete reeglite jargimiseks kliendiga kohtumisel. Klienti tuleb
kohelda austavalt ning rahulikul ja diskreetsel moel ning niiteks kliendile
moistmatus keeles palvetamine ei ole lubatud, sest see voib olla monele klien-
dile ebamugav. ‘Kite peale panek’ on tiitipiline kristlik rituaalielement, eriti
onnistamise voi tervendamise juures. Siiski ei puudutata klienti Healing Rooms
palveteenistusel ilma tema eelneva nousolekuta. Lihedusega seotud kultuuri-
liste normidega arvestamist peetakse privaatsuse austamisel oluliseks. See on
tahelepanuviairne detail, sest PGhjamaades ei ole tavaparaselt aktsepteeritud
puudutamine v6i kallistamine nende inimeste puhul, keda isiklikult ei tunta.
Karismaatilistel koosolekutel on tiitipiline olukord aga sageli vastupidine ning
sageli tekitab see uustulnukates segadust. Selles osas esindab Healing Rooms
viahem pealetiikkivat 14henemist, mis on omasem enamikule soomlastest, sh
peavoolukiriku liikmetele.”
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Palvetiimi litkmed teenivad kohalikes Healing Roomsi kliinikutes vabataht-
like tootegijatena. Neid valitakse ja valmistatakse ette kohtumiseks erineva
taustaga inimestega. Koige olulisem tingimus tiimiliikmele on, et ta on usklik,
kes kuulub kristlikkusse kirikusse v6i kogudusse; see, millisesse nimelt, ei ole
oluline. Standardiseeritud koolitus on valtimatu eeltingimus Healing Room-
si palvetiimi liikmeks saamisel. Need ettevalmistuskursused toovad kokku
erineva kristliku taustaga usklikke, kelle seas on ka neid, kellel puudub soov
palvetiimiga iihineda. Soomes on kursustel osalejad valdavalt parit luterlikust
kirikust, neliptihilusest ja vabakirikutest.

Seevastu klientidelt ei nduta oma usulise kuuluvuse teatamist ega millegi
tunnistamist, kui nad seda ei soovi. Ohustik peab olema kerge, turvaline ja
klientidele mugav ning mitte kohut moéistev. Siiski, kui klient ei ole usklik,
palvetatakse nende poordumise eest n-6 ridade vahel. Loppkokkuvottes on
Healing Roomsi palveteenistuse pohieesmérk uute inimeste voitmine kristlaste
sekka. Koikidel minu intervjueeritutel oli vaga tugev motivatsioon evangeli-
seerimiseks. Peateema, mida Healing Rooms propageerib, on holistlik heaolu,
mis vaidatakse eeldavat kristlikku eluviisi, kuid usu tunnistamist ei suruta
avalikult peale. Aktiivne pooramine ei ole lubatud ning tiimilitkmetel soovita-
takse tungivalt olla sensitiivsed klientide kogemuste suhtes ebameeldivates
olukordades ning vastuvatlikud klientide tagasiside suhtes.

Healing Rooms palveteenistuse tarbijad

Klientidele suunatud kiisimustik (HRQ 2011) jagati laiali koikides Soomes
tegutsevates palvekliinikutes 2011. aasta martsi 16pust kuni mai alguseni.
Palusin, et kiisimustikku pakutaks klientidele kliiniku vastuvotus. Vastuste
hulk erinevatest kliinikutest oli erinev, sest ka klientide arv erines kliiniku-
ti. Intervjueeritavate vastuste kohaselt oli keskmine klientide hulk iithe 6htu
jooksul 5-10. Koige rohkem vastuseid laekus Soome Healing Rooms keskusest
Espoos (22 vastust), kuid kolmest kliinikust ei tulnud uhtki vastust. Kokku
laekus vastuseid 124. Sellise kiisimustiku jagamise puhul tuleb arvestada, et
see ei hélmanud neid kliente, kes kiilastasid iihel voi teisel pohjusel kliinikut
tiksnes iihe korra. Kuigi nende kogemused voib olla va#rtuslik materjal, ei
olnud v6imalik jouda nendeni kliinikute vahendusel.

Kiisimustele vastanute seas oli nii juhukiilastajaid kui ka regulaarseid kii-
lastajaid, ehk siis nii neid, kes kiilastasid kliinikut esimesi kordi kui ka neid,
kes olid kliiniku tegevusega tuttavamad. Respondentidest 30,64% olid esmas-
kiilastajad, mis tdhendab, et enamik kiilastajatest tarbib teenust rohkem voi
vihem regulaarselt. Suur enamus vastanutest — 74,19% — kuulus ka Soome
Evangeelsesse Luterlikku Kirikusse, enamuskirikusse, kuhu kuulub enamik
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elanikkonnast. Seitse vastanut ei kuulunud iihtegi religioossesse kogukonda
ning umbes sama palju oli uuskarismaatiliste kogukondade liikmeid. Ulejésnud
oli vabakirikute liikmed (9,7%) ja nelipiihilased (12,9%).

Nominaalne litkmeksolek ei iitle siiski palju inimese religioossuse koh-
ta. Et saada rohkem teavet inimese isikliku religioossuse kohta, kiisisin ka
inimeste usulistest talitustest osavotu kohta ja huvist nende vastu ehk siis
nende usulisest praktikast ja osalemisest. Ei olnud suur illatus, et 78% vas-
tanutest osales regulaarselt rohkemal voi vihemal mééral karismaatilistel
jumalateenistustel v6i kogunemistel. 12,9% vastanutest iitles, et nad ei osale
uhelgi teisel religioossel voi spirituaalsel siindmusel peale juhuslike voi regu-
laarsete kiikude kohalikku palvekliinikusse. Uldiselt oli huvi (mittekristlike)
spirituaalsete teenistuste vastu tipris viike. Kiisimustiku vastuste kohaselt
kasutavad Healing Roomsi teenuseid tildjuhul kristlased, kes tombavad selge
piiri kristlike arusaamade ja New Age’i vahele. Sellest jareldub, et Healing
Rooms on ligitombav neile, kes on juba rohkemal v6i vihemal mé4ral tuttavad
nelipiihiliku karismaatilist titipi kristlusega. Veelgi enam, nende vastused
peegeldavad omaksvoetud kristlikke arusaamu, nagu viited Jeesusele ja Jumala
vaele. Siiski markis 20,26% vastanutest, et nad on proovinud v6i kasutanud teisi
spirituaalseid teenuseid; enamik neist mainis reikit, spirituaalset tervendajat,
ingliteraapiat, energiatervendamist ja Roseni teraapiat.®

Enamik respondente (71%) olid naised. See on samuti tiitipiline, sest Soomes
on naised aktiivsemad usulistel talitustel osalejad s6ltumata sellest, kuidas
osalemist moddetakse (Kd4ridginen et al. 2005). Siiski osutasid intervjuud, et
meeste osatdhtsus klientide hulgas oli 2011. aasta kevadel kasvamas. Kiisimus-
tikule vastajatest 25% olid mehed. Osa vastanutest ei méaratlenud oma sugu.
Vanuseliselt vois tiheldada, et kliinilise eestpalve teenistused paelusid eelkoige
keskealisi. Suurim vanuserithm vastanute seas oli 36—45aastased (31,45%),
suuruselt teise rithma moodustasid 46—-55aastased (24,19%), kellele jargnesid
56-65aastased (20,16%). Nooremaid kui 30 aastat ja uile 60aastaseid oli vihe,
ning véga noored ja viga vanad puudusid tédiesti. Nii voib 6elda, et kliendid
esindasid aktiivselt tooelus osalevaid vanuserithmi.

Haridust puudutavale kiisimusele vastas 44,35% vastanutest, et neil on
kutseharidus, veidi vahem (36,30%) oli korgharidusega inimesi. Ulejaznud olid
kas tudengid voi pohiharidusega. Vanuserithmadega seoses tuleb mérkida, et
ullatuslikult tdhelepanuvéirne oli pensionile jadnute hulk (29%). See tulemus
voib osutada néiteks asjaolule, et palvekliinikute klientide seas on arvukalt
toovoimetuspensionil olijaid. Suurima elukutsekategooria vastanute seas moo-
dustasid vaimulikud (31,44%), suuruselt teine rithm olid téolised (17%) ning
ettevotjad moodustasid vastanutest 7,25%. 2011. aasta kevadel oli Soomes
tootuse méidr 8%, mis oli ndhtav ka kiisimustikule vastanute seas — 8,87%
vastanutest olid t66tud.
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Usu praktiline perspektiiv

Nagu artikli pealkiri viitab, ei ole religiooni institutsionaliseerutud vormid tin-
gimata piisavad isegi nende institutsioonide litkmete silmis, sellal kui teistele
on need iilemAidrased. Palveteenistus, mis on téiesti viljaspool tavapirasest
jumalateenistusest ja koguduslikust elust, néib koitvat neid, kes otsivad prak-
tilist ja fokusseeritud vaimset abi kas oma igapédevaeluks voi mone konkreetse
akuutse mure puhul. Lisaks sellele, et sellised teenistused on kergelt katte-
saadavad, tdhendab Healing Roomsi madal kiinnis, et midagi ei peeta liialt
triviaalseks, et selle eest palvetada ning iga soovi voetakse tthtmoodi tosiselt,
nagu iiks palvetiimi meesliige innustunult seletas:

...kui klient tuled, ja, kui ta kassi kaelarihm on kadunud ja ta tahab,
et palvetataks, et ta selle tiles leiaks, siis me palvetame selle eest. See ei
ole veidram sellest, kui keegi palub, et palvetataks tema halvaloomulise
vahkkasvaja pdrast. [---]1 Kui Jumal kontakteerub inimesega, lastes leida
tal kassi jalutusrihma, siis miks mitte? (IF mgt 2011/075.)

Tutpilised palvesoovid on sageli seotud fiitisilise haigusega, aga ka sotsiaal-
sete suhete ja psithholoogiliste probleemidega. Sageli palutakse palvetada ka
rahaliste probleemide ja to6tuse péarast. Healing Roomsi siigavam eesmérk on
evangeliseerimine, mida tehakse aga eksklusiivselt palvetamise kaudu ning
palvetamine jargib klientide soove. Kliendid kirjutavad tiles oma eestpalvesoo-
vid, mis edastatakse palvetiimile. Pohimétteliselt jagunevad palvesoovid kahte
kategooriasse. Uks kategooria on soovid, mis puudutavad haigust v6i ebamu-
gavust ning teine kategooria on sotsiaalsete sidemete ning emotsionaalsete ja
mentaalsete probleemide eest palvetamine. Titipilised futsilised probleemid,
mille eest palvetatakse, on pikaajaline vo6i ptisiv valu, kroonilised haigused
voi tervisehédad, mis ei ole tingimata meditsiiniliselt diagnoositud, kuid mida
kogetakse valulise ja piiravana.

Palvesoovide teine kategooria hlmab igapédevaelu ning sisaldab eneses nii
kodu, t66d kui sotsiaalseid suhteid puudutavaid eestpalve soove; ka palvetamine
sugulaste eest, samuti dngistuse, depressiooni ja unetuse eest. Tiimiliitkmete
vaitel on aja jooksul rohk fiiiisiliste haiguste ja praktiliste asjade eest pal-
vetamise soovidelt litkunud rohkem psiithholoogilistele ja otseselt spirituaal-
setele valdkondadele. Raskused sotsiaalsetes suhetes ning kriisid abielus ja
perekonnas, iksindus ja to6elus ldbipdlemine, samuti to6tus on teemad, mis
on palvesoovides sageli margitud. Emotsionaalselt ja spirituaalselt ‘tervikuks
saamine’ on viie tegevusaasta jooksul muutunud tervendusohtutel olulisemaks,
seevastu tegevuse alguses oli fookus fiitisilisel tervenemisel. Selle muutuse
osalise pohjusena voib nidha asjaolu, et enamik klientuurist on piisikliendid;
klientidel voib palvepraktikaga ldhemalt tutvudes nihkuda réhuasetus aja
jooksul igapdevaelu otsestelt vajadustelt abstraktsematele teemadele.
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79,2% respondentidest oli saanud meditsiinilist ravi seoses nende haigus-
tega, mille eest palvetati. 33,6% vastanutest iitles, et palvesoovis esitatud
probleemide puhul oli sekkutud ka psiihhoterapeutiliste vahenditega. Nii v6ib
oelda, et Healing Roomsi palveteenuseid kasutatakse saadava vaimse toetuse
pérast ning mitte kdikvoimsa ravina. Palvetiimi liitkmete kinnitusel ei soovitata
klientidel loobuda meditsiinilisest ravist, kui nad seda saavad ega panda loo-
tust imetervenemisele. Vastupidi: neid julgustatakse olema hoolikad ravimite
kasutamisel ning otsima professionaalset abi haiguste puhul.

Isiklikku hinnangut palve mgjule piiiiti leida kiisimustikus oleva kiisimu-
sega: “Kas sa oled kogenud, et palve sind aitab?” Kiisimustikus oli ka ruumi
vastuse tapsustamiseks. Selle kiisimuse vastusena selgus, et 94,4% vastanutest
tundis, et eestpalvel oli nende elule positiivne mgju ning see oli aidanud neid
uihel voi teisel moel. Suhteliselt viahesed respondendid (64,8%) t6id naiteid voi
seletasid lahti palve positiivse moju. Moned vastustest olid iksnes loosunglikud
kokkuvétted palve mojust:

Jumal vastas mu palvetele (HRQ 2011/120).
See tervendab (HRQ 2011/038).
See paneb mind end paremini tundma (HRQ 2011/114).

SEE TOOTAB!! (HRQ 2011/085).

Mbni vastanu kirjeldas oma kogemusi tdpsemalt. Fiitisilist tervenemist ja ime-
sid on peetud usutervendamise koige tdhtsamateks viljunditeks ning veelgi
enam on see retoorilisel tasandil téhtis neliptihilikus karismaatilises jutluses.
Vottes arvesse, kui oluline on usutervendamise kuvandis fiitisiline ja imeline
tervenemine, oli vastanute seas iillatavalt vidhe neid, kes véitsid end olevat
kogenud midagi viga konkreetset ja vahetut. Tdpsemalt: iiksnes 16% respon-
dentidest olid tervenenud haigusest, vigastusest voi flitisilisest valust. See
tulemus osutab, et enamik Healing Roomsi klientidest otsis midagi muud kui
lihtsalt fuisilist ravi.

Veidi rohkem kui pool vastanutest, kes andsid mingisuguse kirjelduse, kui-
das palve oli neid aidanud (53/101) seletas seda oma elukorra kirjelduse voi
meeleseisundi kaudu. Palveteenistuse jargseid tundeid ja selle moju kirjeldati
naiteks nonda:

Palve abil saab olukord selgemaks ja probleem saab dige perspektiivi
(HRQ 2011/081).

See rahustab mind, ma olen saanud jagada oma koormat ja tundnud, et
keegi, kes minu eest palvetab, hoolib minust (HRQ2011/079).
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Ma olen paremas tujus, méonikord mitu pdeva jirjest (HRQ2011021).

Ma saan julgust, moéistan probleemi paremini, saan abi emotsionaalsetele
muredele, nditeks rahu (HRQ 2011/080).

Palveteenistuse terapeutiline funktsioon on ilmne. Nagu teine tsitaat otseselt
osutab, moistetakse interaktsiooni kliendi ja palvetiimi liikme vahel hoolitsu-
sena, osutades, et ollakse saadud sotsiaalset tuge, mida ei ole olnud piisavalt.
Olemasolevaid raskusi voidakse ndha uues valguses ning nénda voib problee-
midele lahenduse leidmine olla saavutatavam. Vastustes kasutatud sonavara
osutab, et viited kristlikule opetusele olid suhteliselt sagedased. Siiski ainult
uiks respondent viitas otseselt arusaamale karismast kui kanalist:

...Ma olen saanud Jumalalt sonumeid ja vastuseid palvetiimi litkme
ndgemuste kaudu (HRQ 2011/031).

Palvetiimi litkmed réékisid intervjuudes omalt poolt palju karisma tdhendusest
nende t66s. Kuid kuna nad tombasid selge joone oma siseringi kohtumiste ja
klientidega tehtava t66 vahele, siis rohutasid nad pohimdotet, mille kohaselt
oma karismat nagu niiteks glossolaaliat voi prohveteerimist ei kasutata toos
klientidega. Seega on antud juhul kliendi isiklikud teadmised karismaatilisest
kristlikust traditsioonist ilmsed. Sagedamini puudutasid vastused tileinimliku
entiteedi kontrollimist ja aitamist, Jumala headust, méned mérkisid ka usu
tugevnemist:

See rahustab mind, see aitab mind méista, et selles maailmas on midagi
suuremat kui meie (HRQ 2011/095).

Jumal on vabastanud mind ahelatest, andnud mulle r66mu depressiooni
asemel (HRQ 2011/060).

Jeesus saab viga kalliks (HRQ 2011/086).

Siiski mérkis 41,6% (ligi pool vastanutest), et palvest ei olnud neile kasu. Need
respondendid, kes olid kogenud pettumust hoolimata nende eest palvetamisest,
ei olnud ka nii varmad andma seletusi kui need, kes teatasid, et nad olid saa-
nud positiivse tulemuse. Kui mittetoimivat palvet seletati v6i kommenteeriti,
siis tehti seda peaaegu alati piibellike moistete abil, viidates enamasti Jumala
tahtele (20%). Uks vastanutest seletas “palvevastuste” puudumist Saatana
sekkumisega ning kaks korda mainiti ka uskmatust. Sagedamini nahti poh-
jusena, et ei ole dige aeg palve teoks saamiseks (16,8%). Palve mittetoimimise
pohjuseks loeti ka isiklikke vigu (19,2%), mille alla kuulusid valed soovid, mis
Jumalale heameelt ei valmista, ka see, et need soovid ei ole head inimesele
endale; samuti kannatamatust, pinges olekut ja rahutust,’ kangekaelsust, kal-
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lutatud soove, kiirustamist, ebakindlust ja andestamatust. P6himétteliselt olid
koik vastused tosised; ainult tiks respondentidest vottis kiisimust moningase
huumoriga ning andes sellest marku naeru emotikoniga:

Jumalal on véib-olla muud teha...© (HRQ 2011/090)

13,6% vastanutest viljendas oma teadmatust palve mittetoimimise pohjustega
seoses ning peaaegu pool (47,2%) neist el kommenteerinud kuidagi voimalust,
et palve neid ei aita. Uhe vastanu silmis oli kiisimus nii irrelevantne, et ta
kriipsutas selle l4bi.

Kiisimustiku vastuste pohjal on ilmne, et enamikul Healing Roomsi klien-
tidel on kristliku usu intensiivsus erinev. Nende viéheste vastanute jaoks, kes
ei kuulunud tiihtegi usulisse kogukonda, niis individuaalselt organiseeritud
palveteenistus olevat sobilik spirituaalne tegevus — kohustuseta kuuluda tih-
tegi usulisse kogukonda.

Diskussioon

Selle asemel, et arutleda religiooni vdheneva rolli iile ithiskonnas, on palju
valgustavam uurida, kuidas kohanevad religioossed traditsioonid uute olu-
kordadega; néiteks uute praktikatena, mis véivad monikord omavahel isegi
voistelda. Samuti on huvipakkuv, kuidas votavad traditsioonid omaks funktsio-
naalselt relevantseid elemente ja ideid, et paremini kohaneda. Nib, et Soomes
on Healing Roomsi palveteenistus leidnud oma nisi kusagil traditsionaalse,
kuid paljude jaoks liialt kammitseva kogudusliku osalemise ja pastoraalse
hingehoidliku teraapia vahel. See on pakkunud tihiskonnas huvi ka indivi-
duaalse spiritualiteedi ja ithiskonna tildise heaolu raames. Holistliku heaolu
perspektiiv voib mojuda paeluvalt ka paljudele, kes ei pea kollektiivset voi
liturgilist jumalateenistust piisavaks, kiillalt huvitavaks voi sobivaks nende
usulistele vajadustele.

Nii kohandab Healing Rooms kristlikule usule omase evangeliseeriva misjoni
tanapédeva Lédéne religioossele ja spirituaalsele turuplatsile, kus keskseteks
teemadeks on heaolu ja tervenemine. On mérkimist vairt ja suimptomaatiline,
et kuigi Healing Rooms aktiivselt vastandub ja voitleb New Age’i tiitipi spiri-
tuaalsusega ning tervendamisega muudes kontekstides kui kristlikus, tegeleb ta
samal ajal iisna aktiivselt selsamal tegevusviljal, piitides saavutada holistlikku
heaolu. Nagu on osutanud Marion Bowman, on iiks 20. sajandi (kahtlemata
ka 21. sajandi) spirituaalsuse tunnuseid arusaam tervenemisvajadusest. Naib,
et paljude inimeste silmis on tdnapédeva soterioloogiaks tervenemine. Nii on
rohuasetus liikkunud lunastust puudutavatelt kiisimustelt tervenemist puu-
dutavatele kiisimustele. Selle asemel, et kiisida, mida saan ma teha, et saada
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padstetud? ning mida saan ma teha, et pddsta maailma?, kiisitakse niiiid, mida
saan ma teha, et saada tervendatud? voi kuidas saan ma tervendada maailma?
(Bowman 1999: 1).

Selleks, et propageerida piibellikku tervendamist, mis jargib Jeesuse eesku-
ju, tutvustab Healing Rooms oma tegevust Soome populaarsematel New Age’i
stindmustel — “Vaimu ja teadmise” messil (Hengen ja tiedon messut) ja “Mina
olen” messil (“Mind olen” messut). Need on igastiigisesed siindmused, kus New
Age’i praktiseerijad esitlevad paari pdeva jooksul oma teenuseid. Need fooru-
mid on olulised ka Healing Roomsile, sest messid on ‘kohad, kus on otsijad’.
Seda voetakse voimalusena voita kristlusele uusi jargijaid, kasutades selleks
tervenemise spirituaalset temaatikat. Oma suureks missiooniks peab Healing
Rooms “tervenemise kontseptsiooni rehabiliteerimist ja selle tagasi toomist
algse piibelliku tdhenduse juurde parast seda, kui selle olid varastanud New
Age’i motlejad”, nagu viitis Soome Healing Roomsi tegevust juhtiv paar (IF
mgt 2011/105).

Muidugi on tervenemist seostatud sageli religiooniga (Bowman 1999: 4).
Eriti nelipuhilikus-karimaatilises kristluses on lunastus ja tervenemine kédinud
kéasikdes ning idee holistlikust tervenemisest, mis holmab iiheaegselt keha,
meelt ja vaimu, on Opetuse fookuses. See teema ja selle praktilised valjendus-
vormid on veelgi enam rohutatud sellistes uus-karismaatilistes litkumistes
nagu Vineyard, Toronto Onnistus (Toronto Blessing), Usu Sona jt. Vastustest
minu kisimustikule selgus, et Healing Roomsi teenistus pakub huvi eelkdige
inimestele, kes on juba rohkemal v6i vihemal mé4ral tuttavad nelipiihilik-
karismaatilise kristlusega. Nii toimib varbamisfunktsioon piitidena muuta
passiivsed usklikud oma usus aktiivsemaks. Kiisimustiku vastuste valguses
voib delda, et osalemist ilma uskumiseta Healing Roomsi puhul ei tiheldatud.

Kokkuvote

Parast seitset aastat aktiivset kampaaniat on Healing Rooms leidnud toe-
tuspinna Soome kristlikus kultuuris ning tasahilju on tegevust laiendatud
naaberriikidesse. Kliinilise praktika laadne eestpalve teenistus n&ib loovat
toimiva stimbioosi palvetiimi lilkmete ja nende klientide vahel. Tiimilitkmetele
pakub aktiivne palve, nagu ka iilistamine koherentses ja demokraatlikus usk-
like kogukonnas, voimaluse isiklikuks spirituaalseks eneseteostuseks toetavas
spirituaalses kogukonnas, mis on keskendunud struktureeritud missioonile oma
litkkmete seas vastandina lihtsalt kirikupingis istumisele. See loob aktiivsema
keskkonna nendele usklikele, kes leiavad, et nende roll voi subjektiivsus on
hierarhilise struktuuriga kodukoguduse litkmena iihel voi teisel moel piiratud.
Teenides kliiniliste praktiseerijatena (clinical practitioner) saavad ettevalmis-
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tusega palvetiimi lilkmed viljendada oma subjektiivsust ning neil on véimalus
taita spirituaalselt enampakkuvamat rolli, ehk teisiti 6eldes: neil on voimalus
oma religiooni elada.

Healing Rooms ei paku klientidele kogukonda, mille liikmeks astuda, pal-
vekliinik pakub eluga pahuksis olevale inimesele tema isiklikele vajadustele
vastavat tuge — lihtsalt kdttesaadavat diskreetset ja individuaalset hoolt, mis
ei vota palju aega, ei maksa midagi ega oota midagi vastutasuks. Kliendile on
see praktika, mida saab vajadusel kasutada kohustuseta end millegagi piisivalt
siduda. See on lihtsalt koht, kuhu minna siis, kui on vaja hingehoidu voi abi
probleemide lahendamiseks v6i parema enesetunde saavutamiseks. Kliendile
tdhendab see praktiseerimist ja osalemist kuhugi kuulumata.

To6lkinud Ringo Ringvee

Kommentaarid

1 Originaal: Hovi, Tuija: “Clinical Services instead of Sermons?” Ahlbéck, Tore (toim).
Post-secular Religious Practices. Scripta Instituti Donneriani Aboensis 24. Abo: The
Donner Institute for Research in Religious and Cultural History, 2012. Télkele on
lisatud autori tdiendused.

Soome Evangeelsesse Luterlikku Kirikusse kuulus 2012. aasta 16pul 76,4% Soome
rahvastikust (http://evl.fi/). Kiriku viimase nelja aasta tegevusaruande kohaselt osa-
leb ligikaudu pool kiriku liikmetest vihemalt kord aastas mingisugusel kiriklikul
stindmusel, milleks ei ole tingimata igapiihapidevane jumalateenistus, vaid naiteks
“Kauneimmat joululaulut” (Kauneimad joululaulud) — muusikasiindmus, mis on muu-
tunud kiriku koige populaarsemaks ettevotmiseks (Haastettu kirkko 2012: 92).

Toomamissa toimub Helsingis Mikael Agricola kirikus igal pithapdeval kell kuus
ohtul. See on luterlik jumalateenistus, mis on mgjutatud kiriku vanast liturgilisest
traditsioonist, samuti oikumeenilisest litkumisest. Jumalateenistus on saanud oma
nime apostel Toomase jargi, kellel néis olevat usus rohkem kiisimusi kui vastuseid.
Toomamissa on tlistusjumalateenistus, mille lahtepunktiks on piibellik lugu sellest,
kuidas Jeesus piihitsuses 6htusooki variseri majas, kus viibisid prostituut ja kiila-
rahvas (Toomamissa veebileht).

Vt www.healingrooms.ee (t6lkija mdirkus).
® Vineyardi kogudusest Eestis vt Ringvee 2012 (¢6lkija markus).

6 Mboiste ‘klient’ voib kolada selles kontekstis eksitavalt, sest seda moistetakse iildiselt
toote ja raha vahetamise kontekstis. Kuigi Healing Rooms teenused pohinevad vaba-
tahtlikul t66] ning on tasuta nende kasutajatele, nimetan kliiniku kiilastajaid klien-
tideks, sest enamik Soome palvetiimi litkmetest nimetab neid vastava soomekeelse
sonaga asiakas. Pohimotteliselt ei ndinud intervjueeritavad palvetiimi liikmed selle
moiste kasutamises probleeme, kuigi sonal on teises kontekstis kaubandusele viitav
tdhendus. Aeg-ajalt kasutatakse Healing Rooms klientide kohta ka teisi moisteid,
nagu niiteks kdvijdt (kdijad/kilalised) voi rukoiltavat (need, kelle eest palvetatakse).

Liikumise juhid Soomes seletasid pchjalikult, kui vajalik on Healing Roomsi kontsept-
siooni akulturatsioon, et see oleks Soome kultuuri ja tihiskonna kontekstis holpsasti
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vastuvoetav (IF mgt 2011/105). Sotsiaalse suhtluse kultuuriliste normidega arvesta-
mist voib néha selle iihe viljendusena.

8 Selliseid alternatiive, nagu TM (transtsendentaalne meditatsioon), homéopaatia, hiip-
noos, intuitiivne tervendamine, kiviteraapia, tSakra avamine ja lilleteraapia, margiti
igaiiht iiksnes tihel korral.

Selliselt vastas inimene, kes oli ka mediteerinud ning oli tuttav intuitiivse tervenda-
misega.
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Summary

Clinical Services Instead of Sermons

Tuija Hovi
Keywords: Finland, Healing Rooms, intercessory prayer, prayer clinic, religion

Contemporary religiosity is undergoing a process of transfer that emphasises and com-
bines different processes, such as individualisation, democratisation, fluidity, hybridism,
relocation and breaking of boundaries. But traditional religion has not lost its influence
and relevance either. An increase in new kinds of religious and spiritual activities and
practices, the process of fragmentation and the emergence of global networking are
expanding the spectrum of choices in the field of spiritual and religious services. Since
the early 1990s, various independent Neo-charismatic congregations in Finland have
been offering fundamentalist Christian choices to meet the needs for more experiential
religiosity. This article deals with a Christian ‘prayer clinic’ practice called the Heal-
ing Rooms. This clinical practice type of intercessory prayer service seems to provide a
functioning symbiosis between the members of prayer teams and their clients. The team
members get an opportunity for personal spiritual self-actualisation in a supportive
spiritual community and for clients the Healing Rooms offer a tailor-made support for
the seamy side of life — discreet and individual care with an easy access that does not
take much time, is free of charge, and demands nothing in return.
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23. detsember
Ants Viires — etnoloog ja kultuuriajaloolane
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Ruth Mirov — folklorist

20. jaanuar
Edgar Saar — etnoloog
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toimetaja

27. november
Asta Oim — keeleteadlane

1. august
Ulo Siimets — Mdetaguste kauane autor
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20. jaanuar
Kazuto Matsumura — Mdetaguste toimetuskolleegiumi liige

11. veebruar
Triinu Ojamaa — etnomusikoloog

22. mai
Andres Kuperjanov — kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
teadur

01. august
Krista Aru - kirjandusteadlane ja museoloog

12. september
Eda Kalmre - folklorist, kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna
vanemteadur

28. oktoober
Karin Maria Rooleid — bibliograaf

24. november
Janika Kronberg — kirjandusteadlane, kirjandusmuuseumi direktor
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Péter Pomozi — Mdetaguste toimetuskolleegiumi liige
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19. mérts
Anzori Barkalaja — folklorist, Viljandi Kultuuriakadeemia direktor

27. jaanuar
Liisi Laineste — kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna vanemteadur



Viliseestlaste kahekordne suurpidu
San Franciscos

Eestis toimuvate laulu- ja tantsupidude tervikusse voib kahtlemata liita maailma eri
piirkondades korraldatavad viliseestlaste suurpeod. Nii kuulub sinna ka tanavu 28. juu-
list 1. augustini peetud festival San Franciscos, kus ithendati pealegi esmakordselt kaks
valiseestlaste suurpidu: Ladneranniku Eesti pdevad (LEP) ja ESTO festival. Peamiseks
pohjuseks oli see, et Ulemaailmne Eesti Kesknoukogu (UEKN), ESTO presideeriv organ,
ei leidnud theski riigis ihtegi linna, kes oleks olnud huvitatud ESTO korraldamisest.
Nii otsustasidki LEP peakomitee ja UEKN anda San Francisco eestlastele voimaluse
korraldada 2013. aastal ithine LEP-ESTO festival motoga “Vaadates uhkusega mine-
vikku, litkudes energiliselt tulevikku“ (autor Priit Vesilind).

Mb6lemad on pika traditsiooniga valiseestlaste peod, millele andis kahtlemata touke
eestlaste keskuste kaugus tiksteisest, samuti eraldatus riigiti parast Teist maailmasoda
ja Saksamaa pogenikelaagrites veedetud aastaid.

Koikides suuremates eestlaste keskustes (Kanadas, USAs, Rootsis, Austraalias,
Inglismaal ja Saksamaal) hakati korraldama oma suvelaagreid/iihispidusid. LEP pée-
vade traditsioon sai alguse 1953. aastal ning esimeseks asukohaks valiti San Francisco
(Laaneranniku Eesti pdevade nimetust kannab iiritus alates 1957. aastast). Peo asukoht
roteerub kahe aasta tagant viie l4édnekalda keskuse vahel (Los Angeles, San Francisco,
Portland, Seattle ja Vancouver). Iga jargnev peokorraldaja teatatakse eelneva peo kaigus.

ESTO paevade traditsioon sai alguse 1972. aastal Torontos ning on tldiselt samade
pohimotetega nagu LEP. Pidustuse nimetuse ESTO autoriks oli Olev Trass, kes sai
selleks inspiratsiooni eesti noorte T-sérkidel olevatest sonapaarist “Esto-Power”. Peo
intervalliks otsustati jiatta neli aastat. ESTO korraldamiskoha kuulutab vilja Ulemaa-
ilmne Eestlaste Kesknoukogu (UEKN), kellele asukohamaa korraldajatoimkond esitab
peo korraldamise avalduse ja projekti.

Nagu koikidel eelmistel LEP ja ESTO pidudel, toimusid ka tdnavusel LEP-ESTO
festivalil traditsioonilised laulu- ja tantsupeod, néidati teatrietendusi ja filme. Eelpool
nimetatule lisandus teisigi tiritusi nagu innovatiivse Eesti konverents Silicon Valleys,
malesimultaan Jaan Ehlvestiga, rahvapidu, laste tootoad, jumalateenistus kirikukont-
serdiga jpm.

Vaib 6elda, et tegelikult algas LEP-ESTO 27. juunil, festivali-eelsel paeval 6. arhii-
vinduse ja parandikultuuri teemalise konverentsiga Balti uuringute seisukohalt olulises
rollis Stanfordi Ulikooli rohelises raamatukogus. Osalejate hulgas olid ka Eesti Vabariigi
kultuuriminister Rein Lang, kantsler Paavo Nogene, Eesti Rahva Muuseumi direktor
Tonis Lukas, mitmed Baltic Heritage Network esindajad, Rahvusarhiiv jt. Avati nditus
“Karm kevad” 1949. aasta kiitiditamistest Noukogude Liidus.

Festivalile tuldi kohale mitmest maailmajaost: USA idarannikult oli esindatud nn
suur New Yorgi piirkond (New Jersey osariik), Connecticut ning Baltimore ja Was-
hington. Lisaks tuli eestlasi kokku Kanadast, Skandinaaviast ja mujaltki Euroopast,
kaasa-arvatud Eestist. Tulijaid oli ka eksootilisematest kohtadest, nagu Korea, Kariibi
mere Turksi ja Caicose saartelt, Austraaliast. LEP-ESTO organiseerija Ingrid Arulaid
Echter (San Francisco Eesti Seltsi president) teatas, et tiritusest v6ttis osa umbes 1300
inimest, nendest lauljaid oli ligi 200, tantsijaid ligi 100, puhkpilliorkestri pilliméngijaid
40, esinejaid avatseremoonial 15, seminaridel 8.

111



UUDISED

LEP-ESTO laulupidu. Iivi Zajedova foto 2013.

Peo esimese péeva tippsiindmus, ESTO avatseremoonia, korraldati Kaunite Kunstide
Palees (Palace of Fine Arts), pompoosses sammastega timbritsetud kuppelhoones. Enne
kontserdi algust vois osaleda Eesti kultuuri-, haridus-, ari-ja reisimisvéoimalusi tut-
vustavas “Avasta Eestit” ekspositsioonil. Esmakordselt LEP-ESTO ajaloos domineeris
avamisel ballett, spetsiaalse kava Eesti Rahvusballeti esimese Pohja-Ameerika turnee
jaoks oli kokku pannud trupi kunstiline juht Toomas Edur. Kontserdi esimeses osas oli
puhkpilliorkestri etteaste, avakone ja Eesti Rahvusballeti esituses Tiit Helimetsa poolt
loodud koreograafia kaasaegsele balletile “Aeg”. Teist vaatust sisustas Hanna-Liina
Vosa ja Ando Nahkuri ithine muusikaline koost66 ning Valge luige pas de deux “Luikede
jarvest”. Kolmanda vaatuse sisustas Eesti koreograafi Marina Kesleri ballett “Othello”
Arvo Pardi muusikale, see ballett, mis on tuntuks saanud ka viljaspool Eestit. Avapeo
lavastas San Francisco balleti esitantsija Tiit Helimets.

Laaneranniku kooride korval olid eesotsas peadirigendi Kalev Lindaliga esindatud
viimastel aastatel tuntuks saanud Euroopa Eestlaste koor (praegu ligi 150-litkmeline).
Laulupeol vaheldusid dirigendid iga laulu jéarel, nende hulgas oli koguni Portlandist parit
eesti juurteta Lonnie Cline, kellele eestlus ldks hinge vaatamata veresuguluse puudumi-
sele. Ta juhatas “Mesipuud” hingestatumalt kui ehk iikski Eesti dirigent kunagi varem.

Laupéeval ja pithapdeval korraldatud seminaril esinesid Tallinna Ulikooli, Eesti
Kirjandusmuuseumi, Eesti Rahva Muuseumi jne esindajad, kéasitledes valiseesti rah-
vatantsu, eesti keele oppimist-opetamist ning teisi identiteediga seotud kiisimusi.

ESTOde traditsiooniline UEKN rahvuskongress kandis nimetust “Eesti keel ja kul-
tuur valjaspool Eestit”. Ettekandega astusid tiles ka kultuuriminister Rein Lang, ERMi
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direktor Tonis Lukas, TLU vanemteadur Iivi Zajedova ning haridusministeeriumi keele-
osakonna peaekspert Andero Adamson. Rahvuskongress kujunes niéhtavasti ainukeseks
poliitilise valjundiga ESTO turituseks, sest kohaletulnute haéletuse tulemusel esitati
2. juulil avalik poordumine seoses piirileppega Eesti Vabariigi valitsuse, presidendi,
Riigikogu liitkmete ja koigi eestimaalaste poole.

Laupéeva dhtul vois minna vaatama Toronto eestlaste raadiodraama Zanris néite-
méngu “Papa” (peaosas EV aukonsul Torontost Laas Leivat) voi osaleda rokkansambli
Puus Brothers Band konserdil, kus esines koigile viliseestlastele tuntud Urmas Kérner
(ESTO 92 New York peakomitee esimees). Band loodi ESTO 80 péevil Stockholmis
ning see on vanim tegutsev véliseesti levimuusika ansambel, esinenud kuuel ESTO-1
(Stockholm, Toronto, Melbourne, Toronto, Riia, San Francisco) ja Eestis laulupidudel
aastatel 2004 ja 2009.

Kuigi San Francisco tdhtsiindmuseks oli sel ajal hoopis geiparaad Pride Parade,
kogunesid eestlased pithapédeval, 30. juunil suurlinna siidames asuvasse Yerba Bue-
na iluaeda LEP-ESTO tantsupeole “Piirideta Eesti”. Kaheosalisel kontserdil esitati
35 tantsu, esinemas olid ka rahvatantsurithmad Kiilist ja Pdrnust. Programmi pani
kokku ja seda juhtis Bostoni tousev téht noor rahvatantsujuht Talvar Tari. Etenduse
organisaator Enno Arulaid selgitas eesti ja inglise keeles eesti rahvatantsu ajalugu jm.

Sama péeva chtul, 30. juunil peeti hotellis Grand Hyatt Union Square sinimustvalge
ball. Esmaspéev, 1. juuli kulmineerus LEP-ESTO 2013 jumalateenistuse ja piduliku
I6putseremooniaga, millele jargnes folkloorifestival ja kogupere piknik Castle Rock
Regional puhkealal Mount Diablo jalamil Walnut Creeki ldhedal. Ja nagu juba ESTOdel
tavaks saanud, mindi sellegi 6htu I6puks ikka “salakortsi” Elks Lodge, kus lauldi, tantsiti
ja suheldi ning jaeti 16puks tiksteisega hiivasti jargmise kohtumiseni Torontos.

Tivi Zajedova

Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

26. septembril alustas Akadeemilise Rahvaluule Selts alustas siigishooaega
tavaparasemast pidulikuma chtuga, millel esitleti Eesti rahvaluule arhiivi varsket
méngude veebilehekiilge “Uka-uka: Vanad ja uued méngud rahvaluulearhiivist” (http:/
www.folklore.ee/ukauka/), saidile koondatud veebiviljaannet “1001 lasteméngu aastast
1935” (koostajad ja toimetajad Mall Hiiemée, Risto Jarv, Kaisa Kulasalu, Mari Sarv,
Kadri Tamm ja Astrid Tuisk, kujundus Siret Roots) ja kogumismoodulit “Kratt”.

Sissejuhatuseks kuulati méanguteemalisi ettekandeid. Mall Hiieméae andis iilevaate
lastemédngude temaatikast, otstarbest ja muutlikkusest, 14htudes peamiselt 1934-35
aasta mangude tilemaalisele konkursile saadetud kaastoodest. Vaatluse all oli pohiosa
omaaegsest populaarsest mdnguvaramust 5—15aastaste laste seas, lisaks ka unikaalse-
maid ning ainukordsemaid ménge; praeguseni mangitavaid, aga ka juba unustusehdlma
vajunud méngude kirjeldusi.
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Astrid Tuisk ra#kis oma tédhelepanekutest tdnapéeva tiidrukute mangudest Littlest
Pet Shopi branditoodetega.

Kuulutati vilja lastemédngude kogumisvoistlus. Oma ménguelamusi on véimalik
arhiivile saata kogumismooduli “Kratt” vahendusel (http:/kratt.folklore.ee/ctrl/et/Ky-
sitluskavad/andmed/4).

Eda Kalmre esitles raamatut The Human Sausage Factory. A Study of Post-War
Rumor in Tartu (Amsterdam, New York: Rodopi, 2013).

24. oktoobri ettekandekoosolek oli Tartu Ulikooli folkloristika osakonna kiilalisdok-
torantide paralt. Chao Tang ja Xianfu Liu konelesid niitidisaja hiina folkloristikast.
Hiina doktorantide 6pinguid Eestis toetavad European Social Fund’s Doctoral Studies
ja rahvusvaheline programm Archimedes.

21. novembril korraldas ARS koostiéos Eesti Rahvaluule Arhiiviga 11. kogumiskonve-
rentsi “Vilja piiritlemine: kus kohtuvad uurija ja uuritav”.

Piiride, piiritletud ruumi ja piiri ruumi ile arutles Marika Alver, ldhtudes Eesti
Kunstiakadeemia XXXVI soome-ugri uurimisreisist Narva ja Leningradi oblastisse.
Sille Kapper Tallinna Ulikoolist proovis piiritleda uurimisvilja, mis aitaks méista pé-
rimustantsu niiidiskultuuri keskkonnas. Reaalsuse ja tileloomuliku piirimail t66tanud
Margaret Lyngdoh vahendas oma kogemusi rituaalide kogumiselt Khasise metsakiilades.

Reet Hiiemée tostatas kiisimuse, kuidas kulgeb informantide ja nende ldhedaste elu
parast folkloristi kiilastust ning kuidas ja4da eetilistesse raamidesse isiklikku sfaari
tungimisel. Anu Korb analiitisis parast valitoid Siberist saadetud kirju ning neis sisal-
duvat folkloorset ainest. Helen Plado ja Kristel Uiboaed Tartu Ulikoolist tutvustasid
keelekogumise meetodeid ning andsid tilevaate seto keele olukorrast niitidis-Petseri-
maal. Keelekiisimustel, tipsemalt laulude nimetamise eriparadel peatus Jonathan Roper
Tartu Ulikoolist.

Suvistest kohaparimuse kogumisretkedest raskisid Mana Kaasik Vonnu kihelkonna
looduslike pithapaikade ja Mari-Ann Remmel Kihelkonna kihelkonna valitode pohjal.
UFO-lugudega seotud paikade ja lugude kogumis- ja uurimisvoimalustest radkisid Kris-
tel Kivari ja Igor Volke. “Mittekohtadest” ehk kohtadest, mis muutuvad seal toimuva
sindmuse kaigus tahenduslikuks paigaks, riaskis Eva Sepping.

Konverentsi jarel esitleti Mall Hiieméde kogumikku Endis-eesti elu-olu V. Lugemis-
palu kodusest ja perekondlikust elust (sarjas Eesti Rahvaluule Arhiivi Toimetused 30)
ning peeti meeles produktiivset rahvaluulekogujat, ERA teadurit Janika Orast tema
ummargusel tahtpaeval.

Ell Vahtramie

Eesti Rahvaluule Arhiivis

26.-29. juunini osalesid Kaisa Kulasalu ja Mari Sarv Sveitsis Berni iilikooli juures
korraldatud I rahvusvahelises digitaalhumanitaaria suvekoolis.

1.-4. juulini Tartus korraldatud SIEFi kongressil esinesid Aado Lintrop (Okunevo:
new mixture, old ideas); Helen Kémmus (Finno-Ugric ethno-pop and ethnic revival:
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traditional music of Finno-Ugric nations in the context of contemporary popular cultu-
re); Anu Korb (Archived material given second life: on the songs and tales of Siberia’s
Estonians and issues related to publishing the material) ja Mari Sarv (Home as an
emotionally-loaded space).

Mari Sarv ja Risto Jérv koos Kelly Fitzgeraldiga (University College Dublin) ning
Gary Westiga (University of Edinburgh) korraldasid kongressil arhiivide teemalise
sessiooni “The role of archives in the circulation chain of tradition”, kus peeti iitheksa
ettekannet. ERA algatatud folklooriarhiivide vorgustiku loomise idee voeti sessioonil
omaks ning arutelu tulemusena esitas Soome rahvaluulearhiivi juhataja Lauri Harvi-
lahti SIEFi juhatusele ettepaneku arhiiviteemalise toorithma moodustamiseks.

Korraldati ka arhiiviekskursioon SIEFil osalejatele.

5. ja 6. juulil toimunud Niipli ITT suvekoolis esines Risto Jérv ettekandega “Rénnaku-
test muinasjutumaal”.

7.juulil esines Mall Hiiemée Avinurme looduspéeval ettekandega “Putukad ja mutukad
rahvapéarimuses”.

8. ja 9. juulil osales Anu Korb BaltHerNeti suvekoolis “Eesti kultuuripdrand voorsil
V” Alutaguse Puhke- ja Spordikeskuses ning esines ettekannetega “Rahvaluule and-
mebaasides” ja “Siberi eestlaste kirjad”.

11. juulil osales Mall Hiiemée Paides Jaan Eilarti 80. siinniaastapdeva vestlusringis
“Eesti rahvussiimbolid”, kus ta koneles Eesti rahvuspuust tammest.

25.-28. juulini toimunud Viljandi parimusmuusikafestivalil salvestasid opitubasid,
osalesid regilaulupesas ning filmisid folgimelu Jaanika Hunt ja Helen Kémmus.

27. juulil esitles Ingrid Riiiitel Viljandi festivali raames koostooviljaannet ERRiga
“Kihnlased 1991-1994” (DVD komplekt + annotatsioon eesti ja inglise keeles).

10. augustil Kihnu rahvamajas Kihnu tantsu pdeval esines Ingrid Riiiitel ettekandega
“Naised Kihnu kultuuris” ning esitles DVD-viljaannet “Kihnlased 1991-1994”.

14. augustil koneles Mall Hiiemée iiritustesarja “Parimuslikud tdhtpaevad ténapaeval”
raames Narva Eesti Seltsis teemal “Kevadsuvised téhtpidevad”. 15. augustil osales
ta sama tritustesarja raames rukkimaarjapéeva tahistamisel Vaivara vallas Laagna
kulakeskuses.

16.-20. augustini toimusid kohaparimuse toorithma (Kaisa Kulasalu, Jiri Metssalu,
Mari-Ann Remmel ja Valdo Valper) valitood Vilsandi rahvuspargis. 16. augustil votsid
kohapérimuslased osa Vilsandi rahvuspargi 20. siinnipdeva seminarist, kultuuriparan-
dist rahvuspargis raakis Jiri Metssalu.

27. ja 28. augustil osalesid Risto Jarv, Kaisa Kulasalu ja Mari Sarv Roostal Eesti mé-
luasutuste suveseminaril “Digitaalne kultuuripiarand ja ajahorisont 2020”. Risto Jarv ja
Mari Sarv esinesid ettekandega “Méang on suure inimese t66. Eesti Rahvaluule Arhiivi
kogumismoodulist ja virtuaalndituse koostamisest”. Kaisa Kulasalu pidas ettekande
“Virtuaalsest keldrist andmebaasiks: projekt Eesti Kirjandusmuuseumi avaandmete
kattesaadavaks tegemine”.
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Septembris osalesid Mall Hiiemé&e ja Astrid Tuisk kultuuripérandi aasta parandiralli
stindmustel. 7. septembri rallietapil konelesid Astrid Tuisk ja Mall Hiiemée Alatskivil
Tartumaa lasteméingudest ning 27. septembril tutvustas Astrid Tuisk lasteménge
Muhus.

14. septembril pidas Jaanika Hunt Viljandi noortekeskuse VANT avamisel kehakau-
nistuste teemalise loengu.

21. septembril kiisid Mari Sarv ja EMTA iiliopilane Timo Kalmu rahvalauliku Miina
Lamboti 145. siinniaastapéeva téhistamisel Jumindas. Nad tutvustasid Miina Lamboti
laulupérandit ning iihtlasi jaddvustasid tirituse videosse.

26. septembril Akadeemilise Rahvaluule Seltsi ja Eesti Rahvaluule Arhiivi korraldatud
pidulikul koosolekul esinesid Mall Hiiem#e ettekandega “Lasteméngude temaatikast,
otstarbest ja muutlikkusest” ning Astrid Tuisk ettekandega “Vaike tiidruk ja branditoode
Littlest Pet Shop”. Risto Jarv tutvustas ERA méngude veebisaiti “Uka-uka. Vanad ja
uued méngud rahvaluulearhiivist”, Mall Hiiemé&e veebivaljaannet “1001 lasteméngu
aastast 1935” (tekstid valinud Mall Hiiemée, koostanud Mall Hiiemé&e, Risto Jarv, Kaisa
Kulasalu, Mari Sarv, Kadri Tamm, Astrid Tuisk), Kaisa Kulasalu ERA uut kogumis-
moodulit Kratt ning Astrid Tuisk kuulutas valja lasteméangude kogumise voistluse.

27. septembril andis Mall Hiiem#e panuse Jadaja Keskuse teadlaste 66 siindmustesse,
koneldes teemal “Muistendite juured on meie looduses”.

1. oktoobril osales Kaisa Kulasalu Kultuuriteooria tippkeskuse teoreetilisel seminaril
ettekandega “Arhiiv ja kehalisus: rahvaluulearhiiv kehalisust representeerimas”.

9. oktoobril esitleti Médetaguse rahvamajas Ingrid Riiiitli koostatud raamatu “Ida-
Virumaa rahvakultuurist” uustrikki.

14.-17. oktoobrini osales Mari Sarv Poolas konverentsil “International Conference
on Communication Styles” ettekandega “Improper mode of archaic folksongs and its
affinities to humor”.

16. oktoobril toimus Eesti Kirjandusmuuseumi saalis riikliku programmi “Eesti keel
ja kultuurimélu (2009—2013)” aruandekonverents, mille raames tegid ERA projektidest
kokkuvotteid ja andsid viie aasta saavutustest tilevaate Anu Korb, Risto Jarv, Mari-
Ann Remmel ja Janika Oras.

24.-26. oktoobrini osales Risto Jarv Kataloonia rahvusvahelise iilikooli (Universi-
tat Internacional de Catalunya) korraldatud kongressi “European Culture” sessioonis
“Encounters with difference in European borderlands” ettekandega “Borders in stories:
Seto region and border narratives”. Kataloonia visiidi jooksul tutvus Risto Jarv Kata-
loonia rahvaluulearhiivi (Arxiu de Folklore) ning Rovira i Virgili iilikooli (Universitat
Rovira i Virgili) muinasjutu-uurijate tooga Tarragonas.

25. oktoobril korraldasid Mari Sarv ja Kaisa Kulasalu Eesti Kirjandusmuuseumis
seminari “Eesti digitaalhumanitaaria AO 2013: IT-rakendused humanitaarteadustes”.
Seminari 22 ettekannet tutvustasid digitaalsete rakenduste kasutamist humanitaar-
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teaduste erinevatel erialadel. Mari Sarv ja Kaisa Kulasalu pidasid seminaril ettekande
“Teel rahvaluule digitaalarhiivi poole”.

30. oktoobrist 1. novembrini osales Jaanika Hunt Kultuuriteooria tippkeskuse stigis-
konverentsil ettekandega Eesti surmakultuurist, posterettekandega “Memorial tattoos”
ning viis 14bi ekskursiooni Raadi surnuaial.

1. novembril esines Risto Jarv Eesti Emakeeledpetajate Seltsi stigispdevadel Viljandi
Giumnaasiumis ettekandega “Parandist, parimusest ja emakeelest”.

2. novembril koneles Mall Hiieméde Pikakannul hingedepieva rahvausundilisest té-
hendusest.

2. novembril raikis Jaanika Hunt Kaagvere erikoolis hingedepéevast.

6.-8. novembril osales Risto Jirv Ida-Soome Ulikooli (Joensuu kampus) korraldatud
konverentsil “Border Code” ettekandega “Estonians’ Narratives about Crossing the
Border to Finland. On the Basis of the Folklore Collection Campaign Finland in My
Memories™.

6.-9. novembrini osales Jaanika Hunt Ateenas Kreekas 10. iillemaailmsel surmate-
maatikat kasitleval konverentsil (10th Global Conference: Death and Dying) ning esines
ettekandega “Memorial tattoos: grief sewn into your skin”.

9. novembril raskis Mall Hiiemée Narvas, Narva Eesti Seltsis Virumaa rahvausundist
ja stigistalvistest tdhtpdevadest ning nende tdhistamisest.

13. novembril esitlesid Tartu vaksalihoones rahvaluulel pohinevat rongiluule valikut
Moon Meier, Piret Voolaid (folkloristika osakond) ja Helen Kommus. Alates novembri
algusest saab Edelaraudtee rongide akendel lugeda niiteid Eesti Rahvaluule Arhiivis
talletatud (teekonna)parimusest. Rongi(rahva)luule valik on inspireeritud kultuuripé-
randi aastast.

20. novembril raskisid Ave Gorsié, Mall Hiiemée, Jiiri Metssalu ning Janika Oras Tartu
Herbert Masingu Kooli Eesti paeval folkloristi elukutsest ning tutvustasid opilastele
folkloori ja folkloori kogumist.

28. novembril Akadeemilise Rahvaluule Seltsi ja Eesti Rahvaluule Arhiivi korralda-
tud kogumiskonverentsil “Vilja piiritlemine: kus kohtuvad uurija ja uuritav?” esinesid
ERAst Anu Korb (Kirjades edastatud parimusaines) ja Mari-Ann Remmel (65 aastat
hiljem: valitood Kihelkonna kihelkonnas). Esitleti Mall Hiiem&e raamatut Endis-eesti
elu-olu V (ERA Toimetused 30).

28.-29. novembril osales Mari Sarv Hiinas Hiina Sotsiaalteaduste Akadeemia vé-
hemusrahvaste kirjanduse instituudi korraldatud seminaril “Epic Studies and Oral
Tradition Research” ettekandega “The experience of crowdsourcing in the collection of
Estonian folklore”. Seminar on seotud laiema koostooprojektiga, mille itheks eesmér-
giks on analiitisikeskkonna loomine eri rahvaste traditsioonilise poeetika vordlevaks
uurimiseks semantilise veebi abil.

Moon Meier

117



UUDISED

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

10. augustil korraldas Raivo Kalle Metsaiihistute Liidu suvepéevadel Jogevamaal
Ké4apal Kalevipoja kojas looduslike toidutaimede tundmise retke, Renata Soukand kor-
raldas samas teetaimede degusteerimise.

16. augustil pidas Tonno Jonuks Miitofestil loengu “Moraal ja ideoloogia muistses
Pohjalas”.

22, augustil korraldasid Raivo Kalle ja Renata Soukand teede degusteerimise Moostes
Puka keskkooli pedagoogide koolitusel tee- ja toidutaimedest.

27. augustil pidas Tonno Jonuks koos Kristiina Johansoniga (TU) Turus (Soome) kon-
verentsil “Church Archaeology in the Baltic Sea Region” ettekande “Church for priests
and church for witches — church as a place for inofficial/magical rituals”.

29. augustist 7. septembrini osalesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov Ateenas
(Kreeka) SEACi (Euroopa Archeoastronoomia Kultuuris Selts) konverentsil “Astronomy,
Mother of Civilization and Guide to the Future” ettekandega “Contemporary Rituals
Addressing the Sun and Moon”.

9. septembril korraldas Tonno Jonuks koos Ester Orasega T§ehhimaal Pilsenis Eu-
roopa Arheoloogide Assotsiatsiooni (EAA) aastakoosolekul sessiooni “Archaeology of
Religion — methodological issues”.

13. septembril pidas Tonno Jonuks Tartu Ulikooli sarjas “Eesti kirikulugu” loengu
“Eestlaste varased uskumused”.

12. septembril osalesid Raivo Kalle ja Renata Soukand Kuku raadios nddalaraamatu
esitluse salvestamisel.

17. septembril andsid Raivo Kalle ja Renata S6ukand intervjuu Aktuaalsele Kaamerale
(http://uudised.err.ee/index.php?06287355).

17. septembril esitlesid Raivo Kalle ja Renata Soukand Tallinnas Solarises raamatut
Eesti looduslikud toidutaimed (kirjastus Varrak). Autoritega vestlesid toiduteadlane
Raivo Vokk ja meisterkokk Dimitri Demjanov.

19. septembril esitlesid Raivo Kalle ja Renata Soukand Tartus kirjandusmuuseumis
raamatut Eesti looduslikud toidutaimed (kirjastus Varrak). Autoritega vestlesid mar-
jateadlane Taimi Paal ja loodustalu pidaja Liisi Kutkina.

19. septembril pidas Eda Kalmre Tartu Linnamuuseumi dudusjuttude sarjas loengu
“Uks dudne jutt kéib ringi mésda maad. Kuulujuttudest, nende tekkimisest ja tdhen-
dusest omas ajas”.

24. septembril esines Piret Voolaid loengutega “Folkloori lithivormide andmebaasid
internetis” ja “Folklooriprotsessid tdnapdeva interneti kogukondades” Polvamaa kul-
tuuritootajate koosviibimisel Pélva Keskraamatukogus.
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24. septembril ridkisid Raivo ja Renata Lustivere pohikooli 1.—4. klassi opilastele ja
eraldi lasteaialastele taimenédala raames soodavatest ja miirgistest taimedest ning
laste taimekasutusest.

27. septembril tutvustas Renata Soukand teadlaste 66 raames kirjandusmuuseumis
teetaimi ja korraldas teede degusteerimise. Reet Hiiem4e viis 14bi loeng-eksperimendi
Eesti traditsioonilistest ennustamisvotetest, Mare Koiva pidas loengu “Eksperimendid
paranormaalsete nahtuste uurimisel”.

4. oktoobril pidas Eda Kalmre kirjandusmuuseumis konverentsil “Soouuringud Ees-
tis: hetkeseis ja arengud” ettekande “Omaloomingulised armastusjutud romantilises
tidrukutekultuuris. Ajaloost ja arengutest”, Liisi Laineste pidas ettekande “Naise roll
eesti anekdootides”.

9.-13. oktoobrini osalesid Raivo Kalle ja Renata Séukand Ida-Euroopa etnobioloogia
vorgustiku 3. seminaril Poolas Kikowis ettekandega “Possibilities for sustaining tradi-
tional and regional food in Estonia”. Kaks seminaripéeva oli pithendatud edaspidiste
koostoosuundade kaardistamisele ja téGjaotusele.

10. oktoobril esitas Reet Hiiemie Tallinnas Rahvusraamatukogus koos Ulo Valgu ja
Kristel Kivariga korraldatud rahvusteaduste loengul ettekande “Kui muistendist saab
uudis: usundilise parimuse ja Eesti ajakirjanduse suhetest 14bi aja”.

11. ja 12. oktoobril Piissis korraldatud koolitusel pidas Reet Hiiem#e ettekande “Vi-
rumaa jutupédrimus”.

14.-16. oktoobrini osales Liisi Laineste korraldustoimkonna liikmena Krosnos
(Poola) rahvusvahelisel suhtlusstiilide konverentsil (International Conference on
Communication Styles) ja esines seal ettekandega “Estonian is another Estonian’s best
snack. The distribution and meaning fields of the proverb on the Estonian Internet”
(teave ja teesikogumik http://www.pwsz.krosno.pl/news-department-of-english/
art,6,international-conference-on-communication-styles-krosno-14-16-october-2013.
html).

16. oktoobril korraldas Mare Koiva (abis Asta Niinemets ja Diana Kahre) kirjan-
dusmuuseumis riikliku programmi “Eesti keel ja kultuurimélu (2009-2013)” kultuuri-
mooduli projektide aruandekonverentsi. Ettekanded: Onne Kepp ja Elle-Mari Talivee
(Friedebert Tuglase, Marie Underi ja Artur Adsoni vaimne pirand), Malle Ermel ja
Kaspar Kolk (Ulevaade kahest Tartu Ulikooli raamatukogu kisikirjakogusid hdlmavast
projektist), Kristina Pai (Estica/Baltica ajalooliste tdistekstide digitaalne kattesaadavaks
tegemine (2009-2013)), Merike Kiipus (Vanem eestikeelne ajakirjandus kui rahvusli-
ku kultuurimélu kandja digitaalajastul), Irina Kiillmoja (Vanausulised kultuurimélu
kandjatena), Anu Korb (Eestlased Venemaal: asustuslugu ja parimus), Risto Jarv (Eesti
muinasjuttude teaduslikud valjaanded), Mari-Ann Remmel (Eesti kohaparimuse and-
mebaas ja piirkondlikud publikatsioonid (2009-2013)), Janika Oras (Eesti regilaulude
avaldamine), Arvo Krikmann (Eesti ja Ida-Euroopa huumor ja méistatused: globalisee-
rumine, lokaliseerumine ja Zanriuuendused), Mare Koiva (Eesti muistendid ja loitsud),
Renata Séukand ja Raivo Kalle (Historistlik eesti rahvameditsiini botaaniline andme-
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baas (HERBA) ja satelliitandmebaasid), Andres Kuperjanov ja Piret Voolaid (Folklo-
ristlikud rakendused elektroonilistel infokandjatel), Anneli Baran (Eesti konekdidndude
ja fraseologismide andmebaas ja fraseologismide allikpublikatsioon “Monumenta Es-
toniae Antiquae” sarjas), Eve Annuk ja Kristi Metste (Kirjandus- ja kultuuriloolised
allikapublikatsioonid EKLA kogudest), Rutt Hinrikus (Eesti elulood suulise ja kirjaliku
traditsiooni vahel), Roosmarii Kurvits (Eesti ajakirjanduse biograafiline leksikon (kuni
1940. aastani)), Marin Laak ja Marju Mikkel (Peatus mineviku kiirteel: teabekeskkond
“Kreutzwaldi sajand. Eesti kultuurilooline veeb”), Urve Lippus “Eesti muusikalugu”,
Tiit Lauk (Eesti dZéss “raudse eesriide” taga), Liina Lukas (Balti kirjakultuuri ajalugu).

Vaatmikega esinesid Piret Viires (Monograafiasari “Heuremata”) ja Marin Laak
(Humanitaarajakirja Methis rahvusvahelise taseme tostmine).

20. oktoobril andis Renata Soukand Vikerraadios teadussaatele “Labor” intervjuu
teetaimedest (http://vikerraadio.err.ee/helid?main_id=2148521).

21. oktoobril esines Mare Koiva Virumaa Keskraamatukogus folkloori kogumisvaistluse
“Kratiméng” seminaril loenguga “Kratt eesti miitoloogias”.

23. oktoobril pidas Raivo Kalle Jogeva alevikus Kiilaakadeemia raames loengu loo-
duslikest toidutaimedest ja Renata Soukand korraldas teede degusteerimise.

24, ja 25. oktoobril osales Nikolay Kuznetsov Komimaal Soktovkaris korraldatud
konverentsil “Esimene komi rahvaluulekogumik 1007, kus ta pidas ettekande Paul
Ariste Komi-teemalistest materjalidest Eesti Kirjandusmuuseumis.

24. oktoobril pidas Reet Hiiemie Tartu Linnamuuseumis sarjas “Oudsed 6htud linna-
muuseumis” ettekande “See hirmus Must surm”.

25. oktoobril Kirjandusmuuseumis korraldatud seminaril “Eesti digitaalhumanitaaria
AO 2013: IT-rakendused humanitaarteadustes” astusid folkloristika osakonnast kuula-
jate ette Andres Kuperjanov (Skriptoorium — tekstimassiivi automatiseeritud kiirtotlus
ja selle valjundid folkloristika osakonna sisestuste naitel) ja Mare Koiva (Sakraaltekstide
digikorpus). Vaatmikega esinesid Piret Voolaid (Par6omilise grafiti andmebaas folklo-
ristliku infoallikana) ja Liisi Laineste (MediaWiki potentsiaal digitaalhumanitaarias:
eksperiment anekdootidega kolme rahvuse kohta).

26. oktoobril toimus Helsingis traditsiooniline Kalevalaseltsi (Kalevalaseura) 16i-
kusténupiiha seminar, kus soome rahvaluule kogumise ja uurimise, parimuskultuuri
edendamise selts andis vilja kiimme l6ikustdnupiiha tunnustusauhinda (Kekrinp&ivan
tunnustuspalkinto). Viirika autasu palvis teiste seas Eesti Kirjandusmuuseumi folklo-
ristika osakonna vanemteadur, Eesti Teaduste Akadeemia liige, Kalevalaseltsi vilisliige
Arvo Krikmann, keda tunnustati Eesti-Soome rahvaluulealase koost66 pikaajalise ning
jarjepideva edendamise eest.

Arvo Krikmann on arendanud Eesti-Soome iihist66d mitme folkloristliku suuret-
tevotmise kaudu. Alates 1963. aastast osales Arvo Krikmann soome folkloristi Matti
Kuusi algatatud ladnemeresoome rahvaste ithisvanasonade suurprojektis, mille kdigus
avaldati eesti, liivi, vadja ja vepsa vanasonade teaduslikud viljaanded ning mis paadis
suurteose Proverbia septentrionalia publitseerimisega 1985. aastal ja jatkus sajandiva-
hetusel Proverbia septentrionalia jatkukoidete ettevalmistamisega.
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Sajandivahetusel osales Arvo Krikmann ka teises olulises Soome ja Eesti folklorist-
likus iihisprojektis, mille tulemusel digiteeriti suurteos Suomen kansan vanhat runot
sisalduv ja muu oluline soome ja eesti vanem rahvaluuleaines ning loodi soome runode ja
eesti regilaulude veebiandmebaasid. T6hus koost66 Soome folkloristidega on véljendunud
ka Arvo Krikmanni osalemises paljudel rahvusvahelistel paromioloogiakonverentsidel,
ta on olnud kiilalislektor Joensuu ja Turu ilikoolis aastail 1999 ja 2003.

28. oktoobril esines Piret Voolaid Tartus Eesti Rahvaparimuse Kooli mardi- ja kadripie-
va kombestiku koolitusel loenguga “Eesti moistatuste alaliigid ja allikad. Moistatamine
kadri- ja mardipdeva kombestikus”.

28.-30. oktoobrini osales Nikolay Kuznetsov Komimaal Soktovkaris konverentsil
“Emakeel kakskeelsuse oludes” ja pidas seal ettekande.

31. oktoobril pidasid Raivo Kalle ja Renata Soukand Eesti Maaiilikooli Elus teaduse
projekti raames Lihula Giimnaasiumis kahetunnise loengu giimnasistidele looduslikest
toidu- ja teetaimedest.

31. oktoobrist 3. novembrini osales Reet Hiieméde Austrias Viinis rahvusvahelisel
konverentsil ““Sei wie du willt, du namenloses Jenseits”. Neue interdisziplinidre Ansétze
zur Analyse des Unerklarlichen” Ta pidas seal ettekande “Jenseitsvorstellungen in der
Kommunikation zwischen Lebenden und Toten”.

1.ja 8. novembril pidasid Raivo Kalle ja Renata S6ukand Tallinna Tehnikaiilikoolis toi-
duteaduste magistrantidele kaks neljatunnist loengut looduslikest toidu- ja teetaimedest.

5. novembril pidas Ténno Jonuks Manchesteri iilikoolis (Uhendkuningriigid) loengu
“Archaeology of religion and magic in Estonia”.

8. novembril avati kirjandusmuuseumi fuajees Rein Saukase koostatud naitus “Kaarle
Krohn 150”7, mis jaab vaadata 2014. aastani.

16. novembril pidas Katre Kikas Tartus konverentsil “Kohalik kirjandus: Louna-Eesti
vaateid” ettekande ““Nuiud tead siis lugeja, et...” Molder Mért Siipseni kirjutaja-iden-
titeedist”.

20. novembril pidas Eda Kalmre Tallinnas Teadlaste Majas loengu “Hirm ja véoraviha
sojajargses Tartus. Kuulujuttude tekkimisest ja tdhendusest”.

20. novembril viisid Raivo Kalle ja Renata S6ukand Tartu Loodusmajas 14bi koolituse
loodulikest toidutaimedest Tartu Ulikooli téskeskkonnavolinikele.

22, ja 23. novembril Liiganusel korraldatud koolitusel pidas Reet Hiiemée ettekande
“Virumaa jutuparimus”.

24. novembril Vikerraadio eetris olnud “Keelesaates” koneles Piret Voolaid moista-
tustest ja moistatamisest.

28. novembril esines Reet Hiiemie kirjandusmuuseumis kogumiskonverentsil “Vilja
piiritlemine: kus kohtuvad uurija ja uuritav?” ettekandega “Folkloristi jalg parimus-
kogukonnas”.
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29. novembril osales Reet Hiiem#e Tallinnas arstide konverentsil “Pain in Baltics”
ettekandega “Pain and magical thinking: ways of pain management in Estonian folklore”.

Teisipdevaseminarid

12. septembril tiiddrukutekultuuri téérithma avatud seminar osakonna vanemteaduri
Eda Kalmre eestkonelemisel.

5. novembril vahendas Nikolay Kuznetsov muljeid kahelt Soktovkaris toimunud kon-
verentsilt (“Esimene komi rahvaluulekogumik 100” ja “Emakeel kakskeelsuse oludes”).

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

30. juunist 4. juulini toimus Tartu Ulikoolis etnoloogide ja folkloristide maailmaorga-
nisatsiooni SIEF (Société Internationale d’Ethnologie et de Folklore) 11. rahvusvaheline
kongress, mis t6i Tartusse ligi 430 esinejat 41 riigist. Kongress keskendus ringlusele,
sh kultuurivormide ringlusele ning kultuuriliste praktikate ja uskumuste ringlust ku-
jundavatele poliitilistele ja majanduslikele teguritele.

9.-23. septembrini pidasid kiilalisoppejoud Camilla Asplund Ingemark (Abo Akademi,
Soome) ja Dominic Ingemark (Lundi ilikool ja Goteborgi ilikool, Rootsi) ingliskeelse
loengukursuse “Vana-Kreeka ja -Rooma folkloor”.

18. septembrist 20. novembrini pidas kiilalisoppejoud Neelakshi Goswami (Gauhati
ulikool, Guwahati, India) eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas ingliskeelse loengu-
kursuse “India naiste folkloor”.

23. septembril pidas prof Péter Balint (Debreceni iilikool, Ungari) loengu valitéodest
Transilvaania mitmerahvuselistes (ungarlased, rumeenlased, romad ja saksid) kiilades.

25. septembril pidas Dominic Ingemark (Lundi iilikool & Goéteborgi iilikool, Rootsi)
loengu “Roman Agricultural Lore”.

1. oktoobril juhatas Kultuuriteooria tippkeskuse teoreetiline seminar “Kehalise ko-
gemuse vahendamine” sisse tippkeskuse VI stigiskonverentsi paneeli “Negotiating em-
bodied experiences”, mis keskendus kehalise kogemuse kultuurilisele vahendamisele.
Ettekandeid pidasid TU etnoloogia ja folkloristika eriala doktorandid ja magistrandid,
kelle uurimisvaldkond haakub kehalisuse temaatikaga.

24. oktoobril konelesid Akadeemilise Rahvaluule Seltsi koosolekul folkloristika kii-
lalisdoktorandid Hiinast Chao Tang ja Xianfu Liu kaasaegsest hiina folkloristikast.

24.-28. oktoobrini pidas kiilalisdppejoud prof Elliott Oring (California iilikool, Los
Angeles) ingliskeelse loengukursuse “Rahvahuumor: struktuur, kommunikatsioon ja
esteetika”.
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28. oktoobril pidas prof Elliott Oring (California iilikool, Los Angeles) loengu “Practical
Knowledge in a Theoretical World: What Every Student Should Know about the World
of Academic Reading, Writing, and Presentation”.

30. oktoobril ja 1. novembril Kultuuriteooria tippkeskuse VI stigiskonverents — rah-
vusvaheline uldteoreetilistele teemadele pithendatud teadusiiritus “VI Autumn Confe-
rence of the Centre of Excellence in Cultural Theory”.

Valmis ajakirja Journal of Ethnology and Folkloristics uus number 7 (1) (http:/
www.jef.ee/index.php/journal/issue/view/12).

12. novembril pidas dr Nemanja Radulovié (Belgradi iilikool, Serbia) loengu “Folklo-
ristics in Serbia” (Folkloristika Serbias).

14. novembril pidas dr Nemanja Radulovié (Belgradi iilikool, Serbia) loengu “From
Bogomilism to Neo-Bogomilism” (Bogomolismist neobogomolismini).

26. novembril pidas dr Pasi Enges (Turu iilikool, Soome) loengu “Narrating an
experience. Supernatural experience narratives in Teno Sami folklore” (Kdéneldes
kogemusest. Jutud tileloomulikest kogemustest Teno saamide folklooris).

28. novembril Akadeemilise Rahvaluule Seltsi kogumiskonverents “Vilja piiritlemine:
kus kohtuvad uurija ja uuritav” Eesti Kirjandusmuuseumis.

Liilia Laaneman

NEWS IN BRIEF

Birthday greetings!

Ants Viires (95), Hilja Kokamégi (90), Ulo Tedre (85), Ruth Mirov (85), Edgar Saar (75),
Anna-Leena Siikala (70), Anne Hussar (70), Asta Oim (70), Ulo Siimets (65), Kazuto
Matsumura (60), Triinu Ojamaa (60), Andres Kuperjanov (55), Krista Aru (55), Eda
Kalmre (55), Karin Maria Rooleid (50), Janika Kronberg (50), Kiart Summatavet (50),
Janika Oras (50), Péter Pomozi (50), Guntis Smidchens (50), Anzori Barkalaja (45),
Liisi Laineste (35).

Joint festival of expatriated Estonians in San Francisco
Ivi Zajedova writes about West Coast Estonian Days and the worldwide ESTO festival,

which were organised as a joint event of expatriated Estonians in San Francisco this
summer.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folkloristis from August to December 2013.
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Euroopa keelte fraseoloogilisest iihisosast

Elisabeth Piirainen 2012. Widespread Idioms in Europe and
Beyond. Toward a Lexicon of Common Figurative Units.
International Folkloristics Vol. 5. Toimetajad Alan Dundes,

Wolfgang Mieder. New York: Peter Lang. 591 1k. Wlde_SDEead Idioms
in Europe

Elisabeth Piirainen on fraseoloog, kelle huviobjektiks on olnud and Beyond
keele kujundlikud viljendid juba ligi 40 aastat. Germanisti
taustaga Piirainen on pikka aega uurinud eelkoige alamsaksa
keele (tdpsemalt vestmiinsteri dialekti) ja flaami keele fra-
seoloogiat. Viimase aastakiimnega on ta téusnud olulisimaks
niitidisaegse fraseoloogiateooria arendajaks. Koos Dmitri Dob-
rovolskiga on Piirainen avaldanud kolm mahukat uurimust:
Symbole in Sprache und Kultur. Studien zur Phraseologie aus
kultursemiotischer Perspektive (1996), Figurative language:
cross-cultural and cross-linguistic perspectives (2005) ja Zur Theorie der Phraseologie.
Kognitive und kulturelle Aspekte (2009). Nendele toodele on omane niha keelespet-
siifiliseks peetavat fraseoloogiat universaalse ilminguna, mis on méaératletud mitte
niivord keeleliselt, kuivord kultuuriliselt. Loomuliku jitkuna asus ta 2006. aastal toole
projektiga, mille eesmérgiks sai tuvastada véimalikult paljudele Euroopa keeltele tihi-
sed fraseologismid. Liéhemalt v6ib projekti Widespread Idioms in Europe and Beyond
arenguloost lugeda internetist (http:/www.widespread-idioms.uni-trier.de/).

Mahukas, ligi 600lehekiiljeline raamat Widespread Idioms in Europe and Beyond.
Toward a Lexicon of Common Figurative Units koosneb neljast teoreetilisest peatiikist
ja kuuest konkreetse ainestiku analiiiisi sisaldavast peatiikist.

Sissejuhatavalt arutleb Piirainen Euroopa moiste iile lingvistikas, késitleb keelelist
tipoloogiat, Euroopa keelelist mitmekesisust. Autor leiab olevat sobimatu radkida min-
gitest ainult Euroopale omastest keeleilmingutest ning eelistab ise méistet widespread
ehk kaugeleulatuv. Oma seisukohtades toetub Piirainen projektile Typology of Langua-
gesin Europe (ja selle allprojektile Atlas Linguarum Europae), mis tegeleb Euroopa kui
keelelise alaga, tiritades vilja selgitada Euroopa keelte tihisosa. Autori eesmérk on viia
kokku iihelt poolt Euroopa raamistik, teisalt konventsionaalsed viljendid.

Fraseoloogiat on peetud viga pikka aega keeruliste kiisimuste tandriks, iseloomu-
likuks voib pidada selle loomust, mis ei allu holpsalt rangetele kriteeriumitele, mida
tavatsetakse keeleilmingutele omistada. Nii on tuntud lingvist Otto Jespersen omistanud

fraseologismile suisa despootlikkust, kapriissust ja seletamatust (1924). Ka Piirainen
mainib rohkem kui korra fraseoloogia uurimisega seotud kitsaskohti. Enamik kont-
rastiivsetest toodest iseloomustab Piiraineni sonul sildistamine. Nii toob ta néiite, et
enam kui neljas keeles leitud tihisjoonte alusel nimetatakse véljendeid automaatselt
europanismideks, internatsionalismideks v6i koguni universaalideks. Saarast suundu-
must peab Piirainen ennatlikuks. Isedranis vastuolulisena kolab tema arvates levinud
saksakeelne termin Europdische Universalien, mille puhul maistetakse viimast kompo-
nenti kiill pigem metafoorselt. Sama eurokesksust omistab Piirainen ka uuemaaegsele
moistele euroversal, mida kasutavad Euroopa keelte tiipoloogia arendajad. Ka leksiko-
loogiast parinevat internatsionalismi moistet seostatakse uurimustes pigem Euroopa
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kui teiste keeltega, mistdttu on seegi autori meelest ebatdpne. Samas on sellel maistel
kujunenud vilja oma koht fraseoloogiauuringutes. Seesuguste universaalide leidmisele
keskendunud t66de pohiprobleemina toob Piirainen vilja nende empiirika ja metodo-
loogia puuduliku siisteemsuse.

Koige selle taustal on Piirainen pidanud parimaks mdisteks hoopiski neutraalset
widespread idioms (lithendatult WI), mille eestikeelse vastena kasutan siinkohal “levi-
nud idioomid”. Antud t66 keskseks maisteks on konventsionaalne kujundlik keeleiiksus
(conventional figurative unit). Eelistades kasutada konventsionaalse kujundliku iiksuse
tahenduses maistet idioom, lahkab ta 1dhemalt ka seesuguseid keeleiiksusi nagu ku-
jundlikud iiksiksonad ja vanasénad. Nagu autor rohutab, sobib tavaparane kujundlik
keeleiiksus mérksa paremini nn katusterminiks kui fraseem. Piirainen eritleb sellega
seoses kolme dihhotoomiat, mis on omavahel seotud: konventsionaalsed (ehk leksika-
liseerunud) vs vabalt loodud kujundlikud iiksused, kujundlikud vs mitte-kujundlikud
iiksused ja iithesonalised vs mitmesonalised iiksused. Ta mainib ka semiootilist 1dhe-
nemisnurka fraseoloogiale, koneldes fraseoloogiast kui sekundaarsest semiootilisest
siisteemist. Paraku ei osuta Piirainen Grigori Permjakovile, kellelt tegelikult parineb
arusaam fraseologismidest kui sekundaarsetest mérkidest.

Riiakides kujundlikke viljendeid tdhistavatest terminitest, tddeb Piirainen, et Eu-
roopa fraseoloogias valitseb endiselt iipris mitmekesine terminoloogia. Uldiseks kon-
ventsionaalset mitmesonalist valjendit mérkivaks terminiks on kujunenud fraseemi/
fraseologismi maiste. Kuigi seejuures voidakse moelda tipris erinevaid ilminguid (idioo-
me, vanasonu, kollokatsioone ja argivormeleid), peetakse fraseologismide tuumaks siiski
idioome. Piirainen peab ebadigeks suundumust paigutada koik vormelipérased keeleiik-
sused fraseoloogia alla, sest sugugi koik stereotiiiipsed iiksused ei kuulu keelesiisteemi
ehk mentaalsesse leksikoni (nt palved, lastesalmid, stereotiitipsed vormelid).

Piirainen on otsustanud antud t66s idioomi méiste kasuks, seejuures on eritlemise
olulisimaks aluseks viljendi suur kujundlikkus. Idioomi kujundlik komponent (image
component) on see, mis sisaldab méistmiseks vajalikku, moodustades vaheliili idioomi
leksikaalses struktuuris sisalduva sonasonalise tdhenduse ja tema kujundliku tdhenduse
vahel. Just semantiline ambivalentsus ithendab antud leksikoni kaasatud tiksusi. Uuri-
muse teoreetilise raamistiku moodustab Piiraineni ja Dobrovolski iihistoona stindinud
teooria Conventional Figurative Language Theory (kisitluse leiab nende 2005. aastal
ilmunud viljaandest Figurative language: cross-cultural and cross-linguistic perspecti-
ves). Tavapéaraselt moodustavad idioomid keskse ja piisiva osa fraseemidest ning nei-
le omistatakse stabiilsust, idiomaatilisust ja poliileksikaalsust. Piirainen peatub neil
kriteeriumitel 1ihemalt ning leiab, et kuigi idioomide registreerimist sonaraamatutes
voib lugeda nende konventsionaliseerumise margiks, voivad leksikonis kajastumine ja
tegelik kasutamine olla kaks eri asja.

On tdhelepanuvéairne, et konealuses uurimuses ei tehta vahet mitmesonaliste ja tihe-
sonaliste fraseoloogiliste iiksuste vahel. Asjaolul, et eri keeltes voib iihe ja sama idioomi
struktuur olla erisugune, ei mgjuta Piiraineni sonul kuidagi levinud idioomide vordlust.
Kujundlike liitsonadega seoses toob Piirainen vilja keelte analiiiitilisuse ja stinteetili-
suse, mille alusel on moned keeled teistest altimad liitsonu moodustama (toob niitena
ungari ja eesti keele). Kuna keelte tiipoloogilised isedrasused ei mojuta tema arvamuse
kohaselt kujundi komponente ega kujundlikku tdhendust, leiabki autor méttekama
eelistada konventsionaalse kujundliku tiksuse terminit fraseemile. Piirainen nendib
sedagi, et kujundlikke tihesonalisi (ehk siis liitsonalisi) tiksusi on uuritud tunduvalt
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véhem ning iildjuhul pole neid fraseoloogia sonaraamatutes. Késitledes fraseoloogia ja
vanasdonade suhet, réhutab autor, et antud uurimuse seisukohalt on olulised vaid kujund-
likud vanasdnad. Ta toob esile suundumuse, et vanasonalist péritolu fraseoloogilised
iuksused (proverbial phrases) on pigem pardmioloogia uurimisala, st fraseoloogilisest
uurimistoost jaetakse nad enamasti vélja. Idioomid, millel on seos vanasdnadega, on
tema arusaama kohaselt kas kujunenud vanasonadest, v6i on nende ja vanasona vahelist
piiri keerukas maaratleda. Kiisitluse tulemustele toetudes nendib Piirainen, et keeliti
voib seesuguste iiksuste eritlemine olla viagagi erinev, st mis ithes keeles toimib idioo-
mina, on teises keeles tuntud pigem vanasonavormis. Voi siis on vanasonast eelkiija
ajaloohdmarusse vajunud ning tuntakse tiksnes idiomaatilist véljendit.

Leksikoni puhul on olulisim struktureerimine, st kiisimus, kuidas esitada keele-
iiksusi, antud juhul idioome, véimalikult korrastatult. Leksikaalsete iiksuste esita-
mise voimalused on sénaraamatus erinevad, kuid Piirainen osutab niidete toel, et nii
tdhestikuline kui ka temaatiline rithmitamine ei anna viljendite paritolu osas head
tulemust. Parimaks peab ta ldhtumist kujundlike iiksuste péritolust nii palju kui see
on voimalik. Seejuures on votmekiisimuseks nende viljendite tegelik etiimoloogia (true
etymology). Seda ei ole aga voimalik tuvastada kultuurilise teadmuseta. Nagu mérgib
Piirainen, on minevikus peaasjalikult tegeletud idioomi siintaksi, semantika ja prag-
maatikaga, idioomi variaablusega eri tiitipi tekstides ja fraseologismide komparatiivse
analiitisiga. Alles péris viimase aja uurimused on huvitunud idioomist mitte pelgalt
keeleilmingu, vaid ka kultuurilise fenomenina. Seejuures osutab Piirainen eelkdige
enda ja Dobrovolski toodele, aga ka teistele fraseoloogiauurijatele, nagu A. Cowie,
V. Teliya, G. Greciano. Oma panuse seesugusesse arengusse on tema sonul andnud
kognitiivne poore. Antud uurimuse kontekstis tihendab see, et kiisitud 380 idioomi on
ilmselge motiveeringuga, st enamik eri keelte eksperte omistasid neile oma teadmiste
struktuurist l1ahtuvalt konventsionaliseerunud tdhenduse. Semantiline ldbipaistvus on
Piiraineni sonul idioomide ulatusliku leviku eeldus. Enamik idioome on motiveeritud
semantiliselt, seejuures on tegu kahesuguse motiveeringuga: metafoorne ja stimboliline.
Puhtalt semantilist motivatsiooni esindavate tiitipide korval tostab ta antud uurimu-
se vaatevinklist olulisimana esile intertekstuaalsuse. Seda tuleb siinkohal maista kui
konventsionaalse kujundliku tiksuse ja kirjapandud tekstide suhet. See seos on iipris
komplitseeritud, sest enamasti ei ole see seos selgelt ja otseselt motivatsiooni aluseks,
vaid pigem kajastub mingil méaral iikksnes nende etiimoloogias. Seega on motivatsioon
ja etiimoloogia Piiraineni kisitluses kaks erinevat ilmingut. Inimesed, kes on tuttavad
viljendi kirjandusliku allikaga, motiveerivad seda intertekstuaalselt, need aga, kellel
see teadmus puudub, toetuvad metafoorsele tolgendusele. Lisaks selgetele motivatsioo-
nitiitiipidele voivad tihes ja samas idioomis olla koos erinevad tiitibid ning sel puhul saab
riadkida segunemisest. Ent nagu mérgib Piirainen, puudub enamikul keelekasutajatest
intertekstuaalne teadmus. Rahvaetiimoloogiale toetumist peab ta ebadnnestunuks, kuna
see tdhendab enamasti kujundi télgendamist ldhtuvalt otsesest tdhendusest, mis eirab
ajaloolist konteksti (ehk tegelikke allikaid). Antud leksikoni struktureerimise eeltin-
gimuseks on téapse etiimoloogia olemasolu. Enamasti on sel juhul abi ka varasematest
lingvistilis-ajaloolistest uurimustoodest. Piirainen tostab esile Lutz Rohrichit ja Keith
Spaldingit, sekundaarallikatest Wolfgang Miederi bibliograafiaid.

Leksikonis sisalduvate idioomide valikukriteeriumiks sobis Piiraineni sonutsi koige
paremini just ajalooline, mitte stinkrooniline lahenemine. 190 viljendi puhul on kindlaks
tehtud nende parinemine olemasolevatest allikatest. On selge, et levisid mitte pelgalt
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idioomid, vaid eelkdige tekstid, mis toetasid idioomide levikut. Antud viitega seoses
osutab Piirainen taas parémioloogiale, kus intertekstuaalne aspekt on histi tuntud.
Projekti valjundina mdeldud leksikoni esimesesse viljaandesse on Piirainen koondanud
just need viljendid, mille puhul on olnud véimalik kindlaks mé#é4rata allikmaterjalid.
Viimaste alusel on moodustatud kuus suuremat rithma, mis on iihtlasi ka omaette
peatiikid: antiik, piibel, muud iidsed allikad, jarelklassitsistlikud kirjanduslikud t66d,
keskaegsed ja reformatsiooniaegsed vanasonad ja vanasonalised viljendid; valmid,
rahvajutud ja legendid.

Idioomid, mis parinevad tekstidest, voivad olla kahesugused: otsesed tsiteeringud
voi vihjed tekstilisele alusele. Sama histi voivad molemad esineda koos iihes idioomis.
Seega voib side alustekstiga olla tugevam voi 1odvem. Samuti voib intertekstuaalselt
seotud tekstidel leiduda paralleele viljaspool teksti ennast, sel juhul on tegemist po-
liigeneesi ehk paralleeltekkelise ilminguga. Otsese tsitaadi puhul on kujundlik iiksus
tekkinud selle tottu, et keelekasutajad ei tea tsitaadi algset péritolu ega sedagi, et tegu
on tsitaadiga. Teine, kdige suurem rithm intertekstuaalset paritolu viljendeid on taan-
datavad héistituntud lugudele. Nad kujutavad endast teksti teatud osade vo6i pohiideede
kvintessentsi: piibel, kreeka miitoloogia, valmid, muinasjutud, kirjanduslikud tekstid.
Siia kuuluvad ka rahvajutud, anekdoodid ja legendid, mis Piiraineni sénul on idioomide
allikatena vidheuuritud valdkond. Kolmanda rithmana eritleb autor viljendeid, mis
esindavad korraga mélemat mainitud rithma. Raamatute pealkirjad, nididendid, filmid
on iihtaegu nii tsitaadid kui ka viited. Tsitaat ja mingi loo sisu véivad olla lahutamatult
seotud, aga seda on keeruline tuvastada, sest sedalaadi idioomide allikad olid ringluses
kauges minevikus. Viljendi samaaegne esinemine paljudes varastes allikates osutab Pii-
raineni késitluses viljendi vanasonalisusele ja laialdasele tuntusele ammustel aegadel.

Kolmandas teoreetilises peatiikis annab Piirainen iilevaate idioomide valimise kri-
teeriumitest, teoreetilisest raamistikust, sh leksikoni metakeelest. Uurijana ta kiill ei
kehtestanud kindlat keelte arvu alammaééra, ent mérgib, et iildjuhul esinesid viljava-
litud idioomid vdhemalt 20 keeles. Sdéraste levinud idioomide mé#aratlemise aluseks
on kuus vordvaarselt olulist kriteeriumi: keeltevaheline geograafiline distants, keelte-
vaheline geneetiline distants, leksikaalne struktuur ja kujundikomponent; kujundlik
tdhendus, ajalooline arenemine; paritolu ja kultuuriline alus. Koiki kuut kriteeriumi
iseloomustab Piirainen lihemalt. Geograafiline kaugus tédhendab, et keeled ei ole ruu-
miliselt 1dhedased, st idioom ei esine iiksnes mingi teatud piirkonna keeltes. Geneetiline
kaugus tdhendab mitte-sugulust (geneetiliselt mitte-seotud), seega on vilja jaetud idioo-
mid, mis voivad ette tulla kill distantsilt kaugel asetsevates, ent siiski keelesugulust
omavates keeltes.

MBoiste “levinud idioom” votab eelkdige arvesse tema ajaloolist arengut, st idioomid on
keelemérgid, mida on parandatud ajalooliselt ja vermitud kultuuriliselt. Stinkroonsest
leksikaal-semantilisest 1dhenemisest Piiraineni meelest levinud idioomide tuvastami-
seks tihtipeale ei piisa. Arvesse tuleb votta idioomide paritolu. Muid keeltevahelisi
sarnasusi voi isedrasusi on antud kasitluses eiratud (nt morfostintaktilist v vormilist
sarnasust, pragmaatilist kvaliteeti voi tekstilist kditumist). Samas rohutab Piirainen,
kiill viidates Dobrovolskile, et absoluutsed ekvivalendid on darmiselt harvad. Isedranis
kergesti kaldutakse stinkroonsest vaatevinklist hindama valesti semantilisi seoseid
ning tulemuseks on fraseoloogias tuntud nn false friends ehk ekslikud ekvivalendid.
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Neljandas peatiikis annab Piirainen iilevaate keeleandmete kogumisest. Selleks
oli aga eelnevalt vaja saada selgust keelesituatsiooni kohta Euroopas: milliseid keeli
koneldakse ja millistesse keelkondadesse need kuuluvad. Projekti teokssaamine s6ltus
peaasjalikult kaastoctajate vorgustiku loomisest, mis hlmaks voimalikult paljusid Eu-
roopa keeli. Esimese etapina iiritas Piirainen luua nimekirja voimalikest WIl-dest. See
t66 pohines eelneval teadmusel ning sGnaraamatute ja muude fraseoloogiateemaliste
publikatsioonide 14bivaatamisel. Levinud idioome otsiti mitteiiksnes La#éne-Euroopa
kesksetest keeltest (inglise, prantsuse, hollandi ja saksa), vaid ka vene, kreeka ja soo-
me keelest. Esimeses valikuringis tehti kindlaks 1200 idioomi, mis esinesid vihemalt
viies voi enamas Euroopa keeles. Teise sammuna viidigi 14bi algsed testid: eri keeltes
levinud viljendid saadeti ekspertidele, kes esindasid geograafiliselt ja geneetiliselt eri-
nevaid keeli — ungari ja eesti keel, poola, horvaadi ja bulgaaria keel, 14ti, islandi, norra,
hispaania ja rumeenia keel. Juhul, kui moéne kiisitud idioomi puhul ilmnes, et see ei
esine sugugi koigis testis osalevates keeltes, eemaldati see WI kandidaatide nimistust.
Kolmas samm oligi kompetentsete kaastootajate vorgustiku valjatootamine. See sai
teoks Euroopa fraseoloogiauurijate ithenduse Europhras kaasabil (sel pohjusel on teiseks
Eesti konsultandiks ka siinkirjutaja). Seejérel saadeti laiali 450 idioomi-kandidaadist
koosnev nimistu sooviga saada vastuseid, mis tuginevad keelevaldajate isiklikule kom-
petentsile. Lisaks muudeti kiisitlus kittesaadavaks ka internetis, WI kodulehel, mis
samuti toi kaastootajaid juurde. Paljud eksperdid toetusid mitte iiksnes oma teadmusele,
vaid otsisid informatsiooni nii internetist kui sonaraamatutest. Tulemusena laekusid
vastused 91 keele 250 eksperdilt (74 Euroopas koneldavat keelt ja 17 viljaspool Eu-
roopat koneldavat keelt/keelevarianti), mille pohjal selguski, et enam kui 380 idioomi
on méiratletavad levinud idioomina. Euroopa keeled on rithmitatud nende geneetiliste
seoste alusel, tulemuseks viis omaette rithma: 1) indoeuroopa, 2) uurali, 3) tirgi, 4)
kaukaasia, 5) semiidi. Neile lisanduvad veel baski ja esperanto. Tdhelepanuviirse
seigana tooksin esile, et soome-ugri keeltest, mis jadvad Euroopa ossa, on esindatud
tervelt 11 (ungari, soome, eesti, karjala, vepsa, udmurdi, komi, mari, moksa, ersa, saa-
mi). Euroopast valjapoole jadvate keelte kohta laekus tagasiside internetis tdidetava
kiisitluse teel. Piirainen nendib, et paraku on see osa materjalist esitatud puudulikult.

Keelte uilevaatele jargneb uurimustulemuste mikrostruktuuri kirjeldus leksikonis.
Piirainen nendib, et koiki kogutud andmeid ei ole dra toodud taispikkuses. Detailsem
selgitus on antud mone idioomi puhul, tldiselt eelistati kompaktset esitust. Idioomi
esitlus koosneb jargmistest osadest: number-kood, idioomi tekst pédisena (ingliskeelne),
kujundliku tdhenduse seletus, kultuuriline aluspohi ja etiimoloogia, viited, kommentaa-
rid, andmestik. Kood koosneb tahest, mis osutab teatud kindlale valdkonnale (nt kombed
ja rahvaparimus, ajalugu, kultuurilised saavutused, loomad k#itumine, inimkeha) ja
numbrist. Ingliskeelse vaste puudumisel on esitatud idioomi sonasénaline tolge, millele
jargneb saksakeelne vaste ja vahel ka ingliskeelne 1dhivaste. Kujundliku tidhenduse sel-
gitus uiritab katta mingi idioomi ekvivalendile omistatavad tuumtahendused nii palju kui
voimalik. Kultuuriliste seikade selgitused kujutavad endast kokkuvatet idioomi paritolu,
etiimoloogia, kujundi ja allika kohta hetkeseisuga. Koik allikad, mida méargitakse seoses
kultuuriliste tagamaadega, on toodud kasutatud kirjanduse loeteluna eraldi punkti all.
Kommentaarides esitatakse lithianaliiiis informantide andmete alusel, mirkused selliste
seikade kohta nagu nt tdhenduse keelespetsiifilised arengud, idioomi esinemus, mor-
fostintaktilise struktuuri erisused. Samuti tuuakse voimaluse korral dra pragmaatiline
voi stilistiline kirjeldus. Info selline esitamine annab Piiraineni sonul iilevaate idioomi
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areaalse ulatuse ja iseédrasuste kohta. Kommentaaride ja andmete esitus on erinev,
soltudes sellest, kas tegu on leksikoni lithikese voi pika kirjega. Esimesel juhul esita-
takse kogutud keeleandmed tekstiosas. Sealjuures antakse sonasonalised tolked vaid
juhul, kui neid pole olnud véimalik kokku votta. Juhul kui viljendid rithmituvad selgelt
mingi kindla esilduva maiste alla, ei ole jargitud keelkondade-pdhist esitust. [lmselgelt
tulid kaugeleulatuvad sarnasused paremini vilja just pikemas iiksuse kirjelduses. Mis
puutub probleemsetesse kohtadesse, siis niiteks keelesisese variaabluse korral on dra
toodud vaid tiks variant, see, mida informant on nimetanud pdhilisena. Samamoodi ei
ole idioomi vormistamisel jargitud tavapéarast standardiseeritud ldhenemist (nt verbi
puhul infinitiivis esitamist) juhul, kui mones keeles eelistatakse infinitiivile muud vormi.
Uheks keerulisemaks iilesandeks sai antud uurimust$é vormistamisel télkimine, st eri
keelte idioomide sonasonaline tolkimine inglise keelde. Otsustati (tolgete tihtlustamisel
aitas Jozsef Attila Balazsi), et idioomi kujundit edasi andev leksikaalne struktuur peab
olema kesksel kohal, st tolge peab olema voimalikult korrektne ja edastama tédhendust
voimalikult allika-1dhedaselt. Samas ei ole viljendite keelespetsiifilist morfosiintaktilist
ulesehitust tolkes tingimata jargitud, Piiraineni sonutsi ldheks selline korrektne esitus
vastuollu semantikaga.

Piirainen rohutab, et antud leksikon ei ole pelgalt fraseologismide esitamine, vaid see
on tihtlasi nii areaallingvistiline kui ka sotsiolingvistiline uurimust6é. Areaallingvistika
moistet kasutatakse siin nagu on seda defineerinud Jan Goossens — geolingvistilise
moistena ehk ruumiliselt eritletud ndhtuse kartograafilise esitusena. Sotsiolingvistiline
modde tuleb kone alla keelte jaotamisel hiastiarenenud kirjakeelteks (ehk standardisee-
runud keelteks) ja vihemuskeelteks. Viimase puhul ei peeta silmas niivord konelejate
hulka kuivord isoleeritust, kirjakeelse traditsiooni puudumist (nt alamsaksa, provans-
saali, galiitsia). Kaardistamist on ruumipuudusel kasutatud kiill vaid neil juhtudel, kui
oli vajadus illustreerida silmatorkavalt erakordseid tulemusi.

Alates viiendast peatiikist kuni kiimnendani esitabki Piirainen levinud idioomide
analiitisi vastavalt tuvastatud allikatele. Nagu autor todeb, on rithmitamine moneti
tinglik, sest néaiteks esimese kolme rithma idioomide seas leidub neidki, mida kohtab
tegelikult teisteski allikates. Ka on hulk tekste, mis ei ole iiksnes intertekstuaalset pa-
ritolu, vaid on néiteks seotud ajalooliste seikadega, kommetega, ebausuga jpt. Samuti
oletatakse antiikajast péarinevate titluste hulk olevat suurem kui seni kindlaks tehtud.
Erinevalt piiblititlustest ei ole klassikalist paritolu viljendeid samavérra pohjalikult
uuritud. Antiigist parinevad idioomid (37) on Piirainen jaotanud omakorda kolme rithma:
tuntud miitoloogilised jm lood, tiksikute autorite tsitaadid, erinevatest antiiktekstidest
péarinevad utlused. Eelkiisitluste kidigus ilmnes ka, et sugugi koik antiigist parinevad
populaarsed tekstid pole ithevorra tuntud. Ka palju-uuritud piibliatluste (42) puhul
ilmnes, et koiki neist ei seostata niivord piibli kuivord iidse poeetikaga voi legendide,
muinasjuttudega voi hoopis kirjanduslike tekstidega. Igal juhul on piiblist parinevad
véljendid suurepéarane allikas uurimaks seost tekstiliste allikate ja idioomide vahel.
Piirainen rohutab, et vidga vanade idioomide puhul pole sugugi selge, kus tekst algselt
esines. Mingi viljendi ringlemine erinevates iidsetes allikates, olgu selleks klassikali-
sed teosed voi piibel, on pohjus, miks seesugused mitmekihilise intertekstuaalsusega
idioomid on eritletud omaette rithmana (36). Selle rithma idioomide tuntus on tihtlasi
suurim — pool nendest on levinud 50-75 keeles.

Erinevalt antiikset ja muud iidset paritolu valjenditest, on kirjandusliku paritoluga
levinud idioomide uldarv viike (21). Seesugused idioomid on jaotatud kahte rithma:
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maailmakirjanduse jutustused ja naidendid; niitidisaja kirjanduslikud t66d, ajaviite-
kirjandus ja kinofilmid. Nendeks autoriteks maailmakirjanduses, kelle teostest pari-
nevaid idioome tuntakse laialdaselt, on Shakespeare, M. de Cervantes, Dante, Moliere,
F. Schiller, J. W. Goethe jt, hilisematest W. M. Thackeray, R. Kipling, E. Hemingway,
aga ka Ameerika autorid, kes toetusid oma loomingus pélisrahvaste legendidele (Coo-
per, Longfellow, May) ning muutsid tildtuntuks seni ithe rahva konepruuki kuulunud
viljendid. Samas on neidki autoreid, kelle looming ei ole maailmas sugugi nii tuntud,
kuid kelle teostest on oma elu hakanud elama monigi tuntud ttlus. Ka kirjanduslikku
paritolu idioomide puhul tostatub kiisimus nende kirjanduslikust olemusest, sest sama
hésti voib tegu olla juba eelnevalt eksisteeriva tekstiga, mida kirjanik on lihtsalt oma
loomingus kasutanud.

Uheksandas peatiikis kisitleb Piirainen vanasonu ja vanasénalisi iiksusi kesk- ja
reformatsiooniaegsetes allikates. Olulisimaks allikaks hiliskeskajal/varauusajal oli
kahtlematult Rotterdami Erasmuse Adagia (1500), mis sisaldas 818 kreeka- ja ladina-
keelset viljendit (hilisem viljaanne lausa 4200 vanasonalist iiksust). Kuigi Erasmuse
tood sisaldavad titlusi, mis kujutavad endast klassikalist paritolu viljendeid, on enamik
neist rahvakeelsed. Tegelikult on suurem osa tollal ringlevatest viljenditest seotud
rahvatraditsiooniga. Kuna tolleaegne lingua franca oli ladina keel, kasutasid 6petla-
sed oma toodes kohalikku péritolu vanasonalisi uitlusi ladinakeelses tolkes. Eelkoige
levisid rahvakeelsed vanasonad didaktiliste vahenditena uusaja Euroopa opetlaste ja
tudengite seas, kes tiritasid sel moel parendada oma keelelist voimekust ladinakeelsete
jutluste pidamisel. Teiseks oluliseks allikaks samast perioodist peab Piirainen kaht-
lemata Brueghel vanema maali “The Netherlandish Proverbs” (1559), mis tegelikult
on saanud inspiratsiooni Rotterdami Erasmuse teostest. Vanasonade populaarsusest
keskajal ja reformatsiooniperioodil annavad tunnistust ka kirjanduslikku péaritolu teks-
tid ja poliitilised pamfletid. Selles rithmas on esitatud suuremalt jaolt viljendid, mille
esmaesinemisekohaks ongi iiksnes moni keskaegne vanasonakollektsioon, kuigi viljend
ise on d4rmiselt laialt levinud.

To66 analiititilise osa 16petab kiimnes peatiikk, milles on esitatud rahvajuttudest,
legendidest, loomavalmidest, muinasjuttudest parinevad idioomid. Samal teemal ilmus
Piirainenil ka artikkel t66 vahepealse seisu kajastusena ajakirjas Folklore (nr 48). See-
sugust paritolu idioomide hulk ei ole suur (31) vorreldes intertekstuaalsetega (iihte-
kokku 136), ent nende tuntus eri rahvaste keeltes on siiski tdhelepanuviirne. Suurema
panuse on andnud siinjuures eelkdige Aisopose valmid. Siinjuures osutab Piirainen
asjaolule, et kuigi nende tekstide tekkeajaks on antiik, jai korgajaks siiski kesk- ja
valgustusaeg. Just tdnu M. Lutherile, G. E. Lessingile, J. de La Fontainile, I. Krolovile
levisid valmide motiivid iile Euroopa. Piiraineni veendumuse kohaselt on paljud neist
narratiividest andnud vanasdnalisi titlusi, mis omakorda on aluseks samasisulistele
idioomidele. Monevorra segadust tekitav on siia rithma kunstmuinasjuttudest péarine-
vate viljendite (H. C. Andersen), aga ka nn rahvalikele vaararusaamadele tuginevate
véljendite paigutamine, seda enam, et viimaste esmaesinemiskohaks kirjapanduna on
kas moni antiik- v6i keskaegne teos. Samas on moistetav autori soov esitada sellised
levinud motiivid, mille aluspdohi on tihtipeale ununenud, pigem folkloori rubriigis. Pii-
rainen méargib, et just folkloorset paritolu idioomid valmistasid talle suurima tillatuse.

Kokkuvotvalt todeb Piirainen, et pikka aega on fraseologismidele omistatud liigset
keelespetsiifilisust, koguni tolkimatust. Kujundlikku keelekasutust on peetud lausa
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rahvuslik-romantilise meelsuse vaimus rahvuskultuurilise iseloomu ja mentaliteedi
edasikandjaks. Keeltevahelisi sarnasusi on seletatud geneetilise pélvnemisega, inglise
keele mgjuga, Euroopa iithise kultuurilise parandiga, poliigeneesiga, keelekontaktidega,
mingi ithe kindla allika olemasoluga. Piirainen analiiiisis nende selgituste paikapidavust
60 koige levinuma idioomi peal ja leidis neist paika pidavat itksnes mone. Neist kuus
idioomi toob ta esile kui koige laiemalt levinud (most widely disseminated), kuna need
on fikseeritud 62—69 keeles (73 keelest): night and day; to be/fight like cat and dog; to
be someone’s right hand; to play with fire; to take someone under one’s wings; to tear/
pull one’s hair out. Piirainen mérgib, et neil kuuel on toesti mingi iihisosa, olgu selleks
siis kultuurilised traditsioonid v6i universaalsed kogemused. 60 enimlevinud idioomi
nimistu sisaldab seesuguseid, mis esinesid 46—-69 keeles. Autor toonitab, et kui siin lek-
sikonis sisalduvaid idioome tuntaksegi valjaspool Euroopat, on olulisim nende idioomide
Euroopa-sisene laialdane tuntus séltumata keelekonelejaskonna viiksusest. Seetottu
peabki Piirainen laialt levinud idioome areaallingvistilisest vaatepunktist huvipakku-
vaks nidhtuseks. Piirainen restimeerib, et kuigi koostatud raamat ei ole uurimustsé 16pp,
vaid pigem iihe etapi kokkuvote, voiks selle iiks panuseid olla levinud idioomi moiste
juurutamine fraseograafias nii sonaraamatutes, keeltevahelises ja komparatiivsetes
uurimustes, aga ka 6ppevahendites. Eelkdige tahab autor aga oma téoga julgustada
fraseoloogiaga tegelema viikeste ja ohustatud keelte uurijaid. Iseéranis tostaksin esile
Piiraineni todemust, et fraseoloogia on koige haavatavam osa keelest, kuna traditsioo-
nilised kujundlikud iitlused on need, mis hakkavad keelest kaduma esimesena, kui keel
on kaotamas jalgealust. Elisabeth Piiraineni muljetavaldavalt avar ja samas pohjalik
uurimistoo ei ole pelgalt kujundlike viljendite leksikon, vaid annab mgjuva iilevaate
fraseologismide ajaloolisest kujunemisest ning iihtlasi Euroopa eri keelte fraseoloogia-
alase uurimistoo hetkeseisust.

Anneli Baran

Uleloomulikud olendid Sloveenia folklooris

Monika Kropej. Supernatural beings from Slovenian myth
and folktales. Ljubljana: Scientific Research Centre of the
WO RORYNEY  Slovenian Academy of Sciences and Arts 2012. 284 1k.
BEINGS

FROM SLOVENIAN MYTH AND FOLKTALES Sloveenia etnoloog Monika Kropej annab oma raamatus si-
suka tlevaate rohkem kui 150 iileloomulikust olendist slo-
veenia folklooris. Allikmaterjalina kasutab autor peamiselt
rahvajutte, kuid ka ajaloolisi ja kirjanduslikke kasitlusi. Ta
toob paralleele teiste Euroopa maade (vihemal méaaral ka
mitte-Euroopa kultuuride) parimusega ning pakub véilja voi-
malikke kirjanduslikke mgjutajaid. Tédhelepanu on pooratud
ka regionaalsetele eriparadele (nii monedki olendid on tuntud
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ainult piirkondlikult v6i siis teatakse neid erinevates piirkondades erineva nime all).
Raamatu 16pus on mahukas kirjandusviidete nimestik ja olendinimetuste register.

Sissejuhatavas osas esitab autor lithitilevaate miiiitide uurimise ajaloost ning visan-
dab traditsioonilise parimuse hetkeseisu Sloveenias. Ta nendib, et kuigi rahvajuttude
ja muu parimuse esitamine traditsioonilistes kontekstides on peaaegu haidbunud, on
sellegipoolest peaaegu kaikjal tdheldatav iildsuse huvi suurenemine rahvapirimuse
vastu. Siiski on parimuse tdnapievased kasutusvaldkonnad enamasti teistsugused,
niiteks meelelahutus ja turism.

Raamatu sisuosas késitleb autor olendeid neljas alajaotuses.

Esimene alajaotus hélmab kosmoloogilisi uskumusolendeid. Siit saab lugeja pildi
tekke- ja seletusmotiividega seotud olenditest, nagu maailma seljas kandev kala vai
hirg, kelle liigutused pohjustavad maavirinaid, samuti mitmesugused jumalused, nagu
Kurent, Veles, Kresnik voi emajumal Mokos ja tema derivaadid. Eesti parimuseski
tuntud piiha Jiiri ekvivalendina esineb sloveenia folklooris Zeleni Jurij, kellega seotud
uskumuste péritolu kohta pakub autor huvitava seletuskéigu.

Teine alajaotus annab iilevaate miiiitilistest loomadest (néiteks tikssarvik, mere-
hobune, kentaur), draakonitest, madudest ja lindudest ning neile omistatud rollidest.
Tuntud on varandusi valvav ussikuningas (v6i -kuninganna), keda — nagu paljusid
teisigi miititilisi olendeid — kujutatakse valgena, samuti majaussid miitoloogilise kodu-
kaitsja rollis.

Jirgneb alajaotus “Maa ja taeva vahel”, milles vaadeldakse hiiglasi, konkreetse-
te looduskeskkondadega seotud olendeid (nditeks metsa- ja méeolendid, veevaimud),
saatust ettekuulutavaid vaimolendeid, haldjaid. Veevaimude hulgas on vilja toodud
kiimmekond erineva nimega veeolendit, kellest mitmed on esinenud eelkdige laste-
hirmutise funktsioonis.

Viimane alajaotus “Deemonid ja néiutud hinged” voimaldab pilguheitu teispool-
susega seotud kujutelmadesse sloveenia folklooris. Lugeja saab pildi péhjustest, miks
moned inimesed kidivad pirast surma vaimolenditena maa peal ringi, néiteks voivad
ebaloomulikku surma surnud inimestest, aga ka ristimata surnud lastest saada rahu-
tud hinged, samuti ei leia rahu needuse alla pandud inimesed v6i karistamata jaanud
kurjategijad. Selles alajaotuses leidub mitmete laiemaltki tuntud 6udusolendite (néiteks
koerakoonlased, libahundid, vampiirid) kirjeldusi. Siiski ilmuvad sloveenia usundiliste
toekspidamiste kohaselt moned lahkunud elavate maailma tagasi ka heade kavatsus-
tega, niiteks mingit lubadust tditma vo6i vaenlasega &ra leppima. Huvitav on iilevaade
mitmesuguste hiadade ja ohtude personifikatsioonidest, nagu surm, epideemiad (néiteks
katk) voi ka aplus.

Raamat 16peb olendite sonastikuga, kus antakse kokkuvétlik iilevaade nende pea-
mistest omadustest. Kokkuvottes leiab raamatust nii eesti ja muudes usundites tuntud
kujusid kui ka tdiesti omanéolisi olendeid. Seega on raamat vaartuslik abimaterjal
koikidele uurijatele, kelle huvispektrisse kuuluvad uskumusolendid, ent sobib oma
ladusa stiili tottu ka laiemale lugejaskonnale.

Reet Hiiemée
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Homo ludens — kujutades virtuaalseid elusid

Shaping Virtual Lives. Online Identities, Representations
§# Shaping Virtual Lives and Conducts. Violetta Krawczyk-Wasilewska, Theo Meder,

e ideiiitics, Represantations, Andy Ross (toim). Wydawnictwo Uniwersytetu L.6dzkiego.

: ‘*«-,-““”-."““i‘ L6dz 2012. 148 1k.
@

Pariselu ja virtuaalne reaalsus — need on kaks kategooriat,
mille vastandumisi ja péimumisi uurides voib tdnapéieva ini-
mese ja kogu inimkultuuri oleviku kohta 6éelda nii mondagi.
Kogumiku Shaping Virtual Lives. Online Identities, Represen-
tations and Conducts enamasti folkloristi voi etnoloogi tausta-
ga uurijate seitse artiklit on pithendatud interneti uurimisele.
Raamat on koostatud 2011. aastal Lissabonis toimunud SIEFi
kongressil internetiuuringutele pithendatud paneeli ettekan-
nete pohjal.

Raamatus kisitletakse mitmeid sotsiaalmeedia ja internetiga seotud teemasid: reeglid,
rituaalid, moraal ja eneseesitlus ning méng; stereotiiiibid ja rivaliteet vene rahvuslikes
internetifoorumites; lein ja leinamine ning enesetapu ohvrite mélestamine internetis;
interneti kui meediumi kasutamine tdnapédeva usundilistes liikumistes.

Peatun jargnevalt monel ponevamal kogumikus leidunud uurimusel, mis mind
kuidagi konetasid voi sundisid otsima koduseid paralleele. Selle kogumiku valdavaks
mérksonaks voiks viaga vabalt olla homo ludens, sest ming ja méngulisus ning inimese
endast loodud kuvand selles mingus on seitsmest artiklist neljas uurimuse keskmes.
Kiiberruumis loodud méngureaalsus voib olla taiesti fantastiline ja miistiline, kus toi-
mivad oma teatud inimsuhted ja moraal nagu seda kirjeldab Oli Gneisti Séleyjarson
artiklis “Rules and boundaries: The morality of Eve Online”. Mitmed tdiskasvanute
hulgas populaarsed virtuaalmiangud nagu IMVU (Instant Messaging Virtual Universe)
ja Second Life aga piuiiavad matkida kogu inimelu tema mitmekesisuses. Nendes saab
osaleja luua endast tdiskuvandi, valida oma tegelasele koik alates soost ja nimest kuni
riietuse, elukoha, t66 ja partnerini, 16butseda, flirtida, pidada pulmi, harrastada kiiber-
seksi ja stinnitada lapsi. Naiteks inimeste romantilisi unistusi turvaliselt realiseeriv
online kohtamine, nagu seda kirjeldatakse Violetta Krawczyk-Wasilewska ja Andrew
Rossi artiklis “Matchmaking through avatars: Social aspects of online dating”, on kii-
bermaailmas iitha populaarsem trend, tegelikult ka &ri, sest nende keskkondade loojad
kasseerivad romantilise kohtingu eest New Yorgi voi Pariisi virtuaalses kohvikus osale-
jate kéest reaalset raha. Theo Meder ei maaratlegi artiklis “You have to make up your
own story here’: Identities in cyberspace from Twitter to Second Life” neid keskkondi
méanguna, vaid vestlusena/lobisemisena (chatting) reaalajas, mida peavad animeeri-
tud avatarid 3D keskkonnas. Theo Meder todeb, et see kuju — avatar —, mille méangija
enda esindamiseks loob, on idealiseeritud pilt iseendast ning peab olema atraktiivne
ka teiste méngijate silmis. Selle kuju kaudu realiseerib inimene iihtlasi oma unistusi
ja salafantaasiaid. Nii on paljud afro-ameerika ja aasia paritolu méngijad valinud end
esindama euroopaliku vilimusega tegelase voi on méangijad loonud oma tegelikust soost
erineva avatari, s.t mees naise, naine mehe. Siiski, nagu Meder mérgib (1k 32), on side
méngija ja tema avatari vahel tisna tihe ja viljendub just avatari tegudes ja jutus: “Meie
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online elud ei ole midagi, mida saaks eristada pariselust: mélemad on loomulik osa meie
eksistentsist. Molemas keskkonnas me tegutseme, reageerime, mingime rolle ja teeme
valikuid oma representatsioonide kohta.”

Minule kui tartlasele on véga huvipakkuv endise leningradlanna Maria Yelenevs-
kaya kasitlus “Moscow and St. Petersburg compete: Negotiating city identity on ru.net”.
Uldjoontes tundub ka siin olevat tegemist nn véimu ja vaimu omavahelise rivaliteediga
nagu Tartu ja Tallinna puhul. Yelenevskaya artiklis uuritakse Venemaa kahe juhtiva
suurlinna internetis avalduvat identiteetide ja nendega seotud stereotiiiipide muutumist,
missugused on silmatorkavamad kategooriad nende kahe linna vordlemisel ning seda,
kuidas interneti kasutajad esitlevad end nende kahe linnaga seoses. Analiitisiks on
kasutatud otsingumootoriga Yandex valitud erinevatest Zanridest tekste ning visuaalset
materjali: esseed, intervjuud, ajakirjanduslikud iilevaated, tele- ja raadiointervjuud,
luuletused, naljad jmt. Uurija on leidnud nende kahe linna puhul iitheksa vastanduvat
kategooriat. Kui Moskva on keskne, voimukas, rikas, diinaamiline, kommertslik, venelik,
naissoost, julm ja vilgas, siis Peterburi on vastavalt perifeerne, nork, vaene, stagnee-
runud, kultuurile orienteeritud, euroopalik, meessoost, sobralik ja romantiline. Maria
Yelenevskaya uurimusest ndhtub, et kuigi mitmed kahe linnaga seotud stereotiitibid
on seoses postsotsialistlike sotsiaalmajanduslike muutustega kadunud, on inimeste
meeltes kinnistunumad 19. ja 20. sajandi kirjandusel ja folklooril p6hinevad arvamused.

Anders Gustavsson on vordleva vaatluse alla votnud suitsiidi sooritanuid mélestavad
internetilehekiiljed Norras ja Rootsis. Suitsiiditeemaga on Rootsi ja Norra tdnapieva
thiskonnas endiselt seotud tabulisus, vooritivaatamine ja hukkamaist, aga ka hébi,
arusaamatus, moistapiiidmine ning muidugi lein. Eriti viimaste tundmuste viljaela-
miseks internetis loodud méilestuslehekiiljed on Anders Gustavssoni uuringu kohaselt
rohkem populaarsed Rootsis. Norra ithiskond tervikuna on enesetappudesse ning neisse
maélestuslehekiilgedesse suhtumises tunduvalt konservatiivsem ja skeptilisem. Norras
on piisinud ka enesetappudega seotud vanad traditsioonid ja uskumused, samas on
Rootsis seoses surmateemaga adapteeritud mitmeid innovaatilisi ideid nditeks usundi
alalt. Autor toob vilja selle, et iithiskonna suhtumist suitsiidi méjutavad mitmed tegurid.
Muu hulgas avatum ajakirjandus, mis koiki eetika seadusi jargivalt piitiab esile tuua
selle inimeste privaatsfairi puutuva lopliku otsustuse pohjusi. Eestlastest lugejatel on
kahtlemata huvitav kérvutada Anders Gustavssoni uurimust suitsiidi ja sellega seon-
duvate uskumuste ning mélestamislehekiilgede kohta naiteks Liisi Laineste artikliga
“Eraelu kriiside lahendamisest internetis: abiotsimine, enesetapp, lein” (2010) voi Pille
Runneli kisitlusega “Hiireklopsu kaugusel asuvad surnuaiad” (2001).

Selle lithikese tutvustuse 16petuseks tuleb todeda, et tegemist on huvitava ja vajaliku
raamatuga, mis peaks olema interneti uurimisega tegeleva kultuuriuurija, aga kindlasti
iga folkloristi raamaturiiulil, just hollandi kultuuriloolase Johan Huizinga raamatu
Mdngiv inimene. Kultuuri mdanguelemendi mddratlemise katse (Homo ludens: Proeve
ener bepaling van het spelelement der cultuur) korval.

Eda Kalmre
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Tanapideva olonhood: eepiliste tekstide
sailitamise ja avaldamise problemaatikast!

Tomckas, JI. A. Yuyeati Yoovyeytiaon, Kyhahan Xoovyzyp =
FOuio2ati FOoweziotian, Kycazan Xooocyzyp. [Cunopos, E. C.
(tolk); koostajad Unnapuonos, B. B. & Huxudoposa,
B. C. llleiikun, 0. U. (vastutav toimetaja), H.A. Annexcees
(toim).] Uu-T rymaduTap. uccjiien. ¥ mpodjgeM MaJIOIUCII.
"maponos Cesepa CO PAH. Ces.-Bocr. denepasn. yH-T um.
M.K. Ammocora. Uu-T “Os10Hx0”. APKT. rOC. UH-T HCKYCCTB
u kyasTypsl dryrex: UT'U u IIMHC CO PAH, 2011. 376 1k.

2005. aastal kuulutati jakuudi kangelaseepos Olonhoo ain-
sana Siberi rahvaste teiste sama unikaalsete ja monumen-
taalsete eepiliste parimuste seast UNESCO vaimse ja ma-
teriaalse kultuuri maailmapéirandi nimestikku kuuluvaks.
Selle fenomeni tdhtsust ja tdhendust jakuudi kultuurile tun-
nustati ja toetati ka Sahha (Jakuudi) Vabariigi tasandil: avaldati vabariigi presidendi
kaskkiri Olonhoo kiimneaastaku kohta (2005—2015), avati riiklik sihtprogramm “Eepose
Olonhoo siilitamine, arendamine ja levitamine”. 2005. aastal mairati igakuine eluaeg-
ne stipendium olonhoode mdélemale viimasele autentsele esitajale Darja Andrejevna
Tomskajale ja Pjotr Jegorovits ReSetnikovile.

Minu arvates on iiks tdhtsamaid reaalseid samme 2010. aastal M. K. Ammossovi
nimelise Kirde-Venemaa Riikliku Ulikooli juurde asutatud Olonhoo Instituut, mille 15
kaastoolist digitaliseerivad ainestikku, litereerivad ja tolgivad tekste, valmistades neid
avaldamiseks, ning tegelevad igakiilgse propageerimistéoga.

Tanaseks on Olonhoo uurimisinstituudi veebilehel (http://iolonkho.s-vfu.ru)
kasutajatele avatud kuue eepose tekstid: osa on kittesaadavad *.doc voi *.docx formaadis,
osa *.pdf-formaadis. Nende seas on jakuudi- ja venekeelne D. M. Govorovi Véitmatu
Miildzii Bege (Herobemumbrit Mionbmxio Béré)?, jakuudi- ja vene keeles on avaldatud N. G.
Targovi Ohjeldamatu Uol Er Sogotoh (Heucrosrrit Yoa Op Cororox), venekeelne V. O.
Karataevi Voimas Er Sogotoh (Moryuunii Op Cororox) ja kolm jakuudikeelset teksti: S. V.
Petrovi “Opo gpynaax 6yxareibip” (salvestatud 30.05.1960), V. I. Ivanovi “Xoopy.ia Booryp”
(21.09.2010) ja J. P. Borissovi kirjanduslik tekst “Baa6riit Baarerp”. Samal veebilehel on
viljas ka audiosalvestused. Kaheksateistkiimnest salvestusest (http://iolonkho.s-vfu.ru/
archive/audios) on kuulatavad tiksteist — need on P. A. Oiunski olonhoo “Hesyprysu Booryp
Crpemuresnpubiit” katked, mida esitab Venemaa ja Jakuudi ANSV teeneline kunstnik,
P. A. Oiunski nimelise Venemaa ja Jakuutia riikliku preemia laureaat G. G. Kolessova.
Selle veebikeskkonna videosalvestused on veelgi esinduslikumad, kuid ka siin — kui
pidada silmas eepilisi tekste — pole tikski neljast olonhoost, ei D. A. Tomskaja (“Toiton
Hyorapasieip Byxateieip”, 04.03.1999; “Toiion Orcery Byxatsisip. Xoryry Ausrsut Baait
Xareia. Yiaaxas yoa Kyycraax Kyenus Byxatoieip. Keipa yoa blheikreibar Tyrryysraax
bliusikrait Baarsip”, 18.03.1999; “Keibic Jvoprysiait Byxareibip”, 10.06.1999) ega P. E.
Resetnikovi “Aiterer J{pypagacrait Oyxartsieip” (august 2000) esitused kuulamiseks ega
vaatamiseks kittesaadavad, samuti pole kittesaadavad allalaadimiseks méeldud
videofailid (isegi veebilehel pakutud valiku “Lae alla originaalfail” juures).?
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Ilmselt on alustatud t66 veel pooleli.

2011. aastal said eeposte uurijad ja tdnapdevaste jakuudi olonhoo-esitajate kunsti
hindajad kingituse — D. A. Tomskajalt (1913-2008) 1987. aastal salvestatud olonhoo
“IOurorait FOmrortoiion, Kycaran Xomxyryp” avaldati Venemaa TA Pohja osakonna Huma-
nitaar- ja Vdikerahvaste Uurimisinstituudi poolt. See on esitaja parandi akadeemiline
esmatriikk, aga ka uurijate esmavoimalus tutvuda traditsioonilise liigiga ja siiZeede
kooslusega olonhoos selle esitamise ajal.

Raamatusse kuulub sissejuhatavate artiklite osa (V. V. Illarionov, V. S. Nikiforo-
va ja tolk J. S. Sidorova), eepose jakuudikeelne variant (lIk 61-180), venekeelne tolge
(Ik 181-291), olonhoo lauldud episoodide noodistused (1k 292-340), jakuudi keele ling-
vistilised kommentaarid (Ik 341-354) ja viaiksema mahuga (kuid oluline) tolke kommen-
taaride osa (1k 355-361), olonhoo tegelaste isikunimede register koos kommentaaridega
(1Ik 362—-366), D. A. Tomskaja olonhoode videosalvestuste loend (1k 367), samuti lithendite
nimestik (Ik 368-369) ning kasutatud allikate ja kirjanduse nimestik (1k 370-374).

Viljaande kiitust vdarivatest omadustest tuleb esile tosta eriti kahte. Esiteks on
teadlikult loobutud teksti iihes ja iihtses vormis edastamisest. Esituses vahelduvad
proosa ja laulumeetrumis proosa laululiste ja lauldud osadega. Selle tottu on esitaja
poolt retsiteeritud/laulumeetrumis proosa osad voi lauluvormis esitatu antud edasi
virsivormis (266 katket). Need osad, kus esitaja lidks iile tavalisele proosavormile, on
avaldatud proosana (192 katket). Lugeja voib veenduda viljaandjate t66 tapsuses,* kuu-
lates raamatule lisatud CD-d. Teine oluline eelis ongi CD, mis sisaldab kogu raamatu
elektroonilist varianti, kuid selle peamine va#rtus on tdismahus ehk tle nelja tunni
(276 minutit) kestva audiosalvestuse kuulamise véimalus.?

Nii suurte toode puhul on paratamatud ka teatavad puudused. Méargin vaid neist
olulisemat — tekstide tolget vene keelde. Tolge on taiesti tasemel. Seda voiks isegi pidada
eepose akadeemiliseks tolkeks, ehkki tolk ei ole suutnud hakkama saada teksti poeesia
javanapdirase leksikaga ja on loobunud rida-realisest tolkest: originaali 4 varssi on t6l-
gitud vene keelde 6 varsiga (katke 22), kiimme kuuega (katke 64), iiksteist kaheksaga
(126) jpt. Samasugune “oleks” kehtib ka teksti iiletildise venekeelestamise tasemete
kohta. Just siin tekib enim etteheiteid. Ma ei saa kuidagi leppida sellise kdnepéraste
konstruktsioonidega nagu cmapuwiti cmapey, (1k 196), mida voib jatkata samalaadsete
ebadnnestunud tolkevastetega: docmae us nazyxu (227), 3abunu, ocgexcunu, ceapunu,
wrypa svienadum, Kax 6powernnas mpu 2o0a momy (243), cnopyio e3dy (244), marxoso
pewenue ucnoxkorn Ceawennvix omuyos (250), crywarom enympu dsopa (252), nycmo
6yoym nexosebumor Cycmasot 2ubrue meou (253), ¢ Hegedomoix 3emesb npubvliu (256),
[kamens] Packosnonics no sepxywre (259), Eda, wmo ecomosunia s, Ilpoxkucana, eHuna 0o
edvt (262), nepepesania ... hHaompes (264), nonadem 6 cubenvrvie cayuau (265), eaxcum
npocmop, cCmpaHa Heo2na0Has, 3abuscs 8 0omopoke (266), cpesvisaiom maco (267), komy
Jice Kak He 3a mebs ... 8p10asams ... 00ub (270), npobusio 3emiio Ha 0e8sMb NeUAMHbLX
(286). Tegelikult on selliseid ebatdpsusi ja dpardunud sonakasutusi, radkimata juba
ortograafia- ja kirjavahemérkide vigadest, palju rohkem. Hoopis olulisem on aga muu.
Vaatamata sellele, et eespool esitatud loetelu voib jatkata, arvan, et iildiselt on tolge
hea. Raamat tervikuna on valmistatud ette heatasemeliselt ja seeparast ei tohtinuks
tolke juures hoida kokku professionaalse vene keele korrektori ega keeletoimetaja ar-
velt. Moni piaev professionaalide t66d, ja venekeelne lugeja ei takerduks arusaamatute
keelekonstruktsioonide otsa, ning selle vorra raamat voitnuks.
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On ka teist laadi puudujéike, nt teadusliku késitluse osas. Loen nende hulka osa-
liselt asjaolu, et ei selgu, kui palju eepilisi tekste on D. A. Tomskajalt kirja pandud.
Uhest vastust ei saa sellele V. V. Illarionovi sissejuhatavast artiklist ega esitaja vi-
deosalvestuste loetelust juba seetdttu, et Jakutski rahvaloomingu maja kohta on 6el-
dud, et seal on “veel mitmeid litereerimata olonhoo heli- ja videosalvestusi” (Illarionov
2011: 7). Ulejadnud 14 teksti kohta esitatakse andmed, osalt isegi tipsed salvestusajad,
ka teksti mahu andmed on lugejale kattesaadavad,® kuid sissejuhatav artikkel tutvustab
lugejat vaid kolme D. A. Tomskaja esitatud olonhoo siizeedega. Avaldatud teksti korval
tutvustatakse veel kahte kolmest sissejuhatuse autori poolt 1984-1987 salvestatud olon-
hoost: “Op6apap Ipunmussx Diursp Bapron” ja “Kemyc Meoryryksss 050HHBOD, DIIrasH
Woattaxcut amaaxcun”. Jadb selgusetuks, mille alusel on nimelt need kolm teksti valitud
(vaevalt esindavad nad D. A. Tomskaja olonhoode kogu siiZeelist mitmekesisust).

Siinjuures tasuks juhtida kolleegide tdhelepanu mahukate eepiliste folklooritekstide
jamuude eepilise padrimuse materjalide arvutitootluse kogemustele. Multifunktsionaalse
olonhoo-tekstide korpuse loomisel poleks koostajatel vaja vilja valida iihte-kahte-kolme
varianti, esitlemaks iihe vai teise lauliku eepilise repertuaari spetsiifikat, motiive, vor-
meleid (igal juhul oleks see pingutus: osa kajastab harva tervikut, eriti kangelaseeposte
puhul), sest uurijate késutuses oleks konkreetselt esitajalt jaddvustatud tdiskorpus. See
voimaldab sekunditega luua iihe voi mitme teksti tavalisi ja poordsonastikke (teisisonu
konkreetse esitaja eepilise keele sonastikke), vorrelda sonavormide loendeid suvalise
arvu tekstide puhul, selgitada vilja sonasagedused, analiitisida suvaliste sonaiihendite
struktuuri, tuua niéhtavale vormelid ja mitmed muud tihisosad jpm. Seda néitab nii
minu enda kogemus Sori kangelaseepose tekstidega: koigest kahe aastaga liitsin iiksinda
(toovalisel ajal) sellisesse korpusesse kiimned mahukad eepilised tekstid. Olen saanud
paralleelselt 16pptulemuse (audio- ja videosalvestuste litereerimine voi kéisikirjaliste
jaadvustuste/autojaddvustuste kogu) ja standardiseeringu, teisisonu normaliseeritud
kuju (vt corpora.iea.ras.ru).

Alustasin raamatu tilevaadet viitega, et olonhoo autentsete esituste kuulamine ja
vaatamine Olonhoo teadusliku Uurimisinstituudi veebilehel on véimatu. Tahaks loota,
et arhiivi loojad ei unusta, et olonhoo on mitte jaddvustajate vara (au ja kiitus neile!)
ja mitte arhiivi vara, kus neid tekste hoitakse, ja isegi mitte esitajate vara, kes neid
sdilitasid ja (taas)loid esitus- voi salvestushetkel, vaid kogu inimkonna vara, mistottu
peaksid koik salvestused esimesel voimalusel olema online kittesaadavad koigile hu-
vilistele ja eriti uurijatele. Mida enam on adekvaatseid helisalvestuste litereeringuid,
mahakirjutatud tekstide tolkeid teistesse keeltesse, analiititilisi kommentaare, seda
enam voidab olonhoode uurimine, aga ka teadus tervikuna. See on banaalne, kuid viaga
aktuaalne mote, mida toetab vene riiklike ja eriti akadeemiliste arhiivide ja nende
“sailitajatega” suhtlemise kogemus.

Viimane remark. Voiksin pikalt kiita raamatut ning jaitkata méarkuste ja ettepaneku-
te loeteluga. Tahaksin muljed loetust summeerida soovitusega seda raamatut lugeda. See
on kasulik Siberi rahvaste keele, folkloori ja etnograafia uurijatele, samas kahtlemata
huvitav koigile suulise rahvaparimuse huvilistele.

Dmitri Funk

Tolkinud Mare Koéiva
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Kommentaarid

! Teostatud projekti “Inimene muutuvas maailmas. Identiteedi ja sotsiaalse adaptee-

rumise probleemid minevikus ja kaasajal” (HYemnosek B mensiforiemcst mupe. [Ipodaemsr
HIEHTHYHOCTH U COIIMAIBHOM aJalTallii B ICTOPMHU 1 cOBpeMeHHocTH, Vene Foderat-
siooni riiklik grant IT 220 Ne 14.B25.31.0009) raames.

Kahekoitelise teose makett pdf-formaadis. Raamatu téielikke ilmumisandmeid vt
Govorov 2010.

Audio- ja videosalvestuste kittesaadavust kontrolliti brauseritega Internet-Explorer
ja Mozilla Firefox.

Teksti avaldamisprintsiipe tutvustab V. V. Illarionovi sissejuhatav artikkel (Illarionov
2011: 38).

Jaadvustus on kolmel helikassetil. Litereeritud jakuudi tekstile on lisatud tépsed
viited uue kasseti alguse ja poole kohta (esimene ja teine), mis edaspidi (litereeringut
tépsustades) voivad teiste uurijate t66d holbustada.

6 Kindlasti on selliseid tekste palju rohkem. Vt nt UNESCO vaimse ja materiaalse

kultuuri Sedoovrite reklaamvoldikus viljakuulutatud olonhoode nimestikku (Olonhoo
2006: 13).

Kirjandus

Govorov, Dmitrii 2010. Nepobedimyi Miul’dzhiu Bege = Myld’y Bogo: olonkho: v 2 kn. /
Dmitrii Govorov. Nats. organizats. kom. Resp. Sakha (Iakutiia) po podgot. i provedeniiu
desiatiletiia olonkho, Ros. akad. nauk, Sib. otd-nie, In-t gumanitar. issled. i problem
malochisl. narodov Severa, M-vo obrazovaniia i nauki Ros. Federatsii, Sev.-Vost. feder.
un-t im. M. K. Ammosova. Iakutsk: Bichik.

Illarionov, Vasilii 2011. Epicheskii repertuar verkhoianskoi skazitel'nitsy D. A. Tomskoi.
Tomskaia, Dar’ia. Ychygei Yod’ygyieen, Kuhawan Khod’ugur = Iuchiugei Iudiugiuien,
Kusagan Khodzhugur. lakutsk: IGI i PMNS SO RANTomskaia, lk 5-39.

Olonhoo 2006 = Iakutskii geroicheskii epos Olonkho — Shedevr Ustnogo i Nematerial'nogo
Kul’turnogo Naslediia Chelovechestva. 25. noiabria 2005 goda (Shtab-kvartira TuNES-
KO, g. Parizh) / Institut gumanitarnykh issledovanii AK Respubliki Sakha (Takutiia);
Respublikanskaia obshchestvennaia organizatsiia “Assotsiatsiia Olonkho”. Iakutsk.

Tomskaia, Dar’ia 2011. Ychygei Yod’ygyieen, Kuhasan Khod'ugur = Iuchiugei Iudiugi-
uien, Kusagan Khodzhugur. In-t gumanitar. issled. i problem malochisl. narodov Severa
SO RAN. Sev.-Vost. federal. un-t im. M.K. Ammosova. In-t “Olonkho”. Arkt. gos. in-t
iskusstv i kul’tury. Iakutsk: IGI i PMNS SO RAN.
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Doktoriviaitekiri Korea Ssamanismist

Jinseok Seo. The role of shamanism in Korean society in its
inter- and intra-cultural contacts. Dissertationes folklo-
risticae Universitatis Tartuensis 20. Tartu: University of
Tartu Press 2013. 201 1k. JINsEoK SEO

6. juunil 2013. aastal kaitses Jinseok Seo Tartu Ulikoolis
doktoriviitekirja The role of shamanism in Korean society
in its inter- and intra-cultural contacts, juhendaja Ulo Valk,
oponendid Mihaly Hoppéal, (Ungari Teaduste Akadeemia
Etnoloogia Instituut) ja Aado Lintrop (Eesti Kirjandusmuu-
seum Eesti Rahvaluule Arhiiv). Doktoriviitekiri koosneb nel-
jast eraldiseisvast artiklist, mis on ilmunud akadeemilistes
ajakirjades Eestis, Louna-Koreas, Leedus ja Ungaris alates
2007. aastast, ja neile lisatud pikemast sissejuhatavast osast.
Samanismi ja teiste traditsiooniliste usundite tugevad sidemed on Koreast loonud ainu-
laadse kuvandi, samas pole selge, kuidas pealetungiv lddne kultuur Samanismi kujun-
dab. Viitekirjas sisalduvates artiklites kisitletud peamised teemad on kangelaslikkuse
tunnusjooned ja naiskangelastest peategelased Korea miitoloogias (Korea Samanistliku
parandi kajastumine miitoloogias), vaimulike atribuutide sekulariseerimise protsess ja
etnosiimbolism, Korea Samanismi parimuslik roll kataliisaatorina Korea kultuuri eri-
nevate osade segunemisel viljastpoolt tulevate kultuuriméjudega ja Korea Samanismi
uus potentsiaal tdnapdeva kultuuritoostuses. Samanismi vaadeldakse mitte pelgalt
reliktse kultuuripdrandina, vaid ka kui kaasaegset majanduslikku ressurssi.

On selge, et esimese artikli kirjutamise ajal polnud dissertandil tulevast vaitekir-
ja tervikuna veel silme ees. Seepirast pole artiklis “Naiskangelased korea miiiitides”
Samanismi teema vdéibolla nii esile tostetud, kui voiks olla. Tegelikult puudutab ka
teine artikkel, 2012. aastal ilmunud “The transition of sanctity into the secularity. The
comparative analysis of function as the carrier of ethno-symbolism: Korean jangseung
and the Lithuanian traditional wooden cross” viitekirja teemat vaid riivamisi, sest
autor ei oletagi Korea tootemisammaste ja Leedu puuristide puhul muid seoseid, kui
ainult ménevorra sarnasest poliitilisest olukorrast tingitud kasutuskontekst. Ulejaanud
artiklid on viitekirja teemaga otseselt seotud ja asjakohased.

Sissejuhatava osa kokkuvottes esitab dissertant oma seisukoha, mille jargi on Korea
Samanism olemuselt kahetine — ithelt poolt tildine kditmumiskoodeks ja kombestik ning

teiselt poolt religioosne Gpetus. Arvan, et mitmed selle t66 probleemid tulenevad just
Samanismi tolgendamisest religioonina. Ma ei taha viita, et Samanismi ei voi pidada
religiooniks, kuid tahan rohutada, et nii tehes tuleb méngumaa téapselt piirata, ehk
siis analiitisile toetudes vilja tuua just Samanismile omased religioonikomponendid.
Kui seda ei tehta, on voimalik kogu antud kultuuri religioosset aspekti pidada kas
Samanismiks voi selle otsesteks mojudeks, mis kahtlemata pole 6ige, kuna véimaldab
nidha Samanistlikku algupéra ka neis fenomenides, mis tegelikult pole Samanismile
ainuomased. Just see on juhtunud Jinseok Seo viitekirjas ja just sellise laialivalguvuse
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valtimiseks on suurem osa teadlasi eelistanud vaadelda Samanismi pigem tileloomulise
sfddriga suhtlemise tehnikate kogumina, millega véivad liituda eri usundite petused.

Terminoloogiast. Mitmel pool on kasutatud sdna vernacular ilma laiendita. Minu
teada on nii tavaks delda vaid keele kohta, ehk siis the Korean vernacular peaks ta-
hendama korea rahvakeelt voi mingit muud keele vormi, mis vastandub kirjakeelele.
Aga kui 6eldakse: “In Korean vernacular the lyrical epic is very closely related with the
descriptive or narrative minyo...” (1k 48), siis tundub jutt olevat millestki muust, kui
rahvapérastest Zanrinimedest vaid lingvistilisel tasandil. Parema arusaamise huvides
oleks tulnud seal ja mujalgi tdpsustada, kas moeldakse vaid keelt v6i laiemalt kultuuri.

T66 sissejuhatavas osas tsiteerib Jinseok Seo mitmeid autoreid, kes védidavad, et
Korea Samanismi ei ithenda Siberi omaga mitte miski. Siiski julgen selles kahelda, eriti
ajaloolisi fakte silmas pidades. Nimelt olid Korea poolsaare kesk- ja pohjaosas paikne-
nud Goguryeo kuningriigil (iiks kolmest Korea kuningriigist, 37 eKr — 668 pKr) tihedad
liitlassuhted pohjapoolsete tunguusi péritolu mohe héimudega, dZurt$enite (jurchen) ja
mandZude esivanematega. Suhted olid nii tihedad, et parast seda, kui Tangi-Silla liit
vallutas Goguryeo, rajasid selle viaejuhid koos mohedega Balhae, Bohai (korea ja vene
traditsioonis Parhe, 698-926) riigi. See oli péris suur korea ja mohe segaasustusega
riik Korea poolsaare pohjaosas Mandzuuria ja Primorje aladel. Mohede sugulashéimud
dzuréenid vallutasid 1115. aastal Liao kuningriigi Péhja-Hiinas (mis osaliselt kattus
Bohaiga), luues Jini diinastia, mille havitasid mongolid 1234. aastal. Ka selles riigis
vois elada hulgaliselt korealasi. Ent tunguusi sugu héimude potentsiaal polnud selle-
ga ammendatud — 1644. aastal vallutasid dzurtSenid Pekingi ja rajasid viimase hiina
diinastia — Quingi. Edaspidi nimetasid nad ennast mandzudeks, aga oma Samanismi
toid kaasa ning seda praktiseeriti hiina keisrikojas kuni diinastia 16puni. Seepérast
ei suuda ma uskuda, et tunguusi héimude Samanism korealasi kuidagi ei mgjutanud.

Ekstaasist ja transist. Autor kasutab oma Samanismi teoreetilise késitlusena peami-
selt Mircea Eliade to6d (originaal 1951, esimene ingliskeelne tolge 1964), mis keskendus
Samanismi kisitlemisel 6pitud ja kontrollitud ekstaasitehnika esiletoomisele. Omas ajas
oli t66 teedrajav, kuid jargnenud 62 aasta jooksul on nii monedki Eliade seisukohad
aktuaalsuse kaotanud. J. Seo tsiteerib kiill Anna-Leena Siikalat, kelle iihes dratoodud
tsitaadis esineb isegi teadvuse muutunud seisundi moéiste, kuid sellele ei poorata min-
git tdhelepanu. Arvan, et teadvuse muutunud seisund (altered state of consciousness)
sobib korea Samanismi ja Samanismi kohta paremini, kui transs ja ekstaas, sest see
voimaldab vorrelda Samaani teadvuse seisundeid muude teadvuse seisunditega (néiteks
kasvoi suulise eepika suurvormide esitajate omaga). Eliade korval esitatakse teiste
korea uurijate seisukohti, mis osalt vaidlustavad seestumuse ja ekstaasi sobivuse korea
Samanismi kirjeldamiseks sobilike moistetena. Autori enda arvamus jadb siin, nagu
mujalgi sissejuhatavas osas, tisna varjatuks. Ta esitab vaid oma vilitéode vaatluse, kus
seestumus (ja sellega kaasnev ekstaatiline seisund) oleks pidanud tabama ka (v6i eriti)
rituaali tellijat (Ik 18). Samas véidab dissertant neljandas publikatsioonis (réhutus on
A. L. poolt): “The delivery of messages from god, called gongsu in Korean, is another
aspect of encounters with the gods. Gongsu refers to messages delivered by shamans in
a state of trance during rituals. The messages can concern the welfare of the family or
consist of a prophecy relating to a living person that deceased ancestors want to deliver
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to their descendants; they are thus ultimately considered to be the words of the gods.
To receive gongsu is one of the most important reasons to hold a shamanic ritual. Even
though the formality of a ritual may be reduced, the gongsu cannot be omitted.” Selle
16igu kohaselt on transiseisundis vastu voetav sonum Samaanirituaali kéige olulisem osa.
Milleks siis sissejuhatuses koik need transi esinemist kahtluse alla seadvad tsitaadid?

T66 moningaseks puuduseks voib lugeda liiga vihe pohjendatud vaiteid tihe voi teise
usundilise fenomeni S§amanistliku paritolu kohta. Kuigi ma olen veendunud, et Koreas
laialt levinud Samanism on mgjutanud inimeste hoiakuid ja religioosset kditumist isegi
kristlikus kontekstis, ei leia ma sellele viitekirjast piisavalt kinnitust. Eksortsism,
prohvetlus ja seestumus pole Samanismile ainuomased ndhtused. Eksortsismi on 14bi
aegade praktiseerinud katoliku kirik, samuti on selle ajaloos palju prohvetlikke en-
nustusi, ndgemusi jne. Kristlusega, eriti aga protestantlike vabakogudustega seotud
rahvausus eksisteerivad need ndhtused ka piirkondades, kus S8amanismi ei tunta. Neli-
piihilastest ei maksa siin raskidagi, nende taotluslikud massilised vaimu pealetulekud,
keeltes rasdkimine jne on iildtuntud. Ka tuletan meelde kasvoi Elu Sona koosolekuid
viimase drkamisaja Eestis, kus inimesed iiksteise jérel transsi langesid ja Ingerimaal
20. sajandi algul levinud levinud “hiippajate” (hyppyseuralaiset) liikumist. Selleks, et
viita sedalaadi ndhtuste otsest seost Samanismiga, on vaja viga pohjalikku ja detaili-
desse ulatuvat analiiiisi.

Viitekirjale oleks kasuks tulnud mitmete kisitletud nidhtuste vaatlemine mitte
ainuiiksi korea kultuurikontekstis v6i vorrelduna Euroopaga, vaid laiemalt Euraasia
kultuuride taustal. Samas ei saa seda piiratud mahu ja voimaluste tottu ka ette heita.

Aado Lintrop
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