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Kaastoost

Maietaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

« teadusartikleid (10-30 lk) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud

probleemipiistitusega;

« rakenduslikke artikleid (5-15 1k) — lithemaid kirjutisi, mis kéasitlevad tiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

= ekspertide kommentaare artiklite juurde;

« osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

« raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud tilevaateid ja/voi analiiise;

« lithiuudiseid (1-2 1k) — lithiiilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

« lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare viljaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kasikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anoniiimse retsensiooni korral.
Toimetajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest
muudatustest. Muudatused peab tegema autor.

« Artikli, mis on kirjutatud mones uldkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga. Lisada tuleb vialjatriikk, mis abistab
kujundamisel ja diakriitiliste mérkide tuvastamisel, autori telefon ja e-posti
aadress (voi postiaadress).

« Kbigile kirjutistele tuleb lisada s6ltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne resiimee.

« Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdheméargi pikkune li-
hikokkuvate (teesid) ja 2—7 mérksona téahestikulises jarjekorras.

« Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

« Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud algavad
— autor — aastaarv — koolon — tiithik — lehekiilje voi -kiilgede numbrid — sulud
Iopevad.

« Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



« Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste naidete eeskujul, veebilehe-
kiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und das
Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k
419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia 1V: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi
Eestist 1. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http:/www kiiking.ee — 6. juuli 2003).

« Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- voi videonéidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tugevalt
tihendatud .mpg-failid.

« [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne re-
solutsioon on 600-1200 dpi.

« Lisatud illustreeriva materjali kasutusdiguste (copyright) eest vastutab autor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus
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Tadgin, jarelikult olen olemas.
Paroomiline pilguheit Tartu grafitile!

Piret Voolaid

Teesid: Artiklis on vaatluse all paréomiline (vanasonalis-fraseoloogiline) element

Tartu avalikus ruumis, millena méistan siinses uurimuses tasuta ja piirangu-

teta koigile ligipaédsetavat diinaamilist ruumi (sh urbanistliku ruumi olulised

elemendid ostukeskused, kultuuri- ja vabaajakeskused, jaamad), mis sisaldab
linnaelu vé#rtusi, stimboleid ja mérke.

Kirjutise eesmérk on analiiiisida paréomilise ainese iseloomu, osakaalu ja
tdhendusi jargmiste vaatlusaluste allikate loikes:

1) tanavagrafitis ehk avalikes paigus (anoniitimselt) joonistatus, kritseldatus
ja kirjutatus;

2) rahvusvahelise noorterithmituse Loesje Tartu rithma genereeritud spetsiifi-
listes postritekstides, mida on alates 2004. aastast kleebitud Tartu majasein-
tele, elektrikilpidele, laternapostidele jne (postrikogu leidub paralleelselt eesti,
inglise ja vene keeles aadressil http:/www.loesje.ee).

Multimodaalsete tekstide analiitisimisel keskendutakse traditsioonilise ja
improvisatoorse, lokaalse ja globaalse vahekorrale paréomikas. Artikkel piitiab
vilja selgitada, millist sotsiaalset seisundit, meelsust, viljendusrikkust sisalda-
vad ning milliseid identiteete, platvorme ja ideid, millist sotsiaalset reaalsust
(konkreetseid siindmusi) aitavad iitlused konealuses kultuuriilmingus kajastada.

Marksonad: grafiti, parémioloogia, tdnavakunst, vanasonad, vellerismid, tit-
lusfolkloor

Idee kirjutada artikkel Tartu tdnavakunsti paroomilisest aspektist on seotud
viimastel aastatel lahvatanud grafiti voidukiiguga selles Eesti elanike arvu
poolest teises linnas. Kui varem piirdus (iseenesest iidne ndhtus) grafiti siin
pigem juhuslike, sodivat laadi spontaansete seinakritseldustega, hakkab linna-
ruumis litkujale praegu lisaks nimetatule sageli silma meisterlikult teostatud ja
esteetiliselt labimoeldud vaimukat grafitiloomet. Folkloori lithivormide uurijana
olen pannud tdhele, et kiillalt paljudes grafititekstides on looja oma s6numi
edasiandmisel rakendanud utlusi vanasonavormilistest mottetildistustest ja
aforistlikest autoritsitaatidest kuni humoristlike ja mahlaka kujundlikkusega

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr53/voolaid. pdf
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lendlausete, loosungite ja kaibefraasideni vilja. Mujal maailmas on grafiti ja
paroomika kokkupuutepunkte késitlevaid uurimusi tehtud varemgi, grafiti ja
vanasonade seoseid on kirjeldatud poliitilisest aspektist (Rolston 1995; Wil-
liams 1991; Tillman 1990), grafitit on vaadeldud kui esmajoones iiht rikkalikku
vanasonaparoodiate allikat latrinaalias ehk tualetigrafitis (Dundes 1966; Nie-
renberg 1994), Poola seinatarkusi on uurinud keelelisest, huumoriteoreetilisest
jm aspektist Grzegorz Szpila (2009, 2011) jne. Kéesoleva kirjutise eesmérk on
analiitisida Tartu grafititekstides leiduvate titluste olemust vormilises plaanis
ning otsida vastust kiisimusele, kuidas tutlusi rakendatakse ja milliseid ole-
tatavaid sisulisi sotsiaalkultuurilisi eesmérke tdidab paroomika kasutamine
grafitis kui kommunikatiivses kultuurindhtuses.

Eestikeelne terminoloogia ja pohilised kisitlusviisid

Termini grafiti vali on véaga lai, holmates vahel koik avalikes paigus joonistatu,
kritseldatu, kirjutatu (Leete 1995). Moiste avar kasutus- ja tihendusareen voi-
maldab grafitina kasitleda kaljujooniseid ja muid arhailisi semiootilisi tehnikaid
ning teisalt ka moodsaid tdnavareklaame, avalikke linnaskeeme jpt (Voolaid
1991: 1-2). Samas voib maoiste lai ja paiguti varieeruv tihendus teema késitle-
mist keerustada, sest tihti omistatakse grafitile vaikimisi hoopis spetsiifilisem,
nn ameerika grafiti tdhendus (vabakietehnika, mille tulemiks on véarvilised,
tihti loetamatuseni stiliseeritud tekstid, kus rohk on varvi- ja ruumiméngul).
Valdkonna avarus ja mitmetahulisus on kindlasti pohjused, miks iihtne termi-
noloogia valdkonnas puudub, kuid oleks uurijatoo holbustamiseks igati vajalik.

Eestikeelses terminoloogias on grafitist radkides sageli kasutusel Art Leete
1995. aastal vilja pakutud termin kriipamine kui seintele kritseldamine ja
sellega funktsionaalselt vordsustatav tegevus (Leete 1995: 59). Kriipamiseks
loeb Leete “koik tanavatel, bussi-, rongi- ja lennujaamades, ithiskondlikes kdim-
lates, koolides, autodes, bussides, rongides, trammides, laevades jmt kohtades
seintele, lagedale, porandatele, ustele, akendele, ahjudele, laudadele, toolide-
le, teedele, postidele jne kraabitud, 16igatud, varvitud, tembeldatud sonumid”
(Leete 1995: 59). Samas assotsieerub see eestikeelne termin grafiti loomise
tehnika — kriipimise ja kraapimisega —, mistottu sobib kritselduste puhul, kuid
suurte seinamaalingute voi idee ja teostuse poolest kunstiliselt korgel tasemel
grafiti korral jadb moiste ahtaks ja pole ilmselt oma kitsa tdhendusvilja tottu
eesti keeles kuigi laialt juurdunud. Sona kriipama ei leia endiselt ka 6igekeel-
sussonaraamatust, milles esineb moiste jargmiselt:
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OS grafiito <7>, grafiti <9> hoone, tunneli vm seinale (hrl loata) tehtud
kiri v pilt (Eesti digekeelsussénaraamat OS 2006, http://www.eki.ee/dict/
gs/index.cgi?Q=grafiti&F=M).

Grafitit voib liigitada vaga erisugustelt alustelt.

Esimese ja seni ainsa eestikeelse grafiti-raamatu koostajad Tonis Palkov,
Uku Sepsivart ja Andres Siplane (2009) raagivad grafitist kui salaparasest
kunstivormist, paljude uurijate viitel on see underground-kunsti osa ja tihedalt
seotud noorte- ja tdnavakultuuriga. Samas on esitatud grafiti ja tanavakunsti
kolm olemust:

1) on olemas isikukeskne teos, mis tdhistab teatud isiku viibimist voi
moju antud piirkonnale;

2) on olemas sonumikeskne teos, millega edastatakse teatud hinnangut,
otsust vo1 sonumit;

3) on olemas ruumikujunduslik teos, mille eesmérk on teha linnaruum
I6busamaks ja véarvikirevamaks (Palkov jt 2009: lk-ta (8)).

Motet edasi arendades tuleb lisada, et nimetatud kolm olemust voivad ka kokku
langeda, koos eksisteerida, samas tiks teiste iile valitseda. Ka titluste rakenda-
mist voib kohata koigis nimetatud kolmes 16ikes ja funktsioonis.

Esimese tosisema eestikeelse grafitialase kirjutise autor Art Leete (1995)
on rikkalikku 3755tiksuselist tekstikogu liigendanud esinemispaiga jargi bus-
si- ja rongijaamakritseldusteks, kdimlakritseldusteks, tdnavakritseldusteks,
siseruumikritseldusteks, soidukite kritseldusteks ja muudeks kritseldusteks,
milles on vaadeldud keelelist jaotust ja peamiste sisutunnustena esile tostetud
poliitika, rahvusvaheliste suhete ning popmuusikaga kiilgnevad teemad. Kui
paigalisus aluseks votta, on kiesolevas kirjutises tdhelepanu keskendunud
esmajoones tdnava- ehk vabadhugrafitile. Eri uurijate véalja pakutud sisulisi
liigendusi kokkuvdatvalt resiimeerides on grafitile iseloomulikud teemad polii-
tika ja valitseva voimu kriitika, ideoloogiad ja religioon, iithiskond, elustiilid,
kool, seks, alkohol, narkootikumid ja eraelusfiérid (vt ka Szpila 2011).

Grafiti uurimisel on oluline, et avalik-ithiskondlik suhtumine néhtusse on
kahetine. Uhest kiiljest peetakse seda kunstiks, seda seisukohta viljendab
ka grafiti sage kasitlemine tdnavakunsti ithe allvormina. Teisest kiiljest on
oluline mérkida, et enamasti on grafiti loodud pinna omaniku loata ja sel ju-
hul nimetatakse ka koige meisterlikumat grafititaiest vandalismiks, see on
seaduslikult karistatav ja selle vastu voideldakse riiklikul tasandil. Samas ei
pruugi niisugune lihtsustatud ja vastandav probleemiasetus sisaldada vastand-
likke seisukohti. Kriminaalsus ei vilista kunstiteosele omase tdhendusvilja
olemasolu ega vastupidi. Grafitivastane véitlus on siiski laialdane, Tallinnas on
toimunud rahvusvahelisi grafitivastase voitluse teemalisi seminare (nt juulis
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2005), Tallinna linn on kuulutanud igasugusele grafitile totaalse s6ja ja kehtes-
tanud selle suhtes nulltolerantsi (Gnadenteich 2011). Grafitit fotografeerides ja
jaadvustades olen mirganud tendentsi, et ehitised-hooned, mille omanikud on
hooletusse jatnud, saavad grafiti-paikadeks tihedamini. Sellisel juhul saab van-
daalist otsekui ithiskonna sanitar, kelle sotsiaalkriitiline eesmérk on omanikule
tema vastutust meelde tuletada. Tartus Pargi tdnavas asuva kéestlastud maja
(kunagine linnasaun) seinal on muude kritseldustekstide hulgas omanikule
(hooletussejaetud hoone positsioonilt esitatud) vaga otsene tileskutse: Tehke
mind korda! Seadusandluse teema jaab siinses uurimuses korvaliseks aspek-
tiks, grafitiautorite endi seisukohti ei kajastata, uurija positsioon on vorreldav
tavalise linnakodaniku-moéoduja-vaatleja positsiooniga. Siiski selle erinevusega,
et kui tavakodanikule vo6ib seintel kirjeldatu (sarnaselt reklaamidega) jaada
visuaalse linnamiirana mérkamata, siis uurija pilk on suunatud seintele.

Paroomiline grafiti kui kirjalik konteksti- ja
kommunikatsioonikeskne kultuuriilming

1970. aastate algul folkloristikas valdavaks saanud konteksti- ja kommuni-
katsioonikeskse ldhenemisviisi eelduseks on olnud ja on tdnap&evani olulisel
kohal noue kisitleda folkloori mitte ainult kui kultuuriprotsessi peegeldust,
mida naaberdistsipliinide esindajad (nt antropoloogid) oma téodes toestusma-
terjalina kasutada saavad, vaid teda ennast tuleb ndha protsessina ja pidada
omaette suhtlussfaariks (Ben-Amos 1971: 6). Ka grafitit kui kirjalikku kultuu-
riilmingut saab késitleda rahvaluule olulisemate omaduste alusel — folkloor
pisib ja levib kommunikatsiooniprotsessis, olles tihtlasi ise sotsiokultuuriline
protsess, millele on omane pidev muutumine. Muutumises omakorda peegeldu-
vad nédhtuse traditsioonilised ja improvisatsioonilised tahud. Grafiti konteksti-
keskne analiiiis eeldab kahe (Bronislaw Malinowski vermitud) vétmemaoiste
—kultuurikontekst ja situatsioonikontekst (Ben-Amos 2009: 34 jj) — kasutamist.
Kultuurikontekst moodustab folkloori tajumise ja télgendamise raamistiku
ning kitkeb endas viiteid esitajate tihistele teadmistele, nende kditumuslikele
toekspidamistele, uskumussiisteemile, keelelistele metafooridele, ajaloolisele
teadlikkusele, eetilistele ja diguslikele normidele ning sisaldab iihtlasi nende
esitamist; koige otsesem folkloori kontekst on situatsioon (Ben-Amos 2009: 34).
Ka kogu kaasaegne zanrikisitlus on tugevasti seotud esitus- ja kontekstikeskse
lahenemisviisiga ning vastukaaluks varasemale atomistlikule, tekstitiksusele
orienteeritud lahenemisele on Zanri motestamine rohkem 1) siisteemne, taht-
sustades omavahelise seotuse tasandeid, mis korraldavad kommunikatsiooni
tootmist ja vastuvottu; 2) avatud, vaadeldes zanreid kui kohanemisvoimelisi ja

10
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paindlikke vorgustikke ja 3) praktikakeskne, arvestades ithiskondlikust elust
lahtuvate diskursiivsete praktikatega (Bauman 1992: 57).

Gralfiti analiiisimine paréomilisest aspektist on moneti meelevaldne ldhe-
nemine kogu néhtusele, kuivord arvesse tuleb ainult tekstiline grafiti, milles
esineb utlusi vanasona v6i mones muus sententsiaalses vormis. Par6omiline
lahenemisviis grafitile kui kirjalikule multimodaalsele ilmingule? on iseenesest
kitsas, sest eeldab justkui verbaalse teksti valjatostmist koguteosest, ometi
on grafitis visuaalsete vahenditega edastatav teave sageli tervikliku tdhendu-
se ja tolgenduse andmisel iilioluline. Kindlasti kuulub grafiti nende néahtuste
valdkonda, kus “verbaalsel keelel ja piltkujunditel pole praktilises kommuni-
katiivses rakenduses tihti selget ega iiheselt ma4ratletavat vahet, vaid need
vallutavad teineteise territooriume ning on optimaalses funktsioneerimises
sageli vastastikku s6ltuvad” (Laaniste 2005: 617), grafiti voib sageli olla pilt-
tekst, mis realiseerub pildi ja sonateksti kooseksistentsis, kus kumbki on tei-
sest tdhendust kaotamata lahutamatu, kuigi formaalselt eristatav (Sarapik
2004: 22). Varasema folkloristika moistes pole vaar pidada paroomilist grafitit
ka siinkreetiliseks? folklooriilminguks, milles verbaalne (iitlus)folkloor véib,
kuid samas alati ei pruugi olla péimitud grafiti kui iseseisva visuaalse Zanri
elementidega.

Paroomilise grafiti fikseerimisel, korraldamisel ja paroomilise aspekti kir-
jeldamisel on traditsioonilised liigi- ja tekstikesksed, eeskétt vormist lahtuvad
meetodid koige sobivamad ja mugavamad. Laiema sotsiaalkultuurilise tdhen-
duse ja tolgenduse andmisel on aga sama oluline kogu sotsiaal-kommunika-
tiivne kontekst, mis voib grafiti eriparast lahtuvalt (harilikult on see illegaal-
ne anoniiiimne loome) olla linklik. Enamasti puudub meil teave grafiti looja
kohta, kuigi tavaparaselt on grafiti autorid vanuses 10-12 kuni 20 eluaastat
(Szpila 2011: 324), iksikharrastajad (kunstikooli) tudengid v6i subkultuursete
rithmituste (nt punkarid, hiphopparid, skinheadid, spordifannid, rockifannid)
esindajad (glemm 2005). Samuti ei tea vaataja harilikult kuigi palju grafiti
loomisega seotud esitussituatsioonidest voi eesméirkidest, mida uurija voib
vastavat kultuuriolustikku tundes ja oma kultuuripddevusest lahtudes ainult
oletada. Taieliku tolgenduspildi andmiseks tuleks uurijal teada ja arvestada
autori positsiooni, mis aga siinses uurimuses on iisna puudulik. Grafiti autor
on lugeja silmis anoniiiimne, kuid teisalt on ka lugeja autorile tundmatu.

Kuigi grafiti autor ei pruugi oma kunstiteost luues kindlat lugejat silme
ees hoida, on grafititeosel vastuvotja nii passiivse(te) tavamooduja(te) kui ka
teiste aktiivsete grafitiloojatena olemas. Rohutades grafiti territooriumiloomi-
se ja piiristamise funktsioone, on Anti Randviir eristanud kommunikatiivset
kui teadlikult suhtluse ja iimbritseva méjutamise eesméirgil loodud grafitit ja
mittekommunikatiivset deklaratiivset grafitit, mida voiks pidada pealtniha
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eesmargiparatuks (Randviir 2008: 22). Samas tundub piiri tombamine kom-
munikatiivse ja mittekommunikatiivse grafiti vahele uurija jaoks kiillaltki
keeruline.

Igal juhul saab konelda kommunikatsioonist, mille uurimisel on aegade
jooksul olnud raskuskese valdavalt kahel kiasitlusviisil: sonumite edastamisel
ning tdhenduste loomisel ja muutumisel (Fiske 1990: 2). Paréomilise grafiti
kui kommunikatiivse ndhtuse tdhendused ja télgendused on huvitavad eeskétt
kahest aspektist. Esimene on uurija vaatepunkt — kuidas ja milliste teooriate
kaudu télgendada tekste nende loomiseni viinud eelduste, sotsiaalkultuuriliste
olukordade ja pohjuste seostes. Pohjusi, miks illegaalses ndhtuses paréomiline
aines rakendust leiab, v6ib olla erinevaid. Tésimeelne vanasénavorm voib tead-
likus grafitiloojas olla seotud mojuvéimu taotlusega, sest vanasona peetakse
oma funktsioonide poolest muuhulgas autoritaarseks viljendusvahendiks (nt
pedagoogilises kones, vt Granbom-Herranen 2010: 99), huumoritaotluslikud
vanasonamodifikatsioonid piitiavad oma vaimukuse ja sonaméangulisusega liht-
samini moodakéaija tdhelepanu. Teine on esitaja/kasutaja vaatepunkt — milli-
seid tdhendusi omandavad tekstid teatud tingimustel, teatud olukordades ja
kultuurilistes seostes tavamodduja voi teiste kirjutajate silmis, millised reaal-
sed sindmused on konkreetse teksti loomise kaivitanud ning kuidas suudab
vastuvotja neid tolgendada. Oluline on réhutada grafiti diinaamilist ja variee-
ruvat iseloomu, mille jargi autoritevaheline suhtlus on iiks tanavakultuuri
votmeelemente — tekstid ei ole fikseeritud, vaid avatud. Vastavalt soovile saab
igaiiks konkreetsele grafititekstile lisandusi teha, tekkinud dialoog voib pidevalt
muuta teksti semantilist loomust, kuid muutuste jalgimiseks ja tuvastamiseks
vajab uurija iithekordse vaatluse asemel vaatlusperioodi.

Vanasona (iitluse) vormi voib selles kommunikatsiooniprotsessis kéasitleda
ka metalingvistilise koodina autori ja vastuvotja vahel. Grafiti kommunika-
tiivsust voimaldab iseloomustada ka Roman Jakobsoni (1981: 22) kuueosaline
skeem: adressant > tekst (s6num) — kontakt — kontekst — metalingvistiline
kood > adressaat. Koik kuus komponenti on adressandilt (grafiti autorilt) ad-
ressaadile (grafiti vastuvotjale) saadetava teate edastamisel olulised. Sonumist
arusaamiseks on tarvis tunda tihist (kultuuri)konteksti, sonumi edastamiseks
on tarvis autorile ja vastuvétjale tithise koodi (nt keele, vanasonavormi) olemas-
olu ning sdonumi tileandmine toimub grafiti flitisilises esinemispaigas enamasti
asiinkroonselt, ilma et autor ja vastuvétja pruugiks kunagi kohtuda. Utluseline
grafiti on siin vorreldavas positsioonis muude ebatraditsioonilistes kodeerin-
gutes tekstidega, nagu nt Braille’ kiri, viipekeel, morse, ASCII, QR. Sellisel
juhul ei ole teose motestamisel votmetidhendusega mitte niivord sonum voi
meedium, kui just sénumi kood, mille olemasolu ei pruugita harjumusparaste
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koodide seas iildjuhul mérgatagi. Sageli on need teosed provotseerinud samas
koodis esitatud lisandeid.

Ainese analuus

Allikmaterjal

Kiesoleva kirjutise esmase uurimisallika moodustab alates 2011. aasta algusest
Tartus minu enda fotografeeritud grafitiaines (vt Voolaid 2013), milles tajusin
paroomilist olemust ehk lausena esitatud (sententsiaalsete) tekstide seoseid
vanasonade (nii klassikaliste kui ka vanasdénavormi rakendatud uute modifi-
katsioonide) ja fraseologismidega (mille hulka kuuluvad ka killud, kaibefraa-
sid, loosungid jne). Tekste on jaddvustatud peamiselt kesklinna piirkonnas,
paroomilise grafiti rohkuse poolest hakkasid silma ka Karlova ja Téahtvere
linnaosa. Tiheda asustusega Annelinn, kus iildiselt ka grafitit leidub, paroo-
milise olemusega eriliselt silma ei hakka.

On uldteada, et sageli on grafititekstid vigased, abitud sodimised (v6i tradit-
sioonilise titlusfolkloori seisukohalt ebaolulised sonumid stiilis “X + Y = armas-
tus”), seetdttu olen olnud jiaddvustamisel tisna kriitiline. Minu huviobjektiks
sai grafiti, mis sisaldas sententsiaalseid kirjutisi, milles voib iildse par6omikat
leiduda. Jaadvustamist on vaarinud lithikesed terviklikud (sageli hinnanguli-
sed) utlused, kujundlikud tldistavad laused ja loosungid, mida iseloomustab
lithidus, poeetilisus, monikord ka vanasonalik opetlikkus.

Fotografeeritud umbes 200 tekstist enamik on esindatud tihel korral. Poola
lingvist Grzegorz Szpila on analoogilistes grafiti-uurimustes analiiiisinud umbes
100 teksti, seega on ainese hulk korrelatiivses suurusjéargus.

Pohiosa valimi tekstidest on eesti keeles. Tartus, kus eestikeelsed elani-
kud moodustavad umbes 75% ja venekeelsed umbes 15% rahvastikust, polegi
ullatav, et sageduselt teisel kohal on ingliskeelsed (inglise keele toimejoud on
eesti noortekeelele tugev, seda kinnitasid ka nt 2007. aastal toimunud tlerii-
gilise koolipdrimuse kogumisvoistluse tulemused) ja alles kolmandal kohal
venekeelsed grafititekstid. Tekstikogus on ka esindatud Eestis haruldasemad
keeled, iiks l4ti-, iiks hispaania- ja iiks ladinakeelne sentents, osa grafitist on
makarooniline — kasutusel on mitme keele sonad 14dbisegi. Rahvusvahelised, sh
popkultuuri méjutused viljenduvad grafitis just ingliskeelsete tekstide kasu-
tamises. Art Leete (1995: 65) on oma grafitikogu pohjal vaitnud, et tAnavatele
kirjutatakse suhteliselt vihem roppusi (10%) ning kiillalt palju poliitikasse
(6,5%) ja popmuusikasse (8,9%) puutuvat, liigset kombelisust peab ta isegi iga-
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vaks. Uldjoontes niib praegugi selline suhe kehtivat, kuid igavate kritselduste
hulgas voib grafitipalades tdheldada ka pilkupiitidvaid paroémiaid.

Tehniliselt lahenduselt on suurem osa paréomilisest grafitist tavalised ka-
sikirjalised kritseldused (55%), teisel kohal on stencil- ehk Sabloontehnikas
grafiti (40%). Nii nagu uurijad (vt ka Jokinen 1989: 210) on téheldanud, on
Sabloongrafiti teostus tldiselt korgema tasemega, nad on visuaalsemad, ku-
jundirikkamad, pildimaterjal ja ideed on sageli inspireeritud massimeedia,
massikultuuri, rock-muusika ja kujutava, isedranis koomiksikunsti elementi-
dest. Kuigi throw-up’i ehk mullistiilis kontuuriga, tavaparaselt kahevarvilisi
(kontuur tihte, sisu teist varvi) meistriteoseid kohtab Tartus (eriti 4arelinnades)
killalt tihti, koosnevad need iildjuhul iiksiksénadest v6i nimedest ega sisalda
pikemat sententsiaalset ainest.

Tartus ringilitkuja méarkab tisna kiiresti teatud sama kéekirja kandvate
grafititekstide kordumist, mis voib kinnitada tiksiku voi kollektiivse grafitilooja
(teadlikku voi alateadlikku) vajadust oma territooriumi margistada. Indiviid
saab tdhistatud ala piirkonnana &ra tunda siis, kui ta tunneb ennast kuulu-
vana vastavasse sotsiaalsesse rithma ja territoorium on tdhistatud, kui indi-
viid tunnetab end millegi endalekuuluva autorina véi vastavasse autoririthma
kuuluvana (Randviir 2008: 19).

Omalaadse grafiti-harrastusega on Tartus silma paistnud rahvusvahelise
noorterithmituse Loesje kohalik tugirithm.* Litkumine Loesje siindis rithmituse
kodulehe andmetel neljapdeval, 24. novembril 1983 Hollandis Arnhemis (prae-
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Jaanuar 2011. Veebruar 2011.
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gu asub rithmituse peakorter Berliinis). Loesje-Tartu genereeritud spetsiifilisi
postritekste on alates 2004. aastast kleebitud Tartu majaseintele, elektrikil-
pidele, laternapostidele jne (postrikogu leidub paralleelselt eesti (515 teksti),
inglise (515 teksti) ja vene keeles (515 teksti) ning on kittesaadav aadressil
http://www.loesje.ee).

Tapsemalt siindis idee juba 1983. aasta kevadel, kui iiheksa inimest kohtusid
Hollandis Arnhemis. Rithmituse eesmérk oli vilja tootada uut moodi initsia-
tiiv, et teha midagi tolleaegse kriitilise poliitilise olukorra vastu. Tidrukunimi
Loesje valiti selleks, et teha tekstid personaalsemaks, selgemaks ja lihtsustada
ideed. Niituidseks tegutseb Loesje peale Hollandi mitmes Euroopa riigis: Belgias,
Latis, Poolas, Prantsusmaal, Rootsis, Serbias, Soomes, Valgevenes, Venemaal.
Mittetulundusiihingu Loesje filiaal alustas Eestis oma t66d 1. aprillil 2004.
Peakorter asub Tartus, kuid to6s osalevad ka teised Eesti regioonid, sealhulgas
Tallinn ja Ida-Virumaa, korraldatakse kohalikku t66d ja osaletakse aktiivselt
rahvusvahelistes projektides.

Sonumid ja sisu antakse edasi iseloomulikus stiilis — A4 paberilehel on
tekstid mustade triikitdhtedega, interpunktsioon puudub, kéikidele postritele
on alla kirjutatud Loesje. A4 formaat on koige tavalisem, kuid kasutatud on ka
A3 formaati ja Tartu linna toel on iiks osa postritekste triikitud ka postkaarti-
dele, et neid kesklinna toitlustusasutustes vm avalikes paigus tasuta jagada.

Postritekstid siinnivad vastavates seminarides v6i umbes kord kuus toimu-
vates workshopides rithmato ja tithisloominguna. R6hutatakse, et iga tekst on
kollektiivse loomeprotsessi tulemus, mis 16puks Loesje nime all avalikku ruumi
jouab. Loesje litkmed jagunevad kaheks — seminare viivad 14bi nn treenerid voi
juhendajad, to6tubadest votavad osa kirjutajad. Rithmituse liikmed on tildiselt
noored, enamasti tudengid. Loesje alustas Eestis venekeelsena, kuid peagi
lisandusid ka eestikeelseid seminare korraldavad juhendajad. Valeri Koorti
sonul “pole tootoa keel olnud kunagi erilise tdhtsusega, kui kirjutame koos
uihes keeles ja tuleb pdhe hea sonaméng nt inglise keeles, siis on ka postritekst
inglise keeles. Kui rithmato6os osalevad viliskiilalised, on tulemuseks ka inglis-
voi saksakeelsed postrid”.’

Postritekstide tootmisel on abiks spetsiaalne késiraamat (vt Loesje 2006),
mis sisaldab siisteemseid ndpunéiteid heade tekstide loomiseks. Loovate lau-
sungite-loosungitega ei taheta tekitada otsest revolutsiooni, vaid idee on noori
inimesi moétlema panna, lasta neil enda eest rdskida ja iihiskondlikke seisu-
kohti valjendada.

Seminaride ldbiviimiseks on kindlad reeglid, paika on pandud seminari
ajagraafik ja sammud. Kirjutamine toimub mitmes etapis: alustatakse soojen-
duse ja sihitu kirjutamisega, millele jargneb ajuriinnak kesksete postriteemade
mééaratlemiseks, kusjuures peetakse silmas selgust, lihidust ja pdevakajali-
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sust. Iga teema kirjutatakse iihele paberilehele. Ajuriinnaku ajal ringlevad
lehed koigi osalejate kies, tiksteist inspireeritakse, keelatud on liksteise tekste
kritiseerida ja vélja naerda. Postrite sonumid on viga erinevad, naljakatest
stigavama tdhenduseta tekstidest kuni tugevalt sotsiaalkriitiliste ideedeni.

Plakatite asukoht valitakse selle jargi, kust need héisti valja paistavad.
Musta tekstiga valge leht hakkab eriti selgelt silma varvilisel taustal, seetottu
kleebitakse need sageli vanadele kontserdikuulutustele. Loesje valgeid lehti
trehvabki just teiste plakatite 14heduses nii bussipeatustes kui ka kuulutuse-
postidel. Omamoodi huvitav on, et aeg-ajalt on esinenud Loesje jdljendajaid,
nn vale-Loesjed on kasutanud ranget formaati ja sarnast stiili, sonumid on
nihestatud kontekstis olnud iroonilised.

Loesje postrite analiiiisimisel olen tuginenud iihest kiiljest linnas jaddvus-
tatud fotomaterjalile (u 20 jaadvustust), kuid tdnuvéairse ja arvestatava allika
moodustavad rithmituse kodulehele alates 2004. aastast riputatud postrid.
Koik vahegi tolgitavad tekstid tiritatakse tolkida, seetottu on enamik postreid
kodulehelt leitavad kolmes keeles.

Ainese liigitamine

Zanripiirid eesti vanasonade ja konekaiandude vahel on iildiselt viiga higusad
(vt Krikmann 1997: 52), kuid tavapirase arusaama jargi on vanasona uldis-
tav lause, fraseologism aga siintaktilises plaanis osa lausest. Jaddvustatud
grafititekstides on véimalik tuvastada stintaktilisi vormimalle, mis viitavad
paroomilise elemendi olemasolule. Alljargnev on katse liigitada ainest vormi-
listesse kategooriatesse.

A. Suurima rithma moodustavad indikatiivsed viited, iildistavad sentent-
siaalsed implikatsioonid.

Ainult matsid sodivad seintele. Intelligendid joonistavad

Veebruar 2011.
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Tlusatest motetest siinnivad ilusad asjad
Etikett on konservidele

Tiihi sein on kole sein

ONN

KOHE NURGA TAGA

Veebruar 2011.

Onn kohe nurga taga. Grafititekst kordub mitmes paigas, kuid iimbritsev kon-
tekst saab eriti oluliseks Tihe ja Onne tanava nurgale joonistatud grafiti puhul
— fiitisiline Onne ténav ja abstraktne onn véivad kokku sattuda.

Veebruar 2011.

Joint a day keeps the doctor away. ‘Savu (ehk kanepisigaret) pdevas hoiab arsti
eemal.’ Ilmselgelt on see tekst tdnapédeva iihe populaarse meditsiinivanasona
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An apple a day keeps the doctor away modifikatsioon. Wolfgang Miederi and-
metel omandas see tervisliku toitumise nduannet sisaldav titlus populaarsuse
20. sajandi algul ja tegemist on omakorda modifikatsiooniga 19. sajandi 16pul
inglise keeles tuntud titlusest “Eat an apple on going to bed, and you’ll keep the
doctor from earning his bread”, mis ilmus esmakordselt 1866. aastal ajakirjas
Notes and Queries (Mieder 1991: 97). Uhtlasi moonab Mieder, et vormel “X
paevas hoiab Y-st eemal” on tdnapéeval véga laialt levinud. Niisiis pole Tartu
seintel seda vormelit rakendav narkootilisele ainele viitav titlus imekspandav.

Siinkohal on paslik mérkida, et hoolikamal vaatlusel hakkab nii anontitim-
sete grafititekstide kui ka Loesje postrite seas silma iiksjagu vanasdnamo-
difikatsioone, vanasdnade timbertegemist, mille pdhiline eesmérk pole enam
opetlikkus, vaid esmajoones vaimukus, tillatus, uudsus ja naljasaamine. Niiteks
asendatakse varem tuntud klassikalises vanasénas moni séna, muudetakse
teist poolt voi lisatakse lihtlauselisele vanasonale korvallause, mis muudab
senist tdhendust. Vanasénauurimustes on sedalaadi modifikatsioone nimetatud
nii vanasonaparoodiateks (vt nt Krikmann 1985: 474-483) kui ka antivana-
sonadeks (Litovkina & Mieder 2006; Mieder 2008: 87-119). Sellesse rubriiki
kuuluvad ka mitmed Loesje postrid:

VALEL ON LUHIKESED JALAD AGA PALJUD EI NAE SEDA TEMA
SOENGU TOTTU

HEAL MOTTEL ON ILUSAD SILMAD
IGAUHE UNEL ON OMA NAGU
RASKE JOUSTIKUS, KERGE LAHINGUS

Uldistavate viidete rithma kuuluvad ka defineerivad iildistavad viited,
uldistuste aluseks on kognitivistide késitletav metafoori pohivalem ‘A on B’,
mis véljendab 1) kas kahe termini identsust voi 2) kategoriseerivat vaidet —
sarnasuse alusel iihe objekti paigutamine kategooriasse voi alamkategooria
paigutamine iilemkategooriasse (vt ka Turner 1991: 196-197, 199).

Iga konstruktsioon on helijada

Kumm on piistol, mis tapab su lapsed. HIVi pole neil, kes vdljaspool abielu
ei seksi | Rezinki — pistoleto, ubivajushtshie tvoih detei. VICHa net u teh
kto ne zhivjot polovoi zhiznju vne braka!

Seda teksti sisaldav poster on reageering 2011. aasta siigisel Tervise Arengu
Instituudi HIVi ennetuskampaaniale “Kumm on seks”, mis pohjustas nii mee-
dias kui ka laiema tiildsuse hulgas palju vastukaja. Varvilisi pilkuptiidvaid
tanavareklaame sloganiga “Kumm on seks” vois kohata igal sammul, eelmai-
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September 2011. September 2011.

nitud tekst oli kéasikirjaliselt kirjutatud A4 paberile, millega reklaamtahvel
oli iile kleebitud. Miletatavasti pohjustas originaalreklaam meedias ja laiema
uldsuse hulgas palju vastukaja, siinne on iiks néide reklaami sénumi vastase
kaitumise kohta.

Selle allrithma all on ka mitmeid defineerivaid sedastusi elu kohta, nt:

Elu on drumpdss. Norm.

Elu on huvitav.

Elu on lill, ainult kasta!

Loesje tekst: ELU ON KAKTUSE LILL

Elu on tdpselt nii ilus, kui ilusaks sa teda métled.
Tere... Olu on elu alus, arvab Sannu.

Love is concrete. Sonaménguline grafiti kolab tolkes ‘Armastus on konk-
reetne/betoon’, arvestades asukohta Vabaduse silla betoonseinal, loob
sonaming mitmetasandilisuse. Lisaks on pildil kujutatud neiu périselus
betoonehitiste 6ppejoud ja tdnavakunsti kollektsiondér (Eesti Ekspress
2011: 37).

Sageli kasutatakse vaidetes negatsiooni.

Kunst ei ole kunsti teha, kunst on kunstis kunsti niha

Maetagused 53 19
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Jaanuar 2012. Jaanuar 2012.

Belgia suirrealistliku kunstniku René Magritte’i teose ajel on loodud mitu gra-
fititeost, milles piltkujutist toetavad verbaalsed eituslikud viited:

See ei ole diip / this aint no pipe, yo
Eituslik Loesje poster on nt
OIGE ABIELU POLE MINGI KAIKAVEDU

Defineerivate motestuste alajaotuse all saab paralleele tommata 1980. aastatel
Tallinna ja Tartu seintel ilutsenud omanéoliste “haiguste ravi” ja “jumalate
toe” rubriikidega, millega sai tuntuks Ulo Kiple, kuid mida péarast autori surma
jatkasid teised grafitikunstnikud. Eri variatsioonides haiguste ravi sonumid
sisaldasid paljuski mitmesuguseid religioonilis-filosoofilisi plirgimusi, sh abst-
raktsete moistete defineerivaid métestusi (vt ka Leete 1995: 65; Palkov jt 2009).

B “Tervis on vabadus, mille eest tuleb voidelda.”
Ulo Kiple defineeriv grafititekst Tallinnas Tartu maanteel Paberi trammipeatuse
Juures 1988. aastal. Foto: Andres Valdre.

B. Tartu grafiti hulgas leidub kiillaltki esinduslik kogu autoritsitaate, afo-
ristlikke métteteri, mis suuresti on efektsed iildistatud elutarkused. Harva

20 www.folklore.ee/tagused
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Veebruar 2011.

Aprill 2012 (vasakul).

on grafititekstile lisatud sententsi autori nimi, enamasti jaetakse see saladu-
seks, draarvamine ja télgendamise maar soltub lugeja enda intelligentsusest.
Enamik grafitiutlustest néib olevat ilukirjanduslikku algupéra, kuid seinatsi-
taate on inspireerinud filosoofide, tuntud koolitajate, arvamusliidrite titlemised,
tuksjagu tekstidest parineb tuntud voi vihetuntud lauludest jne. Tartu seintel
enim kohatav ja korduv autoritsitaat on ilmselt USA kirjaniku Henry David
Thoreau’ retooriline kiisimus Milleks see kiire, mis kuhugi ei vii¢, mis on loodud
Sabloontehnikas. Vanemuise tédnaval Kirjanduse Maja seinal illustreerib teksti
teo kujutis (kusjuures tigu oli seinal varem). Eri autorite teosed hakkavad
uksteist tdiendama ja omandavad omapéirase koosmgju. Huvitav on seegi, et
hiljem on sellele taiesele juurde tekkinud mitme autori lisandused (kodigepealt
tritkitdhtedes kritseldus “ahvi perse” ja seejérel poliitiliselt télgendatav uldistus
“Eesti on perses”).

Just meie meeled — mitte meie moistus — annab meile teadvuse ning meie
eksistents — mitte meie tegevus — annab meile vddrtuse. Karl Grunewald

Téna on parim pdev banaanikala piiiidmiseks (Jerome David Salinger,
“Parim pdev banaanikala piitigiks”)

Vaid siidamega on voimalik ndha selgesti. Koik toeliselt oluline on silmale
ndhtamatu. (Antoine de Saint-Exupéry, “Viike prints”)

Pole paremaid, halvemaid aegu, on vaid hetk, milles elame praegu (Artur
Alliksaar)

Aeg lendab, sina oled piloot. Voib arvata, et see Pargi tdnaval korrast-
lastud hoone seinalt leitud ja Pierre Cullifordi loodud koomiksitest po-
pulaarseks saanud tegelase Smurfi suhu pandud titlus on inspireeritud
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Juuli 2011.

Mérts 2013 (paremal).

koolitaja ja edudpetaja Michael Althsuleri méttest, mis kélab ingliskeel-
sena jargmiselt: [The bad news is] time flies. [The good news is] you're the
pilot. Kogu konteksti moéistmisel tekib kiisimus, kas Smurfi ja Althsuleri
tsitaadi ithendamine on kindla eesmargiga, kuid et grafiti ilmumise
ajal linastus kinodes “Smurfid 3D”, pole selline kokkusattumus midagi
erilist. Sama sein on jaddvustatud 2013. aasta martsikuus. Vahepeal on
sein halli varviga iile voobatud, kuid varskele pinnale on tekkinud uued
grafititeosed, sh grafiti “Parteilane peab suu.”

Loomulikult see asjaolu, et rohutirtsud ja nende sugu on séodavad, selles
on vdga suur sanitaarepidemioloogiline, dietoloogiline, kulinaarne téde.
(Aleksei Turovski?)

Katsuge oma aeg iile elada nii, et elu teid ei leiaks. K.K. Eesti Kunstiaka-
deemia tudengi Mariliis Oksaare stencil-kunstiteose tsitaat parineb Kalev
Keskiila raamatust “Elu sumedusest” ja on “austusavaldus suursugusele
mehele, andmaks edasi tema toekspidamisi ka peale tema surma” (http:/

Oktoober 2011. Detsember 2012.
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mariliisoksaar.com/Katsuge-oma-aeg-ule-elada-nii-et-elu-teid-ei-leiaks —
10. jaanuar 2013). Teos on eksponeeritud Tallinnas Vabaduse véljakul ja
Tartus kahes kohas — Gildi tdanaval Jaan Tonissoni monumendi juures ja
Vanemuise tdnaval Kirjanduse Maja miiiril. Viimast on korrigeeritud
ja selle motet muudetud.

Creation is God exploring God’s self through every way imaginable
(Mellen-Thomas Benedict)

With strange [aJeons even death may die! (Rida on saanud laiemalt tun-
tuks Ameerika dudus- ja ulmekirjaniku H. P. Lovecrafti jutu “Nimetu
linn” kaudu, kuid see on ka rida heavy-biandi Metallica laulust “The
Thing That Should Not Be”. V6ib oletada, et Tartu seinale on see joudnud
pigem viimase mojul.)

Miski pole olulisem kui see lause. Alates 2007. aasta veebruarist on Kom-
panii tdnaval Tartu linnaraamatukogu vastas miiiiril asunud kirjaniku ja
keeleteadlase Erkki Luuki (2003. aastal ilmunud luulekogust Ornitoloogi
pealehakkamine péarinev) tekst Miski pole olulisem kui see lause, mis on

Aprill 2012.
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huvitav naide grafititeose diitnaamilisest ja kommunikatiivsest iseloo-
must. 29. jaanuaril 2012. aastal varvis Tartu tdnavakunstnik Edward
von Longus teksti iille musta varviga ja kirjutas iilesoditud sénade alla
suurtéhtlihendid ACTA, SOPA ja PIPA. Tegevus fotografeeriti ja filmiti,
video pandi internetti YouTube’i keskkonda youtube.com. Kunstnik oli
enda viitel “sunnitud tsenseerima teksti protestina ACTA, SOPA ja PIPA
nimeliste seaduseelndude vastu®” (vt Longus 2012). Uhtlasi pohjustas
see aktsioon elava diskussiooni kunstiringkondades (vt nt Tammemaée
2012). Peagi ilmus iilesoditud lause ja lithendite alla uuesti algne tekst
ning selle alla trikitéhtedes lisandus “ON LOOTUST”. Niisiis sai teatud
aja ja ithiskondlike siindmuste kokku langedes tekstist eri (voimalik et
ka samade) autorite kommunikatsioonis sotsiaalkriitilise tdhendusega
diinaamiline mark: algne tekst omandas tsenseerimise kaudu lisata-
henduse, misjiarel muutus detsenseerimise ja lisakommentaaride kaudu
omakorda diskussiooni osaks. Nonda voib tikskéik milline autoritsitaat
uues kontekstis omandada teatud paevakajaliste ja poliitiliste stindmus-
te kokku langedes siinergilise tdhenduse. Kinnituseks grafiti avatud
iseloomu ja uurijale tarviliku pikema vaatlusperioodi kohta lisandus
paar kuud hiljem (suvel 2012) samale seinale olemasoleva grafititeose
korvale punases kirjas ingliskeelne lause “I KNOW ALL THE RULES
BUT THE RULES DON'T KNOW ME”, mida voib kisitleda vastavalt
vaatepunktist nii varasema grafiti edasiarendusena kui ka omaette uut
ideed kandva teosena.

Ka Loesje tekstide seas leidub méningaid autoritsitaatide parafraseerin-

guid:

TULIN NAGIN JA JAIN VAATAMA (Julius Caesarile omistatava iitluse
Veni vidi vici eestikeelne tiimbersonastus)

KA KULUNUD SAAPAD JATAVAD JALJE (ilmselge viide Karl Ristikivi
luulereale — Ka sisaliku tee kivil jitab jilje)

C. Teise siintaktilise alaliigina vaarib esiletoomist minakeskne grafiti. Ego-

positsioonilt ldhtuvaid tekste voib tdnaval kohata viga sageli, ilmselt viitab

see koige otsemalt grafiti kui ndhtuse eneseviljenduse vajaduse funktsioonile.

Tavaliselt vialjendavad need tekstid grafititegija personaalseid soove, kuid vi-

vad olla ka uldinimlikud ja pinnapealsed ega pruugi sisaldada mingeid vihjeid

konkreetsele isikule. Otseselt vanasdna-ainesega pole neis tekstides midagi

pistmist, kuid monikord voib isiksusekesksetes kirjapanekutes puhtpraktiliste

sooviavalduste-tahtmiste-sedastuste sekka sattuda laiemaid filosoofilisi piirgi-

musi,
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Igatsen valgust
Oesiti otsin valgust
Kardan pimedas koju minna

Niisugused valguseihale ja pimedusekartusele viitavad tekstid ilmusid Tartu
linnapilti (nt tdnavalaternapostidele) masuaegse pimendamiskampaania ajal
umbes 2009. aastal, kui eelarve kokkuhoiu eesmérgil liihendati 66siti tanava-
valgustuse téoaega.

See, mis mind énnelikuks teeb, ei ole mitte armastus, mida teised minu
vastu tunnevad, vaid armastus, mida mina teiste vastu tunnen.

Mul on suurem kui sul

Loen teiste seintelt

Tahaks kiinda

Ma ei taha nii vihe

Armastan kollaseid sokke

Mina usun teisse

I smoke because it’s cool (‘Suitsetan, sest see on lahe’)

Tddgin, jarelikult olen olemas (René Descartes’i kasutatud ladinakeelse
filosoofilise vaite Cogito ergo sum parafraseering).

Autorikeskse mina-grafitiga haakuvad meie-positsioonilt lihtuvad seina-
kirjutused, nagu nt Me teeme iiksteisele haiget voi Ei helista me vaid lepime
vaikides kokku ei saa, Me pole hullud, me oleme tésised. Sellised tekstid néita-
vad, et konkreetse grafiti autoreid voib olla rohkem kui iiks, aga ka autori(te)
taotlust kaasata mooduja(te)/lugeja(te)/teine (voi teised) grafititegija(d) oma
sonumiga néustuma ja viljendada solidaarsust.

D. Olulise koha hsivavad sina- ja teie-poordumised, grafiti-tegija ei kirjuta
tekstisonumit enda jaoks, vaid vaatajale, see kinnitab grafiti kommunikatiiv-
set funktsiooni ja pole juhus, et just selle kategooria tekstid saavad sageli ka
vastuste ning lisakommentaaride osaliseks.

Sa oled nagu action man. Blondid juuksed, kandiline soeng ja piiksis ei
midagi ... Moistusele on sul kéige lihemal reha, ddarmisel juhul labidas.

Oma sobrad leiad 60st ...

Google has you (‘Google on sinu omanik’)
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Sa ol\,d see

mlda ﬂooc

B e i

Oktoober 2011.

Sa oled see, mida sa lood /

Sa oled see, mida sa jood

Juuli 2011.

Viimane tekst on modifikatsioon rahvusvaheliselt tuntud tutlusest Sa oled
see, mida sa s66d ja néitab eriti hésti grafiti kommunikatiivset iseloomu. Sa
oled see, mida sa lood on Tartu tanavatel iiks sagedamini esinevaid motteteri,
Pargi tdnaval iihe maja seinal ilutseva teksti sodimisel on aga tekkinud uus
mottearendus: 1-tdhe asemele kirjutatud j-tdhe abiga on sonast “lood” saanud
“jood”. Tekst kinnitab edukalt tdnavakunsti akumuleeruvat iseloomu, mida on
rohutanud kunstioppejoud Tiit Joala (2011), kord juba “avatud” seinale tekib
pilte juurde, aga taiendust leiavad ka juba olemasolevad tekstid ja pildid.

Kuigi vanasonad on modaalses valisplaanis ilmselt koige sagedamini indi-
katiivsed vaited, tildistavad implikatsioonid, esineb siintaktiliselt vormilt ka
nt kiisimusi v6i imperatiive. Moodujat-lugejat-adressaati konetavad, kohati
imperatiivsed sententsid on nt:

Hinga vabalt, ela toeliselt, armasta

Pange see kool polema

Ara sodi seina, seinal on ka tunded!

Eat fast, die young (‘So6 kiiresti, sure noorelt’)
Live by the gun, die by the gun

Ka Loesje postritekstide hulgas esineb kiillalt sageli stintaktiliselt vormilt im-
peratiive:

SA EI SAA ENAM LAPS OLLA ANNA SEE VOIMALUS KELLELEGI
TEISELE
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PANE TELER KINNI TEE ELU LAHTI

SEIKLE KODUS LIHTSALT TOUSE VOODIST ULES

ARA MAALI TEISEST INIMESEST JAALILLE

ELUTEATRIS LAVASTAD OMA ELU ARA LAVASTA END SUUDI

KEVAD TOMATI ISTIKUTEL ALGAB ISESEISEV ELU ARA JAA
TAIMELE ALLA

JALGI MIDA TEED LASTELE MEELDIB JARGI TEHA
Konetavad retoorilised kiisimuslikud méttesententsid on jargmised:

What life will you choose the wizard or the goose (‘Millise elu valid, kas
olla tegija v6i mitte’)

;Como te sientes? How do you feel? (‘Kuidas sa end tunned?)
Kas sina oled mind juba toitnud?

Kiisimuslikud Loesje-tekstid on nt:
KAS SAMMUMOOTJA MOODAB EDUSAMME
KAS OLED JUBA OSTNUD PATTUDEST VABASTAVA JOULUKAARDI
KAS TEIE TREPIKOJAS ON JUBA KUNSTNIKUTORJE TEHTUD
KASVUHOONEEFEKT KAS SA JUBA EHITAD ENDALE NOA LAEVA

Lihtsa lakoonilisuse, imperatiivse koneviisi ja interrogatiivse aforistlikkusega
uritatakse grafitis nii nagu reklaamitekstideski kéita mooduja tdhelepanu ja
taita meeldejaavuse funktsioone.

E. Sageli on esindatud klassikalistele vanasonadele omased teatud siintakti-
lised stereotiiiibid vo6i vormelid, mis oma eeldus- ja jareldusstruktuuriga
toovad esile ka vanasonade stintaktilise siimmeetria:

Kes ..., see

Kes vahib seda, on pede | Kes seda loeb, on pede (See omapéarane vAar-
tusotsustus on Tartus tiks sagedasemaid seinakirjutusi.)

Kui ..., siis ...

Koit Toome ndeb, kui sa siia pissid

Ka iiks osa Loesje vanasonaparoodiaid jargib neid siimmeetrilisi vormimalle:
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Kori

Mai 2011.

Kes ..., see
KES NAERAB MILLEGIPARAST, NAERAB PAREMINI
KES ARMASTAB SEE KAUA ELAB (modifitseeritud VS)

Parem ..., kui ...

PAREM KAKS KUUNALT LAUAL KUI SADA PIRNIS
PAREM HAMBAHARI PEOS KUI HAMBAD KATUSEL
PAREM SUPP KOHUS KUI PUDER MOTETES
PAREM KURG TAEVAS KUI PILT INTERNETIS

Kui ..., siis ...
KUI EI SAA PUUDA SONA PUUTAKSE UTLEJAT
KUI RAHA OLEKS RIKKAM ARMASTAKSIN TEDA KINDLASTI

Mida ..., seda ...
MIDA ROHKEM VALGUST SEDA ROHKEM NAEB LABI
MIDA INTERNET EI TEA SEDA JUKU EI OPI

F. Vellerismisugemetega Loesje-postrid. Vellerisme (wellerisms) tuntakse
klassikaliste arusaamade jargi nn iitluskdnekdindudena, mille iildvorm on “A,”
titles B, kui juhtus ~tegi ~ndgi ~... C (“Palju kisa, vdhe villa,” iitles kurat, kui
siga piigas), kus tihti kasutatakse traditsioonilisi vanasénu omamoodi koomi-
lises, parodeerivas kontekstis. Termini on Archer Taylor (1931: 201) tuletanud
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Charles Dickensi Pickwick-klubi jirelejidnud paberite tegelase Samuel Welleri
nimest, kes neid ohtrasti pruukis. Uurijad on viitnud, et vellerismid moodusta-
vad tihe rikkalikuma vanasénaparoodiate allika (vt ka Nierenberg 1994: 545).
Ilmselged vellerismi tunnusjooned on jargmistel Loesje-postritel:

SIIS TULEB ARMASTUS UTLES SIPELGAS JA TOOTAS EDASI
(TAMMSAARE)

NAERATAGEM HOISKAS KEEGI SURMTOSISELT
PAASTKE MIND HUUAB ENDINE VANG VANGLA VARAVAS

GRAAFIKAT TEHA ON PARIS KALLIS UTLES PEAMINISTER SEA-
DUST ALLKIRJASTADES

Grafititekstide tildist lakoonilist ja tabavat iseloomu arvestades sobib pardéo-
miline vorm neile hésti. Kuid esineb ka pikemaid grafitipalu, mitmelt Tartu
majaseinalt voib lugeda moistukonelist narratiivi, mis 16peb moraliseeriva
motteteraga hea véidad paha alati:

kaks poissi, hea ja paha, loopisid teineteist kividega. hea poiss viskas
pihta 8 kivi, paha poiss aga sai heale pihta ainult 5 korda. Moraal: hea
voidab paha alati

Analoogne lugu on anekdoodi-vormis levinud mitmes versioonis, grafititekst on
tunduvalt tosisem lugemine kui nt jirgmine internetist jaddvustatud variant:

Hea ja Paha istuvad pargis ning stilitavad maha, Hea stilitab 4 korda,
Paha siilitab 3 korda. Méodaminev vanamees hakkab nendega pahan-
dama. Sellepeale Hea ja Paha hakkavad vanamehe pihta siilitama. Hea
saab 7 korda pihta, Paha saab 4 korda pihta. Loo moraal — Hea voidab
alati Paha (http://www.score.ee/main.php?pID=68&cID=4&ms=4959)

Maistujutu moraal on ambivalentne: “kes voidab kelle” (hea voidab paha) voi
“kelle voidab kes” (hea voidab paha).

Kontekstilised viited

Eeltoodud néiited toestavad, et paroomiliste grafititekstide sisudiapasoon on
viaga mitmekesine, koik iimbritsev ja tthiskonnas toimuv voib grafitikirjutajaid
inspireerida, véljendatakse poliitilisi veendumusi, protesti valitseva voimu vas-
tu, ideoloogilisi ja religioosseid seisukohti, koneks on mitmesugused obstséon-
sed tabuteemad, seks, alkohol ja narkootikumid, kool, elustiilid-subkultuurid,
eraelusfaarid.
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Mai 2011.

Korraga voib iiks grafiti sisaldada viiteid mitmele teemale, kuid nii teksti
moistmine kui ka télgendamine séltuvad tausta tundmisest, tihtipeale sotsio-
kultuurilise “salakeele” oskamisest.

2012. aasta suvel tekkisid Tartu sildadele ja seintele maalingud valitsenud
justiitsministri, naeratava Kristen Michali portreega, mida timbritsevad kiired
kui jumalik nimbus siimboliseerisid poliitiku erilisust vorreldes tavakodaniku-
ga. Portreed taiendasid Reformierakonna logolt tuntud orava kujutised, euro
ja paragrahvi mérgid ning eksklamatsioon LET’S JOKK!. Ilmselgelt juhtis
grafiti mooduja motted Reformierakonna rahastamisskandaalile, mis avali-
kus konepruugis sai nimetuse Silvergate. Skandaal lahvatas, kui 2012. aasta
22. mai Postimehes ilmus Silver Meikari iilestunnistus, et ta annetas tankistina
Reformierakonnale parteikaaslastelt saadud musta raha. Olukorras, kus Refor-
mierakond ise iiritas skandaali summutada (kuriteokahtlusega justiitsminister
jatkas ametis, Silver Meikar palvis parteikaaslaste hukkamaistu) ja ka teised
erakonnad ei nédinud juhtunus probleemi, kasutas grafiti looja tabavalt fraasi
LET’S JOKK!. 2006. aastal poliitikute retoorikast siindinud ning meedias ja
rahvasuus populaarsuse omandanud akroniimi JOKK tolgendusega juriidi-
liselt on koik korrektne tahistab iildsus Eesti poliitikas kommet teha avalikult
korruptiivseid tehinguid ja varjuda vabanduse taha, et seadust pole rikutud
(avalikkuse Giglustunnet riivamata peaks koikide JOKK-tehingute korral keh-
tima ka liithend MOKK — moraalselt on kéik korrektne). Samas esineb argikee-
les sona jokk tahenduses ‘valmis, otsas, 1abi’ ja see semantiline vali on jokil
ka Eesti tanapéeva ajakirjanduslikus ja kommentaaridiskursuses. Tsitaadist
Let’s JOKK! on teatud tuipiliste juhtumite korral kujunenud universaalne
klisee, mida varem on rakendatud nt tirazeerituna Kristen Michali ja Edgar
Savisaare pildiga T-séarkidel (http://vonbomb.blogspot.com — 10. jaanuar 2013).
Nii sobib see viaga hasti konkreetses grafitis, mille siht on tihiskondlik kriitika
mitteametlikus vormis.
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rin sl
Alh:

Juuli 2012. Detsember 2012.

Ka Loesje postritekstide kogu pohjal voib diakrooniliselt hoomata nende sotsio-
kultuurilist fooni, tekstide loomisaega teades on neid voimalik interpreteerida
siinkroonses ajastukontekstis, aimatavad on inspiratsiooniallikad konkreetse-
test tithiskonnastiindmustest voi konkreetsel ajal aktuaalsetest probleemidest.

Loesje esimene postriloome t66tuba toimus 16. mail 2004. Piev enne, 15. mail
oli toimunud Eurovisiooni lauluvéistluse finaal, mistottu pole imekspandav tee-
ma joudmine postrisse: EUROVISIOON MIS ON SELLE SEOS MUUSIKAGA.
Teises, 20. mail 2004 toimunud té6toas loodi tekst EUROLIIT KOIK ALGAS
SUHKRUST. Maletatavasti algas Eestile liitumine Euroliiduga suhkruhinna
tousuga, eelnenud ohter suhkru kokkuost 16ppes Eestile suure eurotrahviga.

Hea kontekstikesksete manifestatsioonide néide on 4. mail 2007 siindinud
postrid, mida 14bib sama aasta aprillis Tallinnas toimunud pronksséduri mo-
numendi teisaldamisega seotud rahutuste teema.

ARMID PRONKSIS EI TASANDU

MIKS POLE MALESTUSSAMMAST TUNDMATULE KINDRALILE
KUI TAHTEDEGA MANGITUD HAKATAKSE MANGIMA KIVIDEGA
SONA ON LASK NAERATUS ON KUULIVEST

TUNNEN HASTI OMA NAABREID NEID ON VIST VIIS

TUNTUD MALESTUSSAMMAS TUNDMATULE SODURILE

KUI EI SAA PUUDA SONA PUUTAKSE UTLEJAT
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SONAVABADUSE VALJAK

Eesti ithiskonda vapustanud pronksiéé siindmuste jarel siindis rahvasuus, mee-
dias ja internetis rohkelt folkloori.” Teatud tosielusiindmuste korral voivad
postritekstid toimida meediumina, milles viljenduvad kollektiivne huumoritaju,
ajalooliselt kujunenud tithiskondlikud ja kultuurisuhted, ning mis voib teatud
kriitilistes situatsioonides pakkuda psiithholoogilist leevendust ja rithmateraa-
pilist toimet nii tekstide loojale kui ka vastuvatjale.

Temaatilise postritsiikli inspiratsiooniks on olnud nt 2011. aasta saabumi-
sega kaasnenud euro kasutuselevott, mis kajastub 2010. aasta 23. novembri
rithmato6 tulemustes:

EURO NEID ON PALJU JA NAD ON TULEMAS

EURO VAHEM RAHA ROHKEM METALLI

EURO HEAD ISU KALLIS RAHAKOTT

KILISEB KOLISEB EUROKELL

EURO ON DEMOKRAATLIK MILJONARIDE HULK VAHENEB

11. aprillil 2010 korraldatud seminaris loodud postrite siduv temaatika on olnud
okoloogia ja roheline eluviis, mis on mérgata peale tekstide sisu ka postrite
vormistuslikus kiiljes. Loesje postrite tavapirasele mustvalgele stiilile lisaks
on tihtédkki ilmunud ka rohelised hernekaunad, mis on t66toas osalenud Eesti
Maaiilikooli maastikuarhitektuuri ja keskkonnakaitse eriala tudengite logo.

On ilmne, et suur osa Tartu grafititekstidest on viga tugevate rahvusva-
heliste mojudega ning seotud kultuuriliste, poliitiliste ja majanduslike muu-
tustega, mida pohjustab massikommunikatsiooni tehnoloogia kiire areng ning
inimeste ja kaupade suurenenud mobiilsus. Globaalsed kultuurilised hoiakud,
mille pohilised tunnusjooned on kultuuriline ja semantiline heterogeensus,
paljuhiilsus, méngulisus, sihipdrane fragmentaarsus, on kaasnenud postmo-
dernismi kui (modernismi)kriitilise kultuuriajastuga, mille alguseks peetakse
1960. aastaid ning mis joudis korgpunkti 1970. aastate 16pus ja 1980. aastate
algul. Postmodernism on seotud fenomenoloogilise hermeneutika ja reaalsuse
sotsiaalse konstruktsiooniga, oluline on fenomenoloogiline fakt, et igasugusel
(kirjutatud voi sotsiaalse aktina esitatud) tekstil on alati kontekst ja koigil
moistmise objektidel on temporaalne olemismood, mistottu nad pole kunagi
staatilised ega ajatud, vaid alati ajaloospetsiifilised ja muutuvad (Anttonen
2005: 20). Koik see kohaldub ka grafitile. Utlusaines nii anoniiiimses téna-
vagrafitis kui ka noorteriithmituse Loesje postrites on 4iarmiselt mitmepalgeline
ja kiilgneb tugevalt sotsiokultuurilise iimbrusega, milles on nii kohalikke kui
ka globaalseid aspekte.

32



Ta#gin, jarelikult olen olemas. Paroomiline pilguheit Tartu grafitile

Kokkuvotteks

Lihiajalised valitood Tartus kinnitavad ttlusfolkloori ja grafiti kokkupuu-
tepunkte. Vanasonade ja titluste kasutamine tdnavakunsti (sona)loomingus
avardab paréomika funktsioone ja on kindlasti tiks viis nidha tiksikisiku voi
rithma tasandil imbritsevat eluolu.

Vanasonade ja titluste uudne sisu ning teistlaadne funktsioon osutavad
traditsioonidele ja improvisatsioonidele, loovusele ja méngulisusele. Tartu
seintelt ei leia klassikalisi vanasonu, mis on tallel kolmekoitelises akadeemi-
lises valjaandes Eesti vanasonad, kuid huvivadrne on vana vormi tunnetamine
uute tekstide loomes. Liihike ja jouline vanasonavorm on kasutaja omandatud
kultuurikogemus, mis téidetakse uue iithiskonnatundliku sisuga. Sellisel juhul
voib radkida vanasona-atavismist grafitis — paréomilise vormi kasutamist saab
nimetada kaugete eellaste ootamatuks taasilmumiseks ja uueks eluks. Psiih-
hoanaliutilisest aspektist on nt kdimlakirjutiste skatoloogilist, agressiivset,
obstséonset, seksuaalset ja valjakutsuvat, kuid sageli humoorikat alatooni, mis
viljendub viga sageli nt vanasonade modifikatsioonides voi sonaméngulistes
riimides, pohjendatud vajadusega tabuteemasid alateadlikult leevendada ja
vastuhakku néidata (vt Nierenberg 1994: 556). Tartu tdnavagrafiti paremate
paroomiliste palade pohjal otsustades pole kahtlust, et tosimeelsete autori-tsi-
taatide, modifitseeritud ja monikord iisna vaimukalt tiimber tehtud vanasonade
rakendamine lisab illegaalsele, seaduslikult vaarteona kéasitletavale grafitile
autoriteeti ja intelligentset moddet. Kuigi selliste sisukate ja moodujale meel-
divalt pilkupiiidvate tekstide osakaal grafiti koguhulka arvestades on mar-
ginaalne, on see siiski monevorra tllatuslikult olemas. Tartu tdnavakunstis
on paroomiline aines ka seetottu valjapaistev, et grafitiharrastajate hulgas on
palju teadlikke, sihiparaseid tudengeid, kunstikooliopilasi ja kunstnikke, kelle
tegevusele on omane ldbimoeldus.

Uurijal tuleb arvestada paljude aspektidega. Vaieldamatult on grafiti nagu
paljud téanapéeva folkloorivormid kiiresti kaduv ja vahelduv, pohjustades uu-
rijale probleeme ainese fikseerimisel, kuid samal ajal osutades grafitile kui
dinaamilisele konteksti- ja ajastukesksele kultuuriilmingule.

Paroomiliste grafititekstide kui sotsiaalse kommunikatsiooni analiitisimi-
sel sobivad kindlasti kontekstikesksed meetodid, mis arvestavad sotsiaalset
konteksti (s.0 kes loob kellele, kus, millal, mis pohjusel, milline on vastuvétja
kultuuriline potentsiaal grafitipala tolgendamisel), grafiti suhteid kultuuri teis-
te valdkondade ja teiste kunstiliikidega. Paroomiline tekst sisaldab ja toetab
grafitis sageli popkultuuri elemente ja aitab tédita konkreetse grafititeksti au-
tori inimlikke, filosoofilisi, sotsiaal-poliitilisi jne eneseviljenduslikke, monikord
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Foto: Tatjana Lissitsina 1997 (ERA, VF
3163).

viga agressiivseid ja protestimeelseid piirgimusi. Grafiti kui multimodaalne
kirjalik kultuurivorm on avatud, paindlik ja imbritseva reaalsusega kohanev.

Tartu grafiti-tekstid osutavad iihiskondlikele ja kultuurilistele mgjutustele,
paroomikale omane hea aforistlik vorm, poeetiline viljenduslaad — heakala,
riim — aitab teatud puhkudel kindlasti paremini edasi anda grafitis peituvat
tode. Nagu titleb ka Tartus Kroonuaia silla all 1997. aastal leidunud grafiti,
mis kujutas aerosoolpudeliga grafitikunstnikku kirjutamas sententsi In graffiti
veritas. Kelle tode see on? Milline tode see on? Kas autor teab kogu tode, keegi
voib veel aimata ja kedagi v6ib see lihtsalt puudutada? Muidugi voib juhtuda
nii, nagu juhtub tihtipeale kirjandus- ja kunstiteoste tolgendamisega — grafitis
peituv tode kujuneb palju suuremaks kui autor ise teost luues arvatagi oskaks.

Kommentaarid

1 Artikkel on valminud sihtfinantseeritava teema SF0030181s08 ning grantide ETF
8149 ja ETF 8137 toetusel.

Suhtluse uurimisel reaalses situatsioonis kujutab multimodaalsus endast avaras k-
sitluses koiki iimbritsevaid ja kisitsetavaid vahendeid, mis inimesel on tihenduse
loomiseks, sealhulgas ka selliseid esitusviise nagu joonistamine véi kirjutamine. Uldse
v0ib nimetada multimodaalseks samaaegset keelelist, tegevuslikku ja pildilist suhtlust
(Tenjes jt 2009: 268). Grafiti analiiiisis paroomilise aspekti esikohale seadmine asetab
ettepoole ka keelelise aspekti (kuivord vanasona realiseerub eelkoige keeleliselt).

Folkloori iiheks isedrasuseks on peetud siinkretismi, s.t suulise loomingu (teksti)
seost teiste kunstidega voi teiste kunstide elementidega (Laugaste 1975: 69; Tedre
1983: 337), praegusaegsed moisted multimodaalsus ja multimeedialisus annavad
edasi enam-vihem sama sisu, traditsioonilisi tekstiliikide piire 16hkuvate tekstide
katusterminina on kasutatud ka sega- ehk kreoolteksti méistet (Torop 2008: 721).

Loesje tegevuse ja tekstiloome meetodite kirjeldamisel olen tuginenud 8. mértsil 2012
toimunud teemaintervjuule, mille tegin rithmituse Tartu osakonna eestvedajate Julia
Barsukova ja Valeri Koortiga.
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Alates 2012. aasta aprillikuust on véimalik osaleda ka ingliskeelsetes online-workshop’ides
veebiaadressil https://docs.google.com/spreadsheet/ccc?’key=0AhUnB4quR-60dGdGZ
TdRZGpjT2djUFpycVpCYk5VR3c#gid=2.

6 Parajasti toimusid avalikud arutelud USAs ja mujalgi allkirjastatud ACTA (The An-
ti-Counterfeiting Trade Agreement) ehk piraatluse vastu suunatud riikidevahelise
lepingu seadustamise iile (Ieping voimaldab erafirmadel teostada kontrolli interneti-
liikluse iile), samal ajal olid USAs arutluse all ka vaidetavalt meelelahutustoostuste
huve kaitsvad seaduseelnéud SOPA (Stop Online Piracy Act) ja PIPA (Protect IP Act).
11. veebruaril 2012 toimusid paljudes maailma ja Euroopa paigus ACTA-vastased
meeleavaldused.

Folkloori ja reaalsuse (sh tosielustindmuste) vahekorrad on olnud kesksel kohal pal-
judes uurimustes, pronksioo siindmuste ajel tekkinud keerdkiisimustest vt nt Voolaid
2011a ja Voolaid 2011b.
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Summary

I tag, therefore I am: A paremic glance at graffiti in
Tartu

Piret Voolaid

Keywords: anti-proverbs, graffiti, Loesje posters, paremiology, proverbs, proverb paro-
dies, street art, wellerisms

The article observes the paremic (proverbial-phraseological) element in public space in
Tartu, the second largest city in Estonia. The author concentrates on dynamic spaces
which are freely accessible to all, without any limitations (incl. important elements of
urban space, such as shopping centres, cultural and leisure time centres, stations), and
involve the values, symbols and signs of urban life.

The aim of the writing is to analyse the nature, proportions and meanings of the
paremic matter in the following studied sources:

1) street graffiti, i.e., the (anonymous) drawings, scribblings and writings (200
texts);

2) specific poster texts generated by the Tartu group of the international
Loesje movement, which have been glued on the walls of buildings, electrical
switchboards, lamp posts, etc. in Tartu since 2004 (the poster collection is
available in Estonian, English and Russian at http://www.loesje.ee, and includes
515 texts).

The primary source for the current article comprises graffiti photographed by the author
in Tartu since the beginning of 2011. The texts have been mainly recorded within the
town centre; however, Karlova and Tédhtvere districts also demonstrate a conspicuous
amount of paremic graffiti.

The analysis of multi-modal texts focuses on the proportion of the traditional and
improvisational, local and global in the paremia. The aim of the article is to explain
what kind of social status, mentality and expressiveness is contained in the texts of
this specific cultural phenomenon, and what are the identities, platforms, ideas, and the
social reality (concrete events) that these utterances are helping to reflect. The analy-
sis of paremic graffiti texts as social communication applies context-centred methods
which give consideration to the social context (i.e., who creates them for whom, where,
when, for what reason, what is the receiver’s cultural potential to interpret the graffiti
text), and also dwell upon the connection that graffiti has with other domains and other
forms of art. The paremic text in graffiti often involves and supports the elements of
pop-culture and helps to fulfil the human, philosophical, socio-political, self-expressive
and sometimes very aggressive and protest-minded aspirations of the author of a par-
ticular graffiti text. Graffiti as a multi-modal written cultural form is open, flexible and
adaptable to the surrounding reality.

The paremic material is indeed conspicuous in the street art of Tartu, partly due to
the fact that among graffiti artists there are many conscious, mission-oriented university
and art school students whose actions are inherently carefully premeditated.

The graffiti texts in Tartu make references to societal and cultural phenomena, and
the memorable aphoristic form intrinsic to paremia, the poetic way of expression — har-
mony, rhymes — help, in some cases, to better convey the idea of graffiti.
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Tegelikkuse motestajad:
vanasonad poola grafitis!

Grzegorz Szpila

Teesid: Kiesolev artikkel uurib vanasonaelemente poola grafitis. Peaeesmér-
giks on vilja selgitada, kas vanasonu kasutatakse vaid kontekstivaba sonamén-
guna voi on seinatarkuste funktsiooniks ka tegelikkuse métestamine. Artikkel
lahtub eeldusest, et vanasonadel ja grafitil on nii iihisjooni kui erinevusi, ja
et suurem osa paroomilistest seinakritseldustest on olemuselt antivanasénad.
Mitmed uurimused néiitavad, et antivanasonade pohiomaduseks on nende pilkav
ja humoorikas olemus.

Artikkel késitleb néiteid poola grafitikultuurist, seinu ilmestavatest paroo-
milistest titlustest, ning iiritab nende pohjal vilja selgitada, kas konealuseid
tekste voiks vaadelda kui teatud emotsionaalset meediumi, mis ei eita folkloorseid
rahvatarkusi vaid pigem pakub neile alternatiivi, motestades igapdevakogemusi
ja -todesid ning reguleerides inimké&itumist samal viisil kui seda tegid (ja teevad
siiani) traditsioonilised vanasonad.

Marksonad: antivanasonad, grafiti, pragmaatika, seinakirjutus, vanasonad

Sissejuhatus

Paroomiliste titluste uurimine linnaruumi seintel annab meile pildi vanaséna-
tarkuste kohalolu ja rolli kohta tdnapdeva maailmas. Vanasonad puudutavad
iga inimeksistentsi tahku ning nende funktsioone on juba tisna pohjalikult uu-
ritud. Seevastu pole veel piisavalt tdhelepanu pélvinud nende tdhendus grafitis,
ja niiteks Poolas on tdnavakunsti ja konkreetsemalt grafiti uurimisajalugu
véaga lithike, ning veelgi hilisem on huvi vanasonagrafiti vastu. Ma néen vaja-
dust mitmetahulise ja pohjaliku kéisitluse jarele, mis keskenduks esmajoones
vanasonade tuvastamisele linnapildis ja nende funktsioonide sedastamisele.

http://lwww.folklore.eel/tagused/nr53/szpila.pdf
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Varasemad uurimused poola vanasonagrafitist

Poola grafiti akadeemilistes késitlustes ei mainita just sageli vanasonade téa-
hendust tanavakunstnike jaoks voi rahvatarkuste rolli inspiratsiooniallikana.
Ka fikseeritud titluste kohalolu pole sage teema (vt Guz 2001: 16; Jankowska
1999: 24-25; Michow 1995: 116). Kéesoleva artikli autor (vt Szpila 2003) pakkus
vilja esimese ldhenemisnurga teemasse, uurides seinavanasdonade struktu-
raalseid ja semantilisi aspekte ning pragmaatilist funktsiooni. Edasi liikudes
tekstsonumite paroomikasse (Szpila 2006) pakkusid seinatarkused sobilikku
paralleeli, et vordlevalt uurida nende kahe kontrastse kommunikatsiooniviisi
suhtumist vanasonadesse. Kaks mainitud uurimust (Szpila 2003 ja 2006) kes-
kenduvad molemad seega vanasonade kasutamisviisidele tdnapéaeval, olgu siis
meediumiks linnaruum véi mobiiltelefon, ning kirjeldavad vormilisi ja sisulisi
muutusi, mida traditsioonilised tekstid on taaskasutuses 14bi teinud. Nende
artiklite pohjal voib jareldada, et vanasonad on grafitikunstnike jaoks olulised
kultuuriméargid, ning nende haaramine loominguprotsessi on elementaarne,
kuigi iikski vaatluse all olnud vanasdnadest ei olnud enam vanasona selle Zanri
traditsioonilises tdhenduses. See tdhelepanek kinnitab Wolfgang Miederi (1993:
58) arvamust, et tinapieval kasutatakse vanasonu eelkdige moonutatud kujul
(tapsemaks iilevaateks antivanasonade moistest vt Voolaid 2012: 247). Siinse
autori artikkel aastast 2007 (Szpila 2007), mis keskendub huumorile seina-
vanasonades, juurdleb selle viite iile pikemalt ning kirjeldab, kuidas grafiti
autorid iiritavad moonutuste abil luua seintele humoorikaid utlusi. Viimatimai-
nitud uurimus toetab parémioloogide viiteid (vt nt Mieder & Tothné Litovkina
1999) selle kohta, mis puudutab tdnapidevast esmajoones humoorikat suhtumist
rahvatarkusse. See kinnitab ka tdhelepanekut huumori ja vanasonade tiheda
interaktsiooni kohta niitidisajal (Skierkowski 2002: 7). Muuhulgas viidetakse
(Skierkowski 2002), et tekstsonumid ongi kaasaja grafiti. Mainida tasub ka
kéesoleva artikli autori hiljutist uvurimust (Szpila 2011), mis pakub pohjalikuma
ulevaate poola grafiti vanasonaelementidest. Sellegipoolest tundub, et teema
vajaks veel rohkem lahtikirjutamist, keskendudes just parémioloogilise grafiti
pragmaatilisele aspektile. Seniajani pole vanasonagrafiti paroémilisele taustale
suurt tdhelepanu pooratud ega uuritud niiteks seda, kuidas vanaséonad linna-
ruumis toimivad ja mis lisatdhendusi nad selles saavad. Linnaruumi tuleks
moista nii fiisilise kui ajalise ruumina — ka kéesolev artikkel votab aluseks
Marek Skierkowski késitluse linnaruumist kui oma kaasaja emotsioonide ja
mottemallide peegeldusest (Skierkowski 2002: 7).
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Materjal

Konealuse uurimist6 materjal parineb erinevatest internetiallikatest (vt al-
likate nimekirja artikli 16pus) aga ka raamatutest ja artiklitest ajavahemikus
2002—-2011 kogutud seinavanasonadest. Selle tulemusel saadi sada vanasona-
grafitit, mis jagunevad 63 tiitipi. Parast 2003. aasta uurimuse (Szpila 2003)
ilmumist on lisandunud vaid 8 uut teksti ja 5 tiilipi, mis ilmestab fakti, et
21. sajandi alguses on vanasdonakritselduste (nii traditsiooniliste kui moonu-
tatud vanasdnade) esinemissagedus vidhenenud. Praegusse valimisse kaasati
20 teksti, mis on viiendik kogu korpusest.

Grafiti, vanasonad ja antivanasonad

Pole imestada, et grafitit peetakse kunstiliigiks, kus ka vanasonadel oma oma
kindel ja tiisna oluline koht ja funktsioon (vt nt Mieder 2007: 20). Samal ajal
jaab enamik uurijaid positsioonile, et grafitikunstnike peamiseks eesmargiks
on naeruvéadristada traditsioonilisi vanasonu, piirates nende sénumit. Paroo-
milist sisu voi (nii vormilist kui loogilis-semiootilist) struktuuri kasutatakse
kiill vahel selleks, et tutvustada uusi ja tdhtsaid todesid, kuid sellegipoolest
jaab piisima tileolev suhtumine algmaterjali, so vanasonadesse, mille tradit-
siooniline tarkusetera pormustatakse voi péoratakse pea peale (vt ka Mieder
2007; Nierenberg 1994). Kéesoleva artikli autori varasemad t66d (Szpila 2003;
2009; 2011) kinnitavad, et vanasonagrafiti on traditsioonilise paroomika suhtes
agressiivne, rilnnates selle kdige olulisemat punkti ehk selle 16plikkust ja paika-
panevat tarkust. Grafiti autorite silme l4bi ei toimi folkloorne vanaséna enam
nn lahkumisrepliigina, millega koik 6eldu saab kokku voetud ja olulisele alla
tommatud. Stewart (1991: 18) tdheldab, et kui “vanasona on 6eldud, siis pole
enam midagi lisada”. Linnaseintel seatakse selline peaaegu sakraalne kasitlus
kahtluse alla, samuti ei jaeta vanasdonu kunagi oma Aranidgemise jargi modi-
fitseerimata. Selleks kasutatakse tervet plejaadi sisu ja struktuuri muutvaid
vahendeid (vt Boronkai & Litovkina 2007: 108; Litovkina jt 2007: 48). Antiva-
nasonade vordlemine nende uute suguvendadega pakub teemasse huvitavaid
sissevaateid (Mieder 2007: 19, 42—43). Tuleb mérkida, et linnaruumis leiduvad
vanasonaparoodiad on nii pohjalikult toodeldud, et see seab seelédbi kiisimérgi
alla klassikaliste vanasdonade olemasolu tleiildse, samuti nende lingvistilise
margi rolli traditsioonilise tarkuse asukohana.

Eelmainitut arvestades oleks huvitav sedastada, kas grafiti on peamiselt
“huumor, naerulagin, turtsatus, naeratus” (Beck 1982: 74), v6i hoopis midagi
vastupidist, midagi tosiseltvoetavat. Seda tehes astume rajale, millel véib va-
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ritseda “méningaid ohte” (Beck 1982). Uks arvamus, mis osaliselt Becki hiipo-
teesi imber likkab, on Frank D’Angelo (1974: 173) vaide, et grafiti meenutab
mitmes mottes vanasonu:

molemad on lithidad, otsesed, lakoonilised, tabavad. Nagu ka vanasé-
nad, sisaldab grafiti viiteid moraalsetele ja eetilistele todedele. Nagu
vanasonad, on grafiti tuttavlik ja ldhedane oma auditooriumile, sest nad
kuuluvad tavakdibesse. Ja nagu vanasonad, on grafiti autoriteks iiksikud
inimesed, kuid nende looming jouab massidesse (D’Angelo 1974).

D’Angelo osutab sellele, et teiste tihisjoonte korval edastab ka grafiti todesid,
mis reguleerivad inimeksistentsi. Kuid sarnasuste korval markab ta ka monda
erinevust:

Ometi on grafiti vanasénadest erinev, sest seintel leiduvad téed on mo-
ningate eranditega pigem konkreetsed kui universaalsed. Vanasénad on
seotud rahvalike tarkustega, samal ajal kui grafiti on peenem ja linlikum.
Vanasonad suhtuvad inimloomusse lahkelt, samal ajal kui grafiti on
alati salvav ja satiiriline. Kui vanasonad osutavad “omade” voorustele,
siis grafiti pilab kosmpoliitseid pahesid. Vanasénad pooldavad lihtsust,
naturaalsust ja puhtust; grafiti esindab madalust, rovedust, jimedust.
Vanaséonad kasutavad sonumi edastamiseks kogunenud tarkust; grafiti
kasutab sonumi edastamiseks naeruvddristamist, pilget, halvakspanu ja
polgust (D’Angelo 1974).

Siinkohal ei taha ma toetada voi valistada D’Angelo viiteid, sest see nouaks
pohjalikumat analiiiisi kahe kommunikatsioonivormi, vanasonade ja grafiti,
interaktsioonist. Selle asemel pakub mulle huvi viis, kuidas selline kahe Zanri
sulam — paréomiline grafiti — suhestub iimbritseva reaalsusega, kontekstiga,
milles ta on loodud.

Vanasonu kisitletakse siinses artiklis kui “ametlikku grafitit”. Seda ter-
minit kasutasid esimesena Hermer ja Hunt (1996), kes nimetasid niimoodi
igapédevaelu reguleerivaid silte ja mérke ametlikus ruumis. Grafiti aga on oma
loomuselt otseses mottes mitteametlik ja vanasonagrafiti kuulub samuti sellesse
kategooriasse. Niisiis on paréomilistel seinatekstidel implitsiitselt reguleeriv
funktsioon, milles nad seovad traditsioonilist rahvatarkust uuest kontekstist
tulenevate aspektidega. Sellega seoses on huvitav vaadata, kuidas vanasonagra-
fiti suhestub oma originaalallika kui lingvistilise mérgiga; kuidas ta moonutab
algset vormi, et saavutada 16plik tulemus. See on muundamise pohisamm, see
on viljakutse, mis puudutab eelkdige vanasonade kasutamist grafitis, mitte
muudes eluvaldkondades. Muundumise puhtalt lingvistilist aspekti siinkohal
ei kisitleta, sest seda on juba varasemates uurimustes vaadeldud ja see pole

42



Tegelikkuse métestajad: vanasonad poola grafitis

praeguse artikli fookuseks. Sellegipoolest ei saa sisulist/lingvistilist ja vormilist
analiisitaset omavahel téiesti isoleerida, sest muutused tihes alas puudutavad
ka teist. Alljargnevalt kirjeldatakse seda, kuidas grafiti suhestub reaalsusega,
vaadates mooda muutuste vormilisest poolest ja keskendudes sellele, mida
grafitikunstnikud oma vanasénamoonutustega delda tahavad.

Grafiti ja hoiakud

Hoiakud grafitis kooruvad vilja pindmiste vormiliste ja sisuliste moonutuste
alt juhul kui grafitis aimdub soov sénastada uusi sissevaateid, mis puuduta-
vad vanade todede kehtivust tAnapdevamaailmas voi uute siistematiseerimata
igapdevaeluaspektide sedastamist. Seda tehes jargitakse enamasti kohuse-
tundlikult etteantud paréomilisi Sabloone. Fakt, et vanasonad grafitis iildse
esinevad, rafgib juba iseenesest selle kasuks, et tdnavakunstnikud omistavad
neile potentsiaalse regulaatori funktsiooni, mis voiks tuua soovitud muutusi
hetkeolukorda. Eriti huvipakkuvad on sellised tekstid, mis ei keskendu tiks-
nes vanade todede naeruvairistamisele voi iimberliikkamisele, vaid proovivad
vordlemisi tosiselt sonastada uut filosoofiat, defineerida suhteid ja pakkuda
valja uusi kditumismalle.

Artikli pealkirjas pustitatud kiisimus pole lihtsate killast, sest selleks peab
valja selgitama, kas seintel leiduvad vanasonad lahkuvad seintelt ja asuvad
elama (urbanistliku grafititarbija) mottemaailma, v6i millise vaartuse, popu-
laarsuse ja leviulatuse saavutavad nad potentsiaalse publiku hulgas. Ainult
siis saame otsustada, kas seinatarkused seostuvad reaalsusega samal viisil
kui traditsioonilised vanasonad. Meie vanasonagrafiti kéisitlus eeldab, et see
nidhtus aitab véljendada teatud arvamusi voi tundmusi. Kuid ma ei néie sel-
les ainult vaenulikkuse ja frustratsiooni valjapiisu; lisaks sellele vaatlevad
seinakirjutused tdnapédeva maailma, reageerivad toimuvale, kommenteerivad
olude titirikust, korduvust voi jadvust jne. Voimalik, et grafitikirjutajad teevad
seda koike lootuses, et nende seinatarkusi voidakse peatselt votta kui uusi
tegelikkuse motestajaid.

Konealuse vanasonagrafiti korpuse seast valiti moned kategooriad, mida
voib késitleda kui hoiakute avaldumise lookuseid. Kategooriate arv on voetud
voimalikult viike, kuigi teoreetiliselt on véimalik neis ndha ka alamjaotusi.
Tuleb ka meeles pidada, et sarnaseid hoiakuid voib esineda mitme kategooria all
samaaegselt. Alljairgneva analiiiisi tarbeks eraldati korpusest tekste kaheksast
kategooriast: kirik, siindmused/uudised, igapdevaelu, moraalsus, filosoofilised
motisklused, seks, kool ja t66.2 Neid kategooriaid kisitletakse jarjekorras, mis
ei viljenda nende sisulist tdhtsust ega kategooria kaalu valimis.

43


http://enet.animato.ee/index.php?otsida=%9Aabloon

Grzegorz Szpila

I. Kirik

See rithm sisaldab vanasonu, mis on sisuliselt seotud religiooni ja (katoliikliku)
kiriku institutsiooniga.

[1] Bog dat, Bég wzigt, a kto daje i odbiera... (Jumal andis, jumal vottis,
tema annab ja votab...)
(http://czarnyhumor.pl/pokaz/graffiti/ — 26. oktoober 2012);3

[2] Gdzie diabet nie moze tam ja wychedoze. Ksiqdz. (Kus kurat ei saa,
seal voin mina keppida. Preester.) (http:/jonasz.eu/joke11.html — 26. ok-
toober 2012);

[3] Jaka praca taka taca. (Kuidas tootad, nii ka maksad kiimnist)
(http:/funuu.pl/kawa%C5%82y/graftfiti/2446 — 26. oktoober 2012).

Esimene seinakirjutus tthendab endas kahte vanasona (Bég dat, Bog wzigt; ‘Ju-
mal annab, jumal votab’ ja Kto daje i odbiera, ten sie po piekle poniewiera, ‘Kes
annab ja votab, 16petab porgus’). Kokku kujutab see endast pilkavat kommen-
taari jumala viaidetavalt arukale otsustusoskusele. Teine grafiti voiks olla sama
hésti kategoorias, mis koondab seksi puutuvaid vanasonu, kuid selle esmane
tdhendus on siiski seotud kirikuga, sest see kommenteerib katoliku preestrite
vaidetavat kommet olla seksuaalsuhetes kirikuinstitutsioonis tootavate naiste-
ga voi armukestega valjaspoolt kirikut. Vanasona originaalversioon viitab naiste
voimele onnestuda lootusetutes tilesannetes: Gdzie diabet nie moze, tam babe
posle (Kus kurat ei saa hakkama, sinna saadab ta naise), seeparast kasutatakse
seda preestrite moraali kommenteerimiseks (kuigi, ei tohiks vélistada vihjeid
homoseksuaalsusele). Loplikus tekstis on vanasona teine osa asendatud uue
struktuurielemendiga, kus verb wychedoze (keppima) riimub teise tegusonaga
moze (suutma). Viimane seinakirjutus puudutab Poola katoliku kiriku rahako-
gumissiisteemi, viidates vanasonale Jaka praca, taka ptaca (Nagu t66, nii ka
palk). Siia kategooriasse kuulub kolmas vanasonaparoodia seetottu, et sona
ptaca (palk) on asendatud sonaga taca (kandik), ja motivatsiooniks on jallegi
kolaline sarnasus. Sona taca (ja sellega assotsieeruv) on kahtlemata seotud
kiimnise kogumise kombega, ja antivanasona viitab voimalikule iihisosale, mis
on inimese palga suurusel ja tema kirikutoetamise harjumustel. See on iroo-
niline, isegi kriitiline kommentaar viisile, kuidas vamulikkond on omastanud
hulga varandust, teenides annetustest suurel hulgal raha, kuigi nende t66 voib
tunduda véhene. Igal juhul véljendab niide 3 mitteisiklikku pahameelt poola
vaimulike ja kiriku vastu.
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II. Siindmused/uudised

Jargmistel seinakirjutustel on teistsugune sihtmark: need kommenteerivad
Poola ja muu maailma uudiseid. Uhelgi juhul ei saa me oelda, et tegemist on
piiratud ajaperioodiga kohe siindmuse jérel; kdige vanem stindmustest on néide
6 ja koige hiljutisem naide 5.

[4] Komu rano w Sejmie staje, temu Anastazja daje. (See, kellel on hom-
mikul parlamendis erektsioon, seksib Anastazjaga)
(http://blog.tenbit.pl/klay92/328 — 26. oktoober 2012);

[5] Zgoda buduje, a Niezgoda to grwa. (Harmoonia ithendab ja Niezgoda
on mord) (http:/graffiti. humoris.pl/graffiti-napis/7281/zgoda-buduje-a-
niezgoda-to-qrwa-napis-na-murze-szkoly — 26. oktoober 2012);

[6] Niech zyje Czarnobyl! Co dwie gltowy to nie jedna. (Elagu TSernobol!
Kaks pead on parem kui iiks) (http:/www.ciapek.pl/t/33/graffiti/ — 26. ok-
toober 2012).

Seinakritseldus, kus mainitakse Anastazjat, sisaldab kultuurispetsiifilist vihjet
naisele, kes usutavasti oli seksuaalvahekorras paljude Poola parlamendiliikme-
tega 1990. aastatel. Vanasonaparoodia ise viitab originaalile Kto rano wstaje,
temu Pan Bog daje (Kes touseb vara, sellele jumal annab; Varajane lind leiab
ikka tera, vt ka nidide 16). See on samaaegselt kommentaar poliitilisele elule
(eriti Poola parlamendi, Seimi, liitkmete omale), aga ka seksile, kuigi esimene
tdhendus on tugevam. 5. ndide on iiks hilisematest lisandustest selles korpuses,
ja sisaldab viidet avaliku elu tegelastele Katarzyna Niezgodale, kes on kihlatud
Tomasz Kammeli, tuntud televisiooninZoga. See on solvav markus konealuse
naise pihta (grwa on moonutus poolakeelsest sonast kurwa, ‘lits’), ja tekstist
ei selgu tihtegi tegelikku fakti voi kommentaari, mis seda naist iseloomustaks.
Seinakirjutuse teeb huvitavaks sonaméng, milles vastandatakse sona zgoda
(harmoonia) sarnase kolaga sonaga niezgoda (disharmoonia, segadus). Me ei
saa valistada, et autori ajendiks oli viljendada isiklikku vastumeelsust naise
suhtes, kes on olnud kollase pressi huviorbiidis kui Kammeli valjavalitu ja kelle
suhe mehega on tekitanud pisut avalikku uudishimu (kui tagasihoidlikult val-
jenduda). Selle rithma viimane néide (6) pilkab siingelt TSernobali katastroofi
ja tuumakiirguse moju. Vanasona Co dwie glowy, to nie jedna (Kaks pead on
parem kui iiks) kasutatakse siin originaalvormis, ja irooniline lisand (Elagu
TsSernobdl!) muudab vanasona paevakajaliseks kommentaariks.
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II1. Igapaevaelu

Siia kategooriasse on koondatud sellised seinatekstid, mis viitavad igapéevaelu
pohiaspektidele, nimelt elukeskkonnale (7) ja tervisele (8 ja 9).

[7] Im dalej w las tym wiecej butelek (Mida siigavamal metsas, seda roh-
kem pudeleid) (http:/www.ciapek.pl/t/33/graffiti/ — 29. oktoober 2012);

[8] Czas goi rany, ale nigdy nie zaszkodzi zasiegnqgé opinii lekarza (Aeg
parandab koik haavad, aga soovitatav on kiisida ka arsti arvamust)
(http:/humorek3.w.interia.pl/grafiti.html — 29. oktoober 2012);

[9] Gdzie dwéch sie bije, tam korzysta dentysta (Kui kaks inimest kakle-
vad, siis hambaarst saab sellest kasu)
(http://graffiti.humoris.pl/graffiti-napis/7206/gdzie-dwoch-sie-bije-tam-
korzysta-dentysta —29. oktoober 2012).

Need kolm néidet muudavad originaalvanasonade tihenduse sona-sonaliseks,
piirates nende kasutusala vaid kindlate situatsioonidega. Esimeses neist (7:
Im dalej w las, tym wiecej drzew; ‘Mida siigavamal metsas, seda rohkem puid’)
on vahetatud vilja iiks sona, drzewo (tekstis mitmuse genitiiv sdnast drzew,
‘puv’), mille asemel on sona butelka (mitmuse genitiiv sénast butelek, ‘pudel’).
See vanasonaparoodia juhib tdhelepanu Poola (ja tilejadnud maailma) metsade
reostatusele. Teine niide (8) laiendab algset vanasona Czas goi rany (Aeg pa-
randab koik haavad), lisades sellele fraasi, mis muudab vanasona tidhenduse
sona-sonaliseks. Vanasona esmane sisu, st valu ja kannatused mésduvad aja
jooksul ise, vahetatakse vilja, ja “haavad” moistetakse ainult selle sona fiii-
silises tdhenduses, mistottu soovitatakse konsulteerida spetsialisti — arstiga.
Seda saab niitidsel kujul tolgendada ka nii, et fuiisiliste probleemide puhul
tuleb poorduda arsti juurde ja ei tohi probleemi eirata. Selle sektsiooni viima-
ses, 9. niites on toimunud jarjekordne vahetus. Sona ¢rzeci (kolmas) on lauses
Gdzie dwdch sie bije, tam trzeci korzysta (Kus kaks kaklevad, seal kolmas saab
kasu) asendatud sonaga dentysta (hambaarst). Selle vahetuse tulemusel voib
“kaklust” moista mitte iilekantud tidhenduses, vaid reaalse kaklusena, mille
tulemusel voidakse osalejatel hambad vilja lita. Tdhenduse muutudes voib
toesti tunduda asjakohane soovitus minna hambaarsti juurde. See paroomiline
grafiti on labane tdhelepanek fiitisilise végivalla tagajargedest.
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IV. Moraalsus

Kogu korpuses on ainult iiks ndide, mis viitab moraalsusele, ja seda oma pé-
ritolu t6ttu piiblist.

[10] Nie réb drugiemu, co tobie niemite — powiedziat masochista (Tee
teistele seda, mida sa tahad, et sulle endale tehakse — iitleb masohhist)
(http://www.ciapek.pl/t/33/graffiti/ — 29. oktoober 2012)

Vanasdna Nie czyri drugiemu, co tobie niemite (Ara tee teistele seda, mida sa
ei taha, et sulle tehakse) on siin tolgendatud masohhisti (grafiti autori?) silme
labi. Vanaséna moonutades 161 autor velleristliku struktuuri. Kuigi vanasona
algne laiem mote on kitsendatud masohhistlike kommete kohta kaivaks, on
selle moraal siilinud kui teemakohase kiditumiskoodeksi taisvaiartuslik osa,
vajalik ndouanne vastavates seksuaalpraktikates, voi siis iildise seksuaalkii-
tumise reegel.

V. Filosoofilised motisklused

Siia kategooriasse kuuluvad seinakirjutused, mis esindavad no eksistentsiaalse
grafiti suunda (Michow 1995: 112). See holmab grafitit, mis kirjeldab inimelu
ja -kogemust, ja mille aluseks on vanasonad, mis keskenduvad samuti elu-
filosoofiale koige iildisemas mottes (vt Skierkowski 2002: 7). Valitud néited
kirjeldavad tarkust (11), soprust (12), ebadonne (13) ja armastust (14):

[11] Mqdry gtupiemu ustepuje ... i dlatego ten swiat tak wyglgda (Targem
annab jérele ... ja sellepdrast on maailm selline nagu see on)
(http://graffiti.humoris.pl/graffiti-napis/7377/madry-glupiemu-ustepuje-
i-dlatego-ten-swiat-tak-wyglada — 29. oktoober 2012);

[12] Pewnego przyjaciela poznasz w sytuacji niepewnej (Sa kohtad toelist
sopra ebakindlates oludes)
(http://michal671.ubuntu-pomoc.org/forum/showthread.php?tid=321 —
29. oktoober 2012);

[13] Nie ma tego dobrego, co by na zte nie wyszto (Ei ole heategu, mis ei
muutuks halvaks) (http://www.ciapek.pl/t/33/graffiti/ — 29. oktoober 2012);

[14] Stara mitosé nie rdzewieje, ale niestety — siwieje (Vana arm ei roos-
teta, vaid 1dheb kahjuks halliks) (http://windows7forum.pl/501-x-graffiti-
20722-t — 29. oktoober 2012).
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Esimene on taiuslik antivanaséna-zanri esindaja. Laiendusse lisatud kommen-
taar osutab sellele, mis juhtub, kui vanasona Mqdry gtupiemu ustepuje (Targem
annab jarele) liiga sona-sonaliselt jargitakse. Teine néide (12) on parafraas
originaalist Prawdziwych przyjaciot poznaje sie w biedzie (Toelist sopra tunned
hadas). Parafraas annab edasi sama motte, mis algne versioon, kuid muutus
puudutab sona pewny (tdoeline, usaldusvairne), mis on asendatud sonaga nie-
pewny (ebakindel, ebaturvaline). Tulemust v6ib votta kui vana rahvatarkuse
kinnitust. 13. néite originaalstruktuur on tagurpidi péératud, nii et 16pptulemus
(onn; Nie ma tego zlego, co by na dobre nie wyszto (pole halba, mis ei muutuks
heaks)) on toodud hoopis algpunktiks. Suhted on tagurpidi pooratud, ja kuigi
see el eita vanasona esialgset sonumit, konstrueeritakse uus tarkusetera, mis
on tunduvalt vihem optimistlik kui originaal. Viimases naites (14) korratakse
vana tode Stara mito$é nie rdzewieje (Vana arm ei roosteta), kuid selle sona-
sonalist moistmist toetab lisatud fraas, mis todeb, et mida vanemaks me saame,
seda hallimaks muutume, olgu siis armastusega voi ilma.

VI. Seks

Siia kategooriasse kuuluvad vanasonaparoodiad, mis viitavad seksile.

[15] Palcowka jest srebrem, a mineta ztotem (Ndpukas on hobe, suuseks
on kuld) (http:/jonasz.eu/jokel1.html — 13. mai 2012);

[16] Dlaczego pedaty wstajg wczesnie? Kto rano wstaje, temu pan Bog
daje (Miks drkavad peded vara? Sest varane lind leiab ussikese) (http:/
jerzy.friko.pl/inne.html — 29. oktoober 2012).

Naiide 15 on hinnang kahele seksuaaltegevusele, kédega rahuldamisele ja suu-
seksile, millest viimast kiidetakse paremaks. Vihjatakse tuntud vanasdnale
Mowa jest srebrem, a milczenie ztotem (Radkimine hobe, vaikimine kuld). Tei-
ne tekst voib tunduda jumalavallatu neile, kes votavad seda sona-sonalt: et
jumal premeerib vara tousvaid homoseksuaale seksiga. Teistsugune tolgendus
lubab kisitleda aga jumala figuuri metafoorselt. Votmesonaks on sona daje
(dawaé tdhendab ‘andma’), mida kasutatakse poola keeles meeste kohta, kes
homoseksuaalses vahekorras on passiivses rollis. Samas voib seda moista ka
neutraalselt nagu originaali Kto rano wstaje, temu Pan Bog daje puhul (Kes
vara touseb, sellele jumal annab; Varane lind leiab tera), mil seda voib tolkida
sonade tasustama, aitama, toetama abil.
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VII. Kool

Selles rithmas on vaid iiks niide, mis viitab eksimatult Poola koolielule.

[17] Pokorny uczer z dwdéch Scigg korzysta (Alandlik tudeng kasutab
kahte spikrit) (http:/www.jajcarz.ksiazkowo.net/kawal/2323/ — 29. ok-
toober 2012).

See seinakirjutus kannab viga praktilist reguleerivat funktsiooni Poola iihis-
konnas. Testides ja eksamitel spikerdamine on Poolas viga levinud igal kooli-
tasemel ja kuigi ametlikult leiab see halvakspanu, on kdesoleva antivanasona
eesmirgiks anda juhendeid, kuidas opetaja petmises paremaks saada. Origi-
naal Pokorne ciele dwie matki $sie (Alandlik vasikas joob kahe ema piima) on
sdilinud, kuid selle iildine sisu on muudetud konkreetseks, ning sellisel kujul
kaib tekst koolikéditumise ja selle reguleerimise kohta. Paradoksaalselt soovitab
see eetiliselt kaheldavat kaitumist juba algses versioonis, mis pole tegelikult
vanasonade puhul kuigi tavaline.

VIIIL. T66

Viimane kategooria sisaldab tekste, mis peatuvad t66 olemusel, vadrtusel, ja
selle mgjul inimesle.

[18] Jak cie widzq to pracuj (Toota, kui sind vaadatakse) (http://www.
hwbaran.eu/Graffiti.htm — 29. oktoober 2012);

[19] Uczciwosciq i pracg ludzie sie meczqg (Ausus ja to6 teeb inimesed
vasinuks) (http:/graffiti.humoris.pl/graffiti-napis/9172/uczciwoscia-i-
praca-ludzie-sie-mecza — 29. oktoober 2012);

[20] Zadna praca nie haribi, ale kazda meczy (Ukski t66 pole hébiasi,
kuid iga t66 visitab su dra) (http:/pszoniak.net/edukacja/strony/graffiti.
htm — 29. oktoober 2012).

Suhte tootegemisse voib kokku votta nende kolme seinakirjutuse pohjal jargmi-
selt: t66 on viasitav tegevus ja kui sa just pead tood tegema, siis tee seda ainult
selleks, et teised ndeksid, et sa tootad. Esimene tekst viitab vanasonale Jak cie
widzq, tak cie malujg (Nagu sa paistad, nii sind varvitakse) millel pole midagi
tegemist to6ga. Originaali sisu on muudetud nii, et see kehtiks ka tootegemise
kohta. Tulemus viljendab téahelepanekut, et t66d peaks tegema ainult siis, kui
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keegi jalgib ja kontrollib. Naidete 19 ja 20 aluseks on vanasonad Uczciwosciq i
pracg ludzie sie bogacg (Ausus ja raske to6 teevad rikkaks) ja Zadna praca nie
haribi (Ukski t66 pole hibiasi). Suhtumine t66sse, mis viljendus originaalides,
on muudetud nii, et see viljendaks tildist negatiivset suhtumist t66sse (ja ka
aususse).

Kokkuvote

Naiited, mida selles artiklis analiitisiti, viitavad sellele, et vanasonagrafiti si-
saldab erinevaid tundmusi ja arvamusi, mis on olemuselt iildtuntud toed ja
kannavad nédhtavaid tihisjooni traditsiooniliste vanasonadega. Neis peegeldub
ka tekstide autorite, grafitikunstnike, tdhelepanelikkus ja nende tildisemad hin-
nangud tihiskonnale, mis on universaalsed isegi juhul, kui konkreetne sihtmérk
on olemas. Vaataja voib leida vanasonaparoodiatest mitmeid globaalseid vihjeid.
Seinatarkused kasutavad osavalt dra originaalparéomika kategoorilist kone-
viisi ja mojujoudu ning kannavad selle iile uutele teemadele, mida vanasonad
traditsiooniliselt ei kasitlenud. On sellegipoolest ilmne, et tAnavakunstnikud
valivad vanasénazanri just siis, kui nad soovivad valjendada oma arvamust
— seda ei saa oelda koikide teiste grafitiliikide kohta, mille semantika ulatub
loendamatult rohkematesse kategooriatesse (vt Sawicka 1993; Michow 1995;
Skubalanka 1999).

Koige eeloeldu valguses jouame tagasi algse kiisimuse juurde, kas vanaso-
nagrafiti voib olla tegelikkuse motestaja ja reguleerija. See kiisimus ei olegi
nii lihtne. Kui me votame arvesse fakti, et seinakritseldused, mis kasutavad
algallikana vanasonu, on olemuselt antivanaséonad, siis peaksid need funktsio-
neerima antiregulaatoritena. Nad t6otavad tiletildse regulaatorite kui selliste
vastu. Kuid kui me vaatleme seda materjali kui antivanasonu, mis viitavad
konkreetsetele tarkuseteradele, siis pole need antiregulaatorid, vaid on pigem
vahendiks, mille abil revideerida ja iimber hinnata siisteemi, mille on loonud
traditsioonilised vanasonad. Isegi need seinatarkused, mis moonutavad vanaso-
nu ilma konkreetse eesmérgita ja votavad seda lihtsalt kui loovat sonaméngu,
tunduvad osutavat sellele, et traditsiooniliste rahvatarkuste kdigutamatut mo-
juvoimu tuleks kasitleda kriitiliselt. Artiklis vaadeldud néited, mis moodusta-
vad vaid osakese tervest vanasonagrafiti arhiivist, annavad tunnistust sellest,
et vanasonade algse motte modifitseerimisel on tisna otsene pohjus. Tulemus ei
ole mitte niivord antivanasona, ega isegi mitte anti-vanasona-kui-institutsioon.
Selle asemel peegeldavad nad piitidu tulla toime lingvistikaiilese reaalsuse-
ga, nagu seda tegid ka traditsioonilised vanasonad. Kuigi vaevuméargatavalt,
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konetab vanasonagrafiti ka muutuvat maailma, muutuvat vaartussiisteemi
ja muutuvaid eelistusi. See pole iillatav, sest vanasonad ja nende tuletised
ongi vaga tundlikud reaalsuse muutuste suhtes (Komenda-Earle 2009). Selles
mottes voiks seinatarkusi votta kui uusi regulaatoreid, neoregulaatoreid, mis
asendavad tdnapidevamaailmas kolapinnata jadnud vanasonu sellistega, mis
stistematiseerivad praeguse ajastu inimelu ja -kogemust. Isegi kui need sei-
nakirjutused ei saavuta piisivat staatust tegelikkuse métestajana, niditavad
nad, et reaalsus, mida reguleerisid traditsioonilised vanasonad, on muutumas,
ja inimestel on vaja uusi vahendeid, ehk isegi mitte vanasdnade uues vormis
(anti-, pseudo- vm vanasonadena), vaid hoopis mingil muul kujul. Vanasona-
grafiti piisimajadmine arvamuste peeglina s6ltub paljudest faktoritest nagu
viljendatud arvamuste ajakohasus, uute vormide aktsepteerimine ja levik,
ning selliste markide vajalikkus ithiskonnas tervikuna.

Tolkinud Liisi Laineste

Kommentaarid

1 Kiesoleva artikli tolkimist toetas ETF grant 8149.

Michow (1995) pakub vilja poola grafiti iildise klassifikatsiooni. Siinses uurimuses
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fiti ja sisaldab seega rohkem erinevaid tiitipe. Vt ka Sawicka (1993) ja Skubalanka
(1999).
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Summary

Regulating the reality? Proverbs in Polish graffiti

Grzegorz Szpila
Keywords: anti-proverbs, graffiti, pragmatics, mural inscription, proverbs

The paper investigates proverbial elements in Polish mural inscriptions. The main
aim of the paper is to consider paremic mural inscriptions with an eye to determin-
ing if proverbs are used in Polish graffiti only as content-free play on traditional folk
wisdom. The starting point in this analysis is the assumption that proverbs and non-
paremic graffiti exhibit both similarities and differences and that most paremic uses in
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graffiti can be classified as anti-proverbial in character. Many studies suggest that the
dominant feature of anti-proverbs is their mocking and humorous nature. The paper
then tries to establish if mural anti-proverbs can be treated also as carriers of various
sentiments which do not necessarily deny the traditional nuggets of wisdom, but are
used to convey observations and truths based on them, which pertain to contemporary
reality and regulate it in the same way as traditional paremias do.
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Poola poliitiline huumor

Marcin Poprawa

Teesid: Kiesolevas artiklis antakse iilevaade tdnapideva Poola poliitilisest huu-
morist. Uurimus kirjeldab kaasaegse poliitilise huumori teoreetilisi aspekte ja
vordleb neid poliitiliste naljadega kommunistliku parteipropaganda aegadest
Poola Rahvavabariigis (PRV). Uurimismaterjaliks on peamiselt poliitikute nal-
jakad utlemised, mida esmalt kasutati poliitilises poleemikas, kuid seejirel po-
pulariseeriti ajakirjanduses, nii et neist said lendsonad, misjérel neid kasutati
erinevates intertekstuaalsetes variantides avalikus ja konekeelses diskursuses.

Marksonad: intertekstuaalsus, lendsonad, poliitikakeel, poliitiline diskursus,
poliitiline huumor, Poola

Taust

Kiesolevas artiklis tuuakse vilja koige olulisemad kommunikatiivsed aspektid
tanapédeva Poola poliitilises huumoris. Samuti piititakse seda ndhtust teoree-
tiliselt kirjeldada ja vorrelda seda poliitiliste naljadega kommunistliku partei
propaganda aegadest Poola Rahvavabariigis (PRV). Analiiiisis tuuakse néi-
teid Poola poliitikute valjaiitlemistest, mida koigepealt kasutati poliitilises
diskussioonis, parast seda populariseerisid neid (nende koomilise sisu téttu)
ajakirjanikud ja seejiarel omandasid need utlused naljakate lendsonade staa-
tuse. Lopptulemusena ilmusid need véljaiitlemised erinevate intertekstuaalse
huumori vormidena avalikus ja konekeelses diskursuses.

Poliitiline huumor kui nihtus

Kuigi termin “poliitiline huumor” viitab naljakatele olukordadele ja kuvan-
ditele poliitilises sfdéris, esineb see sagedamini pigem sotsiaalsuhtluses kui
poliitilises diskursuses (tdnapdeval peamiselt triiki- voi ringhdilingumeedias

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr53/poprawa.pdf



Marcin Poprawa

ja internetis). Kdige sagedamini esineb poliitiline huumor naljana — liithikese
verbaalse narratiivina, mis 16peb pudndiga,! — voi verbaalsete ja mitteverbaal-
sete satiiriliste Zanritega, s.t poliitiliste kommentaaride v6i koomiliste sketsi-
dega, mis naeruvéaéristavad riiki juhtivate poliitikute puudusi, nende otsuseid,
kaitumist voi suhtumisi.

Poliitika on iihiskonnaelu valdkond, mis peaks koige vihem seonduma
naljaga, kuid tdnapéeva kultuurilised muutused on viinud olukorrani, kus
poliitikakeel jouab laiema kuulajaskonnani, ning selles kasutatakse lihtsaid,
vérvikaid ja emotsionaalseid valjaiitlemisi, mitte keerukat ilukonet. Seetottu on
poliitilise diskursuse ritualiseerunud vormides (nt valimiskampaaniad, poliiti-
lised reklaamid) kasutatavad mangulised veenmisvahendid seostatud erinevate
emotsioonidega (ro6must pahameeleni: vt Brzozowska 2009¢). Emotsionaalsed
vahelehuitided (Zwizschenruf), s.t juhuslikud iroonilised kommentaarid, on méne
inimese meelest humoorikas situatsioonipohine nali, kuid teised voivad pidada
neid keelevaaratusteks, mis madaldavad ametliku suhtluskultuuri taset. Sel-
liste kommunikatiivsete vahendite kasutamine on tavaline parlamentaarsetes
debattides ja ajakirjanike juhitud TV-aruteludes (vt Poprawa 2009; Szkudlarek-
Smiechowicz 2011; Kloch 2006 jt). Uldiselt on uurijad seisukohal, et tinapdeva
poliitiline diskursus muutub koos massimeedias populariseeritavate mallidega,
seega ei peetagi imelikuks “nalja hingust” (Magdon 1995), poliitikas kasutatava
keele karnevaliseerumist (Ozég 2004 jt) ning mangulise elemendi olemasolu
valimisreklaamides ja -kampaaniates (nt satiirilised videoklipid, karikatuuri-
del ja fotodel pohinevad pasti$sid, mida poliitikud kasutavad oponentide riin-
damiseks). Sellistest kommunikatsioonistrateegiatest on saanud poliitilise
turunduse vahend, neid kasutatakse ametlikes debattides ning nimetatakse
“poliitiliseks folklooriks” (vt Kaminska-Szmaj 2001) voi “populaarseks meele-
lahutuseks ja rahvaparaseks veenmiseks” (Olezyk 2010). Viimasena mainitud
moiste holmab tervet rida kommunikatiivseid strateegiaid, mille abil piiitakse
poliitilise voimuvditluse auditooriumi mojutada, kasutades loomupéraselt nal-
jakaid tdhendusi ja konnotatsioone nii pildis kui sonas.

Tavapéraselt peetakse nalju ja humoorikaid narratiive konekeelde kuulu-
vaiks (ja need annavad tunnistust iitleja verbaalsest voimekusest), neid ei loeta
uldjuhul ametliku avaliku diskursuse osaks. Siiski on mangulised vormid (ja
eriti satiir) tdiendanud retoorilist stiili ja avalikke konesid juba antiikajast,
ning neid kasutatakse siindmuste, probleemide ja inimeste teravmeelseks kom-
menteerimiseks (Korolko 1998).2 Poliitikud togavad oma konedes oponente,
kasutades sageli solvavaid avaldusi (nn invectiva oratio — vt Kaminska-Szmaj
2007) voi irooniat (vt Habrajska 1994). Avalikesse konedesse poimitakse tihti
humoorikaid retoorilisi kujundeid, et olla atraktiivne ja aktiveerida kuulajaid.
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Samade vahenditega voidakse teravalt kritiseerida oma vastaseid ja nende
saavutusi. Tuntud retoorikameistrid (teiste seas Demosthenes, Aristophanes
ja Archilochos — vt nende toodest ldhemalt Kamiriska-Szmaj 2007) kasuta-
sid sageli sapist huumorit, samuti on seda teinud teiste ajastute poliitiline
eliit®. Poola poliitiline satiir oli populaarne aegadel, mil Poola poliitiline eliit
oli aktiivsem (nt 16. sajandil, humanismiperioodil, nn aadlike demokraatia
kuldajastul, v6i 18. sajandi 16pul — valgustusajal, kui kirjanduses ja kultuuris
domineerisid sotsiaalsed ja poliitilised teemad). Toonane poliitiline satiir ka-
sutas sageli naiteid antiikajast, populariseerides Demosthenese, Lucanuse ja
Horatiuse kirjanduslikke ja retoorilisi vorme ning ka neid Zzanre, millele pani
humanismiajastul alguse Erasmus Rotterdamist ja hiljem Voltaire (vrd STL
1998). Selline paevakajaliste teemade késitlus ilmnes erinevates avaliku elu
valdkondades ja leidis edasist populariseerimist 17. sajandi poliitilises kom6o-
dias (Poolas olid tuntud Julian Ursyn Niemcewiczi t66d). Poliitilise pilkenalja
eesmark oli osutada kodanike ja valitsevate poliitikute vaartegudele ja harida
rahvast nalja abil, kuid see toimis ka poliitilise voimuvaitluse vahendina polii-
tiliste rithmituste ja vaimueliidi seas.

Poliitiline huumor esineb ka erinevates diskursustes (konekeele-, meedia- voi
poliitilises diskursuses) ja erinevates zanrites (nt nali, muud huumoripshised
verbaalsed vormid, kirjanduslik huumor, pildiline (joonistatud voi fotopohine)
satiir) ja kunstilistes vormides (nt kabaree, jutusaated). Poliitilise huumori
puhul on tegu ka erinevate kommunikatiivsete auditooriumitega (nt reaal-
maailmas, internetis).

Poliitilise huumori mitmetahuline olemus on ka tiks pohjus, miks seda kom-
munikatiivset ndhtust on raske kirjeldada. Teine pohjus on arvukate naljade ja
koomiliste tekstide eesmérk: paljud neist on méeldud selleks, et naerda vilja
jamaterdada oma ideoloogilisi vastaseid, ja nende sisuks on sageli pahatahtlik
huumor ja ebaeetilised voi vulgaarsed vialjendid (vt Oz6g 2010).

Dorota Brzozowska (2009¢: 115) viitel tungib méngulis-koomiline diskursus
labi koigi teiste kommunikatiivsete viljade; see on “teatud tiitipi kommunika-
tiivne siindmus’ mille puhul peamine idee ongi olla tahtlikult naljakas [...] ja
interaktsiooni eesmérk on luua “naeru kogukond””.

Lahtudes iilaltoodust v6ib poliitilist huumorit defineerida kui verbaalse ja
mitteverbaalse kditumise summat, mis tekib kahe diskursiivse sfaéri — avaliku
ja méngulise — vastastikusel koostoimel; tegu on nende kommunikatiivsete
kategooriate segunemisega. Humoorika tdhenduse saamise vajalik eeltingi-
mus on see, et omavahel kombineeritakse ja voetakse arvesse viahemalt kahel
tasandil toimuv:
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mentaalsel tasandil — hinnanguline, koomiline, keeleline kuvand polii-
tikutest ja nendega seotud olukordadest;

pragmaatilis-lingvistilisel tasandil — kavatsus niidata poliitikat kover-
peeglis, s.t olemas on soov radkida poliitikast, et 1) panna keegi naerma
(kutsuda esile naer / heakskiit inimestes, kes moistavad antud situat-
siooni samamoodi); 2) naeruvéairistada kedagi / midagi (et alandada
poliitilise v6imu esindajaid voi kellegi poliitilist métlemist / poliitika
tolgendamist).

Poliitilise huumori stiili- ja Zanripohise klassifitseerimise raskus tuleneb tdna-
péieva keele, eriti poliitika- ja meediakeele iildisest positsioonist (vt Kamiriska-
Szmaj 2001; Wojtak 2010). Avalikud véljatiitlemised on allutatud ametlikule
stiilile vaid situatsiooniga seonduvast vaatenurgast, tavaliselt on nad vabad

ja loovad, ning (kvaasi-)konekujundid voivad esineda koos varvikate (nt ko-
nekeelsete ja naljakate) leksikaalsete vormidega (vrd Kudra 2001) ja tésidus

vastandatakse humoorikatele emotsionaalsetele koneaktidele.

Selles avaliku diskursuse valdkonnas on palju osapooli ja kommunikeeri-

jaid. Tanapaeva Poola poliitilises diskursuses kasutavad huumorit erinevad
kommunikatiivsed kogukonnad erinevates pragmaatilistes olukordades.

58

Poliitikud raagivad teistest poliitikutest humoorikalt — huumor toimib
siin oponendi naeruviiristamise ja poliitilise voimuvoitluse moodusena,;
seda kasutatakse vastase tdhtsuse vihendamiseks (valitsevate poliiti-
kute voi kodanike silmis).

Meedia raagib avaliku elu persoonidest ja poliitilistest siindmustest
humoorikas votmes — méingulist atmosfdiri, mis nende viljatitlemistega
(nt uudisetekstides voi poliitilistes kommentaarides) kaasneb, kasu-
tatakse poliitilise satiiri v6i naeruvéiiristamise vormis (Wojtak 2010).
Selle zanri — meelelahutus poéimituna poliitikaga — olemus on néha va-
nades ajalehtede-ajakirjade karikatuurides.* Tdnapievaseks vasteks on
koomiksite pastissid, fotoesseed ja videoklipid, kus kommenteeritakse
peamisi uudisviljaandeid,’ mis oma sisus joonduvad info ja meelelahu-
tuse, infotainmendi reeglite jargi.

Kodanikud rasgivad humoorikalt poliitikutest (ja poliitikast) — see on
koige ebastabiilsem ja mitmekesisem poliitilise diskursuse telg, sest
selles viidatakse erinevate kogukondade poliitilistele kuvanditele ja ar-
vamustele. Need kogukonnad viljendavad niimoodi oma ideoloogilisi
uskumusi ja siimpaatiat/antipaatiat erinevate poliitikute suhtes. Sellist
huumorit (pigem internetis kui ndost-ndkku suhtlemisel) levitavate voi
loovate inimeste padevus soltub nende ideoloogilisest identiteedist ja
kuuluvusest.



Poola poliitiline huumor

Ulaltoodud jaotus voiks holmata ka iroonilist eneseesitlust — s.t kommunika-
tiivseid strateegiad, mille abil raagivad poliitikud iseendast naljavotmes. See
ei ole kiull tavapédrane, kuid moéned poliitikud kasutavad seda itha rohkem
kommunikatiivse méngu elemendina voi uue tavana poliitilises etiketis. Tdna-
paevased poliitilised naljad on seetdttu mitmekesised nii sisult kui stiililt. Neist
saavad oigesti aru inimesed, kel on samasugune huumorimeel, tundlikkus ning
vOime moista assotsiatsioone ja sobnaménge, ja ithine aksioloogiline siisteem.
See kiib peamiselt olulisemate poliitiliste parteide esindajate véljatitlemiste
voi nendega seonduvate naljade kohta. Pidevalt porkuvad erinevad arusaamad,
ja seda kajastatakse eriti just pressividljaannetesse ja internetiportaalidesse
kogutud naljades. Nendes naljades viljendub Poola ideoloogiliste identiteetide
polariseeritus (tdheldatav on see kahe erakonna — Kodanike Platvormi PO
(Platforma Obywatelska) ning Oiguse ja Oigluse Partei PiS (Prawo i Sprawied-
liwosé) kohta kaivates naljades, kus satiiri objektideks on peaminister Donald
Tusk v6i opositsioonipartei liider Jarostaw Kaczynski).

Téanapéeva poliitilist huumorit defineerida piitides tuleks kindlasti rasdkida
ka diskursuse teooriast. Diskursuseanaliiiisi metoodika interaktiivses kasitlu-
ses (mille on vilja tootanud Michael Halliday ja John Firth ning mida arendas
edasi Teun A. van Dijk 2001: 162) tuuakse vilja jargmised metafunktsioonid:
mentaalne, interpersonaalne (interaktiivne) ja tekstiline / tekstilis-stilistiline.
Mangulisuse diskursus sensu largo ja selle maju teistele kommunikatiivsetele
sfadridele (Brzozowska 2009c¢) lisab poliitilisele huumorile lisaks muule ka
alljargnevad funktsioonid:

1. Mentaalsel tasandil — poliitiliste naljade ja lugude rddkimine viljendab
suhtluskogukondade aksioloogilist ja ideoloogilist identiteeti. See on
seotud toigaga, et naljad peegeldavad poliitilise reaalsuse diskursiivseid
stimboleid ja arvukaid kdonekeelseid igapdevaseid kontseptualisatsioone
(M. Fleischeri termin), mis néitavad poliitiliste sindmuste kuvandeid,
arenguid ja neisse suhtumist (heakskiit / taunimine) konekeele tasandil.
Need suhtumised véivad valjenduda naljade tsiiklis, nt naljad, mis pohi-
nevad Tuski ja Kaczyriski vastandamisel, ja mis intertekstuaalses vormis
viitab nende kahe partei (PO — PiS) lahknevusele poliitilisel areenil.

2. Interaktiivne / pragmaatilis-lingvistiline tasand — poliitikute, ajakir-
janike ja suhtluskogukondade humoorikad lausungid eesmérgiga:
a) panna naerma samasuguse ideoloogilise identiteediga v6i sarnase
huumorimeelega inimesed; b) diskrediteerida teisi poliitikuid (v6i grup-
pe); ¢) kritiseerida avaliku elu negatiivseid aspekte.

3. Tekstiline tasand — poliitiline huumor esineb paljudes poliitilise kom-
munikatsiooni viljendustes: a) ametlikus kiibes (nt meedias, internetis,
poliitiliste sindmuste ametlikes aruannetes); b) suletud, hajutatud (voi
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efemeerses) kommunikatiivses kaibes, nt verbaalsed naljad ja humoo-
rikad valjaiitlemised varvikas konekeeles voi hoolikalt 14biméeldud ju-
tustused satiirilistes internetiportaalides.

Poliitiline huumor Poola Rahvavabariigi paevil ja
tidnapéieval - vordlev pilguheit

Kuigi rahvavabariigi aegadel rasgiti poliitilisi nalju iiksnes suletud ringis, on
nad heaks naiteks 4drmiselt mitmekiilgsest ja erilaadsest naljakultuurist, eriti
vorreldes tdnapédeva Poola huumoritraditsiooniga internetis ja suulises péri-
muses. Pohjuseks on see, et PRV-aegsed naljad viljendasid toonase Poola iihis-
konna kollektiivset identiteeti ja arvamusi poliitilisest olukorrast, vastandudes
totalitaarsele propagandale; naljad toid valja imbritseva sotsiaalse reaalsuse
puudused ja absurdsuse ning véljendasid keelatud sotsiaalset v6i ideoloogilist
suhtumist, mis ei sobitunud ametliku kommunikatiivse seisukohaga.

Suulises suhtluses ringelnud keelatud poliitiline huumor oli populaarne
mitte ainult seepérast, et see vihjas voimalusele kummutada domineeriv ideo-
loogia, mida juurutas avalikus suhtluses levitatav monotoonne propaganda ja
mille autoriks oli poliitiline véimuladvik (vt Glowiniski 1992; Bralczyk 2001;
Kaminska-Szmaj 2007; Dytman-Stasieriko 2007 jt). Eelkdige oli see populaarne
tabuteemade kasutamise tottu. Poliitiline huumor 16i jalad alt kommunistli-
ku partei kommunikatsioonimonopolil ja asendas selle ménguliste poliitiliste
kommentaaridega, mis olid kittesaadavad vaid igapievastes mitteametlikes
suhtlussituatsioonides (vt ka Rebane 2012).

Seda informaalse suhtluse aspekti markeeris darmiselt rikas kogum suulise
narratiivi vorme, millest moned, hoolimata muutunud reaalsusest, resoneerivad
ikka veel ning neid kohandatakse innukalt praegustele vajadustele tdnapée-
vastes internetiportaalides.

Uurijate viitel on Poola sotsialistlikud naljad jaganud sama saatust nagu
teiste NSV Liidu mgjuvéimu all olnud Euroopa riikide naljad (vrd Davies 2009;
Laineste 2009; Brzozowska 2009a, 2009b jt). Sotsialistlikku naljakultuuri ise-
loomustasid arvukad narratiivid, mis naeruvaéristasid poliitvéimu ja kom-
munistliku parteiaparaadi esindajaid (Breznev, Gierek, Gomutka, Jaruzelski).
Uhised teemad niitasid elu absurdsust sotsialistliku doktriini maju all (nt
naljad noukogude “teadlaste” leiutistest, Jerevani raadio propagandasaated),
ja ka toonase geopoliitilise olukorra télgendused “raudse eesriide” taga olevates
riikides (nt kommunistlike juhtide “sobralikud to6visiidid” omaenda ringkonnas
voi nende diplomaatilised kokkusaamised tippkohtumisel riigipeadega valjas-
pool idablokki — nt naljad Reaganist ja GorbatSovist).

60



Poola poliitiline huumor

Koik need Zanrid vastandusid survestavale ja monotoonsele kompartei pro-
pagandale, mis piitidis omakorda allutada huumorit poliitilisele doktriinile ja
néitas huumori suhtes iiles tisnagi halvustavat suhtumist. Radkides ametlikest
poliitilistest naljadest Poola Rahvavabariigi perioodil, tuleks teiste seas mai-
nida satiirilisi joonistusi ja plakateid, kus materdati poliitilisi vastaseid (nn
ideoloogilist vaenlast) voi kditumisviise, mida parteiametnikud polgasid voi
mis oli neile keelatud (nt plakatid, millel naeruvairistati looderlust, alkoholi
kuritarvitamist, rahvavaenlasi, ja kus direktiivsed iileskutsed, keelud ja kdsud
edastati “harivas” stiilis lausungitega nagu Ole valvel!; Ara eira! jne).

Sellise reziimi propaganda, mis toimis naeru ja pila abil, vialjendus ka pla-
katites, mis olid tdis pahatahtlikku irooniat ja kus voideldi niiteks selle eest, et
ei kuulataks raadiojaamu viljaspool raudset eesriiet — Raadio Vaba Euroopat
ja BBC raadiot. Loikava satiiri sihtmérkideks olid vdhese intellektuaalse voi-
mekusega ja koomilise viljandgemisega tegelased; negatiivseid assotsiatsioone
rohutatakse siltidega nagu imperialistlik, kodanlik, reaktsiooniline jne.

Sageli korduv pankuri- voi kapitalistifiguur on nende tdhenduste kandja.
Semantilises plaanis leiab veel ithe kujundi, mis seondub Poola traumaatiliste
stindmustega Teises maailmasdgjas: visuaalne metoniitimia “illegaalsest raa-
diost” kui natside siiljetopsist, haukuvast valjuhaaldist (s.t sakslaste tdnavatele
paigaldatud valjuhééldid, mille kaudu okupandid levitasid Poola inimestele
vastuvoetamatut pealetiitkkivat informatsiooni). Lédne infokanalite suhtes
ttha kasvava vaenulikkuse ja hirmu 6hkkonnas vaidlesid “harivad” luuleread
vastu kapitalisti-kujule — ad absurdum vormis ja ad baculum sisuga —, nagu
jargnevas néites:

— Stuchat, stuchat Bibisyna [radia BBC],

az mu spuchta tepetyna.

— Durern, co stucha [RWE] z ming tak bloggq.

Komu pomaga? Smiertelnym wrogom.

[Ta kuulas Bibisyni [BBC raadiot] / ja see tekitas talle jubeda peavalu.
/ — Kes see loll nii 6ndsa ndoga Raadio Vaba Euroopat kuulab. / Keda ta
aitab? Oma surmavaenlast.] (www.ipn.gov.pl)

Poliitiline huumor PRVs oli vormiliselt viaga kirev ja rohkete kommunikatiiv-
sete skriptidega, mis ringlesid konekeelses, suulises kiibes. Selle korge tase
peegeldub ka teistes koomilistes Zanrites (peamiselt kabarees ja arvukates
satiirilistes ja meelelahutussaadetes), mida populariseeris kunstiline eliit. Loo-
mulikult allus mangulis-naljakas sisu tsensorite kontrollile, kuid koomikutel
onnestus alatasa sisse smugeldada vihjeid valitsevatele poliitikutele. Vasta-
vad néiited holmavad nii kabareeohtuid Poola riiklikul laulufestivalil Opoles,
uusaasta nukuteatrietendusi, mis tavaliselt kanti iile parast Poola Uhendatud
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Toopartei (PZPR) peasekretari ametlikku uusaastaldkitust, vihjeid tais dialoo-
ge telekabareedes “Olgi Lipinskiej” ja “Starszych Panéw”, meelelahutuslikke
raadiosaateid “60 minut na godzing” (60 minutit tunnis), “Z pamietnika mtodej
lekarki” (Noore arsti paevikust) jne.

Uhiskondlikud ja poliitilised iimberkujundused péarast 1989. aastat muutsid
ka poliitilist, avalikku ja ajakirjanduslikku kommunikatsiooni (vrd teiste seas
ka Kamiriska-Szmaj 2001 ja 2007; Bralczyk 2001; Bralczyk & Mosiotek-Klosiris-
ka 2001; Oz6g 2004; Anusiewicz & Sicinski 1994 jt) ning mojutasid anontitimset
poliitilist folkloori ja huumorit. Nitid hakkas see ilmuma kommentaaridena
ametlikus kommunikatiivses diskursuses. Irena Kaminska-Szmaj sonul “kao-
tas naljade radkimine mitteametlikus olukorras oma atraktiivsuse “keelatud
viljana” [...] spontaansed ja anoniiimsed huumorivormid on asendunud autorite
koomiliste hinnangutega poliitilistele siindmustele naljade, lithiluuletuste, ole-
muslugude voi satiiriliste karikatuuridega” (Kaminska-Szmaj 2001: 189-90).

Nendele jareldustele tuleks lisada veel iiks kommentaar: kvaliteedierinevus
Poola Rahvavabariigi aegsete (“keelatud” / “sosistatud” naljade) ja tinapédeva
Poola poliitiliste naljade (“poliitiline folkloor”, “poliitmeelelahutus”) vahel on
tdheldatav eelkoige pragmaatilis-lingvistilisel tasandil, s.t keelelises kditumises
neis suhtluskogukondades, kellele pakub 16bu n#idata poliitikat koverpeeg-
lis ja peegeldada naljade kasutamise olukorraga seonduvaid asjaolusid (nalja
radkimine kui mirk mingi tabu eiramisega kaasnevast roomust PRVs versus
nalja radkimine kui méirk intertekstuaalsest méingust erinevate poliitiliste
vaadetega kogukondade vahel).

Muutus naljade potentsiaal rikkaliku variatiivsuse allikana ning ka nen-
de esteetiline kvaliteet. Enne 1989. aastat périt naljadel on iseloomulikult
eriomased ja korduvad komponendid: nt dratuntav tekstiline piiritletus, s.t
tuhesugused narratiivsed vormelid alguses (sissejuhatus) ja 16pus (puént); koi-
keholmavad aksioloogilised stereotiitibid kirjeldatavate kangelaste/tegelaste
osas; stereotiitipne ja selgepiiriline suhestumine poliitilise ja ajaloolise reaalsu-
sega — nt tavapéarased kolm tegelast (poolakas, venelane ja sakslane), kes olid
satiirilised natsidest okupantide suhtes, asendusid hiljem teiste tegelastega, nt
naljades, kus esitati kiilma soja reaalsusi ja tegelasteks olid poolakas, venelane
ja ameeriklane. Kuna tédnapéaevase poliitilise satiiri sisu on vihem formalisee-
runud, jouab see igapdevakeelde vihemal mééral. Niitid on sisuks juhuslikud
jutustused, teravmeelsed méarkused, titlused ja viljendid, mis on telesdude (nt
“Szymon Majewski Show”, “Szklo kontaktowe”) ja interneti visuaalformaatide
(fotoblogid, karikatuurid ja joonistused portaalides, videoklipid v6i nn demo-
tivaatorite kogud; vt ka Baran 2012) mgjul kéibel vaid lihikest aega. Suuliste
naljatekstide dratuntavat repertuaari esineb igapievakeeles itha harvemini.
Teisisonu on sonaline poliitiline huumor (nagu teisedki popkultuuri vormid)
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allutatud meedia ja iileilmastumise mdgjule ning on killustunud. Méanguliste

elementide edukus ja tdpsus naljades ei tugine enam nendes sisalduvatele
tabavatele vihjetele, vaid eelkdige nende mgjuviljale suhtluskogukondades.

Ulaltoodud vérdlev analiiiis on kokkuvétvalt esitatud tabelis:

POLIITILINE HUUMOR
POOLA RAHVAVABARIIGIS

POLIITILINE HUUMOR
TANAPAEVAL

¢ keelatud ametlikus poliitilises
propagandas (nait poliitikute amet-
like konede ajal), allus tsensuurile,
mis normeeris ja lubas vaid teatud
madral ja meelevaldselt selekteeri-
tud méangulis-humoorikat sisu

e keelatud ka igapédevasuhtluses
(vottis nn sosistatud naljade kuju)

e vaba, piiramatu, h6lmab erinevaid kom-
munikatiivseid olukordi

¢ esineb ka ametlikus suhtluses (nt par-
lamendiistungitel, pressikonverentsidel,
valimiskoosolekutel ja poliitikute meedia-
esinemistes)

e kaks eraldi kommunikatsioonika-
nalit:

1. ametlik, s.t poliitikute poolt nor-
meeritud, et pilgata ja teha naeru-
vadristavat propagandat poliitiliste
vastaste (vaenlase) suhtes

2. mitteametlik — tdeline poliitiline
huumor, kuhu kuulub terve kogum
nalju, mille kaudu kodanikud naeru-
vaéristasid reziimi, poliitikuid ja par-
teiaparatuuri

e kaks kattuvat kommunikatsioonikana-
lit:

1. ametlik — huumor, mille on loonud arvu-
kad autorid, mida populariseeritakse mee-
dias, veebilehtedel ja meelelahutusprog-
rammides ja mis esineb tillatusmomendina
ka poliitilistel tritustel

2. mitteametlik — vabalt levitatav igapie-
vases poliitilises suhtluses; edastajateks
on erinevatesse suhtluskogukondadesse
kuuluvad inimesed (kel on erinevad vaér-
tused ja ideoloogilised toekspidamised)

e tekib mitteametlikus igapieva-
suhtluses, kuid nalju loovad ka intel-
lektuaalid ja kunstieliit (nt teleka-
bareed vai festivalidel korraldatavad
kabareedohtud)

¢ naljakad tekstid (erineval esteetilisel ja
kunstilisel tasemel), kohandatud peami-
selt popkultuuris kasutamiseks, tavaliselt
kunstieliit naljade loomisel eriti ei osale
(kabareeohtud ja poliitilise satiiri saated
televisioonis ei ole populaarsed)

e rikkalikud iildtuntud ja moiste-
tavad naljad, milles kasutatakse
korduvaid skripte ja kliSeesid poliit-
voimu esindajate kohta — peamiselt
Gierek, Jaruzelski, Gomulka. Osa-
liselt on see narratiivne struktuur
laenatud NSV Liidust (Breznev, Sta-
lin, GorbatSov jne)

e mitmed efemeersed naljaseeriad kodu-
maistest ja maailmas tuntud poliitikutest,
nt laenudena angloameerika meelelahu-
tusprogrammidest voi poliitilise satiiri
veebilehtedelt; enamasti on tegu vana,
sotsialistliku anekdoodi kohandamispiiii-
dega (uuteks tegelasteks nt Putin, Merkel,
Obama, Tusk)

Tabel 1. Poola Rahvavabariigi aegse ja tinapdeva poliitilise huumori vordlus.
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Poliitiliste lendsonade kommunikatiivsed ja
intertekstuaalsed karakteristikud

Tanapieva sotsiaalsuhtluses (nii konekeelses kui ka ametlikus) edastatakse
huumoritekste harva suuliste poliitiliste anekdootidena (s.t sarnaste skripti-
de, teemade ja puéndiga folkloorsete narratiividena). Selle asemel pakutakse
vilja tsitaate, fraseeme voi parafraase poliitikute konedest, ning allikmaterjali
emotsionaalse sisu, iillatavate assotsiatsioonide ja hinnanguliste vihjete tot-
tu tungivad need poliitilised naljad meedia kaasabil erinevatesse diskursuse
sfadridesse. Ootamatud vahejuhtumid, mis Ichuvad voi rikuvad ametlike suht-
lusolukordade tésidust, on tdnapéeval koige sagedasemaks poliitilise huumori
allikaks.

Kohatud sonad v6i teod poliitikute ja diplomaatide kditumises, keelevaira-
tused ja pentsikud viljatitlemised, mis ei sobi tosisesse poliitilisse 6hkkonda,
voi ebaloogilised, keelereegleid eiravad lausungid — ajakirjanikud korjavad
koik need apsakad viga kiiresti iiles ja seejarel hakkavad need elama omaenda
mangulist elu erinevates intertekstuaalsetes kontekstides — alguses massimee-
dias ning hiljem, anoniiimsete autorite poolt populariseerituna, erinevates
virtuaalkogukondades. Uhelt poolt kasutatakse neid lendsénu, mida poliiti-
kamaailma esindajad on vélja 6elnud (vt Chlebda 2005; Kita 2000), selleks, et
esitada raskeid probleeme varvikalt, lihtsalt ja kergesti moistetavalt (nt polii-
tiliste sindmustega seotud terminoloogia voi tolgendused), kontseptualiseeri-
des assotsiatsioone selle suhtlusolukorraga, kus nad ilmnesid. Teisalt jouavad
avaliku elu tegelaste keeleviératused poliitilisi sindmusi kommenteerivatesse
ajalehtedesse, meelelahutusprogrammidesse ja virtuaalsetesse kogudesse uues
intertekstuaalses vormis, eesmérgiga naeruvaaristada nende utluste autorit.
Samas on ka tégav poliitiline kommentaar (vt Wojtak 2010) populaarne polii-
tilise huumori zanr. See “ndhtav voi pigem kuuldav” (Kaminska-Szmaj 2001:
189) huumoriliik esineb parlamendiistungitel (varvikad verbaalsed ja mittever-
baalsed reaktsioonid pannakse hoolikalt protokolli kirja méarkusena: nt elevus
saalis), pressikonverentsidel, intervjuudes nii ametlikus (nt telestuudios) kui
ka mitteametlikus (nt ajakirjaniku ootamatu kokkusattumine poliitikuga parla-
mendihoone koridorides, telefonikdoned jne) olukorras. Enamik neist tekstidest
pohineb iillatusel (inkongruentsus),” seega tugineb nende huumoripotentsiaal
kiirele verbaalsete ja mitteverbaalsete tdhenduste dekodeerimisele ja ametlike
stindmustega kaasnevatele koomilistele situatsioonidele.

Ametlikus poliitilises kommunikatsioonis ilmneva situatsioonipshise ver-
baalse huumori pragmaatilisi jooni on kirjeldanud Irena Kaminska-Szmaj.
Tema uurimist66 keskendub Poola parlamendiliikmete naljakatele viljaiitle-
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mistele. Kaminiska-Szmaj (2001: 131-132) on vilja toonud jargmised koomilise
teksti funktsioonid:

1. Teraapiline (emotsionaalne)— naer on reaktsioon ootamatule olukorrale,
kui poliitiliste siindmuste osaliste ideed ja motted tosisest avalikust dis-
kursusest satuvad omavahel konfrontatsiooni (nt parlamendidebattidel,
pressikonverentsidel). Tavaliselt haarab naer kodik siindmuses osalejad;
see on mitteverbaalne signaal dekodeerimaks kahte tiksteist valistavat
kommunikatiivset skripti ning see pole algatatud negatiivsetest tunne-
test konkreetse inimese vastu.

2. Integratsioonile suunatus — nalja saab samamoodi dekodeerida iihte
“naljakogukonda” kuuluv auditoorium (poliitikute puhul inimesed, kes
kuuluvad samasse intellektuaalsesse ja ideoloogilisse kogukonda). R66-
mutunnet jagavad rithma kéik liikmed, kes on motiveeritud ja suuteli-
sed dekodeerima huumorit (peamiselt selle kaas- ja korvaltdhendusi),
mis sisaldub lausungis, mis teiste inimeste korvus koélab tosiselt. Sel-
line huumor on tihele rithmale mérk rahulolust ja teisele nérdimuse
valjendamine. Seetottu saab seda kasutada poliitilises poleemikas kui
strateegiat poliitilise maastiku polariseerimiseks dihhotoomsete (aksio-
loogiliselt vastastikku iiksteist valistavad) kogukondade vahel — “meie”
versus “nemad”.

3. Demotiveerimine — see on kdige tavalisem poliitilise véimuvbitluse va-
hend. Teatud viljaiitlemise (nalja voi iroonilise sonaméingu) naljakat
tahendust voi selles ilmnevat humoorikat skripti kasutatakse lausungi
sihtmérgi alavaaristamiseks. Koomiline koneakt muutub seega solva-
vaks. Pilkavat naeru dekodeeritakse poliitilises diskursuses sageli sol-
vanguna.

Jargnevalt tuuakse néiteid sellistest humoorikatest poliitilistest véljatitlemis-
test. Materjal on kogutud huumorisaatest “Hobesuu”, mida andis eetrisse Poola
Raadio III programm alates 1992. aastast, saatejuhiks Beata Michniewicz.
Tegu oli voistlusega, kuhu esitati tsitaate poliitilistest debattidest ja muudelt
stindmustelt, kdige naljakam ttlus selgitati vilja kuulajate hdéletusega ning
voitja sai auhinna “Hébesuu”. Vaatluse alla tulevad kommunikatiivsed (prag-
maatilised) aspektid neis tekstides, mis panid teatud osa raadiokuulajatest
naerma, kuid jattis iilejadnud vaatlejateks / kommentaatoriteks:

Biada temu pieknemu i historycznemu miastu Krakéw! Biada krakowskiej
inteligencji, jesli w Sejmie musi jg prezentowac poset Jan Rokita!
[Hada ilusale ajaloolisele Krakéwi linnale! Hada Krakéwi vaimueliidile,
/ kui selle esindajaks parlamendis on Jan Rokita!]
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Nii vaitis parlamendiliige Samooborona (enesekaitse) fraktsioonist, mida il-
diselt sttidistatakse populismis; rithma toetajaid peetakse madala sotsiaalse
staatusega inimesteks. Huumor pdhineb sellises olukorras peamiselt sonumi
saatja ja vastuvotja vastanduvatel skriptidel (parlamendiliige, kes esindab
vihem edukaid sotsiaalseid rithmitusi versus “Krakéwi intellektuaalid”). Selles
utluses on laenatud elemente miitoloogilisest Kassandra needusest; kasutatud
on tekstilise allika moneti arhailist ja kirjanduslikku stiili, mis eeldatavasti
assotsieerub Kassandrast koneleva tragoodia poolakeelse versiooniga, mille
autoriks on Jan Kochanowski.

Panowie z PiS-u, naprawde, nie lekajcie sie!
[Harrased PiSist, toesti, palun drge kartke!]

Sellest naljast saab aru ainult kontekstile viidates — titluse autor poordus kaas-
parlamentisride poole PiSist (Oiguse ja Oigluse Partei), kes oma ideoloogilises
programmis on viidanud kristlikele vaartustele. Vormel “4rge kartke” on seega
selge parafraas tsitaadist, mis on véetud paavst Johannes Paulus II apostel-
likust poordumisest, seega on tegu viitega alltekstile “Parlamendiliitkmed PiS
parteist, ma raigin teiega kasutades religioosset kdnekeelt, kuna ma ei ole
suuteline teid veenma parlamentaarse keele abil”.

Jestem tylko skromnym prawnikiem prezydenta [Walesyl.
[Ma olen vaid president Walesa tagasihoidlik jurist] (tdhenduses ‘ma ei
ole suurmees / tahtis kala’)

Siin fragmendis on tunda voltstagasihoidlikkust, mis ongi nalja pohjustajaks.
Selle lause titles professor Lech Falandysz, kes oli iiks koige olulisemaid sea-
duste ja seadusandlike reformide algatajaid Poola taasdemokratiseerumise
alguspéevil 1990. aastatel. Professori kritiseerijad stitidistasid teda seaduste
allutamises poliitilistele eesméirkidele, ja tuletisest falandyzacja saigi laialt
kasutatav idioom — tipp-poliitikute sellise kditumise tdhistamiseks — esmalt
konekeeles ja seejirel juurdudes ka ametlikus keeles. Ilmselgelt ongi kuulajas-
konna oskus dekodeerida iroonilist voltstagasihoidlikkust selles eneseesitluses
nalja allikaks.

Nie mozna mieé pretensji do storica, ze sie kreci wokdt Ziemi.
[Ei saa sutidistada péaikest Maa timber tiirlemises.]

Selles Lech Watgsa 6eldud lauses porkuvad kaks tdhendust: iihelt poolt on
tegu hariva ja direktiivse kommentaariga, mis viitab lihtsale ja igapdevasele
maailmakésitlusele, teisalt on huumori allikaks tehtud loogikaviga.

Cztonek — to brzmi dumnie! (versus Cztowiek — to brzmi dumnie!)
[Liige [peenis] — see kolab uhkelt!] (versus: inimene — see kolab uhkelt!)
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Selle (metateesil ja homoniitimial pohineva) keelevadratuse kummalisus te-
kitas arvatavasti frivoolseid konnotatsioone kuulajaskonnas. Asjakohase ja
tosise konekujundi asemel on siin tekkinud hoopis seksuaalne tdhendus, mis
on ametlikus suhtluses tabuteema.

Na pytanie udzielone Super Expressowi powiedziat pan: “Wy ze mnie tu
alfy i omegi nie rébcie. Ja znam tylko konkrety ogélne!” [...] Bede gtosowat
za tym, zeby przyznano panu “Srebrne usta’.

[Te vastasite Super Expressi ajakirjaniku kiisimusele nii: “Arge piiiidke
teha minust alfat ja oomegat. Ma tean ainult uldisi spetsiifilisi fakte!”
[...] Niisiis, ma héaéletan selle poolt, et te voidaksite “Hobesuu” auhinna.]

Taas tuleb seda parlamendidiskussioonis tekkinud verbaalset nalja lugeda
metakommunikatiivsest tasandist lahtudes. Selle autor viitab pilkavalt kone-
kujundile, mida kaasarutleja on viga kummaliselt kasutanud; veelgi enam, ta
peab seda mittetosiseks ja vihevaartuslikuks titluseks, mida tuleks satiirilises
meediasaates naeruvéaéristada.

Ulaltoodud niited kontekstuaalsest verbaalsest huumorist keeleviiratus-
tes, korralikult labimétlemata titlustes voi kohatutes prohmakates pakuvad
ullatusmomenti sellega, et viljaceldu on vastuolus auditooriumi stiililiste ja
pragmaatiliste ootustega. Teisisonu kasutatakse inkongruentsusel pohinevat
koomilist mentaalset konstruktsiooni, mida méératletakse kui “vastuolu selle
vahel, mida me ootame, ja mis tegelikult juhtub” (Kucharski 2009: 12). Tavali-
selt seletatakse tekstide “mitte-heauskset” lugemisprotsessi sellega, et naljad
kutsuvad esile vastuolulisi skripte, s.t et skriptid on vastastikku tiksteist valis-
tavad sisu, antoniitimilise tihenduse voi koneakti kavatsusliku tdhenduse osas
(Victor Raskini ja Salvatore Attardo teooria, osundanud Lew 2000 jt), nt kui:

1. vastuvotja tolgendab utlust vastupidiselt sonumi saatja kommunika-

tiivsele kavatsusele;

2. tluse vorm ja keelekasutus on vastuolus konkreetses olukorras néutava

stiili voi Zanriga;

3. keelelised vahendid on nii mitmetéahenduslikud, et nad tekitavad allu-

sioone teiste kommunikatiivsete skriptidega.

Kiesolevas artiklis on raske valja tuua koiki lingvistilisi allikaid ja vahen-

deid, mis aktiveeruvad situatsioonile orienteeritud huumoris. Peamiselt on

tegu alljargnevatega.

e Keeljaloogikavead, keelevadratused, libastumised ja enda parandamised,
mis voivad olla kriitika (pilke) objektiks, suunatuna mingile sihtmérgile
voi kellegi matetele:
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Zadne krzyki i ptacze nas nie przekonajg, ze biale jest biale, a czarne jest

czarne.

[Isegi karjumine ega nutmine ei veena meid, et valge on valge ja must

on must.]

Wiele wskazugje na to, ze wrécimy z Kopenhagi na tarczy...y..., nie na tarczy,

a z tarczq — przepraszam... odpukaé! ... Straszne rzeczy!

[Mitmed mérgid nditavad, et tuleme Kopenhaagenist tagasi kilbil [litia-
saanutena] ... ee... mitte kilbil, vaid kilbiga [v6itmatutena] — vabandan
... katsu puud (siilita kolm korda)!... Oh, kui 6udne!]

Homontitiimia, poliiseemia ja metontiimia tottu tekkinud semantilised
vastuolud:

Oswiadczam, ze nigdy nie bytam ksiedzem.

[Siinkohal teatan, et ma ei ole kunagi olnud preester.] (Parlamendi
naisliige, kes on kuulus oma teravate méarkuste poolest; siin vastas ta
nendele parlamendiliitkmetele, kes siiidistasid teda asjatundmatuses
kirikuga seonduvate probleemide osas.)

Ja zdaje sobie z tego sprawe, ze musze byé i caly czas bede, miedzy miotem
a kowadlem, ale juz lepiej byé miedzy miotem a kowadlem niz_miedzy

miotem a sierpem.
[Saan aru, et ma pean olema ja olen ka tulevikus kogu aeg alasi ja

haamri vahel, aga parem ongi olla alasi ja haamri kui sirbi ja vasara
vahel.] (Naljakas fraseoloogiliste elementide kontaminatsioon leksikaalse
metoniiimiaga, viitega NSVLi siimboolikale.)

Omavahel sobimatute erinevate stilistiliste vahendite kontaminatsioon (k.a
eriti konekeelsete elementide toomine ametlikku stiili):

Ja juz nie szukam pieniedzy za ksiqzki, bo te catkowicie udupitem w
sprawach spotecznych...

[Ma ei otsi enam raamatute jaoks raha, sest olen sotsiaalses maottes koik
persse keeranud...]

Odczuwam nieodpartq potrzebe, jak patrze na ten usmiech i na to spo-
jrzenie w bezkresng dal bezrefleksyjnie utkwione, zeby zadedykowaé
panu premierowi refren z pewnej kabaretowej piosenki: “Co by tu jeszcze
spieprzyé, panowie, co by tu jeszcze spieprzyc?”

[Ikka veel tunnen vajadust... kui vaatan seda naeratust... ja seda kaugu-
sesse suunatud pilku, kus puudub igasugune eneserefleksioon... tunnen
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vajadust pithendada meie peaministrile ithe kabareelaulu refraéini:
“Mida me veel saaksime tuksi keerata, hiarrased, mida veel saaksime
tuksi keerata?”]

e Ebamdoistlik stiilikasutus (nt on konekujundid valitud mitte poliitilisest,
vaid mingist muust diskursusest):

Gratuluje premierze | szczes¢é Boze na dalszq droge rzqdzenia!

[Palju 6nne, harra peaminister, ja jumal 6nnistagu teid jatkuvas valitse-
mises!] (Religioossest keelepruugist voetud soovivormel kui vihje kutsuda
poliitilise partei esindajat tiles kristlike vadrtuste kaitsele.)

e Varjatud vihjed poliitikamaailma persoonidele ja stindmustele:

Przybylem tutaj, aby z gtebokim bélem poinformowac Paristwa, ze postowie
Jacek Kurski i Arkadiusz Mularczyk to moje wielkie porazki pedagogiczne.
[Olen tulnud siia, et teile raske siidamega teada anda, et parlamendiliik-
med Jacek Kurski ja Arkadiusz Mularczyk on minu kaks pedagoogilist
labikukkumist.]

e Liiga emotsionaalsed (liialdatud) véljatitlemised / konekujundid:

Idgc torem logicznym witasnego rozumowania: nie mam pytan...
[Jargides arutluse loogilist teekonda: mul ei ole rohkem kiisimusi...]

e Debatis osalejatele suunatud apostroofid, mis paljastavad vastuolu pool-
viisaka vormi ja tegeliku solvamissoovi vahel (pilkamine, sihtmérgi avalik
mahategemine):

Pani poset — prosze mi wybaczyé, ale obawiam sie, ze Pani owies uderzyt
do glowy...

[Proua... — palun vabandage mind, aga ma kardan, et te olete liiga palju
kaera soonud...] (viide sama naissoost parlamendiliikme varasemale
avaldusele, et talle meeldib seks sama palju kui hobusele kaer).

Mam dwa pytania. Jedno pytanie do pana premiera i z calq powagg prosze
potraktowad to pytanie. Panie premierze, mam wrazenie, i to nie tylko ja
mam wrazenie w Polsce, ze czesto pan stoi w rozkroku?

[Mul on kaks kiisimust. Uks kiisimus on meie peaministrile ja palun teil
votta seda téiie tosidusega. Harra peaminister, mulle on jadnud mulje, ja
ma pole ainus Poolas, mulle tundub, et te seisate liiga tihti harkisjalu.]

e Histituntud metafoorsete, humoorikate iitluste, vordluste ja fraseemide
modifikatsioonid (tuletised):

69



Marcin Poprawa

Kura najpierw jajko zniesie, a dopiero potem gdacze. Nasi polityczni
przeciwnicy gdaczq, nawet kiedy nie potrafiq jajka zniesé.

[Kana muneb esmalt muna ja alles siis kaagutab. Meie poliitilised vas-
tased kaagutavad isegi siis, kui nad muneda ei suuda.]

Kokkuvote

Ulalkirjeldatud vormelitel on lendsonade staatus, s.t nad on fraseemilised
leksikaalsed iiksused, mis kéibivad intertekstuaalselt tsitaatidena (Chlebda
2005).% Selliste fraaside atraktiivsust kinnitab nende suur kommunikatiivne
mitmekesisus (véime luua uusi tihendusi tekstides, s.t korge intertekstuaalsus),
kuid eelkoige nende suutlikkus vihjata tdhenduslikult uutele poliitilistele allu-
sioonidele, mitmekordistades nende iitluste mingulist potentsiaali erinevates
Zanrites ja erinevat tiitipi sensu largo diskursustes.’

Poliitilisi tekste, 1) mis sisaldavad kavatsuslikku huumorielementi (kus
saatja radgib selleks, et tekitada naeru / panna keegi naerma / naeruvéarista-
da kedagi v6i midagi) ja 2) mis ei sisalda kavatsuslikku huumorit, kuid mida
saab siiski niimoodi lugeda (kus titleja ise tekitab mittetahtlikult kuulajates
naeru voi satub ebapiddeva keelekasutuse tottu naeru sihtmérgiks), avaldavad
ajakirjanikud tavaliselt seepérast, et need tekstid kannavad sonumit: “Tdhe-
lepanu! Midagi on toimumas!”. Sellega viljendavad nad tdnapéevase ajakir-
jandusmaailma koige olulisemat aspekti — sensatsioonihimu, emotsionaalsust,
valjuhééilsust ja infotainmendi e meelelahutusliku informatsiooni poeetikat (vt
Bauer 2000; Godzic 2004). Fraase populariseeritakse kui leksikaalseid (deri-
vatiivseid) meediadiskursuse iihikuid ja neist on saanud idioomid praeguses
konekeelses tdhenduses voi teiste (mitte tiksnes huumori-) tekstide elemendid.
Naljakate titluste rituaalse kordamise populaarsust kinnitavad kodige paremini
meelelahutussaadete (nagu raadiosaade “Hobesuu”) staatus, kus kuulajad voi
vaatajad valivad vilja poliitikute koige naljakamad lausungid.

Arvukad sedalaadi véljaiitlemised annavad touke uute naljaseeriate voi
-kogumite tekkeks (nt on olemas mahukas internetisait, mis kogub verbaalseid
ja mitteverbaalseid tsitaate neilt poliitikutelt, kes propageerisid nn IV Poola
Vabariigi ideed), samas kui teised sellised lausungid jaavad vaid tksikuks
poliitiliselt solvava avalduse margiks.

Selliste titluste (poliitiliste lendsonade) tekstiline péritolu ja edasine saatus
on &dra toodud joonisel nr 1:
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TAHTMATULT
NALJAKAS x
e KONEKEEL
POLITILINE ™~
KONEAKT EEDIASTUMISE
PROTSESS
ETTE- /
KAVATSETULT ‘ INTERTEKSTUAALSUS
NALJAKAS TEKST
KUI SOLVANG
NALJAD POLITILINE
(SUULISED v&i SOLVANG
PILDILISED) (S01M)

Joonis 1. Naljakate poliitiliste lendsénade allikad ja tekstilised derivatsioonid.

Naiib, et tdnane avalik diskursus ei oleks terviklik ilma naljakate ttlusteta,

kuigi nende vorm ei peegelda alati kirjeldatava poliitilise probleemi tosidust.

Ja kuigi selliste naljakate viljaiitlemiste formaat voib olla solvav ja nendega
rikutakse keelelis-stilistilisi suhtlusnorme e etiketti, voib neil olla mitmeid
olulisi funktsioone paljudes suhtlusvaldkondades.

Neist voivad saada méarksonad (diskursiivsed stimbolid), mida erinevad
suhtluskogukonnad kasutavad oma ideoloogilise identiteedi indikaatori-
na (nt fraas mohddrkoalitsioon /mohddr — mone keelekasutaja meelest
on see humoorikas sonaméng, kuid nende oponendid votavad seda kui
sildistamist, tahistamaks konservatiivsete gruppide toetajaid ja Tadeusz
Rydzyki ringhiilingujaama timber tekkinud kogukonda).

Neid voivad parafraseerida ajakirjanikud (v6i anontitiimsed keelekasu-
tajad) eesmargiga teha poliitilist satiiri, moelda vélja pealkirju voi luua
sisu infotainment-meelelahutussaadetele (nt saade “Szklo kontaktowe”
poliitikute humoorikatest keelevaaratustest TVN kanalil, vt Chtopicki
2009).

Nad voivad omandada stabiilse tdhenduse a) mingis teises diskursuses
(nt tsitaadid / metoniitimiad, mida kasutatakse alusainena tolkides (po-
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pulaarseid) kultuuritekste, mis sisaldavad sisulisi viiteid poliitikale ja
poliitilistele voimuméangudele (vrd filmide “Shrek” voi “Asterix” poola-
keelseid tolkeid)); b) tdnapdevases konekeeles (nt zdrowie wasze w gardta
nasze; plusy dodatnie i plusy ujemne; mordo ty moja!; [Teie terviseks
14bi minu kori; positiivsed ja negatiivsed plussid; ole minu semu!]); c¢)
monikord isegi juriidilises ja poliitilises terminoloogias (nt falandyzacja
(falandiseerima), gruba kreska [paks joon]).

Tolkinud Mall Leman

Kommentaarid

1 “Mangulise genoloogia” (ludic genology) uurijate ja artiklite kohta vt Brzozowska
2010.

2 Vrd kommentaare iroonia ja sarkasmi kui antiikaja avalikes konedes kasutatud ko-
nekujundite kohta.

3 Jozef Pilsuski konede koomilise sisu kohta kiivaid huvitavaid kommentaare loe
Dawidziak-Ktadoczna 2004.

4 Uks kéige populaarsemaid poliitilise satiiri perioodikaviljaandeid oli sdjaeelne Mucha
[Karbes]; Poola Rahvavabariigi ajal jatkas selle visuaalse traditsiooniga Szpilki [N66p-
noelad], ajakiri, mida normeerisid poliitilised voimumehed; vrd Dubaniowska 2000
ja Kuzminski artikkel aadressil http://www.reporterzy.info/224,prasa_satyryczna_i_
humorystyczna w_XIX i XX wieku.html.

5 Parimaks néiteks on siinkohal naljakad kommentaarid Teleexpressi (TVP 1) voi Fakty
(TVN) Iopuosas.

6 Vrd Brzozowska (2009a; 2009b) identiteetidest ja stereotiitipidest etnilistes naljades;
vt ka Brzozowska 2012 ja Krikmann 2012.

7 Inkongruentsusest (ithitamatus) huumoritekstides ning selle kommunikatiivse ndh-
tuse uurimiskontseptsioonist (viidetega Attardo, Raskini, Ruchi jt klassikalistele
teooriatele) on teiste seas kirjutanud ka Kucharski (2010).

8 Vrd Brzozowska (2009a: 163) kommentaariga: “Mdned nalja elemendid voivad kergesti
“saada tiivad”, ja tihti nad esinevadki sellisel modifitseeritud kujul”.

9 Neid néhtusi on kisitletud Poprawa 2010.
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Summary

Polish political humour

Marcin Poprawa

Keywords: Polish political humour, intertextuality, winged words, political discourse,
language of politics

This article is a survey of the most important communicative phenomena in the con-
temporary Polish political humour. It is also an attempt to describe political humour
from a theoretical point of view and to compare it with political jokes from a period of
the Polish People’s Republic (PRL). This article mainly describes amusing statements of
contemporary politicians that were primarily used as the means of a political polemic,
and secondarily after having been popularised by journalists (due to their comic content),
achieved a status of “winged words” and appeared in various intertextual variants of
the public and colloquial discourse.
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Tsensuur kommunistlikus
Poola Rahvavabariigis

Gawel Strzadata

Teesid: Artikkel votab vaatluse alla tsensuuri kommunistlikus Poolas. Kirjelda-
takse tsensuuri keskameti (Ajakirjanduse, Publitseerimise ja Avalike Esinemiste
Peavalitsus; Gtowny Urzqd Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk) funktsiooni
ja tegevust, aga ka mitteametlikke kontrollimeetmeid, mis rakendusid néiteks
riiklikele kirjastustele ja triikikodadele. Uurimuses analiitisitakse néiteid Sta-
lini-aegsete porandaaluste triikiste nimistust ja motestatakse probleeme, mida
on pidanud lahendama poola ajaloolased, kes on uurinud néukogude tsensuu-
ri parast 1956. aastat. Antakse iilevaade ka poérandaaluste triikikodade rollist
1970. aastatel ja hiljem: nende abil ilmunu taiendas riiklike kirjastajate paku-
tavat lugemismaterjali ja nende olemasolul on tédhtis roll Poola Rahvavabariigi
poliitilise opositsiooni siinni juures.

Marksonad: kommunism, NSVL, opositsioon, pérandaalune ajakirjandus, rep-
ressiivne ja preventiivne tsensuur

Totalitaarsetes riikides, kus riik tiritas elimineerida inforinglusest kogu infor-
matsiooni, mis oli vastuolus ametliku poliitikaga v6i polnud lihtsalt soovitatav,
valitses poliitiline tsensuur. T4ielik kontroll ajakirjanduse, raadio ja televisiooni
ule voimaldas totalitaarsel valitsusel kujundada tihiskonda vastavalt eelistatud
ideoloogiale. Tsensuuri leidus ka autoritaarsetes maades, ja Teise maailmasdja
eelne Poola on hea niide autoritaarsest riigist, kus véimu oli haaranud 1926.
aastal Jozef Pilsudski n6 saneeriv valitsus (Sanacja). Sellegipoolest oli sdna-
vabaduse piiramine teise Poola Vabariigi ajal iisna leebe. Peamine tsensuuriviis
oli olemuselt repressiivne, mis tdhendab, et tekste tsenseeriti ja kontrolliti alles
péarast avaldamist. Triikikojad olid kohustatud esitama iga triikikoopia sisemi-
nisteeriumi alluvusse kuuluva sotsiaalse ja poliitilise osakonna esindajatele.
Kui triikis ei vastanud valitsuse nouetele, voeti levist tagasi terve triikipartii.
Sellegipoolest oli voimalik otsuse vastu (vihemalt teoorias) protesteerida: kir-
jastaja vois kaevata tsensuuri otsuse kohtuinstantsile, mis selle teemaga tege-
les, so tsensuuriiiksuste jarelevalvekohtule. Autoritaarne siisteem tiritas hoida
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head mainet ja jatta mulje, et riigis valitseb demokraatia. Seetdttu avaldati
moned tsenseeritud tekstid ikkagi avalikus pressis, kuid 16ikudel, mida peeti
ebasobivaks, olid valged laigud. Lugejad mdoistsid suurepiraselt, et artikkel
oli tsenseeritud ja sellest puudusid teatud osad (Witek & Zmigrodzki 2003:
41). Autorite ja kirjastajate seisukohalt oli repressiivsel tsensuuril eeliseid
preventiivse tsensuuri ees, mis valitses kommunistlikus Poolas, sest esimene
lubas teatud vabadusi ja véimaldas nouetest korvale hiilida. Naiteks vois esi-
tada esimese proovitriikise tsensoritele alles siis, kui raamat oli juba trikitud
ja miigis. Kahe maailmasgja vaheline opositsiooniline press kasutas “valgete
laikude strateegiat” eesmérgipiraselt. Sealt on tulnud ka viljend “valged laigud
ajaloos”, mis tdnapéevalgi tdhistab ndukogude-aegse tsensuuri moju ajalooki-
sitlusele. Vahetult enne Teist maailmasdda muutus tsensuur viga rangeks, eriti
Saksamaaga piirnevatel Poola aladel. Hea niite selle kohta pakub Wiadystaw
Studnicki (Poola germanofiil, kes avaldas 1939. aastal raamatu Algava Teise
maailmasdgja eel (Wobec nadchodzqgcej wojny niemecko-sowieckiej), mis konfis-
keeriti kohe parast avaldamist. Koik katte saadud eksemplarid havitati. “Mul
on iiks neist raamatutest alles,” kirjutas autor. “Ma esitasin kohtule kaebuse
tsensuuri otsuse vastu. Juulis 1939 kuulati mind tle. Ma kaitsesin tuliselt iga
peatiikki, aga kui ma joudsin Noukogude vigede toetuse maju kisitleva kohani,
kaotasin ma kontrolli ja puhkesin nutma” (Studnicki 1995: 38). Selle raamatu
puhul konfiskeeriti terve tiraaz ja keelati ka juurdetriikkkimine. Paljudel vara-
sematel juhtudel, mujal kui Saksa piiri l1dhedal, lubas kohus pérast kaebuse
esitamist ja kaasusega tutvumist siiski avaldada ka tsenseeritud tekste — kui
mitte tervikuna, siis vidhemalt osaliselt.

Teise maailmasdgja algus ja Poola Vabariigi okupeerimine t6i kaasa havita-
vaid tagajargi poola rahvuspéarandile. Uhelt poolt sakslased ja teisalt venelased
sulgesid koik akadeemilised ja linnaraamatukogud ning konfiskeerisid tohutul
hulgal raamatuid. 35 000 raamatukogu suleti, 14 miljonit raamatut likvideeriti,
sh raamatupoodidest (Witek & Zmigrodzki 2003: 42). Kahe suurvéimu omava-
heline kokkulepe, Molotovi-Ribbentropi pakt kinnitas molema osapoole soovi
suruda alla koéik Poola iseseisvuspiiiided. Natsivastane propaganda keelati
Noukogude vigede poolt okupeeritud piirkondades ja noukogudevastane pro-
paganda oli lubamatu Saksamaa poolt héivatud territooriumil. Vene ja Saksa
viagede kokkuporge 1941. aastal pohjustas molema tiilitseva poole kuritegude
vastastikuse tunnistamise. Debatil Katoni massimérva tile olid rahvusvaheli-
sel areenil isedranis suured jarelmojud. Stalin 16petas diplomaatilised suhted
Poola valitsusega ja algatas noukogude-meelse Poola Patriootide Liidu (Zwigzek
Patriotow Polskich; Pobog-Malinowski 1990: 399). Tuleb rohutada, et liitlaste
tsensuuriiiksused ei lubanud avaldada midagi, mis voiks puudutada Katoni
temaatikat, sest nad ei tahtnud Arritada oma Noukogude partnerit. Kiilma
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soja ajal kaevati teema uuesti iiles Ameerika
Uhendriikides, kuid sellegipoolest ei avali-
kustatud siis veel koiki juhtumiga seotud
dokumente (Zychowicz 2012: 69).

Mis puutub poola hariduselusse Natsi-
Saksamaa okupatsiooni ajal, siis sel ajal su-

leti koik korgemad 6ppeasutused ja enamik
keskkoolidest. Olukord oli ménevorra parem
aladel, mille olid okupeerinud Noukogude
vaed, sest seal sailitati moned oppeasutused,
nt Lvivi iilikool. Sellegipoolest pidid ka need
alluma venestamisprotseduuridele ja tuge-
vale ideoloogilisele survele. Koik loengud
toimusid ukraina keeles ja akadeemilisele

tootajaskonnale rakendus marksismi-leni-

nismi tundmise noue. Monda aega lubati
poola uurijatel ja teadlastel kiill to6tada Lvi-
vi ulikoolis, kuid nad pidid 6petama ukrai- Foto 1. Karolina Lanckororiska.
na keeles. Nagu kirjutas oma memuaarides goodreads.com.
iiks tolleaegne lektor, krahvinna Karolina
Lanckoronska, “raamatuid, mis késitlesid mitte-materialistlikku filosoofiat voi
monda teist sobimatut valdkonda, voi sellised, mis néitasid meie idanaabrit
halvas valguses (ja neid oli palju), hoiti luku taga, samas kui pornograafilise
kirjanduse alla kuuluv lubati avalikkuse ette” (Lanckoroniska 2001: 26-27).
Kui punavied vallutasid 1944. aastal taas kord Poola alad, rajasid val-
lutajad Poola Rahvusliku Vabastamise Komitee (Polski Komitet Wyzwolenia
Narodowego) peakorteriga Lublinis. Seda juhatasid Kremlile truud marionetid.
Organisatsioonis loodi ka propagandaosakond ning selle alluvuses pressi ja
informatsiooni jaoskond eesotsas Jerzy Borejszaga. Viimane vastutas triikiko-
dade toodangu kontrollimise eest, vottis vastu otsuseid paberivarude jaotamise
ja poliitilise sisukontrolli kohta. Selline korraldus oli Noukogude propaganda
ja tsensuuri siisteemi tépne vaste. Novembris 1955 kiilastasid Lublinit kaks
noéukogude-meelset tsensorit, kes tootasid Vene Noukogude Foderatiivse Sot-
sialistliku Vabariigi (Vene NFSV) Haridusasutuste Rahvakomissariaadi alla
kuuluvas kirjanduse ja publitseerimise keskvalitsuses — Piotr Gtadzin ja Kazi-
mierz Jamréz. Kommunismipooldajatest “néunikud” olid Poola tsensuurimeh-
hanismide kohta ettekirjutusi tegevate ametlike regulatsioonide autorid. Enne
Teise maailmasgja 16ppu, 19. jaanuaril 1945. aastal, loodi vastavalt avaliku
julgeoleku ministri Stanistaw Radkiewiczi dekreedile Ajakirjanduse Kontrolli
Keskvalitsus (Centralne Biuro Kontroli Prasy). Ministri padevusse jii peamiselt
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opositsiooni kontrollimine, Poola eksiilvalitsuse juhitud vagede (Armia Krajowa)
litkmete jalitamine ja tagakiusamine ning avaliku ajakirjanduse kontrollimise
protseduurid (Witek & Zmigrodzki 2003: 42).

15. novembril 1945 nimetati Ajakirjanduse Kontrolli Keskvalitsus imber
Ajakirjanduse, Publitseerimise ja Avalike Esinemiste Peavalitsuseks (G{éwny
Urzqd Kontroli Prasy i Widowisk). See hakkas kuuluma ministrite ndukogu
presiidiumi alluvusse ja pidi kontrollima tekstide vastavust Poola Uhinenud
Toolispartei seadustele. Samas varjas 14. juulil 1946 allkirjastatud ameti lega-
liseerimisdekreedi s6nastus hoolikalt igasugused seoseid selle institutsiooni ja
totalitaarse riigi julgeolekuorganite vahel. Uurija Andrzej Krajewski usub, et
tsensuuri reguleerivad seadused rikkusid tegelikult nii Poola Rahvavabariigi
konstitutsiooni aastast 1952 kui ka administratiivsete protseduuride koodeksit
aastast 1960 (Krajewski 2002: 22). Koodeks sedastas, et véimuorganid peavad
osutama iga kodanikku puudutava otsuse legaalsele alusele. See oleks pida-
nud tdhendama, et otsustusprotsess on avalik, kattesaadav kirjalikul kujul, ja
aramarkimist pidi leidma ka otsusega seotud institutsioon (Krajewski 2002).
Poola Rahvavabariik soovis jatta endast mulje kui demokraatlikust riigist,
tegelikult aga rikkus valitsus seadusi iga kord, kui vottis vastu otseselt Nou-
kogude Liiduga seotud strateegilisi otsuseid. See puudutas ka tsensuuri. Ja-
relevalvesiisteemi Noukogu (Najwyzsza Izba Kontroli) ilevaatus aastal 1966
leidis, et seadusi jargiti hooletult ja ebatdpselt. Sellegipoolest ei meenutanud
kaos seda, mis toimus néukogudeliku voimustruktuuri teistes osades; pigem oli
tegu organiseeritud/kalkuleeritud kaosega, mille eesmérgiks oli kommunistliku
partei agenda tditmine, isegi kui see tdhendas protseduurireeglite ebatéipset
jargimist. Poola Rahvavabariigis tulenesid otsused otseselt Poola Uhinenud
Toolispartei tollasest tegevuskavast. Tapselt nagu George Orwelli romaanis
1984, sooviti kommunistlikus Poolaski muuta minevikku, et kontrollida ole-
vikku ja mojutada tulevikku. See pohjustas olukorra, kus isegi kommunistlike
vaadetega inimene vois sattuda tsensuuriga vastuollu, sest tema toekspidami-
sed voisid partei hetkeseisukohtadega ei pruukinud kattuda. Detailsed juhised,
mida jagasid laiali Poola Uhinenud Té6lispartei Keskkomitee ja valitsuse mi-
nistrid, tadpsustasid ka seda, mis puudutas sekkumismeetodeid potentsiaalse
dissidentluse suhtes. 1946. aasta dekreet nimetas viit tsensuuri pshiobjekti.
Nendeks on tegevused, mis:

e ohustavad Poola riigikorda,

e paljastavad riigisaladusi,

e kahjustavad oma tegevusega Poola riigi rahvusvahelisi suhteid,

e rikuvad seadusi vdi moraalinorme,

e ceksitavad avalikkust, jagades tegelikkusega vastuollu sattuvat infor-

matsiooni (Witek & Zmigrodzki 2003: 44).
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Eriti Noukogude aja alguses pidasid Poola kommunistid tsenseerimist oma mis-
siooniks ja noudsid riigikodanikelt ideoloogilist truudust. Ka parast 1956. aastat,
mil isikuvabadused suurenesid ja tagakiusamine vihenes, oodati tsensoritelt
ikka kuulekust ja kdsutaitmist. Kommunistist ajaloolase ja Poola Rahvavaba-
riigi kunagise valisministri Marian Orzechowski sonul kontrolliti kdige rohkem
neid ajaloolasi, kes kuulusid Poola Uhinenud Té6élispartei ridadesse, sest ne-
mad esindasid kogu partei arvamust. “T'sensorid olid veendunud, et parteisse
kuuluvad ajaloolased, eriti need, kes olid poliitikas tegevad, on kdige rohkem
kohustatud lahtuma oma konede ja kirjutiste sonastamisel partei strateegiast”
(Romek 2001: 151). See tootas kahtepidi: kui tsensor avastas parteiliikmest
ajaloolase tekstist “ketserlikke” motteid, siis ei voinud ta kunagi kindel olla,
kas see mote esindab partei uut strateegiat, mille kohta teksti autor polnud veel
juhtnoéore saanud, ja mis véib tulevikus tegelikult ka teostuda, v6i on tegu péris
dissidentlusega. Tsensorid kartsid, et neid voidakse siitidistada liigses innuku-
ses, sest prioriteet oli tsenseerimise kvaliteet, mitte kvantiteet. Kommunistid
pooldasid preventiivset tsensuuri ja seetottu ei muudetud korrektsioone tekstis
néhtavaks. Eesmirk oli panna lugeja uskuma, et konkreetse kirjatiiki sénad ja
motted on autori omad, isegi kui nendes oli tehtud tdhelepanuviirseid muuda-
tusi. Ajakirjanikud, kirjanikud ja uurijad, kes tegelesid vastoluliste teemadega,
proovisid tsensoreid petta, viljendades oma vaateid vihjamisi ja kasutades teisi
trikke. Monikord 6nnestus neil tsensoritest méoda hiilida, kuid teinekord pidid
nad siiski oma tekstid ametliku poliitikaga kooskolla viima. Ka akadeemilised
valjaanded allusid kontrollile. See kuulus teadustéo juhendajate iilesannete
hulka, kes (nagu tdnapéevalgi) mgjutasid uurimuse sisu, ainult et siis oli nende
moju nii sisuline kui ka poliitiline. Juhendajapoolne tsensuur puudutas eelkdige
doktori- ja habilitatsioonidissertatsioone, mida avaldati trikituna. Magistritoid
tsenseeriti vihem toendoliselt, sest neid ka avaldati harva (Romek 2001: 159).
Mbnikord voltsisid kommunistlikult meelestatud tsensorid uurimuse algtekste
ja dokumente, eriti neid, mis puudutasid Poola Kommunistliku Partei ajalugu,
sest see oli Poola Uhinenud Té6lispartei eellane (Romek 2001: 167).
Kontrolliprotseduurid olid mitmemootmelised ja komplekssed, ja koosnesid
mitmetest etappidest: raamatute ja muude mitteperioodiliste publikatsioonide
puhul oli see kolmeastmeline ja perioodika puhul neljaastmeline. Regulaar-
ne kontroll algas tilevaatliku inspektsiooniga, mille kiigus luges tsensor 14bi
kasikirja, viis sisse soovitavad muudatused ja andis nousoleku triikkimiseks;
see etapp perioodikat ei puudutanud. Jargmises faasis hinnati proovitriikiek-
semplare. Siis lugesid tsensorid 14bi versiooni, mis oli méeldud mitigiks, ja kui
see sobis, alustati levitamist. Viimases etapis korrati protseduuri veel korra,
et kontrollida tsensorite t66d — juba miitigil olevaid raamatuid loeti, ja kui
avastati kahtlustaratavaid 1oike, voeti terve tiraaz mitigilt 4ra ning tsensoreid
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karistati. Karistused ei olnud kuigi rédngad, eksimuse teinud ametnikke koheldi
pigem kui ebakompetentseid tootajaid, mitte kui riigi vaenlasi. Oskamatut
tsensorit ootasid edaspidi lihtsamad tekstid (Witek & Zmigrodzki 2003: 45—46).
Et parandada tsensuuri kvaliteeti, korraldati koolitusi ja koosolekuid, mille
kaigus tutvustati partei hetkesuundi ja -strateegiaid. Tsensoritele, kes selles
ametis tootasid, ei tehtud ajupesu; neile ei esitatud moonutatud informatsiooni
ega propagandat. Selle asemel arutati iiheskoos propagandakampaania sonu-
mi tdhendust ja eesmarke. Trendid tsenseerimises — ideede, motteavalduste
kontrollimises ja lubatud teemade nimekirjas — muutusid regulaarselt. Stefan
Kisielewski on kirjeldanud kommunistliku tsensuuri pohijooni jargnevalt:

a) tuleb panna lugejad uskuma, et tekstid esindavad autori seisukohti,

b) tuleb panna kirjutajad kasutama teatud arutluskéike ja motteavaldusvii-

se, mis vihendaksid ohtu tsenseerimisele (tsiteerinud Krajewski 2002: 24).

Kommunismiajal polnud tsensuur osa ametlikust poliitikast, nagu seda pol-
nud ka eriteenistused ega politsei (Poola versiooni, ‘Kodanike Politsei’, Milicja
Obywatelska nimi viitas sellele, nagu oleks tegemist kodanike poolt rajatud ins-
titutsiooniga korra tagamiseks, mitte tavalise riikliku korrakaitseasutusega).
20. sajandi poola kirjanik, helilooja ja poliitik Stefan Kisielewski on éelnud,
et tsensuurirakukestel oli tema hinnangul kaks funktsiooni: havitada teatud
soovimatuid aspekte igapidevases reaalsuses, ja teiseks luua uus irreaalsus; st
logokraatia. Molemad mainitud funktsioonid realiseerusid samaaegselt ja sa-
lastatult, ning see kahjustas mo6tmatult autoreid, kirjandust ja kogu kultuuri
tervikuna. Autorid olid sunnitud ideoloogiaga kohanduma ja alla kirjutama
omaenda mdétete moonutatud versioonile. HrustSovi sula alguses sai Stefan
Kisielewski alustada debatti Mieczystaw F. Rakowski, poola kommunisti, aja-
loolase ja ajakirjanikuga, kes oli varem kritiseerinud iiht Kisielewski artiklit.
Niiid sai “autor” lisada argumendi, mida enne poleks olnud véimalik vaidlusse
tuua: “Ta [Rakowski] arvas, et ta seadis kahtluse alla minu ideed, kuigi ma
ei kirjutanudki seda artiklit. See oli tsensor, kes selle artikli kirjutas,” titles
Kisielewski (vt Bartyzel 2012).

Ajakirjanduse, Publitseerimise ja Avalike Esinemiste Peavalitsus kontrollis
peagi kogu meediat. See kontrollis ka koiki teisi institutsioone, mille puhul
oli oht, et nad valjendavad valitsusega mitte kooskdlas olevaid méotteid. Tege-
likkuses ei saanud seda juhtuda, sest avalik meedia oli Noukogude-meelsete
tsensorite valve all, kuid nagu juba mainitud, arenes partei poliitika pidevalt,
ning vahel vois juba siisteemivastaliseks nimetatud sisu aja jooksul saada
vastuvoetavaks ja vastupidi. Loomulikult tootas tsensuur ka eeletappides, mil
kirjastajad valisid vilja vaid teatud kirjutisi, et vihendada véimalikku sankt-
siooniohtu. Tuleb meeles pidada, et kommunistlik riik oli ainukene to6andja
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jatootmisvahendite jagaja, mistottu sai ritk manipuleerida viljaandjatega —ja
seeldbi karistada allumatuid autoreid — ka néiteks paberiressurside jaotami-
se kaudu. Katoliikliku alatooniga ainuke suhteliselt autonoomne sotsiaalse
sisuga ajakiri Tygodnik Powszechny (Uldine Nidalaleht) pidi tihti selliseid
sanktsioone taluma.

Koige suuremat kahju kultuurile tegi Poola Rahvavabariigis 1940. ja
1950. aastatel tdide viidud otsus hévitada paljud maailmasdodade-eelsed raa-
matud. 2. veebruaril 1949 keelati Poola Uhinenud Té6lispartei poliitbiiroo ja
Keskkomitee pleenumil dra kéik “vaimulik” ja “reaktsiooniline” kirjandus. Selle
hévitamine pidi tdide viidama suvevaheajal, et mitte drritada opetajaid ja
opilasi (Zmigrodzki 2002). Raamatute nimekirjad olid iilisalajased; teosed ise
saadeti haridusnoukogudesse ja sealt edasi vanapaberi kogumiskohtadesse,
kus need havitati. Selle tegevuse pohieesmiérk oli kustutada kultuurimélu.
See polnud kindlasti ainuke selletaoline juhtum, sest sama juhtus ka naiteks
Natsi-Saksamaal, kus raamatuid poletati avalikult, kuid Poola puhul oli tegu
mitte véljaspoole suunatud ettevotmisega, vaid mahavaikitud massihévitusega.
Raamatupoodide ja linnaraamatukogude jaoks tehti registrid. Méned raama-
tukogutootajad ei tahtnud parteiga koostood teha, kuid neid sunniti siiski kor-
raldusi taitma. Nii mitmelgi puhul keelati mone autori kogu looming, niiteks
Zofia Kossak-Szczucka ja Ferdynand Goetel olid keelatud autorite nimekirjas.
Koige pikem keelatud kirjanduse nimekiri on siilinud aastast 1951. Selle sisuks
on kolm eraldi nimekirja: esimene katab tdiskasvanute- ja noortekirjanduse
(kokku 1682 kirjet), teine “vananenud” sotsiaal-poliitilised teosed (238 kirjet),
ja kolmas lastekirjanduse (562 kirjet). Hirmul olid suured silmad, koik need
raamatud héavitati eelkdige ideoloogilistel pohjustel. Nii monegi raamatu puhul,
mis nimeKkirja sattus, tundub pohjendus olevat arusaamatu voi isegi absurdne.
Vois juhtuda, et raamat keelati 4ra ainult seet6ttu, et see avaldati soovimatus
kirjastuses, ning sama raamatu (nt Grimmide muinasjuttude) teine trikk jaeti
alles, sest selle avaldas teine kirjastaja. Esikohale seati ndukogude-vastase
kirjanduse drakaotamine, nt Jan Kucharzewski (ajaloolane, poliitik, Poola pea-
minister aastatel 1917-1918) teos Od biatego caratu do czerwonego (Valgest
tsaarist punaseni). Jozef Pitsudski, kes oli teine tuntud Poola iseseisvusaegne
autor, oli keelatud, ja samuti temast radkivad raamatud. Kogu kirjandus, mis
puudutas natsionaaldemokraatiat voi mis oli seotud Roman Dmowski (polii-
tik, natsionaaldemokraatliku partei iiks rajajatest) isikuga, ei olnud lubatud.
Raamatud, mis késitlesid idapoolseid piirialasid (J. Bartoszewiczi, kes oli nat-
sionaaldemokraatlik poliitik, ametilt arst, raamat Znaczenie polityczne Kreséw
Wschodnich dla Polski (Poola idapoolsete piirialade poliitiline tdhendus), ja
isegi Kornel Makuszyriski — poola laste- ja noortekirjaniku — Usmiech Lwowa
(Lvivi naeratus)) olid keelatud kirjanduse nimekirjas. Ka juuditeemad polnud
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Foto 2. Jozef Pitsudski. Foto 3. Roman Dmowski. Foto 4. Kornel Makuszyriski.
en.wikipedia.org. en.wikipedia.org. pl.wikipedia.org.

aktsepteeritavad, eriti sellised, mis sisaldasid antisemiitlikku sisu. Vilja ar-
vatud tolked Ladne-Euroopa ja Ameerika autorite teostest, mis raskisid Poolat
puudutavatel teemadel, oli viliskirjandus keelatud, néditeks Margaret Mitchelli
Tuulest viidud, aga ka Agatha Christie teosed. Kodumaisest ilukirjandusest
konfiskeeriti Helena Mniszkéwna teosed. Nimekirja kuulus ka raamat, mis
opetas noortele tiitarlastele kombekat kaitumist. Kummalised otsused holmasid
raamatut porganditest (O uprawie marchwi pastewnej (Porgandikasvatusest)).
Selle keelu pohjuseks toodi asjaolu, et see raamat propageeris kolhooside asemel
individuaalpéllumajandust (Witek & Zmigrodzki 2003: 50).

Parast 1956. aastat muutus tsensuur nérgemaks, kuid see ei saanud ole-
matuks teha fakti, et vaartuslikem osa kultuuripdrandist oli Stalini ajal juba
héavitatud. Keelustati kdik kodanikualgatused ja demokraatlikud trendid, sest
ideaalne totalitaarne riik tuli ehitada teistsugusele vundamendile. Kogu “eba-
mugav” kultuuriparand, mis oli parit Teise maailmasdgja eelsest Poola Vaba-
riigist, pidi kustutatama. Kirjanikud, ajaloolased, majandusteadlased pidid
unustama sénavabaduse moiste koos koikide seisukohtadega, mis voisid tuua
kahju kommunistlikule riigikorraldusele.

Tuleb taas korrata, et kommunistlik riik oli ainus té6andja ja monopolist,
mis andis voimaluse sanktsioneerida sénakuulmatuid kodanikke, vottes neilt
ara koik majanduslikud hiived ja jattes nad nalga. Sellele lisaks oli totalitaar-
ne riik elanikele vanglaks, sest sealt ei saanud keegi lahkuda ilma vastava
loata. Tomasz Strzyzewski, endine kommunist ja tsensor, kes pogenes Poola
Rahvavabariigist ja paljastas vilisriikidele toe seal valitseva tsenseerimise
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Foto 5. Tomasz Strzyzewski oma teosega Czarna Ksiega
Cenzury PRL. pobierz.dlapolski.pl/2011/01/matrix-czy-
prawda-selektywna.html.

kohta, vottis kogetu kokku, 6eldes: “T'sensuur oleks toiminud ka ilma vastava
institutsioonita. Valitsus vajas institutsiooni vaid selleks, et see defineeriks
thtsed kaitumispohimotted problemaatilistes situatsioonides. Tsensuur siindis
spontaanselt, ning see oli tooandja ja tootaja vaheliste suhete otsene tulem”
(Strzyzewski 2006: 10-11).

Ajakirjanikud ja kultuuritegelased suutsid jatkata oma t66d. Méned tundsid
end etteantud juhiseid jargides mugavalt, teised noustusid tsensuuri parandus-
tega hirmu v6i konformismi téttu. Kommunistlik Poola ei olnud iseseisev riik;
see rakendas Breznevi ettekujutust “piiratud suverdénsusest”. Kuid tegelikku-
ses oli Poola s6ltuvus NSVList veelgi tugevam ja sellel oli mitmeid tahke. Poola
ajaloolane Czestaw Madajczyk on vaitnud: “Aastal 1968 péarinesid tsensorite
kommentaarid ndukogude ajaloolaste sulest, parandades fakte, mis puudutasid
Saksamaa ja Venemaa vahelist pakti” (Romek 2001: 136-137). Sellele paktile
osutamata oli voimatu Teisest maailmasdjast kirjutada, kuid sellegipoolest
oli rangelt keelatud mainida Molotovi-Ribbentropi pakti salaprotokolli, mis
kirjeldas mgjusfiaéride jagamist. Katoni massimorv jai tabuteemaks kommu-
nismiaja 16puni. Poola ja Venemaa suhted ning 1920. aastal toimunud séda
nende kahe riigi vahel kuulusid samasse kategooriasse, ning kui neid mainiti,
siis fakte moonutades. Poola ajaloolased pidid paljudes kiisimustes noukogude
uurijatelt néu kiisima. Tdnapéevani tuleb ette debatte poola ja saksa, poola ja
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ukraina, v6i poola ja vene uurijate vahel, kuid niiiid on need vordsete partnerite
arutelud, mille eesmérgiks on siluda eriarvamusi ja leida iihine ajalookésitlus.
Varem surusid vene teadlased peale itheainsa télgenduse, mis esitas Poola
ja Vene suhetest viaga kallutatud pildi. Jerzy Tomaszewski, vanema ajaloo
ekspert, mainib, et parast 1968. aastat, mil juudid Poolast vilja aeti, ei olnud
lubatud kirjutada juudi kogukonnast. Peeti paremaks seda teemat valtida, et
mitte anda positiivseid ega negatiivseid hinnanguid (tsiteerinud Romek 2001:
244-245). Viga iseloomulik kommunistlikule Poolale oli see, et tsensuurist
ei tohtinud kirjutada. See kitsendus kehtis kuni aastani 1990, mil tsensuur
tuhistati (Romek 2001: 68).

Ajaloolane Tomasz Strzembosz kirjutas uurimuse Poola pérandaalusest va-
litsusest ja Noukogude okupatsioonist ida-aladel Poola Rahvavabariigi aastatel,
oma t66 sai ta avaldada alles parast 1989. aastat, sest varem oleks avaldamine
olnud ohtlik. Ta on 6elnud: “See on alandav, et minu uurimusi pidi hoidma
salajas hirmust julgeolekukomitee ees, aga samamoodi ka hirmust minu kol-
leegide ees: hirmust, et keegi voiks minu peale kaevata, alustada juurdlust voi
sundida mind teemat korvale panema” (Romek 2001: 202).

Mbned juhtumid voib liigitada ka naljakate kilda. Ajaloolane Tomasz Szarota
meenutab episoodi, mis juhtus enne tema doktorivaitekirja avaldamist. Viima-
seid korrektuure tehes leidis ta kirjavea, mida ta varem polnud méarganud. Ta
oli jatnud kogemata vélja iihe téhe sonas rustyfikacja (ruraliseerumine), mis-
tottu oli kirjas hoopis rusyfikacja — venestamine. Kui ta oleks selle avastamata
jatnud, oleks ta toenoliselt sattunud hiljem probleemidesse (Romek 2001: 208).

Tsensuuri olemasolu sundis inimesi aeg-ajalt midagi ette votma, naiteks
koostati kuulus 34 kiri, millele kirjutasid alla 34 poola kultuuritegelast eesotsas
Antoni Stonimskiga (poola poeet ja néitekirjanik). Selles vois lugeda: “Paberi
jaotamise piiramine kirjastustele ja tsensuuri rakendamine ajakirjanduses dh-
vardab pidurdada meie rahvusliku kultuuri arengut. Meie, allakirjutanud, pea-
me avaliku arvamuse olemasolu, 6igust kriitikale, sonavabadust ja juurdepdésu
usaldusvaarsele informatsioonile arengu vadramatuks osaks ning kodanike ja
riigi heaolu aluseks. Me néuame muutust kultuuripoliitikas, mis peab olema
kooskolas Poola konstitutsiooniga” (Albert 1989: 825). Voimud ignoreerisid kirja
ja kommunistliku véimuladviku reaktsioon tuli ilmsiks alles siis, kui Raadio
Vaba Euroopa ja vilispress 34 kirja avaldasid. Vastulauseks avaldas Poola
Uhinenud Téoolispartei Keskkomitee kirja, millele oli alla kirjutanud 600 v&i-
mukuulekat autorit ja need, kes kuulusid kommunistide méjuvoimu all olevasse
Kirjanike Liitu, mille litkmeskonnast 26% kuulus parteisse. Paljud valisautorid
ja kultuuritegelased Laéane-Euroopast elasid kaasa 34 kirja algatajatele, kes
pidid hiljem kannatama mitmeid sanktsioone (nt avaldamiskeelud ja piiratud
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paberiratsioonid viljaande Tygodnik Powszechny jaoks, sest Jerzy Turowicz,
selle peatoimetaja, oli iiks allakirjutanutest (Albert 1989)).

1960. aastad olid Poola kultuurile keerulised. Autoreid, keda peeti reakt-
sioonilisteks, ei tohtinud avaldada; ka noorte autorite teosed ei leidnud teed
publikuni. Kéige paradoksaalsem juhtum puudutas Adam Mickiewiczi ndidendi
“Dziady” (“Kerjused”) lavastamisluba aastal 1968 — see keelati vaidetavalt Nou-
kogude-vastase sisu tottu. Naiteméng oli kirjutatud juba 19. sajandil ja seega ei
saanud see kuidagi kommunismile viidata. Publik elas eriti positiivselt kaasa
neile ndidendi osadele, mida kommunismimeelsed tsensorid olid kritiseerinud,
ja selle tulemusel voeti see méngukavast vilja. Otsus pohjustas proteste, mida
kommunistid vagivaldselt maha surusid (Albert 1989: 879). Poola Kirjanike
Liidu erikoosolekul nimetas Stefan Kisielewski siisteemi “ignorantide diktatuu-
riks” ja seetottu sattus ta hiljem tundmatute riindajate kallaletungi ohvriks.

1960. aastatel kirjutas satiirik Janusz Szpotanski koomilise ooperi “Cisi i
gegacze” (“Tasased ja kaagutajad”), mille ta lavastas isiklikest vahenditest.
See komoodia esitas teravat satiiri kommunistliku partei aadressil. Szpotanski
saadeti kolmeks aastaks vanglasse (Albert 1989). Repressioonide ohvriks lan-
gesid ka Jacek Kuron ja Karol Modzelewski kirjutise eest “Avatud kiri parteile”
(List otwarty do Partii; Albert 1989: 851 852). Teised, kes pidid sanktsioone
taluma, olid nn Mégironijad (Taternicy), kes levitasid keelatud kirjandust, nt
Jerzy Giedroy¢i poolt Pariisis toimetatud ajakirja Kultura.

1970. aastate 16pus elustus porandaalune kirjanduslevi. Teoste poranda-
alune kirjastamine pakkus seadusevastast ligipddsu voimuvastastele ideedele.
Selline levikuviis oli elutdhtis ka kirjanduse suurteoste seisukohalt, mis oli
sageli keelatud kirjanduse nimistus — Poola lugejate kontakti nii poola kui
vialismaiste suurteostega tiritati piirata. Julgeimad avaldasid porandaalustes
kirjastustes ka materjale ajaloo kohta.

Aastal 1980 asutati Lech Walesa juhtimisel Poola kaubandusiihistute liit
Solidarnosé (Solidaarsus), ja selle pohikirja kolmas postulaat puudutas tsen-
suuri. Mgjutatuna Gdanski kokkuleppest andis valitsus vilja akti, mis piiras
Ajakirjanduse, Publitseerimise ja Avalike Esinemiste Peavalitsuse rolli (Radzi-
kowska 1990: 5). Peamine erinevus uue akti ja 1946. aasta dekreedi vahel oli
see, et koik tehtavad korrektiivid tsenseeritud tekstis pidid ndhtavad olema.
Veelgi enam: autor vois tsensuuri otsuse edasi kaevata halduskohtusse. Selle
akti kehtivus kaotati taas eriolukorra tingimustes (Stan Wojenny; 1981-1983)
aastal 1981, mil ennistati 1946. aasta dekreet. See otsus mojus eriti halvavalt
akadeemilistele publikatsioonidele, mis pidid jallegi l4bima koik tsensuuri-
etapid. Muudatus, mis puudutas tsensuurikorrektsioonide ndhtavaks jatmist,
jai jousse, kuigi tegelikkuses said ainult katoliiklikud ajakirjad sellest 6igusest
kasu.
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29. jaanuaril 1990. aastal liks Poola Uhinenud To6lispartei laiali ja peatselt
parast seda kaotati tsensuur. Akt, mis selle teatavaks tegi, joustus 6. juunil 1990
(Romek 2001: 35—-36). Tuleb pocrata tahelepanu faktile, et Tadeusz Mazowiecki
valitsusel kulus neli kuud, kaotamaks uues Poolas Vabariigis tsensuuri ins-
titutsioon.

Demokraatlikus Poolas tdnapédeval tsensuuri ei eksisteeri, kuid toimivad
enesetsensuuri erinevad vormid, mis hoiavad endiselt tabuteemasid varjus. See
on monede ringkondade jaoks kohustuslik; nendes koheldakse teatud rithmi voi
arvamusi halvakspanu ja seltskonnast valjatoukamisega. Parast 1989. aastat on
kanda kinnitanud termin “poliitiline korrektsus”, mis tuli Poolasse lddnemaa-
ilmast. Poliitiline korrektsus, mida vo6ib tdnapédeva Poolas kohata keskklassi
tousikute ja snoobide hulgas, eeldab teatud enesetsensuuri. Seda tiitipi tsensuur
keelab ragkimast teatud teemadel voi kirjutab ette reegleid, mis moel tundlikke
teemasid késitleda. Need, kes on poliitkorrektsuse suhtes kriitilisel arvamusel,
nimetavad olukorda “pehmeks tsensuuriks”. Loomulikult on nimetatud uuel
trendil, mis sai alguse Ameerika Uhendriikides, palju pooldajaid, sest see on
seotud avatuse ja tolerantsiga.

Poola kodanike teadmised nii pagulaskirjandusest (1939-1989) kui ka poran-
daalusest kirjandusest (1976-1989) on napid, sest pole tehtud piisavalt joupin-
gutusi emigreerunud kirjanike teoste kirjastamiseks ja kattesaadavaks tegemi-
seks tdnapéeva Poola auditooriumile. Siin toimib veel iiks kaasaegne tsensuuri
vorm: autorikaitse. Niiteks emigreerunud kirjaniku Jézef Mackiewiczi teoste
autoridigused paris Nina Karsov-Szechter, kes on Londonis asuva kirjastuse
Kontra omanik. Hulk poola kirjastusi tiritas tulutult Mackiewiczi kirjastus-
oigusi saada, kuid ei saanud, sest tema teosed heitsid negatiivset valgust nii
kommunistlikule olustikule kui ka emigrantidele ja opositsioonile. Kirjastajate
ja kirjandusringkondade protest 16ppes sellega, et moned viahem vastuolulised
tekstid on niitidseks Poolas avaldatud, kuid mitte koik. Nina Karsov-Szechter
kommenteeris juhtunut nii: “Ma olen néus kirjaniku teoste avaldamisega Poolas
nimetatud autori tahte ja omaenda veendumuste vastaselt. J6zef Mackiewicz oli
veendunud, et ma ei teeks midagi, mida tema ei soovi, ja seetottu ma parisingi
digused tema teostele” (Witek & Zmigrodzki 2003: 65). On tdsi, et Mackiewicz
ei lubanud Poola Rahvavabariigi institutsioonidel oma toid avaldada (need olid
tol ajal niikuinii keelatud). Samal ajal oli ta nous porandaaluse levitamisega;
sealt sai ta ka idee rajada porandaalune kirjastus Kontra. Olukorra, kus olu-
lise kirjaniku teosed pole avalikult kdttesaadavad ka péarast Poola riigikorra
muutumist, sdilimine on ilmselt ajendatud soovist takistada Mackiewiczi kir-
jutiste levikut. Selle niite varal ndeme, et ka autoridigused voivad osutuda
tsensuurivormiks ja saada kaikaks rahva vaimse arengu kodarais.
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Kokkuvétvalt voib delda, et kidesolev artikkel kirjeldas iilevaatlikult tsensuu-
rimehhanisme, mis toimisid Poolas 20. sajandil, isedranis kommunismi ajastul.
Totalitaarse voimuaparaadi poolt peale surutud tsensuur oli nii preventiivne
kui ka represseeriv; lisaks sellele toimis ka mitteametlik enesetsensuur. Au-
ditoorium ei teadnud kunagi, kas tsenseerijad olid teksti t66delnud v6i mitte
(st kas tegemist oli autori originaalsonastustega), sest selle kohta ei jaetud
mingit mérget. Sellise praktika eesmérgiks oli veenda lugejaid, et autori mot-
temallid iihtivad kommunistliku partei omadega. Veidi hiljem, 1980. aastatel
viidi tsensuuriseadusse sisse muudatus, mis nagi ette, et tsensuur peab olema
tehtud ldabipaistvamaks ja auditooriumile ndhtavaks. Jargmisel aastal alanud
eriolukord aga sundis peale jarjekordse tagasisammu: tithistati suurem osa
seadusemuudatuse punktidest. Ka tsensuurist voi selle ajaloost kirjutamise
keeld jai kehtima kuni taasiseseisvumiseni.
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Summary

Censorship in the People’s Republic of Poland

Gawet Strzadata

Keywords: repressive and preventive censorship, underground press, opposition, USSR,
communism

This article discusses the topic of censorship in the communist Poland. It presents a
description of the functioning of the office of censorship (Main Office for the Control
of Presentations and Public Performances; Giéwny Urzed Kontroli Prasy, Publikacji i
Widowisk) as well as other forms of informal influence on the authors working for public
publishing houses. The underground publications suppressed during the Stalin era as
well as difficulties encountered by Polish historians after 1956 will be the subject of the
analysis. Furthermore, the article indicates the complementary role of the underground
publishers after 1970. These publishing houses had a significant impact on the birth of
political opposition in the communist Poland.



doi:10.7592/MT2013.53.liiders

Triratna Budistlik Kogukond:
juhtumiuuring budistlikust
kogudusest Eestis!

Lauri Liiders

Teesid: Tegu on esimese juhtumiuuringuga Eestis tegutsevast budistlikust kogu-
dusest. Triratna Budistlik Kogukond on Léénes rajatud oikumeeniline budistlik
organisatsioon, mille eesmérk on koondada teatud dpetuslikke ja harjutuslikke
elemente erinevatest traditsioonilistest budistlikest koolkondadest ja esitada
neid Euroopa kultuuriruumile méistetavas vormis. Seda voéib vaadelda osana
Liaane idastumise protsessist, mille kiigus tiritatakse kohandada traditsioonilisi
budistlikke Gpetusi siinsete harjutajate vajadustele. Keskendun iihele budistli-
kule kogudusele ning piitian kirjeldada selle ajalugu Eestis ja vialismaal, samuti
uurida selle litkmete tegevust, uskumusi, vaateid ja religioosseid praktikaid.

Marksonad: budism, Eesti, religioossed praktikad, usundiuurimine

Sissejuhatus

Kaesolev artikkel keskendub rahvusvahelise oikumeenilise budistliku or-
ganisatsiooni Friends of Western Buddhist Order ehk Laéne Budistliku Ven-
naskonna Sobrad (liihendatult FWBO) tegevusele Eestis. 1967. aastal Suur-
britannias rajatud FWBO késitleb oma tegevuse algusena Eestis aastat 1989.
FWBO kohalik kogudus on oma opetustegevuses olnud soltuv eelkdige Laéne
Budistliku Vennaskonna (Western Buddhist Order, ehk lithendatult WBO)
litkmetest, kes on k&dinud Eestis 6petamas peamiselt Soomest ja Suurbritan-
niast. Oma tegevuse jooksul on kogudus end tdhistanud mitme nimega: Eesti
Laéane Budistliku Vennaskonna Sobrad, Eesti FWBO, Budakoda, Suleviméie
Budakoda. Kuna rahvusvaheline organisatsioon muutis oma nime 2010. aas-
tal Triratna Budistlikuks Kogukonnaks (Triratna Buddhist Community), on
viimastel aastatel hakatud kasutama eelkéige viimatimainitud nime. Alates
2012. aastast kannab 2002. aastal mittetulundusiithinguna registreeritud Eesti
La&ne Budistliku Vennaskonna Sobrad nime Budakoda. Sama nime kasutatak-
se ka iihingu kodulehel ning see seondub litkumise piisiva asukohaga Tallinnas
aadressil Luha tn 1.

http:/lwww.folklore.eeltagused/nr53/liiders.pdf
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Vaatlen ld4neriigis alguse saanud budistlikku organisatsiooni osana Laéne
idastumise protsessist, mille kdigus uritatakse kohandada traditsioonilisi bu-
distlikke 6petusi siinsete harjutajate vajadustele. La4ne idastumisele omaseid
suundumusi on Eesti religioonisotsioloogilistes uuringutes varem késitlenud
Lea Altnurme, kes toob vilja, et Ladne lunastusopetus on asendumas vaimse
taiustumise opetusega, mille eesméargiks voib olla ka budistlik virgumine. Alt-
nurme toob selle juures vilja kaks asjaolu: Idast voetakse iile vaid uuele elutun-
dele omased ideed; iilevoetud ideed on lddnestunud. Budismi puhul tdhendab
see, et koik, mis meenutab vana monoteistlikku mudelit, nditeks puhta maa
traditsioonile omane Buddha Amitabha austamine palvete kordamise kaudu,
jaetakse korvale (Altnurme 2006: 46).

Kiesoleva artikli aluseks on minu Tartu Ulikooli usuteaduskonnas 2012. aas-
tal religiooniantropoloogia erialal kaitstud magistrito6 “Budism uususundina
Eestis Triratna Budistliku kogukonna néitel” (Liiders 2012a). Valdav osa t66
koostamiseks vajalikust materjalist on kogutud valiuuringute kdigus, milleks
olid eelkoige intervjuud Budakojas ja Tartu Triratna grupis, kiisitlused ja suu-
lise ajaloo kogumine. Lisaks sooritasin aastatel 2011-2013 Tallinnas, Tartus,
Polvamaal ja Soomes Laylidise ldhedal Abhayaloka (budistide enda pandud
nimi) 31 urituse osalusvaatlust (54 pédeva).

Asrmiselt vasrtuslik kirjalik allikas Eesti Triratna ajaloo koostamisel aas-
tate 1989—2002 kohta oli Triratna ordineeritud litkme Tiia Lookese koostatud
FWBO irituste loetelu, kus on dra mérgitud trituste toimumiste kuupéevad,
labiviijad ning enamasti ka asukoht, iihtlasi on tiritust lithidalt kirjeldatud nii
eesti kui ka inglise keeles. Olen sellele tekstis viidanud, kui info konkreetse
urituse voi fakti kohta parineb ainult sealt.

Eesti FWBOd on akadeemilises plaanis varem kasitlenud Britt-Maria Preemi
ja Ave Poleniku 2001. aastast parinev bakalaureusetoo “Budistlikud kogudused
Eestis 1984-2001”, mis kaitsti Tartu Ulikooli usuteaduskonnas. Selle bakalau-
reusetoo pohjal on koostatud ka Ave Poleniku kirjutatud peatiikk “Budismist
Eestis” raamatus Mitut usku Eesti (TU kirjastus, 2004). Eesti Triratna kohta
on ilmunud siinkirjutaja koostatud peatiikk “Triratna Budistlik Kogukond”
kogumikus Uued usulised ja vaimsed iihendused Eestis (TU kirjastus, 2012),
kus kasitlen lithidalt organisatsiooni ajaloolist arengut siin ja vilismaal ning
peamisi usulisi praktikaid.

Kuna minule teadaolevalt pole Eestis varem budistlike koguduste kohta
tehtud siivitsiminevaid juhtumiuuringuid, loodan, et kdesolev uurimus osutub
kasulikuks Eesti religiooniloo tulevastele uurijatele.
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Triratna Budistliku Kogukonna ajalugu vilismaal

FWBO rajaja Dennis Lingwood siindis Londonis 1925. aastal. Budismi vastu
hakkas ta tosisemalt huvi tundma 16aastaselt parast Teemantsuutra lugemist.
Teise maailmasdja ajal osales ta aktiivselt Londoni piiratud ulatusega budist-
likus tegevuses. Hiljem siirdus ta aega teenima Kaug-Itta ning jii parast soda
elama Indiasse.

Lingwood, kes hakkas parast mungaks saamist kasutama nime Sangha-
rakshita, oppis iile kahekiimne aasta Indias erinevate 6petajate kie all, saades
esmalt mungapiihitsuse Sarnathis theravaada traditsioonis 1950. aastal, kuid
keskendudes hiljem Pohja-Indiasse joudnud tiibeti budismile. Oma olulisimaks
opetajaks peab ta rime opetussuunda esindanud Jamyang Khyentse Rimpoc-
hed. Aastal 1962 sai ta bodhisattva ordinatsiooni geluki koolkonna Gpetajalt
Dhardo Rimpochelt. Lisaks sai Sangharakshita 6petusi ka dzogtSeni 6petajalt
Dilgo Khyentse Rimpochelt, nyingma suunda esindanud Dudjom Rimpochelt
ja hiina chani meditatsiooniopetajalt CM Chenilt. (Liiders 2012b: 60.)

Sangharakshita naasis 1964. aastal Inglismaale ning rajas mone aasta pé-
rast Londonis uue budistliku organisatsiooni, mis esindas keskteed kahe tol
hetkel Inglismaal valitsenud budismimaistmise vahel. Uks neist, English Sang-
ha Trust, pidas ainsaks sobivaks budistliku koguduse vormiks traditsioonilist
theravaada mungakogudust, seevastu teine, Buddhist Society niis budismi
pidavat pigem spirituaalseks ajaviiteks. Sangharakshitale olid Inglismaal eksis-
teerivad budistlike organisatsioonide vormid sobimatud ning ta pidas vajalikuks
ellu viia omaenda visiooni kaasaegsest budistlikust sanghast ehk kogudusest.
(Batchelor 1994: 332—-333.) Olles Aasias otseselt kokku puutunud olulisemate
budistlike koolkondade opetustega, vottis Sangharakshita Suurbritannias ees-
mérgiks rajada ladnemaine oikumeeniline budistlik ithendus, mis otseselt ei
jargiks tihtki traditsioonilist Ida budismi haru ja oleks suunatud Lédne inimeste
spirituaalsetele vajadustele kodumaises kontekstis. 1967. aasta 6. aprillil rajas
ta Ladne Budistliku Vennaskonna Sobrad (Friends of the Western Buddhist
Order) ning aasta hiljem Ladne Budistliku Vennaskonna (Western Buddhist
Order), mille esimesed litkmed samal aastal ordineeriti.

Vajragupta ehk Richard Staunton, kes 2008. aasta stigisel tegutses 6petaja-
na mitu kuud ka Eestis, mérgib oma 2011. aastal avaldatud Triratna ajalugu
késitlevas teoses, et FWBO esialgne edukus Inglismaal oli kindlasti seotud
ajastu vaimuga. Monel ajaperioodil on iihiskond varasemast radikaalselt erine-
vate spirituaalsete suundade suhtes avatum, ning 1960. aastad olid Inglismaal
sdéraseks ajaks, mil just noorem polvkond soovis end siduda koigega, mil oli
juures revolutsiooniliste muutuste maik. Tol perioodil oli ta iiks viheseid bu-
distlikke opetajaid Ladnes (lisaks Shunryu Suzukile ja Chogyam Triingpale
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USAs), kel onnestus saavutada kontakt noore kontrakultuuriga ning rajada
Ladnes edukas budistlik sangha. (Vajragupta 2011: 7-8.)

Kultuurikonteksti ja ajastu vaimuga ldks kokku ka see, et liikmed ei pida-
nud jargima mingeid traditsioonilisi munga- vdi nunnareegleid. Mis puudutas
abielu, tsolibaati ja muid elustiilivalikuid, see jaeti litkmete endi otsustada
(Baumann 2006a: 197-198).

1970. aastatel hakati rajama keskusi Mandri-Euroopas ja teistel kontinenti-
del. Viga oluliseks laienemissuunaks kujunes India ld4neosa, kus 1950. aastatel
elades oli Sangharakshita toetanud India budistliku poliitiku dr Ambedkari
tegevust (Baumann 2006a: 197-198). 1978. aastal rajas Sangharakshita Indias
FWBO kohaliku allharu, mis kannab nime Trailokya Bauddha Mahasangha
Sahayaka Gana ning ordineeris selle esimesed liikmed. 1980. aastal asutasid
WBO liikmed India endiste puutumatute olukorra parandamiseks heatege-
vusorganisatsiooni Karuma Trust. (Vajragupta 2011: 43.) Stephen Batchelor
on seda nimetanud Euroopa budistide kdige ulatuslikumaks iithiskondlikuks
projektiks 14bi aegade, kui silmas pidada abistatud inimeste koguarvu (Batc-
helor 1994: 365).

1990. aastad olid FWBOI koige kiirem kasvuaeg: 1994. aastal oli liikmeid
veel 600, 2003. aastaks juba 1000. FWBOst oli saanud laiahaardeline iilemaa-
ilmne organisatsioon. Seni oli organisatsiooni eesotsas seisnud Sangharakshita
iksinda, 21. sajandi alguses hakati tema tervise halvenemise téttu pidama
vajalikuks juhtimisstruktuuri laiendada, et organisatsiooni jarjepidevus ei oleks
seotud vaid iihe inimesega. Uhtlasi kasvas vilismaiste keskuste esindajate
h#iledigus organisatsiooni juhtimises. (Vajragupta 2011: 129-131.)

Aastal 2010 muutis organisatsioon oma nime Triratna Budistlikuks Kogu-
konnaks. Aastaks 2011 oli Triratnal keskusi 36 riigis (Vajragupta 2011: 87).
Valdav osa liikmeskonnast elab Suurbritannias ja Indias.

Triratna opetused kui oikumeeniline budism

Miks pidada Triratnat oikumeenilise budismi esindajaks? Organisatsiooni
rajaja Sangharakshita on rohutanud, et tema silmis on Triratna budistlik
spirituaalne liikumine, mis ei samasta budismi selle idamaiste kultuurilis-
te avaldumisvormidega ega identifitseeri end tihegi budistliku sekti voi kool-
konnaga, olgu selleks siis “hinajaana, mahajaana, vadzrajaana, zen, shin voi
nyingmapad” (Sangharakshita 1990: 17). Triratna ei vdida ka seda, et nad
esindaksid mingit uut Lia&ne timbertolgendust budismist, pigem véidetakse end
esindavat universaalset budismi v6i universaalset dharmat. (Rawlinson 1998:
503.) Sangharakshita viaidab end olevat “algupérase (original) 6petuse vaimu”
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edasiandja ning peab end budistlike dpetuste tiimbertolkijaks Ladne inimeste
vajaduste tarvis (Baumann 2006b: 500). Sangharakshita ideaaliks oli tihtne
budistlik 6petus, mis ulatuks kaugemale seniste traditsioonide kultuurilistest
voi ajaloolistest isedrasustest (Lopez 2002: 186-187). Siiski voib tajuda teatud
eelistusi, mis tulenevad nahtavasti Sangharakshita Gpetajate taustast, kelle
hulgas olid iilekaalus theravaada ja tiibeti budistid. Nii voib vaita, et Triratna
opetusi on rohkem mgjutanud indo-tiibeti kui hiina ja jaapani budistlikud suu-
nad (Batchelor 1994: 337). Kuigi Sangahrakshita sai oma budistliku mungapii-
hitsuse ja budistliku nime just theravaada traditsiooni raames, ei voi teda siiski
pidada theravaada budistiks ega ndha Triratnat mingi theravaada erivormina,
kuna Triratna rituaalidesse ja meditatsioonidesse on koondunud elemendid
mitmest India, Tiibeti ja Hiina péritolu traditsioonist; theravaada ortodoksse
kloostritraditsiooni iilehindamise suhtes La4ne budistlikes ringkondades on
ta aga olnud pigem kriitiline. (Rawlinson 1998: 504.)

Kokkuvotvalt voiks seega 6elda, et Triratna Budistlik Kogukond iiritab koon-
dada endas teatud dpetuslikke ja harjutuslikke elemente erinevatest traditsioo-
nilistest budistlikest koolkondadest ja esitada neid Euroopa kultuuriruumis
moistetavas vormis ilma Aasia kultuurilistest voi ajaloolistest isedrasustest
tuleneva parandita, esindades seega Laane budismi oikumeenilist vormi.

Triratna Eesti koguduse ajalugu

Sangharakshita opetus levis Eestis kirjasona kaudu mingil mééral nédhtavasti
juba 1980. aastate esimesel poolel. Dharmachari Sarvamitra meenutab, et ta
négi Eestis olles NSV Liidu ajal tehtud isetegevuslikku viljaannet Sangharaks-
hita raamatust The Three Jewels, mille eestikeelne tolge oli tehtud 1979. aastal
avaldatud soomekeelsest viljaandest Kolme jalokived ning kohtus ka tolke
autoriga (Sarvamitra 19.04.2012). Esimesed budismist huvitatud eestlaste si-
hiparased kontaktid FWBOga leidsid aset 1989. aasta kevadel, mil Anti Kidron
ja Aime Hansen Eesti Budistlikust Liidust kiilastasid Helsingi FWBO keskust
ning tundsid huvi, kas soomlased tahaksid Eestisse 6petama tulla. Kutse vot-
sid vastu Sarvamitra ja tollane Helsingi keskuse esimees Ratnapriya. Esime-
ne WBO liikmete juhendatud meditatsioonilaager Eestis toimus juulis 1989
Pohja-Eestis Andineemes Anti Kidroni talus. Kohaletulnuid oli umbes 30—40.
Sarvamitra ja Ratnapriya opetasid meditatsiooni, tehti austamisrituaale ning
samuti tollal FWBO praktikate hulka kuulunud kommunikatsiooniharjutusi.
Seda laagrit on peetud Eesti FWBO siinniajaks. 1999. aastal tdhistati litkumise
kiimnendat aastapideva Eestis just sellest daatumist tulenevalt. Andineeme
laagris osalenud Tiia Lookesest sai peagi pohiline FWBO tegevuse korraldaja
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Foto 1. FWBO esimene Eesti laager Andineemes 1989 aasta suvel.
Foto erakogust.

ja hoogustaja Tallinnas. Iseseisva budistliku rithmana kohe siiski tegutsema
ei hakatud, kuigi 1989. aasta siigisel ja jargnevail aastail kaisid Sarvamitra
ja Ratnapriya Eestis veel korduvalt 6petamas, tavaliselt mitu korda kuus.
Kokkusaamised toimusid nii Budistliku Liidu ruumides Nommel kui ka Tiia
Lookese korteris Mustamaéel. Eesti religiooniuuringutes on mainitud, et Eestis
oli FWBOI juba 1989. aastal umbes 10 aktiivliiget (Ringvee 2000: 111).

Eesti Budistlik Liit, kelle kaudu algne kontakt FWBOga loodi, alustas te-
gevust aastal 1988 ning koondas Ida 6petustest huvitunud inimesi, kes esialgu
ei sidunud end iihegi konkreetse koolkonnaga. EBL registreeris end kultuu-
riorganisatsioonina ning koondas véaga erineva taustaga isikuid: nii Eesti Bu-
distliku Vennaskonnaga seotud rahvast, Ida voitluskunstidest ja hinduismist
huvitunuid kui ka A. Kidroni kolleege Mainorist, kelle hulka kuulus ka T. Looke
(Preem & Polenik 2001: 44-45). EBL tegutses titiritud pinnal Nommel Pollu
tdnavas ning lisaks FWBO o6petajatele kiilastasid ja juhtisid sealseid tiritusi
ka naiteks Tiibeti budismi esindavad kiillaséitnud 6petajad. Kui suur osa EBLi
litkmeskonnast liikus viimaks edasi Drikung Kagyu keskuse juurde (Preem
& Polenik 2001: 48), siis uihtlasi eraldus ja hakkas iseseisvalt tegutsema ka
FWBO grupp, mis oli 1990. aastate alguses alustanud eraldiseisvaid, iiksnes
FWBO o6petustega tegelevaid uritusi Tiia Lookese korteris Mustaméel.

Tiia Looke hakkas parast Andineeme laagrist saadud positiivset kogemust
kiilastama tihti FWBO keskust Helsingis, osaledes mitradpingutes ning suve-
ja talvelaagrites. 1991. aasta viimasel paeval sai temast Helsingis esimene
eestlasest FWBO mitra.?
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1990. aastatel méangis Soome FWBO keskus Eesti puhul olulist rolli, siinsetel
FWBO iiritustel osalesid 6petajatena regulaarselt soomlastest WBO liitkmed,
eelkoige Sarvamitra ja Ratnapriya. Muuhulgas osales Sarvamitra esinejana
ka 1992. aastal Peeter Vahi korraldatud idamaise kultuuri festivalil “Orient”.
Sarvamitra meenutab, et opetustegevuse soodustamine ja budismi levitamine
Eestis sai Helsingi keskuse litkmetele oluliseks viljundiks. Helsingi keskuses
vohasid 1980. aastate 16pus ja 1990. aastate alguses sisekonfliktid. Kuigi ven-
naskonnaliikmeid oli Soomes tolleks ajaks juba kiimmekond, ei 6nnestunud
neil siiski Soomes Helsingist viljapoole laieneda ning ka tegevus Helsingi kes-
kuses niitas teatud soikumise méirke. Sarvamitra hinnangul kilastas FWBO
uritusi Eestis enamasti rohkem rahvast kui vastavaid uritusi Helsingis. Oma
osa selles vois tema hinnangul olla Soome iithiskonnas levinud eelarvamus-
likus suhtumises budismi, mis ei tulenenud mitte vastuoludest religioossel
pinnal, vaid pigem tildisest reserveeritud hoiakust budismi kui méistetamatu
javoora kultuurindhtuse suhtes. Laienemine sai véimalikuks hoopis teisel pool
Soome lahte Eestis, kus parast noukogude perioodi 16ppu oli ithiskond uute
religioonide suhtes tunduvalt avatum ja entusiastlikumalt meelestatud. Eesti
FWBO kiimnenda aastapéeva tdhistamisel peetud kones mainis Sarvamitra,
et soomlaste roll Eestis toimunud 6petustegevuses “péistis ka Soome keskuse”
(Sarvamitra 19.04.2012).

Kindlasti kergendas omavahelist suhtlust noil tegevuse algaastatel ka tosi-
asi, et soome keele oskajaid leidus Tallinnas piisavalt. Enamasti tolgiti siiski
uritustel koneldav ka eesti keelde. Inglise keele oskajaid oli FWBO tegevusest
huvitatute hulgas tol ajal vahevoitu ning 1991. aastal oli kone all ka FWBO-
poolse keelekursuse korraldamine, mida oleks juhatanud inglasest vennaskon-
naliige Virananda. Sarvamitra meenutab, et eesti keel kolas tol ajal soomlaste
korvus taiesti arusaamatu vodrkeelena (Sarvamitra 19.04.2012, praeguseks
vestleb ta eesti keeles juba vabalt). Aeg-ajalt esines ka kultuurilise konteksti
vAdritimoistmist, nditena mainib T. Looke iiht Ratnapriya 1990. aastate alguse
loengut maailmarahu teemal, mis kommunismiaja ideoloogilise retoorikaga
sarnanemise tottu tekitas suurel osal kuulajatest ilmselt ebameeldivaid seoseid
(Looke 30.04.2012).

Oluliseks kujunes eestikeelse tolkekirjanduse viljaandmine. Aastal 1994
ilmus Sangharakshita Buddha Oilis Kaheksaosaline tee (kirjastus Koolibri) ning
1995. aastal esimene eestikeelne pohjalikum meditatsiooniopik, Kamalasila
Motlus, mille andis vélja Helsingi FWBO kirjastus. Molemat raamatut hakati
kohe kasutama ka Gpetustegevuses. Raamatud to6lkis Tiia Looke, kes iihtlasi
tegutses aktiivselt Eestis FWBO tegevuse korraldajana. Aastal 1992 oli Looke
elanud kuus kuud Inglismaal Londoni kesklinnas FWBO Cherry Orchardi nais-
tekommuunis, téotades Londoni budistliku keskuse right livelihoodi kohvikus.
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Sealviibitud aja viltel osales ta aktiivselt FWBO iiritustel ja ka kahe-nadalase
vaikusemeditatsiooni laagris Taralokas. Eestisse naastes korraldas ta oma
korteris Mustaméel esimese FWBO algajate meditatsioonikursuse, kus osales
ka hilisem FWBO mitra Anne Reinjéarv. Neid kursusi viidi regulaarselt 14bi
ka edaspidi. Uhtlasi hakati korraldama mitradpingute kursusi, kuigi eestlas-
test mitrapiihitsuse saanuid nende tulemusel palju juurde ei tulnud. 1994. ja
1995. aasta suvel korraldati taas Andineemel pikemaid laagreid, mille 1&bi-
viijad olid Sarvamitra ja T. Looke. Noil aastatel kiillastasid Eestit ka mitmed
inglastest vennaskonnaliitkmed. Kiillatulnud WBO liikmed esinesid korduvalt
ka avalike loengutega, mis peeti suurematel titiritud pindadel (nt Heliloojate
Majas, Keele ja Kirjanduse Instituudis, Tallinna Pedagoogilises Instituudis jm).

Aastal 1996 kolis FWBO tegevus T. Lookese to6ruumidesse Kadriorus Pos-
ka 10-3, iihtlasi toimusid iiritused ka tema tookohas kriisiabikeskuses Aia
tanavas.? Endiselt korraldati ka meditatsioonilaagreid, muuhulgas ka eraldi
meestele ja naistele méeldud laagreid. Tahistati budistlikke tdhtpaevi, nditeks
Buddha virgumise pdeva (parinirvaana) ja sinnipdeva (vesak), samuti koguduse
ehk sangha paeva. Aastal 1996 hakkas FWBO tegevuses osalema Taivo Org,
kes 1998. aasta stigisel piihitseti kolmanda eestlasena mitraks (Org 15.03.2012).
1997. aastal kiilastas Eesti FWBOd Jukka Nuutilainen (WBO vennaskonnaliige
Manjudaaka), kellest kujunes hiljem siinse FWBO tegevuse peamine rahaline
toetaja. 1997. aasta 16pul valmis Eesti FWBO internetilehekiilg, mida mitmed
tegevuses osalejad on nimetanud peamise allikana, kustkaudu organisatsiooni
tegevusest Eestis esmakordselt teada saadi. 1997. aasta siigisest alates peeti
iga kahe-kolme nédala tagant laupéeviti ka regulaarseid tiritusi, mis koosnesid
meditatsioonist, pujarituaalist ja teejoomisest.*

2000. aasta aprillist kolis FWBO oma tegevuse iile Taivo Oru korterisse
Tartu mnt 67—24, mille titirimist toetasid rahaliselt soomlastest vennaskonna-
litkmed. Peeti suviseid laagreid Voerahansu talus Raplamaal, samuti Soomaal
ja Randveres Viimsi vallas.

Oluliseks momendiks Eesti FWBO liikumise arengus oli kolimine oma pin-
nale Tallinna vanalinna aadressil Sulevimégi 5. Hoone ostis Soome vennas-
konnaliige Manjudaaka 8. mértsil 2001 osalt isikliku investeeringuna, osalt
soovist kindlustada FWBO Eestis pilisivama peavarjuga . Suleviméie maja teisele
korrusele seati sisse altariruum, kuhu mahtus mediteerima mitukiimmend
inimest. Maja avati pidulikult 17. veebruaril 2002, kohale saabus umbes 50
inimest, sealhulgas kutsutud kiilalised Soomest, Inglismaalt, Venemaalt ja
Rootsist. Planeeriti ka FWBO rajaja Sangharakshita kiilaskdiku Eestisse 2002.
voi 2003. aastal, kuid tema tervisliku seisundi halvenemise tottu ei osutunud
see voimalikuks (Looke 1.05.2012).
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2003. aastaks oli Eestis mitra-tseremoonia labi teinud kuus inimest. Senini
ei olnud veel iihtki kohalikku WBO vennaskonnaliiget, samuti puudus kohapeal
resideeruv Opetaja, endiselt toimus suur osa opetustegevusest tanu kiilaski-
vatele WBO liikmetele Soomest ja Inglismaalt. WBOga liitumist taotles Tiia
Looke, kes oli 1999. aasta suvel Soomes l4bi teinud kalyanamitra tseremoonia
ning osales lilkmeks saamise eesméargil korduvalt Walesis Triratnaloka kesku-
ses mitmen&ddalastes laagrites (pikemat mitmekuist laagrit, mis liikmeks ordi-
neerimisele tavaliselt eelneb, takistas rahanappus). Tiia Looke piihitseti Laéne
Budistliku Vennaskonna litkmeks 2003. aasta augustis Triratnaloka keskuses
(Looke 1.05.2012). Tema budistlikuks nimeks sai Dharmacharini Amaradakini.
Tiia Looke on maininud, et peagi parast lilkmekspiihitsemist hakkas tema huvi
budismi vastu moneti vihenema ning ta hakkas rohkem huvituma new age’i
praktikatest, eelkdige vabastavast hingamisest, mille 6petajana ta ka praegu
tegutseb (Looke 30.04.2012). Oma osa ainsa eestlasest WBO liikme kohalikust
oppetegevusest kaugenemisel vois olla ka selles, et Budakoja juhtimises leid-
sid aset muutused. Seni olid kohalikku FWBO tegevust korraldanud eelkdige
T. Looke ning eestlastest mitrad T. Org ja A. Reinjarv koost6os Sarvamitra ja
Manjudaakaga, niitid leiti tihiselt, et seoses piisivasse asukohta kolimisega
ja sellest tulenevate avardunud véimalustega 6ppe- ja harjutustegevuseks on
tekkinud vajadus tdiskohaga opetaja jarele. 2004. aasta siigisel saabus Man-
judaaka stipendiumi toetusel Eestisse piisivalt elama ja opetama inglasest
vennaskonnaliige Birminghami FWBO keskusest — Dharmachari Vaddhaka
(Tan Linn).

Vaddhaka tulekuga hoogustus tegevus Sulevimie Budakojas (nagu seda
niitid nimetati). Lisaks esmaspédevadhtustele meditatsioonist ja pujarituaalist
koosnevatele tiritustele hakati meditatsioonitiritusi korraldama ka laupéeviti.
Uritati juurutada ka varahommikuste meditatsioonide tava, mis on levinud
néiteks Inglismaa FWBO keskustes, voimaldades toolkaijatel enne paevakohus-
tuste algust keskuses harjutada. Kumbki uuendus siiski piisima ei jadnud, sest
osalejaid polnud piisavalt. Endiselt korraldati algajate meditatsioonikursusi
ja opperithmi ning loengudhtuid budistlikel teemadel. Piihitseti ka kaks uut
eestlasest mitrat. Vaddhaka hakkas aktiivselt kontakte otsima teiste budistlike
rithmade ja institutsioonide ning ka budismist huvitatud kultuuritegelastega
(naiteks Jaan Kaplinski). Vesaki pdeva tdhistamisele 13. mail 2006 kogunes
Suleviméele budiste mitmetest teistestki Eesti budistlikest kogudustest, esi-
nesid Mart Ladnemets Budismi Instituudist ja Andres Zelmin Eesti Dzogt$eni
rithmast, tirituse 16pupalved viisid 14bi Drikungi keskuse esindajad. Vesaki
tdhistamine budakojas erinevaid Eesti budistlikke kogudusi ithendava pidu-
paevana on 2006. aastast alates kujunenud oluliseks traditsiooniks.
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2005. aastal korraldati suvine meditatsioonilaager Vaddhaka juhtimisel
Tartu ldhedal Trangis. Alates 2006. aastast on Eesti FWBO suvised laagrid
toimunud Taivo Orgi talus P6lvamaal Kamnitsas. Lisaks korraldati ka muudel
aastaaegadel nddalalopulaagreid, mis tihti leidsid aset Kamnitsas, aastatel
2006—2007 ka Villa Onni puhke- ja 6ppekeskuses Joeldhtme ldhedal. Lisaks
toimusid Sulevimée Budakojas meditatsioonipdevad (peamiselt pithapéeviti).

2008. aasta mais siirdus Eesti FWBO uude asukohta Luha ja Koidu tdnava
nurgal Uue Maailma linnaosas. Ka Luha 1 aadressil asuv maja oli Manjudaaka
hangitud, ent seekord anti maja kaks iilemist korrust juba pikemaaegse ren-
dilepinguga (pigem stimboolse tasu eest) piisivamalt Budakoja hallata. Maja
kolmandal korrusel asub altariruum, kuhu mahub iile kolmekiimne mediteerija.

Ka parast Luha tdnavale kolimist on Budakoja tegevuse aluseks igani-
dalased meditatsiooniGhtud. Esimese osa moodustab meditatsioon kestusega
umbes 40 minutit. Meditatsioonile eelneb lithike altaritervitus. Uldjuhul on
meditatsiooniks iiks kahest FWBO baasharjutusest: kas hingamise teadvusta-
mine voi metta bhavana. Kui harjutajate hulgas on uustulnukaid ja algajaid,
antakse iga meditatsiooniastme alguses suusonalisi juhiseid. Kui aga koik
harjutajad on meditatsioonitehnikaga tuttavad, toimub meditatsioon vaikuses
ja kellahelinaga antakse marku vaid iga etapi algusest. Meditatsioonile jarg-
neb lithike paus. Seejérel leiab aset rituaal (seitsmekordne puja), mis koosneb
seitsmeosalise pithendusteksti (kohandatud Linnart Malli Bodhitsarjavatara
ja Siidasuutra tolgetest) tihisest ettekandmisest ja mantrate retsiteerimisest
koos annetustega altarile. Puja asemel leiab vahel aset teine meditatsiooni-
sessioon voi loeng. Osalejaid on Tallinna esmaspéevastel meditatsioonichtutel
keskmiselt 10-15. Suvel meditatsioonichtuid tavaliselt ei korraldata.

Teisipdeva ohtutel on regulaarselt aset leidnud algajate meditatsioonikursu-
sed, kus Opetatakse hingamise teadvustamist ja metta bhavanat, tutvustatakse
ka budistlikke aluspohimotteid (kaheksaosaline tee). Viimaste aastate jooksul
on korraldatud ka stivendatud meditatsioonikursusi edasijoudnutele vipassana,
brahmavihaarade ja kuue elemendi meditatsioonide teemal.

Pithapéeva parastlounatel (vahel ka kolmapéaeviti) tutvustatakse loengu-
kursustel budistliku tee erinevaid aspekte. Teemadeks on olnud bodhisattva
ideaal, kaheksaosaline tee, mitra alusépingud. Teisipéeviti ja kolmapé&eviti on
korraldatud filmiohtuid. Endiselt peetakse ka meditatsioonipdevi ning tihis-
tatakse budistlikke aastapaevi (vesak, parinirvaana ja sangha paev). Sangha
péeval on aastatel 2010-2012 piihitsetud viis uut mitrat.

Tartus alustati regulaarsete FWBO meditatsiooniohtutega 2008. aasta al-
guses. Peamiseks Tartu tegevuse vedajaks sai Tallinnast Tartusse kolinud
Taivo Org. Kuna Tartus Triratna organisatsioonil piisivat rendipinda pole, on
neljapdevadhtuste meditatsioonitirituste asukoht korduvalt muutunud. Oma
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pinna puudumise tottu pole olnud voimalik sisse seada altariruumi, seetottu
ei esine Tartu uritustel ka altaritervitust, mantraid ja pujarituaale.

Osalejaskonna liigitus

Triratna tegevuses osalejad jagunevad kolmeks: kiilastajad, mitrad ja vennas-
konnaliikmed. Tallinna Budakoja ja Triratna Tartu tirituste peamised osalejad
pole ametlikult Triratna Budistliku Kogukonnaga seotud, neid v6ib nimetada
tava- voi juhukiulastajateks. Kiilastajate olulisus organisatsiooni identiteedis
kajastus ka selle varasemas nimes Liadne Budistliku Vennaskonna Sébrad
(Friends of Western Buddist Order), kus sona “sobrad” viitas just kiilastajatele,
kel pole ametlikku litkmestaatust. Eeldasin esmalt, et sona viitab piihitsuse
saanutele ehk mitratele (skr séber), kuid vennaskonnaliikmete Saddhaloka
(13.04.2012) ja Vaddhaka kinnitusel peetakse soprade all silmas tavakiilasta-
jaid. Mitmed tavakiilastajad on Budakoja iiritustel osalenud rohkem v6i vihem
regulaarselt juba aastaid, mitmed neist peaaegu iga nédal, kuid pole end veel
Triratna organisatsiooniga mitrapiihitsuse teel sidunud. Vaddhaka mainib,
et Inglismaal on regulaarkiilastajad mitrapiihitsuse vastuvotmiseks altimad
ning tihti toimub see parast aastast Triratna tegevuses osalemist (piihitsusele
eelnevaks miinimumperioodiks, mil inimene peaks olema Triratna tegevuses
osalenud, on kuus kuud). Ta leiab ka, et paljusid regulaarkiilastajaid Ees-
tis voiks pithendumise ja organisatsiooni tegevusse haaratuse poolest pidada
vordvaarseks teiste riikide keskuste mitratega, kuid Eestis ollakse piihitsuse
votmise suhtes kaalutlevamad (Vaddhaka 7.03.2012).

Enamikul Eesti Triratna tegevuses osalejatest ei ole budistlikku piihitsust ja
nad ei pruugi end budistidena méaratleda, kuigi mitmed regulaarkiilastajad on
varasematel aastatel olnud tihedalt seotud ka koguduse tegevuse korraldamise-
ganing osalenud selle formaalsetes ja mitteformaalsetes juhtimisinstitutsiooni-
des. Viimasel ajal on see tendents vihenemas ning litkmetena voib 2012. aasta
seisuga kisitleda mitrapiihitsuse saanuid, kes aktiivselt koguduse tegevuses
osalevad. Mitrapiihitsuse saanud méératlevad end pithendunud praktiseerivate
budistidena ning on andnud viiest kditumisjuhisest kinnipidamise lubaduse,
mis kohustab neid elama budistlikest eetilistest toekspidamistest 1ahtuvalt.

Kahekiimne nelja tegevusaasta jooksul on mitrapiihitsuse saanud 13 eest-
lasest Triratna budisti. Neist umbes pooled on praegu Triratna tegevusega
iganéddalaselt seotud ja neid voib méadratleda koguduse aktiivliikmetena. Sona
mitra tdhendab sanskriti keeles sopra. Mitra (vahel kasutatakse ka vormi
dharma-mitra ehk seadmusesdber) on inimene, kes on pikemat aega Triratna
tegevuses osalenud, peab budistlikku dpetust oluliseks ja otsustab votta mit-
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rapiithitsuse. Mitraks saamisega kinnitab see inimene jargmist: 1) ta peab end
budistiks; 2) ta uritab jargida viit kditumisjuhist; 3) Triratna on peamiseks
kohaks, millega ta vihemalt ldhiajal oma vaimse tee seostada tahab.5

Mitra piihitsusrituaalina viiakse 14bi seitsmekordne puja, kus parast teksti
esimese osa ettekandmist 1dhevad mitraks saada soovijad altari ette, annetavad
kiitinla ja viiruki ning annavad lubaduse jargida viit kditumisjuhist. Parast
tseremooniat onnitlevad virskeid mitrasid teised Triratna mitrad, vennas-
konnaliikmed ja kohalviibivad tavakiilastajad ning annavad iile kingitusi ja
onnitluskaarte (osalusvaatlus 22.11.2011).

Intervjueerides Eesti Triratna tegevuses viimase paari aasta viltel aktiivselt
osalenud viit mitrat, tundsin huvi, miks nad otsustasid saada mitraks. Neljast
vastajast viis nagid selles eelkdige budistlikule harjutusteele piihendumise
kinnitust. Neile oli oluline just avaliku kinnituse moment kui psiihholoogiline
mojutegur, mis paneb pithendunumalt praktiseerima. Kui need neli vastajat
nigid mitraks saamises eelkdige olulist sammu isikliku vaimse arengu kon-
tekstis ega maininud litkumise huve, siis viienda vastaja puhul oli rohuasetus
monevorra teine. Tema négi seda eelkoige otsusena, mis teenis litkumise pike-
majalisi huve. Ta leidis, et mitraks saamine kinnitab, et temagi kavatseb anda
Opetustegevusse oma panuse, mainides ka, et koik on surelikud ning keegi peab
kunagi hakkama opetust edasi kandma.

Ukski kiisitletutest ei leidnud, et mitraks saamine oleks tema budistlikus
elus kaasa toonud markimisvairseid muutusi. Mainiti, et see on aidanud tunda
end suuremal mé#éral Triratna rahvusvahelise kogukonna litkmena, pannud
pihendunumalt praktiseerima ja eetilisemalt kdituma. Koéik mitrad olid enne
piihitsusrituaali osalenud Triratna tegevuses vidhemalt kaks aastat, moni ka
oluliselt kauem.

Mitraks saamine eeldab avalikku piihitsusrituaali sooritamist, seevastu
mitrastaatusest loobumiseks mingit avalikku kombetalitust ette ndhtud pole.
Dharmachari Vaddhaka sonutsi tuleb otsest mitrastaatusest loobumist ette
harva, pigem jaddakse formaalselt Triratna mitraks ka siis, kui Triratna te-
gevusest ja lilkmeskonnast mitmesugustel pohjustel kaugenetakse (Vaddhaka
4.04.2012).

Triratna Ordineeritud Budistide Uhenduse (Triratna Buddhist Order, aas-
tani 2010 Western Buddist Order ehk Laane Budistlik Vennaskond) liitkmed
on praktiseerivad budistid, kes on andnud end organisatsiooni ordinatsiooni-
reeglite kohaselt kolme kaitse alla (Buddha, dharma ehk seadmus/opetus ja
sangha ehk kogudus), votnud endale budistliku nime ning on tihedalt seotud
teiste vennaskonnaliikmetega, kelle seast on nad valinud enda vaimset aren-
guteed toetama isiklikud ja avalikud Gpetajad. Vennaskonna litkmeks saami-
ne kehastab traditsioonilise munga- ja nunnapiihitsuse l44dnemaistele oludele
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kohandatud varianti, kus on siilinud pithendumine 6ppimisele ja harjutustele
ning eetiliste pohimotete jargimisele, kuid puuduvad elustiilivalikuid méaaravad
reeglid. Vennaskonnaliikmeid on eestlaste seast tulnud kaks, kellest iiks enam
Triratna tegevuses aktiivset rolli ei méngi.

Jaanuaris 2013 viidi Tallinnas Budakojas 14bi Taivo Oru avalik litkmeks-
saamise tseremoonia, tema budistlikuks nimeks sai Dharmachari Bodhikara.
Enne oli T. Org labinud liikmessaamise laagri Soomes, kus toimus tema isiklik
puhitsustseremoonia. Enne litkmekssaamist tuleb lisaks 1dbida vihemalt kuus
stivendatud oppelaagrit (see voib toimuda kiillaltki pika ajavahemiku jooksul).
T. Oru puhul toimusid koik laagrid vidlismaal, enamasti Suurbritannias.

Privaatse liikmekspiihitsemise tépsed detailid on konfidentsiaalsed, neist ei
rafgita avalikult, osaliselt ka tagamottega, et seda poordelist hetke piihitsetava
elus imbritseks miistilisuse oreool ja see omandaks uude eluetappi sisenemise
tdhtsuse. Triratna Avalike Juhendajate Kolleegiumi liige Dharmachari Sadd-
haloka mainib siiski, et selle vestluse kaigus voidakse anda naiteks soovitus
keskenduda mingile praktikale, mis isikliku dpetaja arvates litkmekssaajale
sobib, kuigi selle otsuseni joutakse moélemapoolsel nousolekul (Saddhaloka
15.03.2012).

Taivo Oru avalikul litkmekspiihitsemisel 6. jaanuaril 2013 osalesid paljud
Triratna ordineeritud litkmed Soomest, samuti valdav osa Eesti Triratna tege-
vusega seotud inimestest. Avalik 6petaja Dharmachari Padmavajra Inglismaalt
selgitas esmalt liitkmekssaamise tdhendust, misjarel algas tseremoniaalne osa:

Foto 2. FWBO Dharmachari Bodhikara Triratna
Ordineeritud Budistide Uhenduse liitkmekssaamise avalik
tseremoonia Budakojas 6.01.2013. Foto Budakoja arhiivist.
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liikmekssaaja annetas Buddha kujule lille, kiiiinla ja viirukipulga, millele jarg-
nes seitsmekordse puja iihine ettelugemine inglise ja eesti keeles. Avalik opetaja
luges siis ette viis paalikeelset kéditumisjuhist, mida liikmekssaaja kordas,
kinnitades seejirel kolme kaitse all mineku l4bi soovi saada Triratna litkmeks.
Avalik 6petaja vottis soovi vastu ja valas liitkmekssaanu pdhe piihitsetud vett.
Seejarel avaldas isiklik 6petaja Dharmachari Saddhaloka uue liikme budist-
liku nime (mida ta usulises kontekstis, kuid soovi korral ka tavaelus edaspidi
kasutab) ja selgitas selle tdhendust. Koik kohalviibijad onnitlesid uut liiget
tseremoniaalsel kombel, hiiiides kolm korda “Sadhu!” ja visates tema suunas
konfette (osalusvaatlus 6.01.2013 Tallinna Budakojas).

Eesti Triratna litkmeskonna iuildiseloomustus

Mitrate ja vennaskonnaliikmete suhteliselt vaike piihitsuste arv Eesti Triratna
koguduse puhul v6ib olla tingitud eestlastest budistide rahanappusest, mis
piirab osalemist valismaal meditatsioonilaagrites, mis on tildjuhul piihitsuse
saamise eelduseks. Eesti koguduse aktiivliikmed on tavalised eestlased, kes
madratlevad end praktiseerivate budistidena, on 14bi teinud mitrapiihitsuse
ja kiilastavad turitusi koige rohkem moned korrad néddalas. Nad usuvad mingil
mééral budismis olulistesse doktriinidesse, nagu karma ja timbersiinni 6petus,
kuigi tolgendavad neid isiklikest seisukohtadest l1ahtuvalt, mitte traditsioonilise
budismi vaatekohast. Eestis pole kunagi tegutsetud budistliku kommuunina,
kus litkmed piisivalt elaksid.

Antud uurimuse raames kiisitleti nende isiklike ja budistlike vaadete, prak-
tika ja litkmelisusajaloo asjus pohjalikumalt koiki Eesti Triratna tegevuses
aktiivselt osalevaid mitraid, samuti viit regulaarkiilastajat, kes koik on vihe-
malt kaks aastat Eesti Triratna kogudusega aktiivselt seotud olnud. Viiest re-
gulaarkiilastajast kolm méaératlesid ennast budistina. Koik vastajad on viimase
aasta jooksul regulaarselt osalenud Eesti Triratna tegevuses, enamik kiilastab
(voi juhib) Triratna tritusi keskmiselt korra nédalas. Vastanutest kolm on
hetkel seotud eelkdige Tartu rihmaga, kuigi on tihti kiilastanud ka Tallinna
tiritusi. Vordlesin kahe rithma (mitrate ja regulaarkiilastajate) vastuseid, et
teha kindlaks, kuivord erinevad formaalse litkmepiihitsusega budistide vaated,
uskumused ja elustiilivalikud budismist aktiivselt huvitatute omast.

Valdav osa kiisitletutest ei méaératlenud budismi enda silmis usuna, vaid
pigem spirituaalse ja/voi filosoofilise maailmavaatena vo6i harjutusteena. Non-
da tuleb vilja, et kuigi Eesti Triratna tegevuses osalejad tegelevad turitustel
regulaarselt budistlike praktikatega, mida iseenesest voiks hinnata religioosse
sisuga toiminguks, ei maératle enamik end usklikuna. Viis kiisitletut oli varem
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osalenud mone kristliku kiriku tegevuses (enamjaolt luteri kiriku), nad koik olid
tle 40 aasta vanad ning enamikul jai kristlik periood 1990. aastate esimesse
poolde, praegu enam tikski neist end kristlaseks ei pea. Vastanutest pooled olid
osalenud ka muude budistlike organisatsioonide tegevuses (peamiselt mainiti
kiill vaid Budismi Instituudi loenguid), seega on Triratna osalejate enamusele
ainus liikumine, kus nad budistliku praktikaga tegelevad. Koik kiisitletud
on osalenud Triratna meditatsioonilaagrites Eestis, enamik neist korduvalt.
Koik mitrad on osalenud Triratna laagrites ka vilismaal, regulaarkiilastajate
hulgast oli vilismaa laagrites kainud kolm vastajat. Valdav osa kisitletutest
polnud enne Triratnasse tulekut budistliku praktikaga tegelenud, kuigi koigil
oli teatud kokkupuuteid budistlike 6petustega, mis tildjuhul olid saadud raama-
tutest. Liikmete (mitrate) piihendumine kogudusele avaldub eelkoige liikumise
t66 edendamises, kus aega ja energiat pithendatakse niiteks opetustegevuse
toetamisele ja keskuse igapdevaasjade korraldamisele. Rahaliste annetustega
lilkmed Eesti Triratna tegevust ei toeta, makstes samu osalustasusid, mis
tava- ja juhukiilastajad. Religioosses plaanis on pithendumine jaetud suuresti
iga inimese enese hooleks ning see s6ltub isiklikest tdekspidamistest.

Kiisimusele, mis motiveerib inimesi Triratna tegevuses osalema, vastati
usna sarnaselt. Peamise pohjusena toodi véilja teiste harjutajate toetus ja jaga-
tud kogemus, sarnaste vairtushinnangute ja eesmérkidega inimeste positiivne
moju. Et enamik kiisitletutest polnud teistes budistlikes litkumistes osalenud,
ei ole uillatav, et vordlus teistega puudus vastustes taielikult; keegi ei vaitnud
end osalevat Triratna tegevuses seetottu, et peab seda parimaks kittesaadavaks
budistlikuks opetuseks voi koguduseks. Enamik vastanutest pidas oluliseks
ka sopruse rolli budistlikus koguduseelus. Omavahelist sotsiaalset 14biki-
mist véaljaspool Triratna turitusi just tihedaks ei peetud, kuid leiti, et seda
voiks rohkem olla. M6ni vastaja pidas suhtluse kohatise viahesuse pohjuseks
eestlastele omast tagasihoidlikkust, mida Vaddhaka iseloomustas sonadega:
“I don’t think Estonians do sangha naturally” (umbkaudne méte: minu arvates
pole eestlastele koguduse moodustamine loomuomane) (Vaddhaka 4.04.2012).
Takistava tegurina mainiti ka ajapuudust.

Eesti budistide ithiskonnaga seotust on varem uurinud Ave Polenik, kes
peab eesti budistlikke kogudusi muu iihiskonnaga kohanenud viahemuseks,
kuigi leiab, et budistlik kogukond tervikuna jaéb ithiskonnaga suhteliselt vihe
seotuks (Pdlenik 2004: 92). Eesti Triratna puhul v6ib kohalikku kogukonda
assimileerumise katseks pidada niiteks Uue Maailma tdnavafestivalidel osa-
lemist parast Luha tdnavale kolimist, kusjuures festivali kestel on Budakoja
ruumid huvilistele avatud, ning tiritatakse tutvustada meditatsioonimeetodeid
ja keskuse tegevust. Litkmeskonna kiisitlemisel ei ilmnenud, et budistid oleksid
langenud Eesti tihiskonnas usuliste eelarvamuste voi torjutuse ohvriks. Pea-
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miste oma tutvusringkonnas kogetud reaktsioonidena budismi suhtes mainiti
neutraalsust, huvipuudust v6i huvitatust, kill aga lisati, et monel juhul suh-
tutakse eelarvamuslikult budistliku maailmavaatega kaasnevatesse elustiili-
valikutesse, nagu taimetoitlus voi alkoholi mittetarvitamine.

Kisitluste pohjal selgus, et Eesti Triratna mitratest aktiivlilkmed maa-
ratlevad end budistidena, usuvad enamasti karma opetusse ning péoravad
vordlemisi suurt tdhelepanu budistlikele eetikapohimétetele, tiritades mo-
testada budistlikke kéditumisjuhiseid tavaelu seisukohast. Nende suhtumist
budistlikku timbersiinniopetusse saab koige paremini edasi anda maistega
agnostiline. Regulaarkiilastajate suhtumine karma ja timbersiinni 6petusse
on sarnane, kuigi nad ei méiratle end tingimata budistidena ega pruugi olla
andnud lubadust pidada kinni viiest kditumisjuhisest. Tédheldatav on puiad
muuta toitumisharjumusi, et vihendada lihaséomist (kuigi see iildjuhul ei
valjendu taistaimetoitluses).

Praktika budismis

Triratna budismis ning ka La4ne budismis iildisemalt esineb sageli termin
praktika voi harjutamine. Mida see budistlikus kontekstis tahendab?

Carl Bielefeldt eristab budismi puhul nelja ingliskeelse séna practice kasu-
tusviisi. Esiteks mérgib see aktiivset harjutamist ja regulaarset budistlikest
uritustest osavottu praktiseeriva budistina. Teises tdhenduses on praktika
teooria vastand, nagu néiteks budistlikest piihakirjadest loetud 6petuste ellu-
rakendamine. Kolmas tdhendus: praktika kui milleski kogenud olemine kor-
duva harjutamise tagajarjel, mida eesti keeles voiks kokku votta véljendiga
“harjutamine teeb meistriks”, kuid budistlikus kontekstis véidakse kellegi
kohta 6elda ka: “T'a on harjutamises kaugele joudnud.” Neljandas tdhenduses
avaldub praktika seotus pohimoétetega, s.t harjutuspohimoétete jargimine voi
mittejargimine igapédevaelus (néiteks kas traditsioonilise vaesusvande andnud
mungad seda ka praktikas jiargivad). Bielefeldt rohutab, et mdiste praktika
kasutusviisid voivad budistlikus elus seetottu olla oluliseks marguandjaks selle
kohta, kas harjutaja jargib opetusteed voi on korvaltvaatajate arvates sellest
korvale kaldunud (Bielefeldt 2005: 229-230). Uldiselt avalduvad koik Bielefeldti
mainitud praktika télgendusvéimalused ka Triratna tegevuses.

Valdav osa Eesti Triratna tegevuses osalejatest on praktiseerivad budistid.
Kuigi Triratna tegevuses on varasematel aastatel urituste kirjelduses tihti
kasutatud ka terminit “meditatsioonipraktika”,’ eelistatakse tinapéeval Eesti
Triratna koguduses riidkida pigem harjutamisest, mitte praktiseerimisest.”
Koik Eestis mitrapiihitsuse saanud on tegelenud regulaarselt meditatsiooniga
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Eesti Triratna tirituste raames, olles seega praktiseerivad budistid. Praktika
oma teises tdhenduses (0petuste moistmine praktika kaudu) avaldub Triratna
kirjeldustes teadvuse korgematest seisunditest ehk dhyanadest, mille kohta
opetustes mainitakse, et kuigi neid voib kirjeldada, on neid seisundeid voimalik
toeliselt moista iiksnes pithendunult harjutades ja seelédbi neid loodetavasti
kunagi kogedes (Kamalagila 1995: 71-83). Kogemuse aspekti tdhtsustamine
kolmandas tdhenduses avaldub niiteks selle kaudu, et ka mitrapiihitsust mit-
teomav O. Kangur on Triratna tiritustel meditatsioone juhendanud (osalus-
vaatlused Tallinna Budakojas 16.04.2012 ja 23.04.2012), kuna ta on budist-
liku meditatsioonipraktikaga tegelenud aastaid. Bielefeldti poolt neljandana
mainitud praktika seosed pohimoétetega avalduvad aga niiteks sel moel, et
mitrapiihitsuse jooksul antud viiest kditumisjuhisest kinnipidamise lubadused
on Eesti Triratna puhul sdonastatud just harjutuspéhimétetena, mille raken-
dusvoimalusi arutatakse mitradpingutes.

Peamiseks praktikaks voi harjutusviisiks on Triratna Budistlikus Kogu-
konnas meditatsiooniharjutused, mille hulgas koige olulisemaks on hingamise
teadvustamine ja metta bhavana ehk armastava sébralikkuse arendamine (li-
saks voib nimetada veel lihtsalt istumise, brahmavihaarade, kondmeditatsiooni,
kuue elemendi, Buddha omaduste meeldetoomise jm praktikaid). Léaéne budis-
miuurijad on kahte peamist Triratna meditatsiooni nimetanud algupéiraselt
theravaada traditsioonist parinevaks (Morrison 2006: 194; Baumann 2006a:
197). Regulaarse meditatsioonipraktikaga tegelevad koik koguduste tiritustel
aktiivselt osalevad mitrad, samuti enamik tavakiilastajatest.

Eesti Triratna tegevuses osalejate suhtumisest
praktikasse

Uldiselt peavad regulaarset meditatsioonipraktikat oluliseks nii mitrad kui ka
tavakilastajad, kuigi enamasti ei seata selle olulisust korgemale kolbelisest
kaitumisest. Enamik mitratest tegeleb ka kodus igapidevase meditatsiooniprak-
tikaga, tavakiilastajad pigem mitte, kuigi esines ka erandeid. Koik kiisitletud
olid regulaarselt tegelenud nii hingamise teadvustamise kui ka metta bha-
vanaga, koik mitrad ja enamik tavakiilastajatest oli puutunud kokku lihtsalt
istumise, kondmeditatsiooni ja brahmavihaarade tehnikatega. Ulejddnud va-
hemlevinud meetoditega olid tuttavad mitrad, tavakiilastajate puhul séltus
kursisolek pikemates meditatsioonilaagrites osalemisest. Suur osa vastajatest
joudis Triratna tegevuses osalemiseni just huvist meditatsiooni vastu, kusjuu-
res mitmel juhul ei mairatletud end eelnevalt budistina ega oldud budismi
opetustest siigavamalt huvitatud.
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Palusin Triratna harjutajatel iseloomustada oma kogemusi ja eelistusi seoses
kolme enimkasutatava Triratna praktikaga (hingamise teadvustamine, metta
bhavana ja lihtsalt istumine).

Hingamise teadvustamise puhul mainiti esilekerkivat tdhelepanelikkust
oma tajukogemuste suhtes, mida tavaliselt ei tdheldata. Kaks mitrat mainis
lihiajaliste dhyana-kogemuste teket. Metta bhavana puhul oli oluliseks eel-
koige eetiline perspektiiv: aitab arendada empaatiat teiste inimeste suhtes ja
neid paremini méista, muudab avatumaks ja heastidamlikumaks ja seda saab
rakendada inimsuhete parandamiseks. Lihtsalt istumisega oli vastajatel kdige
keerulisem suhestuda, kuna konkreetne eesmérk puudub. Mainiti kiill, et tihti
on tegu l6ogastava ja vabastava praktikaga, kus “harjutuse 1ldhtekohaks on
meel sellisena, nagu see praegu on”.

Kokkuvote

Triratna kogudus Eestis on rahvusvahelise oikumeenilise budistliku organi-
satsiooni alamharu ning selle piisimajaéamist ja arengut on oluliselt mgjutanud
vilismaised 6petajad ja toetajad. Eesti sangha on olemuselt pigem mittefor-
maalne ja pithitsust ei tdhtsustata, mida kinnitab iisna viike mitrate ja ven-
naskonnaliikmete piihitsuste arv 24 tegevusaasta jooksul. Ule poole aktiivsetest
tegevuses osalejatest pole Triratna mitrad ega vennaskonnaliikmed ning peavad
end budistiks isiklike vairtushinnangute pohjal. Kohalikku sanghat ithendab
eelkoige meditatsioonipraktika, kommuunielu puudub ning véljaspool Triratna
uritusi iiksteistega tihedalt ei suhelda. Organisatsioonil puudub litkmemaks
ning aktiivliikmete vaateid, praktikat ja eraelu ei kontrollita ega mojutata
aktiivselt. Opetusi ja meditatsioonipraktikaid voib kirjeldada oikumeenilise
Laane budismina, mis pole otseselt seotud tihegi traditsioonilise idamaise dpe-
tusliiniga. Praktikat ehk harjutamist peetakse koguduses oluliseks ning selle
pohiliseks valjenduseks on meditatsioonitehnikatega tegelemine iganédalastel
regulaaruritustel ja pikemates harjutuslaagrites ning eraviisiliselt. End budis-
tina méaratlevad Triratna liikmed peavad oluliseks mediteerimist ja kolbelisi
eluviise, mis voivad mojutada ka nende elustiilivalikuid, kuid budismi iildjuhul
usuna ei tolgendata ja ennast usklikuks ei peeta.
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SUMMARY

Triratna Buddhist Community:
Case Study of a Buddhist Congregation in Estonia

Lauri Liiders
Keywords: Buddhism, Estonia, religious practices, religious studies

This paper provides an overview of the first detailed case study of a Buddhist congrega-
tion in Estonia. The object of this study is Triratna Buddhist Community in Estonia,
which was established here in 1989 and is part of international Triratna Buddhist
Community (formerly known as Friends of the Western Buddhist Order) created in
the United Kingdom in 1967. Mainly through oral history and participant observation
methods as well as analysis of data presented by different written and oral sources the
researcher strives to give an overview of various aspects of activity connected with one
particular Buddhist group in Estonia, including its practice, ordination rituals, beliefs
and membership characteristics. It also includes a detailed overview of the congrega-
tion’s history and its relationship with members of Triratna congregations in Finland
and the UK. It presents Buddhism as an emerging new religion in Estonia through a
case study of a Western Buddhist ecumenical congregation.
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Intervjuu komi folkloristi ja etnograafi
Pavel Limeroviga tema 55. siitnnipideva puhul

Nikolay Kuznetsov

Réaiakige palun lithidalt endast.

Ma olen parit Vaska joe darest
Mukto (vene Muftjuga) kiilast,
mis asub Komimaa Udora rajoo-
nis. Tegelikult stindisin Muktost
60 kilomeetrit eemal Arhangelski
oblasti LeSukonskoje kiilas, kus
tootasid mu vanemad, kuid peat-
selt kolisid nad Komimaale. Kuni
koolini kasvasin vanaisa Paveli
(Paska pol) majas, kelle auks
mulle nimi Gieti pandigi. Kahe-
korruselise maja alumisel korru-
sel oli tookoda ja sepikoda, kus
oli palju huvitavaid asju, isegi ‘
ranikiviga pusse. Ulakorrus oli [ : e
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elamiseks. Mu vanaema Mavra

oli vanausuline, stigavalt usklik
inimene. Ikoone oli igas toas, oli Pavel Limerov.
ka palju vanu vanausuliste raama-
tuid paksude nahkkaante ja pannaldega. Meie juures kiisid sageli naised ja
palvetasid nende raamatute jargi. Minul assotsieerusid need raamatud alati
saladusega, ja kui ma iikskord oskasin juba lugeda, siivenes saladuslikkus
veelgi — raamatud olid kirjutatud hoopis teistsuguste tdhtedega kui me koolis
oppisime. Hiljem opetas ema mind vanaslaavi keeles lugema.

Ma liksin kooli Odz6d Jagi kiilas. Seal oli komikeelne kool, sest lapsed ei ra-
kinud vene keelt, enamik ei saanud vene keelest isegi aru. Kui me 1967. aastal
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kolisime Uhta rajooni, kus asulates ei raagitud komi keelt, sest sealne elanik-
kond koosnes sisserdnnanutest voi asumisele saadetutest, oli meil vennaga ras-
ke. Vene keeles radkisime vaevaliselt ja algul nimetati meid isegi sakslasteks.

Parast 8. klassi astusin 1973. aastal PetSoora linnas joekooli ja lopetasin
selle 1977. aastal, saades tiiiirimees-mehaanikuks. Suvel olin praktikal ja ve-
dasin mootorlaevadega PetSoora joel palgiparvi ja naftapraame. Stigisel kutsuti
mind sojavikke Kaug-Itta Vaiksele ookeanile, kus ma kolm aastat teenisin ra-
ketiallveelaeval. Sgjavies oli hea see, et seal dpetati meid 6ppima. Oppimiseta
ei saanud hakkama, sest iilikeerulisi navigatsiooniseadmeid pidid hooldama
18-20aastased poisikesed! Nonda oppisime koik kolm sojavieaastat ja minust
sai hea spetsialist. Parast sgjaviage kavatsesin 6ppida Vladivostoki merekoolis
ja tootada merelaevadel. Kuid enne otsustasin kodus dra kéiia.

Ma ei lainudki tagasi merele, jain Soktovkari ja laksin tilikooli ettevalmistus-
kursustele, kusjuures komi osakonda, mitte ajaloo erialale, nagu alguses plaan
oli. Ja see on Jevgeni Igusevi' teene, kes oli tollal filoloogiateaduskonna dekaan.
Ma ei mileta, mida koike ta mulle rafkis, kuid ta tegi seda vaga varvikalt.

Kuidas avastasite rahvaluule ja etnograafia? Kust piarineb huvi nimelt
nende teaduste vastu?

Mul vedas jalle. Ettevalmistuskursustele tulid tol aastal viaga andekad tuden-
gid. Moned olid muusikahuvilised, méngisid kitarri, moned tundsid keelatud
poeetide Nikolai Gumiljovi, Aleksandra Ahmatova, Ossip Mandel$tami, Fede-
rico Garcia Lorca loomingut, paljud luuletasid ise. Ja me nakatasime sellega
tiksteist. Me hakkasime koik kirjutama luuletusi, méngima kitarri, ise looma
laule, teadsime peast Gumiljovi luulet, 66d ja pdevad ldabi vestlesime kirjan-
dusest ja kunstist. Siis tdrkas huvi Homerose ja siis miitoloogia vastu. Me
putudsime isegi radkida heksameetris. Nii et koik algas kreeka miitoloogiast.
Ulikooli esimesel kursusel oligi mul lemmikaineks antiikmiitoloogia. Teisel
kursusel sai selgeks ka kursusetoo teema komi miitoloogiast.

Mis teemal kirjutasite diplomit66?

“Solaarne miitoloogia ja selle peegeldus komi rahvaluules”. Tuleb mérkida, et
1930. aastatest alates komi miitoloogiaga eriti ei tegeletud, valja arvatud Fjodor
Plessovski? ja Ljubov Gribova? episoodilised t66d, mis ilmusid juba 1970. aas-
tate 16pus. Gribova raamat? Permi loomastiilist® avas mulle téiesti véimatu
volumaailma, kus elasid podrapeadega inimesed, kel olid kite asemel tiivad
ja kes soitsid soomusloomade seljas. Eriti hAmmastas mind pronkssedoovrite
tavatu esteetika. Gribova ei moistatanud nende kujude miitoloogiat lahti taie-
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likult ja see andis lootust avastada veel tundmatuid siizeesid. Ilmselt Vladimir
Tsarnoluski® t66de mojul hakkasin rohkem tdhele panema podrajahiga seotud
folkloorseid siizeesid ja tuvastasin rea seaduspérasusi: podra tapnud jahimees
leidis alati endale naise ja hakkas valitsema. Arkadi Anissimovi’ uurimus
evenkide miitoloogiast kisitles pddrajahti miiiidina paikese liikumisest, kusjuu-
res miitidi vanimateks tegelasteks osutusid karu ja emane poder. Sai selgeks,
et moned loomastiili kujud on seotud piikesesemantikaga. Oma diplomitoos
“desifreerisingi” podrakujusid solaarse miitidi raames soome-ugri ja laiemalt
Siberi rahvaluulematerjalide pshjal.

Ka kandidaadiviitekirja kavatsesin kirjutada samal teemal. Koostasin poh-
jenduse, instituudi teadusnoukogus arutati seda ja kiideti heaks. Parast aga
kutsus etnograafiaosakonna juhataja Nikolai Konakov® mind oma kabinetti ja
néitas riiulilt ménda raamatut. Tema tegeles kalendrimiitidiga, mille aluseks
oli samuti podrajahi siizee. Konakov oli joudnud juba palju teha. Ja mul hak-
kas piinlik, et ma polnud veel tema t6id lugenud. Kuid Konakov suhtus minu
toosse tosiselt ja julgustas sellega tegelema. Tolgendasime seda siizeed siiski
erinevalt: tema etnograafina sidus seda etnograafilise tegelikkusega, aga mind
huvitasid siizee representatsioonid rahvaluuletekstides.

Kes oli Teie juhendaja aspirantuuris?

Nii iilikoolis, kui ka pérast juhendas mind Anatoli Mikusev.? Juba neljandal
kursusel olin kindel, et ldhen aspirantuuri edasi 6ppima. Seepérast oli mulle
suureks tillatuseks suunamine toole kooli. Niitid moistan, et MikuSev saatis
meid abikaasagal® spetsiaalselt kooli, sest ta ise oli kunagi koolis tootanud.
Kuid toona votsin toolesuunamist asumisele saatmisena. See-eest tunti meie
iile r6omu Sodju kiila koolis. Me opetasime seal kaks aastat vene keelt ja
kirjandust. Koolidirektor tahtis vaga, et me jadksime ka edasi, isegi pakkus
kolmetoalist korterit Uhta linnas, kui vaid jadksime kas voi 10 aastaks kooli
toole. Meie kursusekaaslased ei ndinud midagi sellist isegi unes.

Kuid Mikus$ev kutsus meid kirjaga enda juurde ja me jatsime kahjutundeta
koik eluhiived sinnapaika ning naasime Soktovkari. Mu naise Valentina saatis
Mikusev Moskvasse aspirantuuri, sest filoloogiakandidaate oli Komimaal juba
palju, aga kirjanduse metoodikuid polnud. Mikusevil olid kaugeleulatuvad ees-
mérgid: ta tahtis luua soome-ugri teaduskonna ja selliseid spetsialiste nagu
Valentina olnuks siis tarvis. Kahjuks suri Mikusev varakult dra ja tema plaa-
nid jaid realiseerimata. Aga Valentina on praegugi ainukene komi kirjanduse
opetamise metoodika asjatundja Komimaal. Minuga oli lihtsam — MikusSev
vottis mu enda juurde rahvaluule eriala aspirantuuri.
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Keda veel peale Anatoli MikusSevi nimetaksite enda opetajaks?

Muidugi Nikolai Konakovi. Professionaalses mottes oppisin kdige enam just
temalt. 1992. aastast tootasin tema juhtimisel etnograafiaosakonnas. Meie kabi-
netidki paiknesid korvuti. Olin just viitekirja l1opetamas ja kéisin iga kiisimuse-
ga tema juures. See oli viga loomulik, sest ainsana meist I6petas ta Leningradi
ulikooli etnograafiateaduskonna ja tema opetajaks oli tuntud etnograaf Rudolf
Its. Konakovi raamat komi jahimeestest oli juba siis bestseller, radkimata tema
uurijakuulsusest seoses keskaegse komi kalendri deSifreerimisega. Pole juhus,
et uurali rahvaste miitoloogiate projektist hakati esmakordselt radkima just
Soktovkaris 1991. aastal Konakovi korraldatud siimpoosionil. Komi miitoloo-
gia koide oli selle suure t66 resultaat, nagu ka minu monograafia hauataguse
maailma miitoloogiast.

Kindlasti on Teil ka endal 6pilasi...

Mul on ks opilane — Ljudmila Lobanova. Ta annab lootust ja tema kohuse-
tundliku suhtumisega uuritavasse materjali ja vilitoodesse saab temast aja
jooksul hea spetsialist. Ljuda tajub hésti materjali, kuid vajaka jaab veel sona
tundmisest, et panna see materjal kirja ja vormida hea artikkel. See tundmine
tuleb koos kogemusega.

Mida teevad komi folkloristid tédna? Kas voib nimetada prioriteetsemaid
teemasid praeguses komi folklooriuurimises?

Ma juhatasin folkloristikaosakonda aastatel 2001-2012. Véin titelda, et vaata-
mata selliste suurkujude toole nagu Anatoli Mikusev, Fjodor Plessovski, Prome-
tei Tsistaljov ja Juri RotSev, leidub komi folkloristikas veel valgeid laike. Igaiiks
neist tegi dra tohutu t66: MikusSev avastas ja kirjeldas komi eepost, Plessovski
muinasjuttu, TSistaljov rahvamuusikat ja muusikapille, Rot§ev rahvajutte ja
lastefolkloori, kuid sellest ikkagi ei piisa. Praegu on meil seitse folkloristi, kes
uurivad mingit teatud teemat: Nadezda Korovina on komi muinasjutu spet-
sialist, uurib muinasjutu poeetikat; Galina Saveljeva késitleb laulude ja kom-
bestiku liirikat; Ljudmila Lobanova tegeleb komi karjakasvatusfolklooriga;
Aleksei Rassohajev spetsialiseerub lasteméangudele; Julia Kraseninnikova uurib
Komimaa vene polisasukate rahvaluulet; Anatoli Panjukov kéisitleb korraga
mitut teemat: loitse, eepilisi laule ja rahvajutte. Ise olen ma kiimnel viimasel
aastal eri aspektidest késitlenud rahvajutte ja vilja andnud ka kaks kogumik-
ku. Koige rohkem on mind huvitanud komide ristiusustamise representeerimine
rahvaluules. Arvan isegi, et voib-olla on komidel ainsa rahvana ristiusustamise
siindmused rahvaluules esindatud. Sellist pole venelastel ega eestlastel, seda
enam ld4nepoolsematel rahvastel, aga Komimaal on peaaegu koigis vanades
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asulates siilinud parimust esiisadest kui tSuudidest, kes ei tahtnud vastu
votta Permi Stefani usku ja tapsid end. Teatakse ka tSuudi haudadest. Kuid
see on vaid iiks motiiv paljudest. Peale selle jouan tasapisi religioosse folkloori
uurimiseni tervikuna. Natuke olen kisitlenud nt Ulem-Ezva Headuse Lauljate
(6ypcvbLaviceac) sekti vaimulaule.

Kuidas voiks hinnata komi rahvaluule uurimist teiste rahvaste folkloori
uurimise taustal?

Iga rahvas on omal viisil andekas ja ainulaadne ning juba sellepdrast on tal
rahvaluules viljendatud vaimupotentsiaal. Muidugi oleks mul meeldiv arva-
ta, et komi rahvaluule on paljudest teistest huvitavam, kuid see on huvitatud
inimese suhtumine. Ma tean kindlalt: on unikaalseid iileskirjutisi, kuid komi
folkloori hakati kirja panema viga hilja ja palju on poérdumatult kadunud, selle
kao mahtu ei oska me ettegi kujutada. Niiteks kogus TSistaljov parast Teist
maailmasoda komi rahvamuusikat ja pille. Peterburi Kunstiajaloo Instituudi
spetsialistide sonul oli see esimene kogemus Venemaa teaduses ja TSistaljo-
vi viitekirja komi muusikapillidest peetakse praegu klassikaks. Kuid juba
Tsistaljov négi selle traditsiooni kustumist, niitid komi rahvamuusika esita-
jaid kiilades enam polegi. Voime vaid oletada, milline oli esitamistraditsioon
19. sajandil ja varem, sest isegi TSistaljovi kogutu on iilihinnaline. Kahjuks
ei ole tema t66 edasiviijaid, muuseumis pole isegi pillide valjapanekut. Voib
radkida ka unikaalsest Iz'va-Kolva eeposest, milles on péimunud komi ja nee-
netsi motiive. Kuid kindlasti oli ka paris oma eepos, mille jadnuseid fikseeris
omal ajal Mikusev.
Téana puitame séailitada seda, mida on veel voimalik séilitada.

Mida on komi rahvaluules uuritud vahe voi iilldse mitte?

Paljut. Mulle tundub, et me oleme alles komi rahvaluule uurimise teekonna
alguses. Ja mida paremini me moistame iihtesid voi teisi folklooriaspekte, seda
pikem see tee néib.

Mida tuleb talletada ja uurida juba tina, et homme poleks hilja?

Parast esimese kursuse 16petamist séitsin suvel koju. Tee Vazgortist Mukto kii-
lani on ka praegu halb, aga tollal sai sinna séita vaid méoda joge mootorpaadiga.
Mailetan, et me sGitsime ristiisaga paduvihma kées, olime méarjad ja véasinud.
Peatusime Toima kiila juures, mida tédna enam polegi. Léksime esimesse majja.
Peremees pakkus kuuma teed ja saades teada, et ma opin filoloogiat, hakkas
vestma muinasjuttu kuningapoeg Bovast. See on ju Buovo Hantone (Haumtone)
linnast, 16. sajandil vene keelde tolgitud keskaegsest prantsuse romaanist,
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lihtrahvakirjanduse populaarne tegelane enne Oktoobrirevolutsiooni, aga olge
lahked — komi muinasjutt, mida mulle jutustatakse kuskil paraporgus, kus
Prantsusmaa tundub seitsme mere taguse riigina.

Kahjuks lahkuvad siitilmast traditsioonide kandjad, tithjenevad majad,
kaovad terved kiilad — laguneb kogu komi rahva elukorraldus. Kiimne aasta-
ga vihenes komi rahvaarv 142 tuhande inimese vorra. Sellistel asjaoludel on
isegi kohutav kiia vilitoodel, sest see pole ju muu kui etniline katastroof, komi
rahva viljasuremine. Seda tuleks peatada, kuni pole veel hilja.

Kas komi folkloor elab rahva seas? Voi esitavad keelejuhid seda iiksnes
kogujatele?

Traditsiooniline folkloor elab ka praegu, vidhemalt teatud Zanrid. Kiilades ju-
tustatakse ténini legende, muistendeid, Ulem-E#val esitatakse vaimu- ja iilis-
tuslaule, on siilinud isegi kasikirjaliste vaimulike laulikute pidamise komme.

Mbni zanr, nt muistendid arenevad veel edasigi. 1990. aastate alguses pa-
nin Udoral kirja jutte tuulekeerisena ilmuva kurivaimu suvgei poolt draviidud
inimestest. Nt kuueaastane poisike lahkus kodunt ja kadus dra. Teda otsiti
terve néddal, kuid asjatult. Siis ilmus ta tagasi 6uele, nagu polekski midagi
juhtunud. Parimisele vastas ta, et ristiisa viis ta hobusega séitma. Kuid tema
ristiisa oli pool aastat tagasi surnud. Selliseid juhtumeid oli palju ja neid se-
letati erinevalt: vanemad inimesed kahtlustasid kurivaimu, nooremad UFOt.
Viidati ka reaalsetele inimestele, kellega see oli juhtunud. Uhega kohtusin ka
ise. Ma kirjutasin mitu artiklit suvgei kohta ja siis jdid need lood tagaplaanile.
Ja dkki juhtus lainud suvel mu enda kiilas jirgmine lugu. Vanem naisterahvas
Jelena liaks metsa ja kadus dra. Teda ei leitud — suvgei olevat &dra viinud. Kahe
nidala parast suundus mees nimega Jablok Vanj (Ouna Vanja) mootorrattaga
naaberkiilla ja kiilast kolme kilomeetri kaugusel kohtas Jelenat. Jelena tiletas
teed ja talle jargnes keegi mees. Vanja kiisis naiselt: “Jelena, kus sa kadusid,
sind otsiti kaks nédalat ega leitud?” Naine vastas: “Nad otsisid pédeval, kuid
vaja olnuks 6osel”. Mees tema jarel lisas: “Mine kuhu ldhed, muidu pead kol-
mandana meiega tulema”. Ja nad kadusid metsa. Vanja vaatas ringi ja négi,
et Jelena ja see mees ei jatnud jalgi. On ka teisi siizeesid Jelenast. Tuleb vilja,
et traditsioon klassifitseeris juhtunu Suvgei tegutsemisena ja vastavalt selle
nihtuse teadaolevatele motiividele tekkib juttude seeria. Kuid minule on alati
saladuseks koige esimese jutu autorlus.

Mis veel peale legendide Permi Stefanist eristab komi folkloori teistest?

Kirjaoskus tekkis komidel juba 14. sajandil ja seeparast leidub komi rahvaluules
raamatukultuuri suuri moéjutusi, kusjuures koikides zanrites. Nt lihtrahvakir-
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jandusest laenatud motiividel on loodud imemuinasjutte, nii kirikujutlustest
kui ka kiasikirjalistest kogumikest on périt legendid, rddkimata vaimulikest
lauludest, mille hulgas on ka evangeeliumitekstide to6tlusi. Permi Stefani ku-
jugirahvaluules on literaarset péritolu. Isegi traditsiooniliselt miitoloogilisteks
peetavad tekstid said tunda kristlike apokriiifide selget maju.

On ka véga arhailisi siizeesid: permikomi parimused Perast ja Kudom Osist,
siirjakomi parimused Jirkapist, Sopitsast, muinasjutt ja eepos Somvukvast
jne. Kahtlemata aratavad huvi lood néidade voitlusest, mis kuuluvad nn noéia-
eeposse, nagu seda nimetas kunagi Aleksei Sidorov.!* Muide, nende hulka ar-
vatakse ka legenditsiikkel Permi Stefanist, kes maagia abil voidab noéidasid.
Omapirased on ka muistendid, eriti ndidadest, kiljehiisteeriast, metsavanadest,
vetevaimudest ja koduhaldjatest. Laiem publik neid kahjuks ei tunne, sest
avaldatud on vihe. Hiljuti kinkisin konverentsil Jekaterinburgis komi rahva-
juturaamatu'? ithele Moskva ajaloolasele. Nadala pérast ta helistas mulle ja
utles, et ei saanud raamatut pooleli jatta. Ta lisas, et pole kunagi arvanud, et
komi folkloor on niivord huvitav.

Milliseid kanaleid ja voimalusi on komi folkloori representeerimiseks
maailmas? Mida selleks tehakse?

Ma arvan, et meil on iisna palju publikatsioone ajakirjades, ka Venemaa kesk-
setes véljaannetes. Sellepdrast voib huvi korral suurema vaevata leida komi
folkloristika kohta seda, mis vaja ja isegi interneti teel autoriga ithendust votta.
Selliseid tithisprojekte nagu uurali miitoloogiad, mis 1990. aastatel ithendasid
Venemaa, Soome ja Ungari uurijaid, enam ette ndha pole. La4nepoolsematele
kolleegidele on huvitavam tootada 1danes voi rohkem 1ouna pool, komi pshjala
neid ilmselt ei témba. Uhiseid rahvaluulekonverentse on kahjuks vihe ja ma
isegi ei méileta, millal kéisin viimati konverentsil mones soome-ugri riigis.
Komi folkloristid ei kdinud rahapuudusel isegi traditsioonilisel fennougristi-
ka kongressil. Nii et meie kontaktid vorreldes 1990. aastatega vaibuvad. Me
maéiletame veel iiksteist, kuid suhtleme aina vihem.

Miks tuleb rahvaluulet uurida?

Aga miks tuleb uurida delfiinide keelt? Milleks tegelda teadusega tildse? Miks
kirjutas Aristoteles Poeetika, kui oleks voinud piirduda Poliitikaga? Georg W.
F. Hegel iitles kunagi, et koik teadmised on teadmised Jumalast. Rahvaluulet
tuleb uurida, nagu ka teisi filoloogilisi ja mittefiloloogilisi distsipliine. Voib-olla
lahendavad need teadmised meid Jumalale. Folkloor on ometi rahva vaimne
vaartus ja kui poordumine selle poole ei anna vastust, siis vihemasti lubab
tosta kiisimuse — kes me oleme?
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Lopuks palun anda hinnang suhetele ja koostoole eesti kolleegidega.

1990. aastate 16pus olid meie sidemed tihedamad. Siis oli kuidagi lihtsam minna
Tartusse komandeeringusse ja osaleda eesti kolleegide juures seminaril. Kor-
duvalt kohtusime ka konverentsidel soome-ugri maades ja Venemaal. Praegu
on neid kaimisi kahjuks palju vihem. Meil kérbiti jarsult 1dhetuste eelarvet
ja niid peame hésti 1dbi motlema, enne kui ldheme kuhugi. Koostoost eesti
kolleegidega ei saa kahjuks rasdkida: iihendust me peame ja iiksteist ei unusta,
kuid thisprojekte ei olnud meil ennem ja pole ka praegu.

Tanan Teid, et olite nous vestlema!

Kommentaarid

1 Komi filoloog, kaitses doktoriviitekirja Tartu Ulikoolis 1991. aastal.
Komi rahvaluuleuurija.
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Summary

To save big nations, we have to study the cultures of
small ones

Interview with Komi folklorist and ethnographer Pavel Limerov on the occasion of his
55th birthday is conducted by Nikolay Kuznetsov.



In memoriam

Artjom Kozmin
15. II1 1976 - 1. 11 2013

1. veebruaril 2013 hukkus Ulaanbaataris oma 36. eluaastal noor vene folklorist ja
antropoloog, Moskva Riikliku Humanitaariilikooli folkloori tiipoloogia ja semiootika
keskuse teadur filoloogiakandidaat Artjom Kozmin.

Artjom Kozmin oli kuulsa vene folkloristi Sergei Nekljudovi opilane ja kolleeg, dar-
miselt laia huvi- ja kompetentsiringiga teadlane. Ta joudis oma lihikese elu jooksul
kirjutada t6id narratiivsete folklooritekstide struktuuri ja semantika, folkloori Zanri-
stistemaatika ja geograafilise leviku, poeetiliste tekstide meetrika, Poliineesia keelte ja
parimuse jm teemadel, teha valitéid Mongoolias ja Pohja-Kaukaasias. Eriti kaalukas
on Artjom Kozmini panus folkloori- ja miitiditekstide digitaalsete andmebaaside ja
registrite ning neid teenindava tarkvara loomisse, folkloori digitaalse analiiiisi mee-
todite arendamisse ja praktilisse rakendamisse. Sellele temaatikale on pithendatud
ka tema kandidaadiviitekiri CmpyrkmypHo-cemanmuueckull ykazamesib (hoibKI0PHbLY
CI09CeTMO08 KOMNBIOMEPHAS MOOCTb YCMAHOBTIEHUS C8A3ETL MeHCOY MeKCIMOM U eOUHULAMU
ezo onucarus (Rahvaluulesiizeede strukturaal-semantiline indeks: arvutimudel teksti
ja selle iiksuste seose tuvastamiseks).

Mitmed eesti folkloristid tundsid Artjom Kozmini isiklikult — Venemaa Riikliku
Humanitaariilikooli Moskva-Pereslavli folkloristika suvekoolidest voi muudelt teadus-
foorumitelt. Jadme teda leinama ja méaletama tédnuga ta kirjutiste, registrite ja and-
mebaaside, inimliku empaatia ja nakatava elur6omu ning meile adresseeritud rohkete
hinnaliste digitaalsete kingituste eest.
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Ridiger Schott
10. XII 1927 - 7. XII 2012

2012. aasta 16pus lahkus meie hulgast tunnustatud Saksa etnoloog ja jutu-uurija Riidiger
Schott. Oma pika ja viljaka elu jooksul joudis Schott kiia korduvalt vilitoodel Laéne-
Aafrikas, publitseerida arvukalt raamatuid ja artikleid (eriti bulsa héimu usundi- ja ju-
tutraditsioonidest), pidada iilikooliloenguid ja juhendada iiliopilasi. Juba 1954. aastal sai
Schott doktorikraadi, 1964. aastal kaitses ta Bonni iilikooli juures oma habilitatsioonit66
“Etniliste rithmade sotsiaalsed suhted Louna-Aafrikas” [Soziale Beziehungen zwischen
ethnischen Gruppen in Siidafrika], aasta hiljem sai temast Miinsteri iilikooli etnoloogia
oppetooli direktor ja ta jii sellele ametikohale kuni emeriteerumiseni 1993. aastal.
Siiski jatkas ta aktiivset teadustood veel hiljemgi. Tema peamised uurimisvaldkonnad
olid religioonietnoloogia, digus- ja majandusetnoloogia, suulised traditsioonid ja jutu-
uurimine, sotsiaalsed ja kultuurilised muutused Aafrikas.

Riidiger Schott on mitmel korral kiilastanud ka Tartut ja osalenud ettekannetega
siinsetel folkloristikatiritustel. Moned tema artiklid Aafrika rahvajuttude uurimisest
on ilmunud eestikeelsena ajakirjas Mdetagused. Jadme Riidiger Schotti méiletama in-
nustunud ja teravapilgulise teadlasena ning siira, sobraliku ja abivalmi inimesena.

In memoriam

Artem Kozmin (March 15, 1976 - February 1, 2013)

On February 1, 2013, at the age of 36, Artem Kozmin, young Russian folklorist and
anthropologist, researcher of the Centre of Folklore Typology and Semiotics at the Rus-
sian State University for the Humanities, died in Ulan-Bator.

Ridiger Schott (December 10, 1927 — December 7, 2012)

At the end of 2012, Riidiger Schott, renowned German ethnologist and narrative re-
searcher, passed away.



Asta Niinemets 60

Paar pideva enne kalendrikevade
algust, 18. martsil 2013. aastal
tahistas oma 60. stinnipdeva Asta
Niinemets, Eesti Kirjandusmuu-
seumi folkloristika osakonna ko-
genud toimetaja.

Asta Niinemets joudis folkloris-
tika juurde 1990. aastatel, kui ta
toimetas ajalehes Postimees rahva-
kalendrit ja rahvaluule lithivorme
tutvustavaid rubriike. Parimushu-
vi sidus teda alates 2000. aastast
Eesti Folkloori Instituudi tegevu-
sega ja ajendas kaasa looma nii
instituudi kui ka Eesti Kirjandus-
muuseumi folkloristikavaljaannete
toimetamisel ja tolkimisel, samuti
rahvaluule kogumisel.

2007. aastal sai Asta Niine-
metsast Eesti Kirjandusmuuseu- Foto erakogust.

mi folkloristika osakonna tootaja.

Ta on teadusajakirja Méetagused tegevtoimetaja ning nii selle kui ka sariviljaande
Sator ja veel paljude veebi- ja triikkivialjaannete keeletoimetaja. Publikatsioonide ette-
valmistamise korval on ta joudsalt tolkinud vene, soome ja inglise keelest eesti keelde
folkloristikaalaseid teadustekste. Tanu Astale on eesti keeles ilmunud Dan Ben Amose
valikartiklite kogumik “Kommunikatsioon ja folkloor”, Mihaly Hoppali “Etnosemiootika”,
Tatjana Devjatkina “Mordva miitoloogia”, mitmed tdnapédevafolkloori ja etnomeditsiini
kasitlused. Maetaguste tegevtoimetajana on tema 6lul ka ajakirja ilmumisgraafiku
jalgimine. Selles t66s on ta ndidanud tles tapsust ja vastutustunnet. Tema ajada on
ka valdav osa folkloristika osakonna suhtlusest tritkikodadega.

Koige muu korval on ta leidnud aega tutvustada kirjandusmuuseumi ja folkloori
instituudi tegevust ning viljaandeid, levitades folkloristika valdkonna teaduskirjandust
raamatulaatades ja -festivalidel. Ta on l66nud kaasa teaduskonverentside ja semina-
ride korraldamisel ning kirjandusmuuseumi valiskiilaliste vastuvotmisel. Abivalmis
autojuhi ja kohapéarimuse tundjana on ta tutvustanud neile Tartut ning Louna-Eestit.
Asta Niinemetsa abivalmidust ja hoolivust naitab ka tema pikaajaline kuulumine (ta on
asutajaliige) rahvusvahelise naisteorganisatsiooni Zonta International Tartu klubisse.

Asta Niinemets on aktiivne, tdhelepanelik ja heasoovlik kolleeg, kes oma tegudega
toestab pidevalt, et toimetamine pole lihtsalt iiks tehniline t66, vaid valdkonna arengut
silmas pidades darmiselt oluline ja asendamatu tugi uurijatele.

Palju onne, jatkuvalt teravat silma ja tugevat tervist koigi kolleegide ning ajakirjade
Maetagused ja Folklore toimetuse poolt!

Piret Voolaid

121



UUDISED

Migratsioon rituaalide ja kombestiku uurimise
kontekstis

2012. aasta 26.-29. juunini toimus Plovdivis (Bulgaaria) Euroopa etnolooge ja folkloriste
thendava organisatsiooni SIEF kalendrikombestikku uuriva rituaalse aasta to6rithma
(loodi 2004. aastal) kaheksas rahvusvaheline konverents.

Konverentsi korraldasid Bulgaaria Teaduste Akadeemia etnoloogia ja folkloristika
instituut koos etnograafiamuuseumiga ning Plovdivi Paisius Hilendari nimeline iilikool,
korraldamistood juhtis Lina Gergova. Migratsiooniteema oli tingitud fenomeni enda
aktuaalsusest ja sellega seotud probleemistikust, mis dratab paljude riikide etnoloogide,
folkloristide, lingvistide, ajaloolaste, sotsioloogide ja teiste humanitaaride huvi.

Valjakuulutatud teema palvis 20 riigi teadlaste huvi, konverentsil peeti 40 ette-
kannet. Iga péev algas sissejuhatava loenguga. Esimesel pédeval parast pidulikku ava-
mist ja korraldajate tervitussonu kolas Jurij Fikfaki (Sloveenia) ettekanne “Kriis ja
rituaalne aasta”, kus rituaalides osalemist ja kommete taitmist vaadeldi kui rasketest
olukordadest, kriisidest ja traumadest jagusaamise voimalust. Raskete olukordade seas
kasitleti ka elukoha muutmist (migratsioon). Teadlane tostatas rituaalide kui regu-
laarse praktika (meie péevil tisna haruldane néhtus) ja vaimse parandi kui rahvusliku
idee aluse piiritlemise kiisimuse. Tema arvates on suhtumist rahvuslik-kultuurilisse
traditsiooni kui vaimsesse alusesse vaja identiteedi maaramiseks, mis voib kaasa tuua
pihaderituaalide jarjepideva taastumise. Sellised protsessid on diskussiooniosaliste
teatel kdimas mitmes riigis.

Konverentsi teise pieva avas rituaalse aasta to6rithma juhi Emily Lyle’i (Sotimaa)
loeng “Kiilvide “elutsiikkel” vorreldes rituaalse aastaga”. Teadlane vordles Euroopa
peamiste teraviljade vegetatsiooniperioodi inimese elutee kombestikuga aastaaegade
loikes. E. Lyle’i idee, et vegetatsiooniperioodide puhul on kéige olulisemad nende algus
ja lopp, mitte tsiiklilisus, tekitas ulatusliku diskussiooni. Peamiseks osutus kiisimus,
kui kaugele voib minna miitoloogilise aasta struktureerimisega ja kuivord saab igno-
reerida Euroopa eri piirkondade keskkonnatingimusi, mis mgjutavad viljakasvatust.

Kolmandal paeval kolas Irina Sedakova (Moskva) ettekanne “Aeg ja ruum balkani ja
slaavi lahkumisrituaalides”. Analiitisides reaalset (teeleminek, migrantide lahkumine,
sojavikke minek jne) ja siimboolset hiivastijattu (elutsikli iileminekuhetked — siind,
pulmad ja matused), pakkus teadlane vilja lahusolekute klassifikatsiooni, mille aluseks
on ajaline hargnemine — kas lahkutakse teatud ajaks (kohtumiseni) voi alaliselt. Kasitleti
ka kalendri- ja perekombestiku lahkumiste vastastikust seost. See teema kutsus esile
palju mélestusi isiklikust elust ja valitoodelt. Naiteks vanaema saatis teele, onnistades
leivaga (Lati); vanemad titlesid hivasti jattes: “Jumal ees, meie jarel” (Bulgaaria) jne.

Viimasel paeval radkis Istvan Povedak (Ungari) identiteedi siilitamise strateegia-
test. Ta tutvustas tksikasjalikult iliopilasassotsiatsiooni SZEFHE etnokultuurilist,
valgustuslikku ja poliitilist tegevust. Organisatsioon propageeris ja rajas 1920. aastal
koju naasnud Transilvaania ungarlaste identiteedi toetamiseks rituaale (loodi isegi
tdnapdevani populaarne hiimn). Kombestik ja poliitika on tihedalt seotud, rituaalid
voivad inimesi rahvuse pohjal eristada voi ithendada — see mote jai konverentsil kolama
paljudes teadetes.
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Hetk SIEFi rituaalse aasta tooriihma koosolekult: Leander Petzold, Irina Sedakova ja
Emily Lyle. Andres Kuperjanoui foto 2012.

Sektsiooni “Rituaalne aasta sisserdndajate kogukondades” avas Laurent Sébastien
Fournier, kes raikis Soti diasporaa rituaalsetest méngudest USAs. Teadlane analiiii-
sis kalendaarseid pallivéistlusi, mis on Soti emigrantide osalusel levinud kogu maail-
mas ja omandanud paikseid erijooni. Ta pani ette késitleda neid ménge kui rituaalset
zanri, mille rituaalne alge on siilinud hoolimata suurest variatiivsusest ja paiksetest
erijoontest. Sotlaste véljardnded algasid 18. sajandil, mingude kirjeldused ameerika
kirjanduses on dateeritud 1846. aastaga. 19. sajandi 16puks olid need médngud peaaegu
kadunud, et naasta péarast Teist maailmasdda uue hooga. Téanapédeval on méngude ka-
lendaarne seotus muutumas, nende sakraalne iseloom on peaaegu kadunud, seevastu on
méirgatavalt olulisemaks muutunud identiteedi temaatika, kiisimused Sotlaslikkusest
ja selle méarkidest. (L. S. Fournier mérkis, et Soti emigrantide puhul on esiplaanile tous-
nud genealoogilised kiisimused.) Diskussioonides tépsustati “rituaalse zZanri” maistet,
ent arutleti ka Sotlaste etniliste stereotiitipide iile. David Stanley (USA) kinnitusel ei
peeta neid Ameerikas ahneks ega ihnsaks, pigem Walter Scotti teostest inspireeritult
romantismiaja vaimus julgeks, vapraks ja vastupidavaks. Etniliste stereotiitipide teema
migratsiooni kontekstis kolas ka teistes ettekannetes.

David Stanley mérkis ettekandes “Rituaalid ja kombed emigrantlikus kogukonnas”,
et Ameerika kogemus migratsiooni ja sellega seotud kiisimuste lahendamise osas on
praegu ddarmiselt tdhtis, sest paljudes riikides valitseb praegu multikultuurilisus. Ta
radkis ldhemalt Utah osariigist, kuhu séekaevanduse areng t5i 19. sajandil to6lisi ligi 30
rahvusest. Identiteeti aitasid siilitada rahvusliku kuuluvuse mérgid (riided, soengud,
atribuudid), usutunnistus, rituaalne ja argine toit, muusika ja tantsud, kuid ménikord
tuli migrantidel olude sunnil oma péritolu varjata ning votta omaks ameeriklaste ri-
tuaalid ja kombed.
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Jaka Repic (Sloveenia) kisitles ettekandes “Rituaalide, kombetalituste ja piihade
roll Argentina sloveenlaste diasporaas” kombestiku séilimise ja toetamise ajalugu ko-
dumaalt 1820. aastal lahkunud emigrantide seas. Kasutades mdisteid “isiklik trauma”
ja “kollektiivne juurteméilu” kirjeldas teadlane mineviku, koduste paikade ja piihade
miitologiseerimise mehhanisme. Selles ettekandes tostatati kiisimus emigrantide ko-
dumaale naasmise ja kultuspaikade kiilastamise (sloveenlaste puhul Triglavi mégi)
etnokultuurilistest probleemidest ja stereotiiiipide iiletamisest.

Petko Hristov (Bulgaaria), kes on kaua uurinud toordnnet Balkanil, vaatles ette-
kandes “Hooajaline tooranne ja rituaalsed tsiiklid”, kuidas sobituvad ja samal ajal mo-
jutavad kalendrikombestikku endine hooajaline tooranne ja tdnapaevane migratsioon.
Varem peeti talvel pulmi ja siigisel ristseid, tdnapéeval sobitatakse pulmad suvisele
ajale, mil koik migrandid kogunevad kodukiiladesse, ristsed langevad enamasti ke-
vadele v6i samuti suvele. Pithade tdhistamisse on sugenenud migratsioonist tingitud
jooned, méargatavalt on muutunud ohverdamiskombestik (kyp6ar) jne. Ettekandja osutas
riigipiiride sagedasele muutumisele ménes piirkonnas (Makedoonia kiilades on need
viimase sajandi jooksul muutunud kuni viis korda), mis on oluliselt mgjutanud nii
migratsiooniprotsesse kui ka kombestikku.

Tatjana Minnijahmetova (Venemaa — Austria) vaatles ettekandes “Umberasujate
rituaalne aasta” ikksikasjalikult kombestiku ja kalendri enda muutumist (kaasa arvatud
jagunemine nédalateks) elukohta vahetavate udmurtide naitel. Umbrus méjutab udmur-
tide ajaloolisi rituaale palju, seepérast mgjutab kohavahetus ka kombestiku semantikat.
Naaberkultuuride mdjust, kuid hoopis teise ainestiku pohjal, raskis ka Aigars Lielbardis
(Lati) ettekandes “Kalendrikombestik Siberi l4ti kiilas Timofejevkas”. Vene iimbrus on
margatavalt mojutanud latlaste pithadekalendrit (laenud jaanios ettekujutamise osas)
ja terminoloogiat, kuid moned l4tile omased rituaalid (nditeks urbepdeva tdhistamine
ja selle piaeva spetsiifilised ended) on osutunud piisivaks.

Eraldi sektsioonis esinesid Bulgaaria ja Tiirgi piirialade kultuuri uurimise projek-
ti osalised. Ules astusid Valentina Ganeva-RaitSeva ja Nikolai Vukov (iihisettekanne
bulgaarlaste ja tiirklaste sundiimberasumise tdhtpdevadest), Meglena Zlatkova (“Elu
jagatud territooriumil: rituaalid Bulgaaria ja Tiirgi piiri mdlemal poolel”) ja Lina Ger-
gova (“Rahvuslikud milestuskohtumised Bulgaarias Petrova Nival: kohalik/rahvuslik
ja traditsiooniline/kaasaegne”). Tiirki sattunud bulgaarlaste ja Bulgaaria tiirklastest
umberasujate tdhtpiaevad holmavad endisel kodumaal asuvate koduste paikade regu-
laarset kiilastamist, rituaalseid kohtumisi ja ithiseid s66maaegu sakraalsetes paikades.

Konverentsi oluline alamteema oli uuspaganlus, mis on viimastel aastatel palvinud
paljude rituaalse aasta toorithma liikmete tdhelepanu. Sel aastal kasutati tavatuid for-
maate. Kamila Velkoborska (T$sehhimaa) ja Leon van Guliku (Holland) iihisettekanne
kasitles uuspaganliku litkumise Wicca loomise ajalugu, levikut ja kombestikku, mis
igas riigis omandab erijooned. Ettekannet ilmestas intervjuu selleks kohale kutsu-
tud Morgana Sitoviga, kes nimetab ennast ndiaks. Ta raikis, kuidas tema, inglanna,
avastas 1970. aastatel eneseotsingute rannakutel Hollandis Wicca litkkumise, ja kuidas
sellest sai tema elutoo. Koigis aastatsiikli rituaalides osalev ja teisigi maagilisi rituaale
sooritav Morgana kinnitab, et kdik Wicca komponendid toimivad ja just sellepérast on
liikumine populaarne kogu maailmas. Liitkumise kiiret levikut ja kéitvust kinnitas ka
Morgana konealune Bulgaariareis: piarast konverentsi vottis ta osa suvise pooripdeva
tdhistamisest ja initsieerimisriitustest, mille korraldas Bulgaaria uuspaganate iihing.
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Rituaalide ja ideede migratsiooni sektsioonis kolas Katarina Ek-Nilssoni (Rootsi)
ettekanne naistegelastest Rootsi talvises kalendrikombestikus ning nende parinemisest.
Ettekanne pohines peamiselt arhiivimaterjalidel (teadlane t66tab Uppsala onomastika ja
folkloori arhiivis). Luutsinapédeva (13. detsember) tdhistamist peetakse Rootsis taielikult
oma piithaks, rikkalike rituaalide ja ithiskondlik-poliitilise aktiivsusega. Siiski arvab
ettekandja, et piiha Lucia juured ulatuvad iidsete valguse ja naiselikkuse jumalannade
ning piibli naistegelasteni. Ana Stefanova (Bulgaaria) kisitles ettekandes “Nestinari
rituaalne kompleks Stomanovo kiilas — vana kombe uus koht” paljusid antropolooge
huvitavat teemat — rituaalide iimberpaiknemist ruumis ja ajas, samuti nende vaate-
méngulisuse ja esoteerilisuse suurenemist. Analiitisides Bulgaarias ja osaliselt Kreekas
levinut kommet tantsida konstantinipdeval (21. mai) siitel, kdes pithakute ikoonid,
kiilas, kus varem pole selliseid rituaale kunagi tdheldatud, toestas ta, et rituaalikomp-
leksi laenata ja arendada suudab kiilas ka iiksainus inimene. Stomanovo kiilas vottis
kombestiku téitja ja juhi rolli endale keskeas inimene, enda kinnitusel selgeltnigija
ja prohvet, kes ema liini pidi iitleb ennast pirinevat korraga ema Teresast ja Vangast.
Lisaks tavakohastele nestinaritegevustele (kuigi traditsioonilise ikooni asemel hoiab
mees kdes oma vanaema pilti) tdidab ta ka Samanismile, tdnapédeva esoteerikale, ida-
religioonidele jne viitavaid rituaale.

Irina Stahli (Rumeenia) ettekanne kisitles ravitsemisrituaale kommunismijéargses
Rumeenias ning tutvustas Kreekast parit piitha Nektariose kultust “emigratsioonis”,
kultus hakkas arenema pérast seda, kui osa tema séilmeist oli iimber paigutatud. Egina
saare (ta suri seal aastal 1920) pithakule omistatakse mitmeid imetegusid, tervendamis-
juhtumeid, eostumisi jne, mida Kreekas pole tdheldatud. Pithakule rajatakse kabeleid,
allikaid jt sakraalehitisi, aga nimi Nektarios on saanud populaarseks lapsenimeks.
Samalaadset juhtumit vaatles ka Vihra Baeva. Ta radkis Bulgaarias Melniki linnas
elanud kreeklastest, kes parast Balkani soda siirdusid 1912. aastal Kreekasse Sidiro-
kastro linna ning votsid endaga kaasa jumalaema joudmise ikooni, mille tilaosas oli
kujutatud jumalaema v66 iileandmist apostel Toomale. Melnikisse jadnud bulgaarlased
sailitasid kohapeal jumalaema v66 austamise kombe, tellisid ikooni koopia ja ehitasid
kabeli. Selle ikooni ja kultusega assotsieeruv pithima jumalaema v66 austamise pitha
on ldhestikku Melniki linna pidevaga — nii selgelt seostatakse seda kultust kohaliku
identiteediga. Siinkohal on oluline mainida piiha, ikooni, kabeli ja allika rahvapérast
nimetust pitha tsoon (blg Sveta Zona, kr Zovic). Teadlane markis, et nii Bulgaarias kui
ka Kreekas on tdheldatav v66 personifitseerimine jumalaemaga, mida informandid ei
oska kuidagi seletada. Kultuse elemendid ja imetegude detailid on kummaski riigis
erinevad. Evy Johanne Hélandi (Norra — Kreeka) ettekanne kisitles Bulgaariale ja
mdnele Kreeka pohjapiirkonnale omast &ammaemandate austamist, mida Pohja-Kreekas
tahistatakse pitha Dominica pdeval (8. jaanuar). Teadlase andmeil mujal Kreekas seda
kommet ei esine, seevastu on see laialt tuntud Bulgaarias. On ilmne, et pitha kandus
Kreekasse Balkani migratsiooniga. Huvitava néite pithakute austamise ithest konfes-
sioonist teise nihkumise ning selle tdhistamise kohta nii katoliiklaste kui ka moslemite
poolt (sealhulgas iihine palverédnnak) t6i oma ettekandes Efesose seitsmest magajast
Manoél Pénicaud (Prantsusmaa).

Rituaalide vordleva késitluse sektsiooni avas kaks ithenimelist ettekannet: Marlene
Hugoson (Rootsi) ja Nancy Cassell McEntire (USA) vordlesid puudekultust Euroopas ja
Ameerikas. M. Hugoson kirjeldas etnograafiliste arhiivimaterjalide pohjal meie pievini
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piisinud ravitsemiskommet tommata laps 1dbi puus oleva avause. N. McEntire analiiii-
sis tanapéevast usku Illinoisi osariigis kasvava tamme tervendavasse jousse ning selle
puu ldheduses harrastatavat loitsimist. Nikolemma Polyxeni Dimitrou (Suurbritannia)
tutvustas oma magistritoole tuginedes Soti ja kreeka kalendrikombeid ja tumedate jou-
dude aktiviseerumise aegu. Ta oletab, et molemas traditsioonis aktiviseeruvad kurjad
joud talvel, kuid kevadsuvisel ajal on nad vidhem ohtlikud. See ettekanne tekitas palju
kiisimusi kreeka kalendriaasta ja rahvapirase demonoloogia kohta. Chiara Quagliariello
jaSabine Lamour (Prantsusmaa) vordlesid euroopalikku ja mitte-euroopalikku paritolu
perekondlikke kombeid ning nende siilimist ja tditmist migrantide puhul tédnapieva
Prantsusmaal. Kohanemise ja akulturatsiooniga seotud lahtiiitlemine ithiskonna silmis
eksootilisena tunduvatest uskumustest ja rituaalidest on migrantidele tisna valulik.

Sektsioonis “Rituaalid ja nende taitmine” kolas Mare Koiva ja Andres Kuperjanovi
(Eesti) iihisettekanne “Vaade emigrandi aknast”, mis andis arhiiviandmete ja ajalehe-
artiklite pohjal pildi Teise maailmasoja ajal pogenikena Stockholmi asunud eestlaste
kombestikust. Luutsinapdev koos kiiiinlaid peas voi kides kandva valgesse riietatud
tiidruku kodu kohustusliku kiilastusega tundus eestlastele téiesti vooras, iikksnes roots-
laste piitha; erinevalt onnitlesid eestlased ja rootslased omakseid ja sopru uue aasta
puhul jne. Suurt abi eestlaste kohanemisel (sealhulgas rootslaste kommetega) etendas
huumor, mille niiteid ettekandjad toid.

Ekaterina Anastasova (Bulgaaria) keskendus ettekandes “Segapered ja rituaalne
“dieet” emigratsioonis” rahvusvaheliste abielude s6lmimisest tingitud migratsioonile. Ta
markis rituaalse toidu tdhtsust (eriti naiste puhul) koduste kalendrikommete hoidjana.
Segaabielude teemal jatkas Maria Kissikova-Petrova (Bulgaaria), kes kirjeldas ettekan-
des “Migratsioon ja rituaal: usuline identiteet uues kultuurikeskkonnas” ameeriklasega
abiellunud bulgaarlanna lilitumist kohaliku ususekti tegevusse. USA sektide aktiiv-
susest, hiiglaslikust vorgustikust ja tohutute kirikute ehitamisest (koguni véimalusest
osaleda teenistusel autost lahkumata) andis diskussiooni kéigus teada David Stanley.

Kombekohast pulma kui migratsiooni alaliiki (lahkumine kodumajast) vaatles Janika
Oras ettekandes “Lauluvdistlused tdnapédeva eesti pulmas: kogemus ja semantika”. Ta
kirjeldas kombestiku iihte osa, kus peigmehe ja pruudi suguvosa laulavad voistu nalja- ja
méingulaule. Eesti rahvamuusika spetsialist J. Oras korraldab sageli pulmades selliseid
laululahinguid. Olga Pasina (Venemaa) riékis hooajaliste rituaalsete kalendrilaulude
harmooniast ja valel ajal laulmise rituaalsest disharmooniast.

Inese Runce (Léti) kirjeldas halloweeni joudmist Ameerikast Latisse. 20 aasta eest
latlastele tundmatu pitha mugandus kiiresti ja praegu tdhistatakse seda nii pealinnas
kui ka diasporaas Suurbritannias, Saksamaal ja teistes riikides. Bozena Gierek (Poo-
la) radkis sellest, kuidas téhistavad iirlastele olulist pitha Brigitta pieva iiri keelt ja
kultuuri 6ppivad poola iilidpilased.

Rachel Sharaby (Iisrael) analiiiisis ettekandes “Piire tiletades. Migrantide osalemine
rahvuspiihadel”, kuidas muutus 1970. aastatel Pohja-Aafrikast Iisraeli joudnud mimuni
piiha paiksest rituaalist rahvalikuks ja iihiskondlikuks. See on oluline toestus, et mar-
ginaalne ja perifeerne voib rituaalsetes tsiiklites ajaga muutuda keskseks.

Skaidre Urboniene (Leedu) pooras ettekandes “Silmapaistvate leedu emigrantide
tunnustamine kodumaal: mérgid ja rituaalid” tdhelepanu kombetalituse vormile (mé-
lestustahvli paigutamine), kohale (kodumaja, kool jne) ja ajale (siinnipéev, tuntud teose
kirjutamise tdhtpéev jne).
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Miha Kozorogi (Sloveenia) ettekanne kasitles Itaalias asuvate sloveenlaste kiilas
Topolos korraldatavat iga-aastast uusima kunsti festivali kui rituaalset kompleksi,
mis on mdeldud tostma vihemuse enesetunnet ja taaselustama identiteeti. Lina Mid-
holm (Rootsi) vaatles kdige rootsipiarasemat piiha, kesksuvepéeva, ja mirgistas selle
olulisemaid komponente ithiskonnas, mis sai Euroopas kéige varem multikultuurseks.
Just etniliste kultuuride mitmekesistamist peab teadlane rituaalse aasta kombestiku
globaliseerumise ja glokaliseerumise juures oluliseks.

Sama jarelduse tegi ka Mara Kiope (Lati) ettekandes “Uks aasta Latis: rituaal kui
migratsioonile avatud ithiskonna mudel”. Karine Michel (Prantsusmaa) vaatles juutide
migratsiooni postsovetlikul Venemaal. Ta raikis, et endisest Noukogude Liidust vilja-
rannanud juudid ei tunne juudi traditsioone, piihasid ega kombestikku, peale selle on
neil raskusi eneseidentifitseerimisega. Piihasid ja rituaalse aasta kombestikku tutvus-
tatakse neile spetsiaalsetes juudi kultuuri keskustes.

Mitmes ettekandes olid koneks piithade ajaloolised ja ideoloogilised aspektid ning
diasporaa ja vihemuse probleemid. Arbnora Dushi ja Arben Hoxha analiiiisisid tihis-
ettekandes Albaania riigipithade omaksvottu Kosovo albaanlastest elanikkonna seas;
Nadezda Pazuhhina vaatles Létis elavate vanausuliste identiteediprobleeme; Marija
Klobéar (Sloveenia) jalgis ideoloogia mgju tuhkapieva kombestikule Kamniku kiilas;
Grigor Grigorov (Bulgaaria) késitles medalite katteandmise rituaale alates Antiik-
Kreekast ja juhtis tdhelepanu kommete miitoloogilistele algetele; Marie-Laure Boursin
(Prantsusmaa) tegi Prantsusmaa ja Bulgaaria usudpetuskoolide (koraani 6petamine)
Ioputseremoonia vordleva analiitisi.

Teemat “Migratsioon ja rituaalne aasta” kisitleti eri rakurssidest ning mitme eriala
spetsialistide (etnoloogid, folkloristid, ajaloolased, sotsioloogid, usuteadlased, psiihholoo-
gid, muusikateadlased jne) osalemine rikastas problemaatikat ja elavdas diskussiooni.

Mérkimist vadrib ka plovdivlaste ettevalmistatud rikkalik kultuuriprogramm, kuhu
kuulusid ekskursioon linnas, ooper antiikteatris, s6it Bachkovo kloostrisse, traakia
hauakambri ja roosidlimuuseumi kiillastamine Kazanldkis, etnograafiamuuseumid.

Konverentsi materjalide pohjal antakse vilja kogumik. Uheksas rituaalse aasta t66-
rithma rahvusvaheline konverents korraldatakse 2013. aasta mértsis Szegedis (Ungari),
teemaks “Poliitika, pithad, festivalid”.

Irina Sedakova

To6lkinud Asta Niinemets
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Kuues rahvusvaheline vanasonakollokvium
Taviras

4.—-11. novembrini 2012. aastal peeti Louna-Portugali Algarve piirkonna vaikelinnas
Taviras Rahvusvahelise Paromioloogia Assotsiatsiooni (International Association of
Paremiology, IAP) vanasonakollokvium. Iga-aastaseid kogunemisi on peetud alates
2007. aastast, esimesel kollokviumil asutati ka vanasonahuvilisi ithendav assotsiat-
sioon IAP, mille mootoriks on olnud algusest peale Tavira kohalik vanasona-aktivist
Rui J. B. Soares. Kollokviumide pshikorraldaja suur t66 on lasunud peale Rui Soarese
ka Soome Kirjanduse Seltsi teadlase Outi Lauhakangase 6lul.

Seekord voorustas Rui Soarese suurejoonelise idee jargi maailma vanasonapealinnaks
purgiv linnake eri riikide vanasonauurijaid juba kuuendat korda. Eriala iihe tippfoorumi
eesméirgid on mitmekesised — luua laia erialavorgustiku kaudu kultuuridevahelist dia-
loogi, soodustada ulatuslikku paréomioloogia-alast koost66d, arutleda vanasénauurimise
uute suundade iile praegusel tehnoloogilise kommunikatsiooni ajastul, tutvustada ja
teadvustada kaasaegseid paromioloogia kisitlusviise, avardada vanasonade opetami-
se ja omandamise strateegiaid hariduses, tugevdada polvkondadevahelisi sidemeid ja
motiveerida noori hoidma kultuurilist jarjepidevust.

Viie taispika konverentsipdeva véltel sai sona 50 teadlast 22 riigist. Akadeemilis-
tele suurkogunemistele tavaks kujunenud paralleelsektsioone Tavira kollokviumide
ametliku programmi jargi ei toimu, koigil osalejatel on suureparane voimalus kuulata
koiki ettekandeid ja osaleda ettekannetejirgses diskussioonis. Kollokviumi tookeeled
on inglise ja portugali keel, seetottu on alati nii esinejate kui ka kuulajaskonna hul-
gas hulganisti Portugali ja Hispaania esindajaid. Selle aasta kutsutud esinejad olid
valdkonna tippspetsialistid Anita Naciscione Lati Kultuuriakadeemiast (vanasonade
kognitiivsetest stiiliperspektiividest rchuasetusega diskursusepdohisel lahenemisviisil,
ettekanne pohines samateemalisel monograafial Stylistic Use of Phraseological Unitsin
Discourse), Sanghamitra Choudhury Indiast Sikkimi Keskiilikoolist (ettekanne vana-
sonade Oppimisest ja omandamisest India Assami piirkonnas levinud Burhi Air Sadhu
(‘vanaema lood’) rahvajuttude kaudu), Gyula Paczolay Veszprémi Pannoonia Ulikoolist
(vaimuliku, 6petlase ja poliigloti Solomon Caesar Malani (1812-1894) kolmekoitelisest
toost Notes on the Book of Proverbs mostly from Eastern Writings), ette loeti Peterburi
Ulikooli tuntud keeleteadlase Valery Mokienko plenaarettekanne slaavi paromioloogia
problemaatikast, rohuasetusega lingvistilisel aspektil. Portugali vanasénauurimise seisu
ja suundumusi tutvustasid Lissaboni Ulikooli teadlased Teresa Cid (Ameerika indiaan-
laste arhailisest suulisest titlusfolkloorist), Patricio Ferrari (vanasonadest Fernando
Pessoa toodes) ja Antonio Feijo (vanasdonavormi analiitisist André Jollesi teoses Formes
simples). Lissaboni Katoliku Ulikooli esindas Antonio Martins (vananemise kunstist
piiblititluste ja Algarve piirkonna vanasénade niitel) ning kohalikku Algarve Ulikooli
Adriana Nogueira (vanasonade filosoofilistest kontekstidest).

Ponevaid vaatenurki kajastasid paljud ettekanded, vaatluse all olid nt vanasonateo-
reetiline zZanrikasitlus ja eetiline versus eemiline dihhotoomia (Pekka Hakamies Turu
Ulikoolist), vanasénad kirjandustekstides, nt aforistlike antivanasénade esinemus ja
olemus Friedrich Nietzsche loomingus (Wolfgang Mieder Vermonti Ulikoolist), vana-
sonakasutus rootsi draamadialoogides perioodil 1700-2000 (Anders Trulsson Uppsala

128



UUDISED

Ulikoolist), vanasdnade leksikaalne algupéra (Frantisek Cermak Praha Karli Ulikoolist),
vanasonad ja grammatika tsehhi materjali niitel (Karel Kucera Praha Karli Ulikoolist),
kontrastiivse lingvistika perspektiivist késitletud paromioloogilised liingad (Joanna
Szerszunowicz Bialystoki Ulikoolist), vanasonateadmuse testimise meetodid (Peter
Grzybek Grazi Ulikoolist), sotsiokultuuriline vili ehk vanasénakasutus eri ithiskon-
naklassides 19. sajandi Soomes (Eija Stark Helsinki Ulikoolist), argentina ja hispaa-
nia vanasdénade komparatiivanaliiiis (Lital Belinko Jeruusalemma Heebrea Ulikoolist),
puudelisuse representatsioonid vanasénades (Santosh Kumar Delhi Ulikoolist), etniline
aspekt, nt juudi stereotiiiibid poola ja ukraina vanasonades ja idioomides (Zofia Abra-
mowicz Bialystoki Ulikoolist).

Kollokviumil osalemine oli suure tdhtsusega ka Eesti Kirjandusmuuseumi lithivor-
miuurijatele — seda nii viimaste aastate uurimistulemuste tutvustamise kui ka uute
kontaktide loomise seisukohast. Arvo Krikmann pidas pohjaliku ettekande tuntud tit-
luste kiekiigust ning rikkalikust varieeruvusest ja arengutest internetis, Anneli Ba-
ran rédkis poliitikute kujundlikust keelekasutusest sotsiaalmeedia néitel, analiiiisides
poliitikute keelelise kaitumise moju ithiskondlikele protsessidele, nagu olid 2012. aasta
alguse ACTA-vastased meeleavaldused tdnavatel ja reaktsioonid internetikeskkonnas.
Varasemate aastate osavotu tulemusena on kaivitunud ka mitmed rahvusvahelised
koostooprojektid. Nii esitleti seekordsel kollokviumil Soome-Eesti-Sloveenia iihisprojekti
“Newspaper and Paremiology”, mille esimeses faasis fikseeriti vanasénakasutus kolme
riigi ajakirjanduses iihenédalase pilootperioodi (7.—13. mai 2012) jooksul. Koostooprojekti
kaugem eesmérk on vilja selgitada pikema vaatlusperioodi valtel vanasdnakasutuse
médr ja viisid, vorrelda arhailise ja uue ainese osakaalu tdnapdeva ajakirjanduses,
vottes arvesse nii professionaalsete ajakirjanike kirjutisi kui ka online-versiooni kom-
mentaatorite keelekasutust. Outi Lauhakangas keskendus Soome suurimale pievalehele
Helsinkin Sanomat ja vordles vanasonaleide Matti Kuusi rajatud tiipoloogia alustelt,
iihtlasi tostis ta esile spordiajakirjaniku Vesa Kovaneni eriomast vanasdnakasutust.
Liisa Granbom-Herranen (Jyviskyla Ulikool) valis oma uurimuse objektiks Soome ko-
haliku ajalehe Salon Seudun Sanomat ja osutas iile 100 vanasdnaleiu pshjal kohalikule
omapdirale (nt iga péev lehes ilmuvale piiblitsitaadile). Piret Voolaid andis statistilise
ilevaate populaarsematest vanasonadest ja nende positsioonist meediatekstides ning
analiiiisis vanasonade ja vanasdnamodifikatsioonide esinemust eri leherubriikides ning
eri autorite tekstiloomes. Saga Babi¢ (Sloveenia Etnoloogia Instituut) tegi iilevaate va-
nasonakasutusest kahes Sloveenia paevalehes Delo ja Dnevnik ning leitud paarikiimne
vanasonaiitluse pohjal jareldas, et vorreldes Eesti ja Soome paevalehtedega on vanaso-
na- ja ka muu kujundkonekasutus Sloveenia ajakirjanduses viaiksem.

Assotsiatsioonil on tava igaks kollokviumiks anda vilja artiklikogumik eelmisel
aastal peetud ettekannete pohjal. Seekord esitletud kogumik, mida véib nimetada ka
ithingu aastaraamatuks, kannab viiendat jarjekorranumbrit. Kollokviumi kava ja tee-
sidega on voimalik tutvuda veebiaadressil http://www.colloquium-proverbs.org/icp/en/,
huvi korral leiab sellelt teavet ka koigi seni toimunud kollokviumide kohta. Hea tradit-
sioon jatkub — ka 2013. aastal viivad koik (vanasénauurijate) teed Tavirasse, sest juba
on vilja kuulutatud seitsmes vanasonakollokvium, mis leiab aset taas novembrikuus.

Piret Voolaid
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Kaks regilaulukonverentsi

2012. aastal toimus kaks rahvusvahelist konverentsi, mille keskmes oli l14dnemeresoome
vanem laulupédrand. Mértsis korraldas konverentsi Runolaulu Akadeemia —2010. aas-
tal Kuhmos, kareliaanide ajaloolises Karjala-varavas rajatud uurimisinstituut. Teine
konverents toimus Eesti Rahvaluule Arhiivi korraldusel siigisel Tartus, Eesti Kirjan-
dusmuuseumis. Anname iilevaate konverentsidel koneldust ja toome vilja erinevaid
vaatenurki l4dnemeresoome regilaulule.

Kuhmos 23.-25. mértsini peetud konverentsi teema oli “Laul inimliku kommunikat-
siooni vormina”. Koos olid nii teoreetikud kui ka praktikud, kéige arvukamalt Soomest
ja Venemaalt. Analusiti eri piirkondlike laulutraditsioonide arenguid ja tdnapéevaseid
eluvoimalusi ning parimuslaulu akadeemilise 6petamise probleeme.

Seminar algas tootoaga bretooni laulutraditsiooni ajaloost ja tidnapéevast, mille viis
labi Dominique Jouve. Bretooni laulutraditsioon oli uue muusika mgjul kadumas, ent
taaselustus Teise maailmasgja ajal téanu sellele, et avalikud tiritused keelati. Jargmine
laine vana traditsiooni elustamisel oli sgjajargsete noorte teadlik Gppimine vanadelt
traditsioonitundjatelt ja 6pitu esitamine laval. Praegu opetatakse traditsiooni rahva-
koolides, ettekandja on seal loonud siisteemi, kus mone kuu kaupa annavad kursuseid
parimad traditsioonitundjad ja lopptulemusena opitakse mitme meistri stiile. Problee-
miks on see, et kaob keel, mis on ka laulu ja selle piirkondlike stiilierinevuste aluseks.

Petroskoi konservatooriumi etnomusikoloogia osakonna rahvamuusikauurija ja lau-
ludpetaja Svetlana Nikolajeva tutvustas oma rahvalauluépetuse metoodikat. Selles
on eriline tdhelepanu artikulatsioonil, hingamisel, foneetikal, hailetekitamisviisil ja
tambril. Svetlana Nikolajeva pidas oluliseks valitoid, 6ppijate isiklikku emotsionaalset
kontakti traditsiooniga, mis 6petab méarkama rahvapérase laulustiili erinevust vorreldes
Venemaa korgkoolides opetatava tihtlustatud rahvakoori stiiliga ja traditsiooniomast
laulmisstiilide individuaalsust.

Anneli Kont-Rahtola ettekanne “Arvuti dpetajana” pohines TU Viljandi Kultuuri-
akadeemia parimusmuusikute seas korraldatud kiisitlusel, milles selgus, et 35-85%
oppimisprotsessist toimub arvuti (salvestuse) abil. Arvuti annab voimalused salvestuse
detailide jalgimiseks ja jidljendamiseks, ent ettekandja arvates oleks tapsest jaljendami-
sest olulisem saada rohkem tunde elus 6petajalt — emotsionaalne kontakt ja salvestusega
vorreldes mitmeplaanilisem isiklik eeskuju arendavad 6ppijat paremini.

Kuhmos tegutseva Kalevala ja Karjala Kultuuri Infokeskuse Juminkeko arhiivi-
hoidja Mirja Kemppinen tutvustas karjala rahvaid, Juminkeko tegevust, viljaandeid
ja kirjeldas keskuse tootajate pikemaid valitéid pomooride juures 2010. aasta augustis,
kus jaadvustati veel elavat laulutraditsiooni.

Pekka Huttu-Hiltuneni, seminari korraldaja ja Runolaulu-Akadeemia juhataja ple-
naarettekanne “Laul inimliku kommunikatsiooni vormina — Euroopa elavad laulutra-
ditsioonid” motestas lahti seminari teema, rohutades vajadust uurida laulu kui kom-
munikatsioonivahendit. Ta t6i naiteid Euroopa eri laulukultuuridest ja tutvustas plaani
luua rahvusvaheline uurimisprojekt, mis hélmaks Euroopa rahvaste laulukultuure.

Larissa Zobkina, muusikateadlane Moskva LihhatSovi-nimelisest Kultuuri- ja Loo-
duspéarandi Instituudist, radkis mordva itkutraditsiooni tanapéaevast. Traditsiooni val-
dab veel vanem polvkond. Kuna tegemist on elava traditsiooniga, tekitab see probleeme
jaadvustamisel. Ettekandja oli ise kogunud peamiselt sugulastelt 70 itku ja itkes ka
ise. Traditsiooni jarjepidevust on hoidnud varane osalemine selles — juba 7-8aastased
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tidrukud viidi kogunemistele, kus mehelemineku eas tiiddrukud harjutasid itkemist,
itke kuuldi ja harjutati pidevalt.

Venla Sykiri Helsingi Ulikoolist tutvustas ettekandes “Riimiline nelikvirss Kreetal
— laul ja laululoomine kui elu osa” Kreeta vigagi elavat nelikvirsside laulmise tradit-
siooni — selle dialoogilisust ja pdevakajalisust, tavapéraseid laulmisolukordi ja impro-
visatsiooniga voistlemist. Uheks niiteks vormi elujdulisusest oli kohaliku professori
keeld kasutada eksamitios nelikvirsivormi, kuna see ei oleks piisavalt akadeemiline;
ka on Kreetal tavaline, et mobiilisonumeid igapievaelust ja -siindmustest kirjutatakse
nelikvarsis.

Nii Sibeliuse Akadeemias kui ka Helsingi iilikooli doktorioppes oppiva Heidi Haapoja
teemaks oli “Kalevalam6oduline niitidisrunolaul ja suuline kompositsioon”. Arutluse
aluseks olid intervjuud professionaalsete, Sibeliuse Akadeemia haridusega runolau-
luesitajatega. Liahtudes vormeliteooriast, mis sobib ka ténase loomingu analiiiisiks,
leidis ettekandja, et tdnapievalgi kasutatakse traditsioonilisi tekstiloomepohimatteid
ja sobitatakse teadlikult eri tasandi vormeleid olemasolevatest (eelkdige kirjalikest)
allikatest. Esitajate eesmérk on individuaalne kunstilooming, luuakse viise ja sonu,
mille vorm on teoreetilist teadmist arvestav hiiperkorrektne runovérss.

Marko Jouste, Tampere Ulikooli uurija, iiks saami muusika &piku ja CD koosta-
jaid, analiiiisis kolta- ja kildinisaami luvujt/leudd -parimust — iiksi esitatud isikulaule.
Soome aladele jaavates kildinisaami kiilades (Petsamo) on see traditsioon elanud oma
traditsioonilises keskkonnas, Vene aladel on saamid kokku viidud Lujavri asulasse ja
laulutraditsioon valja kistud oma pariskeskkonnast. Ettekandja esialgse hiipoteesi jérgi
on koltasaami laulud ehituselt vabamad ja kildinisaami laulud rangema struktuuriga.

Heikki Laitineni, Sibeliuse Akadeemia parimusmuusikadppe rajaja ja Soome niiii-
disrahvamuusika iithe votmeisiku plenaarettekanne “Laulu-uurimise pohikiisimusi”
rohutas vajadust teadvustada erinevust tdnase piiratud, “seisva”, arhiivikeskse ru-
nolaulukuvandi ja kunagise reaalsuse vahel. Kunagine traditsioon ei olnud “rahva”
laul, vaid soomlaste ithine luulekeel, millega kogumise tippajal haakus ka uuem laul
(rekilaulu). Uheks konkreetseks niiteks mineviku traditsioonist voorandumisest on
see, et tdnases esitustraditsioonis on praktiliselt kadunud kunagine olemuslik (ees- ja
jarellaulja) kahelaulu printsiip — aga niiteks veel 19. sajandil, kui Lari Paraske kiis
Helsingis esinemas, vajas ta selleks, et esineda, jarellauljat. Heikki Laitineni kindla
veendumuse jérgi peaks uurija laulu ja laulmise tdhenduse moistmiseks ise laulma
rahvalaulu.

Petroskoi iilikooli etnomusikoloog Galina Karpova tutvustas muusikalise intonat-
siooni erijooni koolasaamide arhailises laulus. Kui laulusdnad on [uvujt traditsioonis
improvisatsioonilised, siis viisid on piisivamad. Esituse isedrasused séltuvad sellest, kas
lauldakse dues voi siseruumis. Muusikalise intonatsiooni iseédrasuseks on pidev vibraato
(noodistamine on peaaegu véimatu) ning tessituuri pidev korgenemine. Lavaesituses
kasutatakse vene kultuuri mdjul saatepille.

Sibeliuse Akadeemia doktorant Outi Pulkkinen analiiiisis oma doktorikontsertide
sarja ja runolaulude omandamise meetodit. Tema eesmérgiks oli saavutada traditsioo-
nilise varsivaramu vaba kasutamine. Jutustava laulu jéttis ettekandja meelde pilti-
dena. Iga pildi “tditmiseks” luges ta paralleelselt paljusid selleteemalisi tekstimotiive
ja intuitsioonist 14htudes siindis esituses tema individuaalne sonastus. Kontserdil oli
Outi Pulkkineni eesmérgiks meditatiivse seisundi saavutamine, mis onnestus silmad
kinni lauldes.
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Sibeliuse Akadeemia iiliopilase Juulia Saloneni ettekanne “Kéige olulisem on kind-
lasti leida see oma hail” tutvustas Soome rahvalauludpetajate ja -opilaste kiisitluse
tulemusi. Ettekandja otsis vastust kiisimusele, mis on rahvalauludpetuse peaeesmark
ja eeldatavad tulemused. Pohimotteliselt pidasid nii opetajad kui opilased oluliseks
samu asju — “oma hééle” leidmist, traditsiooniliste esitusstiilide valdamist ja hééle-
tehnikate omandamist. Kui “oma hé#le” (oma isikupérase esitusstiili) leidmine oli mo-
lemal esikohal, siis erinevalt Gpetajatest oli iiliopilaste tdhtsusjarjekorras teisel kohal
haaletehnikate omandamine.

Birger Winsa, mednkieli dotsent Stockholmist, keskendus ettekandes “Laul keele
elustaja ja argikultuuri edendajana” vihemusrahva kultuurilise kapitali probleemile.
Téanapideval annavad just muusika ja laul vihemuskeelele véadrtuse ja sdra ning noortele
voimaluse paéseda lavale, luua endale prestiizi. Laulmine tekitab huvi ka keele 6ppimise
ja sailitamise vastu, lisaks on laulmine iseenesest nauditav tegevus.

Petroskoi konservatooriumi etnomusikoloogi Svetlana Kosoreva ettekanne “Laulu
helikorguse iseédrasusi vepsa itkudes” pdhines to6l, mis ta tegi vepsa itkude viljaand-
misel. Ettekandja tutvustas arhiivimaterjalide péritolu ja peatus pikemalt itkude he-
likorgusstruktuuri isedrasustel. Kaasaegsete arvutitehnoloogiate abil piiiidis ta vilja
selgitada meloodiakontuuri siisteemseid elemente (segmente), eri esitajate heliridu ja
kultuurile omaseid helilaade. Vepsa itkudes eristus kaks pohilist silpnoodi kontuuri —
stabiilne ja libisev.

Janika Orase ja Zanna Pirtlase (Eesti Rahvaluule Arhiiv, Eesti Muusika- ja Teat-
riakadeemia) ettekanne analiiiisis kahe setu traditsioonilises pooltoon-poolteisttoon
laadis laulu 6petamise tulemusi. Akustiline analiiiis néitas, et traditsiooniliste esitajate
helireataju ei vasta tempereeritud siisteemile, erinevusi on ka setu kooride helikdrgus-
vahekordades, samuti eri ehitusega viisides. Ténased oppijad ldhtuvad pooltoon-pool-
teisttoon helirida esitades enamasti tempereeritud siisteemist, ent esines ka ebatavalise
helirea taandamist harjumuspérasele diatoonilisele laadile. Erinevused originaalsal-
vestuste ja dppijate esitusstiili vahel kajastasid voora traditsiooni jaljendustele omast
liialdamise tendentsi.

Tampere tiilikooli etnomusikoloogi Jarkko Niemi P6hja rahvaste laulude t66tuba
keskendus handi ja neenetsi laulupédrimusele. T66toa itheks osaks oli arutlus meetri-
liste taiteelementide semantikast Pohja rahvaste laulus. Ettekandja néitas, et laulude
taitesilpidel voib olla teatud (varjatud) semantiline funktsioon — seniste uurijate toodes
eiole seda mainitud. N4iteks handi laulude refraan (ken ton) imiteerib saatepilli h4alt,
jahimehelaulu refridénsona kor-kor tahendab ‘jélge’. Lisasilpide abil antakse laulu algu-
ses ette salmistruktuur. Jarkko Niemi arutles ka improvisatsiooni iile, mida tutvustatud
kultuurides eriti ei ole ja oletas, et improvisatsioon v6ib omane olla pigem sellistele
kultuuridele, kus viljendusel on ranged piirid, nagu néiteks kirjalikud kultuurid.

Karjala Ajaloo, Keele ja Kirjanduse Instituudi folklorist Valentina Mironova ana-
litisis uusloomingut karjala laulukultuuris. Alates 1930. aastatest on kirja pandud
runovormilisi kiidulaule Noukogude riigist, Leninist ja kolhoosielust. Laulikuid, kes
tegid koostood poliitilist tellimust taitvate folkloristidega, motiveeris voimalus pddseda
esinema ja voistlusmoment teiste laulikutega. Kriitilises toonis laule sellest ajast kirja
pandud pole, ent tédnapievastel vilitoodel voib kuulda tsastuskavormis kriitilisi laule
president Putini ja praeguste olude kohta. See on elav traditsioon, mida kogujatele ei
taheta alati esitada.

Svetlana Nikolajeva keskendus ettekandes “Karjala joig P6hja-Euraasia improvisat-
siooniliste ja onomatopoeetiliste lauluvormide kontekstis” vottele, kus lauluh#al hetkeks
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“visatakse” falsetti. See tundub olevat iiks pGhjarahvaste laulude artikulatsioonilisi
universaale ja iihtlasi tuletab viga meelde luige haalt. Ettekandja viitas A. O. Viiséneni
vélitookirjapanekule, kus viimane oli segi ajanud inimese ja luige laulmise. Luige laulu
ja pohjarahvaste laulmisvotte helikorguskontuurid on ka visuaalselt viga sarnased.

Mari Sarv piiiidis ettekandes “Suulisuse jiljed regilaulu arhiivitekstides” regilau-
lutekstide statistilise analiiiisi tulemustele tuginedes iseloomustada regilaulude va-
rieerimise ulatust ja olemust. Tekstide moningane varieerimine on kindlasti olnud
tavaline — viga harva leidub kahelt eri lauljalt samas sonastuses kirja pandud laule.
Kogu regilaulu tekstivaramu néitab siiski, et varieerimine on toimunud iisnagi ettean-
tud raamides, piirdudes mone sonastusvariandi, paralleelvirsi voi iiksikute motiivide
lisamisega ning olemasolevate lauluosade kombineerimise ja iimbersonastamisega juba
tuntud teemade piires.

Maari Kallberg, Runolaulu Akadeemia uurija, kes on pikalt tegelenud karjala joigude
korpuse loomisega, raskis oma t66st VAdisédneni joiukirjapanekute ja -salvestuste vilja-
ande ettevalmistamisel. Ettekandja tutvustas kasutatud struktuuripohise noodistamise
pohimotet, kus korduvad elemendid on asetatud kohakuti (jarjestikustele noodiridadele),
ja mis sobib histi struktuurilt ebakorrapiraste joigude oppimiseks.

Seminari kdige elavam diskussioon tekkis timarlauas “Oma haile jalg traditsioonis”,
mille peakdnelejateks olid eri kdrgkoolide lauludpetajad — Anna-Kaisa Liedes ja Sanna
Kurki-Suonio Soomest ja Svetlana Nikolajeva Petroskoist. Diskussioonis vastandusid
kaks ndgemust rahvalauludpetuse eesmérkidest ja tulemustest: Soome dpetuse pdhi-
eesmirgiks on “oma hiile”, oma individuaalse isikupérase laulmisstiili, loomingulise
eneseviljendusoskuse arendamine; Venemaa etnomusikoloogiahariduses on lauludp-
pimise eesmirgiks omandada voimalikult traditsiooniline laulustiil, 6ppida tundma ja
moistma traditsiooni, kus vastandina tdnasele sooloesitusele on oluline kooslaul. See
ei tdhenda, et ei laulda “omal héilel” — opitakse pigem oma héilt teistega sulatama.
Birger Winsa tuletas meelde, et tdnapédeva inimese oma hél erineb traditsiooniliste
esitajate omast, Heikki Laitinen leidis, et klassikalises hédleseades opetatav “loomulik”
hasletekitamine erineb margatavalt meie loomulikust hézletekitamisest.

Uritust kokku vattes leidis Pekka Huttu-Hiltunen, et seminar oli viljakas, sulatades
muuhulgas teaduse ja kunsti piire. Rikastav on see, kui dialoogis tuuakse vilja oma
kultuuri métlemisele tiitipiline voi oluline ja teadvustatakse erinevusi.

Tartu konverents oli juba traditsiooniks saanud, iga kahe aasta tagant toimuvate
regilaulukonverentside sarjas seitsmes. Selle aja jooksul on stabiilsena piisinud nii
uurijate kui kuulajate huvi teema vastu. Konverents on muutunud itha enam rahvus-
vaheliseks, kaasates regilaulu-uurijaid eelkdige Soomest, aga ka mujalt. Konverentsi
suunav teema oli seekord “Laulvad kogukonnad” ja eesmérk poorata senisest suure-
mat tdhelepanu traditsiooni toimimisele riithmapédrimusena ja erinevate kogukondade
suhestumisele regilauluga.

Konverentsi avaettekandes tegi Mari Sarv sissejuhatuse iildteemasse, arutledes,
millised on (olnud) need kogukonnad Eestis, kellele regilaul on (olnud) iihel véi teisel
moel oluline. Regilaulud on kdinud k#est kitte reaalsete laulvate kogukondade ja kuju-
teldavate “ideekogukondade” vahel; selle protsessi kdigus on rahvaluulearhiiv saanud
peamiseks regilaulu-alase info valdajaks.

Aado Lintrop korvutas ettekandes “Lood ma votsin lutsu suust” regilaulude laulmist
Samaanirituaaliga, mille oluliseks rolliks oli rithma toimivana koos hoida. Laulud lau-
lust, kus nimetatakse laulude allikana mittelaulvaid olendeid, naiteks kalu ja kahepaik-
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seid, viitavad Lintropi kisitluses lauliku kontaktile tileloomulikuga. Nii voivad laulud
laulust, kus tuuakse esile laulu eriline roll, kanda jilgi kogukonda liitvast rituaalist.

Frog Helsingi Ulikoolist t6i oma ettekandes vilja laulutekstide seose uskumussiistee-
miga. Tekstiloome piirkondlike eripdrade korvale t6i ta Anna-Leena Siikala kirjeldatud
“miitoloogia murrakud”, ndidates Pohja-Karjala laulude pohjal, et laulutekstid on ku-
junenud nende kahe komponendi koostoimel. Frog joudis oma ettekandes jareldusele,
et laulmise ja miitoloogia piirkondlikud variandid on teineteisega seotud nii sisu kui ka
vormi tasandil ja kalevalamiitoloogia traditsioonis ei ole métet neid teineteisest eraldada.

Kristo Siig kisitles ettekandes “Kuningaméng — kas jilg muistsest voimurituaalist”
tuntud regivéarsilise lauluméngu voimalikku ajaloolist tausta, oletades, et Kuningaméng
on peegeldus muistsest rituaalist, millega kogukond kord aastas visiteerivat kuningat
(muinasaegset voimukandjat/iilikut) vastu vottis. Siig toi esile, et teated nn rédndava ku-
ninga institutsioonist PGhja-Euroopa ithiskondades parinevad eelkdige muinasaja 16pust.

Mikk Sarv koneles, paljuski omaenese méilestustele tuginedes, regilauluvaimustuse
tarkamisest linnakogukondades 40 aasta eest, keskendudes eelkdige rahvamuusikaan-
sambli Hellero kujunemisele ja tegemistele. Mikk Sarve ndgemuses oli Hellero pigem
pulbitsev ja liikuv kogukond, mida liitis regilaulude laulmise vaimustus, kui lavalisele
tegevusele keskenduv kindla liitkmeskonnaga ansambel. Mikk Sarv lopetas oma ette-
kande todemusega, et laulmine loob ja liidab kogukondi.

Heidi Haapoja (Helsingi Ulikool ja Sibeliuse Akadeemia) analiiiisis, samuti reflek-
siivselt, regilaulu (runolaulu) tédnapéevast esitustraditsiooni Soomes. Peamiselt kuns-
tilise lavaesituse funktsioonis oleva regilaulu laulmisel taotletakse traditsiooniliste
loomemeetodite ja improviseerimisvotete ladusat kasutust. Nn uue laine regilaul on
muutunud omaette stiilitunnustega registriks, mis kombineerib traditsioonilisi ele-
mente, avangardistlikku improvisatsiooni ning mitmesuguseid popmuusika ja maail-
mamuusika mojutusi.

Andreas Kalkuni ettekanne “Setode lavale toomine. Schmaltzist Pulstini” késitles
varaseid teateid setu laulu lavaesitustest véljaspool Setumaad ja tutvustas esinemiseks
loodud “seto koore”. 19. sajandi 16pust ja 20. sajandi algusest leidub mitmesuguseid
teateid setu kooride esinemisest laatadel ja pollumajandusniitustel. Pohjalikumalt
kasitles esineja Répina laulukoori kehastumist setu kooriks sealse kultuuritegelase
dJ. J. Schmaltzi algatusel juba 1880. aastatel ning setude osalemist A. Pulsti korraldatud
rahvamuusikute ringreiside 901 kontserdi raames aastatel 1922-1939. Kalkun tutvustas
ka antikvariaadileide, Anne Vabarna ringreisilt saadetud postkaarte kodustele.

Taive Sarg vaatles regilaulu kujutamist dokumentaalfilmides “Regilaul. Laulud
ohust” (U. Koch 2011) ja “Tormise regi” (S. Keedus 2005). Filme vorreldes joudis ta jarel-
dusele, et regilaulu kujutatakse vordlemisi romantilises votmes, sidudes seda ehedana
mojuvate looduskaadrite ja etnograafiliste detailidega ning need ei kajasta objektiivselt
meie teadmisi ja kogemusi regilaulust, vaid pigem loovad rahvuslikku miiiiti.

Konverentsipideva 16puks tutvustas ja nditas Ingrid Riititel oma filmi Kihnu rahva-
laulude ja kommete tundjast Marina Rooslaidist (1994) ning Kirjanduse Majas toimus
kontsert “Uroshaméri”, kus karjala eepilisi kalevalalaule esitasid Pekka Huttu-Hiltunen
ja Heikki Laitinen ning kannelt méngis Arja Kastinen.

Teist konverentsipdeva alustas Natalia Ermakov iilevaatega ersa-mordva itkutra-
ditsiooni olukorrast tdnapieval. Koneleja todes, et itkutraditsioon on hdzbumas, seda
valdab tdnapéeval eelkdige vanem pdlvkond ning omaks on voetud kas digeusu kombed
voi tdnapdevased vene kombed. Moningat nekrutiitku traditsiooni elustumist vois tdhel-
dada TsetSeenia sgja ajal, kuid esineja lootis, et edaspidi selleks enam vajadust ei teki.
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Pekka Huttu-Hiltunen runolauluakadeemiast arutles laulu kui kommunikatsiooniva-
hendi algupéra tile ning t6i esile monede uurijate seisukoha, et konekeel on tekkinud ja
véalja kasvanud muusikalistest haalitsustest. Lisaks rohutas esineja, et laédnemeresoome
kultuuriruumis (ja ilmselt ka mujal) on keel ja laul arenenud kasikies, mitte iiksnes
keel pole mogjutanud laulu struktuuri, vaid ka laulus kasutatav sénavara on hoidnud
kaibes vanemaid keelendeid. Esineja leidis, et laulmist tuleks uurida kui kompleksset
nihtust, mitte eraldada selle muusikalist ja sonalist komponenti ning oleks vaja luua
oma terminoloogia, mdistestik ja metodoloogia, mis voimaldaks paremini avada laulu
kui uurimisobjekti olemust.

Heikki Laitinen Sibeliuse Akadeemiast kisitles D. E. D. Europaeuse 1845. aasta
kogumismatkal Mekrijarvelt kirja pandud eepilisi kalevalalaule ja vilitoomérkmeid.
Europaeus pani Mekrijéarve lauljatelt kahe nadala jooksul kirja iile saja laulu, sealhulgas
neljalt tuntud lauljalt laulu kandle tegemisest. Eri sonastusvariante analtitisides tostatas
Laitinen kiisimusi varieerimise olemusest ja pohjustest ning t6i esile kogumisolukorra
erinevuse igapdevase laulmisolukorraga vorreldes.

Venla Sykiéri koneles voistulaulmisest kui eri kultuurides tuntud néhtusest, mis
voimaldab voistlejatel demonstreerida oma osavust ja andekust. Voistulaulmise kombe
iihe naitena kasitles ta ldhemalt tanapdevaseid freestyle-rapi lauluvéistlusi Soomes, ro-
hutades sedalaadi omaalgatuslike voistluste kogukonda ja vaistlejaid ithendavat toimet,
vaatamata voistlusolukorras tekkivale tugevale vastasseisule.

Liina Saarlo keskendus regilaulude teadusliku viljaande Vana Kannel avaldamispo-
himotetele, nimelt (suures osas mitteregivarsiliste) lastelaulude lisamise méttekusele.
Kuigi lastelaulud sisaldavad kohati regivirsi elemente, kipub korduvate tekstide rohkus
véljaannetes kohati varjutama péris-regilaule. Oma ettekandes matiskles Saarlo selle
iile, milliseid valikuid peaks tegema, et Vana Kannel sailitaks teadusliku ja esindusliku
nio.

Pikne Kama kisitles matuseteemalisi regilaule arheoloogi vaatepunktist. Eesti ma-
tuseteemaliste regilaulude korpuse labitootamine néitas, et regilaulud sisaldavad eri
aegade ideid ja uskumusi. Kokkulangevused arheoloogiliste leidudega voimaldavad
dateerida laulumotiive, samas annavad regilaulud arheoloogilistele leidudele tidhenduse,
niidates inimesi ja nende emotsioone seoses matusega ning annavad arheoloogidele
ideid, millist informatsiooni tuleks iildse omaaegsetest matusepaikadest otsida.

Janika Oras raikis Kolga-Jaani rahvalaulikust Marie Sepast, kes on ise kirja pannud
nii lithiautobiograafia kui ka parimustekste, analiiiisides neis avalduvat minakujundust.
Kollektivistlikule elulaadile omase, aga ka naistele tunnuslikuks peetud suhetekeskse
minapildi kérval peegeldub lauliku tekstides ka autonoomne individualistlik mina.
Lisaks kohalikule kogukonnale suhestab Marie Sepp end ka teiste vorgustikega: ku-
juteldava rahvusliku kogukonna, linnaeliidist parimusejaddvustajate ja 1930. aastate
folklooriharrastajatega.

Vahur Aabrams andis iilevaate kahe setu lauluema, Martina Ir’o ja Anne Vabarna
esivanematest ning toi esile kokkupuuted kahe laulunaise suguvosade vahel, arutledes,
kust ja kellelt vis nende laulutaid péarineda.

Konverentsi 16puks esilinastus Maarja Aigro lithifilm Eesti Rahvaluule Arhiivi ko-
gude saamisloost “Peast paéstetud” (2012) ja ndha sai ka Ulrike Kochi taispikka doku-
mentaalfilmi “Regilaul — laulud 6hust” (2011).

Janika Oras, Mari Sarv
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Eesti paevad Austraalias

Ajalugu on eestlased modda ilma laiali pildunud ja praeguseks on vist raske leida maad
kus poleks eestlasi voi koguni elujoulist eesti kogukonda. Ning mis peamine, enam ei
lahuta meid piirid ega kaugused. Austraalia on iiks kaugemaid kontinente, kus mitmed
eesti kogukonnad on voimelised tileval hoidma vaata et suurimaid Eesti Maju (vorreldes
teiste Eesti Majadega mujal maailmas) Sydneys, Melbourne’is ja Adelaide’is.

Mida ma Austraalias tegin? Alustasin 2012. aastal uuringuid ETF grandi (nr 9132)
toetusel eestlaste suurpidudest ning rahvatantsuharrastusest Eestis ja valjaspool Eestit.

Kontaktid eestlaste kogukonnaga olid kestnud juba mitu aastat enne, kuid koh-
tumine Sydney Virmaliste rahvatantsujuhi Madis Alveri ja tema abikaasa Tiinaga
2008. aastal TLU Kunstide Instituudi korraldatud rahvatantsuseminaril andis ehk
esimese touke pika reisi ettevotmiseks. Toetavad soovitused sain ka Sydney Eesti Maja
arhiivi juhatajalt Maie Barrow’lt ning tema assistendilt Reet Simmunilt, kellega oleme
koos osalenud mitmel korral Eestis BaltHerNeti suvekoolitusel. Loplik otsus aga tuli
pérast Austraalia eestlaste esindaja Iivo Tuule ettekannet, 2012. aasta UEKN iildkoos-
olekul Lundis, kes oma ettekandes titles, et just rahvatantsust voiks saada Austraalias
eestluse hoidja. Parast 1opliku otsuse tegemist alustasin kontaktide otsinguga ka teiste
rahvatantsurihmadega Austraalias (Adelaide’i Vikerkaar ja Melbourne’i Eiderattad).

Voiks 6elda, et koik, mis on seotud Austraaliaga, on natuke teistmoodi. See, et Aust-
raalia paevad toimuvad detsembris, kui meil Euroopas on talv, on ju ka viaga eksooti-
line, nagu ka see, kogukond peab neid piihi koos eesti paevadega. Koik on Austraalias
poimunud suureks eesti kogukondade kokkusaamiseks. Suurpeole tullakse kokku tile
Austraalia vihemalt iga kolme aasta tagant. Praeguseks on ajavahe vihenenud kahele
aastale: XXIII eesti pdevad toimusid 2010 Adelaide’is, 2012 olid XXIV eesti pdevad
Sydneys ja XXV eesti pdevad tulevad 2014. aastal Melbourne’is. Esialgsete kuulduste
pohjal jatkab pidustuste korraldamist Adelaide 2016. aastal.

Eesti paevi Austraalias on korraldatud alates 1954. aastast kolmes suuremas kesku-
ses (Sydneys, Melbourne’is ja Adelaide’is), et koondada Austraalia mandril laialipaisatud
rahvusrithma, elavdada eestlaste harrastustegevust, pidada omavahel sidet ja hoida
ulal oma kultuuritraditsioone. Viimaste eesti paevade ettevalmistused langesid kiiretele
joulu-eelsetele paevadele. Eestist joudsid sedapuhku Sydneysse etendusi andma nuku-
ja noorsooteatri noored néaitlejad, samuti lauljad ja pillimehed.

Nagu ikka, avati eesti pdevad pidulikult 27. detsembril jumalateenistusega St Step-
hensi kirikus, kus dnnistati Eesti organisatsioonide lippe. Koneles koguni kolm opetajat:
Adelaide’ist, Melbourne’ist ja Sydneyst. Paevade avamisel laulsid eesti kogukondade
uhendkoor ja ansambel Loke, esimeseks tirituseks kujunes kunsti- ja kasitooniituse
“Sool & Pipar” avamine Tap Gallerys, mis oli uudistavat rahvast tais. Ohtul jérgenes
sellele avapidu.

Osalesin koikides rahvatantsuproovides. Madis ja Tiina Alver olid korraldustooga
hoivatud lausa varahommikust 6htuni. Pole ka ime, sest Madis on rahvatantsuhar-
rastuse korval ka Eesti Maja kooperatiivi juhatuses. Rahvatantsurithm Virmalised on
Madis Alvre juhtimisel teinud harjutusi Sydney Eesti Majas jarjepidevalt. Ule nadala
kohtuva algajate rithma juhtimise on ta jatnud oma 6pilase Kati Koreneffi hoolde. Nii
on rithm kasvanud 32-liikmeliseks, palju on noori. Tiina Alver, kes tantsib rithmas nagu
Madiski, muretseb lisaks organisatoorse poole eest. Tema kannab hoolt repertuaari-
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Hetk 2012. aasta Sydney eesti pdevade rahvapeo lopetamiselt. Mai Bucherti foto.

teavituse eest, muretseb rahvariiete eest, korrastades ja jagades neid tantsijatele ning
hallates enda loodud rahvariideladu, kust ta leiab igale vajaliku komplekti. Jagus sealt
mullegi rahvapeol osalemiseks.

Koige huvitavamaks kujunes tihisproov, kus osalesid koik rahvatantsijad
Melbourne’ist, Adelaide’ist ja Sydneyst. Suures peosaalis oli igas vanuses rahvatant-
sijaid, proovile lisasid varvikust rahvamuusikud Salmiakki Pelimannit. Nad on juba
mitu aastat andnud koos Virmaliste rahvatantsurithmaga kontserte ja koost6o on ladus.

Eriti huvitavaks kujunes programmi esitamise viis, mis tegi tantsukava viga va-
heldusrikkaks. Nimelt esitasid koik kolm rahvatantsurithma eraldi oma rahvatantse
ja seejiarel moned tantsud ka koos. Peo 16puks tantsisid koik rithmad 25 tantsupaariga
traditsioonilist tuljakut. See oli toesti iilev vaatepilt.

Tahan siinkohal esile tosta seda, et viimastel aastatel pole ma viljaspool Eestit
néinud nii palju viliseesti rahvatantsijaid koos esinemas. Vorreldes Austraalia ithend-
laulukooriga oli rahvatants kindlat dominantsel kohal. Ka selles osas erineb Austraalia
teistest eesti kogukondadest viljaspool Eestit ja kindlasti on selleks omad pohjused.

Veel iiks Austraalia eestlaskonna erilisus. Eesti pdevade lopetamine pole Austraalias
niisugune nagu mujal eesti kogukondades, sest selleks kujunes vana-aasta ball. See
pole kiill ametlikult eesti pdevade osa, kuid seda ei saa mingil juhul jatta nimetamata.
Kindlasti on see eriline just Sydneys, kus kell 12 vaisid koik ballil olijad jalgida maail-
mas tuntud Ooperiteatri juures toimuvat tulevirki, 6htu kérghetkeks sai spontaanne
ja hingest tulev Eesti ja Austraalia hiimni tihislaulmine.

Tivi Zajedova
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Folkloristide kaheksas talvekonverents

Ténavu 28.veebruaril ja 1. mértsil korraldasid Tallinna Ulikooli Eesti Humanitaar-
instituudi maastiku ja kultuuri keskus, Kultuuriteooria Tippkeskus ja Akadeemili-
ne Rahvaluule Selts Tallinna Ulikoolis konverentsi “Folkloor linnas ja linnast”. Nagu
pealkirigi tutleb, oli fookuses eelkéige linnafolkloor, kuigi késitlemist leidsid ka muud
sellega piirnevad teemad ja rahvaluuleliigid. Uhe folklooriallikana on tshusalt kasu-
tatud internetti.

Ettekandes “Koolilaste lood linnakogemustest — uurimisprojekti kaardistamine”
vaatlesid Ehte Jarv ja Pille Runnel (Eesti Rahva Muuseum) uue linnateemalise néitu-
se jaoks korraldatud laste essee- ja joonistusvdistluse “Mina linnas” tulemusi. Uhest
kiljest naitab voistlusel kirjeldatud “oma kohtade” teema, millised voimalused on lastel
linnaruumi kasutamises kaasa ri#kida, teisalt on nende kirjeldatud kohtadel kokku-
puuteid kohaparimusega.

Piret Voolaid (Eesti Kirjandusmuuseum) vaatles ettekandes “Pane see enda staatu-
seks ja saa teada, mida inimesed sinust arvavad! Eariithma identiteediloome Facebooki
ahelpostituste naitel” 10—12aastaste tiidrukute ahelpostituste sisu ja vormi ning liigen-
das neis esinenud teemad (sdprussuhted, pere ja kodu, kool, lemmikloomad, iihiskondli-
kud stindmused jm). Varasemast traditsioonist tuntud kettkirjade ja sGbraraamatutega
sisult sarnane zanr toetab varateismeliste individuaalseid eneseotsinguid ja sotsiaalsete
oskuste arengut ning annab uurijale olulist teavet ajastu, keskkonna, kultuuri ja noorte
maailmapildi kohta laiemalt.

Eda Kalmre (Eesti Kirjandusmuuseum) ettekanne “Beebiporgandid ja salatipesu
— kaubanduslikud muistendid ja kuulujutud Eesti tarbimisiihiskonnas” késitles kahe
Eestis hiljuti levinud kuulujututsiikli teket ja algupédra. 2009. aasta siigisest hakkas
Eesti suhtlusvorgustikes ja hiljem ajakirjanduses levima kuuldus, et siinsetes poeket-
tides pakutakse tarbijale vanu salateid, millest on kaste vilja pestud ja uuega asen-
datud. Kuigi konkreetne komu on Eesti algupéraga, on sellised jutud universaalsed ja
baseeruvad tldistatult inimeste hirmudel uute voi voorapéaraste toodete ees, puhtuse
eiramise, suurfirmade voi etniliste rithmade domineerimise ja vandenou ees.

Ell Vahtramée (Eesti P6llumajandusmuuseum) uuris ettekandes “Urbanistlik pol-
lumajandus internetis”, kuidas kajastub maakeskkond eeskatt Facebookis. Konelejale
tundus, et pollumajanduse teemadel seal iseenesest s6na votma ei totata, pigem piir-
dutakse tildteemadega.

Jaanika Hunt (Eesti Kirjandusmuuseum, TLU) riikis ettekandes “Kehale ndelu-
tud lein. Malestustatoveeringud” keha kasutamisest leina jaadvustamiseks. Pohja-
Ameerikas ja Poliineesias usuti omal ajal, et tdtoveeringud aitavad inimesel paremini
orienteeruda surmajéargses maailmas, tanapaeval on selline kehamérgistamisviis tanu
internetile ja kultuurilisele iihtlustumisele saanud muuhulgas leinamis- ja mélestus-
funktsiooni. Sellised kehakaunistusviisid, aga ka virtuaalsed malestuspaigad annavad
mérku leinakombestiku muutumisest.

Stereotiiiipidest laiemalt ja kitsamalt arutles Elo-Hanna Seljamaa (TU) ettekandes
“Miks mitte uurida Lasnaméed”. See paik seostub paljudele eelkdige venelastega. Ette-
kandja joudis poolteist aastat kestnud valitéode kaigus jarelduseni, et Lasnamée on nii
tavaline linnaosa kui ka kénekujund, epiteet ja metafoor, mida eri toimijad kasutavad
enda ja teiste positsioneerimiseks ning valitsevate olude kritiseerimiseks.
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Sille Kapperi (TLU) ettekanne “Talurahva tantsupérimusest 21. sajandi linnas” k-
sitles linnafolkloori iihe osana tantsu, mis varieerub nii primaarsetes kui sekundaarsetes
kontekstides. Tantsude variantsus tuleneb tantsijate eesmérkide erinevusest, sénaliste
tantsukirjelduste liinklikkusest ja ka ajastust.

Tiiu Jaago (TU) kirjeldas regilauludes esinevaid linna suhtumise eri aspekte ettekan-
des “Linnateema vanemas rahvalaulus (parimusliku ajaloo vaatepunkt)”. Uhest kiiljest
seostub linn rahvalauludes positiivsusega — seal on kaubandus, rikkus; teisest kiiljest
ndhakse linna moraalitu paigana, kus elavad kergete elukommetega naisterahvad.

Tallinna vanalinnapéevadest ja kultuurilisest laenamisest raskis Aado Lintrop (Ees-
ti Kirjandusmuuseum) ettekandes “Varavaméngust nii ja teisiti”. Ukski kultuurilaen
ei kasva vilja tithjalt kohalt, alati on olemas mingi taust, mis voimaldab laenata. Nii
mdonegi uusrituaali algatamisel viidatakse meil “vanade eestlaste kombele”, millel ei
pruugi asjaga suurt sidet olla. Néiteks meil iildtuntud varavaméngu ja samanimelise
kultuurilise ettevotmise puhul saab radkida teadlikust kontekstiloomest.

Joulukuuse-traditsioonist raskis Mall Hiiem#e (Eesti Kirjandusmuuseum) ette-
kandes “Viljakukuusest riituseobjektina”. Mustpeade gildi joulu- ja vastlatdhistamise
kirjeldustes on juba 16. sajandil juttu elusa okaspuu viljakandmisest Riia ja Tallinna
turuplatsile. Kristliku joulupuu kombe algus seostub aga Strassburgi linnaga aastast
1605. Komme kinnistus 18. sajandil. Eesti ja saksa linnaperedesse levis kinkimis- ja
joulukomme 19. sajandil.

Uhest keskaja ja varauusaja Euroopa omapérasest kombest rakis Marju Kéivupuu
(TLU) ettekandes “Varauusaegne maagia linnas — kass ehitusohvriks”. Aastakiimneid
tagasi leiti Tallinna Raekoja platsil asuvast majast 18. sajandist parit kassimuumia.
Ettekandja valgustas selle kummalise leiu tagamaid. Arvatavasti oli tegemist Saksa-
maalt meile levinud kaitsemaagilise praktikaga, mis pidi vihendama vilja havitavate
ja katku levitavate rottide arvukust.

Ettekandes “Euroopa eestlaste seisukohast 2. Etnilised stereotiiiibid YouTube’i
klippidena” vaatlesid Mare Kéiva ja Liisa Vesik (Eesti Kirjandusmuuseum) internetti
postitatud klippi “YUROP according to Estonians!”, mis oma olemuselt on rahvuste
visualiseeritud stereotiiiipide kogum.

Inge Annom

139



UUDISED

Doktoritoo sloveeni lithifolkloori esteetilisest
struktuurist

Eesti Kirjandusmuuseumi ja Sloveenia
Etnoloogia Instituudi folkloristide iihist6o
on viimasel kiimnendil olnud tihe, seetottu
on moistetav huvi ka iga edusammu vastu,
mille partnerasutuse kolleegid astuvad.
18. detsembril kaitses Sloveenia Etnoloo-
gia Instituudi noorema po6lvkonna folklorist
Sasa Babié¢ Ljubljana iilikooli slovenistika
osakonnas doktorivaitekirja Estetska struk-
tura slovenskih folklornih obrazcev v ¢asov-
nem preseku z vidika slovstvene folkloristike
(Sloveeni rahvaluule lithivormide esteetilise
struktuuri ajaline 14bildige rahvaluuletea-
duse vaatepunktist). T66 juhendaja on eesti
folkloristidele tuntud sloveenia folklorist,
professor Marija Stanonik, retsensent Slo-
veenia fraseoloog, professor Erika Krzi$nik.

Sissejuhatavas peatiikis esitab autor
uksikagjaliku ilevaate toosse puutuvast
folkloristlikust kirjandusest, kasutatud
meetodid on seotud peaasjalikult paro-
mioloogia-, lingvistilise antropoloogia ja
etnolingvistika (nt Ljubljana koolkonna)
teooriatega. Suurt rohku on pandud arhiivimaterjali klassifikatsiooni ja analiitisi tut-
vustamisele. Viitekirja keskmes on eelkoige poeetilised folkloori liithizanrid: t66ga seotud
(toole innustavad) hiitided, tervitused, végisonad ja vandevormelid, iitlused (vanasonad
ja konekadnud), moistatused, loitsud (ravi- ja palvesonad).

Teises peatiikis on pohitdhelepanu lihivormide kogumise ja uurimise ajalool, ana-
luusitav ainekogu holmab tekste alates protestantismi tulekust tdnapéevani.

Kolmas peatiikk kisitleb esteetika moistet koigepealt filosoofilisest vaatepunktist,
seejarel on kirjeldatud esteetilist vaatepunkti varasemas sloveeni folklooris ja folklo-
ristikas. Kolmes eraldiseisvas alapeatiikis tutvustab autor Praha strukturalistliku
koolkonna esindaja Jan Mukarovsky, Tartu-Moskva semiootika koolkonna rajaja Juri
Lotmani ja Saksa retseptsiooniteoreetiku Hans Robert Jaussi panust esteetika teadus-
likku motestamisse.

Neljandas peatiikis lahkab Sasa Babi¢ esteetika valjendusi folkloori tekstilisel (sh
poeetilised konekujundid), tekstuurilisel (sh keelespetsiifilised foneemid ja morfeemid,
riim) ja kontekstilisel tasandil.

Viies peatiikk kui t66 kodige olulisem osa on lithivormide analiiiis, milles autor lahtub
vaikevormide rollist poeetilises folklooris' ja nende kohast folklooriaktis. Arvestades,
et folklooriakt toimub teatud ajaraamis, mis imbritseb pikemaid folkloorizanreid, on
vaitekirjas esitatud uus moiste folkloorihetk (folklorni trenutek) kui lithemate vormide

Sasa Babié. Piret Voolaiu foto 2012.
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analiiiisis sobivaim. Folkloorihetk silitab koik folklooriakti (teksti, tekstuuri ja konteks-
tiga seotud) dimensioonid. Lithivormide analiiiis viitab ithtlasi vajadusele esitada liithe-
mate rituaalsete vormide kategooriad, mille hulgas on ka tervendamissdnad ja palved.

Autor analiiiisib esteetilisi funktsioone iga folkloorivormi puhul eraldi ja analiiiisi on
kaasatud peale iga allvormi detailsete selgituste ka igale vormile eriomased funktsio-
naalsed karakteristikud. Toohiitietest on valdav osa (nt Juurde-juurde!, Hoogu-hoogu!)
suunatud kaaslaste innustamisele, nt onomatopoeetiliste karjasehiiiiete eesmérk on
olnud vajadus tommata loomade tdhelepanu. Tervitustes tulevad arvesse sotsiokultuu-
rilised tegurid, tervitus valitakse vastavalt kohtumise stiilile (ametlik v6i mitteametlik),
familiaarsuse tasanditele (nt kas tervitatakse kdrgemal voi samavéaérsel positsioonil
asuvat isikut). Omaette alapeatiikis analiiiisitakse vigisonu ja vandevormeleid, mille
15. sajandisse ulatuv ainekiht parineb eri formaadis sonavottudest ja siitidistuskdnedest
ja hilisemast empiirikast nt tdnapdeva tédnavavestlustest, kirjandusteostest, meedia-
tekstidest ja grafitist. Selle allvormiga viljendatakse verbaalset agressiivsust ja mis on
tavapiraselt laetud negatiivsete kogemuste ja emotsioonidega ja mille eesméark (isegi kui
tegemist on pelgalt tiditesonadega) on tihtipeale seotud pingete maandamisega. Sageli
on sdimuvormelite (sotsiaalsed tabud, etnilised ja rassilised mérkused, vulgaarsléng)
esteetilises kujundiloomes kasutatud eufemismi. Kahtlemata iiks olulisemaid rahvaluule
lithivorme Sloveenias on vanasénad, millel on siigavama filosoofilise viljenduslaadi tottu
ka sotsiaalne staatus. Sloveeni vanasonade sagedasemad esteetilised funktsioonid on
kone ilustamine, tdhelepanu témbamine, tosiseltvoetavuse ja autoriteedi saavutamine,
peamiste stiilivtetena on nimetatud alliteratsiooni, riimi, parallelismi, ellipsi, personi-
fikatsiooni, hiiperbooli, paradoksi ja metafoori. Moistatuste esteetiline analiiiis 1ahtub
t60s (klassikalisest) metafoorsest rahvamoistatustest, mille pohiteemad on ammutatud
umbritsevast keskkonnast: igapdevane toit, tooriistad, loodusnidhtused, loomad, kirik ja
usk... Nn parismoistatuste korval on toos késitletud pohjalikumalt ka muid alaliike, nt
naljakiisimusi, tarkusekiisimusi ja vastassoo stimuleerimisele suunatud seksuaalmais-
tatusi (vormilt parismdéistatused, milles kasutatud kujund viitab intiimsele kehaosale
voi seksuaaltoimingule, kuid vastus on siititu). Sloveeni liihiloitsude ja palvesonade
analiiisimisel on esiplaanil nende vormide lahutamatu seos rahvausundiga, rituaalsete
lithivormide omapéirana on nimetatud tekstilist piisivust ja vaiksemat varieeruvust, mis
on taganud kaitsvate palvetekstide suhtelise muutumatuse sajandite viltel.

Kuuendas peatiikis keskendub autor sloveeni lithivormide uutele tanapéevastele
funktsioonidele, nt naljasaamise kui ka reklaami eesmérgid ja voimalike uute rituaal-
sete folkloorivormide méaératlemine demonstreerivad folkloori vdikevormide jatkuvat
populaarsust ja kasutusala avardumist tdnapéaeval.

Kokkuvotvas peatiikis jareldab autor, et vorreldes pikemate folkloorizanritega ise-
loomustab kogu sloveeni lithivormilist sonaloomingut suurem stabiilsus, millele aitavad
kaasa stiilivotted (riitm, riim, vorm ja sonavara). Universaalseim vote nédib koikides
vaatlusalustes vormides olevat kordamine nii séna kui ka lause tasandil, kordus on vot-
meelement iihtlase tempoga Zanrites (loitsud, palved), aga ka ekspressiivsuse suurendaja
(nt vandesonad). Doktoritoé iiks pohjapanevamaid seisukohti: struktuurile keskendudes
ei tohi ithegi alaliigi uurimisel alatdhtsustada sotsiokultuurilist konteksti, mis méngib
folkloori vidikevormide esteetilise funktsiooni tajumises olulist rolli ja millest sltub
konkreetse struktuuri kasutamise asjakohasus, aeg ja koht. Sasa Babi¢ rohutab, et
tekstide esteetilise struktuuri moéistmiseks ei peaks analiitisima folkloori viikevorme
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kui isoleeritud akte, vaid elu kommunikatiivset osa. Integraalne ja kdikeholmav késit-
lusviis nouab iga eraldiseisva viikevormi pohjalikku uurimist.

Piret Voolaid

Kommentaar

1 Mbiste folkloor holmab Sloveenias nii vaimset kui ka ainelist rahvaloomingut. Vaite-
kirjas on kasutatud termineid slovstvena folklora (‘kirjanduslik folkloor’) ja slovstve-
na folkloristika (‘kirjanduslik folkloristika’), mille vottis kasutusele Marija Stanonik
tekstilise folkloori kohta ja nt varasemate ebamééiraste sloveenikeelsete terminite
tradicijsko folklora (‘traditsiooniline folkloor’), ustno slovstvo (‘suuline folkloor’) folklora
ja judsko slovstvo (‘rahvakirjandus’) korvale ja asemele (M. Stanonik, Teoretic¢ni oris
slovstvene folklore. Ljubljana: Zalozba ZRC, 2001).

Doktoriviitekiri komi keele kohakaanete
ruumisemantikast

27. detsembril 2012 kaitses Nikolay Kuznetsov Tartu tilikooli eesti ja tildkeeleteaduse
instituudis doktoriviitekirja IIpocmparncmeeHHas CeMAHMUKA MEeCIMHbLX NA0eXcell KOMU
asvika (koenumusnwiii ananuz) (Komi keele kohakéinete ruumisemantika (kognitiivne
analiiiis), juhendaja dotsent Tonu Seilenthal). T66d oponeeris filoloogiakandidaat Galina
Nekrassova (Soktovkar).

Kohasuhteid osutavad keeleiiksused on hetkel iiks uuritavamaid objekte lingvistikas.
Eri keelte kohamarkerite semantikale on pithendatud palju uurimusi, rida késitlusi on
tehtud tiipoloogilises, kontrastiivses ja kognitiivses aspektis. Komi keele kohakéiénete
semantikat on samuti korduvalt uuritud (nt Jevgeni Guljajev, Galina Nekrassova, Marija
UssatSova), kuid kognitiivse keeleteaduse seisukohalt kisitletakse seda esmakordselt.
See annab aluse pidada viitekirjas sonastatud teaduslikku probleemi aktuaalseks. Uu-
rimuse teema ei ole aktuaalne iiksnes komi keeleteaduse seisukohalt, vaid permistika
seisukohalt tervikuna, sest permi keelte grammatilist stisteemi ei ole seni kognitiivse
lingvistika aspektist uuritud.

Viitekirja eesméirk on komi keele kohakéiinete kohatidhenduste kirjeldamine ja
kognitiivne analiiiis. Sellest eesmirgist lahtuvalt on uurimuse iilesanneteks komi kee-
le kohaké#énete rithmitamine; nende tdhendussiisteemi sisestruktuuri esitamine ko-
gnitiivsete valdkondade maatriksina; kohakiinete kasutamise niitamine erinevates
kohafunktsioonides; nende kisitlemine tsentri ja perifeeria seisukohast ning vastasti-
kuste suhete kirjeldamine prototiiiipsemate ja perifeersemate kasutusjuhtumite vahel,
spetsiifilisemate kohatidhenduste analiiiis nende kategoriaalse kuuluvuse seisukohast.

Alapeatiikis “Kaéne” seletatakse kdénde moiste, esitatakse andmeid kddndekategoo-
ria kohta eri keeltes, sh soome-ugri keeltes, klassifitseeritakse kddndeid. Kohakéiénete
semantika kasitluseks on tédhtis t66s esitatud ruumisituatsiooni elementide kirjeldus:
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Nikolay Kuznetsov. Andres Kuperjanoui foto 2012.

lokalisatsioon, orientatsioon, orientiiri topoloogiline tiitip. Usna iiksikasjalikult on kirjel-
datud kohak##nete uurimislugu, eriti koige varasemaid teaduslikke késitlusi. Mahukas
alapeatiikis “Kognitiivne lihenemine keeleteaduses” esitab autor pohjalikult kognitiivse
keeleteaduse teoreetilised alused (kognitiivse lingvistika arenemislugu, pchiprintsiibid
ja sisu), mis radgib teema kisitlemiseks vajaliku teoreetilise kirjanduse tundmisest,
materjali analiiiisimise voimest ning jarelduste ja kokkuvotete tegemise oskusest. Koige
jarjekindlamalt on kognitivistika pohiprintsiipe loomuliku keele grammatika késitlustes
jargitud R. Langackeri teoorias, mis seletab selle teooria pohiseisukohtade detailsemat
kirjeldust t66s. Oluline on ka alapeatiikk “T'dhenduse struktuur. Poliiseemia”, mille sisu
on otseselt seotud uurimisobjektiga. Siin esitatakse poliiseemsete keeleiiksuste kirjel-
damise voimalusi ja leksikaalsete iiksuste niitel seletatakse semantilise vorgustiku,
prototiiiibi, radiaalse vorgustiku ja vorgustikumudeli moistet.

Viitekirja keskse osa moodustab teine sisupeatiikk “Kohakédnete ruumisemantika”,
mis algab komi keele kdédndesiisteemist suurema osa moodustava kohakéd#nete rithma
uldisest iseloomustamisest. Komi lingvistikas eristatakse traditsiooniliselt sise- ja vilis-
kohak#éndeid. Selle aluseks on kéiénete paradigmaatilised tihendused. Viitekirja autor
viaidab samuti, et “erinevalt sisekohakédénetest ei sisalda viliskohakdineteks peetavad
kéadnded oma pohitidhendustes puutumist orientiiri sisesfdérisse (v.a rida perifeerseid
kasutusi), milles valjendubki nende viliskohasus” (1k 89). T66s on 6eldud, et tegelikult
ei ole permi keelte kédandeparadigmas ladnemeresoome keeltele sarnast sise- ja vilis-
kohakéi#nete vastandamist. Alapeatiikis “Statistika” iseloomustatakse kiddndevormide
esinemissagedust, kuid autor oleks voinud lisada ka nende kasutamise statistilised
andmed. Selle peatiiki tihtsaks osaks on kohak#énete kognitiivse maatriksi kirjelda-
mine. Maatriksis on eristatud fiiiisiline, abstraktne, sotsiaalne, siindmusruum, aja,
seisundi, skaala ja abstraktsete suhete valdkond. Autor jouab jiarelduseni, et kesksel
kohal on kognitiivses maatriksis fiitisiline ruum, millega on iilejidnud valdkonnad
seotud ja loikuvad.
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Pohjalikult on autor kisitlenud kdénete ruumitdhendusi. Uurides kédanete koha-
tahendusi, arvestab autor sonavormide semantilis-grammatiliste omadustega, mis on
oluline kéddndesemantika kirjeldamisel mitte ainult kognitiivses, vaid ka traditsioonilises
lingvistikas. Kdéndesemantika kognitiivse késitlemise heaks naiteks on aproksimatiivi
semantilise struktuuri kirjeldus. Autor toob valja kd#nete tahendused, néitab nendeva-
helisi seoseid ja esitab need seosed vorgustikumudelina. Paraku ei ole samasugust vor-
gustikumudelit tehtud teiste kéanete tdhenduste ja nende seoste kohta. Teiste kddnete
semantika sisestruktuur on kirjeldatud vaid kognitiivsete valdkondade maatriksina.
Mis puutub kéédnete teistesse, s.0 mitteruumilistesse tdhendustesse, ei kirjeldata neid
t60s kognitiivsest aspektist. Pealegi on t66s loetletud tdhendusi teaduskirjanduses juba
kasitletud (vt Guljajev 1961; Nekrassova 2004 jt). Kdandekasutuste interpreteerimisel
esitab autor piisavalt niiteid, kuigi need on périt peamiselt ajakirjandustekstidest ja
varem avaldatud teadustoodest.

Viitekiri pohineb kirjakeelsel keeleainesel. Samas esineb komi keele murretes eri-
nevusi kiddnete koosseisus ja ka kasutamises. T66s on vaadeldud komi dialektoloogia
iihte keerulisemat kiisimust — ablatoterminatiiviks nimetatud kdandesufiksi -s1c6003
semantikat. Autor esitab selle semantika kohta oma interpretatsiooni ja véidab, et see
“viitab litkumisele 1ldhtepunktist <...> 16pupunktini vaatleja vahetus ldheduses” (1k
153). Ent Udora murde materjal toetab komi dialektoloogia kombekohast kirjeldust:
kaadndemarkeri valikul ruumisuhte osutamiseks on otsustav roll liitkumise ldhtepunkti
ldhedusel/kaugusel 16pupunktist (vt Sorvatseva & Beznosikova 1990; Ljasev 1975).
Naiteks vastatakse Udora murdes (Vazgorti murrak) kiisimusele xsicb aoxkman? ‘kust
tuled? kas seuceds voi seucey ‘metsast’. Sonavorm markeriga -uceos kasutatakse juhul,
kui litkumise lahtepunkt on 16pupunktist hasti kaugel ja rohutatakse suure vahemaa
labimist 1lahtepunktist, aga elatiivi kasutatakse siis, kui 1dhtepunkt asub 14hedal (vt
Nekrassova 2012).

Alapeatiikk “Kohakéd#nete funktsionaalsed vasted” (1k 175-182) on piithendatud
kohakadnete funktsionaalsetele analoogidele ja topoloogiliste tsoonide n6 I6hestunud
kodeerimise juhtumite kirjeldamisele. Sellel on ka alaosad “Tagasonalised konstrukt-
sioonid” ja “Tagasonalised formandid”. Kaasaegses komi keeles, nagu autor gigesti tit-
leb, viljendatakse iihtesid lokalisatsioonitiitipe ainult tagasonadega ega markeerita
kadnetega ning teisi voidakse viljendada roopselt kddndeliste ja tagasonaliste tiksus-
tega. Toos oleks tulnud loetleda koik kohakédnetega konkureerivad postpositsioonid.
Oleks viga huvitav leida kddndevormide ja postpositsioonide vahelise kasutusjaotuse
seaduspérasusi.

Alapeatiikis “Tagasonalised formandid” késitletakse -za0op- komponendiga tiksusi:
miirsdnu, tagaséonu, nimisénu. Pikemalt peatub autor selliste konstruktsioonide in-
terpreteerimisel, mis viljendavad ldhikohakidnetega sarnaseid kohasuhteid, nt kepxa-
NaHbBIH ja Kepka-naoopuiH ‘maja ldhedal, suunas’. Autori meelest leidub neil analooge
vepsa keeles ja neid voib tinglikult nimetada tagasénalisteks formantideks. Selle termini
all moeldakse “vahepealse tagasonade- ja kddndeafiksitevahelise staatusega keelelisi
iiksusi” (vt Itkin 2002: 167). Samas erinevad konstruktsioonid segmendiga -szadop- olu-
liselt tagasdnadest ja ka#netest formaalselt, semantiliselt ja stintaktiliselt. Nad véivad
esineda tuumké#inete markeritega, olla aluse ja otsesihitise positsioonis. Nimetatud
tunnused ldhendavad neid relatiividele. Viitekirja teema raames oleks autor voinud
vorrelda sufiksi -sa- ja lahikohakéanete markerite koafiksi -1ans- semantikat. Nende
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keeleiiksuste semantika sarnasust toetab Valter Tauli ja Ago Kiinnapi omal ajal vilja
oeldud viide, et keeleline iiksus tdidab koafiksi rollis enam voi vihem sonatuletusfunkt-
siooni (Tauli 1956: 206—207; Kiinnap 1983: 52-59; Kiinnap 1984: 287-291).

Nikolay Kuznetsovi t66 tervikuna on aktuaalset teemat késitlev 1opetatud teadus-
lik uurimus. N. Kuznetsov demonstreerib kognitiivse keeleteaduse aluste tundmist,
valdkonna teoreetiliste probleemide moistmist, iseseisva loova matlemise piisavat taset
keeleainese tolgendamisel. Tema t66 avab uue suuna komi keele grammatiliste iiksuste
semantika uurimises, teeb tdsise panuse komi ja permi keeleteadusse. Kuznetsovi vaited
loovad aluse keele edasiseks uurimiseks kognitiivse lingvistika valdkonnas. Oluline
on ka uurimuse praktiline kiilg, selle materjali voib kasutada komi keele 6petamisel,
pohi- ja spetsiaalsete kursuste loomisel korgkoolides.

Galina Nekrassova (Soktovkar),
Venemaa TA Uurali osakonna Komi teaduskeskuse keele,

kirjanduse ja ajaloo instituut

Kirjandus

Guljajev, Jevgeni 1961 = Guliaev, Evgenii. s™-ovye padezhnye suffiksy v komi iazyke (v
sravnitel’no-istoricheskom osveshchenii). Syktyvkar.

Itkin, Ilja 2002 = Itkin, II’ia. Vyrazhenie prostranstvenno-vremennykh otnoshenii v imen-
nykh slovoformakh i problema “poslelozhnykh formantov” (na materiale Korval’skogo
dialekta vepsskogo iazyka). Plungian, V. (toim). Issledovaniia po teorii grammatiki. 2:
Grammatikalizatsiia prostranstvennykh znachenii v iazykakh mira. Moskva: Russkie
slovari, 1k 167-182.

Kiinnap Ago 1983. Uurali keelte kohaka#nete paritolu probleemist. Fenno-ugristica
10. Tartu, 1k 52-59.

Ljasev, Vladimir 1975 = Liashev, Vladimir. Fonetiko-morfologicheskie osobennosti
vymskogo dialekta komi iazyka. Dissertatsiia na soiskanie uchenoi stepeni kandidata
filologicheskikh nauk. Syktyvkar.

Nekrassova, Galina 2004 = Nekrasova, Galina. Vezhlog perym kyv”iasyn: pertas,
vezhortas, artmannog: Velodchan nebog. Syktyvkar.

Nekrassova, Galina 2012 = Nekrasova, Galina. Semantika padezha: problemy inter-
pretatsii na materiale komi dialektov. Voprosy kognitivnoi linguvistiki 4, 1k 125-129.

Sorvatseva, Valentina & Beznosikova, Ljutsija 1990 = Sorvacheva, Valentina & Bezno-
sikova, Liutsiia. Udorskii dialekt komi iazyka. Moskva.

Tauli Valter 1956. The Origin of Affixes. FUF 32. Helsinki, lk 170-225.
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Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

30. jaanuaril esines ettekandekoosolekul Anu Korb: “Kuidas kujutada Siberi kiila?
Filmitoest ja eetikast”.

27. martsi ettekandekoosolekul riikis Elo-Hanna Seljamaa: “Multikultuursuse para-
doksid ténases Eestis”. Ettekanne pshines Ameerika Uhendriikides kaitstud doktorit6sl
“A Home for 121 Nationalities or Less: Nationalism, Ethnicity and Integration in post-So-
viet Estonia” (2012) ja selleks aastatel 2009-2011 Tallinnas kogutud vilitoomaterjalidel.

28. veebruaril ja 1. méirtsil korraldasid Tallinna Ulikooli Eesti Humanitaarinstituudi
maastiku ja kultuuri keskus, Kultuuriteooria Tippkeskus ning Akadeemiline Rahvaluule
Selts Tallinna Ulikoolis VIII folkloristide talvekonverentsi “Folkloor linnas ja linnast”.
Konverentsi korraldamist toetasid Eesti Kultuurkapitali rahvakultuuri sihtkapital,
Kultuuriteooria Tippkeskus (Euroopa Liidu Regionaalarengu Fond) ja Tallinna Ulikool.

Ell Vahtramie

Eesti Rahvaluule Arhiivis

13. detsembril esines Moon Meier Turu Akadeemia (Abo Akadem) folkloristika osa-
konna stimpoosiumil “The Therapeutic Uses of Storytelling” ettekandega ““You should
say such things that mobilephones will fall out of their hands and they will focus on
you”: Storytelling as a personal contact between teller and listener”.

20. detsembril esines Aado Lintrop Eesti Kirjandusmuuseumi 56. Kreutzwaldi paevadel
ettekandega “Dolpa méed ja vaimud”.

Jaanuari teisel ja kolmandal nédalal toimusid arhiivi kolimistalgud ning 17. jaanuaril
avati ERA uus uurijasaal.

30. jaanuaril arutlesid Anu Korb ja Andreas Kalkun Eesti Kirjandusmuuseumis ARSi
koosolekul filmitodede iile. Anu Korb juhatas ettekandega “Kuidas kujutada Siberi kiila?
Filmitoest ja eetikast” sisse Vahur Laiapea filmi “Véidupéeva ootus Siberi Haida kiilas”.

31.jaanuaril vittis suur hulk ERA to6tajaid osa kiilaskaigust Eesti Riigiarhiivi Tallinnas
Madara ténaval; tutvuti arhiivi korralduse, fondihoidlate ning digiteerimisprojektidega,
arhiivisailikutest ERA asutamisdokumentide ja esimeste tegevusaruannetega; seejarel
osaleti iihiselt Eesti muuseumide auhinnagalal Eesti Meremuuseumis.

16. veebruaril esines Jaanika Hunt Sédnna kultuuriméisas hennalaupéeval ettekandega
“Tatoveeringute ajalugu ja kasutusviisid”.
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20. veebruaril tutvustas Annika Kupits giidide pdeva raames Lilla Daamina Eesti
Kirjandusmuuseumi maja.

28. veebruaril ja 1. mértsil astusid Tallinna Ulikoolis VIII folkloristide talvekonve-
rentsil iiles ERA tootajad Jaanika Hunt (“Kehale néelutud lein. Malestustéatoveerin-
gud”), Aado Lintrop (“Varavamangust nii ja teisiti”) ning Mall Hiieméae (“Valjakukuusest
riituseobjektina”).

1. ja 2. martsil osalesid Janika Oras, Mari Sarv ja Risto Jarv Helsingis Suomalaisen
Kirjallisuuden Seura korraldatud seminaril “Epics, Digital Cultural Heritage and Ver-
nacular Languages. Corpora and Databases in Oral Tradition Research” ettekannetega
“The Development of the Estonian Oral Folk Poetry Database (Eesti Regilaulude And-
mebaas)” (Janika Oras, Mari Sarv) ning “The Challenges of Renovating the Estonian
Literary Museum’s Open-Access Database of Estonian Oral Poetry” (Risto Jéirv, Mari
Sarv, Janika Oras).

14. martsil, emakeelepéeval, andis Eesti Vabariigi president Toomas Hendrik Ilves
ule 2012. aasta rahvaluule kogumispreemiad. Preemiad said Kaie Humal Vortsjéarve-
aérse parimusainese jarjekindla talletamise eest aastail 2011-2012; Triin Asrismaa
projekti “Suulise rahvaparimuse kogumine Jéeldhtme piirkonnas” juhtimise ja ldbi-
viimise eest aastail 2011-2012 ning Rosaali (Roosi) Karjam pikaaegse ja jarjepideva
tegevuse eest parimuse talletamisel. Anti iilevaade ka teistest 2012. aastal arhiivile
laekunud folkloorihuviliste ja folkloristide kaastoodest (Astrid Tuisk). Autasustati ka
naljalugude kogumisvoistluse “Minuga juhtus iiks naljakas lugu” parimaid kirjutajaid.
Kogumisvaistluse korraldasid Eesti Rahvaluule Arhiiv ja ajakiri Pilkaja, see kestis
24. septembrist 25. jaanuarini. Voistlusele saabus 87 saatjalt kokku 791 lehekiilge nal-
ju. Kogumisvoistlusest andis iilevaate Mall Hiiemée. Esinesid parimusmuusikud Eva
Valjaots ja Annika Oselin, esitleti Eesti Rahvaluule Arhiivi Toimetuste 29. vialjaannet,
kogumikku Regilaulu miiiidid ja ideoloogiad (toimetaja Mari Sarv).

19.-25. martsini pidas Risto Jarv loenguid eesti folkloorist Budapestis Eotvos Lorandi
Ulikooli soome-ugri osakonnas ja seminari etnograafia osakonnas.

25. mirtsil esines Anu Korb Jogeva Represseeritute Uhingus ettekandega “Eestlastest
Siberis”.

28. martsil tutvustas Mari Sarv Tartu Linnakodaniku Muuseumis toimunud regilaulu-
toas Parnumaa regilaule.

Moon Meier

Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

14. detsembril toimus Eesti Kirjandusmuuseumis Eesti Teaduste Akadeemia ja Poola
Teaduste Akadeemia koostooprojekti “Creativity and tradition in cultural communica-
tion” 16puseminar. Projekt keskendus aastatel 2010-2012 postsotsialistliku regiooni
kultuuritekstidele ja Zanritele, milles on ndhtav samaaegne globaliseerumine ja lokali-
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seerumine, s.t ithest kiiljest avatus vilismojudele (eelkdige anglo-ameerika kultuuriruu-
mile) ning teisalt piiiid defineerida endale ainuomane, selgelt kohaliku viarvinguga stiil
vOi omapéra mis tahes zanris. Tutvustati projekti akadeemilist viljundit — kaheosalise
artiklikogumiku Estonia and Poland. Creativity and tradition in cultural communication
esimest osa Jokes and their relations, mis sisaldab huumoriga seotud uurimusi. Esinesid
Wiadystaw Chlopicki (Humorous discourse. A cognitive study of doctor jokes) ja Arvo
Krikmann (On the fate of some fixed expressions on the Internet).

19. ja 20. detsembril korraldati Eesti Kirjandusmuuseumis 56. Kreutzwaldi paevad.
Kalle Kasemaale pithendatud rahvaluule teaduspéeval, 20. detsembril esinesid Erki
Lind (“Hiina kosmoloogia perspektivism”), Aado Lintrop (“Dolpa méed ja vaimud”), Mare
Koiva (“Matasaburo. Maailmalopp Jaapanis 1664. aastal”), Tiina Sepp (“Glastonbury
kloostri lood”), Madis Arukask (“N6id, hull v6i pithamees — karjuse rollist metsavoondi
kultuuriruumis”), Piret Voolaid (“Paréomilise grafiti kommunikatiivsed ja sotsiokul-
tuurilised kontekstid”) ja Arvo Krikmann (“Eesti moéistatuste andmebaas”). Tutvustati
kogumiku Creativity and tradition in cultural communication esimest osa Jokes and
their relations ning ajakirjade Mdetagused ja Folklore: EJF erinumbrit. Ullatusesineja
oli Jaak Kikas (“Elu voimalikkusest teaduses ja teaduse voimalikkusest elus — ithe
fitisiku pilgu 14bi”).

4. veebruaril esines Andres Kuperjanov Jaan Poska Giimnaasiumis opilastele loenguga
“Taevastest asjadest”.

4. ja 5. veebruaril osales Reet Hiieméie ettekandega “Non-verbal communication in
belieflegends” Guwahatis konverentsil “Genres of Belief from Folkloristic Perspective”.

6.-12. veebruarini osales Reet Hiiemée Kirde-India kiilades usundialasel kogumis-
ekspeditsioonil.

7.-9. veebruarini osales Liisi Laineste 19. Australasian Humour Studies Network
(AHSN) kollokviumil Newecastle'i iilikoolis. Ta tegi ettekande “Modern girl in Estonian
caricature: an international topic in a specific setting”, mis tekitas elavat vastukaja
20. sajandi esimese poole naisdigusluse teemadel. Kollokviumil osales ligi 50 teadlast
ja iiliopilast Austraaliast, Aasiast ja Euroopast, selle pdhiteema oli huumori ja loovuse
vahelised seosed, ning plenaarettekanded kisitlesid loovusuuringute tulemuste raken-
damist huumori méistmisel.

28. veebruaril ja 1. mirtsil osaleti Tallinna Ulikoolis kaheksandal folkloristide tal-
vekonverentsil “Folkloor linnas ja linnast”. Konverentsi korraldasid Tallinna Ulikooli
Eesti Humanitaarinstituudi maastiku ja kultuuri keskus, Kultuuriteooria Tippkeskus,
Akadeemiline Rahvaluule Selts, toetas Eesti Kultuurkapital. Osakonnast esinesid Piret
Voolaid (Pane see enda staatuseks ja saa teada, mida inimesed sinust arvavad! Eariih-
ma identiteediloome Facebooki ahelpostituste naitel), Eda Kalmre (Beebiporgandid
ja salatipesu — kaubanduslikud muistendid ja kuulujutud Eesti tarbimisiihiskonnas),
Mare Koiva ja Liisa Vesik (Euroopa eestlaste seisukohast 2. Etnilised stereotiitibid
YouTube'’i klippidena).
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11.-14. mértsini viibis Renata Soukand Norra teadus- ja tehnoloogiaiilikooli laste
uurimise keskuses (Norwegian University of Science and Technology, The Norwegian
Centre for Child Research), kus kolme toopéeva jooksul arutati 14bi ja valmistati Euroopa
Majanduspiirkonna (EMP) / Norra teaduskoostoo projektikonkursile esitamiseks ette
tihisprojekti sisu. Séitu finantseeris Euroopa Majanduspiirkonna Norra stipendiumi-
programm.

12. maértsil esines Mare Koiva Jaan Poska Giimnaasiumi emakeele niddala raames
loenguga “Sona voim”.

14.-17. mértsini osalesid Mare Koiva ja Andres Kuperjanov Szegedis (Ungari) SIEFi
toorithma The Ritual Year 9. aastakonverentsil “Politics, Feasts” ettekandega “Neosha-
manist movements in Estonia”.

16. mértsil riadkis Raivo Kalle Liiganuse kiilaseltsi parimuskultuuri pdeval loodus-
keskkonnast ja parimuskultuurist ning eesti taimeparimusest.

20. mértsil riaskis Renata Soukand Akadeemilise Péllumajanduse Seltsi konekoosolekul
Eesti teetaimedest.

17. mértsil eetris olnud “Prillitoosi” saatesse tegi Eda Kalmre iilevaate Eesti Rahva-
luule Arhiivi albumitekogust.

25.-26. mértsini osales Mare Koiva Rannu Kultuurikeskuses Eesti Rahvusliku Folk-
loorindukogu koolituskeskuse seminaril “Isiklik osalus iihistegevuses” ja pidas seal
loengu “Kevadiste tdhtpdevade ja piithade osa naise elus”.

4. ja 5. aprillil osales Eda Kalmre loengutega Sorve kohapérimusest Saaremaal An-
sekiila Seltsimajas Eesti Rahvusliku Folkloorindukogu koolituskeskuse seminaril “P4-
rimuskultuur: minu identiteet ja minu kogukond”.

12. aprillil tegi Mare Kéiva Eesti Rahva Muuseumi 54. aastakonverentsil “Muutuv
kultuuripdrand” ettekande “Alternatiivsuse konstrueerimine Kassinurme ja Varbola
néaitel”.

Teisipdevaseminarid

8. jaanuaril ridkis Mare Kalda teaduskirjastamisest. Digimodernismi, mida 21. sa-
jandi inimene kogeb ja ldbi elab, iseloomustab performatiivsus, kasutajakesksus ning
olukord, kus kasutaja on itha enam ise sisu looja (lihemalt A. Kirby, Postmodernismi
surm ja mis saab edasi. Vikerkaar 3, 2010 [2006], 66—73). Sellistes tingimustes loodud
tekstidele (laias mottes) on omane lithiajalisus, iiksnes toukuv seos varasema péarandiga
ning orienteerumine praeguses hetkes aset leidvale tegevusele ja ainult sellise tegevuse
representeerimisele.

29. jaanuaril arutleti osakonna tegevussuundade iile, koondati ettepanekuid ja ideid.

5. veebruaril tutvustas Vjatka-eestlaste uurija Irina Truskova Venemaa projekti dias-
poraaeestlaste ja -ldtlaste uurimiseks.
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26. veebruaril oli vaatluse all uurimisviis. Liisi Laineste tutvustas (kasutajakogemuse
pohjal) kvalitatiivset analiiiisi véimaldavaid arvutiprogramme.

5. mértsil koneles Katre Kikas 1890. aastate rahvaluulekogumisest, nii nagu see paistab
valja toonasest ajakirjandusest.

12. maértsil riadkis Tonno Jonuks usundilistest esemetest Eesti arheoloogiakogudes.
Ta tutvustas inimese kujuga tinaripatseid ning arutles, miks omaaegsed meistrid on
sedasorti ripatseid valmistanud ja miks koik seniteadaolevad analoogid on levinud just
Virumaal. Sama teemat puudutas Tonno Jonuks ka Mietagusel osakonna seminaril
(http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/2012/mtseminar/teesid.pdf).

27. mértsil osakonna arengusuundade arutelu: Liisi Laineste radkis huumoriuuringute
suundadest, Renata Soukand Eesti-Norra koostooprojektist.

Asta Niinemets

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

4. detsembril pidasid Sofie Strandén-Backa ja Andreas Backa (Abo Akademi) loengu
“Who are the Finland Swedes, and how can they be described? Critical perspectives”.

25.-27. veebruarini pidas kiilalisoppejoud Pertti Anttonen (Helsingi tilikool, Soome)
inglisekeelse loengukursuse esituse uurimisest (Performance Studies).

28. veebruaril ja 1. mértsil osalemine folkloristide talvekonverentsil “Folkloor linnas
ja linnast” Tallinna Ulikoolis.

19.-28. mértsini pidas kiilalisoppejoud Tatjana Minnijahmetova (Innsbrucki ilikool,
Sveits) venekeelse loengukursuse “Idapoolsete soomeugrilaste folkloor ja etnograafia:
etnokultuurilised vastasmagjud”.

19. mirtsil kiilastasid rahvaluule osakonda Abo Akademi folkloristika, etnoloogia ja
usundiloo tudengid ja 6ppejoud (Johanna Bjérkholm ja Ulrika Wolf-Knuts).

Liilia Laaneman
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NEWS IN BRIEF

Asta Niinemets 60

Piret Voolaid writes about Asta Niinemets, editor of the Department of Folkloristics at
the Estonian Literary Museum, who celebrated her 60th birthday on March 18.
Migration in the context of rituals and practices

Irina Sedakova gives an overview of the Eighth Annual Conference of the SIEF (Inter-
national Society for Ethnology and Folklore) Working Group “The Ritual Year”, which
took place in Plovdiv (Bulgaria) on June 26-29, 2012.

Sixth international proverb colloquium in Tavira

Piret Voolaid brings to the reader an overview of the proverb colloquium organised by the
International Association of Paremiology, which was held in Tavira, a small Portugese
town, on November 4-11, 2012.

Two conferences dedicated on runo songs

Janika Oras and Mari Sarv recall two international conferences held in 2012, which
focused on the older Balto-Finnic song tradition. In March, a conference was organised
by the Runo Song Academy — the research institute established in Kuhmo, the historic
Karelian gateway, in 2010. The second conference took place at the Estonian Literary
Museum in Tartu in the autumn of the same year and was organised by the Estonian
Folklore Archives.

Estonian Days under the Southern Cross in Australia
Iivi Zajedova speaks about the Estonian Days arranged in Sydney around Christmas
2012.

8th Folklorists’ Winter Conference

Inge Annom gives an overview of the conference held in Tallinn from February 28 to
March 1, 2013.

Doctoral thesis on the aesthetic structure of Slovenian folklore
short forms

Piret Voolaid introduces Sasa Babi@’s doctoral thesis, which the author defended at the
Department of Slovenian Studies at the University of Ljubljana on December 18, 2012.

Doctoral thesis on the space semantics of local cases in the Komi
language

Galina Nekrassova introduces Nikolay Kuznetsov’s doctoral thesis, which the author
defended on December 27, 2012.

Calendar

A brief summary of the events of Estonian folklorists from December 2012 to April 2013.
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Art 15

Komimaal ilmuv kirjanduslik-publitsistlik ajaloolis-kulturoloo-
giline kunsti- ja kultuuriajakiri Art tédhistas 2012. aasta lopus
15. ilmumisaastat.

Ajakirjaprojekt siindis juba 1994. aastal. Selle loomise
eelduseks oli olukord, kus Komimaa triikkimeedias puudusid
sellised teaduslikud ja populaarteaduslikud teosed, mis ria-
giksid kirjandus- ja kunstiprotsessidest, naitaksid saavutusi
folkloristikas, etnograafias, ajaloos jm. Samas iseloomustas
1990. aastaid suurem huvi nende humanitaaralade vastu.
Pealegi oli Komimaal akumuleerunud juba péris suur intel-
lektuaalne potentsiaal.

Ajakirjaprojekti autor oli folklorist Pavel Limerov, kes val-
mistas ka projekti pohjenduse. Ajakiri oli méeldud siigavalt ja isemoodi matlevate,
noukogude ajastu stereotiitipidest vabade literaatide, teadlaste ja kunstnike loovjoudu
integreeriva viljaandena. Intellektuaalse ja vaimse integreerumise idee oli sisestatud
ka ajakirja nimesse: art tdhendab komi keeles iiksmeelt, korda, arvutamist, muusikalist
harmooniat (permikomi); Euroopa keeltes on art kunst; kreeka keele dprog tdhendab
leiba; kuid koik variandid saavad alguse indoeuroopa sonast art ‘kosmos’.

Valitud nimi toetas ka ajakirja pohiméttelist kakskeelsust: autoritel on vabadus
komi voi vene keele valikul, kusjuures komikeelsed tekstid on ajakirjas kohustuslikud
janeid ei tolgita vene keelde. Projekti pohjenduses méaarati dra ka ajakirja pohirubriigid,
“paks” formaat ja kvartaalne perioodilisus.

Ajakirja loomine langes ajaliselt kokku 600 aasta moodumisega pitha Permi Stefani
surmast, mida esmakordselt viimase saja aasta jooksul tdhistati Komimaal. Sellele oligi
pihendatud ajakirja esimene number. Numbri esimene osa kandis pealkirja “Sona Ste-
fanist” ja sisaldas artikleid komi kristliku kultuuri alguses olnud ristiusustaja Stefanist,
kelle nimi vaikiti noukogude ajal ebadsiglaselt maha.

Ajakirja makett sai valmis juba 1996. aastal, kuid viljaande kontseptsiooni tolle aja
kohta erakordse uudsuse tottu pidi see labima pikki arutlemisstaadiume, ka Komimaa
valitsuses. Lopuks nagi 1997. aasta oktoobri 16pus tritkkimusta ajakirja Art pilootnumber.
Sellel puudus jarjekorranumbergi, kuid sellest algas ajakirja ajalugu. Praeguseks on
Art ilmunud 15 aastat.

Struktuurilt on ajakirjal kolm jagu voi rubriiki, mis h6lmavad kolme peamist suunda:
kirjandus (proosa, luule, kirjanduskriitika), teadus (siirja uurimused, kuid vastavalt
pohiteemale voib kanda teist nime), kunstiteadus (art-fakt). Neljas osa on méeldud
arvustuste, iilevaadete, teadaannete jms avaldamiseks. Pohirubriikide all véivad olla
ka alarubriigid, nt kirjandusarhiiv, kus avaldatakse arhiivimaterjale voi revolutsioo-
nieelsete autorite ligipddsmatut loomingut.

Avaldatavate materjalide hulgas on eriline koht rahvakultuuri puudutavatel uuri-
mustel, rahvakultuuri uurimise materjalide populariseerimist on mainitud ka ajakirja
kontseptsioonis. Ajakirja valjatootamine langes ajaliselt kokku folkloori- ja miitoloogi-
avastase huvilainega lugejate koige laiemates ringides. Olulisel maéaral oli selle huvi
esile kutsunud Komi teaduskeskuse etnograafide ja folkloristide t66, kui nad koos-
tasid Nikolai Konakovi! juhtimisel uurali mitoloogiate avakoidet. Ligi kuueaastase
t66 tulemusena ilmus entsiiklopeediline teos Komi miitoloogia (1999), mis sisaldab
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sonaartikleid komide peamistest miitoloogilis-religioossetest kujutlustest maailmast,
k.a rahvakosmoloogiast, uskumustest, kombestikust, moraalsetest ja sotsiaalsetest ste-
reotiitipidest ja vadrtustest, rahvaluulest ning rahvakultuuri muudest siimboolsetest
stisteemidest. Kuid entsiiklopeedilise artikli Zanr on liiga kuiv ja lithike rahuldamaks
taielikult lugejate huvi. Seepérast publitseeriti juba pilootnumbris samade autorite
artiklid, mis uute materjalide ja teiste tolgenduste lisamise tottu justkui laiendasid
entsiiklopeedia artikleid.

Parast ajakirja ilmumahakkamist sai peagi selgeks, et lisaks praeguste uurijate
artiklitele on vaja ka revolutsioonieelsete autorite publikatsioone, samuti Arti lugejaile
tundmatuid valismaa autorite artikleid komi miitoloogiast ja rahvaluulest. Nonda tekkis
ajakirja rubriik etnoarhiiv. Selles avaldati esmakordselt nt tolgitud peatiikk “Siirja-
laste veejumalused” Uno Holmbergi (Uno Harva) raamatust Die Wassergottenheiten
der finnisch-ugrischen volker (1913), katkendeid Uuno T. Sireliuse vilitoopédevikutest,
fragmente vene kunstniku ja maalikunstis abstraktsionismi rajaja Vassili Kandinski
paevikutest, kelle etnograafiaalane t66 polnud peaaegu iildse tuntud jne.

Suure osa ajakirjapublikatsioonidest moodustavad kirjanduslooalased ja kirjan-
dusteaduslikud uurimused. Ajakirja kontseptsiooni on sisse kirjutatud ka kirjandus-
alaste uurimismaterjalide populariseerimine. Art piiiiab olla kursis selles valdkonnas
toimuvaga ja lisaks tuntud uurijatele kutsub koostoole ka andekaid noori uuri-jaid.
Prioriteediks on komi kirjanduse materjalid, kuid véljaanne on avatud ka Venemaa ja
vélismaa teadlastele.

Muidugi pole me hetkekski unustanud né traditsioonilisi teemasid ning oleme re-
gulaarselt avaldanud artikleid miitoloogiast ja rahvaluulest, samuti arhiivimaterjale.
Viimastel aastatel on realiseerunud ka idee tutvustada komplekssemalt lokaalseid
kultuuritraditsioone.

Ajakiri teeb koost6od paljude Venemaa ja vilismaa teadlastega. Selle lehekiilge-
del on ilmunud nt Anna Nekrolova (Peterburi), Isalii Zemtsovski (Berkeley), Svetlana
Adonjeva (Peterburi), Aleksandr Ostrovski (Peterburi), Aleksandr Terjukovi (Peterburi),
Anna-Leena Siikala (Soome), Michel Bouchardi (Kanada) jt artiklid.

Juba mitme aasta viltel ilmub ajakirja iga numbri lisana heliplaate, mis sisaldavad
vene ja komi poeetide luulet, haruldasi laule, k.a rahvalaule. 2010. aastal olid lisadeks
viiksed lasteraamatud kahes keeles, 2011. aastal komi vanasonade, konekiidndude
ja fraseologismide raamatukesed. Lisaks koigele tegeleb Art ka kirjastamisega: juba
on ilmunud Gennadi Juskovi? teosed kolmes koites, Albert Vanejevi® looming, teiste
nii komi kui ka vene autorite raamatud ning populaarteaduslik kirjandus. Ajakiri on
avaldanud nii nimekate kui ka vidhetuntud komi ja vene autorite, nii Venemaa kui ka
vilismaa uurijate toid.

Pavel Limerov,
ajakirja Art asepeatoimetaja
Kommentaarid

! Komi etnograafia iiks tuntuimaid uurijaid.
2 Komi kirjandusklassik, luuletaja, romanist ja dramaturg.

3 Komi luuletaja, tolkija ja kirjandusteadlane.
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Muinasjutuzanrist Iiri jututraditsiooni niitel

I Vito Carrassi. The Irish Fairy Tale. A Narrative Tradition

The Irish from The Middle Ages to Yeats and Stephens. Translated
Fairy Tale by Kevin Wren. Plymouth: John Cabot University Press.
2012. 207 1k.

Raamatu autori Vito Carrassi peamised uurimisvaldkonnad
on kirjanduslik antropoloogia, narratoloogia ning iiri ja itaa-
lia folkloor. Autori késitlus iiri muinasjuttudest ilmus algselt
itaalia keeles (2008) ning on hiljem toélgitud inglise keelde.

Viljaande pealkirjast 14htudes arvasin, et raamat kesken-
dub rohkem iiri muinasjuttudele ning annab iilevaate iiri jutut-
raditsiooni muutustest ajalises perspektiivis. Kuid esmamulje
oli ekslik: ennekoike keskendub Vito Carrassi oma kisitluses
jutustamisele ja jututraditsioonile iildisemalt. Iiri jutuvaramu on empiiriline materjal,
mida autor kahtlemata histi tunneb, ent lugedes tekkis arusaam, et siin oleks véinud
toetuda iikskoik millise Euroopa rahva jututraditsioonile. Midagi tiksnes iiri kultuuri-
ruumile ja parimusele omast antud kéisitlusest vilja ei koorunud. Seda enam voinuks
kaaluda pisut konkreetsemat pealkirja.

Raamatu alapealkiri annab kitte ajalised piirid, millesse jadvaid tekste peaks
konealune uurimus puudutama (so keskajast 20. sajandi alguseni). Siin tuleb jillegi
osutada monedele puudustele. Keskajaga seoses antakse vordlemisi pogus iilevaade
keltide kristianiseerimisest ning viidatakse munkade poolt iileskirjutatud parimusele.
Kristliku kultuuri véime kohaneda kohaliku kultuuriga 16i soodsa pinnase keltide ris-
tiusustamiseks ning sulandumiseks nende suulisse pdrimusse, muutudes iihtlasi iiri
identiteedi iiheks osaks (moeldes kasvoi vastandusele Anglo-Protestant ja Celtic-Catholic,
1k 62). Autori enda huvi koondub aga rohkem 19. sajandile, kus folkloorist saab juba
kirjanduslik piarand. Nii teebki autor suure hiippe ning astub keskajast otse 19. sajan-
disse. Siinkohal tekib kiisimus, milleks oli iildse vaja osutada ajalisele litkumisele, kui
uurimus sellest printsiibist ei lahtu.

Kuid niiiid 14hemalt raamatust endast.

Raamatu sissejuhatuses annab autor iilevaate jutustamisega seotud tildisematest
folkloristlikest printsiipidest, kriitiliselt lahatakse maisteid fairy tale, Mdrchen, Sage,
myth, legend (jt); arutletakse kollektiivsuse ning individuaalsuse, traditsiooni ja inno-
vatiivsuse tile.

Jutustamine on autori sénul maailma motestamise viis, minevikusiindmustest ju-
tustades saab inimene véimaluse anda kuulajatele edasi oma nigemust voi tolgendust
neist siindmustest. Carrassi néeb jututraditsiooni pika ketina, mis ulatub tdnapéievast
viga kaugele minevikku. Iga jutustaja moodustab iihe liili. Toetudes nii eelnevate ju-
tustajate loomingule kui ka tidiendades olemasolevaid jutte uute elementidega annab
ta loole uue konteksti vms. Seega holmab jutustamine nii kollektiivsust kui ka indivi-
duaalsust, milles on kohal nii minevik kui ka olevik. Carrassi sénul on iga jutt omaette
voetuna iiks voimalik variant, alles koikidest juttudest kokku moodustub traditsioon.

Autor ldheneb jututraditsioonile kirjalike tekstide kaudu. Selle asemel, et rekonst-
rueerida juttude originaale, oleks Carrassi meelest mottekam uurida mingi kindla nar-

VITO CARRASSI
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ratiivi traditsiooni, unustamata, et uuritakse rekonstruktsiooni, mis séltub kirjalikult
sailinud materjalist — seega saab suulist traditsiooni uurida vaid kaudselt (1k 27).

Walter Ongile viidates tuuakse vilja mitmed tunnused, mis on omased suulisele
jutule (avatus, varieeruvus, subjektiivsus jms); kui tekst muutub kirjalikuks, siis need
omadused kaovad ja asenduvad kirjalikule tekstile omaste tunnustega (suletus, piisivus,
objektiivsus jms).

Carrassi seisukohalt tuleb kirjakultuuri tekkimisest peale arvestada suulise ja kir-
jaliku kultuuri valtimatu vastasmojuga. Kuigi autor ei viita Jack Goodyle (ega teistele
selle valdkonna uurijatele), voib siin néha kokkulangevusi suulise ja kirjaliku kultuu-
ri omavaheliste suhete motestamisel. Sarnaselt Goodyle ndeb Carrassi suulisuses ja
kirjalikkuses kahte erinevat viljendusvahendit, mida rakendatakse mingil ajahetkel
ithe ja sama kultuuri kirjeldamiseks. Kui iildiselt on folkloristikas piiiitud suulist ja
kirjalikku traditsiooni lahus hoida, siis Carrassi silmis on kirjalik tekst iiks variant,
mis on mingil ajahetkel fikseeritud, olgu selle kirjapanija kes tahes. Uhevéérsed on nii
munga, kirjaniku kui ka folkloristi kirja pandud tekstid. Kirjalikkus fikseerib teksti
ning see ei muutu enam; samal ajal jutu suulise variandi muutumine jéatkub, tehes jutu
algse variandi viljaselgitamise raskeks voi isegi voimatuks.

Seega mdistab Carrassi suulist traditsiooni avatud siisteemina, mis on aldis muu-
tumisele, kirjalik traditsioon toimib aga suletud siisteemina.

Tiri materjali on autor valinud selle tottu, et siin tulevad tema arvates kaige paremini
vélja suulise jututraditsiooni ja parimuslikku ainest kajastavate kirjalike versioonide
omavahelised suhted. Analiiiisi keskmesse on ta votnud William Butler Yeatsi t6od,
kes oli iiheks Irish Revival liikumise algatajaks. Muidu poeedina tuntud Yeatsi kirjan-
duslikuks debiiiidiks olid rahvajuttude (sh muinasjuttude) kogud. Need andsid touke
rikkalikule rahvatraditsiooni kasutamisele iiri kirjanduses. Kui Yeatsi avaldatud jutud
esindavad autori silmis suulist traditsiooni, siis teise autori, James Stephensi jutukogu
esindab selgelt kirjalikku/kirjanduslikku traditsiooni. Samas on Carrassi veendunud,
et molema autori looming kajastab samaaegselt nii suulist kui ka kirjalikku parandit,
olenemata sellest, millises mahus suulise voi kirjaliku osakaal neis juttudes on. Tege-
mist ei ole puhtalt suulise v6i puhtalt kirjaliku traditsiooniga, vaid nende siimbioosiga.
Nii Yeatsi kui ka Stephensi muinasjutuviljaanded iseloomustavad autori arvates kdige
paremini suulise ja kirjaliku traditsiooni, folkloori ja kirjanduse omavahelisi suhteid
(vt ptk 3).

Muinasjutud olid 19. sajandil muutunud privilegeeritud Zanriks, mille pohjuseks
peab Carrassi muinasjuttude voimet anda samaaegselt edasi nii endisaegset traditsioo-
ni kui ka integreerida uut, modernset maailmakasitlust. Minule oli kéige huvitavam
4. peatiikk, kus autor selgitab zanrite myth — legend — history paiknemist méaératletud
(definite) ja méaratlemata (indefinite) viljal ning muinasjutu paiknemist selles aeg-
ruumilises mdotmes. Ta késitleb neid Zanreid (myth, legend, history) suletud siisteemi-
dena. Narratiivi iileminekul miidilt legendile, legendilt ajaloole voi ajaloolt miitidile
tekib communal open space (iihine/sotsiaalne avatud ruum), ning sinna paigutab ta
muinasjutu. Seega voib muinasjuttu vaadelda kui iilleminekuvormi, mis kannab endas
erinevate Zanrite tunnuseid. Selline seisukoht on kahtlemata huvitav.

Kuigi kollektiivse ning individuaalse osakaalust jututraditsioonis on juttu mitmes
peatiikis, keskendutakse neile rohkem 6. peatiikis. Stukturalistlikust vaatepunktist
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ldhtudes kasutab Carrassi maisteid substructure ja metastructure, esimene neist ti-
histab narratiivis seda osa, mille jutustaja lisab omalt poolt, teine aga traditsioonile
toetuvat osa.

Kindlasti tahaksin juhtida tdhelepanu ka 8. peatiikile, kus autor toob vilja muinas-
jutu evolutsioonilist arengut iseloomustavad viis faasi. Siin leiab rakendust J. W. Fosteri
pakutud rahvajutu kronoloogiline jéarjestus (vt ka lk 22). Esimeses faasis (preliminary
phase) narratiiv alles sétestab ennast, siin on esikohal siindmus/kogemus, mille reali-
satsiooniks on miiit. Miiidile jargnevas faasis lisandub narratiivile isiklik kogemus,
oluline on seletuse andmine ning informatiivsus, selle faasi seob autor anekdoodi (anec-
dote) zanriga.

Jargmise etapi moodustab legend. Siin on oluline isiklik seos nende stindmustega,
millest jutustatakse, oluline on ka tée aspekt, mis tagab jutu siilimise kogukonnas.
Neljandasse faasi jaab rahvajutt (folktale). Folkloor annab siin rohkem ruumi kirjandu-
sele, suulisus kirjalikkusele. Selles faasis asendab ajaloolist tode inimlik tode. Viimase
faasina nimetatakse novella Zanri, mis on téielikult haaratud kirjalikkusest, allub selle
reeglitele ning on autori loodud.

Sellisest narratiivi arengust 1dhtub ka jutustaja jarjestus: subject or witness — in-
formant or retailer — anecdotalist — storyteller.

Autor ndeb suuliselt kirjalikkuse poole liikumises progressi (mitte protsessi nagu
Goody), mille kulminatsiooniks on kirjanduslikku vormi valatud muinasjutt. Siin véib
paralleeli tommata Jack Zipesi seisukohaga, kelle hinnangul on muinasjutt arenenud
vilja rahvajutust ning suurel méiral seotud kirjalikkusega.

Kuivord pohjendatud on aga kirjalike tekstide pohjal suulise traditsiooni hindamine,
on iseasi.

Raamat on kahtlemata huvitav ja kindlasti métlemapanev.

Minu meelest ei kolanud autori seisukohad ehk alati veenvalt ning jaid vaatamata
lennukale ning tilevoolavale stiilile (vai siis just seetottu) 6hku rippuma. Samuti on
kiisitav, kas kirjalike tekstide kaudu voib ikka teha nii ulatuslikke tildistusi kogu ju-
tutraditsiooni kohta, aga see jadgu juba iga lugeja enda otsustada.

Kéarri Toomeos-Orglaan

156



TUTVUSTUS

Kasaari kaganaadi analiiiis

B.A. Illumnpespman

B. A. IMTuupensman. Xazapcrkuii mudg. Hoeonozusn
nosumuueckozo paduxkanudma 6 Poccuu u ee ucmoru.
Mocxkea: Mocrs! kynsTypsl & Uepycanum: 'emapum. 2012.
312 1k.

Viktor Snirelman on etnoloogiadoktor (teaduste kandidaat),
tootab Moskva Teaduste Akadeemia Etnoloogia ja Antropoloo-
gia Instituudis ning on péris palju kirjutanud. Ta on avaldanud
raamatuid nii inglise kui ka vene keeles, peamise rohuasetuse-
ga vene Sovinismi, rassismi ja antisemitismi kujunemise ana-
litsil. Antud raamatu esimene versioon ilmus Jeruusalemmas
inglise keeles ning taiendatud triikkk avaldati mé6dunud aastal
Moskvas vene keeles.

Tegemist on fundamentaalse analiiiitilise teosega, mis késitleb nn kasaari miitiiti
ja selle tdhendust vene ametlikule ja mitteametlikule Sovinismile 14bi aegade. Kasaa-
ri miiiit seisneb 7.—10. sajandini Volga alamjooksul eksisteerinud Kasaari kaganaadi
erinevas tolgendamises ja politiseerimises. Kasaari kaganaadist on viga vihe teada.
Mis teeb ta eriliseks, on tosiasi, et kaganaati rdndas erinevate lainetena juute Biit-
santsist. Samal ajal kujunes Louna-Venemaal vilja juudi kaupmeeste (nn radaniidid)
vork. Koige muu seas tegelesid radaniidid orjakauplemisega, ostes vene viirstidelt orje
ja miities neid Biitsantsi. Mingil ajal otsustasid Kasaari kagaanid votta iile judaismi ja
ehkki see ei tihendanud paljude ajaloolaste arvates, nagu olnuks riigis véimul juudid,
on Kasaari kaganaadi n#ol tegemist ithega vihestest judaistlikest riikidest maailma
ajaloos. 9. sajandil oli see voimas riik, kellele maksis makse suur osa iimbruskonna
elanikke, kaasa arvatud slaavlased. 10. sajandi 16pus purustas Kiievi viirst Svjatoslav
kaganaadi mitme sdjakiiguga.

Liihidalt kokku vottes vaatleb raamat kiisimust, kas ja kuidas on vene teadlased,
poliitikud ja intellektuaalid kasutanud Kasaari kaganaati juudi vandenou kinnituse-
na. Paralleelselt kisitleb autor karaiimide identiteedi kujunemist. Tegemist on segast
péritolu rahvaga, kelle eneseteadvuse aluseks on judaismi eriline versioon. Kui Tsaa-
ri-Venemaal algasid juudipogrommid, viitsid karaiimide intellektuaalid, et nad pole
juudid, vaid kasaaride jareltulijad, kelle usuks on judaismieelne piibliusk. See viide
paastis karaiimid ka Teise maailmasdja ajal gaasikambritest (Ik 18-19). Teoses on
analiitisitud arheoloogiliste viljakaevamiste leide Tsaari-Venemaa, néukogude ja nou-
kogude-jargsel perioodil. Selgub et Vene teaduses hakati Kasaari kaganaati kisitlema
juba tsaariajal (ptk 3). Sel ajal oli see pigem marginaalne teema, sest 19. sajandi 16pus
ja 20. sajandi alguses kuulus patriootlike vene ajaloolaste energia voitluseks nn nor-
manni miitidiga — koigest viest katsuti toestada, et slaavlased voi venelased asutasid
oma riigi(d) ise, ilma varjaage kutsumata. Koigest hoolimata viitsid juba 19. sajandi
16pus moningad vene ajaloolased, et juudid kasutasid Kasaari kaganaati, et poorata
allutatud slaavlasi judaismi (1k 19). Samal ajal leidus ka juudi teadlasi, kes omakorda
kirjutasid kaganaadist kui néitest, et juudid pole alati elanud getos, vaid neil oli juba
varakeskajal olemas oma riik (1k 27).

Peamiselt kisitleb teos siiski Kasaari miiiidi arenguid néukogude ajal. Mitmed pea-
tiikid jalgivad Kasaari kaganaadi erinevate tolgenduste kujunemist revolutsioonijargsel
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Noukogude Venemaal kuni Stalini-perioodini vilja. Kokkuvotlikult 6eldes kais pendel
seinast seina. Kui 1920. aastate alguses elas Noukogude Venemaa veel rahvaste sopruse
lipu all ja antisemitismi vastu voitlemine oli musterniide ksenofoobia puudumisest,
siis 1940. aastail hakati kosmopolitismi vastu voitlemise lipu all juute taga kiusama.
See koik kajastub ka erinevate arheoloogide arusaamas Kasaari kaganaadi olemusest:
ka siin kais pendel muistse korgtsivilisatsiooni imetlemisest kuni slaavlasi rghuva
roovriigi kontseptsioonini. Pghjalikult on raamatus késitletud mitmete arheoloogide
tagakiusamist ja instituutide politiseerimist (ptk 3-5).

Raamatu kuuendas peatiikis analiiiisitakse mgjuka vene ajaloolase ja ajaloofilosoofi
Lev Gumilevi tédhtsust konealuse miiiidi ja vene eurasianismi kisitlemisel. Lev Gumilev
oli kahe vene luuletaja — Anna Ahmatova ja Nikolai Gumilevi — poeg, kelle vitmeteosed
ilmusid alles parast perestroikat. Lev Gumilev moistis Euraasiat kui slaavi ja turgi
rahvaste liitu (enam-vihem endise Noukogude Liidu piires), mida ta vastandas silmakir-
jalikult Ladnele. Gumilevi teooriate kohaselt olid just slaavi ja turgi rahvad séilitanud
selle vaieldava eheduse, mis tegi neist moraalselt juhtivad rahvad maailma mastaabis.
Kboigi etniliste rithmade vahel toimus Gumilevi arvates pidev voitlus olemasolu parast,
kusjuures koige negatiivsemad selles olelusvditluses olid nn parasiitrahvad, kellele ta
omistas kimééri tiitli (ehk himera). Ehkki Gumilev ise kunagi ei viitnud, et juudid on
parasiidid, omistas ta himera tiitli Kasaari kaganaadile ja viitis, et juudid olid selles
riigis voorkeha (1k 71).

Raamatu teine pool on pithendatud Kasaari miitidile erinevate vene ja ukraina
riiklike ja mitteriiklike litkumiste ning poliitikute seisukohalt.

Motlemapanev on kaheksas peatiikk, kus analiiiisitakse Kasaari kaganaadi kajas-
tamist vene koolidpikutes. Autor tdestab veenvalt et teatud riiklikult aktsepteeritud
opikutes on voetud eesmirgiks kasvatada lastes vene Sovinimi ja antisemitismi. Huvi-
tav on ka peatiiki teine pool, mis on pithendatud eurasianistlike ideede kajastamisele
vene noukogude kirjanduses. Nimelt selgub, et paljud ajaloolased ei saanud oma anti-
semiitlikke ning Sovinistlikke ideid teadlasena otseselt kajastada ning valisid selleks
ilukirjandusliku tee. Osa neist raamatutest on omal ajal ka eesti keelde tlgitud, niiteks
Valentin Ivanovi lidsete aegade lood, kus vastandatakse korge moraaliga muistseid
venelasi ning ebainimlikke ja julmi skandinaavia viikingeid.

Snirelmani raamat on huvitav selle poolest, et seal niidatakse kujukalt, milliseid
vorme voib votta iiks ajalootdlgendus — voitluslike poliitliikumiste manifestidest kuni
ilukirjanduse ja filmideni. Ajaloolised miitidid on téhtsad, seda toestab ka Eestis vallan-
dunud asiotaaz Eesti keskaega késitleva Tartu arheoloogide raamatu timber. Snirelman
demonstreerib aga seda, kui kompleksselt saab iihte ideed kajastada ja milliseid raken-
dusviise voib tiks miitit leida. Arvata voib, et paljudel vene Sovinistidel pole Kasaari
kaganaadistsooja ega kiilma, kuid see riik varustab nad antisemiitlike argumentidega.
Samas osutab raamat, milliseid tagajargi voib tuua arheoloogia politiseerimine, eriti
noukogude tingimustes, kus poliitiliste ideedega kéisid kaasas ka privileegid ja uurimis-
rahad. Ajalookirjandus aitab konstrueerida “omasid” ja “vaenlasi”, luua konkreetseid
identiteete. Autor 16petab oma raamatu nendinguga, et téinapieva Venemaal kasutavad
paljud intellektuaalid minevikku praeguste probleemide lahendamiseks. Ta soovitab sel-
lest praktikast loobuda ning jétta ajaloo analiitisimine teadlastele. Muistsetest aegadest
radkides tuleb meeles pidada, et varakeskaegne iihiskond erines praegusest radikaalselt.

Aimar Ventsel
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BOOK REVIEWS

Art 15

Literary-publicistical, historic-culturological journal Art, dedicated to art and
culture, celebrated its 15th anniversary of publication at the end of 2012.
Co-editor Pavel Limerov speaks about the journal.

On fairy tale genre on the example of Irish narrative tradition

Vito Carrassi. The Irish Fairy Tale. A Narrative Tradition from the Middle
Ages to Yeats and Stephens. Translated by Kevin Wren. Plymouth: John Cabot
University Press. 2012. 207 pp.

The book is reviewed by Karri Toomeos-Orglaan.

Analysis of Khazar Khaganate

V. A. Shnirel’man. Khazarskii mif. Ideologiia politicheskogo radikalizma v
Rossii i ee istoki. [Khazar myth. The ideology of political radicalism in Russia
and its origins] Moscow: Mosty kul’tury & Ierusalim: Gesharim. 2012. 312 pp.
The reviewer of the book is Aimar Ventsel.
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Piret Voolaid — Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonna vanemteadur. Pea-
mised uurimisteemad: folkloori lithivormid (2011. aastal kaitses ta Tartu Ulikoolis eesti
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te- ja noortefolkloor, internetiparimus ja spordifolkloor. Alates 2001. aastast koostanud
eri moistatusliike holmavaid andmebaase (nt piltmoéistatused; http:/www.folklore.ee/
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nud kirjutisi erinevates teadusajakirjades, koostanud populaarviljaandeid mitmetest
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piret@folklore.ee

Grzegorz Szpila — téotab Jagiellonia Ulikooli inglise filoloogia osakonnas Krakéwis
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gszpila@gmail.com

Marcin Poprawa — Wroclawi Ulikooli poola filoloogia osakonna lektor. Pghilised uuri-
misteemad on diskursuseanaliiiis, voimu ja propaganda keeleaspekt, massi- ja sotsiaal-
se kommunikatsiooni alused. Huvitub ka poola véimudiskursusest ning selle seostest
Euroopa Liidu seadusandluse ja administratsiooniga. On avaldanud monograafia poola
poliitilistest vestlussaadetest “Telewizyjne debaty politykéw jako przyklad dyskursu
publicznego” [Poola avaliku diskursuse analiiiis poliitiliste vestlussaadete néitel], kuulub
ajakirja Oblicza Komunikacji [Kommunikatsiooni Palged] toimetusse. Poola sotsiaalse
ja massikommunikatsiooni keeleaspektiga tegeleva uurimisrithma liige.

mp.poprawa@gmail.com

Gawel Strzadala — Opole iilikooli poola filoloogia Euroopa uuringute osakonna lektor.
Peamine uurimisvaldkond on poliitiline diskursus ja tsensuur tdnapieva Poolas.

gstrzadala@uni.opole.pl

Lauri Liiders — religiooniuuringute doktorant Tartu Ulikoolis. Uurimisteemaks bu-
dism Eestis. Kaitses 2012. aastal Tartu Ulikooli usuteaduskonnas magistritéé Triratna
Budistlikust Kogukonnast Eestis. On tolkinud mitmeid populaarteaduslikke ja budis-
miteemalisi raamatuid.

lauri.liiders@gmail.com
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