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Siberi eestlaste kohanemisest ja
sulandumisest parimusainese pohjal’

Anu Korb

Teesid: Uksikisik ja parimusriihm tervikuna loob oma identiteeti suuresti folkloo-
ri abil. Vaateid, uskumusi, teadmisi jm jagatakse oma kultuurilise kogukonna raa-
mes. Need aga muutuvad ajas ja s6ltuvad inimeste uutest kogemustest. Kogutud
pirimusaines voimaldab jalgida enam kui sajand tagasi Siberi maapiirkondades
uue kodu rajanud eestlaste jarglaste kohanemist asukohamaal: kodu loomist
voorsil, keele- ja kultuurimuutusi mitmekeelses ja -kultuurilises timbruses, piitidu
voorsil oma kultuurilist eripéra siilitada voi sulanduda venekeelse elanikkonna
hulka, siilitades uue asukohamaa Siberi identiteedi.

Mairksonad: eestlased, kohanemine, mitmekultuurilisus, parimusaines, Siber

Sissejuhatuseks

Eestlaste massiline viljardnne emamaalt sai alguse 19. sajandi keskpaiku,
tol ajal peamiselt ida suunal, ja kestis Esimese maailmasgjani. Teine suurem
Eestist lahkumine, pégenemine ldénde, oli seotud Teise maailmasdjaga. Pa-
rast Eesti Vabariigi taastamist on Eestist enamasti mindud majanduslikult
edukamatesse riikidesse, ajendiks paremad t66- ja elutingimused (Tammaru
& Kumer-Haukandomm & Anniste 2010: 35-55).

Eesti Vabariigi taastamise jarel hoogustus ootuspéraselt Eesti diasporaa
kogukondade uurimine. Minu huviorbiidis on 20 viimast aastat olnud vanemate
st Venemaa (enim Siberi) eesti kogukondade parimuskultuur (vt Korb 2007a).
Siberi eesti kogukonnad pole moistagi iihetaolised ei asustusloo ega keele-
kasutuse poolest, ka looduslikud tingimused erinevad Siberi piires suuresti.
Vanemad, luteriusuliste segaasundused, kus eestlased olid iiheks etniliseks
rithmaks, said alguse 19. sajandi esimesel poolel tsaarivalitsuse poolt vilja-
saadetutest. Ulatuslikum véljarandamine Siberisse algas Trans-Siberi raudtee
valmimisega 19. sajandi viimasel kiimnendil ning kestis Esimese maailmasoja
alguseni (vt Nigol 1918, Kulu 1997). Siberi eesti kiilad moodustati enamasti
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uhest piirkonnast valjarannanute baasil. Nii sailisid voorsil pikemalt kodupaiga
keel ja kombed. Tédnapideval moodustavad eestlased enamuse vaid tiksikutes
kiilades. Rida viaiksemaid kiilasid on kadunud, teistest saanud paljurahvuse-
lised kiilad, kus tildiseks suhtluskeeleks on vene keel, emakeelt kasutatakse
koduringis ja/voi teiste eestlastega suheldes. Ometi voime tanapédevalgi radkida
Siberi pohja- ja l1ounaeesti keelekasutusega eestlastest, ka setudest.

Kéesolevas artiklis analiiiisin parimusmaterjali pohjal Siberi eestlaste koha-
nemist voi sulandumist asukohamaal, vaatluse all on eeskitt keele- ja kultuuri-
kontaktidest 1ahtuv aines. Tegelikult holmasid Siberi kiilades ja Eestis Siberist
naasnud eestlaste seas ldbiviidud kiisitlused ja vestlused parimusainest ning
Siberi elu-olu mérksa laiemalt. Kuna eesti diasporaa kogukondade parimust
on hakatud talletama enam alates 1980. aastatest, saan toetuda peaasjalikult
viimastel aastakiimnetel kogutule. Tekstinadited parinevad Eesti Rahvaluule
Arhiivi kogudest —nende seas on nii késitsi kirja pandud kui ka helisalvestustelt
litereeritud tekste, osa neist on esitatud lithendatud kujul. Tekstid erinevad
nii zanrilt kui poeetilisuse astmelt — andmetest keelenaljade ja titlusteni, li-
hiteadetest poeetiliste kirjeldusteni. Kuna artiklis kasutatud tekstide seas on
ka tundlikku materjali, otsustasin jéatta informantide nimed avalikustamata,
labivalt on mérgitud teabe esitaja sugu ja vanus, materjali talletamise aeg ja
koht ning elukohta muutnud inimeste puhul ka varasemad elupaigad.

Kasitlused

Uksikisik ja parimusrithm tervikuna loob oma identiteeti suuresti folkloori
abil. Vaateid, uskumusi ja teadmisi jagatakse oma kultuurilise kogukonna
raames. Grupi kollektiivne mélu — nii ajalooline, sotsiaalne kui ka kultuuriline
— on vahetult seotud selle liikmete omaga. Inimene annab oma kogemustele
tdhenduse ning suhestab need iildisemate sotsiaalsete vaartuste siisteemiga
(Koresaar 2005: 9-11). Need on aga pidevas muutumises ja soltuvad inimeste
uutest kogemustest. Pirjo Korkiakangas mérgib, et iihiselt jagatud kogemused
funktsioneerivad mélus nn kollektiivsete tugipunktidena, mille abil tunne-
tatakse aega ja oma elu selles ajas (Korkiakangas 1997: 9). Eri kultuuride
kokkupuutes kasutab nii tksikisik kui parimusrithm tervikuna vastaspoole
motestamiseks oma kultuurisiimboleid. Endale loomupérased, dpitud ja digeks
peetud on moodupuuks (Saressalo 1996: 57).

Eri maade migratsiooniuurijad on tdheldanud, et immigrantide esimene
polvkond on lojaalne péaritolumaa kultuurile, edaspidi nihkub kaalukauss jark-
jargult asukohamaa poole. Ulatuslikum assimileerumine saab iildjuhul alguse
alates kolmandast polvkonnast, mones kogukonnas voib see toimuda ka alates
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teisest polvkonnast. Siirdlaste omakultuuri tajumisel on folklorist Larry Da-

nielsson toonud vilja neli etappi:

1) Uuel asukohamaal jatkatakse emamaalt parit vanu tavasid, uusi veel
ei tunta.

2) Oma kultuurierinevustest ollakse teadlikud, jatkatakse teadlikult vanu
parimuslikke tavasid.

3) Siirdlaste nooremad pélvkonnad hiilgavad parimuslikud tavad ning vo-
tavad ule uue asukohamaa omad.

4) Poordutakse oma juurte juurde, piititakse oma kultuuri taaselustada (vt
Wilson 1993: 184-185).

Asukohamaa poolt vaadatuna voib omakorda esile tuua vihemusstrateegiad:
1) Diskrimineerimis- ehk korvalejatmispoliitika — ametnikud kohtlevad vi-
hemust ebadiglaselt, jatavad nad ilma digustest, mis on enamusel.

2) Keeleline voi torjuv isoleerimine — vihemus eraldatakse enamusest oma
asualadele.

3) Jaatav voi pluralistlik isoleerimine — keskendutakse teadlikult vihemus-
kultuuride sailitamisele korvuti enamuskultuuriga. Lubatakse vihemusele
oma koole, ajalehti jm.

4) Akulturatsioonipoliitika — enamus turitab ithiskonna seaduste abil vihe-
muse liitkmeid sundida votma omaks enamuse keelt, kombeid, vaartusi jt kul-
tuurijooni. Samas jaetakse vihemusele voimalusi omakultuuri hoidmiseks.
5) Assimilatsiooni- ehk sulandamispoliitika — enamus piitiab vihendada
uhiskonnaseaduste ja kogu kultuurilise infrastruktuuri abil vihemusliik-
mete rithmasolidaarsust ja oma rithmaga identifitseerumist. Vahemusele
jaab vaid voimalus jatta endast museoloogiline jalg (Liebkind 1988: 32—-33).

Paiga omastamine

Agraarsele imberasumisele, mis oli iseloomulik paljudele Venemaale, sealhul-
gas Siberisse elama asunud eestlastele (Rosenberg 1998: 34-59), oli omane, et
rajati suhteliselt isoleeritud kolooniad. Eesti maarahvas oli paikne, véljaréin-
nanud kaotasid paratamatult oma senise territooriumi ning pidid looma uue.
Lassi Saressalo mérgib kveenide uurimise pohjal, et just esivanemate timber-
asumisest saab alguse rithma erilisuse problemaatika (Saressalo 1996: 206).
Kohanemine uues elupaigas tdhendab voora keskkonna omaenese ellu vastu
votmist (vt Jiirgenson 2002: 25-57), ka harjumist uute kultuurielementidega.
Vialjarannanute lugudes eksponeeritakse teadmist, et paik, kuhu elama asuti,
oli enne nende kohalejoudmist asustamata, tiihi ja metsik.
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Mammea iitles, et — ma oli vdikone, no mul om teda meelen — tiad, tiitre-
koné, et ku me siia Siberide tullime, siin ol 'l méts kéik imbretiiru. Uttegi
inemest kos’kil. No kiill ta siss edimene pere vast tul’l sinna Jurjevide.
Ja niipal lu ol’l marju, siin vaberna, maliinad?® Me ldt sime moétsa puh-
made vabernid stitimd, tosta pdd tiles, kaime, toselt puult puhmast karu
sei kapdge. Toselt puult puhmast séime me ja téselt puult puhmast sei
karu (ERA, DT 52 (31) < Omski obl, Tara 1 < Omski obl, Mihhailovka k

< Kemerovo obl, Jurjevka k < naine, snd 1940 (1996)).

Siberi kui metsiku paiga kuvand on piisinud visalt mitu sajandit, ulatudes
tadnapédeva (vt nt Jirgenson 2003: 131) ning see on ilmselt aidanud kaasa tao-

liste juttude piisimisele.

Joudmine uude elupaika on tihtlasi piiri iiletamine nii tulijaile kui ka varem
selles paigas elanuile. Uuel asukohamaal said endistest paiksetest voorad, uus-
tulnukad. Oma ja voora suhteid kasitlenud eesti uurijad, nt keeleteadlane Jiiri
Viikberg (2000: 186-196) ja folklorist Tiiu Jaago (2000: 168-185) toovad esile
polisuse eeldusena paiksuse: meie omad olid ammu siin, kui voorad saabusid.
Soome Migratsiooni Instituudi huumorikogumikust leiame lustaka loo, milles
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Foto 1. Eesti Rahvaluule Arhiivi kaastéolise Rosalie Ottessoni kiri

Krasnojarski krai Ulem-Bulanka kiilast 1970. aastal.

kujutatakse Kokkolast parit soomlasi Ameerika avastajatena:

50



Siberi eestlaste kohanemisest ja sulandumisest pdrimusainese pohjal

Kun Kolumbus saapui Amerikan rannikolle, vastassa oli kaksi nahkatak-
kista kokkolalaista, jotka huusivat: oletko sind Kolumbus? Onko sinulla
vasikannahkoja myytdvdnd?

[Kui Kolumbus saabus Ameerika rannale, olid tal vastas kaks nahk-
pintsakus kokkolast, kes hiitidsid: “Oled see sina, Kolumbus? Kas sul
on vasikanahku miitia?” Kokkola — linn Soomes] (Koivukangas 2005: 1).

Varasemail tulijail tundub olevat uues paigas enam odigusi. Seetottu on kahtle-
mata kandepinda lugudel, mis riafgivad paiga asutajatest. Lood aitavad iihtlasi
omasid uuel maastikul kinnistada. Teave kiila asutajatest on olulisel kohal ka
Siberi eestlaste parimuses ning on abiks identiteedi hoidmisel. Niiteks Ulem-
Suetuki kiila (vn Bepxuuii Cystyk) on oma nime saanud arvatavasti Suetuki joe
jargi, kuid kiilanime seostatakse parimuslikes lugudes enam kiila esmaasutaja
Jiri Kuldméega (FOpuii Kynsaem) (vt ka Viikberg 1988: 286).

Kullamde Jiiri ehitas esimese maja siia kohta. See oli suur jame mets olnd
Ja ehitasid siia majad. Teised olid tulnd ja leidsivad soe tuki koha. Jdigi
nimi Suetuk (RKM II 447, 237 (50) < Krasnojarski krai, Ulem-Suetuki
k < naine, 71a (1991)).

Voorast pidi saama oma ja paiganimelood on seejuures abiks. Usna levinud
on uue elupaiga nimetamine endise kodumaa voi tidpsema paritolupaiga jargi:
Estonka/ Estonia, Jurjevka, Rouge, Orava, Antsla jm (vt ka Tuisk 2001: 80—88).
Mikrotoponiitimika tuli alles luua ja nii tdhistati 14hitmbrus seal tegutsenud
eestlasest maavaldaja nimega (nt Andrese jarv, Kaarna maa, Veebri nukk),
vahel ka ametinimega (nt Papi mégi). Kuigi talumajapidamised tuli 1930. aas-
tail sundkorras likvideerida, on paiganimed suuresti sdilinud.

Moned eesti kiilade nimed (nt Vambola, Koidula) on ilmselt ajendatud rah-
vuslikust drkamisajast:

Vambola kiila moodustati 1907.—-1908. aastal. Vambola on eesti mehe
nimi, muinasjutuline kangelane, selle nimi panti (RKM II 466, 463-464
(1) < Tomski obl, Vambola k < mees, snd 1918 (1994)).

Emamaast eemal ja venekeelse koolihariduse tottu on Siberi eestlaste rahvus-
liku drkamisajaga seonduvad teadmised suuresti kaotsi 1dinud. Nii seletas iiks
naine oma kodukiila nime saamist:

Seda nime — oli siin suur jogi, iiks Vambola oli ratsahobusega sealt joest
Ldbi ldind ja jokke dra uppund ja siis oli kiila nimi saand sellest (RKM
II 466, 51-52 (2) < Tomski obl, Vambola k < naine 67a (1994)).
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Kemerovo oblasti Koidula kiila iihe pere noored, kui ma neile 1994. aasta suvel
100kroonist Eesti Vabariigi rahatéhte naitasin, imestasid: “Motle, missugune
ilus naisterahvas ja tema jargi on meie kiilale nimi pandud!”

Osa eestlaste kiilasid Siberis kannavad vene nime (nt Koltsovo, Semenov-
ka, Nikolajevka). Venekeelseid kohanimesid seostatakse enamasti seal elanud
esimese elanikuga. Eestlased omistavad sageli ka nende paikade asutajaau

omagrupi litkmetele.

ITvanovka kiila pandi sellest, et kes esimene ehitas siia, see oli Ivanov. Selle
Jjargi pandi nimi. No see Ivanov oli eestlane, aga nimi on vene (EFAII 1,
247 (19) < Omski obl, Ivanovka k < mees, snd 1914 (1997)).

Eelnev teade haakub histi teise sama kiila elaniku jutustatud perelooga:

Keegi saadeti, tegi kurja seal pamesnikutel®, saadeti Siberisse. Teised
tahtsivad ka Siberisse. Méoisnik ajas koosoleku kokku, kiisis, kes tahab
minna Siberisse. Uks iitles, et tema tahab. Teda viidi talli, pekseti, no
elusse ta jdi veel. Liikati tiihja aita ja siis tehti jille uuesti koosolek, et kes
tahavad veel Siberisse. See Helmi deduska* ja jille teised ka iitlesivad,
et hakkavad ikka Siberisse minema. A see poolsurnud seal tallis. Isa oli
veel poissmees, kui see oli.

Siis anti neile soogikraami ja hobuseid. Ja siis anti neile igaiihele
voorad priinimed. Oiguse jirgi oleks me Saared, aga niiiid on Ivanovid
(EFATII2,191-192 (2) < Omski obl, Ivanovka k < naine, snd 1910 (1997)).

Koltsovo kiila nimesaamist aga seletab rahvasuu elanike péaritolupaiga Rongu
tolkimisega sona ‘rongas’ abil:

No algul ei olnud seda nime ega midagi. Siis nad ise pandsid selle nime,
et kui nad Rongust olid pdrit, et siis nagu rongas, nende kiila pidi nagu
rongas olema. No ja siis nad viisid vene keele peale iile, et kaltsoo (ERA,
MD 255 (28) < Eesti, Tartu < Kemerovo obl, Koltsovo k < naine, snd
1929 (2003)).

Ja siis mehed omavahel arutasid, no vene keelt jo viga viletsasti oskasid.
No iihed tahtsid Rongu, teised tahtsid Voru, aga Rongu ja Voru — see on
liks ja seesama. Vorukestel on voru ja tartlastel on réongas. Ja viimati siis
said kudagi iimber tolkida, et see voru voi rongas on vene keeles — kaltsoo,
saigi Kaltsovka vene keele (ERA, MD 249 (1) < Eesti, Tartu < Kemerovo
obl, Koltsovo k < mees, snd 1930 (2003)).

Olemasolevate kohanimede tolkimine on migrantide parimuses tavapéarane. Nii
kannab niiteks eestlaste konepruugis Kasekiila ametlikku nimetust Berjozouv-
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Foto 2. Eesti kiila ametlik nimi on Berjozovka, eestlased kutsuvad Kasekiila. Tomski obl.
Anu Korbi foto 2004.

ka, nimesaamist seletatakse sellega, et eestlaste elupaiga ldheduses kasvas
kasemets.

Polvkondade viltel iihes paigas elanud kogukondi toetab identiteedi hoid-
misel kodune timbrus, diasporaa kogukondadel saab territooriumi asemel olu-
liseks mingi kultuuriline viljund, niiteks kirik voi palvemaja, selts, osalemine
isetegevusrithmas vms. Ka Siberis piititi niipea, kui esmased asumisraskused
seljataga, emakeelset kooli- ja usudpetust arendada (Jirgenson 2000: 31-48).

Oma identiteeti aitavad hoida ka jutud esivanemate paritolust. Siberi eest-
laste esivanemate-lood kuuluvad iiheaegselt nii pereparimusse kui tildisemalt
kogukonna omasse. Mees, kes oli teadlik oma Sangaste juurtest, jutustas:

Vanaisa oli Sangastest, tema oli viil — viinapruulis tiiiitas. Sangaste
krahv® oli hea miis ikka nende toolistele, oli kiiduvdcdrt inimene. Tal oli
kari ja poldu ja viinavabrikud.

Kuidas [Sangaste krahv] haige oli ja end viinatiinnides arstis, praa-
gatiinnides enne ldibiajamist. Tal oli kondimurdja-haigus, nii kévasti
valutab konte, a vilja arstis. Praak lasti tiinni sisse. Ja oli kogu kerega
sees, nii palju kui kannatas. Kui juba nérgass vottis, siss sai tervess. Ja
Sangaste krahv ise iitles, et vaata, et te viinapruulidele dra ei rddgi seda
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arstimist, et rahvas ju joob seda viina (EFA II 2, 67-69 (7, 1-3) < Omski
obl, Zolotaja Niva k < mees, snd 1921 (1995)).

Teadaolevalt pidas rahva hulgas populaarne Sangaste krahv oma Siberisse
valjarannanud talupoegadega kirjavahetust (EAA 1871.1.1705) ning tuntud
ajaloolise isiku t6ttu on lool laiem kandepind.

Osa Siberis elavaid eestlasi ei oska enam oma esivanemate téapset stinni-
paika nimetada, siilinud on vaid teadmine Eestimaa paritolust. Nii utles tiks
mees valja Siberi eestlaste seas laiemalt levinud seisukoha: “Sibir kaatorga
iiteldas, a meil om ta rodina®” (ERA, DVD 84 < Novosibirski obl, Nikolajevka
k < mees, snd 1932 (1999)).

Siberi-identiteedi tugevdamise teenistuses on ténini lood ja titlemised, mis
voimaldavad siberlastel kodueestlaste iile muiata, naiteks: “Arvati jah, et mis
me, me kdime karuga iimbre kaala” (EFA II 2, 106 < Omski obl, Zolotaja Niva
k < mees, snd 1925 (1995)).

Levinud on siberlaste jutud kodueestlastest, kes peavad Siberit asustamata
paigaks, sealseid inimesi metsikuteks ja karvasteks (vt Korb 1998: 45-46).
Siberi oludes hakkamasaamist aga markeerib jargmine lugu: Soldani saiva
kokku, Eestimaa ja Siberi soldani. Ja Eestimaa oma oli kiisinu: “Kui pikk teil
Siberin tal v om?” Siberi soldan iitelnu: “Meil kat stoist kuud om tal ve ja siss
perdn om suvi.” Tuu iits vint ol Il (EFA T 38, 70 (1) < Novosibirski obl, Nikola-
jevka k < mees, snd 1937 (1999)).

Siberis siindinud ning seal tanini elavad eestlased on niitidseks Siberiga
sedavord seotud, et kasutavad enesenimetust siberlane.

Emakeel, keelenaljad ja iitlemised

Keelekogukonna jatkusuutlikkus soltub viliskeskkonna mdéjudest, sisekesk-
konna tugevusest ja etnolingvistilisest vitaalsusest, st voimest tegutseda iihtse
kollektiivse toimijana (Ehala 2010:69). Siber oli ja on paljurahvuseline kultuu-
ride kontaktala ning mingil mééaral puutusid Siberis oma kodu rajanud eest-
lased algusest peale voorastega kokku, ajapikku paratamatult jarjest rohkem.
Esmalt suhtuti Eesti ajakirjanduses véljardandamisse kui ldbini negatiivsesse
nihtusse, aja jooksul see seisukoht monevorra leevenes. 20. sajandi alguseks
oli ajakirjanduses loobutud valjardnnanute kujutamisest isamaa reeturitena,
vilja rdnnata soovijaile piiliti hoopis nouga abiks olla (vt Jiirgenson 2002:
97-100). Ajakirjas Asunik (1910, nr 1-9. Tallinn, vastutav toimetaja ja vilja-
andja J. Lukats) hoiatati vilja rdnnata soovijaid:
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Iga vdljardndaja peab seda ju ette

teadma, et ta vilja rdnnates teisele el
maale satub, kus elu ja tootingimi- = Wiljoriwdajate kifraomat. =
sed koguni teistsugused on kui ko- Sutsan gl it s Gieise el

dumaal. Seal on teine keel ja teised
elukombed, mis kohalikkudest olu-
dest on vdlja kasvanud, koguni teine
ohk ja teine kliimagi. Voib julgeste
titelda, et suurem osa mittekordaldii-
nud vdljardndamisi sellest tuleb, et
rindaja uue asumaa olusid ei tunne
Jja nende tundmaodppimist kohtade
peal keelepuudus takistab. Ilma
keele oskamata ei saa vdljardndaja

uues kohas vanade elanikkudega
ldabikdimisesse astuda. [---] Eesti kee-

Foto 3. Nouandeid Siberisse rdnnata

lega iiksi pole mujal laias maailmas soovijaile.

midagi peale hakata, teda voidb ainult
kodus soomalaua taga tarvitada. [---]
(Asunik nr 4, 18.02, 1k 9).

Tegelikkuses ei osanud paljud Siberisse rdnnanuist vihemalt esialgu asuko-
hamaa keelt. Kiilas omade keskel sai emakeelega ilusti hakkama, viljaspool
kogukonda oli vaja ka teisi keeli. Asunike vene keele oskus pidi paratamatult
paranema. Sellelt pinnalt (keelt kas osatakse puudulikult voi tildse mitte) tekkis
iksjagu keelenalju. Turul vm valjaspool tuli tihtipeale sonadest puudu:

Seal koolis iiks tiidruk rddkis: Tema vanaema oli ka eestlane Mariinskis,
Jja ja see iitles, tunni ajal hakkab rdadkima, veel, tead, siis tuleb nii naer,
litles, et ldks, toomingamarju miitidi, rubla oli klaas. Ja ja iitles, et noh,
et kui tullakse, opetati teda, kui kiisima tullakse, et siis title: “Rub, rub”
Jja “rub”, et rubla ja koik. Et mis na ikka kiisiva, et ainult hinda. Ja tema
siis ikka — “rub”. Uks tuleb kiisib: “Vkusnaja jagada?” — “Rub”. Ukskoik
mida kiisib, tema muudku nde “rub” ja “rub”. No meile tegi siis nii nalja
(ERA, DH 30 (55) < Kemerovo obl, Jurjevka k < naine, snd 1937 (2007)).

1943. aastal Ulem-Suetuki kiilas siindinud naine meenutas oma ema noorpdlves
juhtunud koomilist lugu:

Pooli Nete vend ja minu tdadi olid abielus. Ja minu ema ja Nete ldksid
Minussinski, nad olid veel noored. Nojaa, anti raha Netele, et turult mi-
dagi ostaks. Mamma natuke oskas vene keelt, aga Nete ei osanud mitte
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sugugi. Ja nad liksid juhuslikult lahku. Mamma liks tihele poole, Nete
teisele. Nete pdrast titles: “Elli, dra sinna jdrjekorda kiill mine, seal on
nii kibedad kommid. Kibedad olid, aga dra ma séin.” Nojaa, raha ju
makstud! — “Aga mis nende nimi oli?” — “Drooze.” Liksid koju, mamma
rddkis, et Nete ostis kommi “Drooze”. Tddi iitles: “Issand jumal, pdrmi
pole kuskilt saada ja ta ostis ja soi selle dra!” Ja 66 labi oli oksendanud
(ERA, DH 27 (49) < Eesti, Turba as < Krasnojarski krai, Ulem-Suetuki
k < naine, snd 1943 (2007)).

Elmut ei oska ka vene keelt nagu mina. Joome tsdiut® ja. Tema joob kor-
raga dra ja paneb lauale: “Pasaalusta!”'® Noh, ta ajas segi, tahtis delda
passiba.'! See paneb uuesti tdis. Joob dra, iitled jdille pasaalusta. Valab
Jdlle tdis. See joob ja joob (RKM II 449, 157 (26) < Krasnojarski krai,
Ulem-Suetuki k < naine, snd 1920 (1992)).

Naljal on kélapinda, kui sellest saadakse aru. Arvatavasti hakkasid keeleoska-
matuse pinnalt vérsunud lood levima sestpeale, kui asunike vene keele oskus
oli juba iildisem.

Ometi pole Siberi eestlaste kiilades tdnapédevalgi harvad olukorrad, kus
vanaemad oma lapselastega keelebarjaéri tottu normaalselt suhelda ei saa.
Sellest ka tuitlemine: “Me rasgime kui siga haniga” (RKM II 459, 281 (182) <
Tomski obl, Liliengofi k < naine, snd 1913 (1993)).

Piarast kooliopetuse sundkorras venekeelseks muutmist (1937.-1938. aas-
tail) hakati eesti kiiladesse saatma vene v rahvusest opetajaid, kes moistagi
eesti keelt ei osanud. Nemad, noored tiitarlapsed, paljudes eesti kiilades esi-
mesed voorad, leidsid monda aega kohapeal elanuna sageli kaasa kilapoiste
seast. Jargnev lugu ongi vorsunud sellelt pinnalt:

Ei meil kiilas kohe absoluutselt ei osand vene kielt.

— Nojah.

— Kui nied vene opetajad tulivad meile, siis no, no tiad, lihtsalt no nae-
ra surnuks. No mul, noh Berta tddi pesi pérandat. Aga seal see Mihkle
Nadja. Venelane.

— Ule tie jah.

— Ta tuli niiiid Berta tddile kiilla ja ja Berta tddi niiiid, ise see sielik on
na iileval ja, ja iitleb, et prahadite zadnitsu, prahadite zadnitsu.'?

— Tahapoole no, no et ukse alt peseb, et liheks tahapoole.

— Prahadite zadnitsu.

— A sie naerab nii et (ERA, DH 27 (91) < Eesti, Turba as < Krasnojarski
krai, Ulem-Suetuki k < naised, snd 1943 ja 1939 (2007)).
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Paljudele etnilistele rithmadele on keel iiks nende kultuuri tuumvaartusi (Smo-
licz 1981), seda kindlasti ka eestlastele. Kuna keel néib olevat rithmaidentiteedi
tdhtsamaid stimboleid, voib suhe konkreetsesse keelde grupiga liita voi sellest
valja arvata (Ryan 1979: 147, 149). Erinevalt suurte keelte konelejaist kuuluvad
vaikeste keelte oskajad koik siseringi. Jutusiizeed, lihivormid, lauluviisid jm
uletavad kiill kergesti riigipiire, kuid samas muutub folkloor mitmekultuurilises
umbruses tahtsaks etnilise eneseméairatluse faktoriks (Tsvetkova 2010: 107).
Parimusrithma-siseselt suhtlesid Siberi eestlased emakeeles. Oma ja voora
suhete pinnalt on tekkinud rida konekaande, keelenalju jm seejarel, kui oli jou-
tud vooraid monevorra tundma oppida. Et enim puututi kokku venelastega, on
Siberis tisna levinud iitlemine: Venelane, ta kieda véi véi sies, ikka on venelane
(RKM II 447, 442 (11) < Krasnojarski krai, Ulem-Suetuki k < naine, 64a (1992)).

Lokaalsema valjendina vdib kohata titlemist: “Venelane om iks venelane,
ka lammas ei kolba lehmaga titte” (EFA I 17, 9 (4) < Omski obl, Jurjevka <
naine, snd 1936 (1996)).

Venelaste jt vene keelt konelevate rahvaste kohta kasutati Siberi lounaeest-
laste kiilades tildnimetust — setu. Kui taheti neid eestlastest eristada, titeldi:
“Seto veri om seto veri” (EFA I 38, 91 (4) < Novosibirski obl, Nikolajevka k <
mees, snd 1958 (1999)).

Siberi pohjaeesti taustaga elanikud kasutavad nimetust setu aga kellegi
Idunaeesti paritolu tahistamiseks. Arusaamatusi tekitasid ka murdeerinevu-
sest tingitud voi lokaalse kasutusalaga sonad, mille tdhendust mujalt parit
eestlased ei tarvitsenud teada:

Meil [Orava kiilas] deldi keldre, Virukiilas éeldi sillaalune.’® Ode iitles
mulle, et mine silla alt vota kartulaid. A ma teadsin, meil oli sild vdljas,
inimesed ja loomad, koik kdivad iile. Ma lihen iihelt poolt vaatan, vaatan
teiselt poolt, liksin tuppa pangega. Ma iitlesin, et kuule Anna, mina ei
saand kartulaid. — A kus sa siis kdisid? Ma title: “A silla all.” No silla alt
vaatan tihelt poolt ja teiselt poolt. Anna naeris kas surnuks kohe: “Sa ju
el kdindki seal kartulat votmas! Vot kus sillaalune!” — Mis sillaalune see
on, see on ju keldre! A kéik kutsuvad sillaalune (ERA, CD 9 (3) Omski
obl, Uus-Viru k < Novosibirski obl, Orava k < naine, snd 1916 (1997)).

Siberis on tdnini siilinud 16una- ja pohjaeesti keelekasutusega kiilad, kuigi
paljudes neist elab ka teiste rahvaste esindajaid. Abielu voi t66 tottu lounaeesti
kiilast pohjaeestlaste kiilla elama asunu (v6i ka vastupidi) sai paratamatult
esmalt narritamise osaliseks — digeks peeti oma kiila konepruuki, vihemus
pidi alluma enamuse survele. Pilkealuseks sattumise valtimiseks kasutati
monikord vene keelt:
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Orava kiilas on hoopis voru keel. Meie kiila ei tiagi seda keelt. Meie ku
lddme sinna, nad naeravad seda keelt. Miilja jo minu juurest liks mehele.
Ka on Oravast. No ja ku Orava kiilast tulevad, nad ei rddgigi voru keelt
siin. Vene keelt rdadgivad (ERA, CD 9 (1) < Omski obl, Uus-Viru kiila <
Novosibirski obl, Orava k < naine, snd 1916 (1997)).

Enamuskultuurid on piitidnud 14bi aegade vihemuskultuure allutada ja en-
dasse sulatada, see on toiminud ka korgelt arenenud tsiviliseeritud riikides.
Venemaal parast kooliopetuse muutumist venekeelseks soovitasid opetajad
eesti soost vanematel lastega kodudes vene keelt radkida, pohjendades, et nii on
lastel koolis kergem. Paljudes peredes seda nouannet siiski ei jargitud. Kovaljo-
vos tteldi néiteks vene keelt radkivale lapsele karmilt: “Venelane toast vilja!”
Martin Ehala (2010: 61), nagu ka mitmete teiste keeleteadlaste hinnangul on
keel jatkusuutlik, kui seda antakse edasi polvkonnalt polvkonnale ja kasuta-
takse igapéevaselt vihemalt koduringis. Diasporaa kogukondade puhul on
tavaline, et uuel kodumaal piititakse esimeste polvkondade viltel leida abikaasa
rahvuskaaslaste seast. Nii oli see ka Siberi eesti kiilades, kus teisest rahvusest
kavaleri voi tidrukut ennast lausa halvustati:

Ku ma nuur olli, litsi Karolinski ballile, iits vene poiss votse tantsima, Siss
Lillikiila poisi titlese:“Oi, russkim pahnet!'*” (EFA 1 18, 46 (1) < Omski
obl, Novo-Uika k < Lillikiila < naine, snd 1931 (1996)).

Vene tuudik - iiteld: tiidrukule, kes ldks vene mehele. Arvustati, et ei
leidnud oma keelelist (EFA 157, 8 (4) < Omski obl, Rozkovo k < naine,
snd 1922 (2000)).

Jarjest sagenevate segaabielude puhul venelaste ja teiste rahvuste esindajatega
saab enamasti pere kodukeeleks vene keel. Alati polnud olukord parem ka eest-
lastest vanematega peres. 1960. aastaist on teada, et paljud noored hébenesid
oma emakeelt ja keelasid seda vialjaspool kodukiila riaskida ka vanematel (Korb
1996: 7). Nii jadbki vanema polve esindajatel iile nentida:

Meil tiitar ja vdimees on eestlased, aga lapsed venelased (EFA 11 2,107 (4)
< Omski obl, Zolotaja Niva k < naine, snd 1927 ja mees, snd 1925 (1995)).

Voi imestatakse:

Ma ei tea, miks nii ausast on saanu siin vene keel. Too kolmas,'® too miiii,
anna kasakule dra, too lammas ei saa aru eesti keelest (EFA II 2, 159
(159) < Omski obl, Semjonovka k < naine, snd 1918 (1995)).

Téanapédeval heidetakse vanematele ette, et need ei ole lastele eesti keelt 6pe-
tanud. Varem piiiiti venelastega samastuda, niitid tahetakse neist iga hinna
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eest erineda. Inimeste eneseteadvuses toimunud muutustele juhtis 2007. aasta
suvel tdhelepanu iiks Haida kiila naine: Lat ‘se kirotati russkie,' aga niiiid om
Jal ki seto jago.

Téanapéeval on voorkeelte valdamine hinnatud, sellest ka titlemised keele-
oskuse kohta:

Lapsed rddgivad kolm keelt: eesti, ldti, vene. Tiitred niiid radgivad veel
kirgise keelt ka. Nde, ikka kotti ei pane kedagit (EFAT19, 104 (1) < Omski
obl, Kovaljovo k < naine, snd 1915 (1997)).

Ega minul teda ei ole kott seljas (EFATI 2, 187 (48) < Omski obl, Ivanovka
k < naine, snd 1928 (1995)).

Ega ta siis siiiia ei kiisi, ei eesti keel, el vene keel (Novosibirski obl, Uus-
kiila < naine, snd 1926 (1999)).

Kultuurikontaktid, -konfliktid ja kohanemine

Etniline kultuur elab iihelt poolt algupéarasel kaduval moel, teisalt kogeb radi-
kaalseid muutusi (Heikkinen 1989: 80). Elamine kultuuride kontaktalal toob
sageli esile mitmese identiteedi voi identiteedivahetuse (vt nt Tuomi-Nikula
1989), ja annab ainet ka rahvajuttudele. Luteriusuliste (soomlased, sakslased,
latlased), keda peeti peaaegu omadeks, ja venelaste korval puutusid Siberi eest-
lased jarjest enam kokku ka teiste naabruses elavate rahvastega. Teistsugused
torkasid oma erinevate kommete ja tavadega silma, neid hinnati-arvustati
loomulikult oma o6igeks peetud mallide jargi. Naiteks Minussinski piirkon-
na eestlaste lood kujutavad hakasse ja tovalasi primitiivsete viahearenenud
inimestena (vrd laialt levinud lood tSuktsSidest), keda ei suudetud tiksteisest
eristada ka vilimuse poolest:

No siin on akassid — ei ole kaugel... Abakani ongi ju nende respublika®
siin.

— Nied on ka kéik iihesugused, nitkui leivavormid.

— No nded, iihest kiilast ldks tiks passipiltisid votma, iiksainsam kogu
kiila piale.

—dJaa, et mind pravlenja'® mddras — “Palju sulle piltisi teha?” — “Kakssada
pilti. Mind pravlenja mddras, et teised ldksid tiiole, ma tulin siia.” Ma
titlen, nitkui leivavormid ithesugused.

— Tegi koigile ja koik said passid ja... (RKM, Mgn II 4371 (24) < Krasno-
jarski krai, Ulem-Suetuki k < mees, 66a, naine, 64a ja naine, 70a (1992)).
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Nad ju puol ahvid seal Tuviinis.

- Jurtades elasivad.

— Suured majad, ilusti anti korterid, lehma viis sinna ja obuse, a ise oli
Juures jurtas. No mul oli vend seal, rddkis. Laheb olga tuoma, no istuks
kuorma piale, ei, tema ratsa. Ta on nigu stindind kohe sinna obuse selga,
jalad on ka juba koverad sellest.

—Ja sui aeg, 40 kraadi palavust, tal kasukanaha miits pias ja laseb.

— Nad olid ju metsikud inimesed (RKM, Mng II 4371 (23) < Krasnojarski
krai, Ulem-Suetuki k < mees, 66a ja naine, 64a (1992)).

Tsvetnopolje kiila eestlaste parimusse kuulub iiksjagu lugusid omaaegsetest
réandkarjakasvatajatest kasahhidest, kes kainud kiilades soola miiiimas:

A siin konagi kasakad elasivad nendes steppides. Siit kiilast nad miski-
pdrast alati séitsivad labi nende kaamelitega.

— Nad miitisivad seda valget savi ja...

—Soola toivad ja... Nendel olid nisukesed suured nahkkotid siotud kaameli
selga, teine teisel pool olid soolakotid. Kasahstanis on ju see soolapesemise
kohta ja sealt nad vidasid soola.

— Lapstele muidugi oeldi, et nied kaamlid on vdga vihased, kui nendele
stilitad.

— A kaamel ise ka stilitab. Ja siis lapstel oli niukene muod, kui kaamelid
tulivad, siis jooksid sinna tee ddrde ja siilitasid... kaameli vastu.

— Siss kaamlid olid nii vihased, lassivad ka oma tatti (ERA, CD 2 (26) <
Omski obl, Tsvetnopolje k < 60—70aastased naised (1997)).

Kui supp mage juhtub olema, 6eldakse sealkandis: “Kirgis ei ole vist méoda
kaind.” Kirgis on Siberi eestlastel ildnimetus Kesk-Aasiast parit rahvaste ta-
histamiseks. Tavaline oli nendega laste hirmutamine, naiteks: “Kirgis paneb
kotti, viib ara!”

On iisna loomulik, et enim avaldab vihemusrithmale mgju enamusrahva
keel ja kultuur. See avaldub niiteks ka nimede panemisel:

Ennembi peni olliva: Krants ja Muri ja Tuks ja... A niiid om setusetega'®
ar’ segdtu. Niiid om setu nime: Veterok ol’l meil, a sjoo om Tuuzik (EFA
1 38, (5) Novosibirski obl, Nikolajevka k < naine, snd 1917 (1999)).

Perekondlike ja to6alaste sidemete tottu jarjest sagedamini paljurahvuselises
seltskonnas viibivad Siberi eestlased on keelepsiihholoogiliselt vastutulelikud
ning ldhevad suhteliselt kergesti iile vene keelele, kui seltskonnas on neid, kes
eesti keelt el moista. Samadele reeglitele néib alluvat lauluvara — mitmekeelses
seltskonnas lauldakse enamasti vene keeles, arvates, et “keski enam ei taha
kuulata neid iesti lauluid” (Korb 2007b: 54). Vene keele prestiiz on korge,
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nooremate podlvkondade eestlased eelistavad vene laule ja muusikat ka kui
moodsamat. Siberi setode asualal Krasnojarski krai Haida kiilas tunnistasid
70. aastates naised, et oma noorpdlves tthismajandis tootades eelistasid nad
vene laule, pidades esivanematelt paritut oma aja dra elanuks. Nii jéid eesti
laulud ajapikku rohkem privaatsfaari (Kalkun & Korb 2012: 23—-24).

Eesti kogukondade vaba aja veetmist on parast Teist maailmaséda kujunda-
nud ametisse madratud kultuuritéotajad, organiseerides klubiohtuid, taidlus- ja
folkloorifestivale. Eesti laule-tantse vajati, kui oli tarvis valjaspoolsetele eesti
kultuuri demonstreerida. See eeldas oma folkloorikava ldbimé&tlemist ja eelnevat
harjutamist ning aitas omal kombel kaasa ka eesti traditsioonide piisimisele.
Uldise majanduslanguse tingimustes ahenesid Siberi eestlaste esinemisvdi-
malused. Omski oblasti Tsvetnopolje kiilas, kus 1990. aastail olid sakslased
Saksamaa toel privilegeeritud seisuses, kurtis sealse eesti folklooriansambli
juht eestlaste positsioonide norgenemise tile:

Enne meie folkljor oli kogu kiila folkljor,* sakslaste folkljor on siin olnud
ainult moni aasta, aga nemad kdisid juba igal pool esinemas, Saksamaal
ja... A meile ei annetu enam bussi Omskigi séita. Niiid on igal pool ainult
sakslased ja sakslased, meie ei ole enam keski (EFA 1 19, < Omski obl,
Tsvetnopolje k < naine, snd 1923 (1997)).

Foto 4. Haida kiila naiste folklooriansambli Lill litkmed (vasakult) Anna Kutserenko, Lidia
Kondratjeva ja Maria Ossipiva pidulauas. Andreas Kalkuni foto 2007.
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Foto 5. Haida kiila laste folklooriansambli Kullorkukk liitkmed. Andreas Kalkuni foto 2008.

Mbnedes eesti/setu kogukondades (nt Kasekiila, Hait) on laste folklooriansamb-
lid tekkinud just viimastel aastakiimnetel, parimuslikke laule opitakse eeskétt
esinemiste tarvis. Mones kiilas (nt Hait, Oravakiila), kus on veel elujous lauli-
kuid, tegutsevad naiste folklooriansamblid. Oma juurte tundmine on saanud
oluliseks, ometi pole vananevate kogukondade ja sagenevate segaabielude tottu
olukord pikalt jatkusuutlik. Lassi Saressalo todes oma kveeni-uurimuses, et
kveenide keeleline norrastamine on toimunud perede teades ja abil, sest norra
keele prestiiz oli korge. Saressalo hinnangul ei olnud kveenidel soomekeelseid
lastelaule ning lastele lauldi norra keeles (Saressalo 1996: 194-199). Analoogi-
line olukord valitseb ka Siberi eestlaste seas —nende lastelaulud on tdnapédeval
peamiselt venekeelsed. Rozkovo kiilas siindinud-kasvanud suurlaulik tédes:

Ma omale ehk iestiks [laulaksin] véib-olla iiksinda. A niiid ju vene lapsed
tulivad, siis niiiid neid [vene laule] kah. Nad viel laulavad: Baju-baju-ba-
Juski, ne loZis na krajuski,® misle lauletakse (ERA, CD 473 (26) < Omski
obl, R6zkovo k < naine, snd 1916 (2000)).

Laste teelesaatmisel kasutatakse tdnapéieval sageli venekeelset: “C Gorom!”?2
Saunasonadena on tihtviisi levinud nii vene- kui eestikeelsed:
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Kui saunast dra tuled, titled: “S [johkim parom!” Kui lapsi viheldi,
sopsiti, siis oeldi: “Kasu leili, kasu leili!” (RKM II 459, 23 (57) < Tomski
obl, Kasekiila < naine, snd 1920 (1993)).

Pohjaeesti keelega Siberi asundustes on saanud ringméngulaulu nimetuseks
krugalaul, ennustamise kohta éeldakse voroZaitama, tidrukute thise kési-
to6ohtu nimetusena on kéibel sidelka jne. Jarjest enam voetakse tile ortodoksi
kirikukalendri tédhtpédevi ja nende pdevadega seotud kombeid. Niitidseks on
uldlevinud kombekohane lihavéttepiihade tervitus: “Hristos voskres!”?*

Voorad kombed tekitavad tahes-tahtmatult teiste rahvaste esindajates, kes
kommete tagapohja ei tunne, vodristust. Nii on mitmel pool suhtutud eestlaste
mardi- ja kadripdevakombestikku kui kerjamisse:

Meil liksivad kerjama naised, kadri vai mart, mis ta oli, mina panin neid
riidesse. Ja iiks meesterahvas oli kah nendega. Liksivad kohe iile tie siia
ITvanovadele. No seal laulsivad ukse taga, lasti tuppa. A kiisisivad mis,
sial andis perenaine. Nemad, kui dra ldksivad, see mees nendel jérele.
Kuhu nemad lihvad — jarele. Liksivad teise kohta — a tema ovves sial.
Tulivad teisest majast, tulivad villa sial — tema kallale nendele, sellele
meesterahvale, raputas rinnast ja: “Miks te kdite kerjamas, kuhu see

Foto 6. Eestikeelse lastelaulu “Parmu matus” sonad pani Anna Kutserenko kirja kirillitsas.
Krasnojarski krai Haida kiila. Tiit Sibula foto 2008.
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kolbab?” (ERA, CD 307 (32) < Omski obl, Rézkovo k < naised, snd 1916
ja 1913 (1999)).

Samas on Siberi eestlased ise halvustanud venelaste kombeid, nt itkutradit-
siooni jm matusekombestikku:

Venelased, nemad jumalasénaga ei mata. Voetakse see nutunaine, see
roogib nagu metsloom. Maksetakse vdlla seuke kisakori kohe. Meil ju-
malasonaga maetakse. Siin Olga, Veltmandri Olga lueb ja ristidb lapsi.
Raamatus on kéik kirjutatud. Tema teeb selle jirele (RKM II 459, 90-91
(67) < Tomski obl, Kasekiila < naine, snd 1919 (1993)).

Meil venelastel on see muod: kui keski sureb, kogu kiila vanamoorid ldhe-
vad, et pole enam millegagi siiota. A meil on ea muod: keda kutsutakse,
tulevad. Saatma lihevad, aga lauda lihevad ainult, keda kutsutakse
(EFA T 38, 122 (5) < Omski obl, R6zkovo k < naine, snd 1913 (1999)).

Paljurahvuselistes kiilades elavad eestlased votavad vooraid kombeid kiiremini
ile, soodustavaks teguriks on segaabielud. Vanemal pdlvkonnal tuleb tahes
tahtmata oludega kohaneda. Muutunud on paljude kalendritdhtpievade ta-
histamine. Sageli peetakse tdhtpievi nii uue kui vana kalendriarvestuse jargi.
Venelannast abikaasa voi minia tottu on ka eestlased hakanud jéarjest enam
tdhistama méalestuspéevi (9 ja 40 pdeva surmast), surnuaial kidiakse jaanipée-
va korval ka esivanemate méalestuspédeval, kohalikus keelepruugis raditelskil,
voidupiihal 9. mail, ka lihavotte- ja suvistepiihadel. Venelaste eeskujul votavad
niitid paljud Siberi eestlasedki surnuaiale toidupoolist kaasa ning asetavad
toite-jooke hauale.

Kui suvistepiiha om, siss om nii pallu rahvast matussaian. Nigu vene-
lastel ol’l tuu matussepiiha, nii miq ka. Kellel om sok® iiten, kellel putel
titen, kellel om kiid setu — no kokke, kokke. Ennembi olliva jaanipdeva ka
matussaian, a niiid et (EFA 1 38, 68 (9) < Novosibirski obl, Nikolajevka
k < naine, snd 1929 (1999)).

Niiiid on see venelaste mood véetud, et kdsirdtt, millega surnut viias, an-
takse hauakaevajale. Kaks pikka kdisirdtti on, nellani viivad. Mitu meetert
ta on, ma ei teagi, meil lapsed ostsivad. Siis loigutasse pdrast seda rdtti
Jja seotas igale hauakaevajale kde kiilge (EFA 119, 19 (59) < Omski obl,
Tsvetnopolje k < naine, snd 1923 (1997)).

Jumalasdnaga matmine aga on oluline nii eestlastele kui ka paljudele im-
berkaudsetele rahvastele. Parema puudumisel (vajadus piihitseb abindu) on
eestlastest matjad kdinud ka vene kiilades surnut matmas:
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Foto 7. Eestikeelsed jumalaséna-raamatud Alma Papakoi kodus. Omski obl, Lillikiild.
Anu Korbi foto 1996.

Viidi mind Velikije Russki®® ristma. Ma iitlesi, et te ju ei saa aru, a na’
titelsiva, et Jummal om iiits, kiill ta aru saa (EFA 11 2, 144 (21) < Omski
obl, Semjonovka k < naine, snd 1919 (1995)).

Mina ristin kéik — eestlased ja venelased. Oeldakse, et bog adin.”” A ma
ise olen luterluse peal ristitud (EFA II 2, 215 (22) < Omski obl, Ivanovka
k < naine, snd 1913 (1995)).

Ka eestlaste hauaplatsid sarnanevad itha enam kohalike venelaste omadega:
ristid, mélestuskivid on sageli voorast rahvusest meistrite t66.

Kokkuvotteks

Eesti kogukonnad Siberis on pika aja valtel piisinud, tdnap&evalgi véime eris-
tada louna- ja pohjaeesti keelekasutusega parimusrithmi. Ometi vananeb ja
véheneb Siberi eestlaskond kiiresti. Nooremad, kellele kiilaelu piisavalt raken-
dusvoimalusi ei pakkunud, on lahkunud Vene linnadesse, emamaale Eestisse
jm. Viiksemad kiilad kaovad, paljurahvuseliste kiillade eestlased kasutavad
omavahelises suhtluses jarjest enam vene keelt ja votavad tile vooraid kom-
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bestikuelemente. SGjajargsed pélvkonnad on saanud venekeelse koolihariduse,
osa nooremaist eestlastest emakeelt ei valda. Emakeel, luterlik usutunnistus
ja omakultuur on eriti olulised vanema pélvkonna eestlastele. Mones paigas
voib tdnapdeval mirgata ka plitidu oma traditsioone taaselustada.

Siberi eesti kiiladest talletatud parimusaines, millele artiklis on keskendu-
tud (lood kiilade asutajatest, paiganimedest, keelenaljad ja titlemised, mitme-
keelne ja -kultuuriline imbrus) véimaldab jilgida eestlaste tavades ja kom-
bestikus toimunud muutusi ja piirkondlikke erijooni. Ajapikku on emakeelde
sugenenud vene jm laensonu, omaks on véetud naabrite tavasid-kombeid, samas
eestlased on omakorda rikastanud ka naabrite traditsioone. Elu kultuuride
kontaktalal teeb voimalikuks nii identiteedivahetuse kui ka kultuurimustrite
segunemise. Keelevahetus ei pruugi veel tdhendada kultuurikogukonna assi-
mileerumist (Virtaranta jt 1993), kuid on mérk sinnapoole teelolekust. Ilmselt
tuleb noustuda Oskar Kallase enam kui 100 aastat tagasi Kraasna maarahva
kiilastamise jarel kirjapanduga:

Viikene vdikeses rahva killukene kesk véoraste rahvaste ja keelte seas
mitte korraga kadunud ei ole, vaid visa on omast kinni pidama, olgu kiill,
et ta viimati laene alla jadb ja suurde merre kaob, upub (Kallas 1903: 1).

Kommentaarid

1 Artikkel on valminud Eesti Teadusfondi grandi nr 9066 “Etniline ja rahvuslik ees-

ti diasporaakogukondades” ja haridusministeeriumi sihtfinantseeritava teema nr
SF0030180s08 “Folkloor ja folkloorikogud kultuurimuutuste méjuvéljas: ideoloogiad,
kohanemine, kasutuskontekst” raames.

2 Vaarikad (vn).
3 Mboisnikel (vn).
Vanaisa (vn).

5 Krahv Friedrich Georg Magnus von Berg (1845-1938), tuntud ka Rukkikrahvi nime
all. Mitmekiilgne pollumees ja sordiaretaja, kelle elutocks sai Sangaste rukki areta-
mine.

Ligikaudne tolge eesti-vene segakeelest: Siberit teatakse kui sunnités-paika, aga
meiele on see kodumaa.

7 Kas on maitsvad marjad? (vn).

8 Parm (vn).
9 Teed (vn).

10 Palun (vn).
1 Aitéh (vn).

12 Minge tagumikku (vn).
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13 St porandaalune.

14 Lohnab venelase jarele (vn).

15 Siin: lapselaps.

16 Venelased (vn).

17 Vabariik (vn).

18 Juhtkond (vn).

19 Siin: venelastega.

20 St eestlaste folklooririthm esindas kiila parimuskultuuri.
21 Aju-#iu-diu, 4ra heida dére peale (vn).
22 Jumal olgu sinuga! (vn).

2 Head leili! (vn).

24 Kristus on tiles tousnud! (vn).

25 Mahl (vn).

26 Laheduses asuv vene kiila.

27 Jumal on iiks (vn).

Arhiiviallikad

EAA - Eesti Ajalooarhiiv

Eesti Rahvaluule Arhiivis:

EFA —kisikirjaline kogu (alates 1996. aastast)
ERA, CD - digitaalsalvestused CD-plaatidel
ERA, DH - digitaalsalvestused arvuti kovakettal
ERA, DT — digitaalsalvestused kassettidel

ERA, DVD - digitaalvideo salvestused

ERA, MD - digitaalsalvestused minidiskidel

RKM - Riikliku Kirjandusmuuseumi (niiiid Eesti Kirjandusmuuseumi) késikirjaline
rahvaluulekogu

RKM, Mgn II — analoogsalvestused kassettidel
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Summary

On the adaptation and acculturation of Estonians in
Siberia on the basis of folklore material

Anu Korb
Key words: Estonians, adaptation, multiculturalism, traditional lore, Siberia

Migration researchers in different countries have noticed that while first-generation
immigrants tend to remain loyal to the culture of their birth country, for the succeeding
generations the scales are shifting in favour of the new country of residence. Here, the
attitudes of the representatives of the minority culture towards the ethnic culture and
the minority policy of the new country of residence play an important role.

The article presents an analysis, based on folklore material collected during the past few
decades, of the adaptation and acculturation of the descendants of the Estonians who
migrated to Siberia over a century ago, in their new homeland. The analysed material
proceeds from the cultural and language contacts of Estonians. In any conflict of cultures,
both the individual and the lore group as a whole employ their own cultural insignia in
their attempts to conceptualize the other party. Narrative plots, minor forms of folklore,
song tunes, and other types of lore easily transcend language and political boundaries;
at the same time, folklore remains an important factor of ethnic self-identification in a
multicultural environment. Siberian Estonians communicated in their native tongue
within their lore group; also, the tradition was initially spread in the Estonian language.
Adaptation in a new place of residence is about accepting the new environment in one’s
life and, among other things, about encompassing new cultural elements. Transforming
a foreign place into one’s own is facilitated by telling stories about the first settlers in
the new homeland or explaining the origin of local toponyms. Living within a cross-
cultural contact area often results in the construction of multiple national identities or a
change in identity, and it has been known to inspire folk tales. Next to Lutheran peoples
(Finns, Germans, Latvians), who were regarded as “own”, and Russians, the contacts of
Siberian Estonians with other neighbouring peoples gradually intensified. The “others”
with their different customs and traditions were noticed and judged according to own
established standards. Once the Estonians became better acquainted with these “oth-
ers”, various proverbial phrases, language-based humour, and other types of folklore
began to emerge. As the Estonians had the closest contacts with their Russian-speaking
neighbours, the Russian language became the source for the majority of language jokes.
The Estonians living in multiethnic villages were quicker to adopt foreign traditions,
with mixed marriages being a contributing factor. Quite a telling sign is also the fact
that Estonians in Siberia today tend to refer to themselves as siberlane, or ‘Siberian’.





