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“Kui me tulime Rootsi...”
Eesti joulutraditsioonidest voorsil

Mall Hiiemaéae

Teesid: Artikkel keskendub kultuurilise identiteedi ilmingute avaldumisele
kalendritavandis, vaadelduna Teise maailmasdja aegadel kodumaalt Eestist
lahkunud ning Rootsis pagulaspolve veetva perekonna hoiakute ja vaéartushin-
nangute niitel. Neid vahendab artikli rahvakalendri tavandi uurijast autori
poolt suunatud, ent vabalt kulgenud intervjuu aastast 2004, vestluskaaslaseks
eksiilis ajakirjanikuna téotanud eestlane. Etteantud teemaderingi keskmes on
asukohamaa mdjutused eestlaste jouluveetmisele. Intervjueeritav toob esile pa-
gulaste kohanemisetapi, alustades meenutusliku eluloojutustusega lapsepolves
kogetust, mille kaudu selguvad indiviidi, grupi ning rahvuskaaslaste kogukonna
valikud integreerumisprotsessis.

Marksonad: identiteet, integratsioon, kalendritavand, pagulus

Teemapiistitus ja ainevalik

Identiteediteema kuulub eesti tdnapaeva folkloristikasse joudnud kultuuriant-
ropoloogilise uurimissuuna aktuaalsete esindusteemade hulka. Piisivaartuste
seas, mis kodumaast eemal viibijaile kindlustunnet annavad, kodumaatunne-
tust alal hoida aitavad ja eneseteadvust siilitavad, on nimetatud 6ige mitmeid:
rahvuskeelt, territooriumi, looduslikku keskkonda, asukate toiduharjumusi,
roivastust, matusekombeid, rahvamuusikat, laulu ja tantsu, religiooni jm (nt
artiklikogumik Eestlane ja tema maa, 2000).

“Keel kui inimeste sotsialisatsiooni peamine vahend on iiheks oluliseks rah-
vusidentiteedi simboliks,” kirjutab Aivar Jiirgenson ja toob ka néiteid uurijate
erinevatest hinnangutest, alates keele méérava rolli eitamisest kuni keele
nimetamiseni identiteedi kriitiliseks dimensiooniks (Jiirgenson 1998: 127-128;
138-139; vrd Ryan 1979: 147-149 jt). Kiillap pole ka kalendritavand eri rahvas-
tel identiteedistimbolina tihevaérselt oluline. Anu Korb mérgib Eestist Siberisse
viljardnnanute kohta, et neile “on iseloomulik piitid voorsil oma kodumaad
kopeerida ning kaasavoetud parimuslik pagas, ka kalendritavand, omandab
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uuel asukohamaal olulisemagi koha kui emamaal” (Korb 2007: 71). Emamaalt
eraldunud Kaamataguste, n-6 toeliste udmurtide seas on Tanja Minnijahme-
tova sonutsi emakeele valdajate protsent suurem ning nende rahvakalender
vanapéarase kultuurikihi paremini ja ehedamana séilitanud kui Udmurdimaa
tuumikalal (Minnijahmetova 2000: 4).

Eesti rahvakalendris on traditsiooniderohkuse, mitmekiilgsuse ja ka kest-
vuse poolest kahtlemata esiplaanil joulutsiikkel, olles endasse koondanud
paikesekalendri aastavahetuse, Kristuse stinnipiiha ja tsiviilkalendri aasta-
alguse kombestikukompleksi (vt Hiiemae 1995). Oeldu kehtib samuti ka Siberi
eesti asunduste kohta. Teiste kalendripithadega vorreldes oli siin 20. sajandi
joulutéhistuses kdige enam vanu jooni sdilinud, kuid ilmnes ka mérgatavaid
asukohamaa tavandi mojustusi (Hiieméae 1998: 120 jj). Omakorda selgus 1941.
ja 1949. aastal Siberisse kiitiditatute meenutustest,! et oma identiteedi sailita-
misel osutusid lakmuse rollis olevaiks joulud (Hiiemé&e 2000: 133-134).

Igatsus kalendritédhtpdevade (nagu ka tuttava looduse, aastaaegade jne)
jarele on migratsioonialases kirjanduses sage teema, mérgib Aivar Jiirgenson
(2010: 145).

Ajendatuna soovist jalgida joulutdhistuse kujunemist kodumaalt eemal Root-
sis asuvas eesti kogukonnas, ldhtusin eeldatavatest traditsioonimuutustest
seoses identiteeditaju avaldumisega teisenenud kultuurilistes oludes. Alusta-
sin kodumaalt lahkunud ning Teise maailmasgja jarel Louna-Rootsi vaikelin-
nas Kristinehamnis koos vanematega peavarju leidnud ja sealt 1951. aastal
Stockholmi siirdunud Mari-Ann Karupéé (snd 1937) intervjueerimist nimelt
joulutsiikli kombestikust, seejdrel tulid jutuks teised piihad, nagu vastlad,
lihavotted, malestamisega seotud téahtpédevad jne.

Intervjueerimisel talletatu kuulub eluloojutustuste valdkonda. Korduvalt
tuli jutuks lapsepdlves kogetu ning selle taustal vanemate meelsus, mis viljen-
dus suhtumises teisest kultuurist parit kombestikuelementidesse. Individuaalse
ja kollektiivse maailmapildi avaldumise kohta eluloojutustuses kirjutab Ene
Koresaar: “Elulugu jutustatakse tagasivaatavalt, meenutatavad kogemused on
integreeritud iildisesse kogemuste ja teadmistepagasisse ning neid hinnatakse
selle taustal” (Koresaar 2005: 14).

Nii paritolult kui haridustee poolest kuulub informant intelligentsi hulka:
kodumaal oli ema to6tanud hambaarstina ja isa agronoomina, tiitrest aga sai
Stockholmi tilikooli haridusega kutseline ajakirjanik. Professionaalses ajakir-
janikut6os harjumuspérasest intervjueerija rollist informandi rolli asetumisel
tuli esile Mari-Ann Karupéé intuitiivne analiiiisioskus, sealjuures jéi ta oma
motteavaldustes ja hinnangutes taotluslikult partikulaarseks. Toetudes isikliku
elu seikadele ning tehes tildistusi oma vanemate kultuurikogemuse pinnalt,
hoidus ta nimme nende iilekandmisest paguluses viibivate rahvuskaaslaste
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kogukonnale. Siinkohal voib esile tuua méonduse Ene Koresaare monograafiast:
“Suhe elu ja teksti vahel on diitnaamiline: inimene kasutab elust jutustades
narratiivseid strateegiaid, et anda oma kogemustele vormi. Aga ta ei saa ka-
sutada suvalisi narratiivseid strateegiaid, vaid neid, millest tal on kogemus,
olgu see siis otsene voi kaudne” (Koresaar 2005: 14). Just otsesele kogemusele,
teisisonu — teadmusele konkreetsest (olen seda moistet kasutanud tosieluju-
tustuste kasitluses, vt Proodel-Hiiem#e 1971: 102 jj) eelistaski toetuda mu
vestluskaaslane. See asjaolu méaéras ka kdesoleva kultuurikirjeldusliku kom-
bestikuiilevaate indiviidikeskse laadi (pikemalt isiksuseuurimise teooriatest ja
metodoloogiast, sh biograafilisest meetodist vt Oras 2008: 16-35). Respektee-
rides intervjueeritava staatuses Mari-Ann Karupia vahendatud olustikupildi
orienteeritust kombestikuerisuste analiiiitilisele esiletoomisele, olen jargnevas
kohaseks pidanud tema jutustusele enam tekstiruumi anda ning sellega tiksiti
vihendada uurija ja uuritava distantsi (vrd Clifford 1983: 140).

Selgus, et joulud on olnud koige tdhtsamad kalendripithad ka rootslaste
hinnangus ja iildjoontes olid kombestiku pohielemendid (nt joulupuu, kuu-
seehted, pihadekaardid, kinkimiskomme jms) eesti omadega samased, ent
ennatlik oli arvamus, et iilemerenaabrite joulutavand voiks leida kompromis-
situ omaksvotu.

Luutsipiaev - rootslaste erinéoline pitha

Luutsipdeva (13. detsember, rootsi k Luciadag)? tdhistamisest Rootsi koolides
viimasel koolipideval enne talvevaheaega leidub andmeid 18. sajandi keskpai-
gast alates (Vilkuna 1969: 311-313). Siitpeale jédi karjandusmaagia ning luutsi-
paevaga seondunud kujutlus aasta kdige pikemast 66st aina enam tagaplaanile
ning tavandile andis sisu heledajuukseline valgesse roivastatud Lucia-neiu.

Luutsipdeva hommikul téuseb pere vanim tiitar vara, paneb selga valge
rild punase vooga ja pdhe kiitinaldega krooni, dratab pereliitkmed ja pakub
hommikukohvi (Keltie 2004: 8). Pithakulegendi jargi on tegemist end Juma-
la teenimisele piithendanud imekauni titarlapsega, kes, soovimata abielluda,
saatis austajale oma silmad. Skandinaaviamaadel siimboliseerib kiitinal Lucia
kées ja kiitinaldega kroon peas valguse voitu (vrd rootsi k lys — valgus), sobitu-
des hasti rahvapirase kujutelmaga Pohjala aasta kéige pimedamast 6ost (vrd
Wolf-Knuts 2007: 60, 67—68). Avaliku sfdéri tavandit iseloomustavad haiglate,
vanadekodude jms asutuste heategevusliku suunitlusega kiilastused,® Lucia-
neiu valimine koolides, pidulikud protsessioonid kiitinaldega, eesotsas Luciaks
valitud neiu (Rehnberg 1965: 227).
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Eesti rahvakalendris on luutsipdev marginaalne; rootslastega iithine on
kujutelm aasta koige pikemast 66st, Lucia-neiu on samahéasti kui tundmatu.*
Intervjuu aitas selgitada, missugune oli eestlastest pagulasperekonna suhtu-
mine atraktiivsesse, ent voorasse traditsiooni.

Tahaksin teada, millised olid Rootsi mgjud eestlaste joulukombestikule,
mis on iile tulnud véi ei ole, miks on tulnud voi ei ole ja kas aja jooksul
midagi muutus.

See, kuidas ma titlen: eestlased minu teada lutsiiapdeva et pidanud. See
oli nii, et anti vabaks midagi pool toopdeva voi. Seda [vaba aegal kasutati
voib-olla viljas, et midagi teist teha. Ma olin rootsi koolis, ma tean, et
seda peeti viga kovasti, aga midagi eraldi me ei teinud. Ma ei ole eesti
koolis kdinud, ma et tea, mis seal tehti.

Aga mida te koolis tegite?

Me ldksime viga vara sinna, siis oli koolis valitud — igas koolis valiti iiks
Lutsiia ja siis oli terve kool koos vdga vara hommikul ja siis tuli see Lut-
stia-rong, kus olid tdhepoisid voi mis nende nimed olid: Lutsiia-nditsikud
siis, kiitinlad kdes ja. Algusaastatel, kui me Rootsis olime, see oli viga
tdhtis, et Lutsiiaks saada. Valiti alati niisuke pika blondi juukstega. See
oli itaalia traditsioon — oieti peaks olema.

On ootuspérane, et eesti peredes luutsipdeva puhkepievana ei kasutatud, ometi
pakkus koolides korraldatav protsessioon huvi 10aastasele eestlasest koolitiid-
rukule. Kiisimusele: “Kas siis endale meeldis ka? Tekkis niisugune tunne, et ma
tahaksin ka olla ikka?” jargnes eitus ja selle pohjendus. Kas mgjus korvalekalle
blondi Lucia-neiu standardvéalimusest normirikkumisena voi oli oma maju eel-
arvamustel nahavirvuse suhtes. Igatahes jargnes veidi ootamatu argument.

Ei, Lutsiia ma kiill ei tahtnud olla, sest see oli alles viimastel aastatel,
kui Lutsiiad on isegi... voivad olla mustanahalised. Viga populaarsed on
mustanahalised, Rootsis on see ju vaba. Aga mis meeldis, oli see tunne,
et sa ldksid vidga vara — see Lutsiia nimi oli ju rootsi keeles see “valgus”,
oli kuninganna, ja sa tundsid seda, et sa olid koos terve kooliga ja sa
tundsid midagi pithalikku. Ja siis nad laulavad seda viga ilusat laulu
“Santa Lucia™.

Arutlusele, kuidas puhakulegend silmavalguseta jadnud mértrist sai Rootsi
jouda ja miks siinsele valgusepiiha tdhistusele joulueelsel ajal oma néo anda,
lisas Mari-Ann Karup&a uldistuse:
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Ma arvan ka, et see passib ikka rohkem Pohjamaadele, kus on pime. Ja
see oli niisugune joulueelne asi ka.

Edasises tuli taas esile erinevus suhtumises: see, mis uudse ja huvitavana
leidis lapse arusaamades head vastuvéttu, ei olnud vastuvéetav omakultuuri
vaartustavatele tdiskasvanutele.

Kui vana olite siis?

Kui esimest korda Lutsiiat kohtasin, siis me tulime Saksamaalt Rootsi,
mul ei tule meelde niiiid tdpselt, aga ma olin umbes kiimne-aastane. Aga
see meeldis mulle algusest peale. Niisugune hea tunne. Siis s66di neid
safranileibasid, neid ma ei olnud ka enne saanud. Niisugused safrani-
kassid tehti. Need ei olnud viga erilised — niisugune sai oli.®

Aga Eesti kodudesse see ei ulatunud?

[Kohklevalt.] Mina ei tea seda. Ega minu kodus ei olnud, jah, minu
teada et olnud, sest minu vanemad olid nii palju eestimeelsed ja kui me
Juba Stockholmi tulime, siis juba see eestimeelsus oli nii tugev, et sinna
niisuguseid véoraid asju sisse ei voetud lihtsalt — koiki eesti asju tehti nii
palju edasi kui voimalik. Ma usun, et nad isegi olid natuke iroonilised,
sest mina olin vdga vaimustatud sellest asjast.

Kuigi paguluses olijate puhul toimis kaitserefleks, mille iiks valjundeid oli
voora kultuuri tahtlik ignoreerimine, toimis ka integratsioon, mis soosis ko-
hastumist ning tavandi omaksvottu. Siinkohal on pohjust teha kérvalepoige
ihe 1980. aastate algul Tartus kooliopetajaile peetud loengu kaigus sugenenud
diskussiooni juurde. Rahvakalendri tdhtpaevi tutvustava loengu kuulaja esitas
kiisimuse, miks ei korraldata Eesti koolides selliseid Lucia-neiu valimisi jm
paevakohaseid ettevotmisi nagu seda tehakse Rootsi koolides, kuna tegemist
on vaga ilusa tavaga, millest viliseestlased chinal jutustavad. Toepoolest: miks
siis ei voiks seda Lucia-traditsiooni Eestiski viljeleda? Sedapuhku liitkusidki
poolt- ja vastuargumendid skaalal “oma” ja “vooras”.

Ometi pole Lucia-miisteerium Eestis tAnapédevani hoolimata regionaalsetest
algatustest — nt Noarootsi koolides — kohta leidnud, kuid noortepithana kodu-
nes 1990. aastatel valentinipéev (14. veebruar), mil valitakse Valentinasid ja
Valentine. Kas pole pohjuseks asjaolu, et eestlastest on saanud ingliskeelse
kultuuri kummardajad?

Soomes leidis Lucia-neiu head vastuvéttu tdnu soomerootslastele, tema
edulugu algas 1930. aastatel meedia kaasabil, ennekéike Helsingis jt suure-
mates linnades, kus pédrast Teist maailmasoda ja eriti 1950. aastatest tava
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aktiviseerus vihemusele iihtekuuluvustunnet lisava tdhenduse tottu, kirjutab
Bo Lonnqvist (1979: 194).

Seoses Lucia kui valguse kuninganna protsessiooni ja kirikliku tseremoo-
niaga on Ulrika Wolf-Knuts (2007: 63—68) esile tostnud puhalikkusetunnet,
mille toob esile I6hna, maitse, 14hedustunde, valguse ja meloodia koostoime.
Nihtavasti pidas Mari-Ann Karupéé silmas seda laadi emotsionaalset maju,
kui rohutas, et Lutsiia-idee on mulle eluaeg meeldinud. Kiisimusele, millal
eesti pagulaskond Lucia-neiu siimboolika omaks vottis, vastas ta ettevaatli-
kult: “Eesti kogukond on sedavérd sekulariseerunud, et seda ei saa uldistada.”

Advendiaeg ja jouluootus

Teise maailmasoja eelses Eestis oli advendi ja jouluootuse tdhistamine kiiii-
nalde siititamisega tipris viahetuntud. Ka polnud veel tavaks interjoori siim-
bolesemetega kujundada. Kombe vooristamist on mainitud veel 21. sajandi
alguaastate rahvaluulekirjapanekutes Eesti maapiirkondadest. “Mulle on see
advendikiitinalde siititamine uus ja vooras komme, meenutab nagu adventistide
usuga seonduvat. Nooremad ehk jargivad, kuid vanemad seda kommet omaks
ei vota,” kirjutab Lehte Talve (EFA I 53, 158 < Polva khk (2002)). Vestluses
Rootsi eestlaste suhtumisest advendikombestikku tulid esile ka sotsiaalsed
(maa ja linna, talurahva ja tooliste vahelised) erinevused.

Ma usun, et see hakkas tulema perekondadesse sisse, see nagu hiilis sisse
paremini [kui luutsipdeva tahistaminel, sest siis sa panid selle iihe kiitinla
Ja teise. Neli ptihapdeva enne voi kuis see oli, ja siis hakkasid joulud. Ja
siis tehti neid advendikiiiinla jalgasi, eks ole. Mu isa, kes tootas vabrikus,
siis ta tuli viga uhkete kiitinlajalgadega, ta oli lihtsalt teinud selle.

Mis materjalist see oli?

See oli puust. Ja siis selle advendiga oli nii, et Rootsis liks viga palju
asju — mitte ainult Lucia juuksed ei ldinud polema, vaid ka need adven-
dikiitinlajalad ldksid tihti polema, sest nad olid tditsa ehtsad puujalad.
Ja siis, ma tean, et hakkasime seda tarvitama ja ma ei tea, kas me te-
gime seda nii korralikult — rootslased teevad seda viga korralikult: iiks
kiiiinal ja jouluni neli kiiiinalt. [---] Mingil moel (ma ei tea, kas see eesti
traditsioon oli, aga) ta tuli kindlasti iimbruskonnast. See oli niisugune
tore, tegi asja valgeks kuidagi.

Siis oli veel rootslastel, see on iiks advenditiht, mis pannakse akna
peale. Ma ei tea, kas te olete seda ndinud? Ma véin ndidata. See on iiks
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Eesti rootslane, kes selle mulle téi. See [otsib] on mul sahtlis olnud ja
ma tunnen, et Eestis ma el taha seda tarvitada [nditab roosakaspunast
kunstainest, pikkade nurkadega tiahte]. Pannakse siia siis mingi lamp
sisse ja siis pannakse aknasse. Ja siis ma tean, et minu vanemad olid viga
niiviisi vastu. Mina olin nii nagu laps: ma tahtsin, et meil ka ripuks iiks
niisugune, sest meil ei olnudki. — Esimesed aastad olid Rootsi kogukonnas.
Me elasime iihes vdikses linnas ja iimbruses olid ainult rootslased. Ja
kui me kolisime Stockholmi, siis olime eestlastest hdsti eemal. Rootslas-
tel olid niisugused. Aga ma usun, et kui me olime selles vdikses linnas,
siis koik olid vabrikutoolised ja see oli — ma ei tea, kas see oli alamklass
voi mis see oli, aga nendel ldksid niisugused asjad — nemad kasutasid
niisuguseid odavaid asju.

Kas see pandi siis ainult akna peale?

Akna peale. See oli nii, et kéik aknad olid seda tiis. Oieti see oli selles
pimedas ajas viga kena. Aga ma tean, et pohimétteliselt minu ema
Jja isa ei lubanud selliseid asju osta ja meil ei olnud seda, sest see oleks
olnud viga. Ja siis, kui me Stockholmi kolisime, siis seal oli rohkem nii-
sugune — segatud klassid nii-iitelda. See maja, kus me elasime, nendele
niisugused butafoorilised asjad ei olnud omased lihtsalt. Omamoodi see
surve laks vdiksemaks.

Joulueelsele melule Rootsis andis Mari-Ann Karupii omapoolse hinnangu iiht-
lasi tdaiskasvanu positsioonilt ega jatnud seoses seltskonnaeluga méarkimata
rootslastepoolset initsiatiivi luutsipdeva tahistamisel, iseloomustades integ-
ratsiooniprotsessi kui teise kultuuri survet ja vastupanu sellele.

Jaa, see oli... ma tean, et see oli viga tiilikas. Kui ma tool kdisin — ma olin
ajakirjanik — detsembrikuus, voib oelda, et see oli Rootsis “tditsa dra’.
[---] See hakkas selle Lutsiiaga 6ieti peale. Igas tookohas oli Lutsiia. Nii
et minu arust ei saa delda, et eestlased oleks seda ise pidanud — see oli
rootslastega téokohtade maoju. Sest rootslased, kuidas ma iitlen, on kui-
dagi téokohtadega rohkem seotud, koik asjad nagu siinnivad seal. Aga
eestlastel, ma métlen, kui need Eesti Majad” ja asjad tulid, siis hakkas
seal ka kindlasti rohkem seda, kindlasti hakkas.

Vastates kiisimusele, kas kodu-eesti vanast jouluootuse kombestikust péari-
nevale voorsil viibides kohta ei leidunud, t6i vestluskaaslane pohjuseks pere
vahese traditsiooniteadlikkuse.

Jah. Aga muidu oli ikka nii, et eestlaste kogukond, seal oli kindlasti Ees-
tist tulnud igasuguseid traditsioone, aga minu vanemad olid vérdlemisi
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linnast. Mu ema tuli Pdrnust ja isa oli Tartus ja kus ta oli. Ma ei tea,
soja ajal oli ta metsas palju, aga ta oli ka Tartus eraldi, ja ma usun, et
nad niisuguseid talupojatraditsioone just ei pidanud. Aga see, mida nad
tegid: nad panid nagu vastu sellele vilissurvele. Ja midagi just asendada
sellega ei olnud.

Siis — mida eesti talupojakultuuris ei olnud — spetsiaalsed joululaua
linakesed. [---] Kuidas sellega oli?

Ee, kuidas: see olin mina, kes ma surusin peale, sest ma 6mblesin [sel-
liseid] koolis. Ja ma tean, et mu ema tegi seda nagu vastumeelselt. Nad
leidsid, et need on nii koledad, igasuguseid kuljuseid ja asju ja. Neile ei
meeldinud ju punane vdrv, sellele nad olid viga allergilised, ja Rootsis
on koik viga helepunane.

Jaa, punane on olnud jouluvarv 14bi aegade.

Torjuvat hoiakut punase varvi suhtes tuli Teise maailmasoja jargsel ajal ette
samuti kodumaal seoses joulu- resp nédédrivana kuue varvusega. Noukogude
ideoloogia kohaselt sobis neutraalne kahvatusinine v6i koguni valge varvus,
ometi oli kingitusetooja esindusroiva valmistamiseks ikkagi méarksa holpsam
hankida punasevarvilist loosungiriiet (Hiiem&e 2003b: 344).

Joulupuu eesti ja rootsi moodi

20. sajandi esimesel poolel oli joulupuukomme nii Eesti kui Rootsi kodudes
sedavord tildtuntud, et suurtest erinevustest radkida ei saa. Kiill aga osutusid
pisikesed kombestikuntiansid tundliku identiteeditajuga pagulastele mérga-
tavaks. Piititi jatkata harjumuspéarast, pidades seda ainudigeks, ning viltida
normivalist. Kuuske hankidagi piititi omal kéel, nagu teati olevat tavaks olnud
kodumaal. Joulupuu kui joulusiimboli staatus tuleb esile samuti nii Siberis-
se vabatahtlikult elama asunute kui ka sinna kiitditatute toekspidamistes.
Avamaastiku piirkondade kiiladest on kdidud joulukuuske hankimas kiimnete
kilomeetrite kauguselt metsast, kuuskede puudumisel kasutatud teisi puu-
litke — méndi, seedrit, haaba, kaske (Hiiemé&e 1998: 120-121; Hiiemé&e 2000:
133-134; Jiirgenson 2006: 230).
Mari-Ann meenutas lapsepodlve:

Tdnavanurkadel ja turu peal miiiidi kuuski, aga ma tean, et eestlased olid
vist vdga osavad hankima ise [naerab]. Nii et kui ma seal maal elasin,
siis olid tditsa organiseeritud niisugused rédvretked. Nii toodi see kuusk,
kuigi see kuusk hirmus palju ei maksnud.
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Traditsioon mdgjus — vanasti toodi kuskilt metsast.
Jaa, ldksime Rootsi talupoja metsast votsime kuuse kuskilt sealt.
Kui suur teie kodus kuusk oli? Kas oli péranda voi laua peal?

Kunagi ei olnud laua peal. See oli vaga tihtis, et oleks porandal. Ma tean,
et hiljem, kui ma vanemaks sain, siis ma ei joudnud hankida niisugust
suurt kuuske. [---] Oli vdga paha siidametunnistus, et pidi kuuse laua
peale panema, et see ei ole ikka oige asi. [---]

Tekkis niisugune vastuolu, mis oli eesti ja rootsi joulupuu ehtimise-
ga. Sest rootslastel oli juba siis igasuguseid paberist kompuvekke, ja asju
pandi hirmus palju — piparkooke ja glasiiiirilisi asju pandi. Hdsti palju
asju oli tdis.

Ule kuhjatud?

Jah. Ja ma tean, et minu vanematele see iildse ei meeldinud. Neil pidid
niisugused inglid ja kuulid olema. [---] Need said ostetud.

Kodumaatunnet aitasid luua veel “ehtsad” kiitinlad (Rootsis eelistati elekt-
rikiitinlaid) ning kiitinlahoidjad, poest kéidi ostmas rukkileiba ja verivorsti,
hapukapsast, mida rootslastel ei olnud mitte, kahetseti, et pole harjumuspa-
raseid piparkoogivorme, ja kuusekaunistuseks osteti ikka selliseid, mida oli
kasutatud kodumaal.

Sealt siis valisite endale voimalusel sellised, mis meenutasid oma?

Jaa, jaa, jaa. Ja vot seal oli see, et ma ei mdleta, et ma lapsepolves oleks
kunagi pannud nditeks karamelli, mis Rootsis oli mingisuguse paberi
sisse pandud ja siis olid need loigatud paberid, lehvisid seal iimber.
Smellkaramell® oli selle nimi. Seda ma ei ole pannud. Ja ma l6puks op-
pisin [aru saamal, et see ei olnudki ilus. [---] Sest need rootslased, kelle
seas me elasime esimesed aastad, need olid otse kuskilt vaestest, viga
vaestest oludest. Nditeks popsitaludest. Voib-olla seal polnud muud, kui
neid karamelle paberist, mis nad panid. [---] Ja rootslastel oli see siis,
oli viga tihtis see taht seal iileval. [---] Rootslastel oli ka selliseid asju,
mida eestlastel ei olnud. Olid niisugused réomsad pdkapikud véi réomus
Jouluvana, nad olid paberist tehtud. Jah. Ja seda eestlastel ei olnud.
Eestlased minu meelest hoidsid niisugusest tsirkusest eemale.

Miks eesti peredes kuusekaunistusena taht kuigi oluline polnud, néib tulevat
sellest, et Petlemma tédhe stimboolika polnud ennesdjaaegse Eesti kodudesse
joudnud. Rahuajast alles hoitud kuuseehted said marksa siigavama tdhenduse
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ning omandasid talismani viartuse samuti s6jajargsel okupeeritud kodumaal
(Hiiemie 2003b: 348).

Julbock, tomte, pakapikk ja jouluvana

Kiisimusele, kas ja kuidas sigivusmaagilise tdhendusega joulusokk piihade
juurde kuulub, vastas Mari-Ann Karupii, et neil (st eestlastel) ei olnud ku-
nagi isegi o6lgedest meisterdatud sokku. Kuid rootslastel oli see vaateakende
kaunistusena olemas.

Julbock?

Jiilbock jah. Punaste lintidega oli nende rahvatraditsioonis. Ma tean, et
Joulukaartide peal oli seda. Viga vana traditsioon. Koos pikapikkudega.
Ma tean, et pikapikud ratsutavad. Selle iimber [selles seoses] on viga
palju, aga mina ei tea, et ma seda oleks eesti perekondades ndinud.

Rootsis on pikkadest dlgedest kokku seotud joulusokk vaateakendel ja inter-
jooris tahtis kaunistus. Sokud, sead jms figuurid kuuluvad ka traditsioonilise
joululaua-atribuutika hulka, neid riputatakse joulupuule ja kingitakse iikstei-
sele (Keyland 1919: 17-29). Pohja-Eestis oli kombeks kiipsetada seakujuline
joululeib — jouluorikas, samuti kujutati 1920.—1930. aastate uusaastakaartidel
porsast koos dnnetoovate neljalehelise ristikheina ja korstnapiihkijaga, kuid
sokk leidis Eestis joulusiimbolina koha alles 1950. aastatest, kui populaarseks
sai Gustav Ernesaksa viisistatud koorilaul “N&arisokk”.

Teades, et sojaeelses Eestiski polnud péakapikutraditsioon veel vilja kuju-
nenud ega ammugi mitte populaarseks saanud, tundsin huvi, kas ja kuidas
see joulumiisteeriumi meelistegelane Rootsi eestlaste kodudes omaks voeti,
kas tema véljandgemine oli vastavuses Lumivalgekese ja seitsme poialpoisi
muinasjutu normatiiviga voi rohkem gnoomi moodi. Rootsi koolis kdinud Mari-
Ann oli selle teemaga hésti tuttav.

See oli niiviisi, et esimene kontakt, mille ma sain, see oli, mis oli Rootsi
koolides. Seal loeti siis muidugi neid raamatuid, kus seda asja kirjutati.
[---] Seal oli kaks traditsiooni: dieti iiks oli see, et kdisid filme vaatamas
— Ameerikast, kus Lumivalgeke ja seitse ro6msat poialpoissi. Aga seal oli
see vana rootsi traditsioon vdga kovasti sees, et see oli nagu mingi kurb
tiksik loodusolend natuke. Siis inimesed panid putru vdlja ja niiviisi, et
teda nagu sébralikumaks teha, selle pikapikule pandi putru.

Kus lapsed kujutasid teda elavat voi asuvat, kas kuskil mégedes v6i?
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Ei, tema elas talumajades, tema elas heinavirnas. [---] Ta oli ka vanas
Rootsis rohkem hallim. Ta oli hall ja sulas loodusesse, aga siis uuemates
[kujutlustes] tal oli see punane miitsike pdhe tulnud. [---] Ta oli niisugu-
ne, kes litkus ringi ja rootsi vana talupojatraditsiooni jirgi valvas — oli
nagu selle talu haldjas. Pélvkonnast polvkonda kdis see. — Ta oli vist siis
niisugune, kes oli vana, see pdkapikk, kes kdis kaasas selle taluga.

Aga kuidas ta seostus jouludega?

Koik vast oli nii, et rootslased hakkasid ju kévasti linna kolima. Seal
olid teised traditsioonid. Mina ei tea, mis selle vaese pikapikuga juhtus.
See, kes oli, eks ta jdi siis talusse, ega ta linna kaasa et tulnud. Voib siis
arvata, et hakati tarvitama rohkem holliwoodilikku, et see nagu tuli siis.
Aga minu arust rootsi lastel et ole kiill pakapikk, see on ju “smal tomte”
oieti, eks ole.

Kiillap juhtus pisikese vaimolendist majahaldjaga see, mis voib holpsasti juh-
tuda usundilise maailmapildi taandudes. Kujutlusele talu kaitsvast mehikesest
oli kohta tema loomulikus keskkonnas — talupojakultuuris, kuid linnaoludes
pandi tomtele pdhe punane pakapikumiits. Usundi tosiseltvoetavus on iildse
omapéirane parimust siilitav ja muutusi torjuv tegur. See voib oluliselt pérssi-
da folkloorse ainese levikut iihest kultuuriregioonist teise, sest parimuse sisu
omaksvotmine voib olla komplitseeritud, olles vastuolus kohalike usundiliste
toekspidamistega. Paremini tulevad seda laadi erisused ndhtavale kultuurilises
mottes hésti piiritlevate tervikalade puhul. Teisalt on traditsiooniteadlikkus
moistagi seotud identiteeditajuga (vrd Mulgimaa néiteid: Hiieméae 2003a: 68).
Kiisimusele, kas ehk Pitha Nikolaus Rootsis Lucia-protsessiooniga ei liitu, vas-
tas intervjueeritav akki:

Niiiid mul tuleb meelde. Viike pdakapikk kiis Lutsiiaga kaasas Rootsis.
Niitid mul tuleb meelde. Tal on vdike latern ja ta nditad talle teed. Alguses
hall ja pdrast punane! Nii et see on olemas Lutsiia-protsessioonis. — Pdka-
pikk on! Véib-olla oli ka see suur [St. Nikolaus], aga lihtsalt ei tule meelde.

Kingitusetoojaks on Rootsis olnud ikka samasugune jouluvana nagu oli soja-
eelses Eestiski, iihist on ka tema kiilastuse ja tegutsemise juurde kuuluvas
joulumaa-narratiivis. Soome-keskset paritoluseletust on jargnevas veidi “ko-
dustatud” Skandinaavia jouluténava valjapakkumisega.

Jah, minu arust Rootsi lapsed tegelevad selle suurega, kes neile kingitusi
toob. See ei tule ka péhjapodraga, see lihtsalt, ei tea, kuidas ta tuleb, aga
kuskilt ta saab. Rootsi lapsed teavad juba kuueaastaselt, et ta ei ole, et ta
on naabrimees. Aga siis muidugi rdadgitakse, et Soomes on tal see to6koda.
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Sellega tehakse suurt dri, nihuke Skandinaavia tinav kuskil ja see on
koik terve vabrik seal.

Rovaniemis v6i?

Jah. Aga minul ei ole tunnet, et Rootsi lastel oleks mingi relatsioon nende
pakapikkude, nende “smal tomtenitega”, seda ma ei nde.

Eestimaa jouluvana ei méletanud varases lapseeas lahkunud Mari-Ann Karu-

paa kuigi héasti. Rootsis kogetu oli see-eest paremini meeles.

Kui ma Eestis elasin, siis tuli ju sojaaeg vahele ja koik see oli nii traagiline,
et sa pogenesid ju kogu aeg. Mul on natukene ebakindlaks see jidnud.
Aga Eestis oli ikka mingi jouluvana, olgu kes see oli, vanaisa véoi keegi.
[---] Aga teistes maades on ju, nii et see on teistelt pdrit, kuidagi pannakse
Joulupiiha hommikul voi. See oli siis nitkaua kui ma seda jouluvanat
uskusin ja tahtsin, et ta tuleb. Siis tuli lihtsalt jouluvana ja sa lugesid
oma. Kui eesti lapsed olid ja tehti eesti lastele seda asja, siis iiks pohjus
oli, et seda Eesti asja iileval hoida. Ma kui liksin, olid eesti lapsed koos,
oli mingi joulupuu ja jouluvana oli. Minu isa oli mind hirmsasti utsita-
nud, et ma pean neid eesti luuletusi oskama. Mul oli... ma ei tea, kui palju
mul oli neid peas. Ja siis tuli vilja, et teised olid niisugused maalapsed
Jja nii [naerab] nad véib-olla lugesid paar rida. Mina iga vdikse asja eest
lugesin ja lugesin ja lugesin. See oli natuke koomiline muidugi, aga ta
oli seoke ambitsioonikas isa. Jah, ikka need eesti joulupuud kdisid edasi
Ja eesti koolides. Eesti koolis olid eestikeelsed joulupuud.

Nii nagu tihisjoulupuu korraldamist ajendas soov seda Eesti asja tileval hoida,

koneleb ka seik emakeelsete luuletuste lugemisest rahvuslikust eneseteadvu-

sest ja selle tostmise soovist. Veidi teistsuguse vaatenurga alt on kirjeldanud

kalendritavandi viljelemist jakuudi identiteedi manifesteerimisel Aimar Ventsel

(2010: 38-40), kes mérgib, et “rahvusvaimustuses demonstreeriti nii Eestis

kui Jakuutias oma rahvuslikku identiteeti monevéorra tilepingutatumalt kui
see on kombeks kinnistunud identiteediga ja stabiilse riigiga rahval” (Ventsel
2010: 41).

Omade sekka...

Voorsil viibides piititakse luua kaasmaalastest koosnevat suhtlusvorgustikku,
see aitab kompenseerida lahusolekust tekkivat tithikut (vrd Jirgenson 2010:
140-141). Ajaloolises joulutraditsioonis on oma koht kirikul, vastastikustel

kilaskaimistel, joulupuhustel pithademéngudel, joulupuul, 20. sajandil hakati
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pihadekaarte saatma, ldhedaste kalmudel mélestuskiitinlaid siititama (Hiie-
mée 1995: 47jj). Rootsi asukateks saanud eesti kogukonna joulukombestikust
oli juba juttu seoses Eesti Maja kui pagulaste omavahelist suhtlust véimalda-
va asutisega. Eesti peresid viis kokku ka iihisjoulupuu korraldamine lastele.
Kontakti aitas pidada joulukaartide saatmine.

Koige esite hakkas see peale, mida Eestis ei olnud. — Viliseestlastele omane:
see oli, et eestlased olid paisatud iile terve maakera. See tihendab, tohutu
Joulukaartide saatmine oli.

Kas see algas kohe? Meil ldks see parastpoole moodi.

Kui sa inimestega enne ei olnud kontaktis, siis ajaga sa kontakteerusid.
Aga mina tunnetasin, et see oli niisugune vdliseestlaste sideme hoidmine.
See oli natuke teistmoodi. Ja siis helistati ka teineteisele. Muidu jouluéhtul
oli tditsa perekeskne. Siis, kes kirikus kdisid, soovisid hdid joulupiihi ja
nii, siis ldksid pere keskele.

Vordluseks voib lisada, et joulukaartide saatmist ei saa pidada ainuiiksi va-
liseestlaste suhtlusvahendiks. Kui okupeeritud Eestis sai Teise maailmasdgja
loppedes hoogu pealetung ideoloogiarindel, oli soodne voimalus timbrikusse
suletud pithadekaardile keelatud joulu-séna kirjutada. Mare Kéiva (2006: 67) on
omakeelsete ja omajoonistatud piithadekaartide saatmist hinnanud kui emotsio-
naalse sideme, isikliku tdhelepanu ja hoolivuse niitajat. 1970. aastatel ilmusid
eesti kunstnike loodud joulukaartidele omamaist rahvakunsti esindavad siim-
bolesemed ja haripunkti joudis eneseviljenduslike joulusalmikeste saatmine
(Hiieméae 2003b: 347, 351-353, 366, 373-374).
Joulude piihalikuma poole juhatas sisse kirikuskdimine.

Kas te kaisite enne kirikus ka?

Jaa. Enne kdidi dra, jah, ja siis tuldi kodu ja jagati kingid vilja. Ja siis
oli nii, et Eesti opetajad kdisid ringi Rootsis eri kogukondades. See iiks
opetaja vois mitmes kohas olla iithel 6htul ja pidas need jumalateenistused.
Ja lopupoole, kui ma olin Stockholmis, siis oli Jakobi kirik, kust — seal
Opera juures, kust siis kujunes eesti kirik, ja sinna tulid nii paljud, et
need kirikud olid puuplisti tdis. See oli vist siis viga tdhtis, et sa kuulusid
nagu téesti traditsiooni, kuigi sa ei olnud eriti usklik ega nii.

Luteri kiriku rolli rahvusliku tihtekuuluvustunde siilitamisel on mitmed au-
torid réhutanud (nt Jirgenson 2006: 271-282, 287-293) ses seoses, et Siberis
vene-digeusu aladel oli eesti asunduste ithine konfessioon luteriusulistele ka
n-0 eesti usk. Eesti Vabariigi okupeerimisega rahvast tabanud kaotuses otsiti
tuge kirikust, jouluaegse kirikuskdimisega demonstreeriti vastupanu religioo-
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nivaenuliku néukogude ideoloogia survele ning iihtlasi aduti iihist meie-tunnet
(Hiiemée 2003b: 368—370).° Niib, et Stockholmi Jakobi kiriku jumalateenistu-
sele tdmbas eestlasi ennekdike soov jatkata kodumaist joulutraditsiooni ning
saada tuge viibimisest rahvuskaaslaste seas. Kodumaal nii harjumuspérase-
le kombele, kirikuteenistuse eel omaste kalmudel méilestuskiiiinlad siitidata,
Rootsis kohta polnud.

Mina usun, et kui me tulime Rootsi, siis mina ei kdinud kindlasti vane-
matega seal. Sinna, kus me alguses tulime, seal ei olnud iildse eestlasi
ees ja ma el tea, kuidas see pdrast Stockholmis oli. Aga mul ei ole mingit
mdilestust, sest need hauad olid nii kaugel. Stockholmi kesklinnas ju kdidi
nagu, kas siinnilaastalpdeval voi matusepdeval kdidi.

Kiisimusele vana-aasta ohtu veetmise kohta vastas Mari-Ann Karupé4, et eriti
algusaastatel olid nii joulud kui vana-aasta kurvad piihad.

Jah, see oli niisugune pdris kurb aeg. [---] Sest seal oli liiga palju niisukesi
lahutamistundeid ja asju. Katsu siis rootslaste seas olla! [---] Ma tean,
et me suhtlesime teiste eestlastega. Mitte ainult joulupiihade ajal ja kui
oli vana-aasta, vaid viga palju ka nddalalopul, sest inimesed tundsid
ennast selles tihiskonnas nagu véorad ja siis oli nii, et kogunesid kokku
lihtsalt. Et see oli nagu ikka vdike eestlaste kogukond.

Nagu meil Siberiski on olnud.
Jah, sest sa ikka olid vooras seal ja olid teised mdlestused.

Omade sekka...

Jaa.

Kokkuvotteks

Teise maailmasdja puhkemisel kodumaalt lahkunud ja Rootsis varjupaiga leid-
nud eesti perekonna kohanemisprotsessi vaatlusel® ilmnes, et nii eestlastel kui
rootslastel oli 20. sajandi keskpaiga joulutavand kiill p6hiolemuselt iihetaoline,
kuid eri kombestikuntiianssides siiski sedavord erinev, et osutuda kodumaalt
lahkunute identiteeditunnetust hairivaks. Rootsi eestlaste, NSV Liitu depor-
teeritud eestlaste ning varasemate Siberi asunduste kogukondade joulutavandi
pogus vordlus naitab, et folkloorindhtuste levikupohjuste uurimisel tulekski
identiteediproblemaatikat enam silmas pidada.
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Konesolev pagulaspere tundis kdige suuremat vooristust omal maal viahe-
tuntud luutsipéeva tavandi suhtes. Privaatses ja avalikus sfééris, kiriklikult ja
ilmalikult kogu elanikkonda siduv emotsionaalse kombestikuga piiha ei leidnud
eesti pagulastest perevanemate elus kohta pohjusel, et nende eestimeelsus oli
nii tugev. Sellal oli luutsipdev rootslaste iildrahvaliku pithana vagagi suure
tdhelepanu all, informandi sonul meeletusuur siindmaus, ajalehtedes olid terved
lehekiiljed.

Kuivord Eesti asju tehti nii palju edasi kui voimalik, sedavord piiiti korvale
hoida kodigest, mis arvatavalt “Eesti asja” moistesse ei kuulunud, olgu jouluajaks
rootsi malli jargi akendele asetatud tdhelambid, rootsi koolis tikitud linikud,
teistsugused jouluehted, Glgedest meisterdatud joulusokk jmt. Nagu Siberisse
kiuditatud eestlastele, oli ka eesti pagulastele Rootsis jouluaeg kodumaast ja
rahvuskaaslastest eemal pdris kurb aeg.

MBboistagi pole ajakirjanikust informandi ja ta vanemate — talupojakultuuriga
vihe ja tooliskeskkonnaga hoopiski mitte kokkupuutunud, piirjelliku hoiakuga
pere tiitipiline rootsieesti perekond. Vaib vist delda, et pigem esindavad nad
alalhoidlikku kui adapteeruvat pagulasrithma. Ettepanekule anda iildhinnang
eestlaste kohanemisele Rootsis sain Mari-Ann Karupéailt vastuse, et teise
maa tavasid see vanem poélvkond ei ole omaks vétnud. Suur osa on &dra tulnud
Eestisse, aga teised asemele ldinud, nii olla pered viga erinevad. Ka iseenda
Eestisse-asumise kohta 1996. aastal iitles mu vestluskaaslane: “Ei, ma ei ole
tulnud périselt dra Eestisse. Kdin vahepeal Rootsis, kéik on hoopis teistmoodi.
Uhtset Rootsit ei ole olemas.”

Kommentaarid

! Vastused Eesti Rahva Muuseumi kiisitluslehtedele nr 200 ja 201 1941. ja 1949. aasta
kiuditamiste kohta.

Kirikukalendris Itaaliast Siirakuusa linnast périt sitsiillanna Lucia méartrisurma
(304. a) malestuspéev 13. detsembril.

Téendoliselt on Lucia heategevuslikku rolli aidanud kujundada 18. sajandil Saksa-
maalt Rootsi levinud jouluingli ~ Jeesuslapse kuvand.

4 Moningase atribuutikaga (luud, kadakaoks, vitsakimp) varustatult ning mardi-kadri
stiilis maskeeritult perest peresse kdimisest on teateid Saare- ja Hilumaa parimus-
kirjeldustes, tildisema levikuga on rahvusvaheline kujutelm aasta koige pikemast
60st. Idapoolses Eestis, peamiselt Pohja-Tartumaal 1dhtub siit luutsina kottiajamise
komme, mille sisuks on luutsi kui pahatahtliku olendi, loomaséoda rikkuja torjeriitus.
Pogusalt on esindatud tookeeld ja ilmaprognoos.

5 Eestiski populaarne Napoli paadimehe laul “Santa Lucia” oli Rootsis populaarseks
saanud juba 18. sajandi keskmes (Lonnqvist 1979: 193).
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6 Kringlitaolised rosinatega safranisaiakesed (rootsi k lussekater) kuuluvad traditsioo-
niliselt luutsipdeva hommikukohvi juurde (Keltie 2004: 8).

7 Eesti Maja avati Stockholmis eesti kultuuri- ja seltside keskusena 1958. aastal.
Paukkompvek, rootsi k smdallkaramell.

9 Vastused Eesti Rahvaluule Arhiivi kiisitluslehele ndukogudeaegsetest jouludest toid
enam kui tihe motivatsiooni:

Kirikus kdisin iihelt poolt pidulikkuse pdrast, aga teiselt poolt nagu kiuste. See
oli nii viaga paljudega, veel ma mdletan, et kaheksakiimnendate alguses kuulsin
kusagil Tartu poes miiiijaneiu vestlust tuttava noormehega. Neiu kiisis: “Kas jou-
lulaupdeval kirikus kdisid?” Noormees vastas: “Noh, muidugi, ma olen ju ometi
eestlane.” Tdis joulukirikus oli tollal toesti selline vorratu kokkukuuluvustunne,
see oli hea. (EFA 153, 78 < Tartu — Kristi Salve (2002)).

10 Tdnan Mari-Ann Karupéédd sisuka intervjuu eest ning artikli késikirja retsensente
suunavate markuste eest.
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Summary

»When we came to Sweden...” About Estonian
Christmas traditions abroad

Mall Hiieméae
Key words: emigration, folk calendar, identity, integration

The focus of the article is on the cultural adaptation of the Estonian community that
left Estonia during World War II and found refuge in Sweden. The important starting
point of the article is an interview with a former journalist (born 1937), who settled with
her family in Kristinehamn (South Sweden) in the year 1947 and moved to Stockholm
later on. The interview took place in 2004 and concentrated on the most important and
meaningful days and times in Swedish as well as Estonian folk calendar. In Sweden,
the beginning of the Christmas period is calculated from St Lucia’s Day (December 13),
yet in the 20th century Estonia, this day had only a marginal meaning. By the middle of
the 20th century, it was already a tradition in Sweden to choose a blond Lucia-maiden
and have ceremonial processions as an introduction into the Christmas time. In Finland
and Norway this tradition was a way to preserve the feeling of national belonging for
the local Swedish population. The interviewee, who went to a Swedish school at the age
of ten, remembered that she was impressed by the special role of the Lucia-maiden, yet
the adult Estonian population consciously ignored the “foreign culture”.

In Estonia as well as in Sweden, the friendly dwarfs were not yet a part of Christmas
traditions in the mid-20th century. In Sweden, tomte, who was known as the protect-
ing spirit of home in the older peasant culture, took over this role in the course of the
growing urbanisation. Tomte lost its previous position in folk belief, got a red hat and
became a member of the Lucia-procession. The attempt to preserve the old identity
could be observed in the Christmas time room design, the decorating of the Christmas
tree, etc. Taking over the traditions of the new homeland was perceived as surrender
to the other culture. In the Lutheran Sweden as well as in Estonia, going to church was
an established tradition. The Swedish Estonians also gathered in St Jacob’s Church
in Stockholm with the wish to perceive the feeling of togetherness; yet, for homeland
Estonians going to the church was rather an act of protest against Soviet ideology. Also,
sending Christmas cards helped to preserve the feeling of keeping in touch and belonging.

If we compare the Christmas traditions of the Swedish Estonians to those of the
deportees and those in the Estonian villages in Siberia, which were established already
in older times, we come to the conclusion that the topic of identity should deserve much
more attention than it has been the case so far.





