L]

Miaetagused 47 %




Vaals pilte eedreesilt Bifp: ! fodklore eo Fiaggueed fard 7 flise

Alatt ef pea oma peby Brikus Binnitemas kima, 17, sajondizst pdrineves Unspada fotod

| aaluhad, Bui reed, mida lenspiakze EBiizkovas Arne

Maasik

x ; R
tedeannas netud palved on SO &




Eesti Kirjandusmuuseumi
folkloristika osakonna rahvausundi ja meedia t66rihm
MTU Eesti Folkloori Instituut

Maetagused

47

Hiuperajakiri

(Ajakirja aadress: http://www.folklore.ee/tagused)

Toimetajad

Mare Koiva & Andres Kuperjanov

Tartu 2011


http://www.folklore.ee/tagused

Toimetajad: Mare Kodiva & Andres Kuperjanov
Keeletoimetaja: Asta Niinemets

Kujundus ja fotot6otlus: Andres Kuperjanov
Tolgete toimetamine ja kokkuvéotted: Mall Leman
Uudiste ja tutvustuste toimetaja: Maris Kuperjanov
Kiljendus: Maris Kuperjanov

Toimetuse kolleegium 2008-2014: Juri Berezkin (Kunstkamera, Peterburi, Ve-
nemaa), Kadri Humal-Ayal (Nairobi, Keenia), Janina Kursite (Lati Ulikool,
Liti), Pauliina Latvala (Helsingi Ulikool, Soome), Tamara Luuk (EV Alaline
Esindus Euroopa Liidu juures, Briissel, Belgia), Kazuto Matsumura (Tokyo
Ulikool, Jaapan), Irina Nurijeva (Ajaloo-, Keele ja Kirjanduse Instituut, Ud-
murtia), Diarmuid O’Giollain (Corki Ulikool, Iirimaa), Péter Pomozi (E6tvis
Lorandi Ulikool (ELTE), Budapest, Ungari), Virve Raag (Uppsala Ulikool, Root-
si), Tiiu Salasoo (Estonian Learning Materials, Sydney, Austraalia), Guntis
Smidchens (Washingtoni Ulikool, Seattle, USA), Vilmos Voigt (E6tvis Lorandi
Ulikool (ELTE), Budapest, Ungari)

Triikitud Eesti Kultuurkapitali toetusel

SR

EESTI KULTUURKAPITAL

Vorguversioon valmib riikliku programmi “Eesti keel ja kultuurimélu” projekti
EKKMO09-168 toetusel. Seotud Eesti Teadusfondi grandiga 8137.

Indekseerijad: MLA Folklore Bibliography, Ulrich’s Periodical Directory, In-
ternationale Volkskundliche Bibliographie = International Folklore Biblio-
graphy = Bibliographie Internationale d’Ethnologie, DOAJ, C.E.E.O.L., CEJSH,
EBSCO Publishing Humanities International Complete

Toimetuse aadress: Maetagused, Vanemuise 42-235, 51003 Tartu
tel +372 737 7740, +372 737 7709; faks +372 737 7706
meil: folklore@folklore.ee

ISSN 1406-992X

© EKM FO rahvausundi ja meedia toorithm
EKM Teaduskirjastus, F-seeria
MTU Eesti Folkloori Instituut
Kaas Andres Kuperjanov



Sisukord

Kaastoost 5

Oigeusk ja digeusu pithakojad Eestis 11.-19. sajandil
Jaanus Plaat 7

Suheldes iile piiri: ekshumatsioon ja surnuitkude zanriline
miélu
Madis Arukask 39

Itkud komi matuse- ja torjekombestikus
Galina Misarina 65

Komi muusika darealad: lindude maailm
Anatoli Panjukov 83

Vihma viljakutsumise riitused udmurtide kalendritsiiklis
Tatjana Viadokina, Galina Gluhhova 109

Naisjumalatest soome-ugri rahvaste miitoloogias
Niina Jurtsenkova 119

Hiina keisririigi valitsemisviisi voimalikust eriparast Sui
diinastia ajal (581-618)
Tarmo Kulmar 125

Uus-babiiloonia kroonika ja vana-parsiakeelne raidkiri
Artaxerxes III Ochose valitsemisajast

Tolked ja kommentaarid
Viadimir Sazonov 135



UUDISED

In memoriam. Ellen Liiv 151

Renata Soukandi vaitekiri Ravimtaimemaastik

Almo Farina 154
Anneli Barani viitekiri fraseologismide semantikast

Outi Lauhakangas 155
Fraseoloogiakonverents Hispaanias

Anneli Baran 157
“Keelest meeleni” 4. konverents

Liisi Laineste 158
54. Kreutzwaldi paevade teadusliku konverentsi
rahvaluulepiev

Reet Hiiemde 160
Haldjas 15: parimus ja internet

Piret Voolaid 162
Presidendi rahvaluulepreemia ja arhiiviaasta 2010

Astrid Tuisk 164
Kroonika 167

TUTVUSTUSED

Elu, lugu ja uurimine: metoodilisi vaatepunkte
ldhiminevikust jutustavate lugude uurimises
Tiiu Jaago 172

Soo soomlaste siidames ja soolugudes
Piret Paal 179



Kaastoost

Ma4etaguste toimetus avaldab akadeemilisi kirjutisi rahvaluulest, rahvausun-
dist, kultuuriantropoloogiast ja nendega seonduvatest valdkondadest. Ootame

n teadusartikleid (10-30 1k) — originaalartikleid pikema ja argumenteeritud prob-

leemipiistitusega;

n rakenduslikke artikleid (5-15 lk) — lithemaid kirjutisi, mis kasitlevad iiksik-

juhtumeid, aktuaalseid teemasid, tutvustavad uurimisprojekte jne;

m ekspertide kommentaare artiklite juurde;

m osalusvaatlusi, kommenteeritud (taas)triikke ja kommenteeritud tolkeid,

m raamatu-, filmi-, helikandja- jm tutvustusi (1-5 1k) — olulisimate erialaste
valjaannete kommenteeritud iillevaateid ja/voi analiiiise;

m liihiuudiseid (1-2 1k) — lihitilevaateid konverentsidest, kaitstud teaduskraa-

didest jne;

m lugejakirju (1-4 1k) — lugejate kommentaare valjaannetele ja artiklitele. Au-

toritelt oodatakse ka lugejakirjadele reageerimist.

Ajakiri on eelretsenseeritav ja rahvusvaheliselt refereeritav. Kisikiri tun-
nistatakse vastuvoetavaks kahe positiivse anontiiiimse retsensiooni korral. Toi-
metajad teatavad artikli vastuvotmisest voi tagastamisest ja soovitavatest muu-
datustest. Muudatused peab tegema autor.

m Artikli, mis on kirjutatud mones ildkasutatavatest tekstitootlusprogammi-
dest, voib toimetusele saata e-kirjaga voi tuua arvutikettal. Lisada tuleb val-
jatriikkk, mis abistab kujundamisel ja diakriitiliste markide tuvastamisel, au-
tori telefon ja e-posti aadress (voi postiaadress).

= Koigile kirjutistele tuleb lisada so6ltuvalt kirjutise pikkusest 500-2500 tahe-
margi pikkune, soovitavalt ingliskeelne restimee.

» Teadus- ja rakendusartiklitele tuleb lisada kuni 700 tdhemérgi pikkune liihi-
kokkuvote (teesid) ja 2—7 méarksona tdhestikulises jarjekorras.

s Méarkused ja kommentaarid lisada allviidetena.

s Kirjandusele viidake tekstis jargmiselt: (Wright 1995: 3-5) ehk sulud alga-
vad — autor — aastaarv — koolon — tithik — lehekiilje voi -kiillgede numbrid —
sulud 16pevad.

s Kirjanduse nimestikus esitage otseselt tsiteeritud ja viidatud teosed.



s Kirjanduse nimestik tuleb vormistada jargmiste niidete eeskujul, veebile-
hekiilje viitele lisada viimase kontrollimise kuupéev:

Boll, Franz 1919. Sternglaube und Sterndeutung: Die Geschichte und
das Wesen der Astrologie. Leipzig & Berlin: Teubner.

Carlson, Shawn 1985. A double-blind test of astrology. Nature 318, 1k
419-425.

EE 1934. Eesti entsiiklopeedia IV: Jaapan-kdolina. Tartu: Loodus.

Priiller, Paul 1968. Eesti rahvaastronoomia. Teaduse ajaloo lehekiilgi Ees-
tist I. Tallinn: Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1k 11-62.

Eesti Kiikingi Liit (http://www.kiiking.ee — 6. juuli 2003).

» Kui tahate illustreerida oma kirjutise vorguversiooni heli- voi videondidetega,
soovitame kasutada helifaile laiendiga .mp3. Videoniideteks sobivad tuge-
valt tihendatud .mpg-failid.

n [llustreerivad fotod esitada .tif- voi .jpg-formaadis, optimaalne resolutsioon
300 dpi (kui foto pikem kiilg on 10-12 cm). Vektorgraafika puhul eelistame
.eps-formaati, bitmap-graafika puhul .tif-formaati. Jooniste optimaalne reso-
lutsioon on 600-1200 dpi.

m Lisatud illustreeriva materjali kasutusodiguste (copyright) eest vastutab au-
tor.

Tapsemad vormistusjuhised ja kaastoole esitatavad nouded leiab internetist
ajakirja Maetagused kodulehekiiljelt (www.folklore.ee/tagused).

Toimetus



Oigeusk ja digeusu piithakojad Eestis
11.-19. sajandil’

Jaanus Plaat

Teesid: Artiklis antakse iilevaade Venemaalt Eesti ja Setumaa (Petserimaa)
aladele joudnud odigeusu ajaloost 11. sajandist kuni 1840. aastateni, mil Vene
Oigeusu Kirikuga hakkasid massiliselt liituma ka luteri kirikusse kuuluvad
eestlased. Enne seda kirikuvahetusliikumist moodustasid kohalike Gigeusu ja
vanausuliste koguduste litkmeskonna peamiselt Eestis elavad voi peatuvad
venelased ning Setumaa kogudustes setud ja venelased. Lisaks kasitletakse
Virumaa nn poluvernikuid. Artiklis vaadeldakse 6igeusu kirikute, kloostrite ja
kabelite (sh setu tséssonate) rajamist praeguse Eesti Vabariigi ja Venemaa
Pihkva oblasti Petseri rajooni territooriumile (setude asualale). Artiklit taien-
davad vanimatest sdilinud digeusu sakraalehitistest aastail 2007-2010 vali-
toodel tehtud fotod.

Mairksonad: digeusk, digeusu sakraalehitised, Eesti, Setumaa, tséssonad, po-
luvernikud

Sissejuhatus

Jargnev artikkel annab iilevaate 6igeusu sakraalehitiste ajaloost Eestis alates
11. sajandist kuni 1840. aastateni, mil Vene Oigeusu Kirikuga (edaspidi VOK)
hakkas esmakordselt massiliselt liituma ka eestlasi. Kuni 1845. aastal puhke-
nud digeusku siirdumiseni Louna-Eestis oli 6igeusk Eestis seotud eeskatt siin-
sete venelaste ja setudega, samuti Ida-Virumaa nn poluvernikutega. Artiklis
keskendutakse erinevate vene digeusu kirikute ja kabelite (sh setu tsdssonate)
rajamisele praeguse Eesti territooriumile kuni 1845. aastani.

Erilise tahelepanu all on 6igeusu sakraalehitiste ajalugu alates 18. sajandi
algusest kuni 1840. aastateni, kuna selle perioodi kohta pole ilmunud pohjali-
kumat kasitlust ei Eesti kirikuloolastelt ega ka digeusu positsioonidelt kirju-
tavatelt autoritelt.? Varasema perioodi digeusu kohta kirjutatust tuleb esile
tosta Anti Selarti publikatsioone, kus kisitletakse keskaegseid digeusu kiri-
kuid ja kloostreid, ning setude digeusu ja tsdssonate puhul Heiki Valgu artik-

http:/lwww.folklore.eeltagused/nrd47/plaat.pdf



Jaanus Plaat

leid.? Alates 17. sajandi lopust Eestis elanud vene vanausuliste varasemast
ajaloost Eestis on ilmunud mitmeid késitlusi (vt Moora 1964; Rihter 1976;
Ponomarjova 1999; Pentikiinen & Raudalainen 1999; Otserki 2004, 2008; Plaat
2005; Ponomarjova & Sor 2006). Kéesolev kirjutis ei hdlma vanausuliste ajalu-
gu ja nende palvemaju ning skeete (ehitatud Eestis alates 18. sajandist?), sa-
muti alates 1840. aastatest Eestisse joudnud nn tthisusuliste kirikut?, sest see
vaarib kindlasti eraldi artiklit voi raamatut. Kill aga tuleb juttu 6igeusklikest
praegusel Ida-Virumaal alates 16. sajandist (sh nn poluvernikutest). Kasitletakse
ka digeusku Setumaal, mis oli juba enne Eesti territooriumi liitmist Venemaa-
ga (Péhjasgja tulemusel 18. sajandi algul) olnud sajandeid kas osaliselt voi téie-
likult allutatud Venemaale (Pihkvale) ning seega ka Gigeusu otseses mojusfia-
ris, erinevalt muust Eestist. Setude Gigeusk ja sakraalehitised (Irboska, Petseri
ja Mala kloostrid, kirikud ja tsdssonad) on muu Eesti 6igeusuga vorreldes siis-
ki taiesti eraldi teema, mida siinkirjutajal on plaanis kisitleda mujal pike-
malt. Seetdttu keskendutakse kiesolevas kirjutises ka setude 6igeusu puhul
eeskatt nende kirikute ja tséssonate rajamisele.

Andmed 6igeusu pithakodade rajamisest antud perioodil (kuni 19. sajandi
keskpaigani) on liinklikud ja kohati ka kahtlased voi vaieldavad. Artikli iiks
eesmirk on esitada voimalikke ja vaieldavaid varasemate 6igeusu pithamute
ehitamise daatumeid, pakkumaks ainet edasiseks sellealaseks uurimistooks.

Praeguseni séiilinud digeusu kirikud ja kabelid on tekstis esile toodud alla-
joonituna, eristamaks neid tdnaseks havinud sakraalehitistest, millest samuti
artiklis juttu tuleb.

Artiklis esitatakse fotod koigist autorile teadaolevalt enne 1840. aastaid
ehitatud ja tdnaseni sailinud kirikutest, samuti vanematest setu tséssonatest
praegusel Eesti Vabariigi territooriumil. Lisas 1 (vt artikli veebiviljaannet)
esitatakse vordluseks ka fotod koige varasematest, 14.—19. sajandil ehitatud
ja setudega seotud 6igeusu kirikutest tAnase Venemaa territooriumil, mis pa-
rast Tartu rahu 1920. aastal kuulus Eesti koosseisu Petseri maakonnana. Koi-
gi fotode autor on Arne Maasik ja need on périt siinkirjutaja juhitud ekspedit-
sioonidest aastatel 2007-2010.¢

Oigeusk ja 6igeusu sakraalehitised Eestis 11.-18. sajandil

Praegusel Eesti alal on 6igeusku levitatud ja vihesel mééral kohalikke elanik-
ke digeusku ristitud alates 11. sajandist, seega enne kui Eesti langes sajandi-
teks roomakatoliku kiriku ja seejirel luterliku kiriku mojusfaéri (v.a Setu-
maa). Eeskitt 6igeusklike autorite poolt esitatud viaited kahe Gigeusu kiriku
rajamisest 11. sajandil Jurjevis (Tartus) on vaieldavad, kuid valistada seda



Oigeusk ja digeusu piihakojad Eestis 11.-19. sajandil

ei saa (vt Berens 1974: 393; Oigeusu hingekarjased 2002: 11; Phidas 2002: 267;
EOK 2007: 22, 58; Aim 2007: 16; Sild 1931/32: 106, 112—113). Juhul, kui vene-
laste valduses olnud Jurjevis ka oli ajavahemikus 1030-1061 sigeusu kirikuid,
on need pithamud arvatavasti kadunud hiljemalt parast 1061. aastat, sest 11. sa-
jandi vene asustuse ja 13. sajandi keskaegse linna vahelist jarjepidevust Tar-
tus pole (vt Tvauri 2001: 212-213, 250-254).

Nihtavasti alates 13. sajandist on Tartus aga toepoolest tegutsenud kaks
digeusu kirikut. Seda kinnitavad arheoloogilised andmed ning alates 15. sa-
jandist ka kindlamad kirjalikud allikad. Tartu keskaegsed Pitha Nikolai ja Pitha
Georgi kirik? kuulusid Pihkva ja Novgorodi kaupmeestele. Nende vene linna-
de kaubandussuhted ja lepingud Hansa Liitu kuuluvate Tallinna ja Tartuga
holmasid ka Giguse rajada seal oma kirikud (vt Selart 2006: 9-10; 2009: 283—
284).

Venelaste Pitha Nikolai digeusu kirikut Revalis (Tallinnas) on usaldus-
vadrsemates allikates esimest korda mainitud 1371. aastal. Nikolai kirik on
erinevate allikate kohaselt mitmel korral hdvinud ja uuesti iiles ehitatud® ning
Rootsi aja 1opuks 17. sajandil oli see ainsaks tegutsevaks digeusu kirikuks
toonasel Rootsi valduses oleval Eesti alal. Teised 6igeusu kirikud (sh Tartus ja
Narvas) olid hiljemalt 1680. aastateks ilmselt lagunenud (Aleksius IT 1999: 119—
120; Oigeusk Eestimaal?), kiill aga eksisteeris mitmeid kabeleid praeguse Ida-
Virumaa alal. Tallinna Nikolai kirik piisis kuni 19. sajandi alguseni (Berens
1974: 363-365; Pantelejev & Kormasov & Kormasov 2002: 28—-30).

Setumaal tegutses 18. sajandi alguseks kiimneid kirikuid, kloostreid ja
tsassonaid. Nendest 6igeusu pithakodadest on Petserimaal tdnaseni sailinud
14.-17. sajandil ehitatud kaks Nikolai kirikut ja Jumalaema Siindimise kirik
Irboskas, Kulkna (Kolpino) saare kirik, Méla kloostri varemed ja kirik, Senno
ja Taeluva (Tailova) kirikud ning mitmed 1473. aastal rajatud Petseri kloostri
kirikud.!® Koik nad asuvad tdnapédeval Venemaa Pihkva oblasti Petseri rajoo-
nis (nende kirikute fotosid vt lisa 1 artikli veebiversioonis).

Koigist siilinud Gigeusu kirikutest Eestis Tartu rahu piirides on vanim
Irboska kivilinnusesse 1340. aastatel ehitatud Irboska Piiha Nikolai peakirik,
mille koguduses oli 1930. aastateks koos venelastega ka arvukalt setusid ja
eestlasi nagu ka 16. sajandil ehitatud Mola ja Kulkna (Kolpino) kirikute ning
1697. aastal valminud Taeluva kiriku segakogudustes.!! Seega on nende kiri-
kute puhul tegu vanimate siilinud setu (eesti) digeusu kirikutega, kus téna-
paevaks tegutsevad vaid venekeelsed kogudused. Sajandite valtel on neid vani-
maid Petserimaa kirikuid korduvalt tiimber ehitatud ja renoveeritud, mistottu
nad on osa oma algsest ilmest kaotanud.

Tanase Eesti Vabariigi piiresse jidva Setumaa osa vanimad siilinud sakraal-
ehitised pole aga kirikud, vaid 17. sajandi 16pukiimnendil ehitatud Mikitaméae
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Foto 1. Uusvada Nahtsi (Anastassia) tsdsson Setumaal. Valminud téendoliselt 1698. aas-
tal. Arne Maasiku foto 2008.

Foto 2. Uusvada Nahtsi (Anastassia) tsdssona piihasepildid 2008. aastal.
Arne Maasiku foto 2008.
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Foto 3. Mikitamde Toomapiihapdeva tsdsson (setudele tuumapiithdpaava ehk ollotuspitha
ehk kollapiihdpaava ehk vaiko lihavoods) Setumaal. Valminud téendoliselt 1694. aastal.
Arne Maasiku foto 2008.

Toomapiihapieva ja Uusvada Nahtsi (Anastassia) tsdsson. Dendrokronoloogilise
dateerimismeetodi jargi on esimene ehitatud téenfoliselt 1694. aastal (tegu
on seega Mandri-Eesti teadaolevalt vanima sakraalse puitehitisega!?) ja teine
1698. aastal (vt Laénelaid & Raal & Valk 2005). Teised Setumaa Eesti poolel
sailinud tséssonad on rajatud ilmselt 18. sajandil ja hiljem.

Praeguseks havinud tsdssonaid ehitati Setumaale varemgi.'®* Hdavinud on
ka paljud Setumaale alates keskajast ehitatud puukirikud. Nii on teadaolevalt
vanimast hdvinud puukirikust peamiselt setudega asustatud aladel — Varska
oigeusu kirikust — teateid juba 16. sajandi 16pust (peamiselt venelastega asus-
tatud Setumaa aladele rajati puukirikuid varemgi). Saatserinna vanim pui-
dust kirik ehitati 1673. aastal.*

Ammu on kadunud ka Petseri kloostri iguumeni Korneliuse poolt Liivi sdja
algupoolel (enne 1570. aastat, mil Kornelius hukati, parimuse jargi Ivan Julma
k#e 14bi) tanapdeva Vorumaale, peamiselt eestlaste asualale rajatud Tabina
Issanda Stindimise Kirik ning Hagujarve (Kirikumée) Kolmainu Kirik (Vastse-
liina 1dhistel). Voimalik, et Kornelius rajas digeusu kiriku ka Vastseliinasse
ning isegi tdnasele Valgamaale Aheru jarve d4rde (Setumaa 1928: 356357,
Kase 1999; EOK 2007: 58—60; Tihhon 2007: 20; Setomaa 2 2009: 243). Korneliu-
sest ja tema hukkamisest Ivan Julma poolt on lisaks kloostriparimusele ka

11



Jaanus Plaat

setude rahvaluules mitmeid legende ja versioone (Petseri viagimehest ja kiri-
kuehitajast iguumen Korneliusest, vt Muistendid 1963: 315jj).

Lisaks Petseri kloostri rajatud kirikutele piistitasid edasitungivad venela-
sed Liivi sgja ajal (1558—-1583) parast suure osa keskaegse Liivimaa valluta-
mist digeusu kirikuid ka mitmetesse Eesti linnadesse ja teistesse keskustesse.
Anti Selarti jargi rajati kirikud voi vahemalt kabelid koguni kéikidesse Vene
tugipunktidesse ja mones piiridirses piirkonnas ka maale (Selart 2006: 9; Seto-
maa 2 2009: 243). Enamasti rajati need koigepealt sgjavie ja teenisaadlike
vajadusteks. Patriarh Aleksius IT kirjutab, et Rootsi kuningas késkis 1581. aastal
oma véaepealikel Liivimaa linnade ja maade vallutamisel halastada vene kiri-
kutele ja kloostritele, mida olevat eriti palju olnud Tartu iimbruskonnas.!®
Andmeid neist, tihti arvatavasti sdjavae valikirikutest ja ajutistest kirikuteks
muudetud hoonetest on sdilinud vihe. Kiill on aga teada, et Tartus, mis oli iile
kahekiimne aasta venelaste voimu all (1558-1582), tegutsesid téepoolest Liivi
soja ajal vahemalt tiks digeusu klooster (B. Russowi andmeil aga kloostrid
1578. aasta Rootsi sgjakéiigu ajal) ja mitmed kirikud. Nimeliselt on teada Tartu
Kristuse Ulestdusmise mungaklooster, mille tdensoliselt puidust hooned ehi-
tati parast kloostri rajamist 1558. ja 1570. aasta vahel. Teenistused seati Tar-
tus vahetult parast linna vallutamist sisse “oma kirikus”, arvatavasti siis kesk-
ajast parit ja nuid uuesti kasutusele voetud Nikolai kirikus ja kohe alustati
ka uue ehitust. See ei jadnud ainsaks, vene kirikuid ehitati veel Emajoe pohja-
kaldale, kus tekkis uus vene eeslinn. Nimeliselt on teada Issandamuutmise
kirik. Arvatavasti oli tegu puithoonetega, mis Tartu Poola voimu all olles lam-
mutati ehitusmaterjaliks voi kiitteks parast vene vigede ja koos nendega ka
suurema osa vene elanikkonna lahkumist. 1580. aastatel on veel alles olnud
Tartusse Liivi s6ja ajal iilejoele rajatud vene kaubahoovi kaupmeeste kabel (vt
Selart 2006: 10-15, 18, 20-21).

Mitmel pool Liivimaal jéid aga vene kirikud vihemalt moneks ajaks piisima.
Viljandis oli 1599. aastal alles kaks arvatavasti Liivi s6ja ajal ehitatud vene
oigeusu kirikut, mida kasutasid luteri ja katoliku kogudused.'® Vastseliinas on
Poola voimu esimesel kiimnendil linnusest vene vaimulikele palkagi makstud
(Selart 2006: 21).

Narvas rajati parast linna vallutamist venelaste poolt 1558. aastal Ivan IV
kasul kaks kirikut (iiks Ivangorodi kindlusse ja teine Narva linna). Need kiri-
kud tegutsesid kuni rootslaste 1581. aasta vallutuseni (Ivask & Sinjakova 2005:
10-11) Varsti parast muu Kirde-Eesti vallutamist 1558. aastal ehitasid venela-
sed digeusu kiriku ka Vasknarva, kus vois samuti eelnevalt olemas olla dige-
usklik venelaste kogukond. Otu (Otto) Liivi uurimuse jargi ehitati Vasknarva
Kolmainu kirik, mis Rootsi ajal veel mdonda aega alles piisis (Liiv 1928: 16, 73—
74; Moora 1964: 44; Selart 1998a: 69-70).17
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Parast venelaste kaotust Liivi sgjas ja 1582.—1583. aasta vaherahusid Poola
ja Rootsiga jagati Eesti Poola ja Rootsi vahel ning enamik venelasi lahkus.
Rajatud kirikud héavitati voi lagunesid. Néiteks Tartu keskaegse Nikolai kiriku
varemed piisisid veel 17. sajandi algulgi, mil rootsi véimud tagastasid varemed
Tartusse alles jddnud vene kogukonnale, kes aga kirikut taastada ei suutnud
(Berens 1974: 393).

Samas on Rootsi ajast teada ka uue digeusu kiriku rajamine Vastselii-
nasse. Nimelt olid venelased aastail 1656—1661 Vene-Rootsi s6jas Vastseliina
luterliku kiriku maha pdéletanud ning Vastseliina linnuse ette 6igeusu kiriku
ehitanud. See moskvalaste kortsiks nimetatud ehitis oli parast s6ja 16ppu ka
luteri kirikuks (Kopp 1959: 97; Setomaa 2 2009: 455).

Lisaks praegusele Petserimaale ja Liivi s6ja ajal Eestimaale rajatud piiha-
kodadele on hiljemalt 16. sajandil kerkinud kirikuid ka Eesti-Venemaa piiri-
aladel ja praegusel Ida-Virumaal. Hiljemalt 16. sajandiks oli Narva jogi saa-
lased (ja ehk osalt digeusku ldainud vadjalasedki) elasid ka l44ne pool joge.!®
1492. aastal rajasid venelased joe idakaldale Ivangorodi kindluse, kuhu nov-
gorodlased ehitasid ka digeusu kiriku(d). Jumalaema Uinumise kirik vais iihe
hinnangu kohaselt olla kindlusse rajatud juba 15. sajandi 16pul, teiste hinnan-
gute kohaselt 16. sajandil.®

16. sajandisse ulatub padrimus Jumalaema ilmumisest Kureméel ja ilmu-
miskohast leitud Jumalaema uinumise imettegevast ikoonist. Ilmselt 16. sa-
jandi teisel poolel rajasid kohalikud vene talumehed samasse kohta Pithal méel
(Pihtitsa) vaikese puukabeli, mida jargnenud Rootsi ajal korduvalt 16huti.?°
Rootsi voimu ajal on aga sellele vaatamata edasi kestnud rahvarohked kogu-
nemised Piihtitsa kabeli juures igal aastal 15. (28). augustil ehk Jumalaema
uinumise péeval (Liiv 1928: 81; Piihtitsa 1991: 3). Arvatavasti on kabeli juures
kogunenud ja riistamiste jarel selle taastanud peamiselt kohalikud Gigeusk-
likud venelased ning kabel tegutses kuni 19. sajandini.?

Rootsi véimud olla s6durite abil 16hkunud 6igeusu kabeleid ka Vaivaras,
Johvis ja mujal tdnasel Ida-Virumaal (Aleksius IT 1999: 120). Otu Liiv mainib
Johvi luterliku pastori kaebust aastast 1652, et peale Kureméae kabeli peavad
venelased teenistusi ka Illuka moisa Lahtepéi kiila vana kabeli ja Viru-Nigu-
las Maarja kabeli juures. Iga-aastastest kokkutulemistest Piithtitsa kabeli juu-
res on kuulda ka 17. sajandi teisest poolest, mil igal aastal toimus Kureméel
suur rahvakogunemine, mille vastu ei aidanud ka kohalike pastorite pingutu-
sed ja Ahvardused ega kubermanguvalitsuse keelud. 1699. aastal teatas Johvi
pastor, et iga-aastasele suurele ebausu peole 15. augustil koguneb rahvast mit-
mest kihelkonnast ja isegi Venemaalt. Eriti rahvarohketeks muutusid need
kogunemised 18. ja 19. sajandil ning hiljemalt neil sajanditel on Kureméae (Piih-
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titsa) kabeli juures koos venelastega kogunenud ka rohkelt eestlasi,?? ilmselt
on nad seda teinud aga varemgi.

Osa Ida-Virumaa venelastest ja nende jareltulijaist on suuremal voi vihe-
mal mééral eestistunud ja neid on hakatud kutsuma nn poluvernikuteks (nagu
ka setusid venelaste poolt).?22 Tegu on Narva joe ja Peipsi jarve pohjakalda
vahelisel alal elanud (osaliselt) eestistunud venelastega. Jiiri Truusmanni hin-
nangul réndasid venelased ehk poluvernikute esivanemad sinna Venemaalt
16.-17. sajandil (Truusmann 2002: 179). Ott Kursi jargi rdndasid digeusklikud
venelased sellesse piirkonda juba varem, 13.—16. sajandini, ning Rootsi ajal
ehk 17. sajandil siirdus ilmselt enamik lisaku kandi venelasi luteri usku ja
eestistus seejarel, vaatamata jairgnenud Vene tsaarivoimu katsetele neid n-6
(taas)venestada. Venekeelseteks jaid vaid jarvedirsete kiillade elanikud (Kurs
2006: 102). Poluvernikuteks on neid hakanud arvatavasti nimetama 6igeuskli-
kud venelased sellest ajast, kui nad on hakanud kaima peamiselt luterlikus
kirikus ja saanud luterliku koguduse litkmeteks, samal ajal kui osa neist jar-
gis edasi paljusid digeusu kombeid ning kasutas eesti keele korval edasi ka
vene keelt.?

Jelizaveta Rihteri ja Aliise Moora jargi ilmus méarkimisvaérne vene asus-
tus Peipsi jarve lddnekaldale 17. sajandi algul, osa neist eestistus ja osa jai
venelasteks ning digeusklikeks (vt Moora 1964: 51-56, 60; Rihter 1976: 13).
Otu Liivi uurimuse kohaselt oli kagupoolne Alutaguse (Vasknarva) kandi vene-
keelne rahvas (eriti Narva joe darsetes kiilades) 17. sajandil vaid vormiliselt
luterlased (kuuludes kaugete Narva ja Vaivara luterlike koguduste alla), sest
kohapeal puudus vene keelt moistev pastor. Selle kandi rahvas kéis hoopis tile
Narva joe digeusu kirikus voi tulid digeusu preestrid iile joe nende juurde.
Arvatavasti peamiselt Alutaguse venelastele asutati Vasknarvas 1640. aasta pai-
ku luterlik kogudus, luteri jutlustajaist Vasknarvas on O. Liivil andmeid kuni
1658. aastani. Parast seda on iseseisva koguduse tegevus lakanud. J6hvi pas-
tori Thomas Kniperi andmeil oli 1698. aastaks sealkandis kiilasid, mis ametli-
kult iihegi kiriku alla ei kuulunud (ndhtavasti Vasknarva, Vihtitsa jt kiilad) ja
kuhu venelased olid piistitanud oma kabeli, mille eesotsas oli iile joe kohal
kaiv digeusu preester. Sealkandis talitatud 17. sajandi 16pul iisna vabalt Gige-
usu kommete jargi.

Iisaku kandi rahvas kuulus aga 17. sajandil Johvi luteri koguduse alla, koha-
peal oli luterlik kabel ja koster?® ning kohalikud luterlastest venelased pidid
moistma eestikeelset jutlust (Liiv 1928: 74jj, 86-87, 124).

Vordluseks olgu mainitud, et varaseim vanausuliste asustus tekkis Aluta-
guse piirkonnas Narva joe 44res Mustajoe kiilas 17. sajandi 16pupoole. Moora
hinnangul oli see varaseim asustus vaiksearvuline, Rihteri kogutud andmetel
aga kiillaltki suur, sest aastail 1684—1685 olevat esimese, umbes 50-inimeseli-
se iile Rootsi piiri pdgenenud vanausuliste kogukonnaga liitunud Narva joe

14



Oigeusk ja digeusu piihakojad Eestis 11.-19. sajandil

A4res veelgi pogenikke erinevatest Novgorodi kiiladest. Kokku vois 17. sajan-
di 16pul olla Narva joe ddrseid vanausulisi tile saja (Liiv 1928: 35-36, 84; Moora
1964: 49; Rihter 1976: 14-16).26

17. sajandi 16pul joudsid esimesed vanausulised ka Mustvee kanti. Peipsi
laaneranniku kiilad olid 17. sajandil siiski veel valdavalt eestlaste (kaluri)kiilad.
Vaid iiks 17. sajandil selles piirkonnas tekkinud kiila — Nina (Nos) kiila — kuju-
nes ning jaigi vene ja digeusu kiilaks (Moora 1964: 60). Enamik vanausuliste
asundustest tekkis Peipsi ladnekaldal 18. sajandil, ja need on oluliselt mgjuta-
nud ka 6igeusu kiriku tegevust piirkonnas.

Kiillap algas venelastest digeusklike eestistumise protsess luterliku Rootsi
ajal ja suivenes Gigeuskliku Venemaal véimuperioodil, sest tsaarivéim tagas
18. sajandil kohalikule luterlikule kirikule tema senise valitseva seisundi maa-
elanikkonna seas.

Oigeusu pithamud Eestis alates Vene riigi koosseisu
minekust 18. sajandi algul kuni 1840. aastate
kirikuvahetusliikumiseni

Eeltoodu pohjal voib oletada, et Rootsi aja lopuks vdis eestlaste sekka olla
levinud 6igeusu mojusid Setumaalt ja Ida-Eesti vene kogukondadelt. Samas
oli see mgju ilmselt vaga vahene, v.a ehk Ida-Virumaa segaasutusega aladel.
Parast 1700. aastal alanud Pohjasoda asus 6igeusk koos vene vigedega uuele
sissetungile. Ometi jai P6hjas6jaga Venemaa poolt vallutatud Eesti alal domi-
neerivaks kirikuks luterlik kirik, mille 6igused ja privileegid kinnitas Uusik-
aupunki rahuleping 1721. aastal. Samas oli garanteeritud ka Gigeusu vaba ja
takistamatu levitamine Baltimaades. Luterliku kiriku suhtes jéai Eestis kuni
1832. aastani kehtima Rootsi kirikuseadus. Kuigi luterliku kiriku valitsevat
seisundit piirasid tsaarivoimu mitmed digeusu kiriku huvidest 1ahtuvad kor-
raldused,?” jai kuni 1840. aastate massilise digeusu kirikusse siirdumiseni
Louna-Eestis digeusk peamiselt sakslastest moisnike voimu all olevast ning
luterlikku kirikusse kuuluvast talurahvast kaugele. Jatkuvalt oli 6igeusk pea-
miselt Eesti- ja Liivimaa kubermangudes elavate venelaste usuks ja mida aeg
edasi, seda enam ka Pihkvamaa piiridesse jadnud setude usuks. Samas kasvas
Eesti suuremates keskustes digeusu kiriku mgju ning ka enne 1845. aastal
alanud kirikuvahetusliikumist? rajati kiimneid uusi kirikuid ja kabeleid.
Pohjasoja puhkedes 1700. aastal hakati koos vene vigede tulekuga rajama
ka 6igeusu pithamuid. Algselt votsid pealetungivad venelased endi kasutusse
luterlikke (endisi katoliiklikke) kirikuid ja kujundasid need tiimber 6igeusu
pihamuteks (naiteks Narvas, Tartus, Pdrnus ja Tallinnas) voi rajasid aju-
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tisi jumalateenistuse pidamise paiku. Nii on parast Tartu vallutamist 1704. aas-
tal sgjavie poolt iile voetud Jaani kirik ja hakatud seal pidama igeusu teenis-
tusi.?? Narvas toimusid aastail 1704-1708 Gigeusu teenistused varem rootsi
kogudusele kuulunud Toomkirikus, mis muudeti Aleksander Nevski digeusu
kirikuks?® (Ivask & Sinjakova 2005: 11).

Tsaar Peeter I on Narvas 1708. aastal osa votnud 15. sajandil ehitatud ja
kuni 1704. aasta vallutuseni saksa kogudusele kuulunud Jaani (Johannese)
kiriku piihitsemisest Issanda Muutmise kirikuks. Oigeusu pithamuna (pea-
kirikuna) tegutses see kirik kuni havimiseni 1944. aasta pommitamises.?!

Peagi hakati rajama ka uusi kirikuid. Tartusse ehitati juba 1704. aastal
endise Nikolai kiriku asukohale puust kirik Jumalasiinnitaja auks (andis hil-
jem alguse Uspenski kogudusele) ja Georgi hospitalikirik, mille edasisest saa-
tusest andmeid pole (Berens 1974: 394).

Parast sojategevuse 16ppu ja Eesti
ala Vene riigi koosseisu minemist
1710. aastal asutati Eesti- ja Liivimaa
kubermangudes elavatele venelastele
oma digeusu kogudusi ja kirikuid ees-
katt linnades. Peale luterliku Rootsi voi-
muperioodi iile elanud Nikolai kiriku®?
peeti Tallinnas 6igeusu teenistusi alg-
selt (endistes) luterlikes kirikutes: aas-
tatel 1710-1716 Mihkli kirikus (Riititli
tdnaval) ja alates 1716. aastast endises
keskaegses roomakatoliku naiskloost-
ri (tsistertslaste kloostri) peakirikus,
mis Rootsi ajal oli olnud Rootsi sGjavie
Mihkli kirikuks. Viimane piihitseti pa-
rast imberehitust 1734. aastal Issanda

Foto 4. Tallinna Issanda Muutmise kirik, Muutmise pithade auks ning oli kuni
piihitsetud 1734. aastal. Eelnevalt 13. sa- 1900. aastani peaklnk (katedraal). Torn
jandil rajatud tsistertslaste naiskloostri T

kirik ja Rootsi ajal luterlik kirik, sajandi- ehitati kirikule 1776. aastal, praegused
te jooksul korduvalt iimber ehitatud. Arne aknad, peauks ja katusekuppel valmi-

Maasiku foto 2009. sid aastail 1827—-1830.38

Algselt peamiselt sdjavielastelepiistitati peagi ka uued kirikud. Tallinna

Jumalasiinnitaja Siindimise (Kaasani) garnisonikirik ehitati ja piihitseti
1721. aastal. See praegusel Liivalaia tdnaval asuv puukirik on vanim tdnaseni
séilinud 6igeusu kirik Eestis ja vanim puidust sakraalehitis Tallinnas. Kirik

ehitati imber ja remonditi 19. sajandi esimesel poolel (Vladimir Berensi jargi
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Foto 5. Jumalasiinnitaja Siindimise (Kaasani)
kirik Tallinnas, piihitsetud 1721. aastal. Arne
Maasiku foto 2009.

1835). Hoone vooderdati viljast lauda-
dega ja nii interjoorile kui ka ekster-
joorile anti ajastule iseloomulik klassit-
sistlik ilme.?* 1734. aastaks valmis Tal-
linnas Pitha Teodoros Vieiilema puuki-
rik, mis eksisteeris 1842. aastani (EOK
2007: 26, 40; Aleksius IT 1999: 120-122,
144-145; Berens 1974: 351).

Vanuselt teise tdnaseni sdilinud spet-
siaalselt 6igeusu kirikuks rajatud hoone
Tallinnas ehitasid vene mereviaelased
sadama ldhistele aastatel 1752-1755, pa-
rimuse kohaselt uppunud laeva rusude-

le. Algselt merevie kirikuna rajatud Pitha Siimeoni ja naisprohvet Hanna

kirikut remonditi ja ehitati korduvalt imber, 1870. aastal sai puidust hoone
oma praeguse mahu, ristikujulise péhiplaani ja puitdekooriga historitsistliku

Foto 6. Pitha Siimeoni ja naisprohvet Hanna kirik Tallinnas, valminud 1755.
Aastast 2007 EAOK peakirik ehk katedraal. Arne Maasiku foto 2009.
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Foto 7. 2007. aastaks restaureeritud Tallinna Piiha Siimeoni ja
naisprohvet Hanna kiriku sisevaade. Arne Maasiku foto 20009.

Foto 8. Piiha Piiskopi ja Imetegija Nikolai kirik
Tallinnas, piihitsetud 1827. Arne Maasiku foto
2009.

18

fassaadilahenduse. Selle kiriku
hilisem ajalugu on iiks pé6reteroh-
kemaid Eesti oigeusu kirikute
seas. Noukogude ajal 16hutud ja
spordisaaliks muudetud hoone re-
konstrueeriti taas digeusu kirikuks
aastail 2001-2007.3

Mitu digeusu pithamut rajati
Tallinna ka 18. sajandi teisel ja
19. sajandi esimesel poolel,*® nen-
de hulgas ka tanaseni siilinud
1827. aastal piihitsetud Piiha Piis-
kopi ja Imetegija Nikolai kirik.
Just see kirik rajati keskajast pa-
rit ja teadaolevalt toonasel Eesti
alal ainsa digeusu kirikuna Rootsi
aja tile elanud, kuid 19. sajandi al-
guseks varisemisohtlikuks lagu-
nenud Nikolai 6igeusu kiriku ase-
mele (Berens 1974: 364-365). Uut
kirikut sooviti ehitada juba

www.folklore.ee/tagused
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1804. aastal aga ehitati alles 1822—-1827 (t66d venisid pikaks rahapuudusel).
Vene ténavas asuv klassitsistlike joontega kuppelkirik valmis §veitsi paritolu
Peterburi arhitekti Luigi Rusca projekti jargi (Pantelejev & Kormasov & Korma-
Sov 2002: 26-36; Tallinna kirikud 2009: 43).

Tartus oli 1704. aastal linna vene
véagede poolt vallutamise jarel rajatud
puukirik 1749. aastaks peaaegu lagu-
nenud. 1752. aastal alustati uue puu-
kiriku ehitust ja Maarja Taevamine-
mise (teistel andmetel Jumalaema
Uinumise) kirik piihitseti 1754. aastal.
1771 rajati selle kiriku korvale veel
teinegi kirik, molemad havisid 1775.
aasta tulekahjus. Uus, tdnaseni siili-
nud Jumalaema Uinumise (Uspenski)
kirik ehitati aastail 1776—-1783 Novgo-
rodi arhitekt Paul Spekle projekti jar-
gi,%” vahepeal peeti teenistusi sdjavie-
le kuuluvas koolihoones (Berens 1974:
395; EAOK piiskopkonnad).

Lisaks Tallinnale ja Tartule rajati
ka teistes Eesti linnades ja asundustes

enne 19. sajandi keskpaika uusi dige-
usu kogudusi ja kirikuid, eeskatt koha-

. . L Foto 9. Jumalaema Uinumise (Uspenski)
like venelaste (peamiselt sojavéelaste,  ririk Tartus, pihitsetud 1783. Arne Maasi-

ametnike ja nende perede) jaoks. ku foto 2007.

18. sajandil ja 19. sajandi algul ehita-
tud kirikutest on tdnaseni siilinud Parnu, Paldiski, Kuressaare ja Voru kiri-
kud, tollal ehitatud Narva-Ivangorodi kirikud on kéik havinud.

Péarnus voeti parast Eesti ala liitmist Venemaaga 1710. aastal digeusu tee-
nistuste ldbiviimiseks kasutusele eesti luterliku koguduse Jaani kirik, mis
piihitseti Uspenski kirikuks. See kogudus pani ka aluse tulevasele Katariina
kogudusele. Lisaks ehitati varsti parast 1710. aastat uus puust Aleksander
Nevski garnisonikirik ja 1740. aastatel ehitati selle asemele uus puukirik (te-
gutses 1749-1791).

Téanaseni sailinud digeusu kivikiriku ehituseks andis kdsu 1764. aastal Par-
nut kiillastanud keisrinna Katariina II, kes ka rahastas ehitust. Barokkstiilis
pihamu (osa kunstiloolaste hinnangul stiilipuhtaim ja rikkalikem barokk-ki-
rik Eestis) rajati arhitekt Pjotr Jegorovi projekti jargi aastail 1764-1768 ja see
pihitseti Suurméarter Katariina kirikuks aastal 1769. Kirikus asub 18. sajan-
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Foto 10. Suurmdrter Katariina kirik Pdrnus,
piihitsetud 1769. Arne Maasiku foto 2009.

dist parinev kolmerealine ikonostaas
(Parnumaa 2001: 17; Berens 1974:
305-306; EOK 2007: 54; Aleksius II
1999: 143)

Peeter I poolt Paldiskisse rajatud
sadama juurde loodud asundusse piis-
titati 1721. aastal telkkirik vene soja-
vielaste ning Venemaalt sadama- ja
kindlustustoodele saadetud tooliste (sh
sunnitooliste) jaoks. 1728. aastal ehi-
tati neile puukirik ja aastail 1784-1787
valmis uus Georgi kirik (arhitekt J.
Moor). Uus ikonostaas saadi 1807,
suurem tiimberehitus toimus kirikus
1869. aastal, mil ehitati korge kella-

torn ja altarikuppel (juba 1939. aastal Paldiskis alanud ndukogude okupatsioo-

ni ajal maha voetud). Rahvusliku koosseisu (peale vanausuliste ja vene sunni-

tooliste jareltulijate ka eestirootslased) ning ajaloo poolest on Paldiski kogu-

dus iiks omapirasemaid Eesti digeusu ajaloos.3®

A St

Foto 11. Piiha Georgi kirik Paldiskis, piihitsetud 1787. Arne Maasiku foto 2009.
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Foto 12. Kuressaare Pitha Nikolai kirik, piihit-
setud 1790. Arne Maasiku foto 2007.

1710. aastal koos Saaremaa liitmise-
ga Vene tsaaririigi koosseisu tekkis ve-
nelastest koosnev digeusklike kogukond
ka tulevases peamises Eesti digeusu kes-
kuses Saaremaal (6igeusust Saaremaal
vt ldhemalt Plaat 2003). Selle moodus-
tasid peamiselt Kuressaarde asunud
vene garnisoni soldatid, voimuesindajad,
kaupmehed ja kisitoolised oma perede-
ga. Kuni 18. sajandi keskpaigani ei ol-
nud Saaremaal alaliselt elavat digeusu
vaimulikku ega kogudust. Nii toimetas
digeusklike palvel laste ristimist ja lau-
latamist hoopis luteri pastor. Laste 6i-
geusu kombe kohane salvimine véidi aga

labi viia hiljem, kui 6igeusu preester saart kiilastas. Usutalituste toimetamist
luteri pastorite poolt on digeusu preestri puudumisel esinenud ka mujal Liivi-
ja Eestimaal (Aleksius IT 1999: 148-149).

Kogudus asutati kohalike digeusklike ja 1746. aastal Saaremaa maapeali-
kuks saanud Heinrich Johann von Tunzelmanni tungival palvel ning tsaarin-
na Jelizaveta kéasul Kuressaarde alles 1747. aastal. Sellest aastast said saare
oigeusklikud endale alalise preestri. Algselt kasutas kogudus sgjavie valikiri-
kut, 1748.-1749. aastal ehitati Kuressaare kindlusesse uus Pitha Nikolai puu-
kirik, kus peeti teenistusi kuni praeguse Pitha Nikolai kivikiriku valmimiseni
(ehitati 1786—1790). Suurem iimberehitus toimus 1847. aastal, mil kirik oman-
das ristikujulise pohiplaani (Berens 1974: 165-166; Toon 1997: 4—6; Aleksius II
1999: 148-149). Kuressaare vene kogudus jai vaiksearvuliseks kuni 19. sajan-
di keskpaigani. Vadrib_mainimist, et hiljemalt 19. sajandil on Saaremaal ela-
nud ka duhhoboore jt vene digeusu kiriku “sektide” esindajaid, kelle Vene
voimuesindajad olid saatnud Saaremaale asumisele (Aleksius IT 1999: 601).

Narva jaida pool Narva joge asuvasse Ivangorodi ehitati 18. sajandil neli
uut 6igeusu kirikut, neist kolm Ivangorodi (Jaanilinna). Kolm neist olid alg-
selt polgu- ja iiks garnisonikirik (Ivask & Sinjakova 2005: 14-15). Lisaks va-
remmainitud Narva Issanda Muutmise kogudusele rajati ka uusi, kuid koik
need kirikud on tdnaseks hévinud. Narva kirikutest on tdnapéeval vanim sii-
linud kirik aastatel 1890-1896 ehitatud Narva Kristuse Ulestdusmise kirik,
mis elas ainsana iile 1944. aasta pommitamise.3®
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Foto 13. Piiha Suurkannataja Ekaterina kirik Vorus, piihitseti 1804.
Arne Maasiku foto 2008.

Vorru ehitati kivist kirikut vaheaegadega aastatel 1793—-1804.4° Algselt vaid
venelastest koosnev kogudus asutati juba 1793. aastal, kuid see asus tegeli-
kult tegutsema 1804. aastal, kui vastvalminud Piiha Suurkannajata Ekaterina
kirikus asus teenima koguduse esimene preester. Barokielementidega vara-
klassitsistliku hoone arhitekt oli arvatavasti Liivimaa kubermangu arhitekt
Matthias Schons ja ehitusmeistriks kohalik elanik Johann Karl Otto. Arvukad
ikoonid ja ikonostaas on périt 19. sajandi algusest (Berens 1974: 95-96; Aleksius
I1 1999: 149; EAOK piiskopkonnad).

Enne 1840. aastaid ehitati Eesti venelastele oma digeusu kirikuid ka maa-
kohtades. Neist on tdnaseni sailinud Nina ja Réapina kirik, hdvinud aga Vask-
narva puukirik ja Mustvee esimene 6igeusu kirik.*! Need kirikud on rajatud
peamiselt Peipsi-d4rsetes venelastega asustatud piirkondades, osalt kiillap
vastukaaluks sealsete vanausuliste 18. ja 19. sajandil kerkinud palvemaja-
dele.

Vanausuliste peamise asuala keskel Peipsi kaldal paiknev Koéigepiithama
Jumalasiinnitaja Kaitse kirik on rajatud Nina kiilasse, mis on vanim tanini
sailinud venelastest 6igeusklike kiila Peipsi l4dnerannikul (rajatud 17. sajan-
dil — Moora 1964: 60). Kiriku rajamise ajaks oli see ainus peaaegu puhtalt
oigeusklike kiila peamiselt vanausuliste piirkonnas. Seni olid piirkonna vihe-
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Foto 14. Nina Kéigepiihama Jumalasiinni-
taja Kaitse kirik, piihitsetud 1828. Arne
Maasiku foto 2008.

sed odigeusklikud olnud ilma oma
kirikuta. Nina kogudus rajati
1824. aastal ja kirik ehitati aastatel
1824-1828 Tartu ehitusmeister G. F.
W. Geisti projekti jargi (Tohvri 2004:
56) parun Stackelbergi kingitud maa-
tikile. Ehitust finantseerisid riik ja
annetajad (sh kohalikud luterlastest
moisnikud).*? Aastatel 1824-1834 esi-
meseks Nina preestriks olnud Alek-
sei Orlov hakkas tsaar Nikolai I va-
litsemisajal (1825-1855) toimunud va-
nausuliste tagakiusamise kéigus kir-
jutama kaebekirju kohalike vanasu-
liste kohta, mille alusel véimud asu-
sid neid karmilt taga kiusama (Pono-
marjova 1999: 35).

Réapina moisa ehitati 6igeusu ki-
rik juba 1752. aastal keisrinna Jeli-

zaveta kéasul rajatud paberivabriku
Venemaalt sissetoodud tooliste jaoks.
See puukirik poles 1813. aastal maha
ning koguduse tegevus jatkus puust
palvemajas. 1827. aastal késkis
tsaar Nikolai I ehitada uue kiviki-
riku ja eraldas selleks 20 000 rubla.
Iseseisev kogudus taasasutati 1828.
aastal. Pitha Sakariase ja Elisabeti
kirik ehitati G. F. W. Geisti projekti
jargi 1829-1833 ja piihitseti 1833. aas-
tal.*® Aastail 1752—-1844 oli kogudu-
ses umbes 400-600 venelasest liiget,

aga parast 1845. aastal alanud eest-

Foto 15. Pitha Sakariase ja Elisabeti kirik
Rdpinas, onnistatud 1833. Arne Maasiku
foto 2008.
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laste kirikuvahetusliikumist Répina timbruskonnas kasvas litkmete arv
1847. aastal 2057 hingeni (Berens 1974: 327).

Tanaseks lagunenud kirikutest valmis ilmselt aastatel 1817-1818 Vasknarva
puukirik,* kus alates 1818. aastast siilitati Jumalaema Uinumise imettege-
vat ikooni, mida seni oli hoitud ikooni leiukohale rajatud Piihtitsa kabelis,
mis oli Eestist ja kaugemaltki parit venelastest digeusklikele tiks tdhtsamaid
pithapaiku. Moskva Patriarhaadi Eesti Oigeusu Kiriku (MPEOK) metropoliit
Kornelius kirjutab sellest niimoodi: “Ohutuse moéttes hoiti pitha ikooni méni-
kord ka Narvas, kui aga Vasknarvasse ehitati kirik, siis hakkas Jumalaema
Uinumise kabel kuuluma selle alla ning imettegev ikoon viidi iile kirikusse.”#?
Parast1818. aastat sai alguse ka traditsioon viia igal aastal Jumalaema uinu-
mise pithal imettegev ikoon Vasknarva Eelija kirikust ristikdiguga umbes 30
km kaugusel asuvasse Piihtitsa kabelisse.¢

Metropoliit Kornelius vahendab osaliste méilestusi 19. sajandi ristikéiku-
dest: “Parast ikooni tileviimist Vasknarva piihakotta vottis Piihtitsa tiimbrus-
konna 6igeusklik elanikkond nouks sooritada igal aastal 28. augustil Jumala-
ema Uinumise piihal ristikdik imettegeva ikooniga Jumalasiinnitaja Piithale
Maele, kabeli juurde. See ristikéik oli seotud paljude raskustega: séiduteed
Vasknarva kiilast Piihtitsasse ei olnud, iile soode ja 14bi metsade viis vaid kit-
suke jalgrada. Kohalike elanike sonul “tuli minna hanereas, polvini soos”. Rin-
nale surutud ikooni kanti kordamoéoda”.4?

Peale koige kuulsama Piihtitsa kabeli on Virumaa venelastel olnud ka
teisi kiilakabeleid, millele viitavad Otu Liivi kogutud parimusteated ja legen-
did endistest kabelitest praegusel Ida-Virumaal. lisaku kihelkonna Illuka val-
la Imatu kiilas olnud koguni kolm kabelit, kaks Piiha Jiiri ja tiks pitha Nikolai
kabel (iiks neist havitatud 19. sajandi keskel). lisaku ldhedal Jouga kiilas ole-
vat olnud kaks kabelit. Liivi jargi oli 1920. aastatel veel alles Sompa (Piihtitsa)
kila vana digeusu kabel. Liiv moéonab kabelite rohkust tsaariajal Virumaa
venelaste asupaikades ja peab voimalikuks ka mitme kabeli kooseksisteeri-
mist ithes kiilas (vt Liiv 1926: 72). Eelnevalt ndgime, et venelaste kabelid on
mitmel pool Ida-Virumaal toiminud ka eelnenud Rootsi ajal.

Lisaks kabelitele ja Narva-Ivangorodi kirikutele tegutses Virumaal alates
1839. aastast ka Rakveres digeusu kirik ja kogudus. Jumalaema Siindimise
kirikuks ehitati 1839. aastal iimber kahekorruseline elumaja, mille pohjalik
umberehitus ja sellega tegelikult uue kiriku rajamine toimus aastatel 1898—
1900.8

Mustvee esimene digeusu kirik loodi kohaliku elaniku P. Boltovi kodus ja
see piihitseti 1839. aastal. Esimene spetsiaalselt kirikuks ehitatud puust piiha-
koda valmis 1839. aastal vabatahtlike annetuste toel ja piihitseti Jumalaema
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“Koikide kurbade r6omu” ikooni auks. Kalmistul asuv pithakoda lammutati
1948. aastal.*®

Oigeusu kogudusi on rajatud ka ilma oma spetsiaalse kiriku ehitamiseta.
Naiteks Haapsalus rajati iseseisev kogudus 1836., kiriku nurgakivi pandi
aga 1847. ja kirik piihitseti 1852. aastal. Kuni kiriku valmimiseni tegutses
venelastest koosnev kogudus iihe riigile kuulunud hoone teise korruse kiriku
vajadusteks kohandatud ruumides. Samas oli Haapsalu linna s6javielaste jaoks
puust digeusu kirik ehitatud juba 1756. aastal. See puukirik lagunes 1830. aas-
tate keskpaigaks (Berens 1974: 444; EOK 2007: 52).

Algul pidi ajutiste ruumidega 14bi ajama ka enamik 1840. aastate kiriku-
vahetusliikumise tulemusena tekkinud kogudustest, kus erinevalt eelnenud
sajanditest said selge enamuse luterlikust kirikust digeusku siirdunud eestla-
sed. Neile uutele kogudustele oma kirikute rajamisega sai alguse uus etapp
oigeusu sakraalehitiste rajamisel Eestis.

Enne 1840. aastate kirikuvahetuslitkumist loodud kogudused Eestimaal ja
Liivimaa Eesti osas (Louna-Eestis) kuulusid alates 1725. aastast Pihkva piis-
kopkonda. Uute kirikute ehitamiseks andis lubasid 1721. aastal asutatud Vene-
maa Pihim Sinod. Eestimaa kubermangu (Péhja-Eesti) kogudused viidi
1764. aastal Peterburi metropoliidi alluvusse. Pealinna asjadega hoivatud Peter-
buri metropoliidid on aga Eestit kiilastanud haruharva. Vahetuks juhtimis-
organiks kohapeal sai Eestimaa Vaimulik Valitsus. 1817. aastal asutati Peter-
buri piiskopkonna Tallinna vikaarkond. Vikaarpiiskopid valitsesid niitd kill
vahetult Pohja-Eesti 6igeusu kogudusi, kuid nende pidevaks asukohaks jai
siiski Peterburg, mistottu nad kiilastasid siinseid kogudusi d4rmiselt harva
(Oigeusk Eestimaal). Tegu oli valdavalt venelastest koosnevate kogudustega.
Eestlastest digeusklikke leidus enne 1840. aastate kirikuvahetusliikumist pea-
miselt Peipsi ja Pihkva jarvede déres, ida pool Peipsit Oudova maakonnas ja
muidugi Setumaal (vt ka Klaas 1998: 18-27; Laur 2000: 95-96).

Petserimaa (Setumaa) kogudused kuulusid keskajal koos teiste Pihkva-
maa kirikutega Novgorodi peapiiskopkonda. 1589. aastal rajati koos Moskva
Patriarhaadi loomisega rajati iseseisev Pihkva ja Irboska piiskopkond. Pihkva
piiskopkond jiatkas erinevate nimetuste all ning Petserimaa kogudusi haldas
kuni 1919. aastani Pihkva konsistoorium.5°

Praegu Venemaa poolele jadvatest ja tdnaseni siilinud Setumaa kirikutest
ehitati 18. sajandist kuni 19. sajandi keskpaigani Irboska Sergiuse kivikirik
(valminud arvatavasti 1750. aastatel), Pitha Varvara puukirik Petseris (valmis
1779), Saalesja (Salesje, Zalesje) Kolmainu kivikirik (ehitatud 1790. aastatel)
ja Petseri 40 Kannataja kirik (valmis 1817, nende kirikute fotosid vt lisa 1
artikli veebiversioonis). Varvara kirik on vanim ténaseni piisinud Petserimaa
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Foto 16. Saatse (Saatserinna) Piiha Suurkannataja Paraskeva kivikirik,
valminud 1801. Arne Maasiku foto 2008.

puukirik ja tdnaseks Setumaa Venemaa poole ainus kirik, kus lisaks vene-
keelsetele toimusid 21. sajandi algul regulaarselt ka setukeelsed jumalatee-
nistused.?!

Setumaa Eesti poole digeusu kirikutest on tdnaseni alles 1801. aastal val-
minud Saatse Pitha Suurkannataja Paraskeva kivikirik (praeguse Eesti Setu-
maa vanim séiilinud kivikirik), kus tegutseb ténini setu-vene segakogudus.52

18. ja 19. sajandist péarit tsdssonaid on Setumaa Eesti poolel kirikutest roh-
kem siilinud. Lisaks Mikitam&e ja Uusvada 17. sajandi 16pukiimnendil ehita-
tud tsdssonatele on ténaseni piisti Voopsu, Rokina ja Sépiné (Matsuri) tsdssonad,
mis dendrokronoloogilise dateerimismeetodi jargi valmisid 1710. v6i 1711. aas-
tal. 18. sajandil rajati praegu Eestimaa poolel asuvatest sdilinud tséssonatest
dendrodateeringu jt andmete jargi veel Meldova (1753), Podmotsa (arvatavasti
1760 — vanim aastaarv tsdssona seinal) ja Serga (1784) tsdsson (vt Laénelaid &
Raal & Valk 2005) ning véimalik, et veel moned. 19. sajandil setu tdssonate
ehitus jatkus ja see pole 16ppenud ka 21. sajandil. Lisaks on 18. ja 19. sajandi
Eesti sakraalse puitarhitektuuri naiteks vene vanausuliste palvemajad, mille
kéasitlemine ei kuulu aga antud artikli raamesse.
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Kokkuvote

1845. aastal alanud massilise digeusku siirdumiseni Louna-Eestis oli 6igeusk
seotud eeskitt siinsete digeusklike venelaste ja setudega, samuti Ida-Virumaa
ametlikult luteri usku, kuid paljusid digeusu kombeid jarginud venelastega
(sh osaliselt eestistunud nn poluvernikutega). Oigeusklike alla vaib liigitada
ka alates 17. sajandi 16pust Eestisse joudnud vene vanausulised.

Mitmetest Eesti kirikuloolaste poolt seni ignoreeritud voi neilt liiga vahest
tahelepanu palvinud ajaloostindmustest ja arhitektuuriméalestistest voiks esi-
le tosta jargmisi artiklis esitatud todemusi ja oletusi ning sakraalarhitektuuri
naiteid. Oigeusk on ilmselt vanim praeguse Eesti alale joudnud kristluse vorm,
mis joudis Eestisse 11. sajandil. Esimesed siinse polisrahva esindajad ristiti
digeusku 11. ja 12. sajandil enne roomakatoliku kiriku pealetungi ja pole va-
listatud, et esimese kristliku kiriku Eestis rajasid samuti vene vallutajad 11. sa-
jandil Jurjevis (Tartus). Vanimad tdnaseni sdilinud, kuid aja jooksul rohkelt
umberehitusi tile elanud 6igeusu kirikud Setumaal on valminud alates 14. sa-
jandist. Setumaal asuvad ka Mandri-Eesti vanimad puitehitised, 17. sajandi
viimasel kiimnendil ehitatud Mikitamé&e ja Uusvada tsédsson (setude kiilaka-
bel). Oigeusu sakraalehitiste hulka kuuluvad ka Tallinna vanim séilinud pui-
dust sakraalehitis — Kaasani kirik (1721. aastast) ja vanim allesolev Setumaa
puitkirik — Pitha Varvara kirik Petseris (1779. aastast). Viimases on setud (ja
ka eestlased) niitidseks juba sajandeid teenistusel kdinud nagu ka mitmetes
teistes vanemates setu-vene segakogudustega kirikutes.

Setude, vanausuliste ja eriti praeguse Ida-Virumaa venelaste seast vois dige-
usk teatud mé#éaral levida ka eestlaste sekka. Seda kinnitavad kasvoi Puhtitsa
kabeli jt digeusu kabelite juures toimunud rahvakogunemised alates 16. ja
17. sajandist, milles kérvuti digeusklike venelastega osalesid ka luterlastest
eestlased. Oigeusku Eesti linnades ja Ida-Eestis on edendanud ka Vene riigi
sojakiigud ja vallutused, eriti aastail 1558—-1583 toimunud Liivi s6ja paevil (sh
Petseri kloostri abil), mil Eestis rajati kiimneid digeusu kirikuid ja vihemalt
iiks klooster Tartusse. Ka venelaste kaotusele Liivi s6jas jargnenud Poola ja
Rootsi voimu ajal tegutsesid monda aega edasi venelaste rajatud digeusu kiri-
kud. Paris tapne pole ka arvamus, et Rootsi aja 16puks oli Tallinna Nikolai
kirik Eesti alal (ilma Setumaata) ainus aeg-ajalt toimiv digeusu sakraalehitis,
arvestada tuleb veel Ida-Virumaa kabeleid, mida Rootsi véimu ajal ka lammu-
tati.

Parast venelastele voidukat Pohjasdda sailitas luterlik kirik oma senised
privileegid ja digeusu kirikuid rajati kuni 1840. aastateni peamiselt venelas-
tele. Alates 18. sajandi algusest rajati uued igeusu kirikud kéigisse suurema-
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tesse linnadesse ja asundustesse Narvast Kuressaareni ja Vorust Paldiskini,
samuti paljudesse Ida-Eesti maakohtadesse (Rapina, Nina, Mustvee, Vasknarva)
kohalikele vene digeusklikele ja osalt ka vastukaaluks Peipsi 44res kerkinud
vanausuliste palvelatele. 1840. aastate eestlaste massiliseks kirikuvahetuse
ajaks oli olemas teatud valmisolek suurematesse keskustesse rajatud kiriku-
te ja teenivate vaimulike néol, kellest paljud said kirikuvahetusliikumise juh-
tideks. Samas oli eestlastel, eriti Ida-Eestis ja suuremates linnades teatud kok-
kupuuteid digeusuga olnud juba sajandeid.
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21 Vaikse puukabeli korvale rajasid Vasknarva venelastest talupojad 1876. aastaks
uus puidust kabeli, mis 1885. aastal ehitati timber Jumalaema Uinumise kirikuks
ja sellest sai kohaliku samanimelise koguduse kirik (Piihtitsa 1991: 3-4).

22 1738. aasta Johvi kirikuvisitatsioonil nimetatakse mh iiht vene kabelit, mis on
pistitatud ilma kindralkuberneri ndusolekuta ja kuhu kord aastas tulevat kohale
peester ning palju venelasi, aga ka rohkelt (eestlastest) luterlasi. Viimastel keela-
takse seal edaspidi kaia (Liiv 1928: 81-82). Arvatavasti on tegu kabeliga Kure-
méel, mis oli kohalikule maarahvale piitha ilmselt juba enne 16. sajandi ilmutusi,
misjérel ta muutus pithaks ka kohalikele venelastele.
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28 Setusid on poluvertsideks (poluvernikuteks) kutsunud arvatavasti enamasti vene-
lased, eestlaste poolt tihti kasutatud nimetus setuveljed on ka sageli olnud pilkava
varjundiga (Grichin 2002: 63).

24 Juri Truusmanni 1890. aastal ilmunud artikli jargi olnud Iisaku kandi poluverni-
kud solvunud, kui neid venelasteks nimetati, sest nad ise pidasid end eestlasteks
(Truusmann 2002: 179). Sealsete nn poluvernikute kohta vt 1dhemalt Truusmann
1895. Rootsi ajal ametlikult luteri kogudustega liidetud, kuid paljuski digeusu (ja
nn paganlikke) kombeid edasikandnud venelaste kohta Ida-Virumaal vt Liiv 1928:
68jj. Iisaku kandi luterlikest (eestistunud) venelastest 18. sajandil vt Moora 1964:
67jj. Narva joe ulemjooksu #didrsed Vasknarva, Jaama jt kiilad jaid ka 18. ja 19.
sajandil valdavalt vene kiilladeks (Moora 1964: 87—88). Truusmanni jargi olevat
19. sajandi 16pul Iisaku kandis olnud tile 5000 poluverniku, kusjuures silmas on
néahtavasti peetud Iisaku luterliku koguduse litkmeid (Truusmann 1895: 1-2).

%5 Ajuti, ajavahemikul 1654—-1744 oli Tisaku kogudus iseseisev ja seal oli oma pastor
(Moora 1964: 64).

26 Vaivara kihelkonna Mustjoe kiilas asus vanausulisi 1920. aastatelgi, veel 1726. aas-
tal elanud seal aga ainult vanausulised (Liiv 1928: 35-36).

27 Luterliku kiriku korraldusest ja suhetest riigivoimuga ajavahemikul 1710-1832 vt
lahemalt Andresen 2004.

28 Siinkirjutaja arvates oli 1840. aastatel toimunud luterlaste massilise 6igeusku
mineku puhul tegu eeskitt kiriku-, mitte usuvahetusega. Enamik liikumises osale-
nuist ei teadnud 6igeusust eriti midagi ning paljud neist jatkasid luterliku kiriku
vdi vennastekoguduste kiilastamist ja luterlike kommete jargimist. Oigeusu pohi-
motted hakkasid enam juurduma alles jargnevatel aastakiimnetel. Seetottu eelis-
tab autor terminit “kirikuvahetuslitkumine” vastavas kirjanduses tavaliselt kasu-
tatud “usuvahetusliikumise” asemel.

2Vt Aleksius IT1 2009: 114; http:/www.sedmitza.ru/text/430181.html (9. martsil 2011).
Vanu sakraalhooneid on Gigeusu koguduste kdsutusse antud ka parast 18. sajandit.
Viimati said 1990. aastatel 17. sajandist parit hooned endi kasutusse Tallinna
Ukraina Kreeka-Katoliku kogudus (1998. aastast Ukraina Kreeka-Katoliku Kolm-
kési-Jumalalema kirik) ja Armeenia Apostliku Kiriku Eesti Pitha Gregoriuse kogu-
dus, kes sai kasutada endise Jaani Seegi kiriku (vt Tallinna kirikud 2009: 39, 67).

30 1733. aastal anti vahepeal suletuna seisnud 17. sajandil ehitatud kirik saksa kogu-
dusele. 1944. aastal hivis pithakoda pommitamises ja selle varemed lammutati
1oplikult 1950. aastatel (Ivask & Sinjakova 2005: 13, 18).

31 Narva teadaolevalt vanimat kivikirikut on esmakordselt mainitud 1442. aastal.
Eelnevalt katoliikliku ja luteri ning 1708-1944 6igeusu kirikuna tegutsenud kirik
sai 1944. aastal pommitamises riangalt kannatada ja selle varemed likvideeriti
Ioplikult 1950. aastatel (Ivask & Sinjakova 2005: 11, 26; EOK 2007: 82).

32 See vanim kirik oli kiill Pohjasgja ajal suletud, kuid taasavati parast venelaste
vallutust. 18. sajandil selle kiriku remontimisele aga suurt tdhelepanu ei poératud
(Pantelejev & Kormasgov & Kormasov 2002: 19-21).

33 Kirikusse paigaldati 1732. aastal barokne ikonostaas (autor I. P. Zarudnéi). 1852. aas-
tal oli peakiriku koguduses 2442 liiget. Vene koguduselt eesti kogudusele ldks see
kirik 1900. aastal, mil Tallinna peakiriku staatus lidks Issanda Muutmise kirikult
ule dsjavalminud Neeva Aleksandri katedraalile. Praegu tegutseb Tallinna Issanda
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Muutmise kogudus Eesti Apostliku Oigeusu Kiriku (edaspidi EAOK) liikmena.
(Tiisik 1896: 19jj, 210; Berens 1974: 351-353, 373; Tallinna kirikud 2009: 31-32;
kiriku ajaloost vt ldhemalt Tiisik 1896).

34 Tkoonid péarinevad 17.—19. sajandist. 1920. aastal sai sgjaviekirikust koguduse-
kirik (Tallinna kirikud 2009: 71; Berens 1974: 369).

35 Eesti kogudusele ldks see kirik 1919. aastal, olles Eesti Vabariigi algul koos Issan-
damuutmise kogudusega Tallinna teine tédiseestikeelne kogudus. 1936. aastal anti
kirik vahetuse korras Nevski katedraali venekeelse koguduse kiasutusse, 1945. aastal
toimus koguduste tagasivahetus. 1963. aastal voeti kirik viikesearvuliselt, kuid
tegusalt koguduselt dra, kellatorn ja sibulkuppel kisuti maha, kiviparkett ja maa-
lingud 16huti. 2001. aastal EAOK-le tagastatud kiriku rekonstrueerimise kiigus
taastati sibulkuppel ja kellatorn. 2007. aastal piihitseti Ahtri tdanavas paiknev kirik
EAOK peakirikuks (Tallinna kirikud 2009: 75-76; Berens 1974: 371, vt ka www.eoc.ee/
est/esileht/piiskopkonnad, edaspidi EAOK piiskopkonnad). Andrei Sétovi kogutud
arhiiviandmete jargi tehti Tallinna Siimeoni koguduse sulgemisotsus 1962. aastal
ning 1963. aastal kirik suleti ja kirikutarbed veeti vilja vaatamata koguduseliik-
mete protestidele Tallinnas ja Moskvas ning mitmetele kaebekirjadele. Veel samal
aastal ehitati kirikuhoone iimber noorte spordikooli véimlaks. Linna iildplaneerin-
gu kohaselt kavandati ka kiriku lammutamist (S6tSov 2008: 194; Sotsov 2007:
124-125).

36 Vt Aleksius IT 1999: 144-145. Tallinnas tegutes 1799. aastaks kaks koguduse- ja
neli sgjavaekirikut (Berens 1974: 352).

37 Teistel andmetel tegi praeguses Magasini tdnavas asuva vene varaklassitsistliku
kiriku projekti kas Spekle voi Riiast saadetud arhitekt A. Pavlos. Kirikut taiendati
kiilgtiibadega 1840. aastatel (arhitekt Adamson) ning remonte ja juurdeehitusi toi-
mus hiljemgi (Eesti Arhitektuur 4... 1999: 37; Raid 1981: 52-53).

3 Lisaks Paldiskisse Venemaalt sunnitoole saadetud venelastele (sh vanausulistele)
janende jareltulijatele liitusid 1888. aastal kogudusega Suur- ja Vaike-Pakri roots-
lased ja eestlased, kes olid 1880. aastatel digeusu kirikusse astunud. V. Berensi
andmetel olevat neile peetud eesti- ja rootsikeelseid jumalateenistusi ja 1886. aas-
tal rajati Suur-Pakrile 6igeusu abikool (Berens 1974: 268-269). Eestirootslaste (sh
ka nt Vormsi rootslaste kohta vt 1ahemalt Plaat 1999) seos digeusu kirikuga on iiks
huvitavamaid aga ka kummalisemaid peatiikke eesti digeusu ajaloos. Paldiski ko-
gudus suleti 1939. aastal, kui vastavalt baaside lepingule sai Paldiskist N Liidu
sojavdebaas. Kiriku varad viidi Tallinna Nomme kirikusse. Noukogude okupatsioo-
ni ajal mahavéetud kellatorn ja sibulkuppel on endiselt taastamata, kuigi EAOK
Georgi kogudus on taasasutatud.

3 Lisaks sellele ainsana sgjajargselt taastatud Narva digeusu kirikule, mis sai
katedraalikirikuks 1958. aastal (Oigeusk Eestimaal, http://www.orthodox.ee/
indexest.php?d=kogudus/narval_t —9. méarts 2011), taastati aastail 1976-1987 sgja-
purustustest ka Ivangorodi kindluse Jumalaema Uinumise kirik, mis kirikuna hak-
kas taas tegutsema 1991. aastal (Ivask & Sinjakova 2005: 25). Narva ja Ivangorodi
kirikutest vt lihemalt Berens 1974: 229-248; Ivask & Sinjakova 2005; EOK 2007:
82-91.

40 Teose Eesti arhitektuur andmetel valmis klassitsistliku silueti ja detailidega Voru
kirik 1806. aastal (Eesti Arhitektuur 4 1999: 147). Ka koguteose Véorumaa jargi
onnistati kirik 1806. aastal (Vorumaa 1926: 461).
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4 Mustvee sai linnaks 1938. ja Rapina 1993. aastal.

#* 20. sajandil laiendati kirikut korvalaltarite juurdeehitusega (Berens 1974: 255—
256; EOK 2007: 76-78).

4 Tkonostaas valmis 1832. aastal, ikoonid maalis Pihkva ikoonimaalija Hieroteus
Kalinin (Hindo 1937: 22—-24; Berens 1974: 323-327; Aleksius II 1999: 149; Tohvri
2004: 56; KMRR, http://register.muinas.ee/?menulD=monument&action=view&id
=23812 — 9. mérts 2011).

4 Berens 1974: 82; EOK 2007: 68. Patriarh Aleksiuse arvatavasti ekslikel andmeil
olevat Vasknarva kirik rajatud juba vahetult parast Pohjasoda (Aleksius IT 1999:
149). Uus kivikirik valmis 1873. aastal ja tegutseb pérast Teise maailmasdja aeg-
setest purustustest taastamist nii koguduse kui ka Kuremée nunnakloostri Vask-
narva erakla Prohvet Eelija (Ilja) kirikuna.

45 Oigeusk Eestimaal (http://www.orthodox.ee/indexest.php?d=kuremae/kloos — 8. mrts
2011). Parast 1891. aastal toimunud Kuremée Jumalaema Uinumise nunnakloost-
ri asutamist Pihtitsal viidi imettegev ikoon sinna (Piihtitsa 1991: 4).

46 Ristikédigu traditsioon Vasknarvast Piihtitsasse Jumalaema uinumise piihal 28.
augustil on elujouline ka praegu (Intervjuu: Ema Prokopi, 14.09.09 Vasknarvas).

4 Oigeusk Eestimaal, http:/www.orthodox.ee/indexest.php?d=kuremae/kloos —
10. marts 2011.

“® Berens 1974: 313. Vt ka MPEOK ametlikul kodulehel leiduvat infot igeusu kiriku-
test: Oigeusk Eestimaal (http://www.orthodox.ee/indexest.php?d=kogudus/kogudus).

49 Praegune Mustvee Piitha Piiskopi ja Imetegija Nikolause kivikirik ehitati aastatel
1861-1864 piiskopkonna arhitekti A. Edelsoni projekti jargi ja piihitseti 1866. aas-
tal (Berens 1974: 205; EOK 2007: 74).

50 17. juunil 1919 maaras Eesti Piiskopkonna néukogu Petserimaale praosti ja tegi
talle 30. juuni otsusega iilesandeks organiseerida sealsest 16 Gigeusu kogudusest
Petserimaa praostkond (Setomaa 2... 2009: 326-327).

51 2008. aasta seisuga toimusid ainult venekeelsed teenistused ka Tailova, Zalesje,
Pankjavitsa ja Mola vene-setu segakogudustes. Laura kirikus kéisid peamiselt vene-
lased ja latlased. Teised Vene Petserimaal elavad o6igeusklikud eestlased-setud
(Vanas-Irboskas ja mujal) kdisid puhtalt vene kogudustes (Intervjuu: Petseri Varvara
koguduse preester Jevgeni Pelesev 30.06.2008 Petseris).

52 Setumaa kirikute kohta vt ldhemalt Raag 1938; Berens 1974, Setomaa 2 2009.
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Summary

Orthodoxy and Orthodox Sacral Buildings in Estonia
from the 11th to the 19th Centuries

Jaanus Plaat

Key words: Estonia, Orthodoxy, Orthodox sacral buildings, poluverniks, Setomaa
(Setoland), Seto tsdssons

In 1845-1848, the movement from the Lutheran Church to the Russian Orthodox
Church took place in all the southern Estonian counties and about 17% of the peasants
in southern Estonia converted to Orthodoxy. Until then, Orthodoxy was mainly the
religion of the local Russians and Seto (Setu) people, and remained influential among
the poluverniks of eastern Estonia, the Russians who were officially Lutheran but
followed many Orthodox rites (including partially Estonianised Russians). The article
gives an overview of the spread of Orthodoxy in the current Estonian territory and in
Setomaa from the 11th century until 1845, focusing on the establishment of different
Russian Orthodox churches and chapels (including the Seto tsdssons). The Russian Old
Believers, who settled in Estonia at the end of the 17th century are not dealt with in
detail in this article.

Orthodoxy is probably the most ancient form of Christianity to arrive in Estonia,
during the 11th century. Some of the local Finno-Ugric people were baptised into Ortho-
doxy during the 11th—12th centuries, before the crusades of the Roman Catholic Church;
it is also possible that the first Christian church in Estonia was founded by the Rus-
sian conquerors in Tartu (Yuryev) in the 11th century. The oldest surviving, although
extensively reconstructed, Orthodox churches are to be found in Setomaa, and they
date back to the 14th century. The oldest wooden sacral buildings in mainland Estonia
are the Mikitam#e and Uusvada ¢sdssons (Seto village chapels, in Russian gacosrs),
built in the last decade of the 17th century. The Orthodox sacral buildings also include
the oldest surviving wooden church in Tallinn — the Kazan Church (1721).

This article briefly describes Orthodoxy in Setumaa, an area which was partially or
wholly incorporated into Russia for centuries (specifically as a part of Pskov), prior to
accession with the Estonian territory in 1920, and therefore under the direct influence
of Orthodoxy, unlike the rest of Estonia. From the Setos, the Old Believers and the
Russians of present-day eastern Estonia, Orthodoxy might well have spread among
Estonians, to some extent. This is attested to by the gatherings, near the Piihtitsa
chapel and other Orthodox chapels, that have been taken place since the 16th—17th
centuries and which have been attended by Lutheran Estonians as well as Orthodox
Russians. Orthodoxy in Estonian towns and eastern Estonia was promoted by Rus-
sian military campaigns and conquests, especially during the Livonian War in 1558—
1583 (with the help of the mission of the Petseri (Pechory) Monastery in Setumaa),
when dozens of Orthodox churches were erected in Estonia, plus at least one convent in
Tartu. Following the Russian defeat in the Livonian War, some Russian-founded Or-
thodox churches continued to function for some time under the Polish and Swedish

reigns.
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By the end of the Swedish period, the church of St. Nikolay (St. Nicholas) in Tallinn
was the only active Orthodox church in Estonia (excluding Setomaa), but the gather-
ings around the Orthodox chapels in present-day East Viru County continued during
the reign of Lutheran Sweden, especially crowded meetings were held around the
Pihtitsa chapel.

After the Great Northern War and incorporation into Russia, new Orthodox churches
were erected in all the bigger towns in Estonia (first in 1721), as well as in many
smaller places in eastern Estonia (e.g. Rdpina, Nina, Mustvee and Vasknarva). Until
the 1840s, the Orthodox churches were mostly built for Russians. However, many Es-
tonians had had contacts with Orthodoxy for centuries before the 1840s, particularly in
eastern Estonia and in some bigger towns.



Suheldes iile piiri: ekshumatsioon ja
surnuitkude Zanriline malu!

Madis Arukask

Teesid: Artikkel kisitleb surnuhirmu iiletamist, seda ennekoike seoses itkude
kui folkloorizanri ja itkemise kui riituspraktikaga. Vaatluse all on ld&dnemere-
soome-pdhjavene traditsioonid, kus itkemisel on siilinud esmane funktsioon
elavate ja surnute vaheliste suhete balansseerimisel ning piiride kehtestami-
sel, samuti katkenud sotsiaalse sidususe taastamisel. Itkutekstid on vaadel-
davad multifunktsionaalsete folkloorizanridena, mille adresseerituski véib olla
erisuunaline, kuid kus esikohal on siiski kollektiivsed kogukondlikud huvid.
Vaatluse all on ka itkeja roll ja funktsioon ithiskonnas. Surnukartuse iiletami-
sega seoses leiab késitlemist ekshumatsiooni fenomen, mida péhjapoolse Eu-
roopa itkukultuurides séilinud pole, kuid mille kunagist esinemist Eestiski
voib arheoloogiliste leidude pohjal oletada.

Mirksonad: arheoloogia, ekshumatsioon, itkud, ladnemeresoome ja vene rah-
vakultuur, piir, surmakultuur

Sissejuhatus

Nitdiskultuuris on mitmed arhailised praktikad kas unustusse vajunud voi
oma funktsioonilt, esituslaadilt ja tdhenduselt tundmatuseni timberstruktu-
reerunud. Mitmeid kunagisi usundilisi reaale, mis voisid méérata suure osa
inimese igapdevakiditumisest, kisitletakse niitid kas poeetilises votmes voi
kunstiliste fiktsioonidena. Nii voivad endisaegsed akuutsed toekspidamised
ning neid ornamenteerinud, kommenteerinud ja métestanud folkloorizanrid
(itkud, loitsud, muistendid jne), samuti kditumisviisid inimelu poordelistes olu-
kordades (nagu siind, surm, sotsiaalse staatuse muutumisi saatnud rituaalid)
olla vajunud ebaolulistena tahaplaanile, kuivord nende ja nendega seotud te-
gelikkuse méistmine on teisenenud. Tdnapéeva inimesele on omane késitleda
arhailist voi kultuuriliselt teistsugust 14bi enesekeskse, oma harjumustest ja
arusaamadest lahtuva unifitseeriva prisma. Sellele argiméotlemisest tuleneva-
le joonele on vististi tuge pakkunud ka valgustusajastulik soov ndha inimest
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labi aegade igati samasugusena nii psithholoogilisest kui ka kultuurilisest vaate-
punktist. Siiski on inimk&itumises ja maailmapildis suur osa sellist, mille suh-
tes ka koige paremate kavatsustega teise kultuuri esindaja pimedaks jaab.
Vo6ime ndha inimest tema aegruumilises kultuurilises taustsiisteemis, mida
annaalide koolkond teostama asus, pole joukohane igaiihele, see eeldab nii
teadmisi kui ka teada tahtmist.

Kahtlemata on tiks selliseid muutuvaid ja vaga kultuurispetsiifilisi vald-
kondi surm ja surmaga seonduv. Kuivord tegemist on ndhtusega, mis puudu-
tab iga inimest, tihendab see, et kultuurilised kiisimused ja vastused surma
olemusest, inimese ja kogukonna positsioonist selle suhtes ning vastavad aru-
saamad surmajirgsusest on olnud olemas kogu aeg. Modernses tihiskonnas
domineerivad teaduslikud ja/vdi suure siimboolsusastmega (sageli tihtlasi ka
vihettlevad) seletused ei tarvitse kuigivord sarnaneda traditsioonilistes (voi
arhailistes) kultuurides eksisteerinud voi eksisteerivate usundiliselt konkreet-
sete ja pigem miistikavabade seisukohtadega. Erinevad kontseptsioonid pole
kaibinud aga iiksnes surmaolukorras, vaid on mé4ranud ja mdjutanud ka teisi
inimelu valdkondi véga laial spektril.

Kaesolev artikkel votab fookusesse surma ja laiemalt paljusid iilemineku-
riitusi saatnud folkloorse zanri ja praktika — itku ja itkemise. Ennekoike kes-
kendub artikkel n#idetele ladnemeresoome ja pohjavene kultuuriruumist.
Paralleelainesena uurimiskiisimuste piistitamisel ja probleemide késitlemisel
tuleb méngu ka muude piirkondade vastav parimus. Itkemine pakub oma eri-
nevates avaldumisvormides voimalust kultuuridevaheliseks vordlevaks uuri-
mistooks, mille abil saab hiipoteetiliselt mudeldada ka surmaga seotud aru-
saamu ja toekspidamisi, millest praeguseks on séiilinud vaid fragmendid. In-
terdistsiplinaarsest vaatenurgast saavad késitlemisel kombineeruda folklorist-
likud, arheoloogilised, antropoloogilised v6i miks mitte ka psiithholoogilised
teadmised.

Selline ldhenemisnurk on tédhtis ka eesti kultuuri ja selle vanema ajaloo
seisukohast. Uhelt poolt pole itkemist eesti kultuuriruumis elava praktikana
sailinud. Teisalt pole kahtlust, et see universaalne ndhtus on siin varem eksis-
teerinud.? Itkemine on aga hilise ajani voi veel tdnapéevanigi alles piisinud
eestlaste koige lahematel keelesugulastel — setudel ja teistel idapoolsetel 1d4ne-
meresoome rahvastel — vadjalastel, isuritel, Ingerimaa soomlastel, karjalastel
javepslastel, kus omakorda leiab aset areaalne siimbioos pohjavene paikkond-
like kultuuridega, milles Gigeusklik superstraat on aidanud paljusid vanu jooni
konserveerida. See artikkel on katse motestada iiht folkloorset ndhtust arhai-
lises kultuurikontekstis, sidudes seda muuhulgas ka ménede arheoloogiliste
viidetega.
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Itku kui folkloorizanri funktsioon ja probleem

Mis on itkemise peateema — kas isikliku leina viljendus vai iildisem kéikuma
loonud sotsiaalse sidususe ja tasakaalu taastamine, on keskne uurimiskiisi-
mus. Vaieldamatult on vastuses péimunud moélemad aspektid, kiisimus on aga
ennekoike selles, kumb neist ja mis tingimustel domineerib. Traditsioonilises
itkukeeles ka justnagu vaid isiklikku leina viljendav esitaja ei saa ldbi aasta-
sadade jooksul sonadesse kristalliseerunud kontseptsioonideta, mis tahes-taht-
mata rasgivad palju uldisemat arhailist keelt mistahes enesekesksest problee-
miasetusest. Samas vajab iga traditsioonilisse itkukeelde valatud inimeluline
iiksikjuht iga kord esitaja ja/voi kogeja voimete piires labimotestamist, et olla
igal konkreetsel juhul esituses arusaadav ja pohjendatud.

Heaks naiteks itkuteksti sellisest mitmeh#élsusest on mu enda osalusel
2005. aastal iihelt 44anisvepsa keelejuhilt talletatud kalmistul toimunud itku-
sessioon (vt Arukask & Lasmanova 2009). Umbes pooletunnises 185 varsirea
pikkuses esituses pdimusid nii traditsioonisidusad teemad (lahkunu rituaalne
dratamine, poordumised surnud sugulaskonna poole jms) kui ka siigavalt isik-
likud mured — ennekoike soov torjuda lahkunu 6ist kummitamist. Viimane
probleem oli antud juhul kasitletav nii traditsioonilise ja iildise kui ka isikliku

Foto 1. Milestamisel laulale jdetud séégipoolis ning Kesk-Vepsas tiiiipilised korged
kdadpad. Kas jilg surnu eluhoonest? Madis Arukase foto 2009.
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ja iiksikjuhulisena. Kindel vois olla aga pohjuse ja sellele itkemise abil lahen-
duse otsimise realistlikkuses. Folkloorne praktika esines siin oma algupéira-
ses kordaloovas funktsioonis, kus kommunikatsioonis teispoolsusega toimus
siin- ja sealpoolsuse piiride (taas)kehtestamine ettearvamatute tagajargede éra-
hoidmiseks ning ennekoike elavate heaolu tagamiseks.

Toodud itkuesituse jalgimise kogemus oli oma elulises téelisuses muljet-
avaldav. Sellele lisaks on mul olnud mitmeid véimalusi ndha ja salvestada ka
teisi vepsa itkejaid. Eri juhtudel olen véinud todeda itkejate erinevat sisseela-
mist ja orientatsiooni — alates siigavast isiklikust (ka esilekutsutud) hingelii-
gutusest kuni “pelga” tehniliselt meisterliku kombetditmiseni. Viimased on
ehk olnud vihemveenvamad oma kunstiliselt sisseelamiselt, samas ikkagi asja-
kohased ja toeparased, kuivord ka neis on toimunud autentne kommunikat-
siooniakt, mille abil on korrastatud suhteid elavate ja surnute sfaéri vahel.

Itkude psithholoogiline aspekt on arhailise kogukondlikkuse seisukohast
olnud ilmselgelt teisejargulisem (vt ka Aleksejevski 2007). Teadaolevalt on
lahedased pigem kontrollinud, et itkeja liigselt oma meeli ei pingestaks, teda
manitsedes voi kriitilisemana néivates olukordades tagasi hoides. Viimast olen
saanud jalgida ka ise. Seelébi ongi traditsioonilistes ithiskondades olnud kin-
del roll ka (pool)elukutselistel itkejatel, kelle nii poeetiline kui ka tehniline
meisterlikkus on taganud tihelt poolt rituaali Gnnestumise, teisalt selle emot-
sionaalselt moistuspérase kalibreerituse.

Eelnevast lahtuvalt tooksingi siin surmaga seotud itkemise ldhtekohana
vilja jairgmised kaks peamist pohjust:

- katkenud sotsiaalse sidususe taastamise vajadus,
- arhailine (ehkki sealsamas ka iildinimlik) surnukartus.

Esimest pohjust — sotsiaalse sidususe taastamise vajadust — on funktsionalist-
liku komplekssusega analiitisinud Alfred Radcliffe-Brown. Uurides India ookea-
nis asuvate Andamani saarte elanike itkemisi sedastab ta, et iga itk ning selle-
le eelnenud embamine (kas siis pikaajalise taaskohtumise jarel, rahu solmimise
puhul héimusédades, 14hedase surma puhul, leinaperioodi 16ppedes, lahkunu
ekshumatsiooni puhul, abiellumisel v6i initsiatsiooniriitustes; Radcliffe-Brown
2006: 151 jj) on sisuliselt vahepeal tekkinud suhtekatkestuse taastamise viis.
Erinevates nimetatud reaalelulistes olukordades on toimunud endise pidevu-
se pohimaotteline katkestus — vastavalt siis: sobrad on tiksteisest eemaldunud,
héimud vaenujalale asunud, inimene surnud, kaotuse osaline leina langenud,
surnu jadnused hauast vilja toodud, vallalisus 14bi saanud, endine sotsiaalne
staatus otsa loppenud. On arusaadav, et neis situatsioonides on itku stigavam
ulesanne isiklikust tundevaljendusest kaugelt iildisem — draolnu iihisellu tagasi
toomises — iikskoik missugune see uus sotsiaalne vorm ka ei ole. Vahepealsed
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olude voi afekti sunnil 1odvenenud sotsiaalsed sidemed so6lmitakse itkedes taas
tihedateks ning itk on seega pigem iihenduse kui katkestuse vo6i 16pu viljen-
dus.

Saja aasta eest rituaaliteooriasse olulise panuse teinud Arnold van Gennep
eristas igas iileminekuriituses kolme pohifaasi: eraldamine, tileminek ja tihen-
damine (1984 [1960]). Iga riituse peaosaline on seega isik, kelle staatus on
muutumises — lahkunu, abielluja voi kestahes muu initsieeritav, kelle sot-
siaalne kvaliteet, positsioon ja ka vastav fiiiisiline asukoht teevad 14bi olulisi
muutusi. Matuste ja surma puhul ei pea me siinkohal silmas pidama iiksnes
lahkunut, keda siitilmast iilleminekufaasi abil surnute asupaika siiratakse, vaid
samavord ka ldhedast / 1dhedasi, kelle sotsiaalne positsioon, seda eriti tradit-
sioonilises iithiskonnas, ei tarvitse olla enam endine. Just lahkunule ldheda-
sim inimene on sageli ka see, kes itkemise kaudu oma muutumist manifestee-
rib, kui seda ei tee tema eest vastav spetsialist, juba nimetatud
(pool)professionaalse itkeja.

Ka ladnemeresoome kultuuriruumi itkuliste riituste peaosalised — nii ela-
vad kui ka surnud — on seega kisiteldavad oma sotsiaalset rolli ja isiklikku
identiteeti vahetavate v6i vahetama sunnitud objektidena. Kuigi argiteadvus
kaldub tédnapieval kdsitlema surma eksistentsi 16puna, saab traditsiooniliste
kultuuride puhul vilja tuua ileminekuriituste tiipoloogilise omavahelise
samasuse, mis tekstuaalses plaanis viljendub eri liiki riitustes kasutatavate
itkude arhetiitipses samasuses sarnase sona- ja kujundikasutuseni vilja. Ses-
tap on arhailises métlemises kasvoi pulm ja surm? palju ldhedasemad néhtu-
sed kui modernse inimese silmis, kuivord arhailine métlemine pigemini ei
tunne olemuslikult millegi (inimeksistentsi, maailma) absoluutset 16ppu, vaid
vaatleb muutusi kui iileminekuid eri seisundite vahel. N-6 edu ei seisne selles
kunagi imemuinasjutulikus véidukas finaalis, vaid 6nnestunud transformat-
sioonis, mille peab muuhulgas tagama rituaali viljapeetus.

Eelnevast saame jareldada, et itkudega seotud varasemas kultuuris peaksime
surma késitlema pigemini iileminekule jargneva seisundi kui mingi fataalse
katkestusena — isegi kui moned itkutekstide isiklik-liitirilised segmendid sel-
lele vastu konelevad. Peaksimegi seega eristama arhailiste kultuuride diinaa-
milist surmakontseptsiooni ja niitidisaegset staatilist suhtumist, milles pea-
rohk asetatakse siimboolsusele. Mistahes ldbielamine pole traditsioonilises
kultuuris seega kunagi tiksnes isiklik, vaid kultuuriliselt haabituslik. Itk on
thtlasi kultuuriliste ootuste — nii elavate kui surnute poolsete — taitmine. Itk
vajab adressaati/adressaate ja kui neid Gieti enam pole, kdlbab selleks dér-
muslikel juhtudel ka inimese enda mikrouniversum — nagu mul oli véimalik
veenduda juba mainitud 2005. aasta suvistel vilitoodel Adnis-Vepsas iiksindu-
ses elanud naise itkemist ja surmaga seotud téekspidamisi talletades. Ehkki

43



Madis Arukask

Lauri Honko on oma rituaalide kolmikliigituses (1979: 372—-380) nimetanud
uleminekuriitusi ennekéike indiviidikeskseteks, ei saa markimata jatta, et
vidhemalt matuse- voi mélestamissituatsioonis méngib itkemise kui esituse
juures olulist osa ka kogukond kui auditoorium, kelle kohal- ja olemasoluga
itkeja teadlikult arvestab.

Peterburi folklorist Svetlana Adonjeva, kes on 1990. aastatel teinud vali-
toid Vologda oblasti vepsa substraadiga vene aladel, kdsitleb oma monograafia
Folkloori pragmaatika itkude osas muutusi rituaalis osalejate rollis ja identi-
teedis ning selle stereotiitipseid kajastusi konkreetsetes itkutekstides (Adonjeva
2004: 216—-227). Samuti iseloomustab ta justnagu vaga isiklike ndhtuste tol-
genduslikkust laiemas sotsiaalses kontekstis. Phjavene itkukeeles méargivad
muutunud/muutuvat sotsiaalset staatust terminid czpora(orb) — surnu lahe-
dase kohta (olgu ta laps, ema, isa, 6de, vend); samuti gegymika / oaromka(taa-
dike), mis kdib meessoost surnu kohta, margib aga ka iildisemat kuuluvust
esivanemate ringi sealpool hauapiiri.*

Orvu staatusega kaasnevad kindlad 6iguslikud, materiaalsed ja sotsiaalsed
kohustused ja digused, naiteks orbunud laste suurem 6igus kéia voorsil, et
saada moraalset tuge vo6i almust (xoqurs o mupy —kéia moéoda ilma), mida ei
ole peetud sobivaks normaalsetes oludes elavate laste puhul. Tihti vene itku-
keeles kdlav rope-ropomniko (mure) markeerib iimbritsevate jaoks initsieerivat
kogemust, mille ldbielanule (orvule) on niitidsest siin- ja sealpoolsuse piirid
mingis mottes kogemuslikult rohkem valla ning millega on tdhistatud ta muu-
tunud staatus nii leinaperioodiks kui ka kogu eluks (Adonjeva 2004: 227—-233).
Avalik itkemine on seega just ennekdike staatuse muutumise kuulutamine,
mida kollektiiv on kohustatud aktsepteerima. Sellest alates on selle rituaali
peaosaline ka omamoodi ekspert kogukonda edaspidigi puudutavates suremi-
sega seotud kiisimustes voi stindmustes. Laps-ord on tiiediguslik osaline oma
surnud vanema haual kdimises. Selle staatuse kandjad on ka ladnemeresoo-
me nekromantiliste regilaulude isata-emata vaeslapsed, kelle iilesanne on olla
eri sfaaride vahendaja.’

Itkeja kui ilmade vahendaja, aga ka surnu teise ilma juhataja rolli on
ingerisoome néitel lahti kirjutanud Lauri Honko (1978). Ta toob vilja itkeja
aktiivse osaluse mitte ainult elavate ja surnute sfairi kehtestaja ja piiritleja-
na, vaid ka surnut teise ilma juhatava (8amanistliku) teejuhina. Liiiirilise lei-
naja asemel on meie ees aktiivne roll, kelle agentsusest soltub olulisel maaral
siirderiituse 6nnestumine.

Sotsiaalse staatuse muutumisega muutub ka rituaali peaosaliste identiteet
ehk maailmapilt, mis omandab, nagu me eelnevast ndgime, uusi dimensioone.
Parast vapustust tahab sotsiaalne sidusus taastamist, ehk rituaalis uuestimés-
ratletule peab selgeks saama ta uus sotsiaalne roll, mis on kooskdlas etteméa-
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ratusega. Eestikeelne sona osa saatuse tdhenduses on tipris kooskélas arhaili-
se ettendhtuse kontseptsiooniga — see on midagi, mis on jagatav ja ka imber-
jagatav (samuti vrd vene gojg / osa, saatus ~ geaurs / jagama, jaotama; voi
ladina moira / saatus ~ vene mMepars / modtma ~ eesti mdadrama). Maaratu
jargi kdimine on kontseptualiseerinud ka oma (st 6ige) elu ja oma surma mois-
ted. Et animistlikus uskumussiisteemis on koik olnud jagatud ja jagatav, on
eksisteerinud ka arusaam, mis piirini (st mis vanuseni) on inimesel olnud 6i-
gus siin ilmas viibida, mis omakorda on legaliseerinud rituaalseid surmamisi
ja enesetappe. Inimene ei tarvitse oma iga mitte ainult téis elada, vaid ta on
voinud selle mééra ka iiletada (vrd Sedakova 1990). Selle kontseptsiooni rudi-
mendid on ka tédnapéeval mirgatavad vanaldaste keelejuhtide avaldustes, kes,
teades kiill, et nad kristlikus mottes oma surma igatsedes pattu teevad, taju-
vad, et arhailises “m6odetud maailmas” raugana edasielamine on omamoodi
suuremgi normirikkumine.

Rituaalsed, oma mehe kui toitja ja turvaja surmaga kaasnenud naiste enese-
tapud pole olnud vaid hinduistliku kultuuri kditumisnorm. Lesestunud naise
jargnemine oma mehele on olnud pdhjendatud nii majanduslikult, usundili-
selt kui sotsiaalselt — ta on jadnud koormavaks kogukonnale ja tema kohus on
olnud jargneda koos muu médratud varaga oma isandale, kuid sotsiaalses plaanis
on rituaalne enesetapp voinud olla seotud ka méa4ratud rollikditumisega. Sel-
lised abielunaiste enesetapud on tuntud olnud ka kristluse-eelsel Venemaal
(vrd Bern§tam 1979: 140-141) ning sellisena on see kontseptsioon® véinud jouda
ka pohjaeuraasia itkupoeesiasse. Teema, mille juurde selles artiklis veel tagasi
poordume.

Kommunikatsioon teispoolsusega

Itkuriituste orvu “saatusekaaslane” teisesuunalise piiritiletajana on lahkunu
ise — seda situatsioonis, kus teda malestamispievadel, aga veel ka kodusole-
mise hommikutel, spetsiifiliste itkuvormelite ja teatud toimingutega &rata-
takse, et temaga siis edasi suhelda. Levinud dratamisviisiks on piithkimisliigu-
tuste tegemine haua ja/voi kodus surnukeha kohal, nditeks riatiga (Baiburin &
Levinton 1990: 82—83). Pithkimises voi riisumises voib ndha imitatsioonimaa-
gilist toimingut eri ilmakaarte loodusstiihiate ja dikese esilekutsumiseks, mida
on olnud vaja maailmakorras algloomise akti taastekitamiseks. Nagu on kir-
jutanud Mircea Eliade, imiteerib iga rituaal algloomisakti (1959: 68—69), mida
ka antud juhul tdheldada voib. Pithkimist imiteerivat tegevust on sonaliselt
saatnud ka vastavad itkuvormelid. Pohjavene itkude alguses kutsutakse tuuli
kadunukest dratama:
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Foto 2. Rdtt on itkejale vajalik nii rituaalseks “piihkimiseks” kui
ka itku kanaliseerimiseks, mil ta suu juures hoituna ménikord
otsekui hoiab sonu laiemale minemast. Madis Arukase foto 2007.

Yok TEI Jai-ko OoropogHIia,
Toapk0 BETpEI HEYCTOHHELIE.

Yk BEI 1MOBelTe, BerepodHKH,
Paznecrre-xo mecounkw!

TbI packporcs, rpodoBa JOCKa,
[llokaynuce-K0 TET0 MEPTBOE,
71, Huymko xe oaekinaoe!

Y Ter gai-ko Ooropogara,

B AcHbI 09yImIKE-TO 3DEHBHIE,
B ycra xe — ropopemrhre,

B oensr pyuynikH — MaxaHbHIE.
B pe3Brr Hoxenskn — XoxensHiie!

(Vinogradov & Lozanova 1941: 109.)

Oh, jumalaema, anna

rahutuid tuuli vaid.

Oh, tulvake tuulekesed,

laotage laiali liivakesed!

Avane, kirstukaas,

liiguta end, surnud keha,

sina, ndoke, tuhmunud!

Oh, jumalaema, anna

nigemist selgetesse silmadesse,
suhu konelemist,

valgetesse kiekestesse liitkumist,
valedatesse jalakestesse kdimist)!
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Vepsa itkeja titleb:

Puhoudaske pohjas poludespei, sotei tulleihudem,
Puhu pohjakaarest, armas tuuleke,
hougeidaske nece korged koumeine kahthe comha poludehe.
raiu see korge hauake kahte kenasse poolde.
Polni polnikeizem, vesuu sina venceizem,
Minu kena teinepool, sina, mu 16bus parjake,
aveidaske sind iciiz zorkijad sil’'meized,
ava oma selged silmakesed,
stanovideske sina minunke paksuile pagineizile,
hakka minuga juttu puhuma,
encciks i edeliziks kut mii sinunke pagizimei.
nagu me varem sinuga ikka vestlesime.
Polni sina polnikeizem, sina miispei eraganzid.
Minu kena teinepool, sa ldksid meie juurest &ra.
Kuz’ pitkdd nedalist, nel’kiime pimedad ohiit mind sindei karavulin da varjoicin.
Kuus pikka néadalat, nelikiimmend pimedat 66d ma
valvasin ja kaitsesin sind.
Emboi mina sindei kudes pitkas nedalis, nel’kumes pimedas ohuzis
Ei saanud ma sind kuus pikka néidalat, nelikiimmend
pimedat 66d
homeita i primet’t’a, polni sina polnikeizem.
ndha ja mirgata, minu kena teinepool.
Kuz’ pitkad nedalist, nel’kume pimedad ohut
Kuus pikka nédalat, nelikiimmend pimedat 66d
kavelid sina tundmatomid dorogoidme, tedmatomid tesaroidme.
kiisid sa moéoda tundmatuid teid, mooda teadmatuid ristteid.
Void-ik sind vastatas icemoi rodimijoide roditel’oideke,
Said sa kohtuda oma armsate vanemate,
i¢iiZ setjan da ciZothudenke.
kalli 6ekesega?
Om minei kaks’ veslad da viitkuskod, oma hii edaheizuu viluu da randeizuu.
Mul on kaks 16busat venda, kuid nad on kaugel kiilmal kaldal.
Uhtel veslou viikuskou om korged da koumeine,
Uhel Igbusal vennakesel on korge hauake,
a toizuu vitkuskou emei tekoi om-ik korged koumeine.
aga teisel vennal me isegi ei tea, kas on korge haud.
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Om han ottud pahale torale, om-ik hdn bibucijaha soho pekstud
Haarati ta pahasse tiilli, aga on ta sotkutud kéikuvasse soosse,
vei om-ik veslaha vedudehe uppotet, om-ik ledho maha segoitet,
voi I6busasse veevoogu uputatud, véi maaga segatud?
Polni sina polnikeizem, ozutadeske minii uradas unudes
Minu kena teinepool, ilmu mulle poérastes unedes;
void-ik sina hiid vastata.
saad sa neid kohata?
(Zukova 2009: 166-167.)

Nagu 6eldud, on lisaks algstiihia (marutuule, kolina-miirina) kirjeldamisele
itkudes seda ka praktikas imiteeritud. Ka varemmainitud 44nisvepsa itkeja
tegi haua kohal ritiga tuult tekitavaid pihkimisliigutusi, samuti lausus ta
hauale joudes sonad Fgpascreyi genyinika, Xpacroc Bockpec! Bece MOKOHHHYKH
mpunrra  [Tere taadike, Kristus on tles téusnud, koik lahkunud tulid], viies
niimoodi l14abi otsekui kosmogoonilise dratusakti, mille konkreetne funktsioon
oli kadunukesega kombekohases kommunikatsiooni alustamises (Vinogradov
& Lozanova 1941: 109; ka Honko 1974: 29-30; T8istov 1994).

Foto 3. Haua “piihkimine” Adnis-Vepsa kalmistul. Itkemistegevuse fiitisilisus ja
itkeja kontaktsus teispoolsega nii sonaliselt kui kehaliselt ei lase selles niha vaid
stimboolset akti. Madis Arukase foto 2005.
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Maailma (taas)stinni mikrokosmiline vaste on kadunu taasiilesidratamine
temaga suhtlemiseks — sdnumite saatmiseks teise ilma, 6nnistuse palumiseks
siiailma, isiklike probleemide lahendamiseks. Lemmink&ise ema Aratas karjala
eepilises laulus oma poja surnust Toonela joel ta kehaosi riisudes, ka meie
tanapdevased haualkiimised sisaldavad esimese kohustusliku osana selle
koristus- ja kraamimistoid — pithkimisi ja riisumisi — enne kui on kohane mot-
tes hauas olija poole poorduda. Ndeme seega ka tdnases kalmistukditumises
arhailisi jooni, mis jargivad dratuse ja itkulise suhtlemise joonist. Ka siis, kui
itkemine ise on kultuurist taandunud v6i ideoloogiliselt torjutud,” ei tarvitse
kadunud olla itkuline suhtlemiskood ja vastav register asjakohastes olukorda-
des.

Lahkunu selline dratamine teenib preventiivset eesmérki. Kadunule an-
takse sellega ajutiselt kiilalise staatus siinilmas. Sellega legaliseeritakse tea-
tud ajaks ta suhe siinpoolsusega ja hoitakse v6i vihemalt puititakse dra hoida
ta voimalik ilmumine mitte-kiilalisena — kodukéijana, elava laibana. Eri rah-
vaste itkumotiivide “sonastik” kubiseb palvetest, 4hvardustest, lubadustest ja
keelitustest, mille eesméark on (voi on olnud, juhul, kui uueaegsem itkeja seda
enam “ei méleta”) kontroll kadunute kdimiste ja tegemiste iile. Eesti kombes-
tikus on sellised ettenéhtud koolnu dratus- ja mélestamisajad pigem unune-
nud, iildiselt on siilinud sama loogika jirgi tostav hingede aeg. Oigeuskliku
superstraadiga rahvausus aga teatakse ja tididetakse mélestamispéevi tapse-
malt.

Itkusessioon kui selline on niisiis néide legaalsest surnuga suhtlemise voi-
malusest, mida alustas ja Iopetas lahkunu iiles kutsumine, temaga eri teema-
del l14dbirdaédkimine ja siis tagasi saatmine. Sellega on tagatud kontroll teispool-
suse voimaliku ettearvamatuse iile, mis on traditsioonilises rahvakultuuris
alati probleemina esil olnud (vrd ka Stark 2002: 75-76, 138-146). Kui ka suur
osa iithe voi teise itku tekstuaalsest kehandist kujutab endast itkeja isiklikku
ja stigavalt traagilist kurtmist oma praegusest olukorrast ja hiiljatusest, ei ole
see siiski pariselt samastatav kasvoi uusaegse isikukeskse probleemiasetuse-
ga —nagu see esineb kasvoi rahvaparases ballaadizanris (vrd ka Arukask 2009).
Enda viletsuse ja hiiljatuse kirjeldamine on itkudes tihteaegu seotud ka oma-
laadse surnu suitidistamisega, mis on osa ilmadevahelisest jouvahekordade selgi-
tamisest voi sellekohasest diplomaatiast. Itkudes kaib niisiis vaga praktiline
maagiline voitlus siin- ja sealpoolse maailma vahel, milles itkeja on omamoodi
véaravahoidja ja meedium. Setu itkudes uritatakse surmaga kohut k#ia ning
dsjalahkunusse voidakse suhtuda lausa agressiivselt. Stitidistav toon kadunu-
kese suhtes on viga omane ka vene itkudele vahetult parast surma (Vinogradov
& Lozanova 1941: 106-107).
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Naib, et itkukultuuri eelpool mainitud peaprobleemides — surnu tagasikéai-
miste kontrollimises ja sotsiaalse sidususe taastamises — on seoses kristluse
tuleku ja veelgi hilisema moderniseerumisprotsessiga toimunud ka kéige suu-
remad kérisemised. Selle iiheks indikaatoriks on leinaprobleem, tapsemalt
mahajiaénu, orvu raskused oma uue identiteedi leidmisel, mis on loomuliku-
mana toimunud animistlikus maausus. Mitte alati ei paku (ka rahvapérane)
kristlus koikidele probleemidele sidusat lahendust, voi vAhemalt voivad mo-
nes vallas ja mones kultuuriareaalis kujuneda lahkunute kditumise tile kont-
rolli saavutamise otsingud piinavamateks ja pikemateks. Pohjaeuraasia dige-
uskliku superstraadiga rahvausus setust Siberini on maaratletud kiill méles-
tamisajad ja ajastatud leina kestus. Uheks piiriks on véinud olla kuue néadala
pikkune periood (vene copourrnl) parast mida on surnu hing pidanud juba siin-
ilmast lahkunud olema (Honko 1974: 40—41, Buzin 2003: 168—-169, Joalaid 2000:
266—275). Esimene surmaaasta on markeerinud teise olulise piirjoonena kom-
bekohase itkemise-leinamise 16ppu. Hilisemad aastapéevade (3, 9) tdhistami-
sed on olnud juba harvemad. Paistab aga, et isedranis alates 20. sajandist —
kust aga ka tihedamat folklooriainest alles péirineb — ei ole enam pahatihti
leina lopetamisega nii hésti hakkama saadud.

Ekshumatsioon surmakultuuris

Suhe lahkunuga on teistsugune kultuurides, mille surmakombestikus on tut-
tav ekshumatsiooni fenomen — lahkunu maiste jaanuste viljakaevamine tea-
tud perioodi jirel ja neile n-6 uue identiteedi andmine, nende uues rollis taas-
initsieerimine elavate sootsiumi kas reliikviate voi amulettidena. Nagu kirjel-
dab Alfred Radcliffe-Brown juba nimetatud Andamani saarlaste uurimuses, on
surnu teispoolsusse mittekuuluv osa seal jarjekordsete itke sisaldavate riitus-
tega tagasi omaste juurde voetav. Selle aktiga on otsustavalt 16ppenud igasu-
gune kadunu ebasoovitava ilmnemisega seotud problemaatika, aga ka vajadus
ta draolu leinata. Nagu kirjutab Radcliffe-Brown:

surnu on niiiid tdielikult elavate maailmast dra léigatud, kindel, et ta
luud on hoitud kui relitkviad ja amuletid. Itkemist luude kohal peab véi-
ma, ma arvan, kui littumisriitust (rite of aggregation), mille ldbi luud kui
surnud inimese esindajad (kui koik, mis tast jadnud on) saavad iihiskon-
da tagasi voetud, et tdita erilist osa iithiskondlikus elus. See kujutab toes-
ti sotsiaalsete suhete uuendamist surnuga, pdrast perioodi, mil hirm ela-
vate ja surnu kontakti ees on katkestanud koik aktiivsed sotsiaalsed suh-
ted (Radcliffe-Brown 2006: 154).
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Ekshumatsioon ei ole iiksnes “kolmanda maailma” rahvaste arhailine kultuuri-
néhtus, seda tunnevad ka ldunapoolse Euroopa rahvad. Valge mere &darest
Balkanile suunduv nn itkuvoé (vrd Honko 1974: 14, Nenola-Kallio 1982: 16)
markeerib kiill itkemise viimast sdilimisala Euroopas, ometigi eristub l6una-
poolne areaal pohjapoolsest siin just ekshumatsiooni esinemise tottu. Kaas-
aegse kalmistukultuuriga, kus kallistele matusepindadele saab lahkunuid matta
vaid maaratud ajaks, teeb ekshumatsioon mujalgi paiguti veidrat renessanssi,
mis on antud juhul aga teine teema.

Loring M. Danforth on kirjeldanud ekshumatsiooni ja sellekohast itkemist
tdnapdeva kreeka surmakultuuris, réhutades taas selle olemuslikku sarna-
sust pulmadega. Kadunu kolpa suudeldakse tervituseks, sellele asetatakse raha
otsekui pulmakingiks. Jadnuste tagasitoomine ithiskonda on vorreldav pruudi
lahkumisega kodust avalikku ellu:

ekshumatsioon on pulmadele sarnane mitmes mottes. See on isedranis
nii, kui isik, kelle luud ekshumeeritakse, polnud kunagi abiellunud. Pea-
luu tervitamine tileskaevamisel selle suudlemise ja sellele raha panemise-
ga on silmandhtavas vastavuses tervitamisega, mis saab osaks pruutpaa-
rile pulmatseremoonia lopus, kui osavétjad tervitavad vastabiellunuid
suudluse ja raha kinnitamisega nende rinnale. [---] Analoogiat ekshumat-
stooni ja pulmade vahel kinnitab veel fakt, et mélemas siirderiituses on
tegemist kellegi viljailmumisega. Kui naise abikaasa jadnused ekshu-
meeritakse, siis astub ta (naine) avalikku ellu. Samamoodi, kui naine
abiellub, siis deldakse, et ta astub avalikku ellu voi et ta mees toob ta
avalikku ellu (Danforth 2006: 162).

Ilmselt on ekshumatsiooni mingil kujul tuntud ka eesti matusekombestikus.
Teatavasti leidub kivikirst- ja tarandkalmetest leitud skeletijaanustel vahe-
pealse muuks otstarbeks kasutamise voi tootlemise marke (nt Valkla bautakivi
kalme — Lang 2007: 216-217). Leidub matuseid, kust puuduvad kolbad (nt
T6ugu ITA ja Tandemée III kalme — Lang 2007: 154), luid on kalmetest vahe-
peal vélja voetud ja nendega on midagi tehtud (Tonija tarand — Magi 2005: 117,
vrd ka Lang 2007: 179-180, 221223, Jonuks 2009: 173—-179). On ka ootamatult
tithje hauaehitisi (Ulpre tarandkalme — Lang 2007: 20—202). Nii nagu kivikal-
med on olnud iithiskonna teenistuses omandi- ja maamérkidena, on ka nende
sisu voinud olla osa avalikust tithiskondlikust elust kas siis rituaalsetel voi
praktilistel eesmérkidel.

Lahkunu filitisisega tehtavatest manipulatsioonidest on pohjapoolses kul-
tuuriruumis siilinud vaid matmiseelne surnupesemine, aga ka surnu futsist
kasutavad torje- voi ravimaagilised protseduurid — niiteks surnuhirmu torju-
mine voi kooljaluu ravi. Arvatavasti on lahkunu matmiseelne puudutamine
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v0i paitamine (niitid iitha sagedamini vaid puuséirgi puudutamine) tdnapaeval
viimaseid relikte kunagisest lepituspraktikast, milles tdhtis koht on taas ol-
nud ka itkemisel. Suremist ja sellega kaasnevaid protseduure (pesemisest
matmise ja milestamiseni) saatev itkurepertuaar on eri rahvastel olnud suh-
teliselt tiksikasjalikult vilja kujunenud. Erinevaid kombestiku etappe on eri
rahvastel saatnud ka erinevad itkuteemad ning neis sisalduvad koneaktid (vrd
Ajuwon 1981: 277-280). Karjala vene traditsioonis on vahetult parast surma
itku kaudu viljendatud imestust voi kiisitud lahkunult elavate lahedaste ma-
hajatmise pohjust, samuti tehtud talle rituaalseid etteheiteid (Vinogradov &
Lozanova 1941: 106). [tkemine on jatkunud ka matuseks valmistumise eri etap-
pidel kolme péeva jooksul. Surnu viljakandmisel on itkudes kirjeldatud ees-
seisvat teekonda ning kutsutud lahkunut leppima mahaji4jatega koiges, mis
elu jooksul toimuda on voinud (Vinogradov & Lozanova 1941: 106-107). Teel
kalmistule on lahkunule antud itkudes kaasa sonumeid surnud sugulastele,
hauda laskmisel on veel kord palutud andestust koige eest.

Karjala traditsioonis on itkemine voinud alata surnu pesemisel, sisaldades
taas pesijatele adresseeritud imestust toimingu pohjuse iile (Honko 1974: 38).
Itkeja kui harilikult lahkunule ldhedasim, on esinenud siindmuste korvalt-
vaataja, kiisija ja kommenteerijana. Selles vormis on taas lahendatud isik-
likke sisepingeid, hoitud teemat sotsiaalselt nihtavana iileval ning peetud samal
ajal diplomaatilist rituaalset dialoogi kadunukese ja tema kaudu ka surnute
ilmaga. Need funktsioonid on eri sGnastustes jairgnenud ka rituaali jargmistes
etappides ja vastavates itkudes kirstutegijatele, hauakaevajatele, kellalogjale,
kelle korval adressaatideks on olnud iihtlasi ka lahkunu ja surnute kogukond
(Honko 1974: 38—40).

Voib viita, et eriti matmise ja peieteni ning surmajargse 40 paeva jooksul,
mil surnu hing on usutud litkuvat veel kahe ilma vahel, on itkemine temaati-
liselt ja funktsioonilt maandanud pigem sotsiaalseid kui isiklikke pingeid, dige-
mini, isiklik on saanud toimuda vaid tihiskondliku funktsionaalsuse kaudu.
Hiljem, véljapool mélestamisaegu ja -kombestikku on kalmul v6i ka igapdeva-
keskkonnas itketud n-6 juhuitke, kus isikliku problemaatika kurtmine voéib
itha enam tdusta peateemaks. 2005. aasta suvel Asnis-Vepsas salvestatud 185-
realisest juhuitkust oli peaaegu pool kurtmine isiklike probleemide ja saatuse
ule ning heade kooselatud aegade meenutamine. Kuigi itketava mehe sur-
mast oli antud juhul mo6ddas iile aasta, ei olnud see vihendanud lesest itkeja
kahetsust ja leina, niisamuti oli probleemiks mehe ilmumised unenégudes ja
oised kdimised majas. Kombestikusidusad teemalsigud pigem eksisid sellesse
itku, mitte ei struktureerinud seda. Juhuitk koneles ennekéike itkejast en-
dast ja ta mehest, kes kumbki ei olnud péaris hésti tile saanud rituaali liminaal-
sest faasist — iiks orvu, teine kadunukesena.
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Tahan niisiis viita, et isedranis neis kultuurides, kus surmakombestikus
ekshumatsiooni ei eksisteeri (seda siis ka lddnemeresoome ja pohjavene tra-
ditsioonis), jadvad lahenduseta itkuzanris esile tulevad kaks varemnimetatud
pohiprobleemi: 1) sotsiaalse sidususe taastamine ja leinast tilesaamine, ning
2) ilesaamine surnukartusest, mis kummitab elavate kogukonda juba alates
lahkumishetkest. Euroopa kristianiseerimisega on siin kaasas kiinud véihe-
malt kaheetapiline arhailise surmakultuuri térjumine. Usk iilestdusmisse on
sundinud laipa tervelt sdngitama ja tema rahu sailitama, mis on véinud eriti
varasematel iileminekusajanditel olla Sokeeriv, kuivérd kadunu oma lihalikul
kujul on olnud elavate silmis kdige kardetum, mis on ilmseks seletuseks vara-
sematele poletusmatustele, aga ka muudele skeletiga seotud manipulatsiooni-
dele — surnu luude puhastamisele, skalpeerimisele, ehk ka muudele sarnas-
tele votetele. Teiseks etapiks voib lugeda ennekdike protestantlikku kultuuri-
ruumi tabanud surnute ilma institutsionaalset lahutamist elavast, millega on
vagagi pohjendatav ka itkukultuuri kui otseseima kommunikatsioonikanali ja
koneakti torjumine ja taandumine sealt viimastel sajanditel.

Aistitav elu ja surm

Isedranis vene uurijad on rohutanud teekonna metafoori kesksust pohjavene
itkudes ja matusekombestikus (vrd Baiburin 1979: 116-117, T&istjakov 1982,
Nevskaja 1990: 137 jj). Lahkunu teed tihest ilmast teise on saatnud ja kom-
menteerinud itkud, milles on kujutatud nii siin- kui ka sealpoolset topograa-
fiat. Itk, nutt ja muud haéled pole saanud kdlada aga kogu aeg ja kontrollima-
tult. Mistahes teelisuse (ka viljaspool matusesituatsiooni) katkestamine on
rahvausus olnud pahaendeline ja ebasoovitav — kellegi tee draléikamine voi
teel peatamine on tdhendanud halba nii rituaalides kui ka argisituatsioonides.
Pahaendeline on olnud ka mistahes protsessiooni katkestamine. Teekonna
katkestus ei ole pidanud seisnema aga iiksnes otseses fiiiisilises sekkumises,
sama ohtlik on voinud olla ka valel ajal hd#letekitamine.

Lidia Nevskaja jargi on surma kui semantilise sfdériga seotud jargmised
kontseptsioonid: vaikimine, tummus, ebaselge kone, vaikus, sala(dus)likkus
(Nevskaja 1999: 123). Hailelise maailma kéditumises, kaasaarvatud itkemise
ja nutmise reglementeerituses rituaali eri etappidel realiseerub seega elu ja
surma dihhotoomia. R6hutatud on naiteks itkemise keeldu suremise ajal ja
vahetult selle jarel. Uhe erinevusena vdib siin tuua serbia traditsiooni, kus
surmast pidi kohemaid teada andma avaliku itkuga, mis kaikus meeste suust
ule kiila (Tolstaja 1999: 137). Kuid mingil juhul ei tohtinud ka sel juhul itkeda
parast pimeduse saabumist. Ebakohane nutmine on seega takistanud surnu
saatmist teise ilma, toimides teekonna katkestamisena.
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Peame spetsiaalselt eristama afektiivset emotsionaalset nutmist kui lah-
kumist raskendavat néhtust, ning reglementeeritud, kombestikuga nii ajali-
selt kui temaatiliselt seotud kaitumist, kuivord traditsioonilises kultuuris on
pidanud itkema iga surnut, vilja arvatud anomaalsed erandid —lapsed, enese-
tapjad. Itkemata surnut on peetud ebapuhtaks, pattudest mittevabastatuks
(Tolstaja 1999: 136, 141-142). Itkemise kulminatsioon on tavaliselt saabunud
hauda laskmisel, kus tekstis on edastatud muuhulgas sonumeid varemlahku-
nud héimlastele.

Vaikimine on iseloomustanud aga surma ja surnuga ldhemalt seotud toi-
metusi (surnupesemist, kirstutegemist, hauakaevamist), neid sooritanud isi-
kuid on samuti itketud, mis on télgendatav turvameetmena ja rohutab taas
itkeja kui mediaatori rolli (Honko 1974: 38-39, Tolstaja 1999: 143). Ebakohase
liigse haéaletekitamise (laulmine, 16butsemine) keeld on kehtinud ka surma-
jargse 40 péeva jooksul. Selle kombe sugulane on ka siimboolne vaikuseminut
tanapdevasel malestamisel. Surnut ja surmasfiéri on iseloomustanud tum-
mus ja liitkumatus — surmajirgsetes esimestes itkudes on avaldatud imestust
ldhedase inimese sellise kditumise tile, samuti kutsutud teda “sona titlema”.

Valjaspool surma ja sellega seotud kombestikku on vaikimine saatnud ka
algselt teispoolsuse v6i liminaalsusega seotud tegevusi — mitmeid t6id on pida-
nud tegema vaikides (kiilvamine, lehmaliips; Nevskaja 1999: 131), vaikinud on
abiellujad pulmarituaalis, kdra keeld on seotud olnud siinnitusega. Ka muu-
des kriitilistes toimingutes on oluline olnud rituaalne vaikimine, aga ka muud
tavapérasele vastupidised toimimisviisid. Itkeda ei ole tohtinud ka oma sur-
nud abikaasat, kuivord see on voinud saada takistuseks uuesti abiellumisele
(Tolstaja 1999: 141). V6i nagu olen kuulnud Vepsamaal — naise itkemine oma
mehele on kui lehm, kes ammub pulli.

Samavord tahtis on olnud ka fiitisiline pool. Itkema on pidanud ka tead-
mata kadunuid, milleks lddnemeresoome rahvastel ja p6hjavenelastel on sobi-
nud kokkuleppeline puu kalmistul v6i metsas. Lounaslaavlastel on vajalik olnud
ka lahkunu fiiiisiline esindatus mélestamisel, milleks on kasutatud kas ta rii-
deid, puuslikku voi ka elavat (eelnevalt paastunud) inimest (Tolstaja 1999: 143—
144). Tanapéeval on matusekombestikus levinud lahkunule tithja koha jatmi-
ne lauas, millest saab samuti valja lugeda tema futsilist (anti-)markeeritust.

Tahelepanuviirne on surnu, riietuse ja esemetega seotud timberpéoratus
matusekombestikus. Nikita Tolstoi on késitlenud sureva inimese asendi muut-
mist, kergendamaks agooniat. Surnu on asetatud madalamale muldpoérandale
ning ta pea ja jalgade asend on vahetatud. Ndeme siin lahkunu ldhendamist
uhest kiiljest maapinnale, teisalt aga ta identiteedimuutumisele kaasaaita-
mist asendi teisendamisega. Veelgi spetsiifilisem on olnud erilise surnu —néia
surma kergendamine, kuivord tegemist on olnud juba selles elus “teistpidise”
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inimesega (Tolstoi 1990: 119-120). Profiilaktiline on olnud surmajiargne voi
surnuga kontaktis olnud esemete iimberpooramine. Teistpidi on parast surnu
valjaviimist keeratud toole ja pinke, millel lahkunu on lamanud. Sedasama on
tehtud ka vankri v6i saaniga, millega surnut on kalmistule viidud, aga ka
néiteks noudega, mis on kummuli keeratud (Tolstoi 1990: 120-121). Viimasel
puhul on oluline, et neisse ei jadks vett, kuivord see on véinud miirgituda
seoses surnu hinge kiimblemisega selles. Li&nemeresoome saunakombesti-
kus on paralleelina alati pidanud parast saunaskidiku saunavee maha kallama
(noud teistpidi keerama) — kuivord ka saun on olnud ambivalentne, pooleldi
teispoolne koht, kiilastatav-kasutatav mitte ainult inimeste poolt.

Erilised on olnud ka surnu viljakandmise teed, mis seostuvad surnukartu-
sega. Ka viljaviimisel on tildjuhul kehtinud teistpidine orientatsioon (jalad
ees), surnukartuse puhul on lahkunu vilja viidud mitte uksest, vaid mingist
muust avausest, mis on voidud ka spetsiaalselt tekitada. Surnukartusega on
seotud ka kalmistukoha valik (teisel pool veekogu, saarel, kodusest erineval
maastikuvormil). Uldtuntud on ohtliku surnu iilestdusmist takistavad mat-
misviisid ja muud (ka matusejargsed) votted, mille iseloomulikemad néaited
parinevad Balkanilt, kuid mille néiteid voib leida ka péhjapoolsest Euroopast.
Vepsa surnuaiakombestikus voib rist voi hauda tdhistav teivas asuda haua
keskel (Vinokurova). Lisaks seosele lahkunu hinge/siidame/keskkohaga voib
siin aimata ka surnu fiitsilise kinnihoidmise vajadust, et 4ra hoida tema soo-
vimatut naasmist.

Juba alates surmajéargsest olukorrast on itkemise (kui kommunikatsiooni-
akti) peateemasid olnud surnu siirdamine teise ilma, mis hoiaks &ra hilisemad
komplikatsioonid ning surnu tagasikdimise. Lidnemeresoome (karjala) dige-
uskliku talupojakultuuri peaprobleeme on olnud piiride kehtestamine ja
(taas)markeerimine inimkultuuri ja teispoolsuse eri vormide vahel (Anttonen
1996, 2003; Stark 2002, 2006). Itkemine on seega olnud diplomaatiline akt,
milles on esindatud olnud kogukondlikud (ja vihem individuaalsed) huvid. See
diplomaatia on paratamatult jaitkunud ka matusejargselt seoses milestus- ja
juhuitkudega. Itkeja on see, kes on pidanud end lahkunute ilmale, 6igemini
selle piirile, lahendama. Keha asend, piisti vs. horisontaalne, véiljendab inim-
likku vs. mitteinimlikku koodi. Kukkumine ja muu sattumuslik horisontaal-
sus on alati anomaalne ja ka ohule viitav (Stark 2002: 102-105). Itkeja hori-
sontaalasend on seega ootuspérane ja viitab koodimuutusele.

Valitoodel itkemiste salvestamise ajal on itkejad alati votnud sisse vihem
voi rohkem naalduva asendi. Juba nimetatud 2005. aastal dokumenteeritud
sessioonil veetis itkeja suurema osa ajast horisontaalselt haual, hiljem ka haua
korval istudes. Itkemine toimus otseses mottes hauda, mispuhul ei saanud
konelda vidhimastki siimboolsusest. On kéneldud, et itkeja voib selles asendis
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kuulda ka hauas olija liigutamisi. Muudel juhtudel on itkejad piirdunud enam
hauatéhisele voi ristile toetumisega, mille puhul v6ib aga samuti ndha keha-
hoiaku muutust.

Itkutekstide zanrikiisimused ja temaatiliselt
huvipakkuvad motiivid

Lasdnemeresoome ja pohjavene areaalis saab siilinud itkutraditsioonid jagada
zanriliselt kaheks. Karjala-(vepsa)-p6hjavene traditsioonid on oma vormilt
killaltki autonoomsed ja poeetiliselt viljaarendatud. Silmatorkav on selle re-
giooni itkude monumentaalsus, mistéttu neid on nimetatud ka eepilisteks (vrd
Honko 1974: 18 jj, Tsistov 1982: 103—104, Vinogradov & Lozanova 1941: 113—
114). Vaheste eranditega ei leidu karjala itkudes silmatorkavat ithisosa runo-
lauludega. Pohjavene itkudes on boliinadega tihilduvat ehk monevorra roh-
kem, kuid sellegipoolest on nad pigem vabad isiklikust liiirikast ja fantaasia-
lennust. Idaslaavi kultuuri kontekstis ei ole l6unapoolsemad ning valgevene
ja ukraina itkud just sellest aspektist pohjavene omadega korvutatavad.

Teine on olukord Ingeri- ja isedranis Setumaal, kus itkemised on muutu-
nud juba véga liiroeepilisteks ning surnuitkude puhul vististi rituaali etappi-
dega ka monevorra vihem seotuteks. Igal juhul on setu surnuitkude orientat-
sioon juba Jakob Hurda kogumistoo ajast (s.0 19. sajandi 16pust) pigem itkeja-
keskne, temaatiliselt ja funktsionaalselt ilmselt vihem suunatud sotsiaalsete
staatusemuutuste viljapeetusele ja onnestumisele. Jutustavate regilaulude
motiive ja temaatilisi plokke voib setu itkudes kohata moel, mis karjala itku-
traditsioonis on taiesti kujuteldamatu. Tundub, et sammuke veel ja setu itkud
muutunuks tisna improvisatsioonivabadeks esitusteks, vorreldavaks néiteks
ungari matusetraditsiooni dratus- voi hivastijatulaulude (vrd Katona 1981:
80-85) voi lounaslaavi mélestamisel koosesitatavate aratusitkudega.

Eelpooloeldule vaatamata leidub setu surnuitkudes huvipakkuvaid motii-
ve, mis minu hinnangul véivad olla seletatavad siin varem kéasitletud surma-
kultuuri fenomenide ja unustatud rituaaliosade, muuhulgas ka ekshumatsiooni
kaudu. Toon artikli 16puks dra neist moned silmatorkavamad.

Setu itkudes (ja ka lauludes) leidub tekstimotiive, kus on ilmseid vihjeid
inimskeleti osadele. Inimese kehaosade tédhtsat kohta setu itkude leksikas on
rohutanud ka Vaike Sarv (2000: 136). Toon tsitaadina niite itkust, kus tiitar
nutab ema:

Kui ndet iks mu, neio, itkvat,
sddl silmi pithk vdt,
mullé anna_ks jdl kdasi kadpast,
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annaq sorm sémorast!

Kdega_ks ma aja armujuttu,

sormoga_ks ma sona kynoélo,

sys meeliis iks mino meelekene,

stitiis mino sticiimekene.

(SL ITI, 1848: H, Setu 1903, 20 (12) < Helbi k. — Jakob
Hurt < Miku Ode (1903).)

Selles setu, aga ka vadja surnuitkudes tipris levinud motiivis tagab matuse-
jargne, tagaigatsetav fiiiisiline side lahkunu skeletiosaga mingisuguse rahul-
olutunde voi pingelanguse, mis vastab rituaalse ekshumatsiooni funktsioonile
varemtoodud néidetes.

Voimalikkust kadunut siiailma tagasi saada viljendatakse ta pesemisega:

Neio, tii_ks ma lipo linnasist,

tii_ks ma vii verditso,

leotollo ma_ks mant maa l6hna,

kaputist iks mosé kalmu l6hna.

Peldku-i_ks tarré tulloh,

kahiku-i_ks tarré kalduh!

(SL III, 1832: H, Setu 1903, 173 (83) < Helbi k. —
Jakob Hurt < Miku Ode (1903).)

Vihjan selle nditega pesemisele kui manipulatsioonile, nii nagu rituaalne pese-
mine (ja/voi vihtlemine) on siirderiituse osa, mitte hiigieen. Selle motiivi mote
itkus on soov lahkunud kaitsja-katja tagasisaamine justnimelt elavate kogu-
konna osalisena — mitte varemkoneldud ettearvamatu ja ebasoovitud kiila-
lisena, millel arhailine surnukartus pohineb. Niisiis on siin kojukutsutav pigem
ekshumatsiooniprotsessist tuttava esivanemast kaitsja rollis, ehkki hilisematel
aegadel on see tekstimotiiv voinud arusaadav olla pigem liitirilise utoopia voi
ka kristliku tilestdusmisallegooriana (vrd Valk 2000: 258 jj). Ka setu liiroeepi-
lises “Venna sojaloo” laulus on sees moistatuslik sgjast/teispoolsusest tuleva
venna kite-jalgade ohjadest-jalustest lahtisulatamise-pesemise motiiv, mille
vordleval seletamisel slaavi lauludest paralleele otsides ka Felix Oinas sisuli-
selt hatta jai (Oinas 1969b: 114—-125). Laulus ei saa s6jast saabunud peategela-
ne oma kési ja jalgu ratsmetest-jalustest lahti, et hobuse seljast alla tulla. Ta
0de voi ema lubab ta kési-jalgu sel puhul pesta ning vend saab maha. Arvan, et
seda motiivi saab seletada selliselt: venda, kes on sgjast (st teispoolsusest)
koju (siinpoolsusse) naasnud, peab piiriiiletusel rituaalselt aitama.
Loomulikult ei ole 19. sajandi Iopust meile tuttavate setu surnuitkude surm
mitte uus seisund arhailises jargnevuste ahelas, vaid fataalne 16pp, personifit-
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seeritud kuri, millega ei saa kohaneda, ja millega tuleb pigem protsessida,
ning millele leevendust saavad tuua vaid Maarja ja Jeesuke:

Kuul iks tegi kur asto,

katsko vdega kaldsto,

kuul iks koolot” kogonist,

maalé vei viimditsest,

Jati_ksime ikma!

(SL III, 1860: H, Setu 1903, 515 (57) < Kolovinna k. —
Jakob Hurt < Martini Ir"o (1903).)

Korduvalt kélab setu itkudes surmaigatsus. Kahtlemata on setu itk 7anre, kus
naine saab (sarnaselt lutrilisele laulule) viljendada oma keelatud tundeid ja
fantaasiaid, muuseas siis ka surmaiha. Siiski ei tarvitse matusesituatsioonis
olla tegemist iiksnes ménguga keelatu piiril, vaid téenédoliselt (s6ltuvalt mui-
dugi iiksikasjadest) paiguti realistliku ihaga. Kas v6ib aga siin kaasa radkida
arhailine kohustuslik iilearususe tunne, kui toitja-toetaja kui igas mottes ter-
viku teine pool on ldinud? Miks ei peaks 7anr esitajale kehtestama oma sisse-
juurdunud imperatiive, voi kiisides teisiti — millele zanride stabiilne plisimine
veel toetuda saakski, kui mitte teksti kaudu end situatsioonis avavatele iilla-
tavatele dratundmistele ja valjaiitlemistele.

Kokkuvotteks

Toe ja fiktsionaalsuse kriteeriumiga korvuti eksisteerib inimelus ja seda saat-
vates tekstides ja praktikates konkreetsuse ja siimboolsuse telg. Mida kultuu-
riliselt komplitseeritumaks inimkaitumine muutub, seda enam sigineb sinna
sekundaarset modelleeritust — kuni tegelike algtdhenduste hdgustumiseni vilja.
Eriti tdnapéeval voivad paljud kunagi konkreetset motet kandnud ja poeetili-
selt kodeeritutena ikkagi kdegakatsutavalt arusaadavad tekstuaalsed segmen-
did olla muutunud udusteks. Sekulaarses iithiskonnas elav inimene “ei saa”
uskuda religioosseid teispoolsuse kohta k#ivaid seletusi, mis ei kustuta aga ta
eksistentsiaalset iha selle kohta teada saada. Stimboolsus ja abstraktsus muu-
tuvad siin vajalikuks puhvertsooniks, mis katsuvad mingil moel taita tithikut
inimteadmises. Voib arvata, et traditsioonilises kultuuris elanud inimesele oleks
selline tegelikkusega iimberk#dimise mehhanism jadnud suhteliselt arusaama-
tuks.

Olen kaesolevaga tahtnud néidata, et vaadeldes tihes folkloorizanris véljen-
datule mitte psithhologiseerivast, vaid traditsioonilise kollektiivsuse seisuko-
hast, saame teha argumenteeritud oletusi, télgendusi ja jareldusi justnagu
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ebaselgete voi litriliste fantaasiatena seletatavate parimusléikude kohta.
Surnuitk on selles osas tdanuvairne zanr, milles reaalelulise kogemuse, kombe
ja poeetilise teksti vahele jadv iihisosa on mérksa “tihedam” kui paljudes muu-
des folklooriliikides, samuti kogemuslikult méistetavam neile, kel olnud juhust
tegelikku itkemist kogeda enama kui vaid deklamatsioonina.

Itkude kommunikatiivne funktsioon pole niisiis seisnenud iiksnes isikliku
afekti kanaliseerimises, vaid elavate kogukondlike huvide kaitsmises. Itkud
on kogu surmast matusteni kulunud perioodi jooksul kontrollinud ja turvanud
suhet kadunukese ja teispoolsusega, see iilesanne on neil olnud ka mélestamis-
perioodil lahkunuga suheldes. Iga itkuesitus on seega jarjekordne elavate ja
surnute kogukonna vahelise piiri taasmarkeerimine, kummagi poole ettendh-
tud asukoha ja identiteedi iilekinnitus. Itkutekstid on tiis otsest ja varjatud
diplomaatiat ja moéistaandmisi, isiklik tundepuhang neis on vormindatud tra-
ditsioonilise vormelikeele kaudu, mille sénum on aga pigem kogukondlik.

Koik see pole siiski pruukinud tagada probleemideta l1avimist teispoolsusega.
Traditsiooniline folkloor tunneb koigil rahvastel esinevat hirmu lahkunu suh-
tes ning sagedast voimetust seda efektiivselt kontrollida, mis avaldub erineva-
tes folkloorizanrides. Oletasin siin, et surnukartuse torjumisel ja sellest iile-
saamisel on (olnud) tdhtis koht ekshumatsioonil, fiitisilise séilme tileskaeva-
mise ldbi toimunud lahkunu taasinkorporeerimisel elavate ithiskonda. La4ne-
meresoome ja pohjavene kultuuriruumis puuduvad teated ekshumatsioonist
ajaloolisel ajal, kiill on see aga eeldatav arheoloogilise ainese péhjal. Viiteid
ekshumatsioonile voib vilja lugeda ka itkutekstidest, seda vaatamata asja-
olule, et neis on sajandite méodudes voinud aset leida silmatorkavad tdhen-
duslikud ja tolgenduslikud muutused.
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4 Metafoorika kohta ladnemeresoome itkuleksikas vt Honko 1974: 34 jj, 54-58, Nenola-
Kallio 1982: 33 jj, 50-55, Stepanova 1985.

5 Sellist tegelaskuju nimetatakse mones eesti regilaulus ka ilmatiitreks. Ladnemere-
soome nekromantiliste regilaulude problemaatikast vt ka Valk 2000, Lintrop 2001,
Arukask 2004, 2009.

6 Etnilises plaanis on selline (endeliselt) ettendhtud allaheitlikkus véinud kaasa tuua
ka rahvaste vabatahtlikku enesehivitamist seoses oma aja otsasaamisega. Selle
iseloomulikke niiteid pohjavene rahvaste folklooris on tSuudide enesematmise tee-
ma (vrd Pimenov 1965: 117 jj, Oinas 1969a, Ligi 1980 jpt).

7 Isearanis luterliku superstraadiga rahvakultuuris pole usulistel pohjustel olnud
soositud ka surnute katoliiklikult “maagiline” allutamine kiriklikule jurisdiktsioo-
nile (vrd kasvoi Martin Lutheri Disputatio pro Declaratione Virtutis Indulgentiarum
8.—29. teesi), mille m6ju voib ndha ka itkemise kui praktika ajapikku torjumises ja
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Summary

Communicating across the Border: Exhumation and
the Generic Memory of Laments for the Dead

Madis Arukask

Key words: archaeology, Balto-Finnic and Russian folk culture, border, burial customs,
exhumation, laments

The present article discusses the issue of elimination of the fear of the dead as it
appears in archaic cultures; first and foremost in connection with laments as a folklore
genre and lamenting as a ritual practice. Primarily, it is the relevant Balto-Finnic and
North Russian traditions that will be observed, in which lamenting has retained its
original function of balancing the relationships between the spheres of the living and
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the dead, and of establishing borderlines, as well as that of restoring the interrupted
social cohesion. Lament texts can be viewed as a multifunctional genre that may
possibly even be addressed variously, but wherein nevertheless the interests of the
community stand foremost, whereas personal psychological problems come only after
them and as related to them. The lamenter’s role and function in the society will also
be examined.

The second part of the article will, in connection with overcoming the fear of the
dead, discuss exhumation — a phenomenon that has not been preserved in the North
European cultures but that can, in the light of treated bones or incomplete skeletons in
the graves of Bronze and Iron Ages, be assumed to have at one time existed even in
Estonia. In cultures where exhumation has remained a living practice up to the pre-
sent (Greek culture, for instance), it has probably also solved problems linked to the
fear of the dead, since part of the person’s skeleton is posthumously reincorporated
into the society of the living, in the shape of an amulet or a talisman. The relevant
rituals have been performed to the accompaniment of laments. The final part of the
article will take a look at certain textual examples of the Seto laments for the dead,
which may have preserved a distant memory of the practices connected with exhumation.



Itkud komi matuse- ja
torjekombestikus

Galina Misarina

Teesid: Artiklis raagitakse komi rituaalse itku kahest tiitibist: matuseitkust
ja kahjustajate (néiteks lutikate majast ja takjate pollult) torjumise kombes-
tiku kéigus esitatud itkudest. Peatutakse itku maagilisel aspektil ja analiiisi-
takse torjeriitustes kasutatud itkude zanrikiisimust. Kuigi torjeriituste teks-
tid toimivad loitsude ja manamistena, voib kombestiku kontekstis taheldada
paljusid itku esitamisloogika elemente. Matustel ja torjeriitustel esitatud teks-
te analiitisides jouab autor jareldusele, et peale retsiteeriva esituse, poeetika
ja uhtse rahvapéarase terminoloogia on sarnasusi esitusviisis ja thtses maagi-
lises aluses, mis annab talle aluse liigitada torjeriitustes kasutatud tekstid
itkudeks.

Mirksonad: itk, komid, leinakombestik, loitsud, torjemaagia

Teaduskirjanduses eristatakse vastavalt funktsioonile surnu-, pulma- ja nek-
rutiitke, mis kuuluvad rituaalsete itkude hulka. Viljaspool kindlat tseremoo-
niat esitatud itkud on mitterituaalsede ehk olmeitkud. Koige arhailisemad ja
tuntumad paljudes kultuurides on surnuitkud. Folkloristide oletuste kohaselt
meenutasid surnuitkud alguses vormilt retsitatiivset lausumist/sonumist/noi-
dumist, mille sooritaja tegutses Samaani kombel hingede saatjana (Psychopomp)
(Honko 1978: 80—-96; Nenola 1978: 77).

Kirill Tsistovi teooria kohaselt levis itku zanr matustelt ka teistesse saat-
mise ja vastuvotmisega seotud kombetalitustesse ning arenes iseseisvaks vor-
miks, mis voib eksisteerida ka véljaspool rituaale ja mida voib esitada vasta-
valt vajadusele, nditeks meenutades ja leinates 1dhedast inimest. Ta nimetab
eriti arenenud itkutraditsiooniga piirkondadena Venemaa pdhjaosa ja soomeugri
rahvaste asualasid — seal on tdheldatav eelmainitud hiipoteetiline protsess
(Tsistov 2005: 189).

Stirjakomidelt on fikseeritud universaalne rituaalsete itkude kogum, aga
neil leidub ka selliseid itke, mida teised rahvad tunnevad vihe vai iildse mitte.
Nende hulka kuuluvad itkud, mida esitatakse putukaid majast peletades, pol-
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lult umbrohtu torjudes; majandustegevuse, sh majaehitamise juures; teravil-
jakasvatuse ja -tootlemise juures. Komid itkesid enne laia joe tiletamist, jaa-
mineku ja suurte piithade, naiteks radunitsa! ja lihavotete ajal.

Kaesolevas artiklis tuleb juttu komi rituaalse itku kahest tiitibist: surnuit-
kust ja torjekombestikus esitatavast itkust (nditeks lutikate majast ja takjate
pollult peletamiseks). Matustel itkemine on lugejale usutavasti tuttav kom-
me, ent itkemine umbrohu ja parasiitide torjumisel tekitas kiisimusi nii selle
ndhtuse avastajail aastakiimneid tagasi kui ka praegustel komi folkloori uuri-
jail. See tekitab isegi kahtlusi itkude liigilises mé4ratlemises. Voibolla ei ole
see torjekombestikus iildse itk, vaid néiteks loits — zanr, mida kasutatakse
koikvoimalike ohuallikate, sealhulgas ka putukate, kiskjate ja isegi haiguste
torjeks paljudes kultuurides. Maagia teaduslikus ja populaarteaduslikus kir-
janduses on see zanr kasutusel esemete, tegevuste, inimeste, sonade puhul,
mida kasutatakse méjutamiseks jne, nagu nt sonamaagia ja néiasonad. Sona-
thend “maagia ja itkemine” pole siiski paris harjumuspérane. Kdesolevas ar-
tiklis tahan tutvustada rituaalse itku iiht aspekti — itkude kasutamist maa-
gias. Maagia on varjatud, sellest ei rasgita valjusti, seda ei sooritata korvaliste
inimeste silme all, selleparast pole uurijal kuigi lihtne seda avastada (Virtanen
1988: 239). Minu arvates ilmneb komi surnuitkude varjatud maagiline kompo-
nent torjeriituste kirjapanekutes. Kui vorrelda torjetavandi tekste surnuitku-
dega on tekstide liigiline kuuluvus, samuti itkude kasutamine parasiitide ja
umbrohu torjeks loogiline.

Komi surnuitkud

Komi matusekombestikku on uurinud paljud (nt Nalimov 1907; Semjonov 1992;
Terjukov 1979, 1984; Limerov 1996). Erinevalt tavandist on tdnapdevani
matusetalitustel esitatavad itkud harva sattunud uurijate huvi alla. Matustest
raskides rohutavad komi informandid, et matuste ajal itketi palju: kodus, teel
kalmistule, kalmistul kirstu sulgemiseni, kirstu haudalaskmisel jne. 1939. aastal
esitas itkeja Platon Kalisa rahvaluule kogujale Ivan Ossipovile itkud “Kui ema
lamab laual” (195 rida), “Itk kirstu véljakandmisel ja teel hauale” (60 rida)
ja “Itk haual” (70 rida) (Ossipov 1986: 74-93). Selliseid eri kombejarkude juu-
res kasutatud itkude iileskirjutusi pole just palju. Hilisemates arhiivimaterja-
lides on itkud esitajate, aga ndhtavasti ka kogujate poolt tahistatud adressaadi
jargi, niditeks “Emale”, “Mehele”, “Isale” jne. 1979. aastal ilmunud komi folk-
loori tuntud kogujate ja uurijate Anatoli Mikusevi ja Fjodor Plessovski artiklit
komi itkudest voib pidada ainukeseks allikaks, mis kirjeldab komi eri piir-
kondade surnuitke. Artikli autorid iseloomustavad komi surnuitke jargmi-
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selt: “(sunru)itkud valjendasid materialistlikku maailmanégemist, neile on
vooras igasugune miistitsism, “teispoolne maailm?” ei ole tildse miistiline. Haua-
taguse maailma pildid itkudes tildiselt ei kajastu... Kéik itku detailid on alluta-
tud peaeesmairgile — viljendada toitja, kalli ja armastatud inimese kaotanud
perekonna otsatut muret” (Mikusev & Plessovski 1979: 48). Voib-olla olid ma-
terialistlikkus ja miistika puudumine kohased tolle ajajargu néukogude folk-
loristikale. Kuid samal filoloogiale orienteeritud ja kirjandusloo maisteid ka-
sutava folkloristika ajal oli materialism ebapiisava kunstilisuse ja esteetilisu-
se tunnus. Asjaolu, et puudus kirjeldus teekonnast teispoolsusse ja hauatagu-
sest maailmast, osutasid, et surnuitkud ei ole komi arhailiste, miitoloogiliste
kultuurikihtide kese.

Kuid traditsioonikandjad ei hinnanud matuseitku esitamist kunstilisest
vaatevinklist ega seostanud neid iiksnes tunnete viljendamise voimalusega,
neile omistati ka maagiline joud. Vastavalt komi folkloori kogujate 1976. aasta
aruandele porkusid ekspeditsioonil osalejad surnuitku jadddvustamisel kokku
probleemiga. P6hjus polnud mitte selles, nagu poleks naised itke maletanud,
vaid vastupidi, — itkud olid elavas kasutuses ja usuti nende mojujoudu. Komi
nutunaised keeldusid kategooriliselt kogujate palve peale esitamast isegi sur-
nuitku fragmente voi imberjutustust, sest nad uskusid, et itku esitamine val-
jaspool kombetalitust pohjustab kellegi surma. Uks timbruskonnas tuntud it-
keja, K. Turkova dikteeris oma tiliopilasest lapselapse (tiidruk) palvel surnuit-
ku teksti. Varsti parast seda tapeti ta teine lapselaps (poiss). Vanaema seostas
tapmise asjaoluga, et ta oli “esitanud” matuseitku véljaspool riitust (KTK TA f
5loend 2 t 209a). Sellest, et itku esitamine ei ole ohutu, rasagib kasutusel olev
protseduur mor mpiprGaoM [mure valjaraputamine], mis tdhendas itku esitami-
se ajal seljas olnud riiete kloppimist (KVRM fo inv 198; Plessovski 1968: 123).

Itkude maagilisusest

Maagia moistet kisitlevad uurijad erinevalt. Naiteks Laura Stark méaéaratleb
oma uurimuses maagilist jargmiselt: “iilleloomulik tdhendab tekitada kahju
teistele, kaitsta kedagi tileloomuliku kahjustuse eest, noiasonade lausumist ja
haigustest tervendamist” (Stark 2006: 45). Jelena Levkievskaja eristab loitsu-
des kolme maagiavormi — esemelist, tegevuslikku ja sonalist (Levkievskaja
2002: 334). Sonamaagiat tavatsetakse seostada loitsudega, mille sonad arva-
takse olevat “kaalukas vahend kindla tulemuse saavutamiseks; [---] vahen-
diks, millele ei suuda vastu seista loodusseadus ega indiviidi tahe” (Poznanski
1917:102).
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Eelmise sajandi keskel viljendas soome folklorist Jouko Hautala arvamust,
et igasuguse poeesia olemasolu on tingitud maagilistest faktoritest ja kogu
algset poeesiat voib tinglikult nimetada loitsudeks (Hautala 1960: 40). Arutle-
des sona (maagilise) jou iile poordub uurija itkude zanri juurde. Ta kirjutab, et
pulmaitkude maagia seisneb selles, et itkud kaitsevad pruuti ohu eest, mis
lahtub eelkdige tema suguvésa lahkunutest, aga surnuitkud teevad meele-
head ja hajutavad kadunukese kahtlusi selles osas, nagu voiksid ellujaanud
olla siitidi tema surmas. Leinal ja kurbuse véljendamisel on uurija arvates
samuti maagiline loomus, sest kuuldes, et teda leinatakse, ei ole surnu elava-
te suhtes vaenulik (Hautala 1960: 39).

Folkloristid Valeria Jeremina ja Kirill TSistov méératlesid vene surnuitku-
de seose maagiaga. V. Jeremina arvates on loitsud pdéimitud vene surnuitku-
desse; K. Tsistov tostab esile surnuitkude maagilist funktsiooni (Jeremina 1981:
70-86; Tsistov 1994: 267-274). Molemad uurijad jouavad oma jareldusteni it-
kudes eksisteerivate motiivide pohjal, milles itkejad paluvad késkivas vormis
kirstukaanel avaneda ja kadunukesel tousta. Kirill T§istovi kohaselt transfor-
meerus nende motiivide maagiline funktsioon juba 19. sajandil ja 20. sajandi
alguses emotsionaalseks retooriliseks votteks (TSistov 1994: 273).

Koikeholmav moiste maagia (maagiline) omandab konkreetsuse, kui paigu-
tada see analiiiitilise filosoofi John Austini raamatus Sona kui tegevus (How to
Do Things with Words, Austin 1986) esitatud keele performatiivsuse raami-
desse. Motiskledes keelekasutuse mitmekiilgsuse iile joudis John Austin ji-
reldusele, et on olemas terve rida utlusi, mis iiksnes ei konstanteeri midagi,
vaid mille abil midagi ka ellu viiakse (Austin 2006: 264). Sellised lausungid
soovitas ta nimetada performatiivseteks, jéittes siiski kirjeldamata konstan-
tiivide ja performatiivide tipse eristamise voimalused. Ta tutvustas ka lausun-
geid kolmetasandiliste moodustistena, mille kiigus leiavad aset lokutiivsed,
illokutiivsed ja perlokutiivsed aktid. Edaspidi kasutati tema ideed (peamiselt
illokutiivse akti puhul “mis omab teatud jou, mis ilmneb radkimise ajal”) kone-
teooria arendamisel (Austin 1986: 100; Searle 1986: 151-1969). Koneteooria
aineseks oli igapdevane kone, ja loomulikult ei peetud sona jou all silmas
maagiat.

Keele tegevuslik aspekt voeti ammu uurimisele ka lingvistilis-antropoloo-
giliste ja folkloristlike meetodite puhul. Uurijad markisid korduvalt, et folklo-
ristlikud esitused tiksnes ei kirjelda, vaid ka kinnitavad, organiseerivad, loo-
vad ja transformeerivad maailma (Siikala 1994: 68; Piela 1988; Adonjeva 2004).
Performatiivsus touseb iithe votmemoistena esile Lotte Tarkka monograafias
Rajarahvaan laulu. Uurija vaatleb Valge mere darse Karjala rahvalaule kui
konet, “mille vahendusel radgiti imbritsevast maailmast ja pititi seda mgju-
tada” (Tarkka 2005: 11). Sonamaagia, sona joud on vordne tegevusega, millest
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radkisid paljud folkloristid varem seoses loitsudega, see on folkloorse keele
performatiivsuse ilmekas néide. Siiski ei saa performatiivina vaadelda iiksnes
loitsu. Tarkka arvates on isemoodi esitusviis omane igale zanrile, mitte tiks-
nes rituaalsele (Tarkka 2005: 386).

Sonakasutuse eripiarad liminaalsel alal

Komide, aga ka teiste rahvaste surnuitkud on omamoodi suhtlus lahkunute-
ga. Koigepealt kiillvavad itkejad kadunukese iile ohtrate poordumiste ja retoo-
riliste kiisimustega. Lahkunute poole péordudes kasutavad nutunaised erilisi
valjendeid nagu BOp 11y HbLIBICH JISN3BICEOH, Ba IIBLIOCHICH JIPITHICEOH, MIOHNIOAHOH
YOCKBL HoMa Marymkaod, [mu puude tippudelt allalaskev/allatoov, mu vete
stigavusest tostev/valjatoov, mu paikesenéoline ja magusapiimane emake] jne.
Nad annavad edasi ainult positiivset ja austavat suhtumist, elavate austust
surnu vastu. P6ordumises kiidetakse ja iilistatakse igati kadunukese valiseid
jooni ja sotsiaalset staatust. Kirill TSistov uitles vene itkude péordumiste koh-
ta, et kadunukese, pruudi ja peigmehe kohta kasutatavad iimberiitlevad ni-
metused on seotud “keeldudega, kaitsmaks itkejat ja teisi suguvosa litkmeid
kurjade joudude edasise moju eest, mille esimene ilming oli juba taganutetava
surm” (T8istov 1960: 13). Karjala itkudes on vilja arenenud terve sugulussuh-
teid imberiitlevate metafooride siisteem. Nende itkude uurijad toetavad Kirill
Tsistovi arvamust tegeliku nime mainimise tabust (Stepanova 2004: 7). Unelma
Konkka arvates olid tabud oma jou kaotanud, kuid metafoorid olid omandanud
itkude keeles poeetilise tihenduse (Konkka 1975: 170-180). Komi matuseitku
traditsiooniline motiiv on lahkumiskurbus. Mérgin, et arhiveeritud komi itku-
des ei leidu verbaalseid markereid, mis osutaksid suhtlemisele surnud eellas-
tega, ei ole surnud sugulastele tervituste edasiandmise motiive, mis on oma-
sed pohja-vene, karjala ja ingeri itkutraditsioonile (vt nt Konkka 1992: 117—
119).

Ent seoses rituaalse itku maagilise jouga, performatiivsusega tahan kes-
kendada tdhelepanu matuseitkudele, mis esmapilgul on kéige neutraalsemad
ja kajastavad ndhtavasti seda materialismi, mis torkas varem silma komi folk-
loori uurijatele. Nimetatud motiivid justkui kirjeldavad ja konstateerivad seda,
mis rituaalis toimub. Nendes lausungites kasutab réiékija enesekohaseid ase-
sonu “mina” ja “meie”, kuigi ei leidu andmeid selle kohta, nagu esitaks itku
korraga mitu naist. Asesona “meie” radgib sel juhul asjaolust, et itkeja rasagib
mitte iiksnes enda, vaid ka teiste rituaalis osalejate nimel. Nende lausungite
oeldis iseloomustab tegevusi, mida “mina” antud hetkel sooritab voi kavatseb
sooritada. Uks tegusona voib korduda ja moodustada itkus terve 15igu.
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Uks kaige tiitipilisemaid toimuvat konstateerivaid lausungeid on me migoza
[ma saadan]. Vorreldes seda itkudele omaste retooriliste kiisimustega, kuhu
sa ldhed, kuhu ennast sdtid jne, voib taheldada erinevust. Viimastes sonasta-
takse lausung nii, nagu ldheks surnu teise ilma ise ja oma tahtel. Sonade “ma
saadan sind / meie saadame sind” korral kujutavad esitajad saatmist elavate
algatatuna. Neid kahte lausungit voib vaadelda kui tunnistust kahetisest suh-
tumisest lahkunusse. Uhest kiiljest tulenevad esivanemate kultusest ja hir-
must surnute ees viljaiitlemised, mille kohaselt surnu ise paneb ennast rii-
desse ja sétib ise ennast teele, lahkub ise jne. Ta on teeline, aga riituses osali-
sed astuvad iiles passiivsete teelesaatjatena. Et teisest kiiljest taastada maail-
mas endist korda, on elavatel vaja endil tegutseda, asuda tegevusse, muutes
lahkunu rituaalse tegevuse passiivseks objektiks.

Rituaali korraldajad saadavad lahkunu sellest maailmast teise. Selle maail-
ma tunnuseid viljendavad moisted valgus, tahe, valge, vaba, soe. Itkudes voi-
vad elavate maailma téhistada valjendid porsrHOH cBer [vaba maailm], BorbsmoH
Boig’vabadus’. Itkudes on maailmade tdhised sageli deiktilise iseloomuga. Nii
nimetatakse elavate maailma matuseitkudes razaqop crper, ram my [selle
poole maailm, see maal, selles maailmas olemise kohta 6eldakse raré# [siin]
olema. Teispoolse maailma kujutamiseks vastandatakse deiktikuid see — too,
siin — seal, siit — sinna. Niiteks surnud ema leinavas itkus 6eldakse: cor#w Bog
T90H MyHaH fa [sinna ju sa ldhed jah] (Ossipov 1986: 75). Teatavasti ei ole
deiktilistel sonadel konkreetset sisu, selle madravad konelise teate asjaolud.
Seal tahistab siin vastandina suvalist siinsest kaugemat paika. Teispoolsuse
metafooridena esinevad itkudes viljendid, kus kohta tdhistav s6navorm esi-
neb sufiksiga -70m. Nimetatud grammatiline vorm annab komi keele nimiso-
nadele millegi puudumise, tegevuse ebataiuslikkuse, teadmatuse tahenduse —
tegevuse taitmatajadmise tdhenduse. Itkudes tdhistatakse kohta, kuhu surnu
saadetakse, viljenditega neirp6H KbipIbIMOMHH [paik, millest korvad pole kuul-
nudl, caamon anzpipromid [paik, mida silmad pole nainud], 7v# pxeHs prroMar
[paik, kus tee ei lithenel, 7v# orromcerrromus [paik, kus tee ei ahene]. Need
metafoorid pole tihetdhenduslikud ja omandavad kadunukesega suheldes eri-
nevaid tdhendusi. Valjend nerson kpipiapmomuns [ma saadan] omandab iihtae-
gu nii tdhenduse ‘saatma kohta, millest pole kuulnud ei minu ega sinu korvad’
kui ka ‘koht, kust meie sinuga teineteist ei kuule, kust helid “siia” ei kosta’.
See tahendab, et surnu saadetakse kuulmis- ja ndgemismeeltele kittesaama-
tusse kohta. Elavad véivad saata surnu pikale ja laiale teele, mis viib kdiksus-
se, kus “tee ei lithene ja tee ei ahene” ja kust ei minda ei tagasi ega edasi. See
idee realiseerub vormelmotiivina:
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Kysbs TyHE Me MORoRa JPKEHEILITIMHHD.

Ora 1Ty Mé MOORa OTTOMCELITIIMHH?.
[Pikale teele ma saadan, kus rada ei lithene.
Laiale teele ma saadan, kus rada ei ahene.]

Toodud motiivi traditsiooniline jatk on jargmine:

Bomze me Monona MyHTOMHHD HHH,
bope mMe Moqana KoCTOMHHY HHH!
[Edasi ma saadan, kust (edasi) ei minda,
Tagasi ma saadan, kust naasmist ei ole]
(Mikusev jt 1994: 75, nr 18, 76, 18Db).

Tervikuna valjendatakse itkudes igal viisil armastust kadunukese vastu, soo-
vimatust lahku minna, tehakse isegi etteheiteid, et lahkunu jatab teised maha.
Aga toodud néites iitleb itkeja motte otse valja: saadab kadunukese teele sel-
leks, et too tagasi ei tuleks. Selliseid vormeleid voib kohata izvalaste itkudes.
Véib-olla lubab seda ideed itkus edastada izva itkudele omane varsi timberp6o-
ratud prosoodia. Komi itkus, eriti konealuse piirkonna traditsioonis kéib lau-
sungi alguses olev sdna kokku viimases positsioonis oleva sdnaga. Nutunaised
utlevad: “tagasi ma saadan”, kuid maotlevad sellega: saadan sinna, kust tagasi
ei tulda. Lausungi sihiliku “vale” sonajirjestuse tulemusena on lausungi otse-
ne mote Sifreeritud vérsirea ilesehitusse.

Lausungite “ma saadan sind” kérval on matuseitkudele tiitipilised motiivid,
mis annavad edasi imberpaiknemise ja kadunukese kusagile paigutamise ideed.
Nimetatud motiivides esinevad kesksel kohal tegusonad pistan, panen, mille-
le jargneb kohta tahistav sona. Itkude kohaselt iitleb “mina”, et ta pistab voi
paneb “tema” niiteks paksu mulla alla, “kaheteist kihi paksuse mulla alla”.
Udora matuseitkudes 6eldakse:

Mybrcasr ja My HObIIo6cac MyKTaMe,
Barrcasr ja Ba mBIRocac MyKTaMe,

A nysicasl ga my ceémocac Imyerame /
[Maa sisse, mulla péhja paneme,

Vee sisse, vee pohja paneme,

Puu sisse, puu siidamesse paneme]
(KTK TA f1,loend 11, sii 291).

Et elavate maailm asub maa ja vee pinnal, voib mulla ja vee pohja panemist
tolgendada kui maksimaalset eemaldamist elavate maailmast. Toodud frag-
mendis voib viljendit “puu sisse, puu siidamesse paneme” moista kadunukese
kirstu panemise metafoorina, sest kirstu valmistamiseks raiuti vilja puu si-
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damik (Belitser 1958: 147). Peale selle, et paigad, kuhu surnud saadetakse voi
paigutatakse, on visuaalselt kittesaamatud ja helikindlad, elavate maailmast
voimalikult kaugel, esinevad itkudes tokke tekkimise ideed viljendavad lau-
sungid kivise seinaga korgest miest ning kadunukese sihtpaiga sulgemist mér-
kivad viljendid, néiteks “puise ja saksa lukuga” (Mikusev jt 1995: 170, 173).
Vene ja karjala itkudes on tavaks kasutada haua puhul uue elupaiga kujundit,
seevastu komi itkudes kasutatakse lisaks maja metafoorile haua kohta ka
lukustusvahendi metafoori (Stepanova 2004: 91; Rahhimova 2005: 109-119).
Haudalaskmist ja kirstupanemist voidakse edasi anda siigava pimeda kloostri
metafoori abil, minu arvates tuleneb see assotsiatsioonist kloostrivangistusega.

CrIpa HHH IYKTa Ja MaTiopas,

Kparro num nykra ja moJIblc KOCME,
JURYIDRBLT HHH ITEMBLT Ja MAHACTLIPE,
Yycany mam Oykcom ja OyKImanTaHino,
BbIBICIHD HHH TIIAKEH TITAKCIHTAHIHD.
[Panen juba niiskesse mulda,

Panen juba kuue laua vahele,
Stigavasse juba ja pimedasse kloostrisse,
Altpoolt juba hallitavasse kohta,
Pealtpoolt seentega kattuvasse kohtal]
(Miku$ev jt 1994: 75).

Torjeriituste loitsud ja itkud

1960. aastal puutusid komi folkloori kogujad Komi Vabariigis Mutnoi Materiki
kiilas kokku senitundmatute lauluetendustega, nagu nad neid hiljem kirjel-
dasid: “unustatud folkloorizanriga”. Uurijate vaatluse pohjal meenutasid nime-
tatud tekstid muusikaliste ja poeetiliste karakteristikute, samuti traditsiooni
kandjate terminoloogia poolest itke. Samas sundis nende esitamise konteksti
valjaselgitamine uurijaid métisklema: mainitud tekstide esitamiskontekst oli
informantide sonul lutikate majast ja takjate pollult torjumine (MikuSev jt
1994:11).

Putukate viljaajamiskombed olid teada ammu enne konkreetsete tekstide
“avastamist”. Komi teadlane A. Sidorov nimetas lutikate ja tarakanide peleta-
mist maagilisteks voteteks ja avaldas riituse kirjelduse oma monograafiasse
Komi rahva posimine, néiakunst ja kahetamine (3HaxapcTBo, KOJLJOBCTBO H
rnopya y Hapofga kom#), mis ilmus esmakordselt aastal 1928 (Sidorov 1997: 28).
Suuliste teadete kohaselt sooritati takjatorjet jaanipdeva ja siigisloikuse eel,
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lutikaid aeti véalja joulude, jaani- ja peetripdeva eel ning vajadusel ka muul
ajal. Takjate pollult vialjaajamine kais nii: juurtega valjakistud kyam 6xmbIca
(kolm korda iiheksa) takjat seoti kokku, seejérel viisid tihed naised takjad
tagurpidi kondides joe d4rde, teised niipeldasid takjaid piitsaga (KTK TA f 1,
loend 11, sii 206). Teise jutustuse kohaselt rebiti pollult vilja kdige suurem
takjas ja istutati see séiduteele (KTK TA f 11, loend 11, sii 186). Pimedal ajal
vaidi takjat niita ka ahjuroobiga (S6ktRU FA 1573-34). Lutikatest vabanemi-
seks oli mitu moodust: nad lasti joes laastul allavoolu (Sidorov 1997: 81-82);
viisu sisse torgatud komps lutikatega viidi kolme tee ristile (nt SoktRU FA RF
12-XVI-40); lutikad “maeti” surnuaiale (S6ktRU FA 1911-32, 34).

Uldiselt tunduvad sellised “ndidumised” sobivat iisna hésti selleks, et kasu-
tada neis ka loitse. Kuid tekstide korval, mis kombetditmise kaigus loeti (ju-
tustajad peavad silmas loitse) voi kiisiti (selle all peavad jutustajad silmas dia-
loogloitse), on koige tiitipilisem lutikatele ja takjale itkemine. Kombe ja itku
illustreerimiseks esitan 1991. aastal Komi Vabariigi PetSora rajooni Kozva kiila
elanikelt iiles kirjutatud materjali. Komi keelejuhilt iileskirjutatud suuline
venekeelne tekst on muudetud loetavamaks.

Hapcrpeuy HpamoBy jqus kaoroB xopoHuaH. COOHpaloT TPH pasza JeBITh
HITYK, COOHPAOT TPH pasa 1o JeBATh HITVK. B KopoOKy crimdek moJ1oxHIb
Ja 3aBEpHEIE, Ja K Kodepre NPHBIXKENb. J[a 9TV Ko4Yepry BO3bMETb.
CrapHk KodYepry BO3EMET Ja Ha KoYepry CcafeT, Kak OyATo OLl HA
Jomand. A czage ToJla coopaiachk, ja Kak OHH ILIAYYT, KakK OVATO
HOIIAKHBAIOT OHH <...>. ITIOHNET 1o jgepeBHAIM, IUIAYET CO CHAC3aMH:
“Ilpoman, Ko Kiomopry, [poman, Kirormr Kiromorosra”. Mporo songer
CoOHpaeTcs, Ha MOy Bce IMOHYT. 1je XopoHHIH IOKOHHHAKA, TYRAa JKE,
Ha Kiagonme. 9ro B Hpanop jgemns, HapcTpedy Hpana, 6-ro...

Jaanipideva eel maeti lutikaid. Korjatakse kolm korda iiheksa tiikki, kor-
jatakse kolm korda tiheksa tiikki. Paned tikutoosi ja méssid sisse, seod
ahjuroobi kiilge. Ja selle ahjuroobi votad. Vanamees votab ja istub ahju-
roobile ratsa nagu hobuse selga. Selja taha kogunes rahvas, ja kuidas
nad nutavad, justkui itkevad [---]. Ldheb mooda kiila, nutab pisarates:
“Hivasti, Lutikas Lutikapoeg, hiivasti, Lutikas Lutikatiitar.” Palju ini-
mesi koguneb, koik lahevad hauale. Kuhu kadunukesi maetakse, sinna-
samasse kalmistule. See on jaanip#eval, enne jaanipidu, 6-ndal... (S6ktRU
FA 1911-32, 34).

73



Galina Misarina

Torjetekstide eripira

Torjekombestiku sonalisel osal, mida informantide sonul esitati itkuna (mo-
nel juhul on mérgitud laulmist), on kommunikatiivne iseloom: adressaadina
esinevad lutikas voi takjas. Esitajad kasutavad lutika ja takja kohta iimberiit-
levaid poordumisi, mis struktuurilt ja moodustusviisilt sarnanevad leinaitku-
de poordumistele. Vordluseks: lutikas — gocksly BHpec wowck [maitsva vere
joojal, ema — wOcKpLy HOJIOH Bepabich [maitsva piimaga toitjal. Kui esitajad
kasutavad sonu ludik [lutikas] ja jon [takjas], saadavad neid alati positiivse
varvinguga epiteedid, néiteks Sondibandj ludiksj [mu paiksepalgeline lutikas].
Sageli alustavad itkejad etteastet just selliste poordumistega (esile tostetud):

Illoni6anor qar JyqikoH, Sa mu paiksepalgeline lutikas,
Y6cKpLy YH NATETBICEH qaH. mu magusast unest drataja
IlepBori raxkenprcer. mu esimene l6bustaja.
Yo6ckpy BHpeEC ObICEH [al, Minu maitsva vere jooja jah,
Kop 6 Me ToHO cocca anq3blia, millal ma sind jalle néen,

35B JKe HHH T2 XKalb Jd, viga on mul sinust kahju jah,
Kop mmm acs Me T9HS anq3blia, millal jalle ma sind néen,
Hekop o or me agq3bii. kunagi niitid enam sind ei née.
Maer #p1, OH, T9 KaHHH Oi teiba otsa ronid

Jla-i KpIHMar. ja kiilmud surnuks

(KTKTA5, loend 11 sii 172) (103).

Et lisada poordumisele austusvarjundit, voidakse lutikat ja takjat kutsuda ees-
ja isanimega JIyjeik JlyneikoBuu [Lutikas Lutikapoeg], Torapun Totapunoruu
[Tatarlane Tatarlasepoeg]. Sona rarapum [tatarlane] kasutamine takja epitee-
dina voi metafoorina ei ole juhuslik. Tatarlaste all peetakse komi pulmaitku-
des silmas peigmehe suguvosa, kes on pulma teatud hetkeni jadnud pruudile
vooraks ja ohtlikuks, teisest maailmast tulnuks.

Isedarasuseks, mis ldhendab neid itkutekstidele, on rithm sonalisi votteid,
mis annab konele murevarjundi. Kurbust lahusoleku péarast véib valjendada
retoorilistes kiisimustes lutikale ja takjale: kuidas ma hakkan edaspidi elama,
kes hakkab mind vara dratama, millal siis uuesti kohtume jne. Esitajad voivad
viljendada kaastunnet nende tuleviku suhtes, nditeks kiilma ja nélga suremi-
se parast. Nad voivad paluda lutikalt ja takjalt, nende “6dedelt-vendadelt ja
kogu suguvosalt” andestust. Torjetekste iseloomustavad vialjendid, millega rii-
tuse sooritaja otsekui kommenteerib voi kirjeldab kombetalituse tegevusi. N4i-
teks “mina” voi “meie” riafdgivad lutikale, et keeravad ta nartsu sisse ja viivad
kolme tee ristile, torkavad kotti ja viivad minema, saadavad v6i kavatsevad
saata ta teele ja panna mulda. Kombetalitust konstateerivad torjelausungid
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meenutavad matuseitke, milles rasgitakse, et kadunuke saadetakse kodunt
vilja, saadetakse teele, pannakse kirstu, pannakse mulda jne. Need torjerii-
tuste lausungid voivad olla esitatud tervete kompositsiooniblokkidena. Jarg-
nev ndide tutvustab loitsija lausumisi, millega ta saadab kombetalituse p6hi-
momente: hakatakse lutikaid saatma, lutikaid kogutakse karpi kolm korda
iiheksa tiikki, saadetakse mulda, saadetakse igaveseks, maetakse, et ei tuleks
vilja, et edaspidi ei naaseks, et ei poorduks tagasi.

OKTBID JIVA JIVABIKEC MOgaM MOJIIHEI OVD PONBYVKEACHACHYM,
OEKTEID VT JAVABIKEC MOgaM MOJITHLI OVD BOK-YOHHACHYM,

Kynm 6KMbIC TIIHTY Ky9aM 9VKapTHBI KOPEObIC IBITHIKE,

Coces HHH TIIAT? KyYaM ChIPa 3eMJId HYIQHBEI MaTiopa IBITIIKE,
Kaprsip ponBykbeH Ti MOMIACBHBL] MOAaM VKEDEHHTHBI OVD DOIBYKBACIDL,
xreip Jlyg Jlygeikec MogaM HYIQHBI TI ITOMHBLY OVD BOK-YOHHACHYM.
Ac oJIBII coccT MH MOQONIM BEKBIC KEXKE,

Bomse mam Jlygikec caccs Ma coude MYKTIM BOTIM BLIID,

bope mmm Jlynikec cocca MH IVKTIM KOCTIM BBLID,

CrIpa 3eMId MH IIVKTIM HETTM BEIID...

Lutik lutikat kavatseme teele saata linad tais hea suguvosaga,
Lutik lutika kavatseme teele saata linad tiis heade vendade ja 6dedega,
Kolm iiheksat kogume teid karpi,

Siis hakkame teid saatma emakese maa riippe?,

Teie parast juurime vélja pesa tiis head suguvosa,

Lutik lutika viime teie parast linad t4is heade vendade ja 6dedega.
Me saatsime siis elu ajaks igaveseks,

Sinna lutika me panime, et tagasi juba ei tuleks,

Lutika siis me panime, et tagasi ei naaseks,

Mulda (=hauda) me panime, et ei tuleks vilja...

(KTK TA f 1 loend 11 sii 206)

Zanrimaaratluse kiisimusi

Uldlevinud arvamus itkudest, mis seostusid eelkdige traagiliste olukordadega
jalahedaste lahkumise parast mure viljendamisega ei voimaldanud uurijatel
seostada itkusid torjekombestikuga (Aleksejevski 2007: 267-269). Kahjurite
suhtes heatahtlikkust valjendavaid tekste esitati kaeblikul viisil ja sellega kaas-
nes nutmine, ning tegevus tundus igati vastu radkivat kombetalituse peaees-
maérgile torjuda kahjureid ning kaitsta inimesi ja nende heaolu. Vene folkloori
zanrisiisteemis, millele folkloristid toetusid, pole samuti tdheldatud itkude
seotust torjeriitustega. Esitamise kontekst, rituaalides kasutatav maagiline
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arv (kolm korda iiheksa) lutikaid ja takjaid, mida tdheldas Anatoli MikuSev,
poordumiste ilistav meelitav toon ja vabandused torjeobjektide ees viisid uurijad
mottele, et tekstid toimivad selles kombetalituses loitsude ja manamistena.
Funktsionaalne lahenemine ja piiiid arvestada rahvapéraseid nimetusi ning
lauldes esitamine tekitasid antud tekstirithma kohta jargmised méarksonad:
noiaitkud, néialaulud, laulunéidused, itk-noidus, néidusimprovisatsioonid,
agraartsiikli laulunéidused (nt Konakov 1993; Mikusev 1973, Filippova 1996).
Tekstides ei esine ndidussonadele omaseid anuvaid, 4hvardavaid, laitvaid
ja kaskivaid vormeleid. Nagu selgus, ldahenevad torjekombestikku kuuluvad
tekstid nii stiili- kui ka poeetiliste isedrasuste poolest, samuti esitamismanee-
ri ja muusikaliste karakteristikute poolest itkule. Ka informandid kinnitasid,
et nende esitamine torjekombestikus on itk. Suhtlus teksti adressaatide — lu-
tikate ja takjatega — on samalaadne nagu surnut saatvas itkus: kadunukesest
on kombeks riskida ainult head, temalt on vaja paluda andestust, talle on vaja
meelepéarases sonalises ja fiitisilises vormis ndidata, et teda leinatakse.
Kombestiku kontekstis voib tdheldada paljusid itku esitamisloogika elemen-
te. Uks neist seisneb selles, et terminoloogiliselt nimetati térjeriitust, eriti
lutikate puhul, saatmiseks ja matusteks (ludik gualom, lidik dzebom), ja ot-
sustades jutustuste jargi sooritati matmine ka tegevuse tasandil. Rituaali kai-
gus ei havitata putukaid ja umbrohtu sona otseses méttes, vaid “saadetakse”
nad tihest ruumist teise. Kohad, kuhu lutikas voi takjas rituaali kdigus tegeli-
kult paigutatakse, assotsieeruvad komi kultuuris teispoolse maailmaga voi
teise ilma viiva teega, nad on liminaalsed alad, kahe maailma vahendajad.
Torjeriitustes voivad lutikad sattuda jokke, kolme tee ristumiskohta, saada
seotud kerjuse vankri kiilge; takjas voib sattuda jokke voi osutuda séiduteele
istutatuks. Kombestik hélmas paljusid tegevusi ja esemeid, millel on kaitsvad
omadused. Niiteks lutikaid torjudes kdiakse ahjuroobi seljas ratsutades kolm
korda timber maja. Ringijoone tdmbamine on paljudes rituaalides moodus luua
kinnine ruum, kuhu ei suuda tungida ohuallikad (Levkievskaja 2003). Takja
“véljaviimisel” on fikseeritud pahupidi tegevused. Naiteks liikusid itkejad tak-
jaga tagurpidi kondides. Anatoli Mikusev négi selles paralleeli komide naabri-
te neenetsite matusekombestikuga, kus enda kaitsmiseks kadunukese vaenu-
liku jou eest segatakse jalgi ja konnitakse, selg ees (Mikusev 1973: 38). Komi-
de matusekombestikus on olemas terve kompleks pahupidiseid toiminguid,
mis sooritatakse selleks, et kaitsta ennast lahkunu mingi moju eest. Selliste
tegevuste hulka kuuluvad esemete imberp66ramine, pahupidipatsi punumi-
ne, imber varske kalmu vastupéeva litkumine, keeld kalmistult lahkudes ta-
gasi vaadata jne. Kombestikus kasutatud esemetest toon esile ahjuroobi. Minu
arvates on ahjuroop kaasatud molemasse rituaali selleks, et kaitsta rituaalse-
te tegevuste sooritajat teispoolse maailmaga kokkupuute hetkel. Ahjuroobi
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kaitsevoimet kinnitab selle kasutamine traditsioonilises lastemangus, mille
kaigus keldrist kutsutud majavaim peletatakse ja saadetakse selle abil tagasi
(Nesanelis 1993: 96-98).

Zanrilises mottes vaieldavaks jasavad torjetekstide motiivid, kus esitaja enda
nimel rasgib sellest, mida teeb. Sellised lausungid on vaga iseloomulikud loit-
sude puhul (nt Viljakainen 2009, Piela 2005). Pidades silmas, et neid tekste
esitatakse torjekombestiku tditmisel, assotsieeruvad lutikatele ja takjatele lau-
sutavad tekstid iseeneslikult loitsudega.

Siiski on ilmnenud, et analoogilised motiivid esinevad komi surnuitkudes
ja mitte ainult. Lingvist Tatjana Bunt§uk tdhistas komi pulmaitkudes, té6lau-
ludes ja teistes itkudes “siintaktilised konstruktsioonid, mille keskmeks on
oeldis”. Tema arvates on komi tekstid lahedased vita herbae / rei tekstidega,
mida slaavi kultuuris kasutati apotroopilise v6i produtseeriva iseloomuga maa-
gilise mojurina. Vita herbae / rei tekste iseloomustab uurija maailmakorral-
duse tasakaalu taastamisele kaasaaitavatena, kui inimelu liminaalsetes olu-
kordades tegutsevad teispoolse maailma esindajad on maailmakorraldust hi-
rinud vo6i dhvardavad seda teha (Bunt$uk 2006: 113-126).

Ulla Piela nimetab ravinarratiivideks (parantavia narratiiveja) soome-karjala
loitsude tekstirithmi, mis pajatavad rituaalist, kus ravija tietdja rasagib loitsu-
tekstis ise oma tegevustest ja soovidest (Piela 2005: 13). Ulaltoodu pdhjal on
“ma teen midagi” laadis titlemised torjeriitustes performatiivsed narratiivid,
mis saadavad minema lutika ja takja ning loovad kahjuriteta maailma. Matu-
setalitusel loob esitaja, kellele on antud voli esindada riituses kogu kollektiivi
huve, imiteerides ja sonadega tegevust dubleerides samuti etendusnarratiive.
Lookust, kuhu saadetakse voi paigutatakse surnud, tdhistavate metafooride
interpretatsioonid lubavad teha jarelduse, et performatiivsus, surnuitku teks-
tide maagia seisneb itkeja voimes paigutada lahkunud kohta, kus ei ole voima-
lik ennast kuuldavaks v6i ndhtavaks teha, kust ei saa minna edasi ega tagasi,
ning see koht sulgeda. Nii on matustel ja torjeriitustel esitatud tekstidel peale
laulva esituse, poeetika ja iihtse rahvapérase terminoloogia ka samalaadne
performatiivsus, teiste sonadega iihtne maagiline alus. Mainitud karakteristi-
kud tervikuna lubavad rakendada torjeriitustel kasutatud tekstide suhtes sama
terminoloogiat nagu matusekombestiku tekstide puhul.

Toodud tolgendus ei pretendeeri itkumaagia ammendavale iseloomustusele.
Performatiivne tolgendus voimaldas nédha surnuitkude senitundmatuid tahke
ning kujundada seisukohta torjeriituse tekstide zanrilisuse osas ja osaliselt
moista itkemise loogikat torjeriitustes.

Tolkinud Asta Niinemets
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Kommentaarid

! Radunitsa [pajynuna] — esivanemate kultusega seotud paganlik kevadpiiha ida-
slaavlastel. Parast ristiusu vastuvotmist hakati seda téhistama esimesel piiha-
péaeval parast lihavotteid voi sellele jargneval esmaspéeval voi teisipdeval. Kalmis-
tule viiakse siitia-juua, kostitatakse stimboolselt lahkunuid (Dal; Hronos — télkija
méarkus).

2 Vene keelest laenatud metafoorne vormel séra zemlja mat'ura.
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Summary

The Magic of Laments in Funeral Customs and in
Warding off Vermin/Weeds

Galina Misharina
Key words: charms, funeral customs, Komi people, laments, warding-off rites

The article dwells upon two types of Komi ritual lamentation: funeral laments and the
ones used for expelling bedbugs from the house or for ridding the fields of burdock. The
focus is on the magic aspect of ritual lamentation, together with the analysis of the
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genres of laments within protective rites — although the texts used in such rites actu-
ally operate as charms and incantation, the context of the custom reveals a number of
elements which are intrinsic of the logic of presenting laments. The author comes to the
conclusion, by way of analysing the texts performed at funerals and ward-off rites that
besides the poesy, uniform popular terminology and recitative presentation, these texts
have similar performing characteristics and unitary magic. As an integrated whole,
these characteristics make it possible to use the same terminology with regard to the
texts used in protective magic rites and the ones of funeral customs.



Komi muusika aarealad:
lindude maailm

Anatoli Panjukov

Teesid: Artikkel analiitisib linnulaulu imitatsioonide ja loodushéalendite jéljen-
dusi komi rahvamuusikas. Arvukate niidete varal tutvustab autor keeleliste,
miitoloogiliste ja muusikaliste seoste voimalikku teket ja nende uurimist komi
folklooris, vaadeldes lindude maailma rahvapérase tdlgendamise peajooni. Vaielda-
matult pole rahvamuusika probleemistik seotud tiksnes muusikalise motte
uurimisega, vaid eeldab ka inimese esteetiliste vajaduste aluseks olevate mii-
toloogiliste, folkloorsete ja keeleliste ettekujutuste analiitisimist. Pakutud 14bi-
16ige rahvakultuurist voimaldab ndha nende ilmingute geneetilist seost.

Mirksonad: komi folkloor, komi keel, komi rahvamuusika, linnulaulu imitat-
sioonid, loodushéailendid, ornitoloogilised ettekujutused

Paljude muusikariistade seos lindude maailmaga eeldab p66rdumist ornitoloo-
giliste ettekujutuste poole ning Prometei TS8istaljovi vaitekirja labivad otsin-
gud just selles vallas: nii mone pilli kui ka hdiltjaljendava pilliloo nime etiimo-
loogilises analiitisis ilmnes ulatuslikke paralleele: ocs m.am ‘luigevile’, kazt
mJaH ‘vile-kajakas’, rypu ry ‘kurevile’, ryayiay helijialjendaja, kajaka, nepi,
luige, hanede, k#o, kuke jt jaljendajad (TSistaljov 1974: 181-182, Tsistaljov
1984). See aspekt nouab eraldi uurimist, sest sisaldab seoseid muusikakultuu-
ri arhailisemate kihtidega. Niiteks on vidhe uuritud komi linnuriigi seoseid
pillide tehnoloogiaga. P. TS8istaljovi valitooméarkmetes on talletatud andmed
Ezva tilemjooksult leitud mitmevilelise rocs myran(luigevile) kohta, mis on teh-
tud linnu tiivasulgedest (SKM > TSistaljov). Sama tiitipi vile on leitud ka per-
mikomide juurest (Zulanova 1996: 92). Koos andmetega veelindude luudest ja
sulgedest! valmistatud jahipeibutiste kohta voimaldab see rekonstrueerida soo-
me-ugri rahvastele iseloomulikke uldisi instrumentaalmuusika rituaalmaagi-
lisi l4tteid.

Lisaks sellisele vordlemisi eriparasele rakursile v6ib lindude maailmal olla
seoseid ka teiste rahvakultuuriteemadega. Vaieldamatult pole rahvamuusika
probleemistik seotud iiksnes muusikalise métte uurimisega, vaid eeldab ka
inimese esteetiliste vajaduste aluseks olevate miitoloogiliste, folkloorsete ja
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keeleliste ettekujutuste tundmadppimist. Selle valdkonna andmeid kasutatakse
tavaliselt killustatult ja omavahel norgalt seotuna, eeskétt muusikaloolise ana-
litsi taiendusena. Olukorras, kus komi traditsiooniline rahvamuusika on pea-
aegu kadumas (s.0 hddbumas), on uurijatel vaja keskenduda just muusikatea-
duse seisukohalt dérealale. Mitmekesiste tavandiandmete kasutamise puhul
on hadavajalik vilja tootada tildised, rahvaparase maailmapildi iga fragmendi
puhul sobivad analiiiisikriteeriumid. Kédesolevas artiklis on vaatluse all osa
rahvaornitoloogiast, vaadeldakse lindude maailma rahvapéarase télgendamise
pohijooni. Tulemusi saab kasutada etnomusikoloogiliste rekonstruktsioonide
juures.

Lindude maailm antropoloogilisest vaatevinklist

Juba determineeritud diaadi lind - peenis tasandil on eristatavad kolm ala:
(1) karrlind’ (UE, US, LL, Pets, Sokt, KS)/ karr‘penis’ (1z), karfarr‘liiderdaja’(AE);
(2) 1¥o15 lind’ (AE)/ 1¥018 ‘peenis’ (UE, S6kt). Molemale rithmale voib vastanda-
da (3) Udora murde 7rors molemad tdhendused: kara ‘lind’ (Ud) / kara ‘laps’
(UE, US, Jem, AE, Pets, Sokt, KS), rrorsrgasr kukile votma’ (Ud). Komi 7015
vaste vene murdesonavaras on 70rska ‘peenis’ (Rakin 1996: 67). Sama kaheta-
henduslikkus oli omane ka laensonale norka (vn morka ‘lind’, kuid vene mur-
des morka ‘peenis’): norka ‘lind, metslind’ edasise diferentseerumisega: pexa
1m61%a UE §ahilind (s66davad linnud), sénasonalt ‘piihitsetud lind’, Soktovi kesk-
jooksu murdes: ‘tuvi’; k#ua-rorka (US) Gahilind (mets- ja veelind)’. Vaieldama-
tult nouab ka see teema eraldi uurimist, kuid mééarab a priori paljude lindude
maailma puudutavate ndhtuste mitmetahenduslikkuse. Naiteks peibutusval-
jend “TioTh, MaThICUMB™ (emase laanepiii hdilitsuse koneline imitatsioon) voib
sisaldada endas mélemat algset tdhendust: “lind/ peenis, lenda kohale”.

Komi rahvamuusika tihtse muusikalis-akustilise koodi abil kirjeldatakse
inimmaailma, lindude maailma ja instrumentide maailma. Onomatopoeetilise
alusega on sonad ceeBrEI ‘laulma’ — crabstiapl, 3mIsrsIHE ‘helisema’; crirsé
(lastek) ‘linnuke, kana’; carbreimsr ‘siristama’ (lindude kohta) (KKLES) puhul.
Komi crsiBrBI sarnaneb udmurdi sonaga campsmpl ‘kukkuma’ (KKLES).* Muusi-
kalis-akustiline komponent on esindatud ka inimese meeleelundeid kirjelda-
vates terminites: kori roza: roasreier ‘helisema, tegema kolavaid ja kaiku-
vaid helisid’, roamsasr (Iz, Ud) laulma, vidistama (linnud)’, (Jem, Ud) ‘radkima,
jutustama’ jne; koris6lm, aadamaoéun: m7yk roigsonasonalt ‘kukekori’ (AE),
rong neryk otsetdlkes ‘kurguhiilne kukk’ (UE), Bura neryk otsetdlkes ‘veini
tootav kukk’ (Sokt) (siin on voimalik ka vene sonade ‘eTs-Iuth’, Venemaa
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pohjaosas nuryxa ‘pidu, laua ddres istumine’, Luza komidel muryka deetiimo-
logiseerimine); Soktovkari imbruses: roigqi CbplIy — Cyp FOHBI IMEAL, BbUIb
cyp ‘kori laulab — saab uut 6lut’ (KRE 1993: 148). Korisolme teistest nimetus-
test: ropams (Letka murrak, sénast rop —heli), kapukan, kapckarn(KS), roasram
a1 (UE) otsetolkes *kolisev luw’, roasramg g (UE), roasran (OE), capram (Pets)
‘hingekori’ (otsetdlkes koristi, kiristi’); rypran (UE, AE) — lott, Basedow* tobi’
(otsetolkes ‘kuljus’).

Hislt iseloomustavad valjendid: 757 prpmman romwe (UE) — ‘haél nagu
jeeriku pasun’, otsetdlkes ‘luust kella haal’; prerrpaa 1o0c ‘bass’, otsetdlkes
‘kellahaal’, 6pipram konp mopr ‘karistisarnane inimene, jutupaunik, latatara,
tatraveski’; ocp myran kogp rojoc ‘haal nagu luigevile’ jne.

Laulva kori motiivi jarjeks voib tuua paralleeli para neryk: puna kang(UE)
‘viinanina’, otsetolkes ‘viinakajakas’ (vene vaste — xyink, kyirka); vordluseks:
kamaBka, karsckyH(KS) Gutukas, kiire keelega’ (kamsckpirbl (KS) ka ‘kluuguta-
ma (kajaka kohta)’, ‘séimama, lobisema’ pohitdhenduse ‘16gistama, kliristama’
korval).

Linnumetafoorid laienevad antropomeetrilistele tunnustele: #cran Kok (KS)
pikkade jalgadega inimese kohta, sonasonalt ‘rannakurvitsa jalad’; zcram mpip
(AE) liiga pika ninaga inimese kohta, otsetdlkes ‘kurvitsanina’; viga kohna
inimese kohta oeldakse mypreeunk kogs omés (UE), kéhn nagu kurvits’;
kidura, kasvus kéngu jadnud lapse kohta 6eldakse wapua ko, Koc 4aB4a KOHI
‘nagu kuivetanud tSavtsa’ (vapua riors (AE) vaikese linnukese nimetus); Boiiia
koK (AE) ‘6ine kigu ‘(naine); cyreuas-gereis (Sokt) lobiseja, keelepeksja’ (assot-
siatsioon kurvitsaga perensio (Ud), Beros (LL, KS jt; Beroasrop hellitav (Let:
‘kallis, tuvike’); yrka (US) ‘armsake (hellitav poordumine tiitarlapse poole)’;
sama tdhendusega: yrka Jana, yrka Jjanka (otsetolkes ‘pardijalake’; Bop Kbip-
HBIITBAC Jla Ba Ka/uadc ‘metsavaresed ja joekajakad (nii 6eldakse heade jahi- ja
kalameeste kohta)’; 6parx croa (Sokt) ‘kolbmatuks tunnistatud nekrut’, otse-
tolkes ‘vdljapraagitud laanepiii’’; samuti piisiassotsiatsioonid haraka, varese
ja rongaga (nt inimest, kes tavatseb kisada ja sdimelda, kutsutakse xsprbImr
romm (US) ‘varesekori’); jne.

Ornitoniiiimidel péhinevad ka inimeste hiitidnimed. Naiteks Sokt: ba#gor
Murarro (‘poldputt’), /[3onzor Arra (‘hani’), Kazg Tarsraa (‘kajakas’), Ynrkuwn
Bacrra (t$iktsi on kiaibelt kadunud kajakanimetus), 7ypu Mapra(‘kurg’), Cass
ArHa(‘rahn’). Seda jada saab jatkata ja kdsitleda ornitoloogilise teksti sotsiaal-
se plaanina (kuulub sotsiaalkaitumuslike stereotiitipide valimisse, mis on seo-
tud teiste vaadeldavate tunnustega),’ mis viib meid vahetult lindudega seotud
miitoloogia juurde.®
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Lindude maailm kosmogoonilisest aspektist

Komi kosmogoonilistes miititides, mida on tiksikasjalikult uuritud, eristuvad
paarid luik ja kaur, part ja kaur, kellele leidub vastavusi ka komide muudes
miitoloogilistes ettekujutustes. Meid huvitab siinjuures lindude lauluvéistluse
motiiv, mis leidub komi kosmogoonilistes miiiitides. Pavel Doronini iileskirju-
tatud variandis on demiurgid kaks pardipoega, ja nende ema keha muutus
Maaks. Kui Jen sukeldus, hakkas Omdl vilistama, karjus sellise hailega, et
koik tarretus, ja kogu ookeanipind jaatus (Limerov 1998: 10). Teises miitidis
hakkasid Jen (luik) ja Omoél (kaur) enne loomist vaidlema, kumma h&aal on
tugevam. Vastuseks kauri kolmekordsele hiitidele kurlok-kurlok laskis luik
kuuldavale hiéle, mille mojul kédrgatas dike ja kauri korvale 161 valk (Sidorov
1924: 44).

Lahtume teesist, et maailma loomise voi tema olukorra katsetamise kéi-
gus on héile kuuldavale toomine iiks maailma semiotiseerimise olulisimaid
etappe. Loomise kdigus lakkab maailm olemast ndhtamatu, ja samal ajal lak-
kab ta olemast ka helitu, selles peitub helimaailma méiste olemus (Tsivjan 1990:
28). Voib tiheldada, et peaaegu koigis fikseeritud komi versioonides on kaose
kuuldavaks tegemine iiks esimesi kosmogoonilisi akte. Sukelduvast linnust
radkivate mititide korval on akustiline kood kaasatud ka ithe demiurgiga per-
mi-komi variandis: Jen kdrgatas viga kévasti, ja pilve kiiljest murdus lahti
tiikk, millest moodustus maa (UME 1999: 251). Hail voimaldab seostada lindu-
dest konelevate variantidega demiurgidest-konnadest koneleva teksti. Fraas
TibIreIca repukonsl, mida tolgitakse “krooksuvad néljast” (UME: 415-416),
voib olla seotud lindude haaltega: repursiasr ‘prasdksuma (pardi kohta)’, ‘kraak-
suma (rukkiradk) (repwrepu‘kradk-kradk’, repuramn ‘rukkiraak’); selle teguso-
na teine tdhendus on ‘krigisema, hambaid kiristama’. Vastavalt sellele voib
kosmogoonilist teksti tolkida kaheti: “OT4sLg HOM 3BIHBIOM Yii6 IIETGHBI HIOPHICH
KBIK JHATYIIA, JBHK OTKOQbOCE, OMOJIEOCH J]a THIBIIOCh, I'EPYKOHBI TIIBITHBICIIA.
KruricHsr HaapICs repYkoMco HOMBAC, yebkoqyacHEl KeiMopoH’ [Kord, kuuldes
sédsepirinat, tuli soost vélja kaks konna, taiesti ithesugused, kdhnad ja nalgi-
nud, néljast (krooksudes, rigisedes, hambaid kiristades). Kuuldes nende (krook-
sumist, kdrinat, kriginat) viskusid sddsed neile kallale] (Limerov 1998).

Muusika seisukohast on huvitav ka vile miitologeem, mis esineb paljudes
komi miitopoeetilistes ettekujutustes.

Kiillmutav vile kajastub kosmogoonilises miiiidis ja aktualiseerub eelkdige
keeldudes, mis reglementeerivad muusikariistade kasutamist: “ O3 kop Hirsig
JIVH 00po3 moJAChHBI, cloblf KbiHMAaC [Enne eeliapéeva ei tohi vilet puhuda —
vili voib kiillmuda, hoiatatakse lapsi] (AE). Komi keeles toetab seda miitologeemi
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homontitim 768 ‘tuul’ ja 768 ‘talv’. Sama miitoloogilist motiveeringut voib ko-
hata ka mitmes ornitoloogilises endes, naiteks metsvint murpkairagistab capro
—enne ilma jahenemist, aga kui viiksub x#pré — piisib kaua pohjatuul.

Uldlevinud assotsiatsiooni vile-énnetus vdib samuti kohata paljudes enne-
tes: camMoBap myTEIAIO — mior JIo6é ‘samovar vilistab — tdhendab muret/kurbust’
(KRE: 142). On tidhelepanuviirne et kdige levinum variant seostab raha ja
linnuvile: gemsran gmmncs (UE) ‘raha viiksub, ei piisi’.

Veelgi spetsiifilisem on vile, pilve ja vihma seose iiks variant. Peatume sel-
lel vaatlusaluse teemaga otseselt seotud teatel iiksikasjalisemalt.

Pilvedel on mitmeid murdenimetusi: 7zB(Ud), mmi(Jem, Iz) ‘pilv ¢ (iithisper-
mi *pil - KKLES), muprsacerps, magaemas (Ud), maigns (1z) ‘pilvedesse mattuma,
pilvedega kattuma, pilviseks muutuma’, ja osa endeid on seotud kauriga. Il-
mavaatlustes uldistatakse: roropasc rapay ropzonsrrpiio ‘on kuulda, kuidas
kaurid kisavad’ (AE); roropa ky3g rop36 Ba BEUILIH — 39p Bog3biH ‘kui kaur kaua
vee kohal kisab, tuleb vihma’ (KRE: 117). Meteoroloogilised ended eristavad
erisuguseid kauri haalitsusi: rérapa rapré — moroga Boj3HH, MHBIO — HEIIOTO/b
pojsHH ‘kaur kisab hea ilma endena, kaur oigab halva ilma eel’ (AE); /lepex
JOXTeM rarapa (roropa) miader <HE-H, HHE-H», H €CTH JOXIb HEKCTATH €H
orevarT: “IbHag BoMpIck ga moH citamp” (Mzo0 pra TBoero jga cooake IHox
XBOCT), a Iepen SACHOH ITOrOJfoH rarapa JIHKYIOIme OACHT: “To-rop-pa, ro-rop-pa’
[Enne vihma kaur nutab “ni-i, ni-i”, aga kui vihma ei taheta, vastatakse talle:
“Sinu suust koera saba alla”; selge ilma eel hdisatab kaur voidukalt “go-gor-ra,
go-gor-ra”] (Rotsev 1972: 138). Kauri positiivse ja negatiivse hdalitsuse vastan-
damises ndhtub tema ambivalentsus komi rahvausundis. Arvestades pardi ja
kauri’ terava diferentseerumise puudumist vdib kosmogooniliste tekstide ta-
sandil radkida samast antagonistlikust kakshailitsusest.

Vene keelest onomatopoeetikal pohineva ornitoniitimi ‘gagara’ laenamine
ei vaja lisakommentaare, kuivord see on keeles kodunenud (kui mitte oletada
veel eufemistlikku eesmérki). Siiski tasub mérkida, et komi keeles on varian-
did roropa, rorepa, rorapaja “réomus” hoise (roroppal) omandanud selgelt ruu-
milised assotsiatsioonid (vrd rorop “‘Gmbruses, imberringi’, ror#oonsr (Jem)
‘ringi vaatama, kael vilja sirutatud’, ror(Jem) kujundlikult: op ror‘pea kuk-
lasse heidetud’), sel kombel tekib rahvaetiimoloogia raames kujutis kéikené-
gevast ja koikjalviibivast linnust, mis réhutab kauri miitoloogilist seost maail-
maloomisega.

Helind “mmB/mmit” lisab vaadeldavasse jadasse veel iihe linnu — Bapbmr (‘vii-
ke hiireviu voi viu'): IHBred Bapkblnl, ITHBIHCH Baphbilll, ITHBIAaH, IIHB BaphblIll,
rura-Bapeinr (Ud), ratran Bapsin (1z), tooykan eapeiim (Jem), — helijialjendavad
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nimetused; 7 wsics (US), 168 10am papsmr (AE), otsetdlkes ‘tuult joov’, 7696
B papein (UE), otsetdlkes ‘tuulest’. Nagu nideme, sisaldab see nimekiri taas
algset triaadi vile-pilv-tuul. Vaadeldavate nimetustega mus/muii véivad olla
seotud ka moned ornitonttimid: mzBryk (Let) ‘musta pardi liik’, rasram (Ud),
ruraf (1z), — mingi linnu nimetused (vrd stinontiiime 7HBran, THHIaH, THBTH
(Bapbrm). Leksikaalliini jatkamiseks toome naiteks folkloorse teksti, kus on
esindatud samad sonad teises votmes, nad esinevad kohanime teket seletavas
kohapéarmuses:

Vazen rezboinizkjas pizen muneni. pil-ju vomas varis lebale. Varis
gorze: “Pilja, piljal” Ii rezboinik Suuas: “Pilja-ke-pe, pil-ju tiloue.” Iieni-
na pil-ju. [Baxken pa3ooiHUKBSIC IbDKeH MyHAHBL [[m1-10 Bomac BaphbIimm
me6ams. Bapeim ropsr; “ITmnnsd, munresa!” wi pa36odnuk myac: “IImrmsa ke
m, IIm1 o u jgoee” M sui Ha [lwrio / Vanasti séitsid réovlid paadiga.
Joesuudmes lendas hiireviu, ja kisas: “Pilja, pilja”. Ro6vel lausus: “Kui
pilja, siis olgugi Pil ja jogi. Ja on praegugi Pil ju] (Fokos-Fuchs 1951:
208).

Osa toodud ornitoniitimidest on andnud nime ka komi muusikariistadele: mrpres
(Ud), nupran, taarad, tioyrad, Tosrad(AE, Jem) (seda jada jatkavad ka mouga
(UE, AE, Sokt), myrsuar(1z), myra(Let), mackn(Let), anncan(US, Luz, Pets, KS)
‘pajupill, vile’; vastavalt koik variandid ‘vilepilli mdngima, pajupilli médngima’,
mis iihel voi teisel moel on seotud tuule voi pilve kujundiga: morzcerpr (Ud),
IIOJIBTHEI, Iy ThIIBHB — vahetult voi ka seoses lindude maailmaga — uuB/qbIHEL,
IHARHL, THBBACHHBI ‘pilvedega kattuma’. Siia voib lisada ka sona mrgpmsr ‘hali-
sema (kiilma kies, jasemete parast) — mis viib meid tagasi kiillmutava vile
miitologeemi juurde.?

Lindude keel rahvakultuuris

Lindude keele teema on seotud foneetilise siimbolismiga — niitidislingvistika
tihe perspektiivseima suunaga. Glotogoonilised uuringud osutavad, et verbaal-
se kommunikatsiooni vahendite moodustamisele eelnes helide afektiiv-emot-
sionaalne modulatsioon. Salvestatud helide assotsiatiivne mote esineb ka niiii-
diskeelte foneetilistes siisteemides. Selleparast on fonosemantika® probleemi
lahendamise iiks esmaseid samme poordumine salvestatud loodushééalte ver-
baliseeritud vormi helisiimboolse komponendi poole.

Rahvaetiimoloogia tthendab lapse keeleomandamise teatud mééral esma-
loomisega ja verbaalsuse-eelsed ilmingud omandavad mérgilise tdhenduse. N4i-
teks sona maceaBrprtahendab peale ‘mérkida, teha marget, mérki’ ka ‘lalisema
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hakkama, mingeid sonu vilja iitlema, sonu kavandada (lapse puhul)’. Raaki-
misoskus sailitab ka maagilise jou: Bom nrpraasr (anda konevoimet, -annet):
Kogi 0apa rorcepry Bomré moageimoma? (Kes sind sellise koneoskusega onnis-
tas?) (otsetdlkes ‘kes sulle suhu puhus?’); viljend on seotud maagilise termini-
ga myrAckHBI ‘ravima, siinnitusabi osutama, hoolitsema’ (Iz) ‘valjavaanatut pai-
ka seadma’, joudes tdhenduseni ‘puhuma, minema puhuma / peale puhuma’.
Peale selle, et sona mozgcsapr tihendab ‘vilepilli, pajupilli méngima’, on huvi-
tav ka homontiimiline vastandus polise tidhendusega moracsHe! ‘siinnitusabi
andma’ (kusjuures o715 ‘taat’) ja laenatud 6adurmrr (laen 6adka, 0ab ‘amma-
emand’).

Laste konek&ditumist kirjeldatakse suurel mééral loodusterminitega: roismsr
(Iz, Ud) laulma, sadistama (lindude kohta’ ja (Jem) ‘séddistama, lalisema (laste
kohta); roasrsmsr, cémsremer (US, LL), cémsnrasmsr (Let) cérsaarpumsr (Let),
roapreimerhelijaljendus ‘sadistama, lalisema (laste kohta)’ ja ‘voolama, vulise-
ma, helisema’; rwa-rgaxsibiipl (Jem) ‘lalisema (lapse kohta): karasic numn Toa-
raakblI0 ‘laps juba laliseb’ (7¢B-rép helijaljendus ‘nepi haal’); wnBa-moBakpIBHEI
(AE) ‘sadistama (lindude kohta)’, ent gyBa-mopa rsurasr (US) ‘vinguma (laste
kohta)’, kaprsiapr ‘karjuma (haki kohta) ja ‘karjuma, kisendama (lapse kohta),
kara‘laps’ ja ‘lind’; Beromprop (Let), hellitav poordumine ‘kallike, tuvike’ (Beros
‘nepp’) jms. See kujundlikkus imab kliSeena endasse ka teised fraseologismid,
néiteks kox 0ox korq(AE) ‘nagu kio saba (6eldakse laste kohta, kes jarelejat-
matult vanemate sabas ripuvad)’; k6k60xkair mo3 Boriiceé (UE) —taganemata
jargneda (vanematele, laste kohta) sonasonalt ‘jdrgnema nagu kéo saba’— alg-
se Kok 00x Kojb otsetdlkes ‘nagu jala saba’ puhul. Vaieldamatult voib laste
kone ja lastefolkloori veelgi suuremat vastastikust seotust tdheldada lastele
omase maailmanigemise panteismi ja panglotismi tottu. Muusika seisukohast
on see kultuurisfaar huvitav selle poolest, et just siin pannakse alus muusika
“keelele”: ilmnevad opositsioonid miira ja muusikaheli, kone ja laul, miira ja
laulmine, madalad ja korged helid, vali ja nork, minoorne ja mazoorne tonaal-
sus ja voib-olla teisedki. On selge, et lindude keel kui looduslik analoog eten-
dab siin valtimatut osa. Siiski tasub meeles pidada, et loodushelide muusika-
lis-akustiline siimboliseerimine v6ib peegelduda tavandi paljudes tasemetes:
miitoloogilises, sonalis-semantilises, ruumilises, ajalises. Sellepérast on tisna
problemaatiline tuua midagi eraldi esile, Ichkumata seejuures kultuurilisele
tekstile omast terviklikkust. Voib 1dhtuda rahvakultuuri printsipiaalse poli-
lingvistilisuse teesist, mis tingib ka inimese enda poliiglotismi. Oskust raski-
da ja moista looduse keelt ei kisitleta isegi tdnapaevases rahvakultuuris puht-
esteetilise fenomenina, aga teatud tingimustes suhtestub see sakraalse vald-
konna (maagilised, toonduslikud, meteoroloogilised jne) teadmistega. Sama
voib vaita ka muusikaliste annete kohta, mis hoiavad, kuigi hairitud moel,
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sidet maagiliste ettekujutustega.l® Peale selle on “lindude keelel” erinevalt
teistest “looduse keeltest” mitte iiksnes metafoorne, vaid ka algne verbaalne
tahendus. Uhest kiiljest ilmneb piiiid verbaliseerida linnuhéli justkui otsides
optimaalset teed nende desSifreerimiseks, st voib esile tuua tldise “sonavara”.
Teisest kiiljest juhindub inimeste muusikalis-akustiline kditumine paljuski lin-
dudest. Nii on paljud helijdljendavad sonad (sealhulgas ka muusikaline termi-
noloogia) sailitanud kahe keele geneetilised sidemed.

Erinevalt teistest looduskeeltest on lindude keelel avatud ja dialoogiline
iseloom. Lindudele omistatakse oskus teavitada, korrata, narritada, naerda,
ennustada, manada (‘halba ennustama’, kerpgismrs, Kypisiei(AE) ‘vaakuma;
parastama’ (kaipHbIIT M03 ~ otsetdlkes ‘vaakuma nagu vares’ — ‘Gnnetust en-
nustama’; aga ka kypwisiapr ‘kurvastama’ < kyper ‘moru, kurb’, need kaks
tdhendust on omavahel péimunud), petta (puhuda). Sonal koxGrrbr (‘kukku-
ma’) on tdhendus ‘peatama, rahustama, imber veenma, anuma, veenma, kee-
litama, 6hutama, kiirustama, litkuma ajama, peapesu tegema, noomima, 14bi
soimama’ (KKLES). Siin v6ib mérgata pohja piirkonna rahvaste folklooris sa-
gedase siizeega inimesega nddklevast linnust, mis esineb ka komi lastefolkloo-
ris (Rotsev 1972: 206—-209).

Ornitoloogiline tekst kui uurimisobjekt

Paljud erijooned on seotud lindude maailma ja inimeste maailma vastastikus-
te suhetega. Lindude maailm on diinaamiline (hooajalisus, osade linnuliikide
migratsioon ja teise paigatruudus, mone liigi ajalis-ruumiline méaratus ja teiste
koikjal-asuvus jne), sellele vastavalt jagunevad lindude miitoloogilised funkt-
sioonid. Selle taustal voib iga ristumine reaalse ruumiga omandada méargilise
tahenduse. Rekonstureeritava teksti motet voib sageli vilja selgitada ainult
sisu erinevate plaanide (miutoloogilise, kalendaarse, lingvistilise jt) koosmo-
jus. Sellest seisukohast piitiame vaadata moningaid “ornitoloogilise teksti” po-
himotteid korrelatsioonis komi rahvaparimusliku maailmapildi teiste koostis-
osadega.

Eristada saab mitmeid linnuh&ilte omandamise tasandeid. Esimene tasand
on seotud lindude tdmbri eristamisega, millest oleme toonud juba piisavalt
néiiteid. Markigem, et ka siin voivad esile tousta teatud ithtumised ja variat-
sioonid. Naiteks kyprerapr ‘nurruma’, ‘kudrutama’, ‘kaagutama’, ‘krooksuma’;
kmoBxpIHB ‘Kluugutama’ (kurgede kohta); xnykceirbr(Jem) ‘karjuma (kure koh-
ta)’; rvascksmsl (AE) ‘hiiiidma (luige ja varese kohta); (US) ‘kraaksuma (varese
kohta)’; kisikranras(UE) hoikama (luikede kohta)’; ya~myk (Jem), Jrak-mak (Ud)
—luigehiitiu jaljendused; mrrpKarhelijaljend ‘metsvint’ —laulab aga nii: capro,
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yHpkco ‘ragiseb’, mxupro ‘viiksub’; kui tdhelepanu keskendatakse haile tuge-
vusele jne, tekivad iildistatud variandid: #Ep3siEE ‘Oigama’, HHp3aH HETYHIOK
(oigav kukk); ropssirsr ‘karjuma’.

Seda materjali laiendades jouame lindude ja inimese héa#le skaalani, antropo-
meetriliste raamideni. Naiteks xkmmsromrr(Jem) ‘siristama (lindude kohta), kuid
‘rogisema, kihisema (inimese kohta)’; repuksiasi (Jem) ‘pradksuma (pardi koh-
ta)’, kuid maup mepsic rapyko ‘raagib 14bi hammaste’; parmkan (1z) ‘rukkiriadak’,
BarmkbIHB ‘tarisema, kadisema (rukkirdégu ja haraka kohta)’, samuti ‘porise-
ma, torisema, maluma, nammutama’; JsE-1bIK, JHE-THK helijaljendus — luige
hiiid, kuid Jzerxcepiapr (Jem) ‘kovasti radkima’, JIbIKChBIHB-CBEIBIHBI ‘Pikalt ja ko-
lavalt laulma’; srrkcsbinpr (Jem) (voimendav liide): JraKCEOHE-CEpa/IoHET ‘itsita-
vad’ jne.

Ornitoloogiaga l1oikuv helijada sisaldab ulatuslikke assotsiatiivseid motes-
tatud seoseid teiste parimustasanditega, mis teatud mairal jatkavad loodus-
hailte “kultuuristamist”. Nditeks alumine helipiir omandab linnuinstrumenta-
listikas miitoloogilise vastavuse alumise maailmaga: 6ykcan, clomMon OyKcaH
‘kasetohust pasun’; oyrceimpr ‘undama’ ja ‘huikama (66kulli kohta)’. On teada,
et komide miitopoeetilistes kujutelmades samastub 66kull sageli metsavaimuga
(-peremehega); matuseitkudes seostub see lind tihti karu korval surma kujun-
diga jne (vt UME 350-351 “Cio3p”).1! Peale selle seostub osa 66kulli nimetusi:
oyryi(1z), cross Oyryn(Sokt), oyry (Ud), oyay(1z), oyky (AE), oyrkyi(UE), oyxyi
(Iz) miitoloogilise isiku nimetustega oyry, oy, oyoy, oyaoa, oyiy (AE) — ‘koll
(fantaasiaolend, musta ndoga paha vaim, kellega hirmutati lapsi). Samasse
ritta voib lisada veel kurdi voi viaikese kdo ovecy#t (UE), k6K OyEcyHd, alf KoK
(otsetolkes’isane kagu’). Markigem, et molema linnu hiitid ennustab halba ilma.
Siin v6ib vilja tuua ka karjusesarve (-pasuna) ajamisfunktsiooni, mis véaljen-
dab ka selle muusikariista paikseid erisusi, nditeks 6axyp ‘kasetohust pasun,
millega hirmutatakse karu’ (Turkin 1986: 83—86).

Seoseid voidakse luua mitte konkreetsete lindude hiilega, vaid pigem tea-
tud helikujunditega, mis moodustavad maailmamudeli korgeimad kontseptuaal-
sed tasandid. Niiteks siirjakomidel ocs mojzgr (luigevile) méangimise ajal kor-
guse ja tambri registrites sillerdavat heli vorreldakse luige hadlega — rocs riacom:
“ryp-ps, yp-pa, aypian..” (Ezva iilemjooks, KertSomja kiila). Ent permikomidel
nimetatakse nii instrumenti kui ka taime 7ypwz rym kurevile’ (udmurtidel ni-
metatakse sarnast muusikariista gmrrurpran) (TSistaljov 1974: 55).

Heli ja voolavuse teema véérib eraldi uurimist, siinkohal toome vaid méne
néaite: rarsroiel (Pets) ‘helisema (16okese kohta)', romsrsmmnr ‘sadistama, lalise-
ma (laste kohta)’, ent rémsramnr (Pet§) ‘tasa vulisema (allika kohta)’; rwoprermsr
‘voolama’ ja ‘vilistama’ (AE), ‘plarama’ (US) // rioprsr‘rulluma’, Tiop666m‘joana’
— kujundlikud sénad; narzsckakpibiasl (Jem) loksuma, pritsima’ — 7aI6KChhIHB
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(Jem) ‘sddistama, ornutsevalt radkima’, aga ka ‘Grnutsema’, kuid mazsckpIHbI
‘lobisema’. Rida voib jatkata teiste ruumiliste analoogidega. Naiteks TH#BKOTUBIHBI
(Let) ‘siristama’, ruprraTHbI ‘sirtsatama’, kuid: raprxmaTHe ‘hiiplema, tiles kar-
gama’, rupk-TaBk (Sokt, KS), roBk-rioBk (Ud) ‘kapak, hiiplemine’, 7uBkpIBHPI
‘karglema, litkuma kergel konnakul viikeste hiipetega’; rioBraimss ‘vilistama’,
aga ka: ‘heitma, viskama (naiteks oda)’, ‘kihutama, tormama’; wrpécrarr(Jem)
‘kriuksuma, kisama’ — wr#pcrpr(Jem) ‘purustama, tikkeldama’, urpcrmrHpr kraap-
sama’ jne.

Muusika mediatiivsete allikate uurijale pakuvad suurt huvi ka ruumilised
helindid, mis on nii voi teisiti seotud miitoloogiliste ettekujutustega lindude
seotusest teispoolse maailmaga. Naiteks:

Tyuro ‘tuvi’; rysmo-rymo 6aoka(AE) ‘pimesikuméng’.

Kyrymika ‘kagu’: kyrxy manka (US) pimesikuméng; kyrxyscsnsr (US) ‘ratiga
end katma (itku puhul)’; kyKy myrcssasi(Jem) ‘maha kiikkitama’; kyk, KVKHCK
(KS) ‘akiliselt, téaiesti (vait jadma jne); KVKKYHAIbIHACLHE, KVKYIATbHAYACHHBI
(KS) ‘kukerpallitama’; vorrelge: kui esimest korda kuuled k&o hailt (samuti
esimese dikese korral), tuleb udmurtidel teha tirel iile pea (Vladokina 1998:
267, 272).

Karg ‘kajakas’ kamikooH, kamukyod (Jem) ‘kukil, seljas’; kaurskamrs oy, ypiy-
ypay, geama-oka okaita (UE) — lastepéaraselt ‘kits-kits (torkama sérmedega
justkui sarvedega, koditama)’; kazg-mang morkapriai(UE) ‘naitama, kuidas Luu-
kas olut teeb’.

Typr‘kurg’, kprprceiab ‘huikama’; 7vpa kpHBKChO kurg huigub’; kuid 17vprrpuBE,
ryprrexkron (ud) ‘uperpalli, tilepeakaela’, ryprrprprcsbimpr ‘kukerpallitama’;
TyprJIeTKHOH, TyprEteTkHOH(AE) ‘uperkuuti, uperpalli’; 7ypririmsiz, TVDHDHIB/IH
(US) ‘uperkuuti, uperpalli’;

Ileryx kukeke’: kurypyisio, kaxypyury (UE) kukeleegu’; Tviayiuin, KHKY IV,
ayuny “vilepill-kukeke’, ryayimayacsasr (UE) ‘savipilli (kukke) vilistama’, kuid
ryayiayacsas (Sokt) ‘pimedas hulkuma’; karsmoior, krmok (US) lastel narrita-
misel kasutatav hiitidsona.

Stuinteesitud variandid (haakumised miitoloogiliste ettekujutustega): oyosug,
oyoyiag, oyoa ‘koll’, kuid: oypyisio, O0yOypyabiIo, OHOYDYJIBIW, OHOHDYJIIEIIO,
Obiprrba, ObIpplIbassl (AE) ‘rukkilill’, epkory omoypyasio ‘karikakar’; ~ 6ao
‘naisekujuline fantaasiaolend, kes elab niitmata rukkip6llusiilul (variant vilja-
neitsi)’; nana-nara-rroiasio (AE) — laste hiitid, kui nad miirades maas piitherda-
vad; nanamossaoaceHsl ‘kukerpallitama’; nypyirce Bopcom, 4yp mypyIHCE BOPCIM
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(AE) ‘peituseming’. Aktuaalsuse mottes lisame ka kalendaarse variandi: xKymams-
mmvaacsasl(UE) kukerpallitama’ (sonast kyexymamsardacsasr ‘kukerpallitama’);
hoolimata sonavormi tekkimise juhuslikkusest seostub see kalendripdevaga
(vrd ka ayH Oeprequem OOpBIH TVH 00K KyNajJbHHYA I1IeTé parast pooripaeva
hakkavad tulikad kasvama) (Kolegova 1980: 214).

Et seda kultuurikihti ei ole piisavalt uuritud, on véimatu mistahes iihtse
stisteemina ette kujutada kogu lindude maailmaga assotsieeruvat sonarikkust.
Me voime valja pakkuda vaid mitmeid variante sellest, milliseid tdhendusi
voiks anda iihele voi teisele linnuhééle analoogile.

Akustiline kood

Linnuhéiled ennustavad muutusi:

enMex Oarco — 39pmac (kurvits mokitab — enne vihma); ja vastupidi:
EHMIXK 0aKcO — YHCTOH IToBOAbAA JIoBO (Sokt: kurvits karjub — tuleb selge
ilm); Baprerr rapré (kull kldhvib — enne vihma); mepx k6 KepukHo 10,
nopogpabic Bexciac(KS; kui pahkliménsak kadistab, siis ilm muutub).

Teatud lindude erinev hailitsemine voib méirkida erinevaid muutusi. Niiteks:
metsvint murskad kadistab capré — enne ilma jahenemist, aga kui piiksub
JprHBIO, puhub pohjatuul kaua; pahklimansaku kdva sdutsumine éra repuro o
ennustab ilmamuutust; sama kehtib haraka kidistamise kohta; kehval vilja-
aastal rukkiradk repurkankotitab murbkaer (mpirsEATO — litleb “kott”, voimalik
on assotsiatsioon hiiiidega, millega peletatakse koeri: msrrs UE, Sokt, Let,
mers KS ‘kuss’), heal vilja-aastal ragistab repuko; coss Oykco — 39D Boq30,
cepaito — mada Bog36 (6okull uhhuutab — “nutab” — enne vihma, “naerab” enne
selget ilma); kbIp cH3b KO TIOBKOTHYO, 39pa Jioo [kui must rahn vilistab, tuleb
vihmal; kdgu huikab (k6K bHIEKOTH6) enne vihma.

Iseenesest neutraalsed linnuh#éled voivad koos teatud ruumilis-ajaliste ka-
rakteristikutega omandada erinevaid tdhendusi. Naiteks 1ouna poole lennates
ennustab vares oma hiiiidega “kurk-kurk” v6i “kulk-kulk” edu, kui ta aga len-
dab pohja poole, on ta hailitsusel halb tdhendus (Sokt). Ronga kraaksumise
puhul 6eldakse tavaliselt: bypoc k6 KypkcaH— BoM ThIp SH, a JICKOC KOG TVHAIAH
— CHp mHHb ropmazn, Ky3p nypr ceoaoman [Kui kraaksusid head uudist, olgu sul
nokk liha téis, aga kui hada kaela kutsusid, saagu sulle havi hambad korri,
pikk nuga siidamesse] (RotSev 1972: 220). Méarkigem, et selliseid loitsuvorme-
leid kasutatakse ainult inimese, ronga ja kauri puhul. Kalendriennete seas on
terve kiht akustilise koodiga seotud endeid.
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Kevad: parasic kpaB3oHbI— yiibablHEI HHH KOCHO [varesed kraaksuvad soojal;
CH3b KO DErbL TOoprac, JoKeHBLL] TYIBIC JI00, KV3d KO — Ky3b TVJABIC JI06 [kui
rahn toksib lithidalt, tuleb lithike kevad, kui pikalt siis pikk kevad]; samasugu-
ne enne on seotud ka mustriahniga: ropay kK6 Ky3q Toprac, Ky3p TVJIbIC JIOAC
cH3b TYJIBIC IToM Kokaio [rahn koputab kevade 16ppul.

Sugis: kurg — moHRl neTir6H TYypHAC EHA FOP3GHBI— IVKBABHBI BepMac [kui
kured stigisel paikesetousu ajal kovasti kisavad, voib tulla hallal; 7vpr kprBKCEG
— 1y Boj3o [kurg hiiiab kiilmal.

Huvitaval kombel on suvi kéige ennetevaesem: tihhonipdevaks' (ukj 16. juu-
ni) lindude laul jarkjargult vaibub, ainult kdo kukkumine ja ldokese trillerdu-
sed kolavad veel peetripdevani — heinateo alguseni (KRE: 52) (vrd riitusliku
vaikusega, suvise vilistamis- ja kdratsemiskeeluga jne).

Lindude hi#litsemist imiteeriti verbaalselt (leksikaalselt): Vares kisab kiind-
mise ajal: “/leé HEH Mor, gead HE Mor” [Ei tood ega muret, ei t66d ega muret].
Niipea kui hakkab liginema viljaldikus, kisab vares juba teisiti: “/llopn, mopn!”
[Pooleks, pooleks!]. Veel tiks variant: Paka ropss: “Kpas, kpap’, a T9 KbLIAH:
“IIpaB, npap” [vares kisab: “Kraak, kraak”, aga sina kuuled: “Praak, praak™?].

Kui kurg haalitseb “ryp-ropermm” — tuleb hea aasta, kui kisab “kovar-racra’
vo1 “caop #Hop’, tahendab see ikaldust (KRE: 42). Voimalike ruumiliste orien-
tiiride korval (x6warri1acra ja cauop Hop — toponiitimid, mis véivad olla seotud
ilmakaartega), voib “7vp kopbmn” tolkida sonasonalt ka ‘viljaulatuv, kuhjaga,
suur leivapats’; vorrelge: “Typrn nykucs!” [olgu kuhjaga!] UE (Njovsjev) — nii
utlevad lapsed, visates iiles tiihja korvi (millises asendis maha kukub, nii palju
tuleb ka marju). Peale selle on hiitie “7yp &opsi’ koige autosemantilisem (7yp
— rypu ‘kurg’), mis voib samuti olla seotud positiivse tdhendusega.

Moisteline lihenemine

Teatud juhtudel v6ib traditsioonilise maailmapildi eri tasandite omavaheline
side avalduda palju kujukamalt omamoodi moistelise tesauruse rakendami-
sel. Meie kasutuses oleva materjali puhul véime proovida selle véimaliku s6-
nastiku loomist:

Nurmkana e poldpiii: 6amgsir, o0amgor,

Dbarpir 0akcé — poldput moéirab; aga 6axco teisi tdhendusi: lehm ammub ¢,
‘lammas maagib’. poldpiiti méuramine kao-kaoepp, Kao-kadepp voib assotsiee-
ruda sonaga kaosip ‘rusikas, rusikas hoidmine’; kaosiprHBI ‘suruda, pigistada
rusikasse’; igal juhul tdiendab see assotsiatsioon pdldpiii riiakat kuvandit:
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Kui veeretada viike lumepall ja torgata sinna nuga nit, et ainult kdepide
vdlja paistab, ning seejdrel poldpiiii kombel mourata, lendab isane pold-
piiii “vastase” hddlt kuuldes jalamaid kohale, ja tormab, rind éieli, voit-
lusse lumehirmutisega. Vihane piiii [6hub palli ja torkab end noa otsa
(Rotsev 1972: 137).

Laanepiiii: croza. Laanepiii peibutusvile csosia uniican, nmuckw, mHCKaon to6on-
duslik muusikariist, mille puhul on siilinud arhailised valmistamisvétted (linnu-
luudest, lennusulest, aga leidub ka puust ja metallist peibutusvilesid (TSistaljov
1974).

Terminoloogilistest variantidest raékides voib méarkida homoniitiimilise ki-
histuse teket: mrcka: 1) ‘unyk, jahipill, laanepiii peibutusvile’; 2)’toidu suhtes
valiv. Niiteks sonaméng tekstis: “... //ucka, nracka crosia | Csosia HJIOr #oaa. |
Ommms knonkn— gnonkn | Ogzéc qayprm-q3ypkr’. Juri Rotsevi tolkes “IIpuxor-
JIMBEIA (B ejie) psaouHK” [toiduga pirtsutav laanepiiii] (Rotsev 1972: 75). Ilucka
voib tdahendada heli jaljendamist (zzzzckpiaer LL, Pets ‘pitksuma (laanepiiii koh-
ta)’). Selliseid vormeleid esineb ka putigilausumistes, néiteks laste lehelinnu-
putigi lausumises ZyHHOH.

Tapr-nopy Iy HEO B, Tiri-tiri hangelind, lumetsiitsitaja.
Tox roip myHm i Terve soelatiis lehelinde! (Rotsev 1972: 132).

Linnu h#ile jaljendamine etendab neis tekstides teatud maagilist rolli.

Laanepiiiid peibutati ka verbaalselt. Kahjuks on meil 6nnestunud fikseeri-
da vaid méned fragmendid E7va iilemjooksu murde variantidest. Uhest neist —
emalinnu héilitsuse imitatsioon — radkisime juba alguses: 7015, MarsiCUHB
[peenis, lenda siia] —isalind vastab: Yac, vac, marsicusiia [Kohe, kohe lendan].
Teistes laanepiii jdljendustes voib kohata kujundeid s [liha] v6i xa# [lind];
erootilise ja ornitoloogilise seosest vt eespool. Oletatavasti polnud verbaalsel
tekstil siin tiksnes siillaabilist (riitmi kujundav) mnemoonilist funktsiooni, vaid
ka teatud maagilise kinnituse roll.

Lisaks toodud néidetele mérkigem veel iihte voimalikku assotsiatiivset jada:
cpoiIa laanepiitt’ — cpoiroM ‘sida’ — cpprrom ‘laul’. Igal juhul esineb pulmafolk-
looris paralleel “neiu vabadus — laul ja mang” (csdésra umrcar [laaneptiivilel/ ocs
moJigH [luigevile]):

Himsst iyH [quIpcsd 1 MeHaM Ja Eeliapdeval kélav mu

fOch moan mboH. luigevile hail

IOrepy mongiod, MeHam ga Piike hele, minu

[Och H/I9H6H MeHaM TOIACEOMOH; Luigevilel puhumine;
IOrepy mongiod, MeHaM ga Piike hele, minu

Crota OJITHOH YHIICACEOMOH. Laanepiiiivilel vilistamine.
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Ko Bon, Ko MeHaM 7a, KOHEPOHIH, mooda ju ldks mul vaesekesel,

HbiIpr BOIIOH fa BUDKBLY BOJIOM. piiga vabadus, suur.

[Orepy mromiod 6 MeHaM Ja Piaike hele minu

ChpUIOMOH 1D Jid TOJIACEKOMOH. laulmine ja vilistamine.
Voi:

CBBIIIM T MHEOH Laulsime

Tlracam jaf, ja vilet I6ime.

Crojta 9qHIIcaHoH MO3 BOI MH justkui laanepiitivilel

Ynrcacam fam, javilistasime,

[Och HJIgoH M03 BON MHOH kui luigevilet

[lracam jad. .. ja nii me puhusimegi...

(VLM 1986: 70, 64—65).

Peale selle rekonstrueeritakse tihes laanepiiiist rddkivas etioloogilises muis-
tendis motteline vastavus croza — cpo/16M: kunagi oli laanepiiii viga suur lind,
kuid kord ta tousis lendu ja ehmatas jumalat. Ja too needis teda: 7> m mexq
CBOJIOM BIPKAARL] H JI0aH... CICCI ChOJIOM BIPKAARL] H JIOH [Saagu sa olema oma
siidame suurune... Sellest ajast peale ongi ta oma siidame suurune] (KLE:
109).

Joetilder (rannakurvits, [otsetolkes ka iileviijal): #cran, acrams (US), neranr
(Ud) — helijaljendavad nimetused.

Paroémiline tekst: Herag mosz casumnacs kypiai(UE, Keros) ‘hing laks mitu
korda kanda’ sonasonalt ‘surin seitse korda nagu rannakurvits’; idioomid: #cram
mpIp (AE) — liiga pika ninaga inimese kohta, sonasonalt ‘kurvitsanina’; wcram
kok (UE) ‘plotski’ sonasénalt kurvitsajalg’ (SKMVS).

Joetildri hiitie: merimapacri — wcr-mapacti (Ud), HHpH-HCTE — HHPH-HCTEI
(Ud), mrpaprc-mapaprc (1z) ‘mine-mine — mine-mine’ (KSVS); #renpri-rcnpi (Jem).
Et siillaabiliste vormelite lahtimotestamist ei fikseerita, toome voimalikud kee-
lelised assotsiatsioonid: oc7y mbIp ocTi‘sealt mine sisse, sealt’; mppo ocri‘minge
sealt sisse’.

Instrumentaalseid jéaljendusi ei ole tdheldatud.

Metskurvits: pekina (Jem), Beresmnso (Ud), parins Tiors, BoTiH, Beroad (AE),
geroas (LL, KS), perams (KS), sarerery (Ud), sarsserens (Pets, UE), rwoanceri
(Iz) — helijaljenduslikud nimetused, wepnr rycs, yepn ryeucs (UE) (sdnasonalt
‘kala varastav, kalavaras’); Bagop kai(UE) ‘rannakurvits’.

Epiteedid: Beromsrop(Let) —hellitav po6rdumine ‘armas, kullake’; parosars-
ypirnl (1z) ‘lalisema, lobisema (laste kohta)’.
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Metskurvitsa haal:

Vaiksetel suveohtutel kostab kaugelt rannakurvitsate meloodiline hiiiid:
“Typupira-a, TyBHpIH-IH” Aga pdeval hoiklevad kurvitsad kiirustades:
“Bersin, persin.” Kurvitsat narritades osatavad lapsed teda: “Bersin,
BeTwIH, radec kotd [kaisin, kiisin, piksid jatsin maha]” (Muzi, Ob) (RotSev
1972: 138).

Siin sisaldub ka vihje linnu pikkadele, justkui meelega paljaks jaetud jalgade-
le. Samas vaimus annab kirjanik Vassili Juhnin edasi uhkeldava kurvitsa kuju:

... BBIIOHITBI Jla ToMCcA ONTHBICHC BA BYTIN BBLIBIH IVKAIBICH THIAIT BETOJIb:
“Brram-porin, BeTII-MyHI BAT HERETb, cén-lod rpom o’ [Mattal istudes
kiitles ennast tais kurvits vasimatult koigi ees: “Vitli-votli, kdisin-ran-
dasin viis néadalat, s6in-join krossi eest] (Juhnin 1955: 60, tsiteeritud
Rotsev 1972: 138 kaudu).

Huvitav on kérvutada seda loodushéélendit udmurdi variandiga paasukese “ko-
nest”, mis kujutab endast asemantiliste silpide jada:

Kuunpaunm KHUHBAYH KA0A9H

Kawm cyrapa Bacmier!

Kyszoms Bormii, Barkae Beriii, —
Kyco Bam, cropio mrensrii.
Kuunpaun Kaparyprim,
briapmackin — KAPIKMACKIH. . .
Barckux He TpOHS.

Udmurdi folkloori uurijad on tdheldanud selle laulukese teksti méne valjendi
lahedust sanditajate tantsulauludega.'*

P. Tsistaljov esitab oma uurimuses A. Kassevi jutustuse Kulomdini rajooni
Kirda kiilast, kusjuures jutustus on iiles ehitatud samadele etiimoloogilistele
paralleelidele:

Kalamees liks kalale, tal oli vaid viis mérda [BUT BeTeds], sellepdrast jii
saak kasinaks, Kui ta tagasi tuli, ndgi ta tundmatut lindu. Justkui narri-
tades, hakkas see lind talle jirele kisama: “Bur Bereis, BHT Bereas!”
Kalamees matles, et lind narrib teda sellepdrast, et ta kdib piiiidmas vaid
viie morraga ja litleb, et on tarvis veel “Burbs Bereis, BHTh BeTelb!”
[cBuTh Mepexu — mordu punudal. Kalamees solvus ja nimetas lindu “Vit
vetel”

A. Kassev selgitas: “See lind — komid kutsuvad teda Bagop ka#[rannakurvits]—
hidabki nii: “Vit-vit-vit! Vit-vit-vit!”
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Udoras (Putskomdini kiilas) kutsutakse seda joelindu réprg ‘kurvits’. Teda
iseloomustavat lauluhiitidu “Burwins-BuTunn, TEB-T€B! BUTHIL-BUTHIIL, TEB-TEB!
[Vitil-vitil, tjov-tjov! Vitil-vitil, tjov-tjov!] tuuakse kuuldavale ka mitmetel puhk-
pillidel: 6anpy mmsreit ‘pajuvile’, céit musreit ‘linnukujuline savivile’ (Tsistaljov
1974: 151-152).

Instrumentaalsed jaljendamised: lisame eelmainitule cloméq krrs ‘kasetohu
riba’, mille peal imiteeritakse metskurvitsat: “vit vetel”, “vit-vit” (A. Kassevi
esitus). Olgu 6eldud, et iildiselt seostub linnukujuline savivile komi rahvapéri-
muses kukega, vastavalt ryvayiuim, ayiry, kaka jgaysury [tululli-lullu, kuki-lullu]
helijaljend ‘vilekukk’ (TSistaljov 1974: 72-74).

Paljude linnuhé&élte jaljendused on hajusate piiridega, vaadeldavad seman-
tilised vormelid voivad ilmneda ka teiste lindude hailkoodis. Naiteks rohu-
kurvitsa puhul:

Envmesxx BBUIBICAHD YCEEOYYLLID, KOMHOH CEDHHTO!
YepH IyBEICE, YepH TVBEICH,

Me or ry, me or ry, CHiop IVBHC,

Buor perensrICE 9ephl T'VBEICE, YePH TI'VBEICH
Rohukurvits viskub tilevalt ja raagib komi keeles:
Kalavaras, kalavaras,

Mina pole vott, mina pole vott, Sidor kahmas,
viiest morrast, kalavaras, kalavaras.!®

Sellised esitused néitavad veel kord loodushéélendite sidet mitte niivord akus-
tiliste karakteristikutega, kuivord keele teatud struktuurikihiga, mis oma-
korda toob meid tagasi loodushéélendite ja helisiimbolismi omavaheliste seos-
te juurde (nende kahe sonatiiiibi seoste kohta vt Levitski 1994).

Kajakas: kamsig, kart— helijiljendav sona, voimalik et laenatud samojeedi
keeltest (KKLES) (neenetsi keelest — KVS); peale selle on séna kal’a seotud
tdhendusega ‘valge’, aga ka: Bagqop kai ‘rannakurvits, sonasonalt rannalind’,
yrryr vananenud. On huvitav mérkida, et sona “kait” (kai) on seotud kajaka
nimetusega, niiteks Kai, Jemva joe vana nimetust [Kafi] seostatakse karjala-
soome sdnaga kajo, kaja ‘kajakas’. Erootilise koodi juures on véimalik seos
ornitoloogiliste teadmistega kajaka kohta, kes kehastab eredalt agressiivse
seksuaalse kditumisega linnutiitipi (Levitski 1994).

Huvitavalt tuleb ornitontiiim xazg (kalja) esile laste sonaméngus: kellelgi
lastakse kiiresti korrata “Kans-kaisKais...”, mis kolab kui “mska-nsgga-isika...”
(‘méaérin, rikun’), mida kiirkone 16ksu langenuga tehaksegi. Tekkinud keele-
méngu spontaansusest hoolimata toob laste teadvus esile keeles peituvad se-
mantilised assotsiatsioonid (vrd .z7x ‘muda’, 167 Jbia ‘liivsavine (pinnase koh-
ta)’ // kairs— murdes ‘savine’ (KVS).
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Kajaka haile jaljendamisega on seotud heinputkest pikipiluga vile xazs-
mwzan (UR), rymrang (US, KS) sonasonalt ‘vile-kajakas’; moigr-iia, ma IGIAH
(Sokt, AE) jm nimetused. Seda pilli kasutasid eriti ohtrasti lapsed, vilepilli
h&alt vorreldakse tavaliselt kajaka kisaga. Teine samadel alustel nimetus on
na mwoaa: “Ilorkénan ja “na” aprms” [Loikad 14bi ja kuuldub “pa” — 1abilgigatava
toru haal].'® Veel iiks detailsem variant: “Kale tehti heinputkest, puhud pilus-
se ja kostub: “Kajie, Kajle, KbIB-KbIB, OH KO KHIB — clopTod Kepana!” [Kale, kale,
kola-kola, kui ei kola, raiun sarved [mahal]].l” Toodud variandi 1dhtetekstiks
oli laste poérdumine teo poole: “JIéne, aéne, ciopré MbITYHL...” [Tigu, tigu, néita
sarvekesi...].

Vutt: xparrmammy (UE, Pets, sonasonalt ‘kuus pulka’), xpasrkpaukan (UE),
kparskan (KS), pamgoop (Pets, Sokt, sonasonalt koperdis’), pamzz (UE),
Barmraoop (AE). Peaaegu langeb see rida kokku rukkirdfgu nimetustega:
repukan, kpaprnazad, pari (AE), parmram (KS), gepukarn (Sokt), jprekard,
KBanTKBAa qKaH(UE), KkparskraH, kparsiatad(KS).

Tuleb markida, et rukkirddguga seostub negatiivne semantika (miira ja
muusikalise heli vastandus). See kajastub ka folklooris, nditeks pulmalaulus:
TyBcoB rpermikan koqp T2HAR oHbKaanod. .. [Kui kevadine rukkirsdik, su 4mm]
(Plessovski 1975: 252). Seni ei ole 6nnestunud leida teisi nende lindudega muusi-
kalispoeetilises votmes seotud folklooritekste. Vutiga seoses voib aga tuua maa-
viljelusega seotud ende: 399 Wckply AHHC CBUISH. KBarenaiaad Ke MY BBUIIH
CBBIIS, Oyp Bo BoBac, maap Bopac [Tal on viga maitsev liha. Kui vutt laulab
pollu peal, tuleb hea aasta, hea viljasaak].!®

Kagu: xok. Kdgu on komi parimuslikus maailmapildis iiks keerukamaid ja
poliufunktsionaalsemaid kujusid (sellest annab tunnistust ka eespool toodud
nimekiri séna koxGqHbtAhendustest). Kuigi komidel ei ole tdheldatud kdo haalt
matkivat muusikariista, imiteeritakse teda teistel pillidel: paanifl66di teisen-
ditel (k6K KOKOM MO3, KOKO— Sjernosi kiila vilepuhujad), savist viledel. Komide
pulmakombestikus olid kasutusel spetsiaalsed kdoitkud, siinkohal tuleb mai-
nida ka traditsioonilisi k&o poole poordumisi, mida ei ole muusikateaduse aspek-
tist veel uuritud.

Semantilise terviku moodustavad naiteks: k6K mMo3 krreb ‘16putult iht ja
sama kordama’ (nagu kdgu); kyk, KVKHEK JranpTHB ‘4KKi vait jadma’.

Eelkoige on kéigu seotud kevadiste kalendriennete ja viljenditega. Naiteks:
KOK KyTac KOKHBI Jja Ba KyTac SMHbBI, COKH 1103e kGq3Hb (AE rahvapéirane enne)
‘kagu hakkab kukkuma, vesi hakkab langema, siis voib kiilvata’; k6xa pa(UE)
— kevadised sulaveed, eriti pehmed ja vdhese lubjasisaldusega (kasutatakse
suure pesu pesemiseks); kevadel ilmub ka toidus kasutatav taim kox &y3‘kéo-
osi’ (teine nimetus mopr xy3 (UE, sénasénalt ‘inimese osi’) — s66dav poldosi,
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mis vastandub mittess6davaga: paka kyz(‘vareseosi’), iopcs ky3(UE ‘seaosi’) —
soo-osi; yrra ky3 (UE ‘pardiosi’) — rannadérne osi; markigem siinjuures, et
sonal xy3on ka tdhendus ‘peenis’. Sellest loetelust voib ka jareldada, et kdgu
ei kujutata iiksnes kevadekuulutajana, vaid ka kevade teatud semantilise ke-
hastusena.

Koige levinum on iiksildase kodutu kdo kuvand (kykxyaceasr ‘lesk olema’,
sonasonalt “Uitlema kuku’), mis on samuti omandanud spetsiifilise keelelise
valjenduse. Niiteks Ezva alamjooksul arvatakse, et oma kukkumisega xyxxy,
mykri [ku-ku, panin] teatab kidgu sellest, et ta munes jarjekordse muna vooras-
se pessa. Ezva kesk- ja iilemjooksul elavad izvakomid interpreteerivad hiiiiet
KVE-KY, IVE-THI [KAgu, pane] kdskivas koneviisis. Esitajad seovad selle hiitide
parimusega kiost, kes oli sunnitud jaitma oma munad voorastesse pesadesse
ja ootama “juhiseid” (RotSev 1972: 219). Eelkaige on siin silmas peetud paastu-
maarjapievaga seotud parimust: kdgu punus pesa paastumaarjapéieval ja sai
selle eest karistada. Paastumaarjapieva lugudega on seotud ka nimetuste etii-
moloogia: KOk CHHBA TYPVH, KOK OnpanM TypyH GrpeimaAk kuradikapp’ sona-
sonalt ‘rohi, mille kohal kidgu nuttis’; k6k carpa (KS) ‘kdopisarad’ (punane
haiglaslik kasvaja lehtpuude lehtedel); paastumaarjapideva motiiv leidub ka
meteoroloogilistes ennetes — endeks: kui kdopisarad ulatuvad maani, tuleb
vihmane ilm, kui on maast korgel, tuleb kuiv ilm (KS).

Fragmentaarselt on komi folklooris sdilinud uskumused k&ost kui une-
linnust (UME: 121), obi-ugri miitoloogias ka hingest.!? Sellest 14htudes seos-
tas Juri Rot8ev hallilaulude yrma Bapoinr ‘unelind’ (sonasonalt ‘unekull’) miito-
loogiaga. Ta margib, et Bapeimr voib siinkohal tdhendada mitte tiksnes kulli
vaid ka lindu ildse. Nii nimetatakse Ezva iilemjooksu murdes isegi kiili #om
BapsIir sdnasonalt ‘sdasekull’; Ezva tilemjooksu komide ettekujutustes muu-
tub kégu seitsme aasta parast kulliks (UME: 203). Peale selle seostatakse kéo
ennustusvoimeid unenigude maailmaga:

Koro-qom, Kiaokene-oekene,

Yar na Boracs, maga ja las sulle unes ilmub,
KbIMBIH BO HHH 0J14, kui palju aastaid elan ma.

Hoknws mamsra cera! [Selle eest sul] annan korpi koorega!

Eraldi voib vélja tuua kéo rolli saatuse ettekuulutajana. Niiteks kui kevadel
esimest korda kuuled kégu joe taga (16una poolt), tuleb dnnelik aasta, aga kui
ta kukub metsas (pdhjast), on oodata onnetut aastat; Kokusick K6 KOKBITac
BEPMAaH CHI IVBICh VB JIH KLIPCh T'VHEI — KOD IOKCBBIHBI KYVTAH, LUDKBLY ITAH M)
(men ryurac kokbic 03 J190) [Kui votad puu kiiljest, mille otsas kdgu kukub,
oksa voi kooretiiki, saad vanematest lahkumisel varajagamisel suure tiiki (aga
vaata, et kidgu ara ei lendaks)] (KRE: 139). Samas: KyKKy-IIVKTI KOJIbHbI, KVKKY
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na myrTi kotpHbI (AE) ‘tihjade kdtega jadma’, sonasonalt j4dma “kuku pandu-
ga”.

Kukkumist on seostatud dikesega (indoeurooplastel loeti kdgu piksejumala
linnuks (Klein 1985: 48; Nurijeva 1999: 85-88).

Lisaks tulaltoodud korvutustele “esimene dike — ko esimene kukkumine”
on komi pulmafolklooris eelkdige oluline paralleel kuke ja kéoga. Fjodor Ples-
sovski mérgib, et itkemisel on kdol “kui koigi lindude uldisel siimbolil ja kukel
kui samavéiérsel kaitsjate tootemsiimbolil” tdhtis koht Soktovi ja Ezva kom-
bestikus (Plessovski 1968: 225). Molemad teavitavad miuriseva-kdmiseva pul-
marongi ilmumisest. “Eelia hdilega, peenikese vile hadlega” kukk (Soktovi
iilemjooks, Griva kiila) kérvutub kéoga (Kormer 06paom — kioitk) Ezva tilem-
jooksul, kuid k#oitk esitatakse juhul, kui pulm toimub kevadel. Samasugust
k#o seostamist kevadega voib kohata ka kalendrilauludes:

Tyycoo Mukena jqbipss Kevadisel nigulapieval
MOJJa KOKHEI, hakkan kukkuma
Kepec op KoKBIC MO3. .. nagu kigu miel...2°

Et toodud loendit veidi aktualiseerida, toome linnuvordlustele iiles ehitatud
pulmaitku teksti, mis kujutab endast “vabaduse” klassikalist siizeevarianti (itku
nimi ongi “//50ar6m” [Lendamine] (Plessovski 1968: 260).

IOrepy mormior menam Minu hele paike

Caprn3 OTKa J120aM0MOH, Merelinnuna lendamine.
Jlai BOIBHOH IITHIOA JT90aT0MOH. Vaba linnuna lendamine.
IOcp Beny mMeoH 1004 Luigena ma lendasin

1O HplrpIcs 0 HpLUD, iihelt joelt teisele,
J[zoqzer Beg me Joal hanena ma lendasin
Kopricucs KOBTICED, iithelt orult teisele,
Jlozmep Benq MESGH 19041 metsisena lendasin
Ilapymarics mapmad, kuusikust kuusikusse,
Tap e mMebH 120411 tedrena ma lendasin
Krpgan3eice jad KbLg3 HbLID, iihelt kaselt teisele,
bampr ey me 1264l poldpiiiina lendasin
Ko#r BblIICH KOHT BbILIO, manguplatsilt platsile,
Cros1a Bey MeOH JI190ail laanepiitina lendasin
Ilypriksics gad mypriK BbUID, iihelt liivalt teisele,
Yrra Benq meoH sooam pardina ma lendasin
JIbiBa OOXKBICE JILIBA OOXKO, ithelt neemelt teisele,
Hceramr penq me Joat joetildrina lendasin

Ba goprics ga Ba jopo, kaldalt kaldale,
Kokpeunr Benq me J190all kurvitsana lendasin
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H3ra110)7 BEIBCIHE H3BANON] BHUID, kiviselt kaldalt kivisele kaldale,

3epHa Beny Me JI90aiIl tutkana lendasin

O3HM BBUIBICE G3HM BB, uhelt orasepdllult teisele,
Yprai peq me mo0am kébilinnuna lendasin
beiror prrrics gag 6eor Balo, uhelt peibutiselt teisele,
CrIp4nK Ben MeOH J120a/I1 vistrikuna lendasin
Canapics Jad canmo, uhest aiast teise,
Ibmmikad Beny me J190asi kanepilinnuna lendasin
b opeick jjafd DRI 0po, uhelt kanepilt teisele,
Iymro Beq medH 196aIi tuvina ma lendasin
BrYKO BBUIBICE JaH BHYKO BBLID, uhelt kirikult teisele,
Yapkamr pery MeOH 1904l hakina lendasin

Bruko kpecr HBLUIBICH iithe kiriku risti otsast
Bauko kpecr HpLD. teise kiriku ristile.

Markigem, et vormilt 14hedasi udmurtide pulmalaule seostavad uurijad varas-
te eepiliste lauludega, mille aluseks on osaline parallelism v6i esemete tun-
nuste voi tegevuste variatiivne loend (Gippius & Evald 1989: 17; Nurijeva 1999:
40). Kuid selleks, et moista neiuelu ideaalset korrastatud aegruumi taasloomi-
se folkloorset mehhanismi, on vaja arvestada mitte iiksnes kujundite iiksteise
jarele likkimise printsiipi, vaid ka nende omavahelisi seoseid tildfolkloorilises
maailmamudelis, millest oli eespool juttu.

Kokkuvote

Arvestades ornitoloogiliste ettekujutustega seotud materjali kirevust, piiad-
sin eristada koige tdhenduslikumaid jooni lindude haalitsuste télgendamisel
komi rahvakultuuris. Artikli raames ei ole voimalik esitada koiki voimalikke
tdhenduste péimumisi struktuurilis-semantilise ornitoloogilise teksti rekonst-
rueerimisel. Samal kombel voib analiitisida ka teisi etnomusikoloogia déreala-
sid: taimed, loomad jne, mis vdib samuti anda huvitavaid tulemusi.

Toodud analuiisist ilmneb, et teatud situatsioonides v6ib linnukujundite
algkronotoopsus ja siivastruktureeritus (nii keelelisel, miitoeepilisel kui ka
muusikalis-poeetilisel tasandil) iseenesest toimida siizeed moodustava algena.
Sel baasil tekkivad folkloorsed tekstid on oma struktuurilt kosmoloogilised,
kuivord neis kajastuvad traditsioonilise maailmamudeli universaalsed makro-
ja mikrokosmose vastastikuse mgju printsiibid, nagu antropotsentrism,
antropomeetrilisus ja antropomorfsus.
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Kiesoleva artikli interdistsiplinaarne ldhenemine toestab ilmekalt, et loo-
duse muusikalis-akustilist teksti dubleerivad teised, pdhiolemuselt muusikat
mittepuudutavad traditsioonitasandid. Sel moel tekib orgaaniline ja terviklik
traditsiooni kaibivuse labilsige.

Tolkinud Asta Niinemets

Kommentaarid

Laaneptiii peibutusviled créza unncam valmistatakse linnu hoosulest voi 6lavarre-
luust, kuusekoorest ja metallist. Analoogilise konstruktsiooniga peibutised (cz7a
ynrcan) olid teada ka udmurtidele. Samasuguseid linnu ja viikeste kiskjate ola-
varreluust valmistatud peibutusvilesid on leitud ka TSeptsa ja Rodanovo kultuuri
(9.—-14. sajand) alade viljakaevamistel udmurtide ja permikomide eellaste asuala-
del (vt Konakov 1983). Kadunud instrumentide nimistusse voib kanda ka kaseto-
hust peibutise t$ipsani, mida siirjakomid kasutasid veel 19. sajandil palulindude
vorgupiugil.

2 Mark Makovski mérgib ka, et paljudes keeltes seostuvad lindude nimed tdhenduse-
ga “sinnitama” (Makovski 1996: 144). Neenetsi keeles tdhendab séna xozge pold-
piid ja peenist.

8 Oleg Uljasovi teade.

4 Udmurdi sona ‘cuibblHbl’ ja komikeelse ‘chbuIBHBI’ vastavusel on spetsiaalselt peatu-
nud Irina Nurijeva. Tema arvates kinnitab see ndide iidset moistete laulmine-kar-
je-kone siinkroonsust. Autoriteetsetest allikatest leiame olulisi toendeid vanade termi-
nite “laulma” ja “rdadkima” eristamatuse iidsusest, termini “laulma” (laulma, tantsi-
ma, mdngima), aga ka “laulma, mingima, kutsuma, kisama, paluma, mdngima
(lindude kohta), loitse hiitidma” ning olemuslikus vormis “keel, kori, hddl, kone, pilli-
keel” hajususest, sellest, et erinevates (peamiselt vanades) keeltes kasutati kone ja laul-
mise kohta sama terminit (Zemtsovski 1983: 11, tsiteeritud Nurijeva 1999: 86 kau-
du).

Uhtse kultuurilis-topograafilise vorgustiku loomises etendab oma osa ka ornito-
toponoomiline plaan. Niiteks hiidrontitimiline jada: /yzamop (ryms‘tuvi’), Kai—Jemva
joe vana nimetus (< karjalasoome kajo, kaja ‘kajakas’, Kyrmmosa jogi < ‘kotkapesa-
ga’, Keiprbima jogi ‘vares’, Crosséins ‘6okullijogi’; joed Yirsgopua ja Kocwopya (voBya
‘heletilder (nepp, kurvits)’); Yapkaw (vapka Jemva murdes ‘kajakat meenutav rand-
linnuliik’). Siia vo6ib lisada ka laenatud hiidroniitimid: ./7zmberka < neenetsi JaMOS
‘kotkas, kotka’, Yekma ja Crircr on soomekeelse saaksi ‘kajakas’ variandid; Yukmwmo
(saami yaxmra ‘marmorritsik YHpoK-TpecKyHoK'; Uyxua (saami gyxxy (yyxy) ‘motus’)
/I Yyxumno jt (vt Turkin 1986).

8 Vastavaid artikleid vt Komi miitoloogiast (UME 1999): “I'6répa” (kaur), “Kair” (lind),
“Kyrm” (kotkas), “Keipabim” (harksaba), “Ceipunk” (linavéastrik), “Ceiygia” (laanepiii),
“Cro3p” (66kull, kakk), “Tox-Tox” (luitsnokk), “Y1Ka” (part), “IOcp” (Luik) jne.

7 Nimetuse tasandil — 7ox751(Ud) ‘kaur’ ja (Iz) ‘luitsnokkpart’, 7ox yrxa(1z) ‘merivart’,
rox-Tox, ToxTyH (1z) luitsnokk’ (vt UME artiklit “Toh-toh”). Venelastel kutsuti kau-
riks ka lauku, suurt musta vesikana ja mitut teravanokalise sukelpardi liiki. See,
et pohitunnus on must virv, kajastub ka vanasonades ja konekddndudes: “Kui palju

5
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ka kauri ei peseks, valgemaks ei ldhe”, kaur — ‘t6mmu, mustaverd inimene’ (Dal
1989: 339). Akustikale tuginedes voib siia lisada ka musta pardi ‘zzsrys’. Nii tekib
voimalus votta klassifitseerimise aluseks must viarv. Kosmogoonilistes miiiitides
voib rekonstrueerida heleda ja tumeda alge vastasseisu: luik, tuvi, valge part —
kaur, must part, ronk. Siia v6ib lisada ka mehe ja naise kuvandi vastasseisu.

8 Eemaldudes voimalikust helilisest siimbolismist, tekib kiusatus lisada iihtsesse
“muusika” valdkonda tuule kéik nimetused: 768/70.1 // Tyiram, Tiogbrad, TROIrEd jt
vilepillide nimetused; czra, cs5:8(UR), cas(AE, Ud), cssisr(Jem, 1z, UE), cssrra(UE,
LL ‘tormituul’ / ceprBrEr lanlma’, camsrapapy 3a1srsHE helisema’ jt; mysrer ‘tuulis-
pask, kuri tuul’ mis tuleneb helijaljendavast sénast myBrsimsr ‘sumisema, maruta-
ma, mollama, vilistama, miiraga kanduma’ / myrszg8rbs ‘vilistama’. Kiisimus iihis-
permi *sul ‘laulma, kukkuma’ ja *s ul ‘torm’ seosest tatari xwmr‘tuul’, tSuvassi car jt
sonadega on juba pistitatud (Nurijeva 1999: 87).

9 Huvitavaid tdhelepanekuid on komi keele kaash#ilikute foneetilise siimbolismi

olemusest teinud L. Anissenkova (Anissenkova 1999: 40-44). On iseloomulik, et
autor poorab tdhelepanu ornitontitimidele.

10 Naiteks muusika “kuratlikku alget” toetavad miitoloogilised jutustused lo6tsa-
méngu oppimisest tumedatelt joududelt abi paludes (UME: 323). Ezva tilemjooksul
(Kertsomja kiilas) arvatakse tdnapéevalgi, et toeline muusikaanne on siinnipidrane
maagiline anne (Valeri Sarapovi teade).

1 Muusikateaduslikuks kontekstis on huvitav ka tekkiv analoogia: coo3s Kyi1an Jyveo
‘60kulli surmapéeval’ // “siis, kui viahk mée otsas vilistab”.

12 Vene keeles ruxui — vaikne, Tihhon — nimi (tlk).
13 Vene keeles /IpaB, npap— digus, digus (tlk).

14 Grigori VerestSagini poolt iiles kirjutatud tekst on dra toodud Irina Nurijeva t66s
(Nurijeva 1999: 53—-54). Autor mérgib, et paljudel rahvastel, sealhulgas ka soome-
ugrilastel, on paédsukesele omistatud eriline seos esivanemate hingede ja teispoolse
maailmaga (vt Dolganova jt 1995: 279). Padsukese vidina jédljendusest vt ka Gura
1995: 16).

15 Ezva tilemjooksule 1962. aastal sooritatud ekspeditsiooni materjalidest: Kulomdini
kiila, esitas J. Popvassev. Venemaa TA Uurali osakonna Komi Teaduskeskuse tea-
duslik arhiiv, f 1, s 2, kd 233, 1k 17.

16 Ules kirjutanud Vassili Lotkin Tentjukovi kiilast (Soktovkar). Tsiteeritud P. Tsistal-
jovi isiklikus arhiivis SKM.

17 Soktovdini rajooni Zelenetsi kiilast 1960. aastal iiles kirjutanud Jevgeni Guljajev
(SKM, P. Tsistaljovi isiklik arhiiv).

18 Kortkerosi rajooni Njovsjevi kiilast I. Mihhailovilt (siind 1885) iiles kirjutanud V. Sor-
vat$eva (Venemaa TA Uurali osakonna Komi Teaduskeskuse teadusarhiiv f1, s 11,
kd 243, 1k 126.

19 Manside ettekujutuse kohaselt on inimese kolmandal hingel linnu (metsisekana)
kuju. Ta lendab inimese juurde iiksnes une ajal ja teda nimetatakse ulem is ‘unine
hing’ v6i ulem uj ‘unelind’ (vt selle kohta Rotsev 1972: 59-60).

20 Ules kirjutatud Izva rajooni Kédzjkari kiilast, VTA Komi Teaduskeskuse teadusar-
hiiv, f 1, s 11, kd 203.
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Liithendid

Dialektid

UE - EZva iilemjooksu murre
AE - Ezva alamjooksu murre
Jem — Jemva murre

Sokt — Soktovkari murre

US — Soktovi iilemjooksu murre
KS — Soktovi keskjooksu murre
Pets —PetSora murre

1z — Izva murre

Ud - Udora murre

LL — Luza-Letka murre

Let — Letka murrak

Luz — Luza murrak

Arhiivimaterjalid

Doronin = Jlopounn, [TaBen. Mareprainl U JOKYMEHTHI 0 HCTOpHH KoMmu. Pasm.l / HA
Komm HIL YpO PAH &.1. Om 12. ]JI. 25. [Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali
keskuse Komi Teaduskeskuse arhiiv.]

RotSev 1972 = Poues, [0puit. Jlerckuit doapkiop KoMmMu. JIucC. ... Kaua. (HION. Hayk.
CroigTeiBgap, 1972 r. HA Komu HI[ YpO PAH ®. 5. Om. 2. JI. 129. [Kandidaadiviitekiri
Venemaa Teaduste Akadeemia Uurali keskuse Komi Teaduskeskuse arhiivis.]

SKM = V.A. Savini nimeline kirjandusmuuseum

Kirjandus

Anissenkova 1999 = AnncenkoBa, JIio60oBb. K mocranoBke mpo6ieMbl (hOHETHYECKOTO
CHMBOJIH3Ma COIVIACHBIX TIEPMCKUX SI3LIKOB. [lepMucTHEA: [{HATEKTE H HCTOPHA MTEPMCKHX
ABBIKOB BO B3aHMOJEHCTBHH C qpyTHME A3pikavd. CHIKTHIBKap: KoMu HayuyHbI# IEHTD
Ypanrckoro orgenenus PoccHACKOH akaleMHH Hayk.

Dal 1989 = Jlany, Boagumup. 704KO0BLIH CTI0OBaps JKHBOIO BEJIHKODYCCKOI'O A3LIKa 1.
MockBa: Pycckuii g3bIK.

Dolganova jt 1995 = Jlonranosa, Jlugus & Moposos, Uropy & Munacenko, E. Hrper o
pasBlIeqdeHHd YIMypToB: HcTopHad H coBpemernHocts. MockBa: PAH HUu-t OtHomorun u
anTpornoJoruu UM. MukIyxo-Makias.
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Summary

The Periphery of Komi Music - the World of Birds

Anatoli Panyukov
Key words: Komi folklore, Komi language, ornithological conceptions, Komi folk music

The article analyses bird sounds and the expressions thereof in Komi folk music.
Relying on a number of examples, the author introduces the potential emergence of
linguistic, mythological and musical connections, and the relevant research in Komi
folklore, observing the most meaningful levels of interpreting and understanding the
world of birds in folk tradition. Undoubtedly, the study of folk music is not only associ-
ated with the research of musical thought, but also pre-necessitates the analysis of
mythological, folkloric and linguistic conceptions which serve as the basis for the ethi-
cal needs of people. The presented cross-section of folk culture makes it possible to see
the connection between the linguistic, mythological and musical phenomena.

Based on the given analysis, it can be said that in certain situations, the chronotopy
and in-depth structure of bird images (at linguistic, mytho-epical and musical levels)
may indeed act as the primordium for the plot. Folkloric texts generated in such a
manner are cosmological in their structure, as they reflect the universal principles of
traditional worldview — anthropocentrism, anthropometry and anthropomorphism,
i.e. the reciprocal influence between the macrocosm and microcosm.



Vihma vialjakutsumise riitused
udmurtide kalendritsiiklis

Tatjana Vladdokina, Galina Gluhhova

Teesid: Udmurdi rahvakultuuris on sidilinud mitmeid arhailisi timbritseva
maailma tolgendamise jooni. Kalendrikombestik ja -ptithad on tdnapéaevani
sailitanud vanimaid elemente rituaalide koigil tasandeil: tegevuses, esemetes,
verbaalses ja akustilises osas jm. Kalendrit jargivas kombestikus on kindlalt
juurdunud kahjurputukate ja roovikute drasaatmis- voi pulmarituaalid, mille
erinevate koodide pohjalik uurimine aitab vilja selgitada rituaalide semanti-
ka, kindlaks teha kalendri siinkroonsed diakroonilised aspektid ning annab
tervikliku ettekujutuse rahvaparase maailmapildi miitopoeetilistest alustest.

Mairksonad: putukate ja roovikute drasaatmine / pulmad, udmurdi rahvapéri-
mus, vee-ema, vihma viljakutsumine

Sissejuhatus

Udmurdi traditsioonilises kultuuris on siilinud mitmeid arhailisi imbritseva
maailma tdlgendamise jooni. Sisuliselt tdnaseni on udmurdi kogukonna sot-
siaalse ja vaimse elu keskmes rituaalid, mis reguleerivad inimese kditumist
looduses ja sootsiumis. Kalendrikombestik ja -pithad on tdnapidevani siilita-
nud vanimaid elemente rituaalide koigil tasandeil: tegevuses, esemetes, ver-
baalses ja akustilises osas jm. Tavandi erinevate koodide pohjalik uurimine
aitab valja selgitada rituaalide semantika, kindlaks teha kalendri siinkroon-
sed diakroonilised aspektid, annab tervikliku ettekujutuse rahvapérase maa-
ilmapildi miitopoeetilistest alustest. Udmurdi kalendritédhtpidevade ja komme-
te spetsiifika vaatlemine parimuskultuuri kontekstis lubab néha selle toimi-
mist uuest kiiljest, lahendada mitmeid maailmavaatelisi ja kulturoloogilisi prob-
leeme. Udmurdi rahvakalendri aspekte on uuritud alates 19. sajandi 16pust
(Verestsagin 1886 [1995], 1889 [1996]; Pervuhhin 1880-1888; Gavrilov 1891,
Vassiljev 1906; Perevoztsikova 1993; Vladokin 1994; Hristoljubova 1995; Vlado-
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kina 1998; Minnijahmetova 2000 jt). Kdesolevas artiklis vaatleme vihma vilja-
kutsumise rituaale, mis kahjuks on seni pilvinud vidhe tdhelepanu. Nende
hulka kuuluvad #ymeip keran/croarn— roovikute saatmine/pulmad, ypoo kerar/
croan—lutikate saatmine/pulmad. Traditsiooniliselt vaadeldakse seda juhuta-
vandina, mida korraldatakse vastavalt vajadusele, rituaali sisu ja terminoloo-
gia keskenduvad otseselt putukate hdvitamisele ilma igasuguse muu tagamat-
teta. Uute andmete valguses saab rahvakalendri tavandi ja pulmarituaalide ja
nende koostisosade miitoloogilise semantika alusel tipsustada nende rituaa-
lide funktsionaalset méaaratlust. Et meile on tdhtsad nende detailid, peatume
uksikasjalikumalt lokaalsetel variantidel.

Putukate ja roovikutega seotud kombestik

19. sajandi allikates on Sarkani udmurtidelt (praegu Udmurdimaa iihe keskse
rajooni territoorium) fikseeritud “lutikate ellujaamise” riitus, mida korraldati
001 vastu suurt neljapéeva. Arvati, et kombetalituse peab efektiivsuse huvides
labi viima asjatundja voi vihemalt temalt 6petuse saanud isik (VerestSagin
1995: 112). Suure neljapédeva 66sel voi varahommikul enne koitu kutsus pere-
naine asjatundja lutikaid otsima (ypoo yruansr). Kutsutu keeras leitud putu-
kad (mitte vihem kui kolm) valgesse 16uendisse ja sidus kepi otsa s6lme. Veidi
allapoole riputas ta vaskkellukese. Seejarel istus kaksiratsa kepile nagu hobu-
sele ja “ratsutas” pulmalaulu lauldes joe dérde (Verestsagin 1995: 112-114).

Praeguse Tatarimaa terriotooriumil elavad udmurdid korraldasid lutikate
pulma (yp6o coan). Uhte majja kogunes mitu naist, kellest iiks ehiti pruudiks
(Brmp KBINTHO), kusjuures kohustuslik element oli suur narmastega ratik (osp-
keryr). Seejarel liikus pulmarongkiiku imiteeriv protsessioon méoda maju ja
korjas lutikaid karpi. Parast 6uede labikaimist pandi “pruut” istuma kelgule
(talvel) voi vankrile (suvel) ja veeti kiila taha orgu/jddrakusse. Seal hakkas
noorik itkema:

Moms Tarcer KBITCEI KYIITHICA KETETHILI?
Kumrer Bangel TH MOHD?

[Miks te mind siia maha jatsite?

Kelle jaoks mind siia toite?]

Teised jooksid minema, jéttes ta iiksi. Natuke aega istus ta vaikides, seejarel
viskas lutikakarbi jadrakusse ja naasis kiilla.

Uhes variandis (praegune Kijassovo rajoon Udmurdi Vabariigi 16unaosas)
pandi lutikas vanasse viisku, mindi pulmalauluga (coa# ryp) joe darde ja visati
viisk koos lutikaga vette (Vladokin & TSurakova 1986: 125).
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Pohja-udmurdid korraldasid suvel kapsausside minemasaatmist (ayamsip
kesgH). Kogunes umbes 10—20 last ja moned vanad naised. Iga osaleja aiamaalt
korjati iiksteise jarel mooda vagu litkudes kapsalehtedelt usse, mis pandi vile-
dasse viisku. Kaies koik aiamaad 14bi, palmisid naised juuksed lahti, lastele
riputati kaela kellukesed ja/voi krapp. Kéra, kisa ja kellahelina saatel suundu-
ti tiigi 44rde, piitides mitte ainsamatki kapsaussi maha pillata. Sillal seistes
visati pulmalaulu saatel viisk vette. Tagasi tuldi vaikides, piititi hoiduda vahi-
matki haalt tegemast.

Kirjeldatule sarnaneb Zavjalovo udmurtide jaanipieva-eelne réévikute pulm
(rymip croar). Ohtul kogunes kogu kiila kellegi aiamaale. Naised panid selga
rahvariided, sidusid pahe varvilised ratikud, meestel oli kohustuslik vérviline
sark ja miits. Aiamaale pandi suur laud, sellele laotati uus valge laudlina.
Lauale pandi leib, sool, kéogiviljad (kartulid, tomatid, kurgid), varske mesi.
Koik seisid imber laua ja maitsesid toitu. Seejarel algas lustimine. Noored
votsid iihte katte kapsalehe ja teise moonidie ja laulsid:

Kopkamon myagsipes momoH-I4qdi ans Joxe, / A30apioH Ho HIVITLEIPES
IHHATEEC HO BaHb JBIPEA. / KeHoc/IoH HO IYJIgbpe3 HBLTLEC HO BAHb
JBIpBA. / Bosp BBEILIOH HO MYITBEIPE3 BBUIE KEHAK HO BaHb 4Yoxe. /
Yipyamon Ho myigeipes relpIiiblé Bai Baib JEPEA. / baKYaIsH HO HIVIBIPES
Mak cIcbka Bamp JeIpsa. / Myco, Myco, Kygoe, KoJoH Kynoe, / Simo Ho
Myco KyOo#HcTa TVEIIUHe. / KHOBTY HO HYMBIDNY MH CEOPAMEI HYOMEL /
3eycos mu O0akdae KeIbToMEL / Yponss csopaMbl 6acsToMel / [laum HO
Barb, 0473bIM HO BaHb, / BaHpjel yIUIICEKes19 MH CEODEI

[Tares on I6bus, kuni elus on isa ja ema, / dues on 16bus, kuni on lapsed./
Kambris tore, kuni on tiidrukud./ Aasad on kenad, kuni on noorikud./
Téanav 1o6bus hobuste (loogal) ja kelladega./ Aia ilu on Gitsvates mooni-
des./ Ilus ja kaunis mu isamees kapsajuurikas,/ veel armsam lang-kap-
sas./ Putukad ja ussid votame kaasa./ Koik hea jatame aiamaale,/ koik
halva viime endaga minema./ Siin on noored, siin on vanad, / tulge koik
meiega].

Laulmise ajal kondisid eakad naised piki peenraid ja korjasid kapsausse.
Eeltoodust voib jareldada, et koduste putukate ja kapsausside peletamine
oli rangelt piiritletud ajavahemikuga suurest neljapéevast stidasuveni. Muist-
sete ettekujutuste kohaselt oli suur neljapidev uue aasta lavi. Usuti, et sellel
60l tulevad surnud elavate juurde, uitavad tondid (kooséc, umamnéc), aktivi-
seeruvad noiad. Kurja jou eest hoidumiseks olid omad tegevused, mis aitasid
seda teispoolsusse tagasi saata (vt saatana viljaajamise kombestikku — mamramn
ywrar / ypad). Nadala algus suure neljapdevani oli inimeste eluasemete ja
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umbritseva keskkonna puhastamise aeg. Naised korraldasid kiilades talguid
(Beme) ning pesid porandaid, lagesid ja seinu jargemooda igas tares. Antud
kontekstis ei tundu juhuslikud ka putukate véljaajamise tidhtajad, mis seostu-
vad otseselt suure neljapdeva puhastuskombestikuga (vrd sellega seoses ko-
midel levinud putukate “matuseid” ja ro6vikute minemaajamist: Mikusev 1973:
36; Latoseva & Ostapova & Filippova 2009: 29-31).

Maaviljelusaasta jagunemine udmurtidel

Udmurdi rahvakalendri (maaviljeluskalendri) kohaselt jagunes aasta iildjoon-
tes kaheks osaks: uue aasta alguseks loeti nii kevadet kui ka siigist. Veel
19. sajandil kirjutas Grigori Verestsagin, et uut aastat loevad udmurdid alates
sellest ajast, kui algavad maatood: “Kuigi nad [udmurdid] nimetavad jaanuari-
kuu esimest pdeva uusaastaks (Bsurp ap) ei tihenda see neile midagi; uusaas-
taks nimetatakse seda paeva ainult selleparast, et selle kuupédevaga piirnevad
valitavad thiskondlikud ametid ja ildse igasugune tdhtajaline teenistus”
(Verestsagin 1995: 35).

Kevadise uue aasta algusega seotud tavandis on tédnini kindlalt piisinud
esimese vao ajamise kombestik (Axamra/Arasmka,/ | b5ipsIHEI ToTOH/ I EPEI MOTTOH
— kiinnile soit, sahapidu), mis on liitunud kristlike lihavotetega (bbrgesimnan/
Bemrrom/Ilacka). Siigisese uue aasta alguse ettekujutus on udmurtide rahva-
parimuses sdilinud fragmentaarselt. Pohja-udmurtidel on praeguseni siilinud
kevad-suvise ja siigis-talvise perioodi vastavuses terminite parallelismis: By
BoUIBIH chlioH (veel seismine, ukj 19. augustil) ja #o Beuzsir ceuromn (jaal seismi-
ne, 19. jaanuaril). Nii voime oletada, et ajavahemiku suurest neljapdevast umbes
augusti keskpaigani késitleti udmurdi vanas kultuuris terve aastana. Teisiso-
nu loeti siigis-talvist ja kevad-suvist poolaastat iseseisvateks ajaiiksusteks.
Sellest, et kumbagi neist peeti eraldi aastaks, annab tunnistust ka pohja-ud-
murtide valjend ryxxemerromsn yiabiasl (elada suvi ja talv), mis tdhendab terve
aasta elada (vrd vene véljendiga Ckoisko J1etT, ckossko 3HM [palju aastaid,
palju talvi]). Iga poolaastat peeti taielikuks ja terviklikuks. Kristluse vastuvot-
misega poolaastad liideti ja stigispoolaasta alguseks hakati lugema eelijapéeva.
Seda voib oletada udmurdi nimetuse Bsurs/Brms HyHa1(uus/ uus paev) pohjal
(tanapéeval seostub see terminoloogia ainult uudseviljaga), mis otseselt viitab
parast suvist pooripaeva (#HBOX0) saabuva uue tsiikli algusele. Seda arutlus-
kaiku toetab ka fakt, et udmurdi terminil ap (aasta, aeg) leidub vaste komi
keeles, kus ap [ar] tdhendab siigist (Alatorjev 1988: 98-99).

Ilmselt sai just putukate “4arasaatmise/viljaviimise”sesoonsus ja hiline side
puhastusrituaalidega pohjuseks, miks neid tolgendatakse iiksnes térjekom-
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bestikuna. Kui aga vaadata osaliste rollijaotust ja tegevustikku, atribuutikat,
muusikalist saadet ja laulude stimboolset kujundlikkust, selgub nende arhaili-
ne semantika.

Eriti ilmne on vaatlusaluste kommete pulmasiimboolika: imiteeritakse
pulmarongkaiku (kellukesega kepp hobuse asemel, pruudiks réivastatud naine,
kellukestega naised tirimas “pruudiga” kelku), mida saadab pulmalaul. Pulma-
siizeede ja -siimbolite rohkus on antud néaidetes tingitud tihest kiiljest “tiipo-
loogilisest sarnasusest perekondlike ja kalendaarsete piihade kui siirderituaa-
lidega: on teada siigisese maskeerimise pulmarongkéiku imiteerivad paiksed
variandid; pulmalaulud on olulisel kohal vastlakombestikus. [---] Stigisest leh-
ma voi hobuse pea ja jalgade ohverdamisega mélestusrituaali (Zbp-1m1y cETOH)
saadavad samuti pulmameloodiad” (Vladokina 2006: 54). Teisest kiiljest on
pulmateema aktualiseerunud néhtavasti putukate térjumise poliisemantiliste
loomuga rituaal-maagilises kombestiks, mille pohifunktsiooniks oli vihma val-
jakutsumine. Kombestiku esialgne mote kadus hilisemates kihistustes arhai-
liste miitoloogiliste vaadete kadudes. Kuid see ei kadunud kalendrirituaali-
dest, mille eesmérk on dra hoida pouda. Erinevalt teistest palju “moistetava-
matest” rituaalidest osutus see siimboolika poolest koige kiillastatumaks.

Veekogude hoidmine ja vihma vialjakutsumine

Juba maaviljeluskalendri alguses piitidsid udmurdid &ra hoida véimalikku 6n-
netust. Peaaegu koik kevad-suviste kalendripidustuste palved-loitsud sisalda-
vad jumalatele palvet saata vihma (30p) voi niiskust (Mycksrr): “... [yxkem HyHAIBIH
HIVHBIT-I9CBKBIT HYHATBLECT? Ke CETcal, HeOBIT 30phécrd cércar ke...” [Kui
annaksid suveajal sooje ja pehmeid péevi, sooje vihmu kui annaksid...] (Vassil-
jev 1906: 341-342).

Hadatarviliku niiskuse siilitamise huvides poorduti otse loodusjoudude,
veeallikate poole. Iseloomulik nédide on péhja-udmurtidele omane iiks esimesi
jogede jadst vabanemise aegseid rituaale — jA4 minemasaatmine (#o KeJgH).
Kogu kiila ldheb pidulikus riides joe darde, kaasas tavanditoidud ja joogid.
Parast ohvritoomist algab sillal laulude saatel vastastikune kostitamine ja pi-
dutsemine. Pidutsemise ja ohvritoomise aluseks on meelehea toomine jogede-
le (kyacsmpLipicsTOM MyMbioc— mitte kunagi kuivavad ema-joed, BuzpLI ObI13HCH
ro-myp mymeioc—rahulikult voolavate jogede esiemad) (Pervuhhin 1888: 9-10),
aga hiljem palve joe hingele/vaimule (By-ky3&/Bymypr) joota veega inimesi ja
karja, niisutada polde, hoida adra pouda ja ikaldust, tulekahjusid ja taude. Vee
kultuse koige olulisem osa on seotud suhtumisega allikatesse ja see aktuali-
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seerus suvise pooripaeva (#rBox0-7pIp) ajal. Allikate staatust, nende pithadust
rohutavad riivetamise keelud: “Meie allikas ei tohi pesu pesta: dike tuleb.”
Tovepuhanguid (paised ja koorikud inimese kehal) seletati ettekirjutuste (tabu)
rikkumisega. Erilist tdhelepanu nouavad allikad uskumuste kohaselt “ohtli-
kul” ajal. Keskpaeval ei tohtinud ammutada vett nogise katlaga ega vee ddres
larmata. Pohja-udmurtidelt on iiles tdhendatud komme mitte minna vee jére-
le kella neljani paeval, katta allikas “kurja” paikese ajal (ohtlik iileminekuaeg)
valge laudlinaga.

Pouda loeti jumalate karistuseks tildkehtivate normide rikkumise eest,
kalendrirituaalide mittetéieliku taitmise eest. Sel puhul sooritati vihma vilja-
kutsumise riitus (30p kypor) — maaviljeluses sisuliselt ainus episoodiline kom-
betalitus, mida sooritati vastavalt vajadusele. Oletati, et rituaalmaagilised te-
gevused toovad kaasa soovitud tulemuse: vanad naised ja lapsed valasid joe
a4res iiksteist veega tile ja toukasid tiksteist vette, monikord viidi joe darde
must voi hall oinas ja tougati vette; kiilas pritsiti ja isegi valati veega iile
vastutulijaid; piserdati maju, aedu ja varavaid. Allika péhjast voeti mulda ning
pilluti sellega iiksteist ja aknaklaase. Muda akendelt &ra ei piihitud, selle pidi
maha pesema vihmavesi. Vihma viljakutsumise monevorra tagasihoidliku-
maks variandiks v6ib lugeda pudruséomise kommet (Kyx cuén), kus iiks voi
kaks eakat naist kogusid 5—6aastased lapsed joe darde, keetsid suures katlas
putru ning “kostitasid” sellega joge ja kombetalituses osalejaid.

Vihma viljakutsumise kombestik ei oleks taielik putukate minemasaatmi-
se rituaalita, mille simboolikas on péimunud arhailised ja hilisemad kihistu-
sed, mis eriti eredalt ilmneb tegevustikus (vrd sellega seoses slaavi kultuuri
kohta avaldatud materjale: Gura 1995a: 491; Gura 1995b: 355; Gura 2004: 370—
371).

Manipulatsioonides putukatega (nende kogumine vanasse viisku, karpi, riide-
nutsakusse, kapsalehte; viskamine jokke voi jadrakusse) kajastuvad usundi-
lise maailmavaate iidsed kihid vee ja selle peremeeste poliisemantilise sideme
kohta, mis on rekonstrueeritud vanade loitsutekstide pohjal. Maapealsed veed
asuvad tisna hilistekkelise vetevaimu (Bymypr— veeinimene) kaitse all, taeva-
ne vesi — loov, esmasiindinu — on aga taevase vee esiema (pohjaudmurtidel
TO-Kppramr, 16unaudmurtidel Husy-mymsr/Husy) kaitse all: borgseiv Husmapiei,
Keorarmorsr, O-Keorarmmsr, MymsrKooraamsr, My3seM-MyMBITsI THI3 TOHACEKOM,
Me JaaTeITo3! 3ed apino cér, HIVHBIT VHI? CET, HVHBIT 30pA9 CET, JILICBYD
cér...! [Suurele Inmarile, loojale KoltSinile, Veele-esivanemale/ Vettloovale
emale, emale-esivanemale, emale-maale paneme poue [ohvrianni], las [vili]
vorsub! Hea aasta andke, sooje 6id andke, sooje vihmu andke, kastet and-
ke...!l (Wichmann 1893: 123-124).
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Invu (taevane vesi/niiskus) on ka suguvosa kaitsja. Mitmes kohalikus tra-
ditsioonis poorduti pithamus tilemiste jumaluste kolmiku ja suguvésa juma-
luste korval palvetes tema poole (bygzsiv Hamape, Hus-Bys, Bopmyia... [Suur
Inmar, suur taevane vesi, vorsud...]). Palvet saadeti vileménguga, kusjuures
sel hetkel kolavat viisi nimetati #uBy yruam ryp (taevase vee/ kaste otsimise
viis). See saatis ka laulu, millega tuno (7yvHo — Samaan, ennustaja) viis enda
jarglase valimise rituaalis ekstaasi. Selgeltndgemise onnistust saatva Invu poole
poorduti ennustamise ajal, ohverduskoha valikul ja ohvri md4ramisel. Taeva-
se niiskuse meloodiat (AuBy ryp) esitati kevadiste pollutésde 16ppu méarkiva
vaopeo (/epmbry) ajal. Ettekujutus taevasest veest (invu) sisaldab seega iihe
esivanema kingitud jumaliku onnistuse ideed. Voib-olla on just see idee vihma
valjakutsumise kombestku pulmaosiseks, kus iiks peategelasi kehastub pruu-
diks/noorikuks (Berrp Ker). Antud tegelase puudumist kompenseerib rituaali
saatev muusika — pulmaviis. Selle hetke laulude erootiline siimboolika (mees-
te ja naiste suguorganite vordlemine aedviljadega — kapsajuurika voi kapsaga)
kannab meie arvates sama ideed. Kapsausside kasutamises vihma viljakutsu-
mise kombestikus ilmneb vee-ema hiipostaas veelgi selgemalt, kuivord kapsa-
vulva kujundil on udmurdi kalendrikombestikus labiv joon (eriti sageli voib
seda kohata stigismaskeeringute lauludes, tddi Kapsaks kutsutakse ka vastla-
topist).

Paljude rahvaste kultuuris esineb naissoost veejumaluse poliifunktsionaal-
sus ja mitmepalgelisus (Rabinovit§ 1987). Invu-mumo (taevane esiema vesi)
antropomorfsele kujule eelnes arvatavasti tema arhailine hiipostaas — vesima-
du, mille maapealseks projektsiooniks olid kombestikus putukad (lutikad, r66-
vikud) (Kozlova 2006: 40 jj). Udmurdid tdid ohvri veele, imiteerides samal ajal
kodusesse olustikku naasmist.

Eeltoodu pohjal voib éelda, et kahjurputukate drasaatmise kombestik on
kohandatud kindlatele hooaegadele, ja need on kalendritsiikli lahutamatu osa
ning seetottu ei saa neid pidada juhuslikeks. Putukate drasaatmise kombestik
on olemusel poliifunktsionaalne, kusjuures koige arhailisem on neist vihma
valjakutsumise idee.

T6lkinud Asta Niinemets
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Summary

Rites Associated with Conjuring Rain in the Udmurt
Calendar Cycle

Tatjana Vladykina, Galina Glukhova

Key words: conjuring the rain, Udmurt folk tradition, warding off/wedding of insects
and pests, Water Mother

Several archaic features of interpreting the surrounding world are still present in
Udmurt folk culture. Calendar-related customs and feasts still preserve the oldest
elements at all levels of rituals: in activities, artefacts, verbal and acoustic fields, etc.
The dismissal of pests and caterpillars, and their wedding rituals, are deeply rooted in
calendar customs. The thorough study of the codes of these rituals would help to deter-
mine the semantics of rituals, ascertaining the synchronic-diachronic aspects of the
calendar, and provide an integral imagination with regard to the mythopoetic founda-
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tions of popular worldview. Relying on the analysis of the specificity of Udmurt calen-
dar feasts and customs, it becomes obvious that the tradition of warding off vermin
takes place in different seasons and is an inseparable part of the calendar cycle. Hav-
ing analysed the specificity of Udmurt calendar feasts and customs, the rituals asso-
ciated with the dismissal of insects is intrinsically polyfunctional, whereas the most
archaic feature therein is the idea of conjuring the rain.



Naisjumalatest soome-ugri rahvaste
miitoloogias

Niina JurtSsenkova

Teesid: Maailma miitoloogiates kdige levinum naisjumal on maajumalanna,
keda soome-ugri rahvastel esindab maaema. Uurijad oletavad, et maaema
kultus on isna hilistekkeline ja moneti seotud maaviljeluse arenguga. Ent
soome-ugri rahvaste usundis esineb maaema korval ka palju teisi naisjumalu-
si, kelle abile voivad naised vajadusel loota. Viahese maaviljeluskultuuriga
soome-ugri rahvastel on maajumalannal monikord ka kosmogoonilised funkt-
sioonid. Artiklis iseloomustatakse soome-ugri rahvaste naisjumalusi, antakse
iilevaade nende funktsioonidest ja moodustest, kuidas jumaluste soosingut
hoida.

Mirksonad: maaema, naisjumalus, soome-ugri miitoloogia, viljakusjumal

Maailma miitoloogiates koige levinum jumalus on viljakas, siinnitav ja alla-
neelav maajumalanna. Suur ema ihendab inimestele hiivesid kinkiva maa
pealispinna ja maa-aluse surma maailma. Paganluses on just emaduse arhe-
tutlipi personifitseeriva jumalanna kultusega seotud surematuse saavutamine,
mis voimaldab inimestel jumalaga tiheks saada.

Suuremal osal soome-ugri rahvastest esindab seda arhetiiiipi maaema kuju.
Uurijad oletavad, et maaema kui kultusjumal ei pédrine kaugest minevikust,
tal on palju hilisem péritolu kui teiste maaharijate (naiteks slaavlaste) vasta-
val kujutelmal. Osadel soome-ugri rahvastest (nditeks mordvalastel) on maa-
ema kultuse arengut edendanud nahtavasti maaviljeluse viljakujunemine.
Teistel (nditeks hantidel ja mansidel) on looduslikud tingimused lisanud maa
viljakuse motiivi, mis tavaliselt viljendub maa kummardamises ja on seotud
maa kui elu andja tihendusega. See motiiv on taielikult laenuline, sest maa ei
anna seal eluliselt olulisi ja hadavajalikke vilju (Karjalainen 1995: 236-237).

Ettekujutus maast kui koiksuse naiselikust algest, taeva abikaasast ja vil-
jakusjumalast ilmnes koige eredamalt perekonna- ja kalendritavandis. Marid
leidsid, et Mlande Aval (maaema) on véime naise kombel teatud ajal rasestu-
da. Neil péaevil oli keelatud maad kaevata, koputada, karjuda ja muul kombel
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larmi teha. Tema auks korraldati pidu Mlande Sotsén, mille eriparaks oli koigi
maad kahjustavate toode keeld. Sel paeval ei tohtinud ahju kiitta, toitu vois
keeta ainult 6htul, aga leib tuli valmis kiipsetada varem. Keelatud oli kondida
paljajalu maa peal, samuti olid keelatud koikvoimalikud maaharimist66d: ei
tohtinud kiinda, kaevata ega taguda vaiu maasse. Keelu rikkumine vois kaasa
tuua tisna karmi karistuse: dike voib vilja maha peksta voi tabab kedagi valk
(Toidobekova 2007: 162).

Udmurtide ettekujutuse kohaselt Muzjem-mumo (maajumalanna) vihas-
tab, kui maad haritakse valel ajal, tema magamise ajal. Talle ei meeldi ka
aukude kaevamine. Muzjem-mumole tuuakse ohvriks tumeda karvaga — maa
varvi — hargi ja lambaid: nende luud, veri ja rupskid kaevatakse maasse, liha
stiiakse pidustustel.

Eestlaste rahvausundi kohaselt sigitas taevajumala abikaasa maaema vilja
kilvi ja dgikesevihma ajal.

Mordvas austati maad kui jumalust, seda isikustati, omistati sellele inim-
likke jooni ja omadusi. Lauludes ja néiasonades kajastub maaemanda Mas-
torava antropomorfne kuju, kusjuures rohutatakse, et “Mastorava ei ole ilus,
tal on must négu, pikk nina ja paksud huuled” (Harva 1952: 189).

Mordva miitoloogias ei ole otseseid toendeid maa kui taeva abikaasa ette-
kujutusest. Levinud oli aga ettekujutus, et viljakus s6ltub maast, samuti pea-
jumal Verepazist, kes stimboliseerib taevast. Mordvas 6eldakse: “Verepaz on
meie isa, Mastorava meie ema.”

Karjalased austasid maa perenaist Munnutari ja poordusid kiilvi alguses
tema nagu elava inimese poole lausumisega:

Munnutar, maa perenaine,
sunni mdtast ellu téusma,
maa viljakaks...

Arka éige iiles, maa,

aja minema oma uni, aasake,
las siin téusevad varred,

las siin ilmuvad orased...
(Petruhhin 2003: 82)

Rahva uskumuse kohaselt vois muld ravida inimest koigist haigustest. Temalt
paluti kaitset kurjade vaimude ja noidade eest jne. Rahva teadvuses oli maa
surnute peamine asupaik, see oli surnute ja elavate maailma iihendav stiihia.

Erinevalt idaslaavlaste maaemast, kes kehastas naise tootlikku alget ja
viljakust, soome-ugrilaste maaema neid funktsioone ei kanna. Néiteks mord-
valastel kannavad maaemal Mastoraval puuduvaid omadusi példude kaitsja
Paks’ava, kellel on vahetu seos viljaga, ja leivaema Norovava, kes lisaks tdhis-
tab ka otseselt poldu ja vilja.
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Viahese maaviljeluskultuuriga soome-ugri rahvastel on maa jumalannal
monikord ka kosmogoonilised funktsioonid. Manside maajumalanna Kaltasts-
eekva (Kaltas-eekva, Ma-ankva, Ioli-Toorum-sjan) osales maailma ja inimese
loomises: just Kaltasts-eekva andis Numi-Toorumile néu kindlustada ookeani
pinnal ujuvat maad méigede v66ga; tema puhus elu esimestesse inimestesse.

Taevast alla visatud Kaltast$-eekvast sai maajumalanna, tema kohta kasu-
tatakse rahvapirimuses epiteete “nahaga maa”, “juustega maa”. Teda austati
kui haiguste eest hoidjat ja laste andjat. Kaltasts-eekvat loeti obiugrisid ithen-
dava mos’i rahva esiemaks. Teda kujutati emajénese voi hanena — esivanema-
te (tootem)loomana voi -liblikana — hingeloomana. Inimeste esivanemana ar-
vati Kaltasts-eekva abistavat siinnituse juures, samuti mééras ta inimeste
saatust: tema markis erilistele pulkadele inimese kogu elutee. Temast soltus
ka surmajirgne saatus — ta mééras, kelle jarglastest peab surnu taassiindima
(Muidid 1990: 15).

Skandinaavia saamide miitoloogias osaleb taevase jumala Madderatcha
kaasa, maaema Madderakka samuti inimese loomises, andes loodud kehale
hinge: kui stinnib poiss, usaldatakse ta Madderakka tiitrele Uksakkale, tiidru-
ku saab teine tiitar, Sarakka. Sarakka kaitse all on inimeste ja loomade stinni-
tamine ja viljakus ning taimede kasv. Kolmas tiitar Juksakka kaitseb lapsi ja
inimeste eluasemeid.

Maaema kolm tiitart meenutavad ladnemeresoome folklooris tuntud kol-
me saatusejumalannat, kolme moirat voi kolme norni, kes méédrasid inimeste
saatust.

Emaduse arhetiiiip avaldub soome-ugri rahvastel ka kaitsvates jumalus-
tes, kellel on tihe side maa stithiaga. Koige eredamalt on see jalgitav mordva
miitoloogias. Vee-ema Ved’ava annab elustavat niiskust ja viljakust, ta on ar-
mastuse, abielu ja stinnitamise kaitsja. Sellele viitavad ka perekonna- (eriti
pulma-) ja kalendritavand. Vee-emalt otsiti abi mitte iiksnes poua ajal, vaid ka
abikaasade viljatuse korral ja mingil moel veega seotud haigusest jagusaami-
seks; tema poole poordus pruut, paludes abielule 6nne ja 6nnistust ning seda,
et tal stinniks palju poegi ja tiitreid. Pulma teisel pédeval toetasid pruudi seda-
laadi palveid ohvriannid raha véi vette uputatava kana kujul. Hadavajalikuks
rituaaliks oli pruudi vettekastmine, pruut viidi joe d4rde otse abieluvoodist.
Mordvalaste arvates aitas selline rituaal kaasa laste siinnitamisele.

Mordva Ved’aval on teatud iihisjooni nékineidudega nii valimuse kui ka
funktsioonide ja iseloomu poolest. Nagu nikineidudel, oli ka Ved’aval antropo-
morfne kuju — ta vois esineda pikkade lahtiste juustega noore tiiddrukuna (olgu
siis paljana voi riides), aga ka hirmsa rippuvate rindadega naisena. Nii nagu
nékineidudel, oli ka Ved’ava koduks vesi. Nagu nikid, vois ta mojutada inime-
se saatust, viljakust ja pollu saagikust.
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Ka maridel kaitsesid veevaimud emadust ja naistetéid. Parast pulmi viis
noorik vee-emale Vjut’avale ohvrianni: kolm helmest v6i miinti ja kaurikarpi,
oeldes ise seejuures: “Olgu mul rahulik vee jarel kiia ja argu kuri kimbu-
tagu.”

Udmurtidel olid erilise au sees Gudori-mumo6 ja Invu-mumo (taevase vee
ema). Tema nime mainiti pidevalt palvetes ja suurtel palvustel kui gusliméngija
méngis puha viisi taevase vee otsimisest. Seda saatsid palvetajad rituaalse
nutuga: pisarad pidid esile kutsuma taevase veevalingu. Invu-mumo tagas ka
edu siinnitusel ja perednne.

Ved’avaga sarnastes funktsioonides esineb mordva miitoloogias saunaema
Ban’ava: ta on siinnitajate, pere ja tervise kaitsja. Ban’ava antropomorfne kuju
on saunalaval istuv alasti naine, kes kammib pikki juukseid.

Ban’ava elupaigaks on tavaliselt saunalava, harvem tulekolle. Ta elab seal
oma perega — laste ja mehe Ban’ataga. Vahel harva v6ib ta ennast ilmutada ka
pooningul.

Stinnituse, pere ja tervise kaitsjana on Ban’aval téita roll perekonnakom-
bestikus: siinnitusel, pulmades, matustel ja peiedel. Selgelt on jalgitav Ban’ava
seos slinnitamisega, sest just saunas votsid Ammaemandad vastu stinnitusi.

Ban’ava eestkoste siinnitusele ja perele viljendub selgelt, sellele osutab
tema osalemine pulmakombestikus. Enne pulma toimub rituaalne pesemine
saunas ja Ban’avale suunatud itku sisu viitavad seosele initsiatsiooniriitusega,
parast mida saab pruut Giguse abielluda. Selle kombe semantika on holpsasti
labindhtav: pruut jatab sauna kaitsjale esivanemate pithamus oma neitsihin-
ge. See akt assotsieerub surmaga. Eelseisvale iilestousmisele viitavaid méarke
voib ndha juuste lahtipalmitsemises, mis siimboliseerib rahvapoeesias iimber-
kehastumist, uue kuju omandamist, taassiindi uues kvaliteedis.

Mordvalastel esineb saunaema tervise kinkijana. Tema kui tervendaja voi-
muses on vabastada inimest vaevast, kuid samas vo6ib ta inimesele tove ka
kaela saata. Ravitsemise all peetakse silmas haiguse viljaajamist, mis toimub
saunas ning tuleneb selle sanitaar-hiigieenilisest, ravivast ja maagilisest toi-
mest. Kuivord saunaema esineb inimese elutsiikli ja tuleviku juhtijana, pole
imeks panna, et tal on véime ennustada ka tulevikku ning osaliselt taidab ta
(teiste kaitsejumaluste korval) mordva usundis eraldiseisva jumalusena puu-
duva saatusejumala funktsioone.

Metsaema Vir’ava kujus ilmnevad naise viljakuse kaitsja jooned. Monedes
tekstides esineb ta &zmmaemandana. Véimalik, et sellega on seostatavad tema
antropomorfse kuju suured rinnad, mis ripuvad p6lvini v6i on visatud iile 6la.
Vir’aval on voime ennustada tulevikku, sellepdrast ithe parimusteksti jargi
kord &mmaemandana siinnitust vastu vottes uputas ta dra esimese vastsiindi-
nu, teise viskas tulle, aga kolmanda keeras mdhkmesse ja andis emale. Nii
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talitas ta selleparast, et nagi ette lapsukeste tuleviku: “esimene oleks suure-
maks kasvades dra uppunud, teine oleks pélenud surnuks tulekahjus, ja emal
oleks olnud rohkem kahju kui niitid” (Smirnov 2002: 221).

Paljud Vir'avaga seotud muinasjutusiizeed kajastavad laste ré6vimist ja nende
hilisemat kojunaasmist ning viitavad tema seosele initsiatsiooniriitusega.
Vir’ava aitab voorasse keskkonda (eksinud, metsa, teispoolsusse) sattunud ja
piinlevaid lapsi ning annab neile nou. Initsiatsioonilugudes on tal venelaste
Baaba Jagaaga sarnaseid funktsioone. Uldjoontes sarnaneb ka nende tegelas-
kujude valimus, mis ei ole meeldiv, vaid on sageli eemaletoukav: Vir'aval on
madratu pikad jalad voi tiks jalg, iiks silm pealae peal, hambad on suured ja
meenutavad dkkepulki; Baaba Jagaal on tiks luujalg, ta on pime (voi ta silmad
valutavad) ning hambad on suured ja teravad. Nende tegelaskujudes on réhu-
tatud teatud naiselikkuse tunnust: suured rinnad, mis ndhtavasti viitab vilja-
kusele.

Suure ema kuvandit tdiendavate jumaluste sekka kuulub mordva rahva-
usundis ka majahaldjas Kudava ja taluema Jurtava, kes kaitsesid inimest
umbritsevat keskkonda, kombeid ja traditsioone ning elukorraldust. Nad voi-
sid ette ndha inimese saatust, aga suutsid seda teatud suunas ka mgjutada ja
muuta. Nende jumaluste kujus avaldub selgemini kui varemmainitutes side
esivanemate kultuse ja maa-aluse maailmaga. Sellele viitab nende jumaluste
kohustuslik kohalolek pulmades, matustel, peiedel, nurgakivi panekul, uue
maja ehitamisel ja sinna sissekolimisel jne.

Samalaadsed funktsioonid on ka maride kodukolde ja ahju kaitsjal Konga
aval, kelle poole poordusid abi otsides lastetud naised, samuti loodeti tema
abile haiguste korral, mis oleksid justkui tekkinud igapédevase ahju juures
toimetamise kidigus, aga ka ahjupuid tehes, vett tuues voi peietoitu valmista-
des. Palvetega tagada kodune heaolu poorduti kodukolde kaitsja poole inime-
se elu olulisimate etappidega seotud kombetalitustes: siind, pereloomine, surm,
peied (Toidobekova 2007: 120).

Arhetiitiip kajastub ka idahantide haiguste eest kaitsvas ja lapsi kinkivas
eluandvas naisjumaluses Pugossis (Anki-Pugoss), keda peetakse ka tuleemaks.
Ta oli Numi-Toorumi tiitar (ménes miitidis ema). Tema eluase asub kaugel
idas — seitsme méie, seitsme mere ja seitsme kasemetsa taga. Paikesekiirtega,
mis on jumaluse patsid, saadab Pugoss viikeste lindudena ema tiska laste
hingi. Stindimisel annab ta inimesele elujou (z757): selleks peab ta seitse kor-
da puudutama seitset halli oma eluaseme kuldsel katusel. Kui laps hallis lali-
seb, ajab ta Pugossiga juttu, selleparast peavad taiskasvanud olema hoolsad,
et nad lapse kuuldes vaimudest siindmatult ei rdagiks. Truudusetuse eest voib
Pugoss karistada naist raske siinnitusega voi vardja stinniga (Petruhhin 2003:
365).

123



Niina Jurtsenkova

Oletatavasti seob see arhetiiiip soome-ugri kultuuritraditsiooni naisjuma-
lustes viljakuse, saatuse, abielu ja kodukolde kaitsmise ning sellel on mantilisi
funktsioone. Koige tdielikumalt on antud arhetiitip esindatud maaemana, kel-
lel on eri rahvaste parimuses teatavaid tiipoloogilisi sarnasusi. Arhetiiiibi
variaablus ja toimimise spetsiifilised erijooned tulenevad sellest, et usundis
taidavad teatud osa tema funktsioonidest teised paralleelselt esinevad jumalu-
sed.
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Summary

About Female Deities in the Mythology of Finno-Ugric
Peoples

Nina Yurchenkova
Key words: female deity, fertility goddess, Finno-Ugric mythology, Mother Earth

The most widespread female deity in world mythologies is the Goddess of the Earth,
known among Finno-Ugric peoples as Mother Earth. Research presumes that the cult
of Mother Earth is relatively recent in origin, and somewhat associated with and
related to the development of agriculture. Still, the religion of Finno-Ugric peoples
comprises abundant other female deities whose help and assistance women can account
for when in need. Moreover, among those Finno-Ugric peoples whose tillage culture is
less developed, the goddess of the Earth can sometimes obtain even cosmogonic functions.
The article gives an overview of Finno-Ugric female deities, their functions and the
ways to sustain the favour of gods.



Hiina keisririigi valitsemisviisi
voimalikust eripirast Sui diinastia
ajal (581-618)!

Tarmo Kulmar

Teesid: Artiklis uuritakse, kas Sui diinastia aegset Hiina keisririiki v6ib pida-
da varatotalitaarseks riigiks. Analiiiisist, mis tugineb ajaloolisele andmesti-
kule ja 1dhtub autori nn varatotalitaarse riigi kontseptsiooni skeemist, ilm-
neb, et Sui impeerium vastab varatotalitaarse riigi tunnustele ainult ajaloolis-
poliitiliste pohjuste ja valispoliitika faktorite osas, viga suurel médral admi-
nistratsiooni (halduse) ja majanduse osas, vidga vidhesel voi kaudsel mééral
sotsiaalelu osas. Oiguskorra ja ideoloogia faktor Sui impeeriumi valitsemisvii-
si puhul varatotalitaarsuse tunnuseid ildiselt ei ndita. Kokkuvotlikult voib
lisna suure tdoendosusega jareldada, et Sui impeerium vastab varatotalitaarse-
le valitsemisviisile vaid véliste, ent veel mitte sisemiste riigitunnuste poolest.
Selle pohjal saab omakorda viita, et Sui impeerium oli kujunemas varatotali-
taarseks riigiks,

Miarksonad: Hiina ajalugu, riigivoim, sinoloogia, Sui diinastia, varajane totali-
tarism

Autori eesmérk on uurida, mil mé4ral voib Hiina Sui diinastia keisririiki pida-
da varatotalitaarseks riigiks. Esmalt antakse pogus tilevaade Sui impeeriumi
kujunemisloost, seejérel vaadeldakse Sui keisrite tdhtsamaid sise- ja véalispo-
liitilisi ettevotmisi ning Sui diinastia langust. Lopuks antakse tema tegevuse-
le hinnang ldhtuvalt nn varatotalitaarse riigi kontseptsioonist, kasutades all-
pool kirjeldatud metoodikat.

Sui ajastu kirjalikud allikad on raskesti kiattesaadavad ja nouavad klassika-
lise hiina keele tundmist. Siinkirjutaja ei ole sinoloog, tema eesmérk on uuri-
da ainest iiksnes varatotalitaarse riigi teooria seisukohalt. Kuna kiesolev
artikkel kujutab endast pigem probleemi piistitamist ja faktoloogia esialgset
rekognistseerimist, mitte 1oplike lahenduste pakkumist, tugineb autor ainult
véljapaistvate sinoloogide uurimustele.
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Sui impeeriumi tekkimine

Hiina koosnes 6. sajandi keskel neljast vidiksemast poliitilisest iiksusest. Poh-
jaosas paiknesid Pohja-Zhou ja Pohja-Qi keisririik, Jangtse joe keskjooksul
asetses Liangi riik, 1unas aga monevorra suurem Cheni keisririik. PGhja-
Zhou ja Pohja-Qi omavahelist voimuvoitlust Pohja-Hiinas péarssis tirgi parit-
olu rahvaste (tujuede) stepikonfoderatsioon. Ometi riindas P6hja-Zhou, kes oli
liidus Cheni impeeriumiga, 577. aastal Pohja-Qi’d ja vallutas selle.

P6hja-Zhous oli seni troonil olnud Yuweni diinastia. Riinnakut Pohja-Qi’le
juhtis vdepealikuna ilmselt xianbei’de — tiirgi paritolu rahvaste — hulka kuulu-
nud budistlikust aristokraatlikust suguvosast mees nimega Yang Jian, kelle
tiutar oli abielus troonipérijaga. 578. aastal suri Pohja-Zhou keiser ja Yang Jiani
tutremees sai troonile. Puhkes koduséda; Yang Jian laskis uue keisri mérva-
ta, 581. aastal korvaldas Yang Jian tdnu osava intrigandi viejuht Gao Jiongi
toetusele Yuweni diinastia troonilt ja vottis voimu iile, rajades Sui diinastia.
Yang Jiani keisrinimeks sai Wendi. Viites ennast polvnevat kunagisest Hani
diinastiast, vottis Wendi niiiid endale moraalse diguse vallutada ka lounapool-
sed riigid.

Tujuede riik pohjas oli 582. aasta sisetiilide tottu lagunenud kaheks, Et va-
lisoht pohjast oli nérgenenud, voimaldas see Wendil vallutada holpsasti 587. aas-
tal Liangi riik ja 589. aastal ka Cheni keisriik. Rohkem kui nelja ja poole sa-
jandi jarel parast Hani keisririigi langemist 220. aastal oli Hiina taas liidenda-
tud ihtse keskvoimu alla (vt eriti Wright 1978; Roberts 2007: 66).

Wendi valitsemisaeg

Vallutatud alade tilemkihti ja ametnikke koheldi leebelt, sest Wendi soovis
luua endale voimalikult kindlat jalgealust. Ka religioosses plaanis piitidles ta
sama eesmérki, rohutades konfutsianistlikke vaartusi, kuid 16petades ka Poh-
ja-Zhous aset leidnud budistide tagakiusamise. Sellega saavutas Wendi nii kon-
futsianistide kui ka budistide poolehoiu (vt Wright 1959).

Wendi asus looma efektiivselt toimivat keskvalitsust, vottes eeskujuks Hani
dinastia aegsed konfutsianistlikud pohimétted, kuid pidades silmas ka legist-
likust filosoofiast 14htuvaid ainuvalitsuslikke piitidlusi. Hakati ehitama uut
pealinna Chang’ani. Ta ei seadnud ametisse peaministrit ja valitses ise, luues
hésti 1abimoeldud tsentraalse voimuaparaadi (vt Wright 1978).

Haldussiisteem iihtlustati ja ametissemédramised 1dksid Avaliku Teenis-
tuse Valitsuse padevusse. Riigiteenistuse tidhtsamad ametikohad said loomuli-
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kult Wendi sugulastele v6i Pohja-Zhoust parit ametnikele, kuid keiser jalgis
ka seda, et iilejadnud ametikohad ldheksid esmajoones hiinlastele, erinevalt
killustatuse ajast, mil korgetel kohtadel oli palju pohjapoolsete tiirgi rahvaste
paritolu inimesi. Kuid Wendi juurutas I6plikult ka ametnike eksamisiisteemi,
mida oli praktiseeritud juba Hani riigis. Eksameid, millega vdis saada iihe
kolmest kraadist, korraldas Avaliku Teenistuse Valitsus iga kolme aasta jarel.
Korgeim opetlasekraad oli xiucai (andekas ja haritud), kdige madalam néitas
aga, et kandidaat on koolis kdinud ja tunneb vidhemalt klassikalisi teoseid.
Kuigi Wendi ajast ei ole andmeid, kui palju ametnikke oli kraadiga, toimis
stisteem edukalt jirgneva kuueteistkiimne sajandi jooksul, kuni 20. sajandi
alguseni (vt Wright 1978).

Just Sui riigi ajal voeti 1oplikult kasutusele kaks olulist kontrollimeetodit,
mis jaid kehtima sajanditeks: (1) valtimisreegel — ametnik ei tohtinud teenida
ringkonnas, kust ta parines; (2) rotatsioonireegel — ametnik pidi teatud aja
jarel teenistuspiirkonda vahetama. See reform aitas vihendada véimalik-
ku korruptsiooni. Ametnike tegevust hakkasid regulaarselt kontrollima erili-
sed tsensorid, kes saabusid sageli provintsidesse ootamatult. Inspektsioonirei-
sidel kais monikord koguni keiser ise (vt Roberts 2007: 67).

Oiguskorra alal kehtestas ta erinevaid hiina digustavasid ithendava koo-
deksi, keelustades mitmed ebainimlikud surmanuhtlusviisid. Koodeksis konk-
retiseeriti kuriteod ja kehtestati igale kuriteole kindel karistus. Samas andis
koodeks voimaluse asendada fiitisiline karistus rahatrahviga, ametniku puhul
aga alamale astmele viimise v6i degradeerimisega. Maaomandi osas taastas ta
talupoegade maa iihise haldamise ehk “kaevupodllusiisteemi” ja sellega seotud
kiilapollumaa perioodilise iimberjagamise perede vahel, et kompenseerida eri-
nevate kolvikute erinevat viljakust. Maksude vallas kehtestati lihtrahvale kolm
naturaalmaksu: t6omaks iga tdiskasvanud mehe kohta (20 toopaeva aastas),
maamaks teatud osana viljasaagist ja riidemaks linas vai siidis (vt Wright 1978).

Sojanduse vallas laskis Wendi 590. aastal elanikkonna demilitariseerida ja
relvad kokku koguda. Samas 16i ta kutselise regulaararmee, tsentraliseeris
késuliini ja tdiustas pohjapiiril Suurt Hiina miiiiri ning ehitas garnisonitugi-
punkte, et stepirahvaid vaos hoida. Lounapiiril taastas ta kontrolli Vietnami
keskosa iile (Ebrey & Walthall & Palais 2006: 90).

Wendi suri 604. aastal. Voimalik, et ta morvati tema vanuselt teise poja
Yangdi poolt, kes oli saanud trooniparijaks ennekdike oma ema, auahne keis-
rinna Wenxiani mahitusel.
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Yangdi valitsemisaeg

Yangdi kohta on kéibel kaks risti vastupidist seisukohta. Teda on stitidistatud
isatapmises, suurushullustuses, sgjakuses ja liiderlikkuses, ja 6eldud, et oma
kuritegeliku valitsemisega pohjustas ta Sui diinastia languse. Teisalt on néi-
datud, et ta oli oma isa poliitika jatkaja, pithendunud budist, kunstilembene
valitseja ja hea abikaasa (vt Wright 1959: 82 jj).

Hilisem ajalugu siiiidistab Yangdid siiski philiselt Suure Kanali ehitamise
ja hukatusliku Korea sdja parast (Wright 1959).

Yangdi vottis ette hiiglasliku ehituskava, lastes kaevata kanali, mis iithen-
dab Huanghe, Huai ja Jangtse joed, luues kogu Hiinat ithendava veeteede
siisteemi — ligi 2000 km pikkuse kanalitevorgu, mis oli ilmselt tolleaegse maa-
ilma suurim ehituslik saavutus (Elvin 1973: 55). Ehitustoddele saadeti kokku
umbes 2 miljonit inimest. Tegelikult oli kanalite kaevamisega algust teinud
juba Wendi. Selle projekti eesmérk oli voimaldada toimetada rikka Louna-
Hiina kaupu Hiina pohjaossa, iihtlustades nonda hiigelriigi majandussiisteemi
(vt Needham 1986: 308 jj; Ebrey 1999: 114 jj). Paraku tombas Suure Kanali
kaevamine pohitoost eemale sadu tuhandeid talupoegi, kusjuures tuhanded
inimesed hukkusid iilejou kédiva t66 ja viletsate elutingimuste tottu. Ometi
pani see kanalitesiisteem aluse hilisema Hiina, eriti Tangi ajastu majandusli-
kule oitsengule.

Sojanduse vallas jatkas Yangdi oma eelkéija poliitikat, kindlustades sgjalis-
te ja diplomaatiliste vahenditega esmajoones pohjapiiri. Et leida voimalikke
liitlasi idatiirgi rahvaste vastu, saatis ta oma piirialade kindrali 144netiirgi h6imu-
liiduga ldbi radkima. Yangdi siirdus 607. aastal sinna ka ise. Leidnud seal eest
Korea Koguryo riigi saatkonna, otsustas ta Korea-vastase sdjaretkega elimi-
neerida laanetiirkide ja korealaste voimaliku sojalise liidu ohu, jatkates kam-
paaniat, mille oli alustanud 598. aastal juba Wendi (vt Roberts 2007: 69)

Sui diinastia 16pp

Yangdi alustas Koguryo riigiga sdda 612. aastal, kuid sai halvasti 1abiméeldud
logistika ja korealaste tugeva vastupanu tottu liitia, hoolimata sellest, et Sui
poolel oli elavjous otsustav iilekaal. Ka jargmised kaks sgjakaiku jaid edu-
tuiks. 614. aastal puhkes riigis protestiks sunniviisilise kanaliehitustéo ja
katastroofiliste sgjaretkete vastu suur tilestousudelaine. Yangdi eest varjati
stiindmuste tegelikku kidiku. Kui ta juhuslikult sai teada asjade toelise seisu,
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oli juba hilja midagi ette votta. Keiser pogenes pealinnast, enamik pooldajaid
jattis ta maha. Lopuks tappis tema isa poolt omal ajal troonilt tougatud Yuweni
diinastia jareltulija saadetud morvar Yangdi 618. aastal. Voimu haaras riigi
iiks edukamaid méssajaid, Hebei provintsist parit aristokraatliku perekonna
esindaja Li Yuan, kes rajas Tangi diinastia (vt l1dhemalt Bingham 1941).

Analuus

Vaadelgem niiiid Sui valitsemisaja poliitilist situatsiooni siinkirjutaja poolt
varem vélja pakutud nn varatotalitaarse riigi kontseptsiooni kontekstis. Es-
malt kasutas siinkirjutaja seda kontseptsiooni muistse Peruu inkade Tahuantin-
suyu riigikorra puhul (Kulmar 2002; vt ka Kulmar 2003/2004)2, hiljem ka Vana-
Hiina Qini keisririigi valitsemissiisteemi (Kulmar 2007) ja Vana-Egiptuse vaa-
rao Ehnatoni valitsemissiisteemi (Kulmar 2009) mééaratlemisel.

Konesoleva kontseptsiooni jargi voib varatotalitaarsel riigil eristada jéarg-
misi pohifaktoreid (Kulmar 2002: 40—42):

siisteemi ajaloolis-poliitilised tekke- ja havingupdhjused; administratsioon
ja haldus; majandus; sotsiaalelu; 6iguskord; ideoloogia; valispoliitika.

Nendel seitsmel faktoril on rida tunnuseid, mida kasitleme jargneva ana-
luusi kaigus. Kui mingi riigikord voi valitsemissiisteem vastab koikidele all-
pool toodud tunnusjoontele, siis on tegemist varatotalitaarse riigi ideaaljuhtu-
miga, nii nagu Tahuantinsuyu ja Qini impeeriumid seda ka vaga suure toenéo-
susega olid. Mida vdhematele esitatud tunnusjoontele mingi valitsemissiis-
teem vastab, seda viiksem on selle voimalik totalitaarsuse aste. Loomulikult,
mida rohkem on vastava kaasuse kohta informatsiooni, seda téen#olisemalt
peab hinnang paika.

1. Stisteemi ajaloolis-poliitilised tekkimise ja hdvimise pohjused.

Sise- voi vdlispoliitilise kriisisituatsiooni olemasolu; siisteemi loomine subjek-
titvsel teel (riigivalitseja isiku keskselt) objektiivseid ohutegureid dra kasuta-
des; suhteliselt lithiajaline kestvus; siisteemi hdvimine kas seesmise kriisiolu-
korra tottu voi vdlisjou survel.

Hiinas oli ligikaudu 450 aastat kestnud killustatuse ajajark. Wendi ithendas
sojalisel teel Hiina taas tihtse keskvoimu alla ja 16i tsentraliseeritud riigi. Sui
diinastia oli véimul 37 aastat. Keiser Yangdi ebapopulaarsed sise- ja valispolii-
tilised sammud pohjustasid ulatusliku vastuseisu ja Sui diinastia kaotas voimu.
Kokkuvottes vastab Sui impeerium téielikult selle faktori tunnusjoontele.
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2. Administratsioon ja haldus.

Rahvast isoleerunud véimueliit; rangelt tsentraliseeritud keskvéim; ametnik-
konna ddarmuslik biirokratiseerumine; voimalikult tdielik kontroll informatsiooni
leviku ja tarbimise iile.

Wendi 161 tsentraliseeritud voimuaparaadi, mida iseloomustas ametnikkonna
biirokratiseerumine. Maksusiisteem voimaldas kontrollida efektiivselt tarbi-
mist, mis eeldas ulatuslikku informatsiooniteenistust. Riigivéimu kindlustu-
misele aitas kaasa ka elanikkonna demilitariseerimine. Yangdi ajal siisteem
kinnistus ja muutus jadigemaks. Kokkuvottes vastab Sui impeerium suure toe-
ndosusega selle faktori tunnustele.

3. Majandus.

Riikliku omandi domineerimine eraomandi suhtes véi eraomandi puudumine;
suund voimalikult autarkilisele majandusele; tootmise ja tarbimise keskne ja
Jdik planeerimine ja kontroll; iileiildine téokohustus; kunstlikult kehtestatud
turusuhted; ritkliku sunduse rakendamine suurprojektide elluviimisel.

Teadaolevalt domineeris Sui riigis eraomand riikliku omandi iile. Ka nn kae-
vupbllusiisteemile omane talupoegade kogukondlik omand oli pigem iiks era-
omandi erivorme. Tootmine allus kesksele planeerimisele, tarbimise kontrol-
limise tile andmeid ei ole ja vabaturg toimis. Riiklikku sundust rakendas eriti
Yangdi Suure Miiiiri ja Suure Kanali ehitustoodel, mille tiheks teostusviisiks
oli iileiildine talupoegade tookohustus. Kokkuvéttes vastab Sui impeerium viaga
suures osas selle faktori tunnustele.

4. Sotsiaalelu.

Suund elukorralduse reglementeerimisele riiklike plaani- ja kontrollimehhanis-
mide abil, litkumisvabaduse ja muude istkuvabaduste piiramisele; segregatsioon
teatud iihiskonnakihtide suhtes; teatud ithiskonnagruppide assimileerimine;
vdhemuste siistemaatiline allasurumine kuni havitamiseni; riiklik demograafi-
line kontroll.

Ei ole kindlaid andmeid, et Sui keisrid oleksid siistemaatiliselt reglementeeri-
nud elukorraldust, piiranud litkumisvabadust, teostanud eri ithiskonnagruppi-
de suhtes segregatsiooni- ja assimilatsioonipoliitikat v6i rakendanud siindi-
muskontrolli. Kui seda tehti, siis ainult péhjapoolsete tiirgi paritolu h6imude
ja korealaste suhtes riigikaitse eesméargil. Seega kokkuvattes vastab Sui im-
peerium selle faktori tunnustele viahesel voi kaudsel maéral.
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5. Oiguskord.

Seadusanduse toimimine pohimattel “see, mis ei ole lubatud, on keelatud”; jul-
mad karistused; iihisvastutuse domineerimine isikuvastutuse ees; teisitimotle-
mise jalitamine; repressiivaparaadi olemasolu.

Wendi siistematiseeris digussiisteemi, kaotas enamiku julmadest karistustest
ja tegi karistuste maaramise paindlikumaks, véimaldades asendada fiitisilisi
karistusi rahatrahvidega. Kehtis pohiliselt isikuvastutus, iihisvastutust raken-
dati vaid keisrivastaste kuritegude eest, mis on muistsele hiina Gigussiistee-
mile olnud traditsiooniliselt omane, korrakaitseaparaat eksisteeris vajaduste
piires. Yangdi teadaolevalt oma eelkiija kehtestatud diguskorda ei muutnud.
Seega néitab Sui riigi 6iguspoliitika totalitarismile hoopis vastupidiseid ten-
dentse ja selle faktori tunnustele pigem ei vasta.

6. Ideoloogia.

Siisteemi aluseks olev filosoofia véi religioon on muudetud spetsiaalse propa-
gandaaparaadi poolt ametlikuks riigiusundiks; miitologiseeritud isikukultus;
eesmdrgipdrased massitseremooniad; doktrineeritud etnotsentrism; eesmdrgi-
pdraselt suunatud haridus- ja kultuuripoliitika; avaliku teabe ja ajalookdsituse
tsenseerimine motlemise unifitseerimise eesmdrgil.

Sui riik oli ideoloogiliselt kiill konfutsiaanlik, konfutsianism oli riigiusund,
kuid Wendi ajal ptitidis riigivoim 14bi saada ka budistidega. Teadaolevalt selle
diinastia ajal iilalloetletud ideoloogilisi meetmeid siistemaatiliselt ega eesmér-
giparaselt ei rakendatud. Seega ideoloogia vallas Sui impeerium selle faktori
tunnustele pigem ei vasta.

6. Valispoliitika.

Poliitilise hegemoonia taotlemine naaberterritooriumide suhtes; kestev valmis-
tumine agressiooniks ja pidev valmisolek agressiooni ellu viia; riigi vilispoliiti-
ka siistemaatiline teostamine joupositsioonilt ja sojaliste vahenditega.

Wendi 161 impeeriumi végivaldselt teiste Hiina riikide annekteerimise ja lii-
dendamise teel. Yangdi pidas kolm edutut s6da Koguryo riigiga, mis laostas
Sui riigi ja pohjustas diinastia hukkumise. Kokkuvattes vastab Sui impeerium
taielikult selle faktori tunnustele.
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Jareldused

Ulaltoodust nihtub, et tiielikult vastab Sui riik varatotalitaarse riigi tunnus-
tele ainult riigi ajaloolis-poliitiliste tekke- ja l6ppemispohjuste ja valispoliitika
faktorite osas. Vaga suurel mééral kehtib see administratsiooni (halduse) ja
majanduse osas. VAga vihesel voi kaudsel mééral voib leida varatotalitaarsu-
se tunnuseid sotsiaalelu vallas. Ent 6iguskorra ja ideoloogia faktor Sui impee-
riumi valitsemisviisi puhul varatotalitaarsuse tunnuseid kas ei néita voi pi-
gem ei néita.

Kokkuvotlikult voib kiillalt suure téendosusega jareldada, et Sui impee-
rium vastab vilistelt riigitunnustelt varatotalitaarsele valitsemisviisile. Sui
diinastia sai véimule sobivaid ajaloolispoliitilisi tingimusi dra kasutades. Wendi
161 efektiivselt toimiva tsentraliseeritud riigile sobiva halduskorra, mida Yangdi
kasutas varatotalitaarsele riigile omastel majanduslikel eesméarkidel. Majan-
duslik valjakurnamine ja edutu agressiivne vilispoliitika pohjustasid ka suh-
teliselt vahe aega kestnud siisteemi hdvimise.

Seevastu Sui impeeriumi sisemised riigitunnused — ithiskond, digus ja ideo-
loogia — ei ole iildjoontes varatotalitaarsele riigile omased. Just selles punktis
on Hiina Qini impeeriumi (221-207 eKr) kui puhtakujulise varatotalitaarse
riigi ja Sui impeeriumi kui kujuneva varatotalitaarse riigi oluline ja pohilisim
erinevus. Nende erinevuste péhjused néuavad aga omaette uurimist.

Kommentaarid

! Artikkel on seotud Eesti Teadusfondi grandiga nr 6626.

2 Siinkirjutaja esitas konealuse kontseptsiooni siistematiseeritud kujul esma-
kordselt 2002. aastal saksa keeles. Publikatsioon, mis kannab aastanumbrit
2003 ja ilmus tegelikult 2004, on eelmise monevorra muudetud ingliskeelne
versioon.
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Summary

On a Possible Characteristic of the Governing System
of Chinese Empire during the Time of the Sui Dynasty
(581-618 AD)

Tarmo Kulmar
Key words: early totalitarianism, history of China, sinology, state power, Sui dynasty

The article attempts to study whether the Chinese Empire at the time of the Sui
Dynasty could be considered an early totalitarian state or not. The analysis, based on
historical data, proceeds from a scheme of an early totalitarian state devised by the
author and reveals that the Sui state does have the characteristics of an early totali-
tarian state with regard to historical-political reasons and foreign policy related fac-
tors, and, to a great extent, in administration and economy, whereas the relevant
characteristics are indirectly or very slightly explicit in the field of social life. The
features of early totalitarianism, within the governance method of the Sui state, are
generally not evident with regard to legal order and ideology. In conclusion, it is highly
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probable that the Sui Empire corresponds to an early totalitarian governing system,
bearing in mind the external characteristics of state power, not the internal ones. This
is a relevant and fundamental difference between the Chinese Qin Empire (221-207
BC), as a purely early totalitarian state, and the Sui Empire as an emerging early
totalitarian state. Thus, the Sui Empire was probably becoming an early totalitarian
state, however, this process was discontinued due to the perishing of the dynasty.



Uus-babiiloonia kroonika ja vana-
parsiakeelne raidkiri Artaxerxes III
Ochose valitsemisajast

Tolked ja kommentaarid

Vladimir Sazonov

Teesid: Kiesoleva artikli eesmérk on pakkuda Artaxerxes III ajast sdilinud
parsiakeelse raidkirja ja akkadi kroonika kommenteeritud tolget koos analiiii-
siga. Kuigi parsia, akkadi ning teistest Parsia impeeriumist parinevatest alli-
katest on Artaxerxes III kohta teada viga vihe, on tema valitsemist suhteli-
selt hésti valgustanud kreeka autorid (Diodorus). Artaxerxes III oli viimane
silmapaistev valitseja Ahhemeniidide suguvosast, kes oma karmide ja vahel
aarmuslike meetmetega suutis mingil mééral taastada laguneva Parsia im-
peeriumi — vallutas Egiptuse, Foiniikia ja surus maha massud. Kéaesolevas
artiklis késitletud tekstid erinevad nii stiili, oma olemuse, kui ka otstarbe
poolest. Lithike akkadikeelne kroonika Babiilooniast esindab Babiiloonia ja
Assiitiria kroonikate ja dokumentide stiili. Kuningas Artaxerxes III kannab
seal babiilooniapéarast nime Umasu. See kroonika mainib kiitiditamist — nais-
te deporteerimist Sidoni linnast Babiiloni linna ja Parsia sisealadele — Susa
linna. Kroonika kajastab Artaxerxes III poliitikat, kes kasutas, nagu Assiitiria
ja Babiiloonia kuningadki, kiitiditamist hirmutamiseks ja karistamiseks. Par-
siakeelne tekst on iiks viimaseid vana pérsia Kkiilkirjas koostatud allikaid,
selle eesmiérk oli ndidata Artaxerxes III truu zoroastristina, jumalakartliku
valitsejana ja ehitajana.

Mirksonad: Artaxerxes I11, akkadi keel, Babiilon, Ochos, despotism, kroonika,
kiiditamine, Parsia, raidkiri, Sidon, Susa, Tennes, Umasu, usurpaator, iiles-
tousud

Moningad sissejuhatavad markused ja ajalooline
taust!

Parsia kuningas Ochos, Babiiloonias tuntud Umasu nime all, ajaloos aga roh-
kem oma trooninime Artaxerxes? I1I all, valitses Parsias aastail 359-338 eKr,
ning kuulub kindlasti Ahhemeniidide diinastia (558-330 eKr) silmapaistvate
valitsejate hulka Kyros II (558-530 eKr) ja Dareios I (522-486 eKr) korval.

http:/lwww.folklore.eeltagused/nrd47/sazonov.pdf
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Artaxerxes III oli vaga energiline, auahne, viga andekas, kuid 4armiselt
julm? ja salakaval inimene, johker idamaine despoot. Tulles 359. aastal eKr
voimule, leidis ta Parsia impeeriumi viga norgestatuna. Seetottu alustaski
Ochos-Artaxerxes Il impeeriumi taastamist kunagise Dareios I aegse Ahheme-
niidide impeeriumi hiilguses.* Kasutades sageli johkraid ja karme abinousid,
suutis ta maha suruda koik méssukolded impeeriumis ning taastada Parsia
keskvoimu ja selle kontrolli varem iseseisvunud satraapiate® tle.

Impeerium kéiis péarast Xerxese (486—465 eKr) surma vaikselt alla. 5. sajan-
di teisel poolel eKr alanud langust mérgistab Josef Wiesehofer moistega per-
sischer Dekadenz (Wiesehofer 2005: 123). Uks paris hea niide pérslaste suur-
riigi norkusest on nn 10 000 kreeklase retk. Juba 5. eelkristliku sajandi algu-
seks olid Parsia-Kreeka sojad Ahhemeniidide suurriiki tunduvalt nérgesta-
nud. Oma osa allakéigus etendasid sisemine ebastabiilsus ja permanentsed
maissud. Riigi rahvusvaheline prestiiz oli langemas ja s6jaline voimsuski pol-
nud nii vankumatu nagu see oli olnud Kyros II voi Dareios I aegadel. Eriti
ilmnes Parsia impeeriumi norkus ja kaitsetus kreeka palgasdodurite 401.—
400. aasta (eKr) retkel Parsia impeeriumi sisealadele, kes toetasid oma venda
Artaxerxes I1 (404-359 eKr) voimult kukutada sooviva ja ise Persepolise troo-
ni ihkava pérsia printsi Kyros Noorema (surn 401 eKr) avantiitiri.b

Kreeka palgasddurid marssisid ldbi poole impeeriumi ilma suurema vastu-
panuta. Kyros Noorem oli voidule 1dhedal, kuid langes 3. septembril 401. aas-
tal eKr Kunaxa’ lahingus ja ning voitjaks jii tema vend kuningas Artaxerxes
IT (Briant 2002: 627-630; Dandamajev 1985: 227-229). Kui Kyrose avantiiir
nurjus, liksid palgasddurid tagasi Kreekasse (400 a. eKr). Selle sindmustiku
pani kirja Kyros Noorema retkes osalenud kreeklaste viepealik, kreeka aja-
loolane ja filosoof Xenophon (430-354 eKr) teoses Anabasis (Xenophon).

Tuntud vene iranist, Ahhemeniidide ajastu asjatundja Muhammad Danda-
majev kirjutab:

I0X0J] TPEeYeCKHX HAEMHHKOB — HA IIEPBEIH B3IVIAN 2(eMEPHOE COOBITHE,
OBICTDO HBIVIANHBINICCCA H3 INAMATH IIEPCOB, — B JECHCTBHTEIBHOCTH HMET
OoJIBIIOE BHAYEHHE JUIS TOCAENVIOIEH HCTOPHH. JJUIHHEI CBOHMH IIA3aMH
YBHIEAH Ka3aBITHECS HM CKa304YHBIC 00rarcTBa HOLNAHHBIX ITEPCHICKOIO
apsd H OJHOBPDEMEHHO VOEQHIHCH B CHA00CTH HX TI'OCYAAPCTBA, 4 TAKXKe
ITOKA3a/IH IMPEBOCXONCTBO TPEYCCKOr0 OPYIKHA H BO3MOXKHOCTE ITOOCIHHTS
IIepcoB HA HX COOCTBEHHOH TEPPHTODHH

[Kreeka palgasodurite retkel — esmapilgul iiturikesel ettevotmisel, mis

parslaste malust kiiresti hajub, — oli tegelikkuses edasisele ajaloole suur
tdhendus. Hellenid ndgid oma silmaga péarsia kuninga alamate rikkusi,
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mis tundusid neile muinasjutulistena, ja veendusid oma riigi norkuses,
samuti naitasid Kreeka relvastuse iileolekut ja parslaste voitmise voi-
malikkust nende endi territooriumil] (Dandamajev 1985: 230—231).

Kyros Noorema kreeka palgasddurite retke voib pidada omalaadseks eelmén-
guks Aleksander Suure (336—323 eKr) sgjaretkedele Idamaadesse (Dandamajev
1985: 231).

Sada aastat raputasid Parsia impeeriumit iilestdusud. Enamasti toimusid
méssud Siitlirias ja Viike-Aasias, kuid ka teistes piirkondades polnud sugugi
rahulik. Massude mahasurumisel kditus Artaxerxes isegi Parsia brutaalsete
despootide seas ddrmiselt julmalt. Tema julmusest riasdgib kasvoi asjaolu, et
tulles troonile, havitas ta korraga koik oma sugulased, et kindlustada oma
valitsemine ja elu. Uhe paeva jooksul tapeti Ochose kisul tema 80 venda (Dan-
damajev 1985: 249).

Sidoni iilestous ja selle mahasurumine

349. aastal eKr tousis iiles Foiniikia.? Selle iilestousu juhtivaks linnaks oli Sidon,
kus valitses kuningas Tennes. Egiptus, mis oli juba ammu iseseisvunud ja
impeeriumist eraldunud, saatis foiniiklastele appi 4000 kreeka palgasodurit
Rhodose saarelt. Kui Sidon ja tema liitlased olid véitnud Pérsia vigesid juhti-
nud satraabid, vottis Artaxerxes III juhtimise endale peale. 345. aastal eKr
kogus ta iisna arvuka armee ja laevastiku ning hakkas liikuma Foiniikiasse.
Kui Tennes sai teada, et Artaxerxes on tulemas suure armeega, otsustas ta
oma linna reeta ja laks Artaxerxese poole iile. Arvatavasti aitas see reetmine
kaasa Sidoni hoivamisele ja poletamisele. Sidonlastele korraldatud veresau-
nas sai surma 40 000 inimest. Niiid ei vajanud Artaxerxes enam ka Tennest ja
andis kdsu mees hukata. Viahesed ellujadnud Sidoni elanikud késkis ta miitia
orjusse ning viis nad dra Babiiloni ja Susa linna. (Dandamajev 1985: 249-251).
Sellest konelebki akkadikeelne dokument, mis on tuntud “Artaxerxes III
Ochose kroonika” nime all.

Foiniikia uurija Juli Tsirkini arvates on raske éelda, kuidas kulgenuksid
Foiniikia siindmused, kui Tennes poleks suurtest Parsia joududest ehmununa
reetnud oma linnaelanikke, pakkunud pérslastele oma linna ja abi Egiptuse
vallutamisel. On iseenesestméistetav, et Artaxerxes I1I vottis Tennese pakku-
mise vastu (Tsirkin 2001: 306).

Diodorus Siculus (I sajand eKr) kirjutab Tennese reetmisest:

Pdrast seda pdrslaste kuningas, kes alustas oma teekdiku Babiilonist,
marssis koos armeega Foiniikia vastu. Sidoni valitseja Tennes, kes oli
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informeeritud Pdrsia armee suurusest ja motles, et iilestousnud on voi-
metud selle vastu véitlema, otsustas tagada endale isikliku turvalisuse.
Sellepdrast saatis ta Sidoni inimesi informeerimata oma koige ustavama
kasilase Thettalioni Artaxerxese juurde lubadusega, et ta reedab Sidoni,
aitab Artaxerxesel voita Egiptust, ning pakub talle suuri teeneid, sest ta
oli tuttav Egiptuse topograafiaga ja teadis tdpselt maabumiskohti piki
Niilust (Diodorus XVI 42, 1-3).

Palgasodurid avasid Tennese késul Sidoni varavad. Sidoni elanikud aga panid
oma majad pdlema ning paljud surid pélengus koos perekondadega. Need, kes
jaid ellu, voeti vangi ja kuuditati Parsia impeeriumi sisealadele — niiteks
Babiiloni ja Susasse (Tsirkin 2001: 306). Nahtavasti kiitiditati osa inimesi ka
teistesse piirkondadesse.

Artaxerxes IIT Ochose kroonika

“Artaxerxes III Ochose kroonika” (BM 31450) on lithike kroonikalaadne tekst
(pikkus vaid 8 rida), mida dateeritakse 345—-344 eKr (Grayson 1975: 24; Glassner
2004: 240-241; Olmstead 1959: 437). Koostatud on see parast Sidoni ja Foinii-
kia iilestousu mahasurumist.

Tekst on kirjutatud akkadi keele hilis-babiiloonia dialektis ning jutustab
sellest, kuidas Parsia kuninga Artaxerxes I1I kdsul viidi vangid Sidonist (Foi-
niikia) Susasse ja Babiiloni. Tekst on Albert Kirk Graysoni sonul uus-babiiloonia
sridokumendi kujul. Tahvel on 66 mm lai ja 48 mm pikk. Uhel pool asub tekst,
teine pool on tithi. Kuigi tekst on hésti sdilinud, pole see paris taiuslik, sest
tahvel on purunenud kaheks osaks ning seal, kus fragmendid olid oma vahel
thendatud, on viike tithimik (Grayson 1975: 114; vt ka Grayson 1975: 24;
savitahvli fotod vt Grayson 1975: Plate XVIII, Chronicle 9 (BM 31450)).

Seda teksti on télkinud mitmed mainekad teadlased, sealhulgas A. K. Gray-
son (Grayson 1975: 114), M. A. Dandamajev (Krestomaatia 1980: 39; Dandamajev
1985: 251) jne. Kéesolev tekst on tolgitud eesti keelde Albert Kirk Graysoni
1975. aastal ilmunud raamatu Assyrian and Babylonian chronicles, Texts From
Cuneifom Sources 5 jargi (Grayson 1975: 114).

1. [MU] XIV&n n{-ma-su $G “Ar-tak-Sat-su

[Sum-§u] nabii(sa4)® “Tasritu “hubtu(sar)® §d Sarru

lina(?) *[Si]-da-nu ihbuti(sar)* ana Babilis* u *[S]u-3d-an
[x x I]TI BI UD XIII*™ Yiymmani isu-ti

[ x wltu(?) 11ib(?)-bi-$ti-nu ana Babilis® iterubia™s-ni

UD XVIkém SAT e SIG™S hubtu(sar)® §d ¥ Si-da-nu

o oUW N
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7. $d Sarru ana Babilis¥ is-pur(u) UD BI
8. ana ¢ékal [Salrri terubz™<-’
(Transliteratsioon Grayson 1975: 114 (Chronicle 9. Chronicle of Artaxerxes III)).

1. Umasu® 14-ndal [aastal]!?, kes on Artaxerxeseks
nimetatud. Tisril! kuul vangid,

keda kuningas

3. Sidonist!? t6i

[olid viidud/toodud]

Babiiloni ja Susasse.

4. Selle sama kuu 13-ndal pdeval moned nendest salkadest
sisenesid Babiiloni (linna).

6. 16-ndal péeval [...] naised, naisvangid Sidonist,
keda kuningas Babiiloni saatis — sellel paeval

8. sisenesid nad kuninga lossi.

(Dandamajev 1985: 251; Grayson 1975: 114)

Konealuse kiilkirjatahvli kohta kirjutab A. T. Olmstead: “Tahvel annab ilme-
ka pildi iidse kiitiditamise ohvriks langenud naise kannatustest; naine astus
paleesse mitte austatuna, vaid orjana” (Olmstead 1959: 437). Arvatavasti said
neist naistest palee teenijannad voi siis haaremi liikmed. Selline kiitiditamis-
poliitika polnud vallutatud rahvaste puhul Idamaades uus, seda oli rakendatud
pikemalt alates II eelkristlikust aastatuhandest, ning eriti populaarseks, lausa
riikliku poliitika tdhtsamaks osaks muutus see Uus-Assiiiiria impeeriumis 9.—
7. sajandil eKr ja seejéarel 7.—6. sajandil eKr Uus-Babiiloonia kuningriigis, kel-
lelt Ahhemeniidid selle kiitiditamissiisteemi paranduseks saidki (kiitiditami-
sest Assiitirias vt lahemalt Sazonov 2010: 153-174).

Tuleme tagasi Sidoni iilestéusu juurde. Tuntud hellenismi perioodi uurija
Johann Gustav Droyseni (1803—1884) sonade jargi avas Sidoni langemine tee
Egiptusse (Droysen 1995: 59). Kohe péarast Sidoni vallutamist ja Foiniikia ra-
hustamist suundusidki parslased Egiptusesse ja Iopuks vallutasid selle (Tsirkin
2001: 307; Diodorus XVI, 46-51).

Egiptus oli selleks ajaks olnud ligi 60 aastat Parsiast soltumatu (Droysen
1995: 59) ja taasvallutati parslaste poolt 343.-342. aastal eKr (Kuhrt 1995: 674).
343. aasta lopus tungis kuningas Artaxerxes III Egiptusesse, moni kuu hiljem
héoivas ta Memphise linna, vaarao Nektanebos II pogenes Ulem-Egiptusse ja
seejarel Nuubiasse (Briant 2002: 685, 687—688).

Parsia kuningas alustas taas veresaunadega. Jille pidid egiptlased iile ela-
ma koik Ahhemeniidide suguvésast parit kuninga kehtestatud uue reziimiga
kaasnevad hirmud ja 6udused. Siindmused olid iisna sarnased nendega, mis
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leidsid aset 200 aastat varem, kui Parsia kuningas Kambysos vallutas Egiptu-
se (525. aastal eKr). Johkrad piinamised, hukkamised ja 6udus, mis niiiid Egip-
tuses levisid — selle pohjustasid Artaxerxes III ja tema sdjamehed. Parslasest
kuninga kée 14bi sai surma isegi koige puham Egiptuse loom — pitha sonn
Apis, templid ritstati ja riisuti paljaks. Rahva seas sai Artaxerxes III hiitd-
nimeks Pistoda (Droysen 1995: 60—61).

Artaxerxes III Persepolise raidkiri Art. I11. Pers.

Teine vaadeldav tekst on kuninglik raidkiri Art. II1. Pers. (Weissbach 1911:
128-129) voi Artaxerxes I11. Persepolis A, B, C, D. (A3Pa) (http://www.avesta.org/
op/op.htm#a3pa).

See on ainulaadne ajalooline allikas hilis-ahhemeniidide ajastu kohta. Tekst
koostati kuningas Artaxerxes I1I isiklikul kdsul mitte akkadi, vaid vana-péarsia
keeles. Tekst on koostatud vana-parsia kiilkirjas. Hilis-ahhemeniidide ajal sel-
liseid tekste peaaegu enam ei esinenud, need olid viga haruldased. Esiteks oli
parsia kiilkiri juba peaaegu viljasurnud, samuti ei koneldud enam vanapéirsia
keelt, konekeeleks oli parsia keele vorm, mis sarnanes nihtavasti pigem Partias
valitsenud Arsakiidide (250. a eKr — 226. a pKr) ja Parsia kuningate Sassaniidide
(226 — 651 pKr) kasutatud kesk-péarsia keelega. Teiseks oli aramea keel muu-
tunud riigi- ja kantseleikeeleks kogu impeeriumis ning oli selleks ajaks juba
peaaegu loplikult vélja torjunud akkadi keele.

Kaiesoleva teksti eesmirk oli hoopis teine kui iilalmainitud akkadikeelsel
kroonikal. Kui kroonika fikseeris, kuidas kuningas Artaxerxes III kiitus tiles-
tousnutega — kiitiditas ja miiiis neid orjadeks, siis kdesoleva raidkirja eesméark
oli ilistada Artaxerxsese voimsust ja hiilgust just ehitajana ning kdikide maa-
de valitsejana, kellele Ahuramazda oli andnud kuningavéimu kogu Péarsias
(kuningluse ja kuningavéimu ideoloogia kohta Pérsias vt Panaino 2000: 35—
49).

Raidkiri avastati Persepolises. Tegelikult oli sellest raidkirjast koguni neli
identset koopiat. Kolm neist avastati Artaxerxese III lossi terrassi pohjamiiii-
ril ja iiks Dareiose lossis. Raidkiri on tolgitud jargmiste viljaannete jargi:
Weissbach 1911: 128-129; http://www.avesta.org/op/op.htm#a3pa.

Raidkirjad Art. Pers. a, Art. Pers. ¢ ja Art. Pers. d on 26 rida pikad ning
asuvad Artaxerxese lossi terrassi pohjaseinal, Art. Pers. a. on sdilinud peaae-
gu taies mahus, kuid Art. Pers. ¢ ja Art. Pers. d on siilinud vaid fragmenti-
dena ning neid on kisitlenud mitmed teadlased. Raidkirja versioon Art. Pers.
b on 35 rida pikk, see asub Dareiose lossi ld4nepoolsel trepil ning seda on
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koige esimesena tutvustanud prantsuse orientalistid Eugene Flandin ja Pascal-
Xavier Coste (Weissbach 1911: XXIX).

1. baga : vazraka : Auramazdd : hya :

2. imdm : bimdm : add : hya : a

3. vam : asmdndm : add : hya : marti

4. yam : add : hya : shdyatdém : add : marti

5.1hyd : hya : mdm : Artaxshagd : xshdya

6. thiya : akunaush : aivam partivndm :

7. xshdyathiyam : aivam : partivndm

8. : framatdram : thdatiy : Artaxsacd :

9. xshdyathiya : vazraka : xshdyathiya

10. : xshdyathiyandm : xshdyathiya :

11. DHyindam : xshdayathiya : ahydyd : BUyd : ada

12. m : Artaxshacd : xshdya

13. thiya : puca : Artaxshag¢d : Darayavau

14. sh : xshdyathiya : puca : Ddarayavaush: A

15. rtaxshacd : xshdyathiya : puca : Artaxsha

16. ¢d : Xshaydrshd : xshdyathiya : puca : X

17. shaydrshad : Darayavaush : xshayath

18. iya : puga : Darayavaush : Vishtdspa

19. hyd: ndma: puca: Vishtdspahyd:

20. Arshama: ndma: puga: HaxdGmanishi

21. ya: thatiy: Artaxshagd: xshdyathi

22. ya: imam: ustashandm: athagandm: ma

23. m: upd : mam : kartd : thdtiy : Arta

24. xshac¢d: xshdyathiya : mam: Auramazdad:

25. utd: Mithra : baga : pdtuv : utd: imd

26. m: DHyaum :utd :tya : mam: kartd:
(Transliteratsioon internetiviljaande http://www.avesta.org/op/op.htm#a3pa
jargi.)
Tolge:

1-10. Ahuramazda®® on suur jumal, kes selle maailma 16i, kes taeva 16i, kes
inimesed 101, kes heaolu!* 16i inimeste jaoks, kes mind, Artaxerxest, kunin-
gaks tegi, paljude kuningateks, paljude maade (kuningaks).!®

11-21. Raagib Artaxerxes, suurkuningas, kuningate kuningas,'® maade ku-
ningas,!” selle maa kuningas: Ma (olen) Artaxerxese poeg,'® Artaxerxes oli
Dareiose poeg,'® Dareios oli Artaxerxese poeg,?’ Artaxerxes oli Xerxese poeg,2!
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Xerxes oli Dareiose?? poeg, Dareios oli kellegi Hystaspese? poeg, Hystaspes
oli kellegi Arsamese?* poeg, Ahhemeniid.

21.-23. Réagib kuningas Artaxerxes: see kivist terrass on ehitatud minu poolt
minu jaoks.

23.-26. Rasgib kuningas Artaxerxes: Ahuramazda ja jumal Mitra?® peavad mind
kaitsma, ja seda maad, ja seda, mis on minu poolt ehitatud.

Tekst on tolgitud jargmiste viljaannete baasil: Weissbach 1911: 128-129; Kent
1953: Artaxerxes III. Persepolis A, B, C, D, 1k 156 (vt samuti originaali ja
ingliskeelset tolget http://www.avesta.org/op/op.htm#a3pa Artaxerxes III.
Persepolis A, B, C, D. (A3P), ning originaali ja ingliskeelset tolget http:/
www.livius.org/aa-ac/achaemenians/A3Pa.html).

Jarelsona

Artaxerxes III valitsemisajast ja siindmustest, mis toimusid tema ajal Parsias,
on andmeid peamiselt Antiik-Kreeka autoritelt, esmajoones Sitsiilast péarit
Diodorus Siculuselt, kes paris hésti valgustas selle valitseja tegutsemist ning
poliitikat Foiniikia ja Egiptuse suhtes (vt Diodorus XVI. 40-51). Siiski on viga
tahtis, et Artaxerxes III valitsemisest on séilinud ka tiksikud originaaldoku-
mendid — nimelt ainulaadne vana-pérsiakeelne raidkiri Persepolise linnast,
Parsia impeeriumi pealinnast ja iiks uus-babiilooniakeelne lithikroonika. Mai-
nimist vaarib on ka asjaolu, et see kuningas suutis taastada Parsia impeeriu-
mi peaaegu tdies mahus, kuid siiski lithikeseks ajaks, kasutades dra kéik viim-
sed ressursid ja joupingutused, mis olid ta valduses. See oli Ahhemeniidide
impeeriumi viimane tous.

Kuidas siis Ioppes selle valitseja karjaéar? Nagu see oli viga tavaline Ahhe-
meniidide tollases impeeriumis, langes Artaxerxes III vandendu ohvriks (Kuhrt
1995: 675) ja murgitati oma vesiiri eunuhh Bagoase poolt, keda paranoiliste
kalduvustega Artaxerxes millegiparast ainukesena mingil mééral usaldas (Dan-
damajev 1985: 254).

Artaxerxes III surmapievaks (suri 338. aastal eKr) tundus Parsia impee-
rium olevat taastatud ja muutunud taas tugevamaks. Ent iiksnes neli aastat
parast tema surma tungis Makedoonia Aleksander 334. aastal eKr koos oma
kreeka-makedoonia armeega Viike-Aasiasse ja alustas voidukat sojakaiku
Pérsia impeeriumi siidamesse — Iraani (Aleksandri suure kolmest suurimast
lahingust Pirsia impeeriumi aladel vt Andersen & Saub 2008: 81-90, 101-113,
126-140; Plutarchos 1990: Aleksandr XVI, XX—XXI, XXXI-XXXIV; vt ka Foinii-

142



Uus-babiiloonia kroonika ja vana-pdrsiakeelne raidkiri Artaxerxes III Ochose
valitsemisajast

kia vallutamisest T'sirkin 2001: 308—-310). Veel moni aasta, ning PéArsia impee-
riumi viimane legitiimne kuningas Dareios III (336-330) ja Ahhemeniidide
impeerium kaovad olematusesse.?®

Ent ka Aleksander Suure loodud hiigelimpeerium ei piisinud kuigi kaua:
vaid moni aasta parast ta surma (323. aastal eKr) kadus seegi Idamaade suur-
riik. Diadohhid — Aleksandri kindralid alustasid kodusdda ning rebisid riigi
tiilkkideks. Aleksandri iiks andekamaid kindraleid Seleukos I sai endale 16pp-
kokkuvéttes Siitiria, Mesopotaamia, Iraani, Afganistani ja Kesk-Aasia alad,
Ptolemaios — Egiptuse jne.

Kokkuvote

Nagu ndeme, on kiesolevas artiklis kisitletud kahte erinevat allikat, nii oma
sisu, keele, struktuuri kui ka stiili poolest.

Uks neist on Babiilonist parit kroonika, mille on akkadi keele uus-babiiloonia
dialektis koostanud vahetult parast Sidoni vallutamist Artaxerxes, seal on ka
mainitud, millal ja kuhu toodi deporteeritud vange Sidoni linnast — nimelt
oktoobrikuus 345. aastal eKr Babiiloni ja Susasse. See ametlik kroonika, ilm-
selt moeldud babiiloonlastele, on kirjutatud Babiiloonias ning uus-babiiloonia
keeles. Sellel tekstil on ka teatud propagandistlik tdhendus, sest tekst naitab
ilmselgelt, et iilestousnutega kaitub Parsia kuningas vaga johkralt. Seega voib
sellel lool oletada mones mottes “opetlikku” eesméarki, sest Babiiloonia oli ka
varem mitmeid kordi 166nud lahku Parsiast ning vois muutuda iga hetk més-
suliseks.

Teine tekst on sisult tunduvalt propagandistlikum, kuid ei sisalda ajaloolisi
stiindmusi ja dateeringuid ning on selles mottes vihem informatiivne, kuid ka
“rahumeelsem”. Konealuses raidkirjas on juttu Artaxerxese titulatuurist, tema
kuninglikust suursugusest péritolust ehk genealoogiast ning zoroastrismi pea-
jumalast Ahuramazdast, kes 16i inimese, kuninga enda ja andis talle véimu.
Seejarel on juttu juba ehitustoodest, mida Artaxerxes viis 14bi Persepolise lin-
nas Dareiose palees. See raidkiri naitab Artaxerxes I1I ehitajana ja renoveeri-
jana ning jumalakartlikuna inimesena, truu zoroastristina.
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Ténan k#esoleva artikli korrektuuri eest Sirje Kupp-Sazonovit, samuti Ivo Volti
klassikalise kirjanduse leidmise eest ja Mait Koivu tehtud méarkuste eest. Artikkel
valmis ETF grantide ETF7712 ja ETF8669 toetusel.

Vana-pirsia ArtaxSaca; Artaxerxes III kohta vt R. Schmitt 1986 (Artaxerxes III
throne name of Ochus, Achaemenid king (r. 359-58 to 338-37 B.C.), Encylopedia
Iranica, http://www.iranica.com/articles/artaxerxes-iii-throne-name-of-ochus-gk).

Artaxerxeses III julmusest radgivad kreeka allikad ja ka tuntud iranistid ning
asssiirioloogid, nditeks Albert Ten Eyck Olmstead kirjutab Pdrsia impeeriumi aja-
loos: “Ochus oli juba ndidanud oma metslaseloomust; Artaxerxes Kolmandana oman-
das ta Ahhemeniidide koige verejanulisema monarhi kuulsuse. Tema miindiportree
— lithike sirge nina, lithikesed juuksed, pikk teravatipuline habe ja morn ilme — seda
mainet ei mahenda. Vaevalt oli ta joudnud troonile istuda, kui tappis kéik oma
sugulased, hoolimata vanusest ja soost” (Olmstead 1959: 424).

Vt Diodorus XVI. 40-51; vt ka Sazonov 2008; Tsirkin 2001: 303. Juli Tsirkin kirju-
tab: “Hiljuti troonile astunud Artaxerxes III oli karm valitseja ja ta piitidis saavu-
tada reaalset kontrolli oma laguneva impeeriumi iile”.

Satraapia — provints. Sellise impeeriumi administratiivse jaotussiisteemi leiutas
6. sajandi alguses (eKr) Dareios I.

Artaxerxes II ja Kyros Noorema vaenu kohta vt Plut. Art., 1-13; samuti Xen., Ana-
basis I ff.; Dandamajev 1985: 206-232; Briant 200: 616-630; Oates 1979:
139; Kyros Noorema ja Artaxerxes II kohta vt ka Xenophon, Anabasis 1.1.1
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3atext%3a1999.01.0202;
Diodorus 14.19 http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Diod.+14.19&fromdoc=
Perseus%3Atext%3A1999.01.0084

Kunaxa lahingu kohta vt iranisti A. Shapur Shahbazi 1993. aasta artiklit “Cunaxa”,
mis ilmus Encyclopeedia Iranicas (http://www.iranica.com/articles/cunaxa — 21. marts
2011).

8 UJlestousust Sidonis ja Foiniikias vt niiteks Olmstead 1959: 434-435 ja 436—437.

9

Artaxerxese babiilooniapidrane nimi.

10 See siindmus leidis aset 345. aastal eKxr.
11 Oktoober.

12 Parast seda kui Sidonis oli maha surutud iilestdus pérsia iillemvdoimu vastu.

13 Ahuramazda — Parsia peajumal vana-pérsia religioonis ning jumal-maailmalooja

zoroastrismis. Kéaesolev raidkiri algab vana-péarsia sonadega baga vazrka Ahura-
mazdd... [Suur jumal — Ahuramazda...]. Ahuramazda (samuti Ormuzd, Ormazd)
oli ka jumal-looja, peamine jumalus ahurade (jumalate) seas, kes 161 universumi.
Eriti tahtis roll on tal zoroastrismis, ta on peajumal (baga vazraka) ja “Hea Mate”,
“Tark Valitseja” jne (vt nt Zimmerni artiklit “Ahura-Mazdah”, RLA 1, 1932: 59; IDV
2007: 440). Selline algus on vana-pérsia raidkirjadele viga iseloomulik. Naiteks
iiks kuningas Xerxese raidkiri (XPa) algab nii: read 1-3. baga vazrka Ahuramazdd
hya imam bamim ada hya avam asmanam ada hya martiyam ada hya siyatim ada
martiyahyya [Suur jumal Ahuramazda, kes selle maailma 16i, kes selle taeva 16i,
kes inimese 161, kes kiilluse 161 inimese jaoks] (Hudson-Williams 1963: 35-36; Xerxes,
Persepolis A (XPa); vt ka http://www.avesta.org/op/op.htm#xpa).
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14 S6na $ayatam, mis esineb kiesoleva raidkirja neljandas reas, seisab siin akusatii-
vis ja seda voib tolkida kui “6nne”, “heaolu”. Nominatiivis on see nimisdona $idyti- ja
Robert Kenti jargi tahendab see welfare, peace (on earth), happiness (also after death)
[heaolu, rahu (maa peal), 6nn (ka parast surma)], Kent 1953: 210; Thomas Hudson-
Williams annab oma grammatika glossaaris sona siyatis tdhenduseks prosperity,

quiet [heaolu, vaikne] Hudson-Williams 1963: 47.

15 Markimisvéddrne on asjaolu, et siin kasutab Artaxerxes III universalistlikku ku-
ninglikku epiteeti parinam framataram — “paljude valitseja”.

16 Universalistlik kuninglik tiitel ksaiatia kSaiatijanam ehk “kuningate kuningas”,
mida kasutasid Ahhemeniidide diinastia kuningad juba algusest peale, on parit
Assiitiriast ja Babiilooniast. See on akkadikeelse universalistliku tiitli tolkelaen,
sumerogrammidena oli see kasutusel kui MAN MAN.MES ja LUGAL LUGAL.MES.
Kaiesolev tiitel esineb Assiiiirias alates Kesk-Asstitiria kuninga Tukulti-Ninurta I
(1244-1208) valitsemisajast — RIMA 1 A.0.78.24, rida 7; RIMA 1 A.0.78.39, rida 3;
RIMA 1 A.0.78, 3, rida 3, kus seisab $ar MAN.MES: RIMA 1 A.0.78, 7, 1; RIMA 1
A.0.78.13, rida 3; RIMA 1 A.0.78.16, rida 4. Tegelikult on see traditsioon veelgi
vanem ja ulatub juurtega koguni 3. eelkristlikusse aastatuhandesse — Akkadi aega
(2234-2154). Niiteks kandis sellist nime Akkadi kuningas Sarkalisarri (2217—
2193). Ta oli tuntud Akkadi kuninga Naram-Su’eni (2254-2218) poeg ja tema nimi
tdhendas tolkes “koikide kuningate kuningas”. Seda tiitlit kasutasid nii Assiiiiria,
Babiiloonia kui ka Urartu ja Parsia kuningad. Naiteks 7. sajandil eKr valitsenud
Uus-Assiiiiria kuninga AsSurbanipali vend Samag-§um-ukin (668-648), kes oli tol-
lal Babiiloonia kuningas, nimetas ennast ka sar kal sarrani (Schéafer 1974: 26). Va-
nas Testamendis esineb Babiiloonia kuningas Nebukadnezar II (605-562) ka kui
kuningate kuningas (Schafer 1974: 26; vt ka Vanast Testamendist Tn 2,37 ja Hs
26,7). Ka péarslased, kes 539. aastal vallutasid Babiiloonia ja votsid viga palju
elemente kuningavéimust ning riiklikust ideoloogiast iile Babiilooniast ja Assiiii-
riast, hakkasid kasutama seda tiitlit nii akkadi, vana-pérsia kui ka elami keeles.
Uks parimaid niiteid on Behistuni raidkiri, kus Dareios kasutas enda kohta seda
mesopotaamia tiitlit — Weissbach 1911: 8-9 (II. Darius I. Hystaspis a) Inschriften
von Bisitin, §§1, read 1-2); Hudson-Williams 1963: 31; Kent 1953: 116, read 1-2;
Avesta — Zoroastrian archive, Old Persian Texts, Darius, Behistun, Column 1, (http:/
www.avesta.org/op/op.htm#db1, 20.03.2010), read 1-2; vt ka Wiesehofer 2005: 53—
54. Josef Wiesehofer kirjutab Dareios I titulatuurist: ,Dareios bezeichnet sich
zunichst als x$ayadiya, wortlich iibersetzt: “den eine Herrschaft auszeichnet”, mit
einem Titel, den man der medischen Sprache entlehnt glaubt; er steigert diese Selbst-
bezeichnung zumeist noch durch Beiwort vazraka “grof3”, ebenfalls medischen Ur-
sprungs, damit mesopotamischem Vorbild folgend (vgl. etwa akkadisch Sarru rabi).
Drittens schlieBllich setzt er sich in Relation zu den Konigen der Vorgéngerreiche von
Babylon, Assur, Urartu und Medien, deren Herrschaft er der seinigen unterordnet
(x$ayabiya xsayadiyanam). Der Titel “Konig der Konige”, mittelpersisch sahan sah, neu-
persisch sahansah, urspriinglich wohl ebenfalls mesopotamischen Ursprungs, von
den Persern jedoch aus Urartu entlehnt, wurde dabei im Laufe der Geschichte zum
Titel iranischer Herrscher par excellence.” [Dareios nimetas end koigepealt x$aya@iya,
tolgituna “keda isandana esile tostetakse” — tiitliga, mis arvatakse parinevat mee-
dia keelest; ta tugevdas seda enesemairatlust enamasti omadussénaga vazraka
(‘suur’), mis on samuti meedia algupéra, kuid millega jargiti Mesopotaamia eeskuju
(vrd nt akkadi sarru rabit). Kolmandaks ja viimaseks mééras ta enda suhted Babii-
loonia, Assiitiria, Urartu ja Meedia kuninglike eellastega, kelle valitused ta enda
omale allutas (x$ayadiya x$ayadiyanam). Tiitel “kuningate kuningas”, keskpérsia kee-
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les $ahan $ah, uusparsia keeles $ahansah, millel algselt on Mesopotaamia paritolu,
kuid mille parslased siiski Urartust laenasid, kujunes ajaloo kidigus par excellence
Iraani valitsejate tiitliks] (Wiesehofer 2005: 53-54). Juba 226. aastal pKr vottis
Sassaniidide impeeriumi rajaja Ardasir I Ktesiphonias endale tiitli $2han $ah Fran
ud Anéran - “koikide Iraani ja mitte-Iraani kuningate kuningas”. Nagu me néeme,
parineb see tiitel muistse Mesopotaamia kultuuriruumist. Markimist vairib asja-
olu, et seda tiitlit kasutasid veelgi hiljem Péarsias Iraani Sahhid kuni Pahlavi dii-
nastia (uus-pérsia keeles — :.5_916-,' Okl 90 ) kukutamiseni 1979. aasta revolutsiooni
kaigus. Kuningliku tiitli $2han $ah Eran ud Anéran kohta vt Huyse 2006: 182, 183,
184; Wiesehofer 2005: 220-228.

17 “Maade kuningas” ehk “kdikide maade kuningas” — xshdyathiya dahyindm on sa-
muti universalistlik ja esineb mitme Péarsia kuninga titulatuuris. N4iteks Behistuni
raidkirjas on maade kuningaks nimetatud Dareios I. Kuid me teame, et Kyros II,
Kambyses ja Dareios I olid akkadi kiilkirjatekstides nimetatud analoogselt Babiiloni
kuningatega Sar babili sar matati (KUR.KUR) [Babiiloni kuningas, (kdikide) maade
kuningas] (Peat 1989: 200). Epiteet sar matati [koikide maade kuningas] on vaid iiks
variant muistsest akkadikeelsest epiteedist bél matati [koikide maade isand]. Bél
matati oli kasutusel Babiiloonias ja sellega téhistati esimesel aastatuhandel eKr
Babiiloonia peajumalat Mardukit. Kuid selle sumerikeelne variant EN.KUR.KUR"2
on veelgi vanem ja on parit 3. eelkristlikust aastatuhandest ning seda kasutati
sumeri peajumala Enlili puhul. Hiljem oli see tiitel kasutusel ménikord ka Uus-
Assiiiiria ja Uus-Babiiloonia valitsejate seas ning ka Ahhemeniidel. Naiteks Kam-
byses téhistas oma isa Kyros II selle eluajal (Peat 1989: 203) iihes raidkirjas nii: —
(Camb. 36: 9-11): ITI gjjaru DU.9 KAM MU.1.KAM/ kdm-bu-zi-ia $ar babili(E)< /
mar(A) "ku-ra-ds sar matati( KUR.KUR) (transliteratsioon — Peat 1989: 200) [Ajjaru
kuu 9. pdev, Kambuzija esimene (valitsemis)aasta, Babiiloni kuninga, Kyrose poja,
kuningate kuningal].

18 Artaxerxes II (404-359) oli Dareios II poeg.
19 Dareios II (424-404) oli Artaxerxes I poeg.
20 Artaxerxes I (465-424) oli Xerxese poeg.

21 Xerxes (486—465) oli Dareios I poeg.

22 Dareios 1 (522—-486) oli Hystaspese poeg.

2 Hystaspes oli Arsamese poeg.

24 Arsames oli Dareios I vanaisa.

25 Mitra — parslaste, indialaste ja teiste muistsete indoeurooplaste jumal, eriti tdhtis
paikesejumal, pdevajumal iraanlastel. Mitra kohta vt Durant 1995: 569-570; IDV
2007: 440; DDD: 1083-1089.

26 Dareios III oli viimane legitiimne Parsia kuningas, kes seda ka valitses, kui mitte
arvestada Bessost, kes oli Baktria satraap, kelle juurde Dareios pogenes ja kes
tappiski Dareiose 330. aastal ning kuulutas, et ta on uus Pérsia kuningas Artaxerxes
IV. Kuid Bessos ei piisinud kaua voimul — Aleksander sai ta kitte ning lasi vaga
johkralt hukata 329. aastal eKr.
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Summary

Neo-Babylonian Chronicle and Old Persian Cuneiform
from the Reign of Artaxerxes III Ochos

Vladimir Sazonov

Key words: Akkadian language, Artaxerxes III, Babylon, chronicle, cuneiform,
deportation, despotism, Ochos, Persia, revolts, Sidon, Susa, Tennes, Umasu, usurper

The main aim of the current short article is not only to give an overview of some facts
regarding the biography of the last important Old Persian king Artaxerxes III Ochos
(359-338 BC), who re-established a weakened Achaemenid Empire, but also to give an
analysis of translations of two short, but very important texts from his reigning period,
one of which is an Akkadian cuneiform text (written in neo-Babylonian dialect of
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Akkadian). This text was composed in the form of a short chronicle, from which we can
see as the evidence of statements of some ancient Greek authors, for instance, Diodorus
Siculus, that king Artaxerxes III was a very brutal despotic king and deported many
people, including those involved in the revolt of the Phoenician city-state Sidon, which
had been conquered and destroyed by forces of Artaxerxes III in 345 Bc. He killed part
of population of this big important Phoenician cultural, economic and political centre,
and all women and children were deported into the inland of his renewed empire — in
Babylon and Susa. He also conquered independent Egypt, killed Apis, the scared bull
of the Egyptians, looted and razed sanctuaries and killed many inhabitants of Egypt.
An example of his brutality: when Artaxerxes III got the throne, he butchered his 80
brothers and many other relatives.

The second text, written in Old Persian cuneiform, is one of the last Old Persian
cuneiform texts and can be described as “peaceful” or more correctly as a building-
inscription. It has the opposite aim comparing to the first text — to glorify Artaxerxes
IIT as a constructive force in Persepolis, the capital city of the Achaemenid Empire and
also as a very religious and faithful zoroastrist, who honoured very much the main
Deity of Persians — Ahuramazda.

With the poisoning of old Artaxerxes III in 338 Bc, by his vizier eunuch Bagoas,
began the decline of the Persian Empire, which ended some years later, when Alexan-
der the Great, son of Philip IT of Macedonia invaded with his victorious Greek-Macedo-
nian army and during 4-5 years (334-330/329) destroyed the Persian Empire and
afterwards conquered the whole of the Middle East from the Hellespont to the Indus
Valley, from Egypt to the Caucasus, and died in Babylon 323 Bc, when he was only 32
years old.



In memoriam

Ellen Liiv
(30.IX 1930 - 22.XII 2010)

2010. aasta joulude paiku lahkus meie hulgast kauaaegne kirjandusmuuseumi
tootaja, Rahvaluule Arhiivi endine juhataja Ellen Liiv. 1957. aastal sidus saa-
tus Ellen Liivi kirjandusmuuseumiga ja nii jii see 31 tegusaks aastaks.

Ellen Liiv (Veskisaar) siindis Kolga-Jaani kihelkonnas Leie kiilas. Koolitee
viis ta Viljandist Tartu tilikooli, kus ta 1955. aastal 1opetas eesti filoloogia osa-
konna rahvaluule eriharu. Seejarel oli ta ametis Vorus Fr. R. Kreutzwaldi muu-
seumis ja asus paar aastat hiljem teadurina erialasele toole tollal Fr. R. Kreutz-
waldi nime kandnud kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnas. Parast kahte
aspirantuuriaastat Keele ja Kirjanduse Instituudi juures jatkas ta t66d kirjan-
dusmuuseumis. Aastatel 1968-1977 oli Ellen Liiv kirjandusmuuseumi teadus-
sekretir ja aastatel 1977-1988 rahvaluule osakonna juhataja.

Ellen Liivi panust kirjandusmuuseumi ja just rahvaluule osakonna tege-
mistesse on pohjust tdnuga meenutada. Tohusa administratiivtéotajana kor-
raldas ta muuseumi aastakonverentsi “Kreutzwaldi paevad”, koostas ja toime-
tas Rahvapdrimuste Koguja numbreid, kuulus asutusevahelise akadeemilise
regilauluviljaande sarja “Vana kannel” kolleegiumi, oli rahvaluule osakonna

ERA, Foto 3241. Karala kiilas Saaremaal, laulik Mihkel Remmeli éues.
Ellen Veskisaar kiigel. R. Hanseni foto 1958.
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iga-aastaste ekspeditsioonide eestvedaja, juhendas kirjasaatjaid ning uliopi-
lastest praktikante, viis labi arhiiviekskursioone jpm. Tema iiheks téhtsai-
maks tilesandeks oli aga muuseumi, hiljem rahvaluule osakonna igapidevatoo
juhtimine. Rohke paberit66 korval, mida need ametid noudsid, tuli suhelda
erinevate inimeste ja institutsioonidega: ta korraldas valiskiilaliste vastuvotte
jatollal rangelt kontrollitud allikmaterjalide vahetust, pidas labiraakimisi kir-
jastajatega, et suruda triikki tsensuurile vastumeelseid viljaandeid (nt Eesti
rahvakalender), aga andis ka parima, et kaubelda kolleegi lapsele vilja laste-
aiakoht. Neis valdkondades oli Ellen Liiv edukas, tema elujaatavat hoiakut
valjendab deviis: “Kui kuidagi ei saa, siis kuidagi ikka saab.”

Ellen Liivi uurijahuvi keskendus rahvajuttudele, eriti hiiu- ja vagilasmuis-
tenditele. Koosto6s Eduard Laugaste ja Erna Normanniga avaldati Monumenta
Estoniae Antiquae sarjas teaduslikud viljaanded Muistendid Suurest T6llust
Ja teistest ning Muistendid Vanapaganast. Tema koostatud on populaarsed rahva-
luuleviljaanded, nagu Vanaema teab: rahvalaule lastele ning mitmed kiisitlus-
kavad (“Koguge muistendeid Vanapaganast!” jt). Ellen Liivi edukat folkloristi-
tood tahistab umbes 3200 1k kogutud rahvaluulet, lisaks fotod ja salvestused,
aga ka esinemised mitmetel teaduslikel kokkusaamistel, sealhulgas rahvus-
vahelistel konverentsidel. Ellen Liiv oli Rahvusvahelise Jutu-uurimise Seltsi
(ISFNR) ja Soome Kirjanduse Seltsi liige, pikka aega kuulus ta Emakeele Selt-
si rahvaluule sektsiooni juhatusse.

ERA, VF 1106. Sirje Olesk ja Janika Kronberg onnitlemas Ellen Liivi
tema 75. siinnipdeval. Alar Madissoni foto 2005.
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Ellen Liiv oli tunnustatud folklorist, kuid kahtlemata ka viaga varvikas
inimene, 16bus, vairikas, puhuti karmikaelinegi. Koos Olli Koiva, Ingrid Riiitli,
Selma Liti ja teistega kuulub ta sdjajargsete folkloristide polvkonda. Kui rahva-
luule arhiivi ja arhiivitood vaadates on sagedamini toonitatud nende eelkiijate
Oskar Looritsa, Herbert Tampere, Richard Viidalepa ja teiste panust, siis voi-
me tdna tédeda, et Ellen Liivi polvkond 16i vanadele tuginedes oma vaartused,
mida meil, Eesti Rahvaluule Arhiivi tdnastel to6tajatel on pohjust meeles pidada.

Astrid Tuisk

In memoriam

Ellen Liiv (30. IX 1930 - 22. XII 2010)

Ellen Liiv, long-serving employee of the Estonian Literary Museum, and former head of
the Folklore Archives, passed away at Christmas 2010.
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Renata Soukandi vaitekiri Ravimtaimemaastik

Renata Séukandi vaitekiri Herbal landscape (Ravimtaimemaastik) késitleb ravim-
taimemaastiku moiste arengulugu, annab ajaloolise iilevaate etnobotaanika problee-
midest ja esitab valitud taimede kasutamise analiiiisi Eesti rahvameditsiinis. Vaite-
kirja koondatud aastatel 2005-2010 kirjutatud kuues artiklis kasutatakse 6kose-
miootika ja etnobotaanika meetodeid integreerivat interdistsiplinaarset lahenemist,
sekka kvantitatiivseid ja vordlevaid elemente.

Ravimtaimemaastiku moiste on viga atraktiivne ja okosemiootiliste meetodite
kasutamine etnobotaanikas esitab uusi véljakutseid folkloori kasutamiseks mitte
ainult Eestis, vaid kogu Euroopas. Viitekirjas on pohjalikult iseloomustatud ja detail-
selt kirjeldatud Eesti rikkaliku etnobotaanilise kultuuripiarandi kujunemist alates
1888. aastast. Analiitisitud on mitmed materjali seisukohalt olulised aspektid nagu
néditeks oma ja voora problemaatika, ravimtaimede tdhtsus kultuuris, taimede &ra-
tundmine versus tundmine, ravimtaimemaastiku tildised muutused ajas ning ravim-
taimemaastiku looduslikud ja kultuurilised piirid.

Viitekirja autori iitheks eesmérgiks on méista ravimtaimedega seotud inim- ja
sotsiaalset kapitali ning leida voimalused selle tolgendamiseks ja rakendamiseks.
Semiootilises votmes lahendatud juhtumiuuringud on hea nidide kompleksest episte-
mioloogilise ja empiirilise ldhenemisviisi rakendamisest. Ravimtaimemaastiku kont-
septsioon annab véimaluse nididata Eesti tihiskonnas viimase aastasaja jooksul toi-
munud muutusi, mis on vorreldavad mujal Euroopas varem toimunud samalaadsete
muutustega.

Artiklite 1dbiv teema on seosed ravimtaimede ja loodusliku mitmekesisuse vahel.
Tavaliselt peetakse looduslikku mitmekesisust vaid looduslikuks ndhtuseks, mis ei
ole seostatav inimfaktoriga, kuid vaitleja rohutab just aspekti, et tegelikkuses tdhen-
dab see inimesega seotud matestatud informatsiooni mitmekesisust. Okosemiootilise
ldhenemise kasutamine etnobotaanilises uurimistéos avab uue vaatenurga ka sidus-
valdkondadele nagu toit ja selle tooraine, kohalikud traditsioonid, loodusliku mitme-
kesisuse tajumine ja haridus. Just sellest seisukohast on Renata Soukandi vaitekirja
epistemioloogiline ja kultuuriline panus oluline, see on hea niide 6kosemiootiliste
pohimotete rakendamisest “toelises elus”. Loodusliku mitmekesisuse séiilitamine ei
tdhenda pelgalt keskkonna sddstmist ja liikide paastmist, vaid tdhendab samavaéar-
selt nende niahtuste kohta kiivate aktiivsete teadmiste sailimist ja semiootiliste
mehhanismide moéistmist. Vaitekiri demonstreerib kujukalt, et looduslik mitmekesi-
sus ei ole mitte inimkontekstist eraldatud viline looduslik element, vaid need on
igapdevaelu vastastiku mojutavad osad.

Renata Soukand on oma uurimuses niaidanud iiles kompetentsust bibliograafili-
sest uurimisest kuni andmete analiiiisini. Kui laiendada Soukandi viitekirjas esita-
tud ldhenemist teiste inimeksistentsi komponentide suunas nagu helimaastik ja pa-
randmaastik, saab perspektiivse innovaatilise l1ihenemise, mis kokkuvéttes voib kind-
lustada inimese heaolu kohalikul, regionaalsel ja ka maailma tasandil.

Almo Farina

Matemaatika, fiiiisika ja informaatika osakond, Urbino Ulikool, Itaalia
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Anneli Barani viitekiri
fraseologismide semantikast

15. miértsil 2011 kaitses Anneli Baran Tartu Ulikooli kultuuriteaduste ja kunstide
instituudis doktoriviitekirja Fraseologismide semantika uurimisvéimalused. T66 koos-
neb pikemast sissejuhatavast teoreetilisest osast ja kuuest ingliskeelsest artiklist.
Artiklites tugineb ta kogemustele, mis ta on omandanud tootades eesti fraseoloogia
andmebaasiga, ning samuti kiisitlustele keele noorema kasutajaskonna seas.

Oponendina tostaksin esile asjaolu, et Anneli Baran vottis vastu omamoodi valja-
kutse, kui ta folkloristina huvitus uutest uurimissuundadest ja piistitas eesméargi
kasutada fraseoloogia semantika uurimises psiihholingvistilisi ja sotsiolingvistlisi
uurimissuundasid, mis véimaldavad senisest paindlikumat analiiiisi. A. Baran osutab,
et fraseoloogiaga tegelevate eri uurimisvaldkondade uurijate — fraseoloogide ja psiihho-
lingvistide — vahel puudub koost66. Fraseoloogia-uurimise ajaloos on pikka aega olnud
kesksel kohal puhtlingvistiline l14henemine, nn kognitiivne poore 1980. aastatel toi
kaasa psithholoogide méarkimisvaarse huvi kujundkone vastu. Eelkdoige Raymond
Gibbsile toetudes vaeb ta psiihholingvistika pohiarusaamu ja keskseid méisteid
pusiviljendite kujundlikkuse moistmises. Viitekirja autor osutab ka teoreetiliste
lahenemiste kitsaskohtadele, tuginedes seejuures oma enda uurimisto6 tulemustele,
mida kajastab pohjalikumalt toos sisalduvates artiklites.

Anneli Baran kasitleb nii psiihholingvistiliste kui kultuurilis-semiootiliste 1dhe-
nemiste toel fraseoloogia-uurimise keskseid moisteid (pilisivus, motiveeritus, idio-
maatilisus, ikoonilisus, siimbolilisus). Keeleteadlased on pikka aega ldhtunud moti-
vatsiooni-termini motestamisel vene leksikoloogi V. V. Vinogradovi 1947. aastal esi-
tatud klassifikatsioonist, mille alusel on fraseoloogilised iiksused idiomaatilised ju-
hul, kui neil puudub motivatsioon. A. Baran leiab fraseoloogilise keeleainese analiiii-
simisel tulutoovama ldhenemisviisi D. Dobrovolskilt ja E. Piirainenilt, kes on avalda-
nud tdnaseks kolm monograafiat (1996, 2005, 2009), milles piiiitakse leida meeto-
deid konventsionaalse kujundkeele analiitisimiseks. Olulisim panus nendelt auto-
ritelt seisneb kahe motivatsiooni-tiiiibi eritlemises, milleks on ikooniline ehk meta-
foorne ja stimboliline ehk kultuuriline motivatsioon. Kuigi selline liigitus ei anna
samuti selgelt eristuvaid rithmi, votab see arvesse ka fraseologismi kui idiomaatilise
uksuse kultuurilist eripara. Seda kinnitavad ka autori enda uurimist6od kajastavad
artiklid, milles ta rohutab fraseologismide moéistmise iihe olulise eeltingimusena kul-
tuurilist teadmust.

To66 esimene artikkel vaatleb traditsiooniliste fraseoloogiliste iihendite lithidust
ning kontekstisidusust. Huvitavate néidete toel annab autor sissevaate vanemate
eesti fraseologismidega toimunud diakroonilistesse muutustesse, mis néitavad ilme-
kalt, kuivord tihedalt on omavahel seotud fraseologismi struktuur ja tema tdhendus.
Teises artiklis peatub A. Baran lahemalt eestikeelsete fraseologismide tekkel ning
osutab nende saksakeelsele taustale, mis on peaasjalikult religioosset laadi. Pole aga
selge, kas tegemist oli tingimata laenudega v6i hoopiski eesti oma viljenditega, mis
leidsid tee rahvakeelest varaseimasse eestikeelsesse kirikukirjandusse. Nagu nen-
dib Baran: “Esimesed eestikeelsed kirjapanekud ei olnud mitte etniliste eestlaste
kirja pandud, vaid teise rahvuse esindajate poolt nende tarbeks loodud.”
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Kolmandas artiklis keskendub viitekirja autor fraseologismide rollile Eesti kooli-
noorte keelekasutuses, neljandas loomametafoore sisaldavatele soimuvéljenditele,
viiendas hiiperboolsetele fraseologismidele. Viimaseid peab ta olevat suureparaseks
vahendiks loomingulisuse uurimises fraseoloogialoomes.

Anneli Barani viimast artiklit voib pidada vaitekirja olulisimaks. Fraseoloogina
peab ta huvitavaimaks fraseologimide semantilist mitmetédhenduslikkust. Enda kor-
raldatud kiisitluse kaudu, mis haaras 147 opilast kahest Eesti giimnaasiumist, soo-
vis ta saada aimu eeldatavalt hastituntud viljendite (35) tegeliku teadmuse kohta
tanapédeva noorte keelekasutuses ning selgitada vilja voimalikud muutused nende
viljendite kasutamises. Selgus rida psiihholingvistiliselt huvipakkuvaid seiku. Nii
ilmnes tendents selgitada iihe fraseologismi tidhendust teise fraseoloogilise iithendi
abil. Enim huvipakkuvateks pidas A. Baran aga vastuseid, mida voiks esmapilgul
nimetada n-6 valedeks. Nii pakuti valjendi tihendusena tema otsest tdhendust, taju-
mata kujundlikku iilekannet. Viljendi idiomaaatilisuse aluseks on vastuolu kahe
erineva — otsese ja kujundliku — tdhenduse vahel, kui puudub teadmus fraseologismi
nn aktuaalse tidhenduse kohta, iiritatakse seda lahti motestada otseselt. Samas ei
ole tegu kaugeltki valede tidhendusseletustega. Baran toob esile 14 fraseologismi,
mille selgitustest (sh internetis leiduvatest) nahtub, et antud tdhendused erinevad
kill traditsioonilisest — nn sénaraamatu omast —, ent neid ei saa pidada ka ebadige-
teks, kuna mingil mééral on need selgitused seotud tavatdhendusega.

Anneli Baran toob oma viitekirjas keskse moistena esile salientsuse — salientsed
tdhendused on need, mis on mélus alati esimestena kittesaadavad, olgu kaasaaita-
vaks teguriks sage kasutus, kogemuslik tuttavlikkus, kontekst vim. “Fraseologism on
midagi enamat kui lihtsalt reprodutseeritav keeleiiksus, tegemist on tunduvalt komp-
lekssema ilminguga,” toonitab Baran oma doktoritéo kokkuvattes.

Anneli Barani arvates on fraseoloogilise uurimisté6 avardamise seisukohalt olu-
line késitleda fraseoloogilist keeleainest pigem kontiinumina kui homogeensena ning
rohutab, et senisest rohkem tuleks poorata tdhelepanu laiemale kultuurilisele kon-
tekstile kujundlike iiksuse moistmises. Seepéarast tuleks loobuda kitsalt lingvistili-
sest lahenemisest ning votta fraseologismide uurimisel arvesse folkloristika, kogniti-
vistika ja sotsiaalpsiihholoogia tulemeid. Anneli Baran osaleb aktiivselt rahvusvahe-
lises fraseoloogia-alases uurimistoos. Loodan, et ta oma edaspidiseski uurimistoos
rakendab viljapakutud teoreetilist l1ahenemist, mis voimaldab 16imida erinevate eri-
alade teadmisi.

Outi Lauhakangas,

Soome Kirjanduse Selts
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Fraseoloogiakonverents Hispaanias

Fraseoloogide iihenduse Europhras tavapédrane iga kahe aasta jiarel toimuv konve-
rents leidis mullu aset 30. juunist 2. juulini Hispaania l6unaosas paiknevas Granada
linnas. Selle korraldas Hispaania tiks vanemaid koérgkoole —1531. aastal asutatud
Granada tiilikool, tapsemalt filoloogiateaduskonna tolkekeskus eesotsas prof Antonio
Pamiesiga.

Kokkusaamine oli pealkirjastatud “Intercultural and Cross-linguistic Perspectives
on phraseology and paremiology”, mis néitab, et, rohuasetus oli kultuuride ja keelte
erinevustel/sarnasustel, mis leiduvad fraseoloogias ja parémioloogias. Ligi 200 esinejat
sai sona plenaaristungitel (5), tootubades (5) ja seitsme sektsiooni istungitel, mis olid
rithmitatud jargmiste teemade alusel: General Theoretical Issues; Contrastive Phrase-
ology / Paremiology and Translation; Cognitive, Cultural and Rhetorical Motivation of
Idioms and/or Proverbs; Diachronic Variation of Idioms and Proverbs; Synchonic Varia-
tion of Idioms and Proverbs; Corpus Linguistics and Phraseo-Paremiology; Phraseography
and Paremiography; Phraseo-paremiology in Language Acquisition and Teaching.

Tookeelteks, nagu juba ithenduse varasematel kogunemistel tavaks saanud, olid
vordselt nii saksa, inglise, hispaania kui ka prantsuse keel. Algse tookeelena toimi-
nud saksa keel on taandumas inglise keele ees. Sellise suundmuse pohjuseks on esi-
nejate ringi laienemine — esialgsest saksa filoloogidest fraseoloogiauurijate kokku-
saamisest on saamas erinevate erialade fraseoloogiast huvitatute tritus.

Plenaarettekandeid oli sel korral tavaparasest rohkem, esinejateks viimaste aas-
tate tunnustatud fraseoloogid Natalia Filatkina (“Manifestation of culture in the his-
torical phraseology of German”), Dmitri Dobrovolski (“Cross-linguistic equivalence of
idioms: does it really exist?”), Annelies Hacki-Buhofer (“Collocations — theoretical and
lexicographical aspects”), Carmen Mellado (“Valores seméanticos y pragmaéticos de la
fraseologia de CALLAR en aleman y espaiiol”), Angel Lépez Garcia (“The neural basis
of phraseological constructions®).

Dmitri Dobrovolski kui viimaste aastate olulisim fraseoloogiateoreetik toonitas
eelkoige paindlikku ldhenemist eri keelte fraseologismide vastendamisel ning otse-
tolkimise mottetust. Tulemuseks on nn fraseoloogilised vale-sobrad (false friend), mis
mojuvad kultuuride vahendustoos eksitavalt. Et suuerm osa fraseolooge on tihtlasi
voorfiloloogid, kes puutuvad oma igapéevatoos kokku tolketooga, on selline kiisimuse-
tostatus vagagi oluline.

Tootubade eestkonelejatest tooksin esile jargmisi uurijaid: Salah Mejri ja Jean-
Pierre Coulson (“Linguistique de Corpus et Phraséologie Contrastive”), Frantisek
Cermak, Elisabeth Piirainen ja Joanna Szerszunowicz (“Motivation, Culture and
Phraseology”), Harald Burger, Ane Kleine ja Natalia Filatkina (“Historische Aspekte
der Phraseologie und Phraseographie”).

Fraseolooge enim huvitavateks uurimisteemadeks olid sel aastal fraseologismide
kasutamine internetikeskkonnas, fraseoloogia-alane terminoloogia, vanade fraseo-
loogiliste viljendite kasutus tdnapéeval, fraseologismide/idioomide/kollokatsioonide
koht voorkeeledppes, idiomaatilise iiksuse analiitisitavus/mitteanaliiiisitavus, fraseo-
loogiline variaablus ja modifikatsioonid, idiomaatiliste ekvivalentide problemaatika,
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kultuuriliste eripdrade peegeldumine fraseoloogias. Teemade rohkus annab jatkuvalt
tunnistust fraseoloogia kui ainese mitmepalgelisusest, mis on tegelikult ka antud
uurimisvaldkonna eripara — puudub iiks keskne teema, millega tegeldaks teistest
ulekaalukalt enam.

Varasemast suuremat tidhelepanu poorati sel korral vanasonade-uurimisele. Mér-
ke sellisest huvist vois tdheldada juba Europhrasi eelmisel, kahe aasta tagusel Hel-
singis konverentsil, kus esmakordselt piihendati iseseisev paneel paromioloogiale.
Nii tutvustati mitmes ettekandes Euroopa Komisjoni rahalisel toel ldbiviidavat pro-
jekti SprichWort, mis tegeleb interneti-platvormi rajamisega keeledppe eesmérgil.
Rahvusvahelise projekti sisuks on eri keelte ja kultuuride tdnapievase vanasona-
kasutuse kajastamine. Teise suurema projektina kiidi vélja multilingvaalne fraseo-
loogiline sonaraamat (www.colidiom.com), mis esialgu on kiill iisna algusjéargus.

Konverentsi raames toimus ka jarjekordne projekti “Widespread Idioms in Europe
and Beyond” kaastooliste kokkusaamine. Kevadel 2011 néeb valgust esimene osa
mahukast publikatsioonist (Widespread Idioms in Europe and Beyond: Toward a Lexicon
of Common Figurative Units), mille koostajaks on projekti koordineerija ja eestvedaja
Elisabeth Piirainen. See kogumik sisaldab ligemale 200 tildtuntud ja -levinud kirjan-
duslikku péaritolu idioomi, mis on vilja selitatud eri maade (u 80, sh Eesti) fraseoloo-
gide koostoos.

Uhendus valis ka uue juhatuse ja esimehe jiargmiseks viieks aastaks. Uue juhina
asub to6le Helsinki tilikooli professor Jarmo Korhonen. Jargmine Europhrasi suurko-
gunemine toimub 2012. aastal Sloveenias, Maribori tilikoolis.

Anneli Baran

“Keelest meeleni” 4. konverents

Neljas rahvusvaheline konverents “Keelest meeleni” leidis aset mullu 15.-17. oktoob-
rini Elvas ja oli pithendatud Oskar Looritsa 110. siinniaastapéevale ning tuntud mui-
nasjutu-uurija Pille Kippari 75. stinnipdevale. Oskar Loorits oli tunnustatud teadla-
ne: akadeemik, mitmekiilgne eesti keele, rahvaluule ja kultuuri uurija, kelle huvior-
biiti kuulus ka liivi pdrimuse kogumine ja avaldamine, hariduselt keeleteadlane ja
rahvaluule doktor. Ta asutas Eesti Rahvaluule Arhiivi ja pani aluse ERA toimetiste
sarjale ning kuulus mitmesse akadeemilisse ithingusse (Opetatud Eesti Selts, Kuning-
lik Gustav Adolfi nimeline Rahvateaduslik Akadeemia, Uliopilasselts Veljesto). Oskar
Loorits hakkas esimesena uurima pohjalikult rahvausundit. Peale olulise panuse aka-
deemilise uurimistraditsiooni jatkamisse oli ta mitmes uurimisvaldkonnas teeraja-
ja, alusepanija, uurimissuuna ja -metoodika kitteandja aastakiimneteks. Nagu va-
rasemad Oskar Looritsa siinniaastapdeva konverentsid (aastatel 1990 ja 2000) on
toonud uusi kontakte ja rikastanud eesti folkloristikat, paistis ka seekordne tiritus
silma osalejate siigavate teadmiste ja laia teemaderingi poolest.
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Konverentsi kaks tihedat ja tookiillast pdeva koosnesid temaatilistest ettekande-
paneelidest, mis jaotusid laias laastus kolmeks: huumor, muinasmiitoloogiad / usun-
di viljendused ning internetinarratiivid 21. sajandil. Sellele lisaks toimus kaks ple-
naarsessiooni. Mdlemal pédeval parast ametliku kava 16ppu leidsid aset tootoad ja
arutelud, mille sisukus ei jadnud alla paevastele diskussioonidele. Paralleelselt olid
uleval ka G. Barna, I. Sedakova, E. Anastasova, A. Vaicekauskase posterettekanded
postsostialistlikust kalendriparimusest ning N. Dmitrijeva ja V. Romeiko poster arheo-
astronoomiast. Eesti Kirjandusmuuseumis avati konverentsiga seotud Jaanus Plaadi
ja Arne Maasiku néitus “Setumaa tsdssonad ja kirikud 17.-21. sajandil”. Konverentsi
raames toimusid ka kohtumised ja tootoad Eesti ja Poola Teaduste Akadeemiate
rahastatava koostooprojekti (Creativity and Tradition in Polish and Estonian Cultural
Communication, 2010-2013) teemal.

Huumoril on oluline roll meediadiskursuses, eriti internetis. Huumorit rakenda-
takse ka postsotsialistlike identiteetide konstrueerimise juures, ning seda tuleks
arvestada uuringutes, mis tegelevad postsotsialistliku kultuuriruumiga. Peale majan-
duslike ja poliitiliste aspektide tuleb rohkem tdhelepanu poéorata emotsioonidele ja
hoiakutele, mis huumoris ehedalt vialjenduvad. Huumorisessioonide avaettekande pidas
Ilona Piirimégi, kes kirjeldas ithe huumorizanri — piistijala-kometi (stand-up comedy)
— levimist Tartu klubielus. Liga Strazda Riia iilikooli etnoloogiaosakonnast tutvustas
noukogude-aegse naljakultuuri ja naljade leviku tagamaid. Liisi Laineste ettekanne
toi kuulajate ette eesti kahe maailmasgja vahelised karikatuurid naaberrahvustest
ja geograafiliselt kaugematest etnilistest rithmadest. Arvo Krikmann andis pohjali-
ku tiilevaate Hodza Nasreddini lugudest ja tostatas kiisimuse, kas puént on nalja
puhul esmatéhtis voi iseloomustab selle olemasolu ainult iiht vaikest osa humoo-
rikatest zanritest. Wladislaw Chlopicki pakkus huvitava ja rikkaliku materjaliga
illustreeritud sissevaate poola erinevatesse komoodia liikidesse 14bi aastakiimnete.

Muinasmiitoloogiate ja usundi teemaliin keskendus kunagistele, nii siilinud kui
hévinud usundilistele miiiitidele. Erihuvi oli miitidi paigutamisel ajas — mis ajast ja
millise usundilise siisteemiga haakuvad meile teadaolevad miiiidid, miks osad miiii-
did on siilinud pikka aega, teised ndivad olevat kadunud tisnagi kiiresti. Sessiooni
laiemaks eesmérgiks oli tuua miitidiuurimusse ajalist dimensiooni, piitida paigutada
mineviku miiiitilist pilti kunagistesse ajalistesse kontekstidesse. Omausundi otsin-
gute korval on avanenud tee erinevate konfessioonide ja litkkumiste iihisolemiseks,
muutuvas ithiskonnas kohtame nii arhailiste ndhtuste tagasituleku kui uute kultus-
paikade loomise ja piihitsemisega. Esimene selle valdkonna ettekanne Kaisa Sammel-
seljalt kirjeldas hiie maiste erinevaid tdhendusi inimestele, kes elavad selle vahetus
laheduses, ja neile, kes kiilastavad hiit religioossetest huvidest 1dhtuvalt. Ester Orase
elavat arutelu tekitanud ettekanne analiitisis kontekstuaalse ldhenemise voimalik-
kust arheoloogiliste materjalide uurimisel ja interpeteerimisel. Ka Tonno Jonuksi
esinemine tekitas hulgaliselt métlemisainet ning sundis tombama paralleele eelmi-
se esinejaga, puudutades arheoloogilise materjali interpreteerimisvéimalusi. Usundi-
teema lopetas Jaanus Plaadi ettekanne Setumaa tsdssonatest, mis oli illustreeritud
rohke professionaalse pildimaterjaliga.

Internetti puudutav teemadering viis kokku viga erinevaid kasitlusi selle meediu-
mi mojust kaasaegsele folkloorimaterjalile. Mare Kalda tutvustas pohjalikult geo-
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peituse traditsiooni ning selle avaldusi internetis. Eda Kalmre keskendus romantilis-
tele tiidrukute omaloomingule noorteportaalis www.rate.ee, mille sisus peegeldub ela-
valt kaasaegse noore silmaring, kultuurilised iidolid jms. Liisa Vesiku ettekanne puu-
dutas loomaséprade virtuaalseid kogukondi, ning selle valdkonna viimane ettekanne
Mare Koivalt ja Andres Kuperjanovilt andis vaga poneva sissevaate Jugoslaavia dik-
taatori Josip Broz Tito kultusele tdnapdeva Sloveenias, analiiiisides Tito-teemalisi
miiite ja antimiiiite YouTube’is.

Risto Jarv radkis loomamuinasjuttudes kasutatavatest kujutluspiltidest ja kir-
jeldustest, mis toetavad nii loo radkimist kui ka moistmist, pithendades oma ette-
kande tuntud muinasjutu-uurija Pille Kippari 75. siinnipédevale. Katre Kikase tile-
vaade raamatute kinkimise, saamise ja kogumise tdhendustest 19. sajandi 16pus ja
20. sajandi alguses andis voimaluse uurida folkloorikogujate motiive. Renata Sou-
kandi ja Raivo Kalle ettekanne tutvustas taimedega ravimise muutumist ajas ning
inimeste teadlikkust ravivéimega taimedest ja nende kasvukohtadest.

Konverentsi meeldiv ja pingevaba chkkond avas uusi horisonte, pakkus ponevaid
sissevaateid teiste uurijate teemadesse, kuid andis ka konkreetseid suundi edasilii-
kumiseks. Kohaks, kus see histi valjendub, on kindlasti eesti ja poola tihisprojekti
edasised tooplaanid: 2011. aastal on kavas korraldada koostoopartneritega tithiskon-
verents ning anda vilja paralleelartiklite kogumik, kus poola ja eesti teadlased kirjel-
davad oma kaasaegset kultuuriruumi erinevatest aspektidest, peamiselt kultuuri-
analitiliste meetodite abil. Touke selleks andsid kokku tulnud teadlaste inspireeri-
vad ettekanded.

Liisi Laineste

54. Kreutzwaldi paevade teadusliku
konverentsi rahvaluulepaev

21. detsembril 2010. aastal toimus Tartus kirjandusmuuseumis 54. Kreutzwaldi
paevade teaduslik konverents, mille teine péev oli traditsiooniliselt pithendatud rahva-
luulele. Seekordseid ettekandeid siduvaks teemaks oli raha.

Mare Kalda raikis tdnapidevastest rahamaagia votetest. Diskussioonis selgus, et
arvamus, nagu aitaks 50-kroonise rahatihe rahakotis kandmine rikkust ligi tommata,
on inimeste seas laialt levinud. Nikolai Kuznetsov tutvustas komi keeles tdnapéevani
kasutatavaid vanu rahanimetusi ja nende tagamaid, niiteks on nimetus yp (orav)
toendoliselt parit ajast, mil komid kasutasid oravanahku maksevahendina.

Paul Hagu kirjeldas rahateema késitlemist Anne Vabarna traditsioonilistes lau-
ludes, lugulauludes ja improvisatsioonides. Lauludes kajastuvad lauluema rahaga
seostuvad ré66mud, mured ja muud emotsioonid, nditeks tdnulikkus abiraha mééra-
mise eest.
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54. Kreutzwaldi pdevade teadusliku konverentsi rahvaluulepdev.
Alar Madissoni foto 2010.

Kanni Labi andis iilevaate rahaga seotud eestikeelse sdonavara kujunemisest alates
esimestest kirjalikest allikatest kuni praegusajani ning méarkis, et rahasonavara annab
hea pildi rahva muutuvast majanduspoliitilisest olukorrast. Anneli Baran véttis luu-
bi alla utlused, mille leksikaalseks komponendiks on kas sona raha voi selle siino-
niiiimne vaste erinevate rahaiihikute n#ol, tihtlasi juhtis ettekandja tdhelepanu sel-
liste utluste tugevalt hinnangulisele aspektile (tavaline on niiteks naeruvéairistav,
parastav, osatav alatoon).

Pille Kippar ra#ikis maksmisest ja kdttemaksmisest Vanapagana-muinasjuttu-
des Eestis ja naaberrahvastel. Ettekandja jareldas, et fantaasiarohked kontaminat-
sioonid ja sagedased tegelaste vahetamised nii eesti kui ka naabrite juttudes anna-
vad tunnistust meie kultuuriareaali jutustajate sarnasest mottelaadist ja varase-
mast tihedast labikdimisest.

Ettekannetele jargnes uute véljaannete tutvustamine. Pille Kippar tutvustas kom-
menteeritud jutukogumikku Saagijagamine. Eesti muinasjutte loomadest ja Vana-
paganast. Eda Kalmre radkis kaasaegset laste- ja noortefolkloori kéasitlevast artikli-
kogumikust Tulnukad ja internetilapsed. Uurimusi laste- ja noortekultuurist ning Vahur
Kalmrega kahasse kirjutatud meeleolukast uurimusest Tartu rdtsepmeister Eduard
Uusen. Mees, kelle tehtud piikstes solmiti Tartu rahu Reet Hilemée néitas Austria folk-
loristikaprofessori Leander Petzoldti menuka viljaande Deemonite ja vaimolendite
leksikon eestipoolsete paralleelidega tdiendatud kordustriikki.

Reet Hiiemie
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Haldjas 15: parimus ja internet

3. ja 4.veebruaril korraldas kirjandusmuuseumi folkloristikaosakond Jogevestel
kuuenda talvekonverentsi “Haldjas 15: parimus ja internet” (http:/www.folklore.ee/rl/
fo/konve/2011/ftk6), vaatluse all olid peamiselt interneti-uurimine, folkloristlikud neti-
véljundid, folkloristlik kohaloome internetis jne. Konverents mérkis ka viieteistkiimne
aasta tditumist esimese ja seni ainsa folklooriserveri kaivitamisest Eestis. 1995. aasta
detsembrikuus siindinud Haldja serveris (http://www.folklore.ee) asuvad erialase info-
veebi korval soome-ugri rahvaste folkloori- ja usundilehekiiljed, teatmikud, andme-
baasid, elektroonilised viljaanded, teadusajakirjad Folklore ja Mdietagused, teoreeti-
liste erialaartiklite tolked.

Talvekonverentsi avaettekandes keskendus Aado Lintrop Omskist umbes 270 kilo-
meetrit pohja pool Tara joe kaldal paiknevale Okunevo kiilale, kus olevat asunud
iirgne Hanumani tempel. Ilmselt just selle templi tottu on kiila tdnapéeval palveran-
nakute sihtpunkt, kus kérvuti toimetavad oma rituaale nii miiiitilise Sri Babaji jiing-
rid kui ka uuspaganad ja digeusklikud. Sealseid paiku on seostatud ka maailma
nabaga, kiila all maa sees asuva salapirase mottekristalli ja viaidetavalt langenud
meteoriidi kokkuporkest siindinud viie jarvega.

Kirjandusmuuseumi folkloristikaosakonnas postdoktorantuuri l14biv Lina Gergova
Bulgaariast koneles etnostereotiitipidest, mis siinnivad haridusprotsessi ja etnilise
identiteediloome kombinatsioonis. Selles tdhenduses soltuvad stereotiiiibid igapée-
vatasandil kujundatud kultuurilisest teadmusest ja samal tasandil loodud etnilis-
test piiridest. Plovdivis Bulgaaria digeusklike hulgas korraldatud vilitosd, kus vaa-
deldi ldhirahvaid Balti ja Balkani aladel ning nn tuntud etnosi, néitasid, et stereo-
tiitip teise kohta konstrueeritakse alati kahetiselt: iihelt poolt eristuvad tugevalt naa-
berrahvad ja teiselt poolt iildtuntud tilemaailmselt sarnaste stereotiiiipidega rahvad.

Ell Vahtraméie ettekanne keskendus Eestis populaarseks saanud kinnisviljendi
tdadi Maali sterotiiiipilistele tdhendusviljadele. Ajakirjanduses ilmunud artiklite, inter-
netikommentaaride ja -nimede péhjal ilmnesid kunagi president Lennart Meri kone-
pruugist kéibele ldinud troobi tdnapdevased kasutusalad ja funktsioonid.

Tiiu Jaago tegi tdnuviirse sissevaate tdnapéeva korgkooli 6ppejouameti tehnilis-
se koogipoolde ning tutvustas e-6ppega seotud veebikeskkondi ja mehhanisme.

Kadri Tiiir tutvustas haruldaste raamatute ja késikirjade digiteerimise projekti.
Eesti Rahvaluule Arhiivist ja Eesti Kultuuriloolisest Arhiivist digiteeritakse ja te-
hakse nii uurijale kui ka laiemale avalikkusele veebiaadressi http:/kivike.kirmus.ee
kaudu kattesaadavaks Jakob Hurda rahvaluule kogu, Vonnu pastori Eduard Philipp
Korberi kasikirjaline kodulooliste teadete kogu ja Ado Grenzsteini kirjakogu.

Asta Oim esitles eesti fraseologismide elektroonilist alussonastikku FES. Muljet-
avaldav wordnet-tiiiipi tesaurus kujutab endast viljendikogu, kus iile 20 000 v&ljendi
pole organiseeritud mitte tdhestikuliselt, vaid méistelisi ehk semantilisi seoseid pidi.

Mare Koiva ettekanne késitles valmiva loistuandmebaasi kontekstis ldhemalt
iihte loitsutekstide ja neid saatvate rituaalide segmenti: koha ja paigaga seotud and-
meid.

Meeleoluka ettekande Kihnu saare tantsutraditsioonidest, eeskéitt tantsimise olu-
kordadest, tavadest ja olustikust pidas Ingrid Riititel. Naitematerjal parines Kihnu
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tantsude videoantoloogiast, mis sisaldab tantsujaddvustusi ajavahemikust 1931—
2009.

Tantsu temaatikat kisitles ka Sille Kapperi posterettekanne. Kihnu tantsude
DVD koostajana vahendas autor parimustantsude audiovisuaalsete jaddvustuste
publitseerimise kogemusi ja problemaatikat.

Konverentsi esimene pdev pdddis mitme viljaande esitlusega. Peale Kihnu tant-
sude videoantoloogia tutvustati Saaremaa rahvalaulude veebikogumikku Séit, sdit,
soit Sorve poole (http://saaremaa.folklore.ee/) ja Krista Sildoja loodud veebikogumik-
ku eesti rahvapéarasest viiulimuusikast (http:/eestiviiul.rahvamuusika.ee/). Tutvus-
tati ka hiljuti ilmunud rahvameditsiiniviljaandeid, kuulajad said osa nii Piret Paali
vastkaitstud doktorivaitekirjast Written Cancer Narratives — An Ethnomedical Study
of Cancer Patients’ Thoughts, Emotions and Experiences kui ka ka tema toimetatud
artiklikogumikust Inimene, tervis ja haigused.

Teise pdeva esimesed ettekanded kéasitlesid internetikogukondi. Reet Hiiemie
néitas interneti avatud esoteerikafoorumites toimuvate vestluste pohjal, kuidas foo-
rumikasutajad loovad oma kasutajanimede ja profiilipiltide valiku kaudu oma vir-
tuaalidentiteeti ning mil mé#ral kasutatakse sealjuures motiive vanemast usundist
ja miitoloogiast. Maili Pilt arutles keskkondade http://www.perekool.ee ja http:/
www.kodutud.com foorumite néitel, kuidas vialjendub vaadeldavate rithmade kollek-
tiivsus rihmaliikmete omavahelises suhtluses ning kuivord on see uurija sisetun-
dest, uurimisteemast ja eesmirkidest lahtuv konstruktsioon.

Mare Kalda viis oma esinemisega kuulajad Tammiku rahaauguméele, mille kohta
on aegade jooksul arhiveeritud rikkalik kogu jutuvariante. Pohiliselt rahaaugumsie
juhtumi néitel, kuid ka muude narratiivsete ja virtuaal-geograafiliste naidete varal
tekkis arutelu kiisimuse iimber, kas kohanimes on lugu sees.

Anneli Baran peatus piltlikkuse rollil fraseologismi méistmisel. Lustlike visuaal-
néaidetega illustreeritud ettekanne lahkas muuhulgas ka idiomaatilisi véaljendeid, mille
sisuplaanis voib esineda reaalses maailmas voimatute siindmuste ja toimingute ab-
surdset kujutamist. Absurdsus seisneb viljendusloogika rikkumises: sonakomponen-
did, mis vormiliselt seostuvad kehtivate siintaktiliste reeglite alusel, ei moodusta
maailmapildiga haakuvat tdhendust ja tulemuseks on oma ebaharilikkuse téttu nal-
jakad assotsiatsioonid.

Liisi Laineste ettekanne kéasitles Eesti riigitelevisiooni originaalseriaali “ENSV”
loomist ja retseptsiooni, autorite seisukohti, eelkdige aga “ENSV” kvalifitseerumist
komoodiasarjaks (voi selle ambitsiooni ebadnnestumist).

Piret Voolaid vaatles paréomia (fraseoloogilis-vanasonalise ainestiku) kasutamist
Tartu avalikus linnaruumis. Ta otsis vastuseid kiisimustele, kas ja kuidas rakenda-
takse grafitis paroomilist elementi meelsuse, identiteetide, platvormide ja ideede
viljendamisel. Vaadeldi jargmisi liike: 1) grafiti ehk avalikes paigus (anoniiiimselt)
joonistatu, kritseldatu ja kirjutatu; 2) rahvusvahelise noorterithmituse Loesje gene-
reeritud posteritekstid, mida on alates 2004. aastast kleebitud Tartu majaseintele,
elektrikilpidele, laternapostidele jne (posterikogu http://www.loesje.ee) ning 3) profes-
sionaalne disain (ettevotte- ja tdnavareklaamid jne).

Konverents sai teoks tdnu Eesti Kultuurkapitali ja A. Le Coq’i toetusele.

Piret Voolaid
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Presidendi rahvaluulepreemia ja
arhiiviaasta 2010

Rahvaluule kogumispreemiad 2010. aastal tehtud talletamistéé eest andis Eesti
Vabariigi president Toomas Hendrik Ilves katte emakeelepdeval, 14. martsil. Aktu-
sel tunnustati ka teisi rahvaluule arhiivi kaastoolisi ja parimaid lasteaiapdrimuse
kogujaid.

Presidendi rahvaluulepreemia said 2010. aasta kogumisto6 eest kolm inimest.
Nende vahendusel arhiivi laeckunut voib iseloomustada kui temaatilisi kogusid.

Maire Sala annetas arhiivile aastail 1997-2010 loodud matmiskombestiku ja
kalmistukultuuri teemalise kogu. See sisaldab siistematiseeritud ja andmestikuga
varustatud mustvalgeid ja varvilisi originaalfotosid (1228), uskumuste ja kommete
kirjapanekuid, salmikuid, originaaldokumente ja nende koopiaid ning muud ké&si-
kirjalist ainest (900 lk), pisitriikiseid (1304 laululehte), ajaleheviljaloikeid, filmi-
materjali jm. Suurima osa kogust moodustavad Viljandimaaga (eriti Halliste ja Karksi
kalmistute ja kirikutega) seonduvad voi sealt parit materjalid. Maire Sala elab ja
tootab Karksi-Nuias, kus peab matusebiirood. Pidades eesti matustekultuuriga seon-
duva talletamist oma siidameasjaks, on ta koostanud ka raamatud Igaviku teele:
Eesti matusetraditsioonid ja tdnapdev ning hauaplatside kujundamine ja Viljandimaa
kalmistute lugu. 2010. aastal eksponeeriti Eesti Rahva Muuseumis tema koostatud
néditust “Eesti matus. Eesti kalmistu- ja matmistraditsioonid ning tdnapéev”.

Presidendi rahvaluulepreemia laureaadid Ellen Randoja, Anni Oraveer ja Maire Sala
president Toomas Hendrik Ilvesega. Alar Madissoni foto 2011.
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Anni Oraveer on aastail 2007-2010 arhiivile saatnud 712 lk kirjapanekuid ja
umbes 20 tundi helisalvestusi. Need sisaldavad Eesti pimedate kogukonna parimust:
naljandeid, pajatusi, anekdoote, perekondlike jm tdhtpdevade kombestikku, laule ja
pillilugusid, isikuloolist ja eluolulist ainest; ning teise suure valdkonnana seto pari-
musel pohinevaid murdejutte koos arhiivi jaoks lisatud kommentaaridega. Anni Ora-
veer on siindinud 1942. aastal Setumaal ja elab Haapsalus. Anni ei nde ning vormis-
tab oma kaastood pimedatele ja vaegnégijatele moeldud koneprogrammiga varusta-
tud arvuti abil ning 14hetab ERAle enamasti failidena e-kirja teel voi plaatidele kirju-
tatuna. Anni Oraveerilt on ilmunud ka mitmeid juturaamatuid, naiteks eestikeelsed
Siil ja jines ning Tegu ja tagajirg, setukeelne Seto rahvas murréh ja roomuh. Tegu ja
tagajarg on ilmunud ka punktkirjaviljaandena.

Ellen Randoja kaast6o koosneb 188 lk iileskirjutustest, mis sisaldavad tema
19. sajandil siindinud vanavanematelt, vanematelt, sugulastelt ja naabritelt Pohja-
Tartumaal lapsena kuuldud péArimust: rahvalaule ja jutte (muinasjutud, méisapéri-
mus, naljandid jm), Teise maailmasdja aegset ja jargset ning nn kolhoosipirimust
(varvikaid pajatusi kohalikest inimestest, sdduri-, nalja- ja pilalaule, anekdoote jm).
Ta on kirjutanud kakuparimusest viga ilmekalt, enda elu- ja isikuloolises kontekstis.
Ellen Randoja on siindinud 1929. aastal ja elab Palamusel.

Mullu laekus Eesti Rahvaluule Arhiivi umbes 8000 lehekiilge kirjapanekuid, seal-
hulgas 36 laulukladet, 340 tundi helisalvestusi, umbes 170 tundi videosalvestusi
ning ile 3200 foto. Esindatud on tanapéevased laulu-, pilliméngu, tantsuainese ja
pidude-pulmade jaadvustused, paikkondlik parimusmaterjal, eesti diasporaa pari-
muslik ja biograafiline materjal, rahvusviahemuste ning laste-ja noortefolkloor, mitme-
sugune kogukondlik aines, e-kirjade teel levivad netinaljad, kettkirjad jm interneti-
folkloor ja palju muud.

Eelmise aasta ndo meie kogumistoos méaédrasid eripalgelised kogumisaktsioonid.
Kahe suurema kiigus jaddvustati ametiparimust, teatri- ja lasteaiafolkloori.

Teatriparimust koguti Kultuurkapitali toetusel Eesti teatrites augustist detsemb-
rini. Sihtrithmaks olid nii lavapealsed kui ka -tagused teatritegelased klienditeenin-
dajatest ja administratiivtootajatest lavajoududeni. Juttu aeti ka juba pensionil
teatritootajatega. Eesmirk oli talletada teatrielust ja seal tootanud inimestest mee-
nutusi ja pajatusi, mis tihti ringlevad vaid suuliselt. Projekti jooksul helisalvestati
umbes 70 intervjuud (iile 80 tunni). Projektijuht oli ERA teadur Ave Tupits, kogu-
mistoosse kaasati Tartu Ulikooli rahvaluule, etnoloogia ja teatriteaduse osakon-
dade tudengeid.

Mo6odunud aasta 15. oktoobrist selle aasta jaanuari 16puni toimus kirjandusmuu-
seumi folkloristika osakonna ja Eesti Rahvaluule Arhiivi korraldatud lasteaiapéri-
muse kogumisvoistlus. Kisitluskavale vastas ligi 80 opetajat-kasvatajat kogu Eesti
lasteaedadest. Lasteaiaparimuse all méeldakse nii laste endi loodud ja tihelt laste-
polvkonnalt teisele levivat parimust kui ka tdiskasvanutelt lastele vahendatud tra-
ditsioone. Vastustes kirjeldati tdhtpéevi ja pidusid, laste ménge, titlemisi, salme ja
laste parimusjutte. Tulemusi kokku vottes todes voistluse eestvotja, folkloristika
osakonna teadur Piret Voolaid: “T'dnane lasteaed peegeldab meie aega — mitmekesist
ja eripalgelist, voimalusterohket, lapselikult helget, kuid teinekord ka murelikku ja
arevat, kuid ometi piisivatest traditsioonidest labipéimitut ja samas uuendustele
avatut. Lasteparimus on pidevas suhtluses tdiskasvanumaailmaga, olles selle mini-
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mudel, milles viljenduvad viga hésti tdiskasvanute vaartused, séltugu need igast
kodust eraldi véi ithiskonnast laiemalt.” Uhevérra visrivad jaddvustamist nii 6peta-
jate korraldatud rahvakalendri tidhtpidevade tdhistamised kui ka kirjeldused téna-
péeva lasteaialaste rollimédngudest. Lasteiapidrimuse kodulehel (http://www.folklore.ee/
kp/lp/) on kirjas koigi voitjate nimed.

Maailma tabanud aprillikuise Islandi tuhamée vulkaanipurskest ajendatuna loodi
mullu 20. aprillil operatiivseks folkloorikogumiseks rahvaluulearhiivile ka institut-
sionaalne Facebooki-konto, mis pakub iga pidev lugemiseks iihe arhiiviteate ja annab
ilevaate arhiivis toimuvast. Et samalaadse kogumisaktsiooni kiivitasid ka mitmed
meediakanalid, tuli vastuseid suhteliselt vihe ja ennekdike ldhiringist — folkloristi-
delt. Siiski vdib vélja tuua, et hida ja nnetus peegeldub parimuses koheselt koomili-
ses votmes kaibivate anekdootide ja muude lithivormidena.

Arhiivi kogude tdiendamist on jitkanud mitmed meie teenekad kaastoolised. Kaie
Humal on vahendanud Viljandimaa Valma kiila erinevate talude (Lorupi, Kipre, Ttirgi)
elanike elu kajastavaid fotosid ning toonud mitmeid vanemaid fotoalbumeid; Elmar
Maasik tegi arhiivile vadrtusliku annetuse, kinkides meile 15 kladet, teiste hulgas ka
oma isa lauluklade. Salmikuid ja albumeid annetas ka Hillar Palamets ja mitmed
teised.

Tiit Birkani vihik “Folk-lori” sisaldab mitmelt poolt kuuldud jutte, lugusid ja sal-
me. Neeme Mets Saaremaalt kirjutas samuti vihikutéie lugusid. Kirjapanekud on
saabunud ka Kaleph Joulult ja Leida Oeseljalt, viimaselt parineb ka aastakiimnete
jooksul kogutud timbrikupiltide kogu, aga ka rohkelt ajaleheviljaloikeid ja muud. Loo
Jarvekiilg pani 98 lehekiiljel kirja oma eluloo. Maria Kukka (Helbi koori liige Setu-
maalt) laulis lindile, aga saatis meile iileskirjutustena ka omatehtud laule. Triin
Kusmin, Aarne Suu ja teised jatkasid Riikliku Metsamajandamise Keskuse egiidi all
toimuvat parandkultuuri inventeerimist ning selle kdigus kohapirimuse, aga ka teis-
te rahvaluuleliikide kogumist.

On tore, et mitmelt poolt veel tuleb vilja erinevaid andmeid Jakob Hurda korres-
pondentide kohta. Viis fotot korrespondent Hans Mellesest leidis ja saatis meile Anu
Haak. Hoopis uuemast ajast parineb aga Age-Kristel Kartau kaastéo, tema kogus Tai
massaaziga tegelnud eestlaste motteid ja elulugusid. Hiie Asser aitas koguda kooli-
parimust vene oppekeelega Annelinna giimnaasiumis. Suupilli- ja 166tsaméngija
Eduard Einmann kinkis arhiivile fotosid kapell Umba tegemistest. Katrin Kumpan
kirjutas Ingrid Riiitli drgitusel tiles ansambli Kihnumua ja Kihnu rahvamaja lood.

Ingerisoomlaste parimuse talletamist jatkas Liilia Laaneman, viies 14bi elulooli-
si intervjuusid Eestis elavate ingerisoomlastega,Tiiu Jaago salvestas laule ja eluloo-
lisi jutte, Maret Lehto kaast66 keskendus Muhu laulupirimusele, Jaan Malin saatis
mitmesugust netifolkloori ja muud ainest. Mitmekesist intenetis levivat folkloori saat-
sid Mari Reilson, Signe Kure, Anne Lange jt.

Sellel aastal on kaalukad olnud erinevad tudengite 6ppimist66 tulemusena laeku-
nud kogud. Lisaks tdnavustele kaastoolistele tunnustati ka seoses juubelisiinnipdevaga
teenekat folkloristi ja kogujat, Tallinna Ulikooli emeriitprofessorit Pille Kipparit, kes
on Eesti Rahvaluule Arhiivile andnud juhendajana iile mahuka Tallinna Pedagoogika-
iilikooli/ TLU eesti ja vene tudengite poolt kirja pandud folkloorikogu (anekdoodid,
kaasaegsed kombekirjeldused, lithivormid ja keele-ning fraseoloogiline aines jm), kooli-,
tudengi- ja sddurifolkloori, kogukondlikku ainest (nt punkarite parimust), perepéri-
musi, sugupuid jpm, lisaks tudengite folkloorialaseid lithiuurimusi.
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Pille Kippari t66d jatkab Tallinna Ulikoolis Marju Kéivupuu, kellelt 2010. aastal
laekus 566 lk kasikirjalist materjali. Pohiliselt on tegemist niitidisfolklooriga, nagu
linnafolkloor, 6udusjutud, sédurifolkloor, mitmesugused tdnapievased uskumused ja
palju muud. Markimist vadrivad ka anekdoodid eestlastest ja venelastest, neid on
kogunud moélemast rahvusest noored.

Tartu Ulikooli tudengid kiisid septembris valitésdel Kihnus. Neid juhendasid Ergo-
Hart Vistrik, Merili Metsvahi, Elo-Hanna Seljamaa ja Pihla Siim. Mahukas kogu
teeb sisseloike Kihnu saare kultuuritraditsiooni aastal 2010, nii, nagu nédgid seda
tudengid.

Téanavusel Viljandi Parimusmuusika festivalil, mille teemaks oli tants, pidasid
viis Tallinna Ulikooli koreograafiatudengit pievikut, pannes kirja oma muljeid kuul-
du-néhtu ja tehtu kohta. Tudengeid juhendas Sille Kapper.

Astrid Tuisk

Kroonika

Akadeemilises Rahvaluule Seltsis

27. jaanuaril jagas Akadeemilises Rahvaluule Seltsis kultuurimuljeid ja kommen-
teeris pilte Iisraelist Tuuli Otsus.

23. veebruaril avati ARSi koosolekul Eesti Kirjandusmuuseumi saalis Polva Kéasi-
tooklubi muistendite ja legendide teemaline pannoo “Pdlva kihelkonna muistendid
tekstiilis”. Néituse saamislugu tutvustasid klubi liikmed Egle Linnus, Mare Pdld ja
Taivi Kaldma. Mari-Ann Remmel Eesti Rahvaluule Arhiivist pidas ettekande “Muis-
tendid ja pildid”.

7. aprillil raskisid ARSI koosolekul Merili Metsvahi, Pihla Siim ja Ergo-Hart Vastrik
Tartu Ulikoolist. Kuulajatega jagati sona ja pildi vahendusel reisi- ja konverentsi-
meenutusi Kirde-Indiast (Kamakhya tempel, Khasi kiilad Meghalayas ja ISFNRi vahe-
konverents Shillongis 22.—25. veebruarini).

Eesti Rahvaluule Arhiivis

28. jaanuaril sai Eesti Kultuurkapitali rahvakultuuri aastapreemia Anu Korb Siberi
eestlaste rahvapéarimuse pikaajalise kogumise ja uurimise ning sariviljaande “Eesti
asundused I-V“ koostamise eest.
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1. mértsil s6lmisid kirjandusmuuseumi ning Eesti Rahvatantsu ja Rahvamuusika
Selts (ERRS) koostooleppe TeateTantsu projekti raames 20.—28. augustini (http:/
www.teatetants.ee) viimase poole sajandi suurimaks rahvatantsurilhmade parimuse
kogumiseks ja talletamiseks Eesti Rahvaluule Arhiivis. Koostooleppe allkirjastasid
kirjandusmuuseumi direktor Janika Kronberg ja ERRS juhatuse esimees Kalev
Jarvela.

Uritusel avanes véimalus piiluda arhiivimaterjalidesse, niha tummfilmina iiles
voetud tantse ning seda, kuidas neist on vilja kasvanud tédnased tantsud. Videolt toid
tantsud pérandale Tartu Ulikooli rahvakunstiansambli tantsijad (juhendaja Aveli
Asber).

11. mértsil esitleti Voru Instituudi saalis (Tartu tn 48, Voru) kogumikku Metsast
leitud kirik | Motsast loiitii kerik. Urvasté kohapdarimus (http://www.folklore.ee/kirjas-
tus/?raamat=27). Kogumik annab iilevaate Urvaste kihelkonna parimuspaikadest ja
neist koneldud lugudest. Paikade tdhtsust, teket, nimesaamist jne illustreerib 544
uuemat ja vanemat parimusteksti Eesti Kirjandusmuuseumi kogudest. Raamat sisal-
dab rohkelt illustratsioone (kaasaegsed ja arhiivifotod, kaardid, joonistused arheo-
loogilistest leidudest jm).

Kohapérimusest ja Eesti Rahvaluule Arhiivi Toimetuste sarja kuuluva kogumiku
valmimisest radkisid koostaja Valdo Valper ja toimetaja Mall Hiiemée (Eesti Rahva-
luule Arhiivi vanemteadur). Lauludega astusid iiles Jaan Pulk ja Jan Rahman. Raa-
matu said kingituseks Urvaste kihelkonna alale jadvad koolid ja raamatukogud ning
raamatu valmimisele kaasa aidanud inimesed.

Raamatu valmimist toetasid Kultuuriministeeriumi Vana-Vérumaa Kultuuriprog-
ramm, Kultuurkapitali Vorumaa ekspertgrupp ja rahvakultuuri sihtkapital.

14. martsil andis Eesti Vabariigi president Toomas Hendrik Ilves Eesti Kirjandus-
muuseumis 2010. aasta rahvaluule kogumispreemiad iile Maire Salale, Ellen Rand-
ojale ja Anni Oraveerile ning avaldas pikaajalise kogumist66 eest tanu Tallinna Uli-
kooli emeriitprofessor Pille Kipparile. Tanukirjade ja meenetega tunnustati rahva-
luule arhiivi tublimaid kaastoolisi ja parimaid lasteaiapidrimuse kogujaid (vaata
voitjate nimestikku aadressil http://www.folklore.ee/kp/lp/v6it.htm).

Ave Tupits

Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas

8. detsembril pidas kiilalislektor Sadanandha Singh (Manipuri iilikool, India) loengu
“On Manipuri Folk Epic”. Kiilalisloengut toetas Euroopa Liit Regionaalarengu Fondi
kaudu (Kultuuriteooria tippkeskus) ja DoRa programm.

31.jaanuarist 6. veebruarini korraldasid kultuuriteaduste ja kunstide doktorikool
(KTKDK) ja kultuuriteooria tippkeskus (CECT) talvekooli “Aeg ja ajalisus: kategoo-
riad, mudelid ja narratiivid”.
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17. ja 18. mirtsil korraldati Tartu Ulikoolis iileriigilise rahvaluuleoliimpiaadi “Suur
T6ll ja Metsatoll. Nahtav ja ndhtamatu rahvaluule” 16ppvoor. Eelvoorus uurimist6o
kirjutanud iiheksakiimne kahest 7.—12. klassi 6pilasest kutsuti 16ppvooru kolmekiimne
parima uurimisto6 autorid.

7. ja 8. klasside arvestuses saavutas I koha Saskia Baltin Tallinna Vanalinna
Hariduskolleegiumi 7. klassist (juhendaja Krista Nommik). IT koha vaariliseks hin-
nati Kertu Tuuling Limanda Pohikooli 8. klassist (juhendaja Liia Raun) ning III
kohta jagasid Mirjam Vésaste Jogeva Uhisgiimnaasiumi 7. klassist (juhendaja Helge
Maripuu) ja Kaidi Raamat Haljala Gimnaasiumi 8. klassist (juhendaja Kiilli Heinla),
kes sai ka peapreemia oma vanuserithma parima uurimistoo eest.

9. ja 10. klasside arvestuses saavutas I koha Marleen Allemann Rakvere Reaal-
gimnaasiumi 10. klassist (juhendaja Krista Sepp), II koha sai Ulla Meeri Liivamégi
Miina Harma Gumnaasiumi 9. klassist (juhendaja Jana Kiibar) ja III koha Eva Kaarin
Viise Kadrina Keskkooli 10. klassist (juhendaja Liivi Heinla).

11. ja 12. klasside arvestuses saavutas I koha Paula Hiiemée Tallinna Vanalinna
Hariduskolleegiumi 12. klassist (juhendaja Krista Nommik), kes sai iihtlasti pree-
mia parima uurimistoo eest oma vanuserithmas. II koha sai Kadri Raag Viljandi C. R.
Jakobsoni nimelise Giimnaasiumi 11. klassist (juhendaja Erika Rummel) ja III koha
Inga Jarvekiilg Viljandi Paalalinna Giimnaasiumist (juhendaja Sirje Parn). Lisaks
anti vilja mitmed eripreemiad sisukate uurimistoode eest.

Olimpiaadi loppvooru raames oli 6pilastel ja 6petajatel voimalus kiillastada Eesti
Rahvaluule Arhiivi (kuhu deponeeritakse ka eelvooru kdigus kirjutatud uurimistéod),
osa saada tliopilasorganisatsiooni Tartu Nefa rithma tegemistest ning jalgida katket
ehedast Manipuri eeposest TU kiilalisdoktorandi Sadanandha Singhi (India) esitu-
ses.

Oliimpiaadi korraldasid TU Teaduskool ning TU eesti ja vordleva rahvaluule osa-
kond, selle labiviimist toetasid kunstnik Kart Summatavet, kirjastused Ilmamaa ja
Koolibri, Eesti Kirjandusmuuseum, Eesti Rahvaluule Arhiiv, Tartu Nefa rithm ja Eu-
roopa Liit Regionaalarengu Fondi kaudu (Kultuuriteooria tippkeskus).

31. martsil jitkus Akadeemilise Usundiloo Seltsi loengusari “Religioonid ja iithiskon-
nad II” Taisto Kalevi Raudalaise loenguga “Uusi andmeid Kesk-Ingeri hyppysseura-
laiste (skakkunat) litkumise kohta”.

Rahvaluule alal kaitstud viitekirjad
Doktoritood

Anneli Baran (15.03.2011) Fraseologismide semantika uurimisvéimalused.
Juhendaja dr Arvo Krikmann (Eesti Kirjandusmuuseum), oponent dr Outi Lauha-
kangas (Soome Kirjanduse Selts).

Liilia Laaneman
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Kirjandusmuuseumi folkloristika osakonnas

3. ja 4. veebruaril korraldas osakond Tartu Ulikooli rahvaluuleteadlaste osalusel
Jogevestel Eesti folkloristide 6. talvekonverentsi “Haldjas 15: parimus ja internet”
(http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/2011/ftk6/). Konverents l6ppes ekskursiooniga Barc-
lay de Tolli mausoleumi (http://barclay.helme.ee/index.html).

Teisipdevaseminarid

4. jaanuaril tutvustas Nikolai Kuznetsov iihte osa &sja ilmunud raamatust Zérjane i
zorjanski krai v literaturnoh dokumentah 19 veka (Stuirjalased ja siirjamaa 19. sajandi
kirjasonas).

Tegemist on tilem6odunud sajandil perioodikas ja eraldi védljaannetena ilmunud,
nii zanriliselt kui temaatiliselt erinevate tekstide koguga, kus kirjeldatakse tollast
Komimaad ja selle elanikke. Koneleja refereeris lihemalt seda osa, kus 19. sajandi
haritlased ja kirjamehed on piiiidnud kujutada komi rahva portreed: etnilisi isedrasu-
si, haid ja halbu omadusi, hoiakuid, kditumismalle jmt.

18. jaanuaril koneles Andres Kuperjanov taevastest asjadest, sealhulgas meteoriiti-
dest, kisitledes pikemalt Tunguusi meteoriidiga seonduvat.

25. jaanuaril raikis Katre Kikas koneleb kollektsioneerimisest, lahteks Paul van der
Grijpi raamat Passion and Profit. Towards an Anthropology of Collecting (2007).

1. veebruaril riikis Mare Koiva késikirjalistest noia- ja maagiaraamatutest, tut-
vustades maagiakirjandust ja kirjalikke pseudograafiaid, sh taevakirju, kisikirjalisi
loitsu- ja maagiaraamatuid.

8. veebruaril tutvustas Kadri Tiur digiteerimisprojekti “Eesti triikkise Punase Raa-
matu ja eesti kultuuri kisikirjaliste alliktekstide séiilivuse ja kdttesaadavuse taga-
mine” tulemusel valminud esialgset failirepositooriumit, kus praegu on 105 siiliku
digitaalsed tagatis- ja kasutuskoopiad, loodud on pohilised funktsionaalsused kasu-
tajatele ja tootajatele.

15. veebruaril esines Reet Hilemie: “Kommertsmaailma sonumitoojad. Inglite kuju-
tamine tarbijareklaamides”.

8. martsil andsid Mare Koiva, Liisa Vesik ja Andres Kuperjanov tiilevaate 22.—25. veeb-
ruarini Kirde-Indias Shillongis toimunud Rahvusvahelise Rahvajutu-uurimise Seltsi
(ISFNR) vahekonverentsist, mille juhtmotteks oli identiteetidest jutustamine. Foo-
rumil oli heade ettekannetega esindatud ka eesti folkloristika.

5. aprillil radkis Tonno Jonuks looduslikest pithapaikadest, mainides hiisi, aga arut-
ledes pikemalt iildsuse eest varjatud pithapaikade iile.

Asta Niinemets
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NEWS IN BRIEF

Renata Séukand’s Doctoral Thesis Herbal Landscape

Almo Farina gives an overview of Renata Soukand’s PhD thesis.

Anneli Baran Defended her PhD on Semantics in Phraseology

The review of Anneli Baran’s Doctoral thesis by Outi Lauhakangas.

Europhras Conference in Spain

Overview of the event by Anneli Baran is available in English in vol. 46 of Folklore:
Electronic Journal of Folklore (http://www.folklore.ee/folklore/vol46/news.pdf).

From Language to Mind IV

Overview of the event by Liisi Laineste is available in English in vol. 46 of Folklore:
Electronic Journal of Folklore (http://www.folklore.ee/folklore/vol46/news.pdf).

54th Kreutzwald Days: Folkoristic Issues

Reet Hiiem#e writes about the two-day scientific conference organised before Christmas
2010, focusing on the presentations associated with money.

Haldjas 15: Folklore and Internet

Piret Voolaid writes about the Estonian folklorists’ winter conference which took place
on the 3rd and 4th of February 2011, (http://www.folklore.ee/rl/fo/konve/2011/ftk6), and
was also dedicated to the 15th anniversary of the launch of the first, and so far, the only
folklore server (http://www.folklore.ee) in Estonia.

Presidents’ Folklore Awards and Prizes to Archivists 2010

On March 14, the Day of Mother Tongue, Toomas Hendrik Ilves, the President of the
Republic of Estonia, presented awards to the best folklore collectors of 2010. During
the festive gathering in the Estonian Literary Museum, prizes were also handed over
to those contributing to the Estonian Folklore Archives and the best collectors of
kindergarten lore.

Overview of the event by Astrid Tuisk is available in English in vol. 47 of Folklore:
Electronic Journal of Folklore (http://www.folklore.ee/folklore/vol47/news.pdf).

Calendar

A brief summary of the events and activities of Estonian folklorists from December
2010 to April 2011.
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Elu, lugu ja uurimine: metoodilisi vaatepunkte
ldhiminevikust jutustavate lugude uurimises

Eda Kalmre. Hirm ja vooraviha sajajirgses Tartus. Péiri-

(o1 miT

e muslooline uurimus kannibalistlikest kuulujuttudest.

EDA KALMRI Tanapieva folkloorist 7. Tartu: Eesti Kirjandusmuu-
HIRM JA VOORAVIHA seumi Teaduskirjastus 2007 [2. tr 2008]. 239 1k.
SOJAJARGSES TARTUS

PARIMUSLOOLINE LURIMUS Ene Koresaar. Elu ideoloogiad. Kollektiivne mdlu ja

KANNIBALISTUIKEST KUULUJUTTUDEST

autobiograafiline minevikutolgendus eestlaste elulu-
- gudes. Eesti Rahva Muuseumi sari 6. Tartu: Eesti Rah-
va Muuseum, 2005. 239 1k.

Rahvusvahelisel jutu-uurijate kongressil Ateenas
2009. aasta juunis pithendas Jyrki Poysa oma ettekan-
de viimasel neljal aastakiimnel folkloristliku jutu-uuri-
mise fookuses olnud tosielulugude: linnalugude (téna-
pieva muistendite) ja elulugude vordlemisele (Poysa
2009). Tuleb néustuda, et mélemad jutuzanrid on seo-
tud lahiminevikust jutustamisega ja moneti omavahel
ka péimunud ning et mélemad valdkonnad on 20. sa-
jandi viimasel veerandil ja tdnapéeval iiha esiletuleva-
malt teadusringkondades koneks.

Linnalugude ja elulugude folkloristlik vordlus voiks
olla aktuaalne ka Eesti kontekstis, kui méelda viima-
sel ajal ilmunud artiklitele ja monograafiatele samast
Ene Kiresaar vallast. Et moista nende valdkondade seotust ja eri-
sust, vordlen alljargnevalt kahte 2000. aastate teisel
poolel ilmunud monograafiat: Eda Kalmre Hirm ja vo6-
raviha sgjajdrgses Tartus. Pdrimuslooline uurimus kanni-
balistlikest kuulujuttudest (2007; 2., taiendatud tr 2008)
ja Ene Koresaare Elu ideoloogiad. Kollektiivne mdlu ja
autobiograafiline minevikutolgendus eestlaste elulugudes
(2005). Keskendun kahele aspektile: mil mééral on lin-
nalood ja elulood vorreldavad kui uurimisaines ja kuidas suhestuvad omavahel neis
kahes monograafias esitatud uurimisviisid.

Esmalt nimetatud t66 kuulub folkloristikasse (mis ilmneb juba pealkirjast ja

raamatu sarjastki), teise monograafia autor nii ilmselgelt oma t66d kindla teadus-
valdkonna kaudu ei méaéaratle. Autori eriala ja raamatu sarja pohjal voiks seda pida-
da etnoloogia valdkonda kuuluvaks, kuid sellele vihjeid ei anta. Pealkirjas kasutatav
kollektiivse mélu moiste on samas otseselt tagasiviidav Prantsuse filosoofi ja sotsio-
loogi Maurice Halbwachsi (1877-1945) toodele ja iihtlasi tema maistele mémoire
collective. Stivenemisel selgubki, et Ene Koresaare késitlusviis 1dhtub otseselt inter-
distsiplinaarsest, eriti Kesk-Euroopas aktuaalsest kultuurimélu uurimise suunast
(cultural memory studies).! Interdistsiplinaarsusele viitab ka folklorist Jyrki Poys4,
viites, et vaadeldavale perioodile omane uurimisviis (teaduspilt) on interdistsipli-
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naarne. Nii voib kdesolevalt vorreldavate monograafiatega seoses esitada kolmanda-
gi kiisimuse: kuidas moista interdistsiplinaarsust siis, kui autor méaératleb oma tea-
dusvaldkonna ja siis, kui ta seda ei tee. Teisisonu: mil méédral saab tanapéeval raski-
da valdkonnasisese uurimuse interdistsiplinaarsusest ja vastupidi — interdistsipli-
naarse uurimisviisi valdkondlikkusest.

Eda Kalmre ja Ene Koresaare kisitletav aines on omavahel vorreldav, kuna maéle-
ma uurimuse alustekstid konelevad suures osas Teise maailmasdgja jargsest ajajar-
gust Eestis: kuidas kogeti ndukogude voimu tulekut ja sgja mgju ning kuidas sellest
tanapédeval radgitakse. Erinevused tulevad aga esile temaatilises ja késitlustasandi
plaanis. Eda Kalmre analiiiisib kindla teemaga seotud jutte: Tartu linna vorstivabri-
kute ja inimliha s66mise lugusid, mida Zanriliselt méA4ratletakse kuulujuttudeks.
Tema analiitisitavate tekstide péaritolu (arhiiviiileskirjutused, suulised intervjuud,
vahemal méaéral elulood, ajaleheartiklid) on tisna kirju. Sellest johtuv allikakriitiline
aspekt tuleb koneks konkreetsete tekstide analiiiisi juures. Vastupidiselt eeléeldule
parinevad Ene Koresaare uuritavad tekstid tihest ja samast kogust (EKLA f 350:
1980. aastate lopul, 1990. aastate alguses kirjutatud ja Eesti Kirjandusmuuseumi
kultuuriloolises arhiivis siilitatavad kirjalikud elulood), mistéttu tema piihendab
oma monograafias eraldi tahelepanu ka allika kujunemisloole. Uldisest elulugude
kogust vaadeldakse monograafias vanema polve eestlaste autobiograafiaid. Pélvkonna
piiri méérab jutustajate koolimineku aeg — need jutustajad joudsid kaia noukogude-
eelses koolis ja omandada vabariigimeelse (alg)hariduse.

Elulood kui tekstid on moistagi pikemad ja temaatiliselt mitmekesisemad ning
méaaramatud, vorreldes Eda Kalmre analiiiisitud linnalugudega. Eda Kalmre késit-
lus lahtub teemast, millest tulenevalt ehitatakse uurimus iiles nii parimuslikke kui
ka ajaloolisi kontekste luues, Ene Koresaare fookuses on aga lugude loomise aeg: ta
otsib minevikutélgenduse skeeme noukogude-jargsetes eluloojutustustes ning ana-
litsib nende skeemide méletamispoliitilisi kontekste. Kuna uuritavad eluloojutus-
tused on loodud uurijate iileskutse ajel, siis iihtlasi on esil ka arhiivi (avalikkuse) ja
kirjutajate-kaastootajate liksteisemoistmine sel perioodil. Lugude teemaring jaib
Ene Koresaare kisitluses teisele plaanile, sest tema peaeesmérk on leida néukogude
aja uldisem kujutamisviis — lugude ideoloogia.

Eda Kalmre uurimisteemaks on sgja jarel levinud kuuldused vorstivabrikutest ja
inimliha s6omisest. Uurijana ei esita ta kiisimust, kas selliseid vorstivabrikuid Tar-
tus reaalsete asutustena toepoolest eksisteeris, ja kui, siis kus vms, millele vastami-
ne eeldaks nt asutuste eksisteerimist nditava voéi juhtumite kohtulikku arutelu sisal-
dava kaasaegse dokumentatsiooni olemasolu — kumbagi ju leitud ei ole. Uurida saab
nimelt kuuldusi. Vorstivabrikute teemaline tava-arutelu piirdub poolt- ja vastuvaide-
tega: kas oli nii v6i vastupidi. Eeldusel, et see ei saanud nii olla, lisatakse ehk veel, et
see on ainult rahvaluule/folkloor. Selline lahendus folkloristi siiski ei rahulda. Kuul-
dused kujutavad endast asutuste-reaalsusega vorreldes teist laadi, aga siiski taiesti
iseseisvat reaalsust. Eda Kalmre, rohutades nii oma monograafia pealkirjas kui ka
késitluses jatkuvalt, et tegemist on folkloristliku uurimisega, liigub teemaasetustelt
ja kiisimustelt (Iahtudes juttudest) uute ja uute kontekstide avamise suunas, et 16pp-
kokkuvéttes jouda selleni, millist tegelikkust (tdde) need, s6jajargse Tartu vorstivab-
riku kohta fikseeritud lood esitavad. Esmalt antakse loo parimuskontekst, visanda-
des sGjajargse vorstivabrikute jutu voimalikud kohalikud eelkiijad ja rahvusvaheli-
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sed paralleelid. Ta kirjeldab 19. sajandi Tartu-tekste, milles koneldakse, kuidas tea-
duses (meditsiinis) kasutatakse inimeste keha. Sarnaselt hilisema perioodiga on va-
rasematelgi lugudel oma koht ajakirjanduses (neid ei radgita ainult rahva seas). Eri-
nevus seisneb aga ajastutaustas: Eda Kalmre néitab, et inimkeha kasutamise teema
aktualiseerub ajalooliselt murrangulistel ja sellega kaasneval végivalla ajajargul.
Kummati assotsieerub see teema téanapéeval kuuldustega elundidoonorlusest kui ohust
taas meditsiiniga (nagu 19. sajandi lugudes). Kas siit jareldub, et poordelistel aega-
del tuleb esile pigem majanduslik (toit, seep jms elutarbekaubad), stabiilsetel aega-
del aga teadusliku tootmisega (meditsiiniga) seotud aspekt? Eda Kalmre kiisib edasi,
miks aktualiseerub inimkeha tootmises kasutamise lugu sellisena just sgjajiargses
Tartus. Teisisonu (ja iildisemalt): millised on traditsiooni aktualiseerumise konteks-
tid? Vastuse loomiseks kasutab ta loo ja traditsiooniomaste motiivide aeg-ruumilise
leviku andmete korval kohalikke dokumente — kaasaegset ajakirjandust, pdevikuid,
voimu loodud dokumente,? aga ka ajaloolaste uurimusi. Nende allikate koosvaatlus
voimaldab autoril jouda iitha ldhemale sotsiaalse tegelikkuse teemale, mis omakorda
voimaldab tal teha kéike traditsioonide vordlevale maastikule. Erinevate allikate
kooskasutus (kusjuures allikaid ei hinnata headeks ega halbadeks)? ongi interdist-
siplinaarsuse avaldumine valdkonnasiseses uurimises.

Tartu sgjajiargse sotsiaalsete suhete teema vorstivabrikute lugudes haakub Eda
Kalmre kontekstikeskse uurimuse kohaselt oma ja véora selgepiirilisema eristusega
(nii etnilisel, kohalike ja sisserdnnanute kui ka voora voimu pealetungi tasandil).
Naiteks loo tegelased: kes on neis lugudes ohustatu ja kelles ndhakse ohtu; miks oli
toidupuuduse teema nii esiletulev — mis osa méngis selles turg, kus tihelt poolt oli
uldisele toidupuudusele vaatamata koike saada, kuid mis teiselt poolt siimboliseeris
mineviku (Eesti Vabariigi aja) ja oleviku (Noukogude aja) konflikti nii véimu kui ka
majandamissiisteemi toimimise mottes. Lugudes ilmnevad sotsiaalsete suhete polii-
tilised (sh noukogude rahvus- ja majanduspoliitikast tulenevad) tahud, mis péimu-
vad argieluliste suhetega (nt linnas olevate pirukaputkade teema; teave, et linnaté-
navatel kasse ja koeri toesti ei olnud; kirjeldused jutustajate igapaevastest kaiku-
dest, millega sujuvalt haakub siis juba teave vorstivabrikutest). Siivenedes itha enam
juttude struktuuri iiksikosadesse, toob Eda Kalmre esile itha uusi tahke. Niiteks
vorstivabrikute ja kurjuse kehastumist neis lugudes, kus tuleb taas esile traditsiooni
ja ajastuspetsiifika sidusus. Ilmnevad s6ja- ja niljaaegade lugude tegelaste soolised
ja ealised isearasused. Traditsioonilistes lugudes on ohvriks enamasti lapsed, kur-
juse kehastajaks naised. Ent pariselt nii ei realiseeru see teema sgjajargsetes Tartu
lugudes, s.o ajajargul, mil vagivald naiste kallal oli teatud, kuigi tihiskonnas tabu.
Neis lugudes kehastab kurjust mees, ohvriks on nii naised kui ka lapsed.

Jutustajate kaupa loo tdnapédevaseid esitusi analiiiisides astub Eda Kalmre ldhe-
male eluloouurijate toole. Ta kisitleb meenutamise erijooni personaalsel ja imperso-
naalsel tasandil, kus esimesel juhul annab tooni tolerantsus, teisel aga stereotiiiip-
sus, suhete skemaatilisus. Inimesed ei jutusta mitte ainult ithe-episoodilist lugu vors-
tivabrikust, vaid kirjeldavad oma elu teatud ajal, kuhu kuulub ka hetkel kasitletav
lugu. Selles ekskursis tulevad esile jutustaja esitatud loo raamistikuga seotud uuri-
misaspektid: milliseid jutu tilesehitus- ja esitusviisivotteid jutustaja valdab ja kasu-
tab, sh eesmargiga olla kuulajale arusaadav. Eda Kalmre eristab terviklikust esitu-
sest ajaloolise (Tartu tollel ajal), personaalse (siis me kdisime...) ja muistendilise voi
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kuulujutulise perspektiivi (radgiti, et...). Vastavalt sellele jaotusele (millisesse raa-
mistikku jutustaja oma loo asetab) voib analiiiisida ka télgendustasandeid.

Tuleb noustuda autori seisukohaga, milles ta rohutab emotsioonide osa meenu-
tamisel. Endel Tulvingu jargi osalevad emotsioonid teabe meeldejatmisel, mistottu
meeldetuletamisel tuleb teave taas lahti pakkida teda tiimbritsevatest emotsiooni-
dest, millega koos info méllu talletati (Tulving 1994: 48). Eda Kalmre uurimuse emot-
sioonidega seotud analiiiisiringiks on lugude iildhééalestust kujundavad raamid nagu
huumor vo6i kirjeldatava ndhtuse miitologiseerimine. SGjajargsel ajal kujutasid vors-
tivabriku-lood vihjeid tegelike ohtude olemasolule jutustamiseaegses keskkonnas.
Inimkeha kasutuslugude edasiarendused omandavad reaalse ohu méodumisel aga
uusi varvinguid, muutudes néiteks 1960.—70. aastatel aja- ja koham#daramatuteks
ajaviitelisteks duduslugudeks. Uldplaanis niebki Eda Kalmre neis inimséémisega
seotud lugudes kahte jututraditsioonis sisalduvat potentsiaali: sGjajargses argielus
realiseerunud ohutunne; kui see aga taandus, siis tuli esile huumor. Loo potentsiaali
realiseerumine (aktualiseerumine konkreetses jutustamiskontekstis) seostub seega
jutustaja ja tema keskkonna seose eriparaga, mille tingib lugude funktsioon: jutusta-
ja puid saada jutustamise kaigus tosielu kontrolli alla.

Autor kiib koos lugejaga 14bi teekonna, kus ta naitab vorstivabrikukuulduste seost
tegelikkuse selle osaga, mis koneleb sotsiaalsetest suhetest. Ta nimetab konesoleva
motiivi sotsiaalse toe metafooriks. Teisisonu on vorstivabrik neis lugudes ennekdike
tosielufakt sotsiaalsete suhete, mitte reaalse asutuse tasandil.

Sarnaselt Eda Kalmrele analiiiisib ka Ene Koresaar néukogude aja meenutamist
tdnapédeval. Lihenemisviisid ja -teed on mélemal autoril aga erinevad. Kui Eda Kalmre
lahtub tekstidest ning loob seejirel neile erinevat laadi kontekste, motestamaks jut-
tude tdhendusi, siis Ene Koresaar fokuseerib oma vaatluse ajale, mil uuritavad elu-
lood jutustati. Seega ei lahtu ta lugude analiitisis taotlusest luua kontekste omaaegse
tosielu moistmiseks, vaid kiisib, kuidas nende lugude minevikukirjeldused séltuvad
kirjutamisajast. T66s visandabki ta skeeme, mis iseloomustavad jutustamisaegseid
mineviku kujutamise viise. Ta kiisib, miks on vaadeldavas elulookogus esil just selli-
sed kirjeldused (ja uhtlasi teemad), teised aga jadvad varju. Tekste analiiisib ta
domineerivat minevikukésitust (teatud skeeme) esindavate lugude ja nn vastuajalu-
gu pakkuvate lugude kaudu.

T6ik, et vastupidiselt Eda Kalmrele ei kasuta Ene Koresaar oma késitluses erinevat
tutpi allikaid, pakub huvi interdistsiplinaarsuse kontekstis. Eda Kalmre folkloristli-
kus toos avaldus interdistsiplinaarsus uute, folkloristikale tavatute allikate analiitisis,
Ene Koresaare to6s ilmneb interdistsiplinaarsus uurimuse teoreetilises raamistikus
— kiisimused, mida esitatakse tiht titipi allikale, on kujunenud interdistsiplinaarse
uurimisviisi raames. Antud juhul on see seotud avaliku ja privaatse vahelise dialoogi-
ga. Arhiiv kujutab endast teatud silda avaliku (nt kooliopetuse, teaduslike télgendus-
te, ajakirjanduses kajastatavate hé#lestuste) ja privaatse vahel (jutustajate indivi-
duaalne lugu, mida nad omakorda loovad avalikkusest mgjutatuna ja avalikkusele).

Konesolev tolgendustasand — ideoloogia — on esmapilgul hoomamatu. Radgivad ju
inimesed oma elust nii, nagu nad seda ldbi on elanud. Elu (nagu minevik) ei muutu,
hoolimata jutustamise ajast. Ene Koresaar ldhtub aga arusaamast, et muutuvad
valikud, millest jutustatakse. See haakub Endel Tulvingu kéasitlusega mélust ja vali-
kutest: jutustamise ajenditest (Tulving 1994: 68). Valikud (sh mida jutustajad eelda-
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vad neilt oodatavat jne) on Ene Koresaare kisitluse kohaselt ideoloogilised. Ideoloo-
gia kui analiiiisitasand koondub kogukondlikust (jutustajate ringi sisesest) tildise-
male — avalikule pinnale: kuidas suhestuvad omavahel ametlik ajalookésitlus, koolis
opitu, kodus radgitu jms neis eluloojutustustes, mis on arhiivi saadetud 1980. aasta-
te 16pul, 1990. aastatel. Uhtlasi keskendub Ene Koresaar dialoogile avaliku ja pri-
vaatse vahel, kus esimest esindab uurijate sonum ajaloo valgete laikude tditmisest;
rahvale mdlu tagasi andmisest ning teist jutustajate sonum rahvusriigi jarjepidevu-
sest ja noukogudeaegsest katkestusest.

Jutustamise ideoloogiat kisitlev uurimistasand on ndhtavam (méistetavam), kui
domineerivad teemad ja késitlusviisid (skeemid) muutuvad. Naiteks 2000. aastal
arhiivi saadetud loos keskendub jutustaja, 1934. aastal siindinud naine (see polv-
kond jaab kiill Ene Koresaare kisitlusest vilja) murrangutele ajaloos, oma elust kir-
jutab ta vaid konspektiivselt. 2006. aastal arhiivi saadetud 1939. aastal siindinud
naise loos on konspektiivselt aga esitatud ajalugu: “Soda. Okupatsioon. Arreteeri-
mised. Lahingud sakslaste ja venelaste vahel Eestimaa pinnal. Kommunistide voit.
Hukkamised ja massikiitiditamised. Sini-must-valge lipp vahetus sirbi ja vasara puna-
lipuga”. Lugu ise keskendub aga isikliku elu s6lmkiisimuste lahtiharutamisele.*
Voimalik, et ideoloogiatasand tulebki selgemini esile erineval ajajargul jutustatud
lugude vordleva vaatluse kaudu? Nii voi teisiti on Ene Koresaare otsingutes esil ava-
likkuse osa privaatse esitamisel avalikus teaberuumis. See puudutab nt kiisimusi,
mida jutustaja on nous avaldama oma eluloost tildsusele, ldhtudes ettepanekutest-
uleskutsetest ja aimdusest, mida neilt oodatakse, ja kas just nende lugu vastab ild-
suse ootustele. (Lugusid mitte iiksnes ei jutustata/ ei jieta jutustamata, vaid neid ka
kuulatakse/ ei kuulata.)

Eda Kalmre viitab pidevalt oma uurimuse folkloristlikule taustale, Ene Koresaar
seab aga teadusvaldkonnast ettepoole uurimisviisi, mida ta nimetab méalu-ja eluloo-
uurimiseks. Aluste poolest on see seotud sotsioloogia ja filosoofiaga, ent on kujunenud
interdistsiplinaarseks. Samas on konesoleval mélu-uurimistraditsioonil oma tisna
spetsiifiline terminoloogia, mis ei ole valjaspool seda uurimisviisi itheselt dratuntav.
Sel pohjusel liigubki Ene Koéresaar oma késitluses teoreetiliste raamide, eriti mois-
tete selgitamiselt analiitisitavate tekstide suunas (mitte vastupidi). Nii véib Ene
Koresaare t66d moista ka kui lahtumist inspiratsioonist, mis on saadud teatud uuri-
mistraditsiooni kuuluvate uurimuste lugemisest, ja mitte uuritavatest originaalteks-
tidest. Uhtlasi vaib sellist kisitlusviisi siis moista kui teoreetiliste raamide (sh mais-
tete) kohandumist konkreetse tekstikogumiga. Samas on see ikkagi raamatus esita-
tud liikumisviis, mis ei pruugi kattuda tegeliku t66 jarjega. Kui lugeda elulugusid
suurel hulgal (mis on konesoleva to6 iiks etappidest, vt Koresaar 2005: 113), siis
toepoolest tekivad ettekujutused teatud dominantidest (antud juhul nt eluloosiind-
muste poimimine ajaloosiindmustega sel mééaral, et puht isikliku elu teemade esitus
jaab tagasihoituks; eelistatavalt koneldakse noukogude repressioonidest teiste aja-
perioodide ja voimude ees). Nii on moneti ootuspérane, et uurija ette kerkis kiisimus,
kuidas neid dominante esitada ja seletada just nende rohkude esilolekut. Antud juhul
teeb autor seda ideoloogia moiste kaudu, rakendades méalu-uurimises kasutatavat
terminoloogiat.

Ideoloogiat motestab Ene Koresaar tolgendamisena. Ent miks mitte siis kasuta-
da moistet ‘tolgendus’? Tolgendus eeldab ennekdike jutustajalt kuuldu moistmist,
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empaatiat. Ideoloogiatasand on aga seotud mdjutuste ja mojutamistega, sh tahtma-
tute, teadvustamatutega just selles eelkirjeldatud avaliku ja privaatse dialoogis. Ene
Koresaar teadvustab 16het, mis v6ib tekkida jutustaja moéistmise ja ideoloogia vilja-
toomise vahel: Uurimuses kohtuvad kaks interpretatsiooni, elulookirjutajate ja minu
kui eluloouurija oma (viimane domineerib t66 akadeemilistest ambitsioonidest ldhtu-
valt). Esimene tolgendus viljendab arusaama elust sotsiaalsetes, ajaloolistes ja kultuuri-
listes muutustes, teine omakorda arusaama sellest arusaamast (Koresaar 2005: 35).

Voib kiisida, kus 6ieti tekib ideoloogiatasand: kas see on jutustaja loos, uurija loos
voi kusagil vahepeal? Ene Koresaar ei analiiiisi ideoloogia ilmnemist mitte nt lingvis-
tilisest vms viljenduslikust aspektist (mis tooks paevakorda lahtumise tekstist, eel-
dades teksti tAppisanaliiiisi), vaid mélupoliitilistest vaatepunktist (mis véimaldab
analiiiisida konkreetsete testide ja neid mgjutavate diskursuste vahealale jaavaid
solmkohti). Ene Koresaare jargi, kui eluloojutustus jaotada kaheks pooluseks: see,
mis tegelikult juhtus (siindmused, kogemused) ja diskursiivseks (jutustamisreeglid,
sotsiaalsed teated, tekstid jms, mis on samuti omakorda siindmused ja kogemused),
saabki eristada eluloost ideoloogiatasandi — see asub diskursiivsuse teljel, olles sa-
mal ajal dialoogis selle osaga eluloost, mis tegelikult juhtus (Koresaar 2005: 13—14).
See muudabki Ene Koresaare kisitlustasandi folkloristliku téoga vorreldes tundu-
valt jutustaja- ja jutustuse iilesemaks. Uurijate valitud vaatlustasandite erinevus
oigustab sama allika kohta kéivaid erinevaid uurimusi: need ei dubleeri tiksteist,
vaid avavad alati erinevaid tdhendusi ja seoseid.

1990. aastate jutustajate tolgendusi Noukogude ajast Ene Koresaare monograa-
fias on kisitletud rahvuslikkuse ja katkestuse moistete kaudu: see on normaalse riigi
(rahvusriigi) ja tthiskonna ning inimese elukdigu normaalset kulgu katkestav aeg.
Selline uurijapositsioon voimaldab tal elulugude-aega periodiseerida ja ndidata nen-
de lugude jutustamise poliitilist laetust. Eda Kalmre t66 pakkus aga teise tahu nou-
kogude aja meenutamise eripéaras: esile tuli traditsiooni jarjepidevus ja selle aktuali-
seerimise ajaloolis-poliitilis-sotsiaalne kontekst. Need seisukohad (katkestus vs tra-
ditsioon) ei ole valtimatult iiksteisele vastukidivad. Pigem vastupidi: katkestus ja
aktualiseerumine on mélemad vaadeldavad ajakisituste kontekstis, kus aja kulgu
tajutakse (ja esitatakse) aja erinevate kvaliteetide vordlemise kaudu. Ene Koresaar
kasutab eluloojutustuse ajasuhteid viljendava méistena eluloosiinkretismi maistet.
See holmab endas jutustatavaid siindmusi ja jutustamist kui stiindmust, aga ka siind-
muste ja kogemuste erinevaid tasandeid (individuaalne, ajalooline, sotsiaalne). Kiisi-
mus on, milliste ajajarkude ajakvaliteete voib leida teemajutustustes, milliseid elu-
lugudes. Vastus voib peituda mh ka zanrispetsiifikas. Loo tildine raam (minu elu lugu;
minu elu tol perioodil) ja jutustamisajend (avalikustada, mis juhtus minu, minu pere,
meie rahvaga; mida arvata Tartu sgjajirgsest kuuldusest inimliha séémise ja vorstivab-
rikute kohta) hakkavad mgjutama jutustatava siindmuse tiksikkohti ja tdhendusi.
Nii katkestust kui ka traditsiooni jarjepidevust uurides teadvustatakse teatud aja-
jarku kuuluvast stindmusest jutustamise seotust jutustamisajaga.

Voiks ju eeldada, et Eda Kalmre materjal — tekstid vorstivabrikust — on oma
loomult taiesti midagi muud (miitologiseeritud impersonaalsed tosielu seisukohalt
usutamatud lood) kui Ene Koresaare analiitisitud tekstid (elukaiku kirjeldavad per-
sonaalsed lood). Kui aga siitivida uurijate esitatud analiiiisi, ilmneb, kuidas vorsti-
vabriku lugudes on olemas tésielu kujutamise usutavad tahud, sh personaalsed; ja
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vastupidi, kuidas autobiograafilises loos on usutud mineviku jooni, miitologiseeritud
mineviku-kujutelmi, stereotiitipseid ettekujutusi ja kirjutamis/kirjeldamisviise. Eda
Kalmre toos ldhtuti tekstist, selgitades nende ajastusidusust ja toetumist traditsioo-
nile, mis aktualiseerub teatud tingimustel teatud viisil. Nii v6ib vorstivabriku esmalt
uskumatuteks peetavates lugudes dra tunda tdnapievaseid samalaadseid tekste (nt
elundidoonorlus), mille usutavus ei seisne mitte niivérd siindinud fakti uskumises,
vaid teatud sotsiaalsetele ohtudele tdhelepanu osutamises ja viisis, kuidas tithiskon-
nas vastuvoetaval viisil sellest ohust kdnelda. See on aga ideoloogiatasand, kuhu Eda
Kalmre oma analiiiisis vélja joudis ja millest Ene Koresaar oma litkumist tekstide
suunas alustas.

Tiiu Jaago
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Eda Kalmre to6le pakub Hiljar Tammela artikkel “Millest lddnlane matles ja raa-
kis 1944-1950. Kommunistliku partei raportid elanikkonna meeleoludest ajalooal-
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siiski tdhelepanuviairselt esineda: méartsist 1946 parineb teade, “et Tallinnas ole-
vat avastatud salajane vorstivabrik, kus vorsti valmistamisel kasutatud ka inimli-
ha”, ohvriks on enamasti hulkuvad lapsed, ning “mértsi kuust peale, ei s66 keegi
niud praegu vorsti”. Samas hoiatatakse, et sellesse loosse tuleb suhtuda ettevaa-
tusega, siiski on see aga niide “kuidas praeguse korra juures koiki hirmutegusid
voidakse uskuda ja kuivord jutud neist rahva hulgas levivad” (Informatsioon olu-
korra kohta Eestis 1945-1947. Rootsi Riigiarhiiv. Diverse mindre arkiv, Kartong 3:
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paevakorral kui pisut suuremas linnas Tartus, kuid oluline on ka teine aspekt: Eda
Kalmre rohutab, et vorstivabrikute lood olid Teise maailmasdja jarel Euroopa lin-
nades seotud varemete olemasoluga. Tartu oli varemetes, Haapsalu mitte.

3 Vrd nt Merilin Kotta (2009: 40) seisukohta: “Méalestuste kui ajalooallika miinuseks
on subjektiivsus (faktide valikulisus, unustamine v6i segiajamine, kirjutamise
motiiv, siimpaatiad, emotsioonid ja fantaasia) [---]”. V61 Hiljar Tammela (2009:
145) sonastuses: “[a]ga selline, n-6 kollektiivne mélu ei ole just koige parem ajaloo-
allikas”.

4 Eesti Kirjandusmuuseum, EKLA f 350: 1120; EKLA f 350, 2006: 93.
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Joensuu folkloristi Kirsi Lauréni 2006. aastal ilmunud dok-
torit66 analiiiisib Soome Kirjanduse Seltsi rahvaluule arhii-
vile saadetud isiklikke soodega seotud kogemusi, mis kogu-
ti vastava kirjutamisvéistluse raames 1998. aastal. Voist-
lusest vottis osa ligikaudu 1000 kirjutajat. Analiitisiks va-
liti 2237 teksti ja lahianaliiiisiks 139, milles kasitletakse
sood enne ja niiiid autobiograafilises votmes.

K. Laurén kasutab materjale kisitledes sotsioloogiast ja antropoloogiast iile voe-
tud pohjendatud analiiiisi meetodit (grounded theory), mis véimaldab uurijal siseneda
analiilisitavasse materjali nonda, et uurimistulemustes kajastuvad nii kirjutajate
kui ka uurija enese kogemused ja tunded. Autori meelest on meetodi eeliseks asjaolu,
et tegemist ei ole etteantud mallidega, mille timber tulemusi liita, vaid tulemused
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stinnivad eelkéige suurt hulka materjale omavahel vorreldes ehk tihedale tekstikor-
pusele omases intertekstuaalses kontekstis.!

Doktoritoole omaselt on Kirsi Lauréni teoses pooratud palju tédhelepanu teoreeti-
lisele lahenemisviisile ja erinevatele moistetele. Seletuse saavad méistepaarid auto-
biograafia ja narratiiv, kogemus ja elamus, meenutused ja nostalgia, aga ka méalupil-
did ja maastik. Moistete definitsioonidest ja vastavateemalistest arutlustest voiks
eriti kasu olla neile uurijatele, kelle huviorbiidis on autobiograafilised narratiivid,
mélu, lapsepdlv ja maastikukogemused.

K. Lauréni analiitisitud soojutte lugedes niib, et kirjalikus autobiograafilises kon-
tekstis sulavad elamus ja kogemus iiheks, moodustades isikliku ja ainulaadse sooju-
tu (suotarina?). Eelkoige kirjutamise kaudu siindiv distants elatu-kogetu ja vihem voi
rohkem teadvustatult kirjapandud jutu vahel muudab autori teksti autonoomseks
diskursuseks (Ong 2002: 77-80; vt ka Lehmann 2007: 67-98), mis hakkab elama
iseseisvat elu. Viimane tdhendab eelkdige seda, et mis tahes kirjutatud tekstide ana-
lits soltub esmaselt tolgendaja intuitsioonist, kogemustest ja uurimustoole seatud
eesmérkidest.

K. Laurén on soomlaste soojutte analiiiisides leidnud iihtekokku 26 teemat, mis
nii kogemuse kui ka elamuse tasemel jirjekindlalt tekste vorreldes esile kerkivad.
Need on mainimisvairsed just vordlevast aspektist, sest mulle tundub, et ka Eesti
inimeste soolugudes (kui neid kogutaks ja analiiiisitaks) domineeriksid samad tee-
mad: soos tootamine (maa raadamine, karjatamine, kuivendustood), passtetood (soosse
vajunud loomade ja inimeste abistamine, ka kustutustéod), marjakorjamine, jahil- ja
kalalk#igud, fotograafia, putukate ja taimede korjamine, teadust6o, mdngimine, kunsti
viljelemine, armastuse jagamine, siinnitamine, suremine, vigivallateod ja jalgede
peitmine, orienteerumine, muu sport, soo ldhedal elamine, séda ja sdjavie harjutused
S00s, enese varjamine, maastiku muutumine ning soo tdhenduse ja maastiku muutu-
mise analiis. T66, sdda, enese varjamine, viagivald ja karm elu sooserval on tahtsal
kohal eelkdige Soome vanema generatsiooni esindajate lugudes. Sportimine, loodus-
huviliste valjaséidud ja soo loodusliku stiithia nautimine on iseloomulikud aga noore-
mate, eriti loodushuviliste soolugudes.

Kirjutatud autobiograafilised tekstid ei sisalda ainult elamusi ja kogemusi, vaid
tdhtsa osa moodustavad ka fiktiivsed kirjeldused, mis péhinevad inimeste malupilti-
del ja ettekujutusvoimel. Selliste fiktiivsete osade tolgendamisel hakkab toimima
kahepoolne kokkulepe, milles mélemad osapooled, kirjutaja ja toélgendaja, usuvad
kirjutatu téeparasusse, kuigi ilmselgelt on tegemist reaalsuse ja autori ettekujutuse
poimingutega (Eco 1994: 75). Sellistes péimingutes taaselustuvad (tahtmatult) eri-
nevad miitoloogilised soo-olendid, kes videviku holmas laugastest valja hiilivad. Sel-
liste lugude algus on tihtipeale lapsepélves, kus vanemad v6i vanavanemad erinevate
hirmu- ja hoiatusjuttudega lapsi manitsesid, et neid soost eemale hoida. Monikord
soodustab seesuguste juttude esilekerkimist konkreetne sookontekst, kus naiteks ris-
timata lapsed ja teised onnetult hukkasaanud endiselt oma kurvast saatusest méarku
annavad. Mitte ainult valgus, varjud ja varvid ei mojuta inimese sooelamusi ja -
kogemusi, vaid ka kultuuriomane teadmine, et sool on oma hing ja oma tahe, mis
vahel votab ja vahel annab.

Soo ja inimese kultuurisidus vahekord on monikord pragmaatilis-materiaalne ja
monikord poeetilis-miitoloogiline. Need inimesed, kes sood raadasid(vad) voi turvast
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loikasid(vad) soltusid(vad) oma tegevusest, sest see tagas(b) igapdevase draelamise
ja toimetuleku. Sookraavide kaevamine ja soode kuivendamine aitas(b) edendada
majanduslikult kasuliku metsa- voi pollumaa juurdekasvu ning véimaldas(b) soosaar-
tel asuvatele elamistele parema ligipdéasu. Nendele kirjutajatele, kelle silmis soo on
olnud unistuste, igapidevaelust tagasitombumise ja meelerdnnakute paik, on eelmai-
nitud tegevused loomulikult vastukarva. Soojuttudes tulevadki esile inimeste siigav
sisemine nordimus ja pettumus, kui selgub, et nende isiklik ja ainukordne marja-,
pelgu- ja niisama olemise paik on ka teiste poolt avastatud voi kasusaamise nimel
koguni havinud v6i havitatud. On méarkimisvairne, et maastiku muutumine ei pruugi-
gi tdhendada soo viljakurnamist majanduslikel eesmérkidel, ka iiksnes teiste ini-
meste juuresolek voib segi liitia isikliku suhte teatud paigaga.

Raamatut lugedes tekkis mul tunne, et soos siinnivad sellised elamused ja koge-
mused, millest ei saagi rddkida, vaid peab kirjutama. Soomaastik pakub véimaluse
erinevateks enesepeegeldusteks. Soo miitologiseeritud olemuse ehk soo erilise hinguse
tottu on kirjutajad sunnitud jatkuvalt litkkuma reaalsuse ja fiktsiooni piirimail, ning
sellised jutud ei ole sugugi alati moeldud ega kohased igapidevaseks jutujatkuks.
Lugejaile, kes on huvitatud soost soomlaste siidames ja soo(elu)lugudest, on Kirsi
Laurén andnud véimaluse praotada iihe paljudele soomlastele viga isikliku ja hinge-
ldhedase maailma ust.

Piret Paal

Kommentaarid

1 Samamoodi on soome folkloristidest sellist tihedat tekstikorpust oma monograafia-
tes analuiisinud ka Satu Apo (Viinan voima, 2000), Ulla-Maija Peltonen (Muistin
paikat, 2003; Punakapinan muistot, 1996), Jyrki Poysa (Jdatkan synty, 1997) ja
Pauliina Latvala (Katse menneisyyteen, 2005).

2‘Tarina’ moiste on just nooremate folkloristide ja teiste Soome kultuuriuurijate toodes
muutunud rahvusvahelise termini ‘narratiiv’ siinoniitimiks (sisdinen tarina, eldémdn-
tarina jne). Folkloristide vanema pdlvkonna silmis tahistab ‘tarina’ siiski eelkdige
muistendit, ‘narratiivi’ korrektseks vasteks peetakse sona ‘kertomus’.

Kirjandus

Eco, Umberto 1994. Six walks in the fixtional woods. The Charles Eliot Norton lectures
1993. Cambrigde, Massachussets and London: Harward University Press..

Lehmann, Albrecht 2007. Reden iiber Erfahrung. Kulturwissenschaftliche Bewusstseins-
analyse des Erzihlens. Berlin: Reimer.

Ong, Walter J. 2002. Orality and Literacy. New York: Routledge.
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Life, History and Research: Methodological Views in the Study of
Narratives of the Recent Past

Eda Kalmre. Hirm ja véoraviha séjajirgses Tartus. Pdrimuslooline uurimus kanni-
balistlikest kuulujuttudest. [Fear and Hatred of the “Other” in Post-War Tartu.]
Tanapéeva folkloorist 7. [Contemporary Folklore 7.] Tartu: Eesti Kirjandusmuu-
seumi Teaduskirjastus 2007 [2nd print 2008]. 239 pp.

Ene Koresaar. Elu ideoloogiad. Kollektiivne mdilu ja autobiograafiline minevikutol-
gendus eestlaste elulugudes. [Ideologies of Life: Collective Memory and Autobio-
graphical Meaning-Making of the Past in Estonian Post-Soviet Life Stories.] Eesti
Rahva Muuseumi sari 6. [Series of the Estonian National Museum 6.] Tartu: Eesti
Rahva Muuseum, 2005. 239 pp.

Folkloristic comparison of town narratives and life stories could also be topical in the
Estonian context, bearing in mind the articles and monographs published in this field
during recent years. With an aim to understand the mutual connectedness and dis-
tinction between these domains, Tiiu Jaago provides a comparative analysis of two
monographs published during the second half of the 2000s.

Mires in the Hearts of Finns: Personal Narratives

Kirsi Laurén. Suo sisulla ja syddmelld. Suomalaisten suokokemukset ja -kerto-
mukset kulttuurisen luontosuhteen ilmentéijiani. Helsinki: Suomalaisen Kirjalli-
suuden Seura. 2006. 243 pp.

Piret Paal presents Kirsi Laurén’s Doctoral thesis, published in 2006. The dissertation
by K. Laurén, a folklorist from Joensuu, is an analysis of personal experiences of Finns,
associated with mires; the relevant stories were collected during the writing competition
conducted by the Finnish Literature Society in 1998.
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