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Aafrika rahvajutud religioonietno-
loogilise allikana bulsa (Pohja-Ghana)
parimuse niitel

Riidiger Schott

1. Sissejuhatus. Rahvajutud kui etnoloogilise ainese
allikad

Kahe etnoloogiliste valitoode tdhtsaima uurimismeetodi — osaleva
vaatluse ja informantide kiisitlemise — puhul osaleb uurija ise
vahetult kogumisprotsessis. Seega voivad tema eelarvamused,
keelelised ja objektiivsusega seotud vaaritimoistmised ning vale-
arvestused moonutada kogutud andmeid.

Etnoloogia funktsionaalse suuna rajajaid Bronislaw Malinowski
pakkus juba oma esimeses suuremas toos (1922) Loode-Melanee-
sias asuva Trobriandi saare elanike kohta lisaks osalevale vaatle-
misele ja informantide kiisitlemisele vélja veel iihe etnoloogilise
ainese kogumise meetodi: uuritava etnilise rithma litkmete suuline
parimus tuleb talletada nende endi keeles. Sealjuures margib
Malinowski (1922: 24): “Kogum etnograafilisi viljendeid, iseloo-
mulikke rahvajutte, folkloorseid teateid ja maagilisi vormeleid
tuleks edasi anda corpus inscriptionum’i, dokumentidena péaris-
maalaste mentaliteedi kohta.” Koik eelnimetatud kolm uurimis-
meetodit peaksid vilja viima etnoloogilise uurimise 16ppeesmaér-
gini: “See eesmirk seisneb lithidalt 6eldes parismaalase vaatevinkli
tabamises, tema elukésitluse tunnetamises.” (Malinowski 1922:
25.)1

Kuigi Malinowski ise avaldas oma t66des Trobriandi saare ela-
nike kohta tihti ja pohjalikult just kohalikus keeles jaadvustatud
tekste ja kasutas neid ka allikmaterjalina teoreetiliste jarelduste
tegemisel,? leidis see kogumismeetod tema jargijate hulgas vaid
vahest vastukaja.

Uksikettevotmiseks jai ka 1858. aastal Mindenis Westfalenis
siindinud ja 1887. aastal Ameerika Uhendriikidesse rdnnanud
Ameerika kultuuriantropoloogia rajaja Franz Boase katse uurida
oma kogutud Loodekalda indiaanlaste etniliste rithmade tsmishia-
nide ja kwakiutlide jutte ja miilite pelgalt parismaalaste endi
etnoloogiliste titluste pohjal. Juba 1916. aastal tegi Boas oma t66s
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“T'simshian Mythology” (Boas 1916) esimesed sellesuunalised
katsetused. Raamatu “Kwakiutl Culture as Reflected in Mytho-
logy” (New York, 1935) sissejuhatuses kirjutab ta: “Selle katse
lahtepunktiks oli idee, et [tsimshiani] rahvajuttudes sisaldub toe-
néoliselt koik, mis jutustajatele huvi pakub, ning et sel viisil aval-
dub pilt nende motte- ja tundelaadist, mis annab edasi nende
arusaamad nii puutumatult eurooplasest uurija eelarvamustest
kui véimalik.”

Oma mahukates kwakiutli juttude ja miiitide vdljaannetes
on Boas muu hulgas teinud ka religioonietnoloogilises mottes olu-
lisi jareldusi tseremoniaalobjektide ja kultuslike tseremooniate
kohta (Boas 1935: 78-84), kwakiutli tseremoniaalsete suhete koh-
ta tileloomulike olenditega (samas: 84-98), maagiliste joudude ja
esemete (samas: 98-113), maailmavaate (samas: 125-140) ja tile-
loomulike olendite kohta (samas: 140-149).

Mis puudutab Sahaarast louna pool elavaid rahvaid, siis késit-
leb Hermann Baumann oma t66s “Schépfung und Urzeit des Men-
schen im Mythus der afrikanischen Vélker” (1936; 2. tr 1964) suu-
list parimust uuritavate endi itlustele toetudes. T66 on jaotatud
kolme ossa, milles késitletakse loomisjoude (kérgjumalad, esi-
vanemad, maailma esivanemad, onnistusetoojad jne), loomisprot-
sessi ja esimese inimese elu ning inimkultuuri litteid Aafrika
miitidis. Zanrimaisteliselt ldhemalt defineerimata tekstid, mida
autor nimetab muinasjuttudeks, moodustavad mérgatava osa
uurimuse allikmaterjalist: “Mitte ainult puhtmiiiitiline materjal,
vaid ka muinasjutud tuli 14bi tootada, sest tdhtsamaid selgitusi
miititide kohta oli tihti véimalik saada ainult muinasjuttudest.”
(Baumann 1936: 1.) Baumanni suurteos piirdub usundiliste ku-
jutelmade esitamisega; religioonietnoloogilisest aspektist tdht-
sad “tavad, kombed [---] ja riitused”, nii palju, kui need Aafrika
rahvaste suulises pdrimuses kajastuvad, tuuakse vilja vaid
“visandliku iilevaatena” (Baumann 1936: 373 jj).

2. Muinasjutt ja tegelikkus Pohja-Ghana bulsade
parimuses

P6hja-Ghana bulsade?® elu ja luule vahelistest suhetest tegin ette-
kande (vrd Schott 1970) Nordrhein-Westfaleni Liidumaa Uurimis-
seltsi istungil 16. juulil 1968. Minu méttearendused pohinesid
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Ema koos tiitrega.
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esimestel etnoloogilistel vilitoodel, mis kestsid 1966. aasta sep-
tembrist kuni 1967. aasta aprilli alguseni. Esimesel retkel kogusin
ma muu hulgas umbes 60 bulsa rahvajuttu. Saksa Uurimisseltsi
tdnuvairsel toetusel jargnesid edasised retked bulsade juurde
1974. aasta septembrist kuni 1975. aasta mértsini ja viimati 1988.
aasta septembrist 1989. aasta mértsi keskpaigani. Ainuiiksi vii-
masel ekspeditsioonil kogusid mu gaanalastest ja sakslastest
kaastoolised iile tuhande bulsa jutu, nii et praeguseks on véimalik
opereerida selle Ladne-Aafrika rahvusrithma rohkem kui 1300
lindistatud jutust* koosneva tekstikorpusega, mis kujutab endast
toendoliselt iihte suurimaist ithelt Aafrika rahvusgrupilt kogutud
tekstikogudest. Enamik tekste kirjutati juba minu Ghanas viibi-
mise ajal buli keeles, s.t bulsade emakeeles magnetofonilintidelt
maha ja nendest on tehtud esialgsed tolked inglise keelde. Praegu
tootatakse neid 14bi ja valmistatakse vdljaandmiseks ette samuti
Saksa Uurimisseltsi rahastatava projekti “Aafrika juttude motii-
vianaliiiis” raames (t66d teostab Munsteri iilikoolis asuv etnoloogia
seminari jutu-uurimise toorithm).5

Praegu huvitab mind kiisimus, kas bulsa rahvajutte on voimalik
kasutada religioonietnoloogilise allikana. Kui sellele kiisimusele
voib iildjoontes jaatavalt vastata, kerkib eelmise korvale kohe
jargmine: millise pildi annavad need jutud, mida me oma arusaa-
ma jargi liigitaksime valdavalt muinasjutuzanri, bulsade usundi-
listest kujutelmadest ja kultuslikest protseduuridest? Ehk teisi-
sonu: millises seoses on “muinasjutt ja toelisus” — nii on sdnastatud
Lutz Rohrichi 14bi viidud suure rahvaluulealase uurimuse peal-
kiri — bulsa religiooni kontekstis?

Rohrich késitleb eraldi peatiikis “Das Mérchen der Gegenwart
als geglaubte Wirklichkeit” ka nn loodusrahvaste jutte. Muu hul-
gas kirjutab ta: “Meil on raske nimetada muinasjuttudeks ikka
veel vahetult rahvausuga pdéimuvaid jutte. Kahtlemata ei olegi
need seda viljamoeldud fantaasialugude tdhenduses. Imed ja noi-
dus pole neis tihti veel saanud meelelahutusliku jutustamise aine-
seks [---]. Aga ka sellistel juhtudel, kui loodusrahvaste jutud on
juba iiletanud piiri usutud tegelikkuse ja meie méistes muinasjutu
vahel, v6imaldavad muinasjutulis-fantastilised jooned sageli endi-
selt dra tunda miititilise uskumusmaailma vanema kihi jarelmoju.”
(Rohrich 1956: 119 jj.)

Seosed selle, mida bulsad peavad “reaalseks”, ja nendegi arva-
tes fiktsiooni ja fantaasia maailma kuuluva vahel on eriti religiooni
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valdkonnas mitmekihilised ja segased. Jumal, surnu- ja podsa-
vaimud, koletised v6i hiiglased, kes on paljude bulsa juttude tege-
lasteks, ei ole reaalsed selles mottes, nagu on seda naiteks pollu-
harimisel v6i toiduvalmistamisel kasutatavad votted. Usundilised
olendid, nagu néiteks paljudes juttudes kujutatavad laulvad voi
rdadkivad linnud, triksteri rollis olev kaval jadnes v6i kiimne naise
thiselt siinnitatud kangelane nimega Kiimne Naise Poeg, pole
aga ka puhas fantaasialooming. Sageli on raske tommata selget
piiri usutud ja fantaseeritud ainese vahele, nii nagu seda on iild-
joontes markinud juba ka Lutz Réhrich oma eessonas eelosunda-
tud toole:

“Madaratlus ‘ebareaalne’ ei ole muinasjutu defineerimiseks pii-
sav [---], sest ka imemuinasjutus esineval uleloomulikul ja ime-
parasel ainesel on oma piirid: on asju, mis naiksid ka ehtsas ime-
muinasjutus ‘ebareaalsena’, ning sugugi koiki motteis konstruee-
ritud imesid ei ole voimalik vilja pakkuda muinasjutuimena. Siit
néhtub tegelik arusaam téelusest, sest just see voimatu kujutab
endast jutustaja seisukohalt seda, mis on téepoolest ebareaalne
[---]. Iga muinasjutt on ju mingil mé4ral tegelikkusega seotud.
Tegelikult voimalikud ja véimatud juhtumid paiknevad kiill vabalt
uksteise korval (vahel ka ldbisegi) ning kausaalne loogika néib
mitmelgi puhul olevat unustatud, kuid sellegipoolest peetakse
ka siin kinni teatavatest kausaalsuse seadustest. Seetottu on mui-
nasjutt iihtaegu fantastiline ja realistlik ning just see segu kujutab
endast tdhtsat osa tema olemusest.” (Rohrich 1956: 2 jj.)

Sellega seoses kerkivad esile jirgmised kiisimused, millele on
raske tiksikasjalist vastust leida. Kui suurt osa oma juttudes raagi-
tavast usuvad bulsad ise, mida peavad nad religioonist ldhtuvalt
toele vastavaks? Kui suurt osa usutud ja tosieluliseks peetavast
ainesest voetakse religioosses mottes tosiselt? Kas bulsa jutte
tihnikus elavate koletiste, nn kikiruk’ide (mitm kikita) pahate-
gudest on usutud rohkem kui Euroopas “Punamiitsikese” hundi
voi “Hansu ja Gretekese” ndia olemasolu? Mis oleksid jouluvana
voi lihavottejdnese vasted bulsa usundis? Moningatel bulsa naljan-
dilaadsetel loomajuttudel, niiteks arvututel variantidel sellest,
kuidas kaval jdnes dgardliku hiidéni tile kavaldab, on religioossete
kujutelmadega toenéoliselt vihe pistmist. Neid lugusid rasgitakse
ohtuti meelelahutuseks, mitte religioosse kasvatust6o huvides.
Samas voivad aga ka meelelahutuseks radgitud loomajutud sisal-
dada tosiseltvoetavat religioosset sonumit. Kui tosiselt tuleks
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aga votta miuiitiliste motiividega jutte, milles tdhtis sonum edas-
tatakse koomika vahenditega? Selle kohta iiks ndide. Minu kaas-
tootaja dr Sabine Dinslage salvestas 13. veebruaril 1989 bulsade
peaasulas Sandemas jargmise loo (BUL-E 132869).

Janes’ laks pealiku tiitrele kosja. Pealiku naine ehk tiidruku
ema esitas janesele tingimuse, et too peab siis, kui ta &mm sureb,
laskma ennast koos temaga maha matta. Jianes oli sellega nous
ning pealiku naine andis talle oma tiitre. Koigest kolme péeva
parast suri jinese Amm. Jédnes asus bulsa kombe kohaselt oma
amma itkema. Kui ta niiviisi pdosas istus ja itkes, saabus tema
juurde taevast mingi tdpsemalt méaratlemata asi voi olend (jaab)®
ja kiisis, miks jdnes nutab. Jines raikis, et ta oli pealiku juurde
ldinud ja tolle tiitre naiseks saanud tingimusel, et ta laseb end
koos naise emaga maha matta, kui too peaks surema. Niiid olevat
asi niikaugel ja ta ei tea, mida ta peaks tegema. Taevast tulnud
olend iitles, et ta peab pealiku kodu juurde minema, seal sees,
samuti véljas vastavalt bulsa leinakommetele itkema ning seejérel
pealiku kodu ees olevale tuhahunnikule heitma ja hiiidma: “Oo
jumal, oo jumal, anna mulle koik, mida me [talunikena] vajame:
koblas ja noorloom karjast, koos nendega tahan ma oma d&mma
juurde minna ja temaga koos [hauas] puhata. Koik teised inimesed,
kes tood teevad, jadvad [ilma nende asjadeta] maha ja peavad ise
oma toiduse eest muretsema; saame niha, mida nad s6oma hak-
kavad.” Jdnes jargis seda ndouannet ja kui ta pealiku kodu ees
oleval tuhahunnikul hiitidis: “Oo jumal, oo jumal, anna mulle, mida
me [talunikena] kasutame: koblas maaharimiseks ja noorloom
karjast, siis tahan ma oma dmmale [hauda] jargneda!” Jne. See-
peale andis jumal talle need elatise hankimiseks vajalikud asjad.
Tema dmm aga tousis iles ja iitles, et jines ei pea nende asjadega
4ra minema; ta olevat ainult teeselnud surnut, et néha, kas janes
oma lubadusest kinni peab. Jutustaja 16petab loo méarkusega: Sel-
lest tulebki, et meil on toiduained. Kui &mma poleks olnud, oleks
janes koik [maaharimiseks vajalikud] asjad [tihnikusse] kaasa
votnud.

Religioonietnoloogilises maottes on selles naljandilaadses jutus
leiduv sonum “toidu hankimiseks vajalikud esemed — tooriistad
ja noorloomad — tulevad taevajumalalt” olulisem kui jutt ise. See
kehtib ka mitmete teiste bulsa juttude kohta, kuulugu need milli-
sesse zanrisse tahes.
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Moistelised kategooriad, mille jargi bulsad ise oma jutte liigi-
tavad, ei anna vastust kiisimusele bulsade usklikkuse siigavusest
ja maailmapildist. Jutuliikidest tunnevad bulsad esiteks sunsueli,
definitiivne vorm sunsuelini voi sunsueni, mitm sunsuelima voi
sunsuela, mis vastab enam-vidhem moistetele §utt, lugu, muinas-
jutt, valm ehk moistujutt’;® sunsueli’sse kuuluvad sageli laulud,
mida jutustaja laulab iiksi ja millele kuulajad koorina vastavad.
Teist jutuliiki nimetatakse wa-magsini (mitm wa-magsima), mis
on sonadest wari ‘asi, juhtum, séna, uudis, probleem, kiisimus’ ja
magsini ‘nditav, juhendav’ moodustatud liitséna. Wa-magsini on
seega (Krogeri jargi): 1) lugu (tavaliselt ilma lauludeta, 16peb mingi
probleemi v6i kiisimusega), méistujutt, moistatus [---]; 2) vana-
sona. Need moisted ei ole tingimata teineteist vilistavad, sest
bulsad kasutavad ka liitsonalist vormi sunsueli magsini, tdhen-
duses ‘tdpsustav, selgitav, naitlikustav, informatiivne jutt, millel
puudub fantastiline iseloom, mis ei sisalda laule ning péhineb
eelkdige meenutustel’, voi ‘vanasona’.’® Tihti pole bulsa jutuvest-
jatele endalegi selge, millise kategooria alla nad peaksid mingi
jutu liigitama. Veel on olemas ka jutuliik korum (mille méarava
artikliga vorm on korumu (ilma mitmuseta)); tuletatud sonast ko
(mitm koma) ‘isa’ ja tdhistab jutte ‘esivanemate tegudest ja kom-
metest, esivanemate suulistest pArimustest’ rddkivaid jutte, andes
seega koige otsesemalt edasi ajalugu meile tuttavas tdhenduses,!!
kaasa arvatud neid, mida meie nimetaksime ajaloolisteks muis-
tenditeks.

Naiitena sunsuelima kategooria alla kuuluvatest bulsa juttudest
lisaksin loo (BUL-E0225), mille jutustas Awenpoki-nimeline um-
bes 35-aastane bulsa pereema 1. novembril 1988 vestlusringis,
millest ma bulsa l6unapoolsel alal paiknevas Yuesis osa votsin.!?

Réasgitakse, et varemalt olla vastsiindinud tiidruklapsed tape-
tud, poisslapsed aga ellu jaetud.

Keegi pealik sigitas tiitre ja peitis ta tthte ruumi [oma talundis].
Titar jai elama ja kasvas suureks. Pealiku kodakondsed vaatasid
uudishimust sellesse ruumi, avastasid seal pealiku suureks
kasvanud tiitre ning iitlesid pealikule: “Sina utlesid: kui keegi
toob ilmale tiitre, siis haarake ta kinni ja tapke 4ra! Sina ise aga
oled tiitre sigitanud, oled teda varjanud ja niiiid on ta suureks
kasvanud.”

Pealiku kodakondsed tahtsid pealiku tiitre [samuti] tappa.
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Nad saatsid pealiku vilja maja ette ja titlesid: “Pealik kuulutas
ja titles oma naisele: niitidsest peale, kui tiitred siinnivad, tuleb
nad dra tappa, aga kui pojad siinnivad, tuleb nad elama jitta.
Niiid aga on tema naine tiitre siinnitanud ja see on suureks kas-
vanud...” Pealiku kodakondsed olid selle vastu, et pealiku tiitrele
tehtaks erand, nad iitlesid, et ka tema titar tuleb tappa. Nad ei
lasknud tal eluga pdidseda.

Pealiku kodakondsed votsid linnaseid [idanenud hirss, mida
kasutatakse hirsidlle pruulimiseks], andsid need pealiku tiitrele
ja utlesid talle, et ta peab minema ja [veevotukohast] vett tooma.
Tiudruk vottis hirsiterad ja ldks hirsijahvatamise ruumi. Uks
gbiin-lind® istus jahvatusruumi 6lgkatusele ja laulis:

[Soolo:]

Adugpalie,'* sa jahvatad oma surma vilja!

[Refraén:]

Ja iiks punase pihaga sipelgas keetis sinu sisikonda!

Ja iiks musta pihaga sipelgas keetis sinu sisikonda!

[Koor:]

Adugpalie, ’dugpalie!

Kui Adugpalie-nimeline tiidruk oli linnased peeneks jahva-
tanud, vottis ta savinou ja ldks joe d4rde. Tee peal tuli talle vastu
gbiin-lind:

Adugpalie, ’dugpalie,

sa tood oma surma vett!

[Refrdén ja koor nagu tilal]

Adugpalie toi vett, toi selle oma vanematekoju, segas jahu
[juba varem pruulitud] hirsidllega ja segas hirsiolut. Jélle tuli
gbiin-lind ja istus olgkatusele:

[Soolo:]

Adugpalie, ’dugpalie,

sa segad oma surma hirsiolut!

Siis Adugpalie tousis ja riisus [pudelkorvitsast nouga] hirsi-
ollelt vahtu; jalle tuli lind ja istus tema ldhedale:

[Soolo:]

Adugpalie, ’dugpalie,

sa riisud oma surma hirsiélle vahtu!

Tudruk tousis jélle ja kurnas [kurnamiskorviga] hirsidlut:

Adugpalie, ’dugpalie,

sa kurnad oma surma hirsiolut!

Adugpalie kallas hirsidlle teise nousse, lind istus jalle 6lg-
katusele ja laulis:

46



Riidiger Schott

Adugpalie, ’dugpalie,

sa kallad oma surma hirsiélut!

Kui jargmine pdev oli kées, kutsusid pealiku kodakondsed
uksteist vilja, tostsid hirsidlle [suures savipotis] iiles, toid selle
Adugpalie juurde ja iitlesid talle: “Sa ise pead 6lut oma pea peal
kandma!” Nad ldksid maapithamu [tang-gbain, mitm tang-gbana®®]
juurde, et tidruk seal tappa. Nad votsid ta maapithamu juurde
kaasa, istusid selle iimber ja titlesid [veel kord]: “Pealik titles: kui
tudruklaps siinnib, tuleb ta tappa, aga kui poisslaps siinnib, lastagu
tal elama jdédda. Nuidseks oleksime me koik oma titred tapnud,
kui pealik poleks oma tiitart d4ra peitnud, nii et ta suureks kasvas.
Me oleme siiski selle vastu [et pealiku titar ainsa tiidrukuna
elama jadb] ja nouame, et ka tema titar tapetaks.” Inimesed
utlesid maapiithamule, et nad téid pealiku tiitre ja istuvad niitd
selleks selle paiga timber, et teda maapithamule anda [ohverdadal;
piiha paik peab tiidruku endale votma. “Istuv asi” [= lind] istus
maapithamule [ja laulis]:

Adugpalie, 'dugpalie,

sa istud oma surma puhkepaigas!

Siis kallasid nad 6lle [maapiithamule] maha ja andsid selle maa-
pithamule [ohvrianniks]. Siis ldksid nad ja haarasid tiidruku kinni,
panid ta pihapaigale pikali [ja asetasid ohverdamisnoa tema
peale]. Siis tuli jumala saadetud oinas taevast alla ja titles, et
nad ei pea tapma seda noort tiidrukut, vaid [lamba] kinni v6tma
ja tapma ning tiidrukul elada laskma.

See on pohjus, miks tdnapéeval vastsiindinud tiitred elama
jaetakse. Nad ttlevad, et tiidruk pole midagi sellist, mida piiha-
mule ohvrianniks viia, vaid nad peavad tapma looma [lamba], et
see pithamule ohverdada. Varem aga nii ei tehtud.

Viimase jutu juures, millest mul on mitmeid variante,'® on
esiteks méarkimisviirne see, et seal ilmutab end veidi muudetud
kujul motiiv sellest, kuidas Aabraham ohverdab oma poja Iisaki
(1 Mo 22, 1-14). On siiski ebatdenéoline, et bulsad on selle piibliloo
kuidagi kristlike misjonédride mojul iile votnud. Bulsa lugudes ei
ole tegemist mitte poja, vaid alati tiitrega, keda kavatsetakse
ohverdada mitte taevajumalale, vaid koigest maapiithamule. Ka
on bulsa juttude mottesisu hoopis teistsugune kui Iisaki muis-
tendis: piibliloos viib Aabrahami selleni, et ta oma ainukese poja
Iisaki ohvrialtarile toob, vddramatu kuuletumine jumalale. Bulsa
lugudes on aga jutt alati tiidrukutest, keda tuleb tappa mingi
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késu voi tootuse parast. Ka teiste rahvaste juttudes esinevad
motiivid “Jumalus pééstab inimese, keda tahetakse ohverdada”
(Thompson 1955:V, 318-319: motiiv S255'7) “Jumalad annavad
lapsohvri asemele asendusohvri” (motiiv S263.2.1).

Minu arvates oleks ekslik selle jutu pohjal jareldada, nagu
oleks bulsadel varemalt esinenud téepoolest inimohvreid voi téap-
semalt 6eldes tiidrukohvreid. Juttude selline télgendamine kuju-
tab endast vaimset “lithist” jutu fiktiivsete elementide ja meile
ligipddsmatu mineviku vdidetava reaalsuse vahel. Selle jututiitiibi
versioonis BUL-E008 viitab keegi naine selgelt tagajargedele, mida
koikide tiidrukute tapmine endaga kaasa oleks toonud: “Kui nad
[inimesed] jatkaksid [tiidrukute tapmist], ei oleks inimesel kahe
pdeva pérast [s.t vdga lithikese aja pédrast] enam perekonda [ega
jareltulijaid].” Ka bulsade enda arvates on selle jutumotiivi puhul
tegemist fiktsiooniga.

3. Bulsade pohilised usundilised kujutelmad

Religioonietnoloogilises mottes olulisemad on nendes lugudes esi-
tatud bulsade kesksed usundilised kujutelmad seoses maa (teng)
ja taevajumalaga (wen voi Naawen), samuti loomade ohverdamise
kui kultusliku tegevuse mainimine. Tahaksin siinkohal lihidalt
korrata seda, mida ma 17. juulil 1968 iihes ettekandes vilja iitle-
sin: sageli lausutavas soovivormelis “Naawen ale teng le maari
fu!” (Jumal (= wen ‘taeva’, [sageli samastatakse taevast ka juma-
lagal, naab ‘isand, pealik’) ja maa aidaku sind!) sisalduvad in nuce
bulsade peamised religioossed kujutelmad.

Sonal teng on buli keeles laialdane tdhendusvili. See sona hol-
mab maapinda, maad, eriti aga hoonestatud vo6i asustatud maad,
samas ka asulat ennast, kiila. Abstraktses mottes tdhendab teng
ka péaritolu, asjade pohjust. Teng on aga mitte ainult endastmois-
tetav fakt, vaid samuti voi eelkdige religioosne mgjuvoim. Iga
eksimine esivanemate ammustest aegadest parit tavade vastu
“rikub maa” (kaasi tengka). Maa religioosne potentsiaal viljendub
eriti nii otseses kui ka tilekantud tdhenduses “esilekiitindivates”
paikades maastikul: pithades puudes, piithades saludes, piithades
kaljudes ja muudes loodusobjektides. Neid piihi paiku, mida
moned tolgendavad “maa lastena” (tengka bisa), kutsutakse tang-
gbain’ideks. Tang-gbain’ide juures paiknevad ohvrikohad, kus
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teng-nyono (‘maa isand’ ehk ‘maapreester’) maale voi vastavale
maapithamule ohvreid toob (vrd Schott 1970: 13).

Bulsa talumees tunneb end séltuvana mitte ainult maa numi-
noossest joust, vaid ka taeva ebamaistest vigedest. Maaharija
tdhtsamate kultusega seotud Giguste ja kohustuste hulka kuulub
seega ohverdamine esivanemate wen’idele (vrd selle kohta Kroger
1982). Mis on wen (mitmus wena)? Bulsade viitel tuleb wen tae-
vast. Oigupoolest on wen’il esmajoones profaanne tihendus, mir-
kides paikesest heledalt valgustatud keskpéevataevast. Naa-wen
voi wen-naab on seega taeva naab, s.t pealik, iilem voi valitseja,
korgjumal, keda siiski ainult ilimas hddas appi hiiitakse. Esi-
vanemate wen’id elutsevad moningate bulsa autoriteetide usku-
muse jargi taevas voi on vahendajateks taevajumala ja nende
maiste jarglaste vahel ning rdasgivad nendega nn ennustaja (baano)
ettekuulutamiskepi kaudu (vrd Schott 1970: 23).

Jumal (wen, Naawen voi wen-naab) ei méngi bulsade argielus
peaaegu mingit rolli; talle ei saa osaks ohvreid ega ka mingit
muud laadi kultuslikku austamist.!™ Bulsa informantidelt péri-
nevad etnoloogilised andmed jumala kohta on seega erandlikud.
Pealegi on need enamasti véiga ildist laadi. Jargnevalt piitiame
vaadelda, kas bulsa jutud vahendavad ka konkreetsemaid avaldusi
jumala olemuse ja tegutsemise kohta.

4. Jumal bulsa juttudes

Jumalast bulsa juttudest olen varem avaldanud lithikese artikli
Eike Haberlandi juubelikogumikus (Schott 1989b). Et end mitte
korrata, peatun siinkohal vaid moéningatel selle uurimuse tule-
mustel ning lisan uut teavet aastatel 1988-1989 kogutud juttude
pohjal. Olulisim moétteavaldus, mis ilmneb ka loos tiidrukute
ohverdamise loppemisest, kdlab jargmiselt: jumal valitseb elu ja
surma tile (vrd Schott 1989b: 262-263). Inimesel ei ole digust
talle teisi inimesi ohverdada ja sel moel nende elu iile otsustada.
Eelmainitud artiklis refereerisin juttu BUL-E0427, milles poiss
utleb: “Kui jumal seda ei luba, ei saa pealik mind ealeski &dra
tappa!” Oma iitlusega jumala voimu kohta elu ja surma iile tema
surma ihkava pealiku koigile ahvatlustele ja kavalustele vaata-
mata toestab poiss, et tal on digus (Schott 1989b: 267—268).
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Jutus (BUL-E0070), mille salvestasin 2. mértsil 1989 Sandema-
Kobdemis, tootab mees oma sobrale, et kui too sureb, tapab ta ka
enda. Elama jddnud sober ei pea oma lubadust. Surnud sober
poordub vaimuna (kok) tagasi ja kinnitab iimber voiseemiku®® noo-
led; kogu mehe perekond kukub puu otsast nooltele ja saab sur-
ma. Selle loo moraal on jargmine: ka parimatele sopradele ei tohi
lubada, et sa sured siis, kui nemad surevad, sest elu on andnud
jumal, kes ainsana méarab, kaua kellelgi on elada.

Loos BUL-E0861, mille lindistas minu gaanalasest kaastootaja
Akamara Atogtemi 2. detsembril 1988 oma kodukohas Sandema-
Longsas, on abielupaari naabriteks kiimme kikiruk’i — koletist
ehk hiiglast. Naine toob kikiruk’id oma koju. Mees piitiab naist
nende eest pdidsta sellega, et 166b seina sisse augu. Kui ta aga
asjatult piitiab oma naist selle seinas oleva augu kaudu vilja saada,
stinnitab too lapse, kellele kikiruk’id panevad nimeks Noia Viike
Pudelkorvits (Asakpak-chin-bili'?). Kikiruk’id votavad nad kui
inimliha kaasa ja tapavad lopuks ema. Tema laps Noia Viike Pudel-
korvits paneb aga salaja ema kondid uuesti kokku. Ema ja laps
padsevad maagilise pogenemise kaudu. Selle loo moraal on: keda
jumal tahab elus hoida, see jaidb elama.

Sama s6numi annab edasi ka jutt BUL-E1300. Mehel oli kolm
koera, kelle nimed olid Sinu Parim Séber On Parem Kui Sinu
Vend, Pealiku Noorim Naine Ei Tea, Et Ta Mees On Pealik ja Kui
Jumal Sind Ei Karista, Ei Saa Sind Keegi Karistada. Pealik, keda
nende nimedega provotseeritakse, uiritab meest tappa, ent tap-
mine on jumala tahte vastu ning ei 6nnestu. Lugu l6peb sedas-
tusega: “Kui kellelgi on [oma] métted (voi arvamused), isegi siis,
kui sa vaene oled [---], on jumal see, kes sind aitab.”?°

Loos BUL-E009, mille ma lindistasin 26. veebruaril 1989 louna-
poolses bulsa asulas Gbedembilisis, poordub surnud poeg vaimuna
oma ema juurde tagasi ja laulab mitu korda: “Vaata, ema, jumal
on mu dra votnud” (wen yieri mi*!). Jutus BUL-E0253 tapab jumal
poja, kes emale ei kuuletu: kui ema palub tal endale midagi tuua,
viib poeg selle asja hoopis kellelegi teisele. Tekstis BUL-E0455
saadab jumal iihe oma poegadest saba (juik??) abil surnud poeglast
tuhast iiles dratama (vrd Schott 1989b: 262). Teisal muudab jumal
end leeprahaigeks ja abiellub pealiku tiitrega, kes pole néustunud
uhegi mehega abielluma. Leeprahaigeks muutunud jumal dratab
pealiku — oma &dia — saba abil uuesti ellu. Seda saba ei tohi majas
hoida. Kui iiks naine seda tabu rikub, kaotab elustav volusaba
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oma maju; sellest ajast peale peavad inimesed surema ja neid ei
saa enam ellu dratada (vrd Agalic 1978: 267-268). Koik need lood
annavad edasi sonumi: ainult jumalal on végi inimesele elu anda
ja seda siilitada.

Osa bulsa jutte kuulutab, et inimene peab jumala annid vastu
votma, ta ei tohi selle juures valiv olla ega andidega seotud tabu-
reeglite vastu eksida. Loos BUL-E0141 jiatab naine oma “halva”
lapse, keda ta ei taha, tihnikusse ja votab sealt ilusa leidlapse
asemele. Viimane aga osutub kikiruk’iks, juba eespool mainitud
koletiseks, kes esitab naisele voimatu iilesande, noudes, et see
talle mahaldigatud juuksed pdhe tagasi paneks. Naine viib kikiruk’i
tagasi tihnikusse ja votab oma lapse jille tagasi. Too tunneb oma
emale kaasa ja vabastab ta kavaluse abil kikiruk’ist. Jutu moraal
on jargmine: kui jumal annab sulle kaks asja, dra oota, et mdélemad
oleksid taiuslikud, ja mitte midagi, mis jumal on andnud, ei tohi
minema visata. Jutus BUL-E0151 aitab jumal vaest meest ja tema
naist sellega, et ta kingib neile lapsed. Vahepeal rikastunud mees
ajab hiljem naise minema ja abiellub noore tiidrukuga. Seejirel

Bulsa mees sédalase ja jahi-
mehe riitis sarvilise kiivri,
vibu ja noole, istumisnaha
ning jahitrofeedena kantava-
te tapetud loomade sabade-
ga. Taustal kogunemishiiti
ees paiknev wen'’i altar, mille
kohal ripuvad ohverdatud
loomade luud.
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jaab ta aga uuesti vaeseks ja palub oma esimese naise lastelt abi.
Need aga keelduvad oma truudusetut isa aitamast, sest et ta
nende ema minema oli ajanud. Nad laulavad: “Kust tuleb vaesus?
Kas see tuleb taevast (= jumalast) v6i maast?” Jumala abiga on
nende ema nemad, lapsed, siinnitanud; nemad on niitid omakorda
kohustatud aitama oma ema, mitte isa, kes on nad eemale touga-
nud.

Mondagi inimese saatuses jaédb bulsadele seletamatuks. Loos
BUL-E0230 on juttu mehest, kellel on kolm poega. Need abiel-
luvad erinevatest paikadest périt naistega, kes toovad ilmale paa-
ritu arvu poegi ja tiitreid. Pojad kiisivad oma isalt selle ebavord-
suse (ja ebadigluse) pohjust; too viitab nende wen’ile, see on sona,
mille iitheks tdhenduseks on ‘isiklik saatus, onn (ja ebadénn)’. Uks
poegadest sureb ja saab koduskiivaks surnuvaimuks (kok). Isa
utleb talle: “Jumal on su tapnud ja sinust vaimu teinud, sest sa ei
kuulanud mind. Mille iganes sa jumalast oled kaasa saanud, see
on sinu wen.” Jumal tegutseb teatavas mottes omavoliliselt, aga
siiski selliselt, et iilbed saavad alandatud ja alandlikud tlen-
datud.?® See arusaam viljendub eriti selgelt eelmise jutu variandis
BUL-E0676, milles raégitakse samuti kolmest vennast, kellest
noorim on vaenelaps, s.t laps, kellel pole enam ema. Emata jaanud
lapsed on bulsade juures alamas seisundis, néiteks toidujagamisel
jaetakse nad teistest lastest halvemasse olukorda.?* Isa annab
igale pojale kana. Kdige vanema kana muneb seitse muna, mis on
aga viljatud. Sama juhtub vanuselt teise poja kana munetud
kaheksa munaga. Ainult vaeslapse kana haub vélja kimme tibu.

Siis annab isa poegadele raha kitse ostmiseks. Kaks vanemat
poega saavad kumbki kiillalt raha, et osta noor emakits, vaeslaps
saab oma raha eest osta aga ainult lisna vana looma, kelle iile
molemad vanemad vennad naeravad. Nad ldhevad aga kadedaks,
kui sellel vanal emakitsel siinnib kaks emast talle, nende enda
kitsedel aga kummalgi ainult tiks isane. Vanemad pojad stiiidis-
tavad selles isa, too aga titleb: “Igaiihel on oma wen!”*

Lopuks annab isa poegadele veidi raha kosjakingituste ostmi-
seks. Vanim poeg kiib kingituse eest vilja kogu oma raha ja votab
natuke vaeslapse rahast lisaks. Ta abiellub Wiagast?® parit neiuga.
Ka teine poeg saab naise Wiagast. Noorim poeg leiab endale 16puks
naise Siniensist. Vanima venna naine siinnitab tiitre, teise venna
naine jadb samuti rasedaks, kuid tal on nurisiinnitus, noorema
poja naine aga toob ilmale kaksikud pojad.
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Kadedusest iuiritavad vanemad vennad teha koik selleks, et
nooremat venda, vaeslast, tappa. Kuid tema asemel surevad nad
ise. Lugu loppeb todemusega: “Vaeslaps ja tema isa elasid koos
lastega talundis. Vaeslaps tootas hoolega ja hankis majja lehmi ja
mitmeid, mitmeid (teisi) rikkusi [---]. Seetottu deldakse: sinu wen
on sinu wen; sul pole kellegi teise wen’i. Isegi kui sa oled vaeslaps
ja sinu wen tahab, et sa saavutaksid midagi erilist, siis ta su selleni
ka viib.”

Sona wen tuleb siin moéista eelmainitud “isikliku wen’i” tdhen-
duses, mida minu buli keele tolgid nimetasid ka isiklikuks juma-
laks. Sellegipoolest pole kindlasti ekslik oletada, et see isiklik
wen on teatud seoses wen’iga Naawen’i — korg- ehk taevajumala —
tdhenduses (vrd Schott 1989b: 266-267).

Paljud bulsa lood véljendavad jargmist: jumal karistab iga-
sugust upsakust; ta annab ja havitab rikkusi ning alandab uhkeid
(vrd Schott 1989b: 265-266). Jutt BUL-E0531 rédégib rikkast
mehest: “Kuna ta oli rikas, oli tal kombeks teisi inimesi solvata.
Ta tavatses oelda: “Ma ei tea, mis see on, mida jumalaks (wen)
nimetatakse! Kas ma siis ei saa (omaenda jouga) poldu harida ja
loomi kasvatada?” Kui ta iihel pdeval oma savimaja lamedal
katusel istus, titles ta: “Mis see on, mida jumala kingiks nimeta-
takse?” Vaevalt joudis ta seda 6elda, kui ta leidis end kaljult keset
suurt joge. Kui ta seal kaljul istus, tuli talle kange janu, aga iga
kord, kui ta vee poole kummardus, pidi ta peaaegu jokke kuk-
kuma. Joehobu ldks mooda ja lubas teda aidata. Ta titles mehele:
“Selleparast, et sa oled midagi jumala vastu titelnud, saad sa
jumala poolt karistatud!””?" (Loo edasine kiik on kéiesoleva kirju-
tise kontekstis tdhtsusetu.)

Kes kolvatut korkust iiles nditab, seda jumal karistab. Jutus
BUL-E1224, mille dr Sabine Dinslage lindistas 13. jaanuaril 1989
Sandema-Kalijiisas, paneb poeg endale nimeks Ma Juba Tean.
Nimepanek on bulsadel pidulik rituaal (vrd Kroger 1978: 65-82),
mida tohivad 14bi viia vaid selleks mé&dratud isikud. Ise endale
nime panemine on seega iileméérasest uhkusest tulenev meele-
valdne patutegu, sellele viitab ka nime Ma Juba Tean tdhendus.
Oige pea pirast oma siindi hoiab see poeg juba karja. Ta naib iihe
tutarlapse ja rajab tihnikusse pollu. Jumal kiisib: “Kes see on?”
Tema vastab: “Ma Juba Tean.” Jumal saadab oma lapsed (pojad)
talle appi poldu rajama. Ka laseb jumal oma poegadel teda kiilva-
misel ja rohimisel aidata. Mehe naine silmitseb kasvavat hirssi
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ja murrab iithe taime. Selle peale laseb jumal oma poegadel ka
selle teo juures “aidata” — nad murravad koik hirsitaimed ja Ma
Juba Teanil havib kogu saak. Ta ldheb laastatud hirsipéllu juurde
ja, suutmata avanevat vaatepilti taluda, torkab end miirginooltega
surnuks.? Jumal saadab ka sinna oma pojad appi, ning drastiliselt
jutustatakse, kuidas nad meest ka sealjuures “aitavad”.

Sellele juba peaaegu kiiiliniliselt kolavale avaldusele jumala
“abist” kellelegi, kelle ta upsakuse eest havingusse toukab, vastan-
duvad lood, milles jumal aitab hitta sattunud inimesi.

Mbonevorra segases jutus BUL-E0152 iitleb poiss koigis raske-
tes elusituatsioonides: “Aidaku jumal!” Jumal aitab tal lahendada
lahendamatuna néivaid tilesandeid. Jutu edasises kaigus lubab
pealik poisile oma riigi, kui too talle sormuse tagasi toob, vastasel
juhul tapab ta tema. Pealik tunneb uhkust oma mgjuvéimu pérast
ja polgab jumalat. Pealiku tiitar abiellub poisiga, leiab sormuse ja
viib selle oma isale — pealikule — , kes sormuse vette viskab. Vees
neelab kala selle alla. Poiss jadb oma tuitluse juurde: “Aidaku jumal!”
Mehed puiiavad kala kinni, poiss ostab neilt kala dra ja leiab
selle kohust sormuse.? Pealik laseb poisi kutsuda ja tutleb talle,
et ta tutar olla leidnud poisi juurest sérmuse ja ta ise visanud
selle vette. Poiss votab sormuse vilja ja saab pealiku riigi endale.
Jutt 16peb moraaliga: jumal aitab sind, iikskoik, mis sind ka ei
rohu, isegi siis, kui sul surm suu &éres on.

Loomajutus BUL-E0867 saab jumalalt abi loom, keda koik tei-
sed polgavad. Savannis elavad loomad kannatavad nélja ja janu
kies. Nad paluvad elevanti kui suurimat koigist loomadest, et ta
jumalalt vihma paluks. Elevandi palvet ei voeta kuulda, samuti
16vi ja koigi teiste loomade palvet. Uks lind teeb ettepaneku, et
kilpkonn voiks jumalalt vihma paluda. Loomad naeravad selle
ettepaneku vilja, sest kilpkonn on armetu loomake, keda nad ei
pea endi hulka kuuluvaks. Kuid kilpkonn roomab kalju juurde,
millest dkki vesi vilja purskab. Kilpkonn palvetab ja palvetab
jumala poole; selle peale sajab tublisti vihma. Jutustaja lisab oma
jutu moraaliks: ka véikseimat last ei tohi polata.

Wiagas jutustas mulle 20. detsembril 1988 umbes 40-aastane
pime mees Charles Achaligabe loo BUL-E0135. Vaeslaps ja pime
kannatavad puudust ja kdivad kerjates ringi. Lopuks ei anna neile
keegi enam midagi ja nad istuvad meeleheites tee d44res ning
ootavad surma, “et 16puks veidi rahu leida”, nagu jutustaja titleb.
Seal utleb jumal pimedale: “Sinu silmad saavad avatud ja sa votad
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endale naisi ja saad lapsi ja tdidad maja [rikkustegal], kuid mone
aja pérast unustad sa selle [mida ma sulle head olen teinud].”
Vaeslapsele iitleb jumal: “Ka sina vabaned oma siigelistest, hakkad
valja ndgema nagu eurooplane. Igaiihele, kes sind ndeb, hakkad
sa meeldima. Sa votad endale naisi ja saad lapsi. Ja mone aja
parast unustad [ka] sina [minu heateo].” Mélemad tutlesid: “Ei
mingil juhul, kuidas saame me nonda kannatada ja siis, kui elame
nagu pealikud, kéik unustada? Seda ei tohi!™®® Moéne aja pérast
saadab jumal kellegi mehe maa peale, “sama pimeda nagu Achali-
gabe”, jutustaja ise. See pime tuleb varem pime olnud mehe maja
juurde. See laseb oma lastel 6elda, et teda pole kodus. Siis ldheb
pime endise armetu vaeslapse, niiiidse jouka mehe maja juurde.
Too votab ta stidamlikult vastu, kutsub vastuvotuhiitti ja laseb
oma naisel kiilalise tervitamiseks hirsivett tuua. Pime palub, et
ta juuksed maha aetaks, ja siis, kui see palve on tdidetud, talle
kukk tapetaks. Talle keedetakse hirsiputru, talle antakse uued
riided ja tema voorustaja jatab ta enda juurde 6o6majale. “Pime
tegi koike, mida ta iganes tahtis, ja vaeslaps armastas teda rohkem
kui oma poegi.” Kui pime tahab koju minna, ei lase tema voorustaja
teda algul minema, siis aga annab talle koguni hobuse. Isekat
meest, kes varem oli pime olnud, karistab jumal sellega, et laseb
tal uuesti pimedaks jadda. Vaeslapse kohta aga 6eldakse jutu
Iopus: “Kui vaeslaps on kannatanud, siis méletab ta seda igavesti.”

Mehi aitab jumal sellega, et saadab neile naised, sest varemalt
elasid mehed naisteta — see on paljude bulsa juttude sonum. Loos
BUL-E0182 kirjeldatakse seda jargnevalt. Kolm naist tulevad iga
péaev taevast (= jumala juurest) alla kolme vanapoisist venna juur-
de ja keedavad neile salaja siitia. Kaks vanemat venda varitsevad
taevalikke naisi nende kasuliku tegevuse juures tulutult, alles
noorimal 6nnestub naised tuhaga maagilisel viisil kinni pidada.
Parast seda, kui vennad on naistega monda aega koos elanud,
asuvad nad teele naiste isa, jumala maja poole. Seal tervitavad
noorimat leopardid, 16vid, maod ja piihvel — jumala koduloomad.
Jumal paneb mehed proovile. Kass aitab noorimal vennal Giget
toitu stiia ja koigi vendade naised teiste hulgast tiles leida. Sellel
viisil tulid naised maa peale.

Versiooni BUL-E1445 jirgi leiab jahimees tihnikust naasnult
toidu, mille jumala saadetud naised on talle vahepeal valmistanud.
Sealjuures laulavad nad laulu, mis kirjeldab iikshaaval erinevaid
toiduvalmistamise etappe. Lauldes 1dhevad nad tagasi taevasse.
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Uhel péeval varitseb jahimees naisi ja palub neil jidda. Sellest
ajast peale jaddvad naised meeste majja. Enne olid nad taevas
(jumala juures), jahimees t6i nad maa peale.

Enamiku bulsa juttude jargi elab jumal oma naiste ja lastega
taevas; sageli samastatakse ta iildse taevaga (wen). Sellest aru-
saamast poikuvalt vdidetakse loos BUL-E0503, et jumala eluase
paikneb allilmas. Keegi vanapoiss keeldub abiellumast; ta jaidb
ema juurde, kellele ta ka tihnikust kiittepuid korjab. Seal leiab
ta iihel pdeval kuivanud puu, mis muudab ennast naiseks, kellel
on ainult pool keha. Poolik naine nduab, et mees temaga abielluks.
Kui mees keeldub, laseb naine tal surra, kuid dratab seejirel
uuesti ellu.

Mees tunneb end sunnitud olevat pooliku naisega abielluma.
Ta viib ta tihnikust oma vanematekoju. Seal vaadatakse naisele
viltu — mehe vanemad ei saa aru, miks poeg on abiellunud pooliku
naisega. Nad soovitavad tal naisest lahku minna. Seetottu 1ldheb
mees temaga tagasi tihnikusse samasse kohta, kus ta naise leidis,
ja tahab temaga seal hiivasti jatta. Naine aga pole sellega nous
ning laseb mehel jille surra ja iiles tousta.

Uhe termiidipesa all on sissepais allilma. Poolik naine vétab
mehe sinna kaasa. Samal ajal, kui mees seal tema kodutalu suu-
rust ja rikkust imetleb, muudab naine end ilusaks terveks naiseks,
keda mees algul dragi ei tunne. Talu kuulub jumalale (Naawen),
naine on aga jumala titar. Jumal kingib paarile suuri rikkusi:
lehmi, hobuseid ja orje.

Kui nad mehe vanematekodu ldhedale jouavad, ei usu sinna
kogunenud kiilavanemad algul oma silmi. Tagasip66rdunud poeg
ehitab endale hiiglasliku eluaseme, millesse ta koos naise ja kogu
oma rikkusega sisse kolib. Kiilarahvas votab senise pealiku ame-
tist maha ja paneb rikkaks saanud mehe pealikuks.

Kuna aga koik mehed tahavad mehe ilusa naise, jumala tiitrega
magada, dssitab armukade tagandatud pealik nad iiles. Nad haa-
ravad uue pealiku kinni ja viskavad ta tuleriidale. Ema ja isa
keelduvad poega leekidest padstmast, naine aga 14heb tema parast
tulle ja aratab ta tuhast uuesti ellu. Ka selles jutus on lopptule-
musena jumal see, kes otsustab inimeste elu ja surma iile.

Artikli alguses esitatud loo Adugpalie-nimelisest tiidrukust,
keda taheti ohvriks tuua, versioonis BUL-E0008 tuleb taevast
naine, kes hoiab inimesi tiidruku ohverdamisest tagasi viitega:
isegi jumala majas elame me “segamini”, s.t naised ja mehed koos.
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Pealegi jadvad mehed varsti ilma jéreltulijateta, kui nad kéik tiid-
rukud &dra tapavad.

See on ka loo BUL-E1435 sonum. Abielupaaril siindis esmalt
poeg, siis tiitar. Viimast ei vaadeldud perelitkmena (buuri) ja ta
pidi tapetama. Kuid vend hoiatab 6de lauluga selle eest. Kui Gele
nuga korile pannakse, tuleb taevast iiks poolinimlik-poolloomalik
olend ja keelab tiidruku tapmise, vastasel juhul sureb pere vilja.
Jumal laskis oma sulasel®! taevast maale tulla ja naiste tapmist
takistada.

Sarnaselt radgitakse sellest ka loos BUL-E0920. Mehel ja tema
naisel on kolm last, neist iiks tiitar. Tiitar neile ei meeldi ja nad
tahavad ta tappa. Tudruku vennad asuvad aga kaitsele, 6eldes:
“Ainult siis, kui sul on 6de, oled sa keegi!” Nende vanemad saa-
davad nad kiittepuid tooma. Tidruk viskub tulle. Taevast aga
tuleb tapsemalt lahtiseletamata asi vdi olend (jaab), toob ta tulest
valja ja kustutab veega tule. Titarde ja 6dede vAdrtustamist poh-
jendatakse selle loo 1opus jargmiselt: “[---] iihel pdeval votab tid-
ruk ema koha tle.”

5. Maapiihamud bulsa juttudes

Nagu algul margitud, peavad bulsad taevajumal wen’i voi Naawen’i
korval religioosseks jouks maad. Samas ei esine maa ise iiheski
mulle kasutada olevas bulsa jutus jumalusena, kiill aga méngivad
maapiuhamud (tang-gbain’id) paljudes lugudes olulist rolli. Tang-
gbain’i olenditega seotud bulsa juttudes esinevad tegelastena
eranditult tidrukud ja naised, kuigi tegelikkuses ei tohi naised
maapithamute juures mingeid kultuslikke tilesandeid taita. Jutte
tang-gbain’idest saab niisiis parimal juhul arvesse votta religioo-
nietnoloogiliste allikatena niivord, kuivord need viitavad ohtudele,
mis dhvardavad naisi suhetes tang-gbain’idega.

Algul aratoodud lugu tiidrukute ohverdamisest néitab esialgu
vaid seda, et naised tdidavad bulsa juttudes tang-gbain’idega seo-
ses passiivseid rolle. Selle jututiiiibi versioonis BUL-E0593 maini-
takse: kui tudrukut tahetakse tang-gbain’i olendile ohverdada,
muudab tang-gbain enda inimeseks ja ttleb, et tiiddruk tuleb ellu
jatta.

Mitmeid variante on lindistatud tantsuhullu naise loost. Va-
riandis BUL-E1294 on juttu sellest, kuidas tantsuhull naine kaib
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igal pool tantsimas, ka tang-gbain’i olendite tantsul. Need jilitavad
naist parast tantsu kuni tema koige tagumise magamiskambrini.
Tang-gbain’ide kiisimuse peale, miks ta koikidel tantsupidudel
kaib, vastab naine, et ta otsib inimeste seltskonda. Tang-gbain’id
aktsepteerivad seda: “Jumal on inimesed loonud koos ‘inimliku
osavotlikkusega’ (masim??)”, seetottu ei tapa nad naist.

Tavaliselt aga ei kiditu tang-gbain’id tidrukute ja naistega kuigi
armastusvéairselt. Sama jututiitibi variandis BUL-E1338 maini-
takse samuti, et naine kiis igal pool tantsimas, muu hulgas koos
sobrannadega kord ka tang-gbain’ide tantsul (nimetatud tantsisid
oma hauas). Sellest voib jareldada, et teatud mottes suhtuti tang-
gbain’idesse kui inimolenditesse voi vahel ka kui surnuvaimudesse
(kok, mitm kokta). Tang-gbain’id veristavad naise ja tema sobran-
nade jaoks kitse. Jargmiseks pédevaks on tantsuhull naine surnud.

Uhes teises jutus peavad tang-gbain’id tantsupidu. Koos nen-
dega tantsib keegi naine. Uks tang-gbain saadab naise parast
tantsu koju. Naine kutsub tang-gbain’i tagajarjetult endaga koos
lamedale savikatusele, mis arvatavasti tihendab, et naine tahab
tang-gbain’iga vahekorda astuda. Jargmisel pdeval on naine sur-
nud. Motiiv, mille jargi moéni tang-gbain naise tantsult koju saadab
ja seejarel tapab, esineb veel kahes jutustuses.?

Teatud variantides tang-gbain’id isegi ei tapa naist, vaid ta
viiakse muul viisil surma voi surnutega iithendusse. Jutus, mille
mu gaanalasest kaastootaja Georges Akanligpaare lindistas 8. jaa-
nuaril 1989 kiimneaastaselt Wiaga koolipoisilt, radgitakse samuti
naisest, kes igal pool tantsimas kiib. Uhel péeval satub ta oma
lapsi peksvate tang-gbain’ide®* juurde. Naine arvab, et seal kiib
tants. Tang-gbain’id haaravad naise kinni ja sunnivad teda otse-
maid last stinnitama. Naine siinnitab lapse asemel pudelkorvitsa.®®
Parast mitmeid episoode murrab naine pudelkorvitsa lahti. Lopuks
utleb jutustaja: varemalt s6id esivanemad savipottidest, tidnapée-
val stitiakse pudelkorvitsatest, mida kasutatakse ka haudade kae-
vamiseks ja surnute matmiseks.

Loos BUL-E0943 peavad tang-gbain’id tantsupidu. Nendega
koos tantsib tantsuhull naine. Tang-gbain’id laulavad, et on ta
naiseks votnud. Nad jilitavad teda kuni ta magamiskambrini,
puiiavad ta kinni ning naine ja koéik tang-gbain’id muutuvad
bogluk’ideks (mitm bogluta, altar).

Mitmes jutus ilmuvad tang-gbain’id kosilastena abiellumisea-
lise tiidruku kodu juurde ja paluvad tema kétt. Nii tulevad varian-
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dis BUL-E0283 tang-gbain’id bulsade asuala ldunaosa asulatest
Fumbisist, Kunkoakist ja Yiwasast kosilastena tiidruku maja juur-
de. Tidruk tahabki nendega abielluda, tema ema aga hoiatab tiitart
kosilaste eest ja soovitab oodata. Tagasiliikatud kosilastena laula-
vad tang-gbain’id tudrukule surnuteriigi laulu. Kui nad on laulu
Iopetanud, vajuvad nad maa sisse; samuti ka tiidruk ja koik teised,
kes seda laulu laulavad.

Teisal (BUL-E0909) on juttu sellest, kuidas tiitar abiellub tang-
gbain’idega, kes viivad ta tihnikusse. Tang-gbain’id ldhevad
eemale; nende asemel ilmuvad vilja 16vid, kes dhvardavad tiid-
rukult elu votta. Uks niru koer paistab tiidruku, kes on pogenenud
kapokipuu otsa. Sellest ajast peale on koeraliha tiidrukule tabu.
Ta murrab keeldu. Selle peale tuleb ta anusest fekaalide asemel
vilja koera pea ja laulab laulu. Tidruk sureb.

Tang-gbain’id karistavad ka naisi, kes eksivad teatud keeldude
ja kiskude vastu. Niiteks on keelatud 66siti teatud toid teha.
Jutus BUL-E0907 oli naisel kombeks 66siti hibiskitaimi (mitm
wogta) korjata, vaatamata sellele, et perekonnapea oli keelanud
tal seda teha. Moned tang-gbain’id méoduvad sealt oma naise
sugulaste peietele minnes ja tapavad naise, pigistades tal pea
puruks. Teises loos tambib naine 66sel hirssi, olgugi et tal on
keelatud seda teha. Mooduvad tang-gbain’id kiisivad lauldes: “Kes
uhmerdab 66sel hirssi?” Naine vastab pilkelauluga. Seepeale jilita-
vad tang-gbain’id naist kuni tema magamiskambrini ja tapavad
ta.

Tang-gbain’id on niisiis religioosses méttes ohtlikud pithamud;
nendes ilmutab ennast mysterium tremendum, nagu seda on nime-
tanud Rudolph Otto (1947: 12 jj).

Jutus BUL-E1239 saadab kuri vodrasema (ema kaasnaine)
vaeslapse piihasse sallu (tang-gbain) kiittepuid tooma, samuti
allika juurde, kust igal kolmandal péeval ei tohi vett votta. Mole-
mas kohas kohtab tiidruk naist, kes varustab teda nii kiittepuude
kui ka veega. Uhel pieval tuleb tiidruku vosrasema uudishimust
tihnikusse kaasa, kus madu ta jultumuse eest surmab.

Tang-gbain’idel on vdime tiita teatava vastutasu eest selle
isiku palve, kes neilt midagi on palunud. Tiidrukuohvriloo varian-
dis BUL-E1267 tootab mees ohverdada tang-gbain’ile titre, kui
tema seni lastetu naine palju lapsi siinnitab. Seepeale kingib naine
talle palju lapsi, teiste hulgas heledanahalise tiitre, kes tuleb
ohverdada. Tang-gbain tuletab mehele ohvritéotust meelde.
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Tudruk pruulib hirsiglut, mis peab samuti tang-gbain’ile ohvri-
anniks viidama. Kui tiidruk juba noa all lebab, tuleb taevast vana
naine ja itleb isale, et tiitart pole vaja ohverdada.

Korduvalt kisitletakse tang-gbain’ile antava tootuse tosist tee-
mat koomilises vormis ja kantakse see iile loomade maailma. Ver-
sioonis BUL-E0410 tootab janes tang-gbain’ile, et toob talle tdnu-
ohvriks hiidéni, kui saabuval jahihooajal viaikesed jahiloomad tap-
mata jadvad. Toepoolest jatavad jahimehed jargneval kuivaperi-
oodil viikesed jahiloomad ellu. Niisiis tdidab tang-gbain lepingut.
Et oma lubadusele truuks jdada, toob janes endale kitse ja ldheb
tihnikus sellesse paika, kus elavad hiiaanid. Ogardlik hiidan tahab
kitse alla kugistada, aga janes laseb tal ainult kitse munandid
nahka panna. Jdnes juhib kitse hiidéni nina all edasi, kuni nad
jouavad maapiithamusse. Janes pakub hiidédni tang-gbain’ile, nagu
ta oli lubanud. Hiid4n uritab pogeneda, aga tang-gbain hoiab looma
kinni. Sellest jutust on mul mitu varianti.®

Mbningad lood tang-gbain’idest seostavad maapithamuid tih-
niku ja sealsete asukatega. Nende hulka kuuluvad peale mets-
loomade (vrd Schott 1973/74) ka kikiruk’id — koletised, hiiglased
ja monstrumid, kellest oli iilalpool juba juttu. Nii bulsade kui
paljude teiste rahvaste maailmapildi fundamentaalne vastandus
kultiveeritud maa ja iirgmetsa vahel viljendub selgelt ka paljudes
bulsa juttudes. Véimalik, et tang-gbain’idel on siin teatavat liiki
marginaalne asend: nad kujutavad endast kultuslikul teel “talt-
sutatud”, inimeste teenistusse rakendatud metslust, mis on saavu-
tatud ohvriandide hinnaga, mida tang-gbain’ide eest vastutavad
mehed neile reeglipiraselt, erilistel puhkudel v6i, nagu me just
kuulsime, mingi tootuse tditmiseks peavad tooma.

Jutus BUL-E0549%" muudab iiks kikiruk ennast puuks, mille
jutu kangelaseks olev noormees valge réti abil kdrmelt “riidesse
paneb”, s.t talle rati imber heidab — tegemist on ka tegelikkuses
esineva religioosse kombega®® — ja seeldbi kahjutuks teeb. Mone
aja parast ndeb noormees halbu unenégusid ja ta tunneb, et kikiruk
teda jalitab. Noormehe isa poordub ennustaja (baano) poole, kes
talle avaldab, et poega jalitav kikiruk on end tang-gbain’iks muut-
nud. Ta Opetab, et mees peab puule ohvriks lehma veristama.
Parast seda, kui mees on tang-gbain’ile ohvri toonud, 16petab too
tema poja hairimise.
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6. Koletised bulsa juttudes

Voib tekkida kiisimus, kas bulsa juttudes arvukalt esinevatel kiki-
ruk’idel — koletistel, vaimudel, hiiglastel ja monstrumitel — on
uldse pistmist bulsa religiooniga. Erinevalt tang-gbain’idest ja
teistest piithadest joududest ei saa neile osaks mingit kultuslikku
austamist palvete ja ohvritega. See kehtib kiill ka korgjumal Naa-
wen’i kohta, keda vaid harva appi hiititakse. Arvan siiski, et kiki-
ruk’id tuleb kindlasti arvata bulsa usundiga seotuks. Rudolf Otto
nimetab numinoossete elementide all viiendal kohal koletisi nende
ambivalentses tdhenduses:

“Tanapéeval moistame me sona ‘koletu’ all tavaliselt midagi
mootmetelt voi omadustelt vaga suurt. See on aga ratsionaalne,
vahemalt ratsionaliseeritud ja tagantjédrele tekkinud tdhendus,
sest ‘koletu’ on tegelikult ja eelkdige midagi sellist, mille juures
meil on 6udne, seega midagi Gudset, pelutavat, see tdhendab mida-
gl numinoosset.” (Otto 1947: 50-51; Otto kursiiv.)

Ka van der Leeuw (1956: 141-149) pithendab oma “Religiooni
fenomenoloogias” omaette peatiiki teemale “Kohutav olend, kuri
tahe: deemonid”, kelle kohta ta muu hulgas kirjutab:

“Oudus ja jubedus, #kiline ehmatus ja taielik hirmuhullus
saavad deemoni kaudu endale kuju; ta esindab kogu maailma
kohutavust, ettearvamatut joudu, mis meie timber ringi héljub ja
meist kinni dhvardab haarata [---].

Deemoni kuju kasvab vilja erinevatest ldbielamistest. Kulti-
veerimata maa tithjus ja hirmuédratavus, méepiirkonna maha-
jaetus [---] on looduselamused, mis on sellele kujunemisele koige
rohkem kaasa aidanud. Inimese tarastatud elupaiga piirides valit-
seb turvalisus, véljas aga, viljal ja méagedes, elavad babiiloonia
usundi ¢rolde ja utukku, islami dzinnid [---].” (van der Leeuw
1956: 141, 144; van der Leeuwi kursiiv.)

Ka bulsadele on kikiruk’id konnumaaasukad, kes inimeste elu-
paikadesse tungides tekitavad julmal viisil hdda ja hukatust. Jutt
BUL-E508% algab sénadega: “Ukskord oli naine, kes kiis sageli
tihnikus (goai). Talle 6eldi, et ta ei peaks seda tegema, aga ta
keeldus [seda nduannet jargimast]. Uhel pdeval, kui ta oli tihni-
kusse ldinud, négi ta seal iihte poosasse kasvanud (s.t Ioikamata??)
juustega kikiruk’i istumas. Kikiruk tahtis naist kinni piiiida ja
nahka panna, aga naine kiisis talt: “Sober, kas sul ei ole kedagi,
kes su juukseid 16ikaks?” Kui kikiruk seda eitab, pakub naine
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ennast tema juukseid piirama. Ta palub kikiruk’il okkalise tiivega
puu juurde istuda. Kuid selle asemel, et koletise juukseid piirata,
seob ta kikiruk’i juukseidpidi puu kiilge kinni ja 14heb koju. Kikiruk
istub nii neli pdeva, kuni termiidid puidu katki narivad ja ta 16puks
vabastavad. Kuri kikiruk tapab termiidid, kiipsetab nad dra ja
paneb oma tubakakotti.

Seegjiarel laheb ta naise kodu juurde ja istub ilma tavalise tervi-
tusvormelita kusung’i alla. Naise abikaasa juuresolekul s6ob ta
midagi oma tubakakotist. Mees himustab sellest natuke endale,
kikiruk annab talle ja mees leiab, et maitseb viga hésti. Ta kiisib
kikiruk’ilt, kust too sellise maiuse sai. Kikiruk vastab, et need on
raseda naise munad. Mees iitleb, et see sobib histi, sest tema
naine, kes on parajagu joe dérest vett toomas, on just rase. Kui
naine tagasi tuleb, tapab tema, mees, ta dra ja votab tema kehast
munad vilja. Naise laps kuuleb seda juttu pealt, jookseb joe darde
ja jutustab naisele, mis teda kodus dhvardab. Naine on tihniku-
elanikelt natuke mett saanud. Koju tagasi joudes palub ta oma
meest, et see aitaks tal raske veepott maha panna. Ta pakub
mehele veidi mett ja mees, kes pole varem mett so6nud, leiab
selle veel maitsvama olevat kui kikiruk’i kiipsetatud termiidid.
Ta kiisib naiselt, kust too mett sai. Naine vastab: “Uhe kikiruk’i
maksast!” Seepeale iiritab mees kusung’is magavat kikiruk’i vibu
ja noolega tappa, aga koik nooled porkavad tagasi ja ka raske
uhmrinuiaga ei suuda mees teda maha lita.

Kikiruk ruttab sealt dra ja 1dheb pealiku kodu juurde. Pealiku
maja seintes on praod. Kikiruk réégib pealikule, et tuleb iihe
naise majast, kes oskab pealiku maja pragunenud seinad néela ja
niidiga kokku 6mmelda. Pealik laseb naisel enda juurde tulla ja
kiisib temalt, kas ta seda oskab. Naine jaatab, aga iitleb, et ta
oskab seinu ainult elusa kikiruk’i koolustega kokku 6mmelda. Pea-
lik kasib oma inimestel kikiruk tappa. Nad putiavad teda kaikaga
mabha litia, aga kikiruk jookseb minema ja 1dheb tihnikusse tagasi.
Kuna koik arvavad, et kikiruk on loplikult korvaldatud, 1dheb
naine jille tihnikusse. Seal ronib ta voiseemiku otsa. Kikiruk leiab
ta sealt ja d4hvardab puu alt: “T4na sa veel nded!” Naine kutsub
oma kiila inimesed appi; nad ajavad kikiruk’i minema ja naine
lippab koju.

Pohimotteline vaen inimeste ja kikiruk’ide vahel on dratuntav
ka selle jargi, et moningates juttudes radgitakse kikiruk’idest
kui julmadest inimsé6jatest hiiglastest (motiiv G10 jj). Juba varem
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mainitud loos BUL-E0861 toituvad kikiruk’id inimlihast. Pérast
seda, kui nad on ema &ra so6nud, paneb laps jarelejddnud luudest
ema uuesti kokku ja dratab ellu. Teisal (BUL-E0429) tuleb kikiruk
majja, laseb naisel endale hirsiputru keeta ja 16ikab tema pojal
sormed &ra, et neid hirsipudru korvale lihaks siitia. Naine kutsub
linnu abil oma mehe appi ja kui kikiruk jalle ttleb, et ta tahab
hirsipudru kérvale liha saada, likkab mees talle hdoguma aetud
naaskli selja tagant anusesse ja naine virutab uhmrinuiaga. llmselt
jaab kikiruk parast sellist kohtlemist veel ellu, sest ta hiippab
ules ja kukub vette. Kui poiss on suureks kasvanud, kiisib ta oma
emalt: “Mis on mu kéite ja jalgadega juhtunud?” Kui poiss teada
saab, kes on teda sandistanud, ldheb ta selle vee juurde, milles
kikiruk elab (motiiv G639), méaérib iihe kaldal kasvava voiseemiku
kleepainega kokku ja seob puu kiilge kikiruk’i peibutiseks kuke.
Kikiruk tuleb veest vilja, ronib puu otsa ja kleepub sinna kinni.
Poiss siititab puu all tule ja poletab kikiruk’i ara.

Teise loo (BUL-E0639) jargi ei olnud inimeste majadel varem
uksi. Moned kikiruk’id putiavad tulutult 14dbi seina majja sisse
tungida, et sees olevad lapsed ja nende emad nahka panna. Lopuks
onnestub kikiruk’idel seina sisse viike auk luta. Kikiruk’id palu-
vad jaanalinnul pea viikesest august sisse pista, et inimesed vilja
tuua. Selle asemel 16ikavad ema ja poeg jaanalinnul kori peaaegu
labi. Maja tagaseinas paiknev viike auk peab siiamaani kikiruk’id
minema kohutama.

Kikiruk’ide viljandgemise kohta iitlevad jutud vihe, kui vilja
arvata poosasse kasvanud juuksed, mida kikiruk’id tihnikus kan-
navad. Moningate lugude jargi on kikiruk’id sabadega olendid.
Naiteks jutus BUL-E0549) tahab pealiku poeg abielluda viga kauni
naisega. Naise isa nduab temalt pruudilunaks kikiruk’i saba. Vana
naine annab pojale kivi, kibuvitsaseemned ja muna ning isa oma
koige vialedama hobuse. Vana naine seletab, et noormees peab
tihnikusse minema ja seal selle suure puu iiles otsima, mille otsas
kikiruk’id magada tavatsevad (motiiv G637). Kui nad hingates
h&alitsevad “fur, fur”, siis nad veel ei maga; kui ta aga kuuleb, et
nad haalitsevad “fur-kalak, fur-kalak”, siis nad magavad. Poiss
leiab puu, ootab, kuni kikiruk’id on uinunud, katsub nende sabasid
ja loikab kikiruk’ide pealikul, kellel on koéige suurem saba, selle
otsast dra. Noormees pogeneb teda jalitavate kikiruk’ide eest.
Kui nad on juba tihedalt tema kannul, laseb ta kibuvitsaseemned
maha kukkuda ja kikiruk’id peavad nendest kasvanud okasp6o-
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sastest 14bi saama. Siis laseb poiss maagilise kivi maha kukkuda.
See muutub hiigelkaljuks, millest kikiruk’id peavad iile ronima.
Lopuks laseb jalitatav muna maha kukkuda. See 16hkeb ja saab
suureks joeks voi mereks (motiiv G638). Kuna kikiruk’id ei suuda
seda iiletada, lopetavad nad jidlitamise.

Parast seda maagilist pogenemist* poordub pealiku poeg isa
juurde tagasi. Kositava tiidruku isa annab poisile oma tiitre ja ka
kikiruk’i saba. Pulmades tantsitakse; tantsule ilmub keegi imeilus
naine, kes omakorda noormeest endaga abielluma keelitab. Ta
leiab pealiku poja juurest kikiruk’i saba ja kiisib, kust noormees
selle on saanud. Kui too talle saladuse reedab, muutub naine kiki-
ruk’iks ja putiab pealiku poega tappa. Poiss 166b kikiruk’i raud-
kangiga, see lendab 6hku ja riputab ennast lae alla — kditumine,
mida bulsad ka tegelikkuses kikiruk’idele omistavad. Lopuks muu-
dab kikiruk ennast puuks. Jargneb juba eespool mainitud episood,
mille jirgi puu ennast omakorda tang-gbain’iks muudab (vrd 1k
61).

Eelmise jutu variandis BUL-E0559 muudab nais-kikiruk end
péarast seda, kui pealiku poeg teda raudkangiga 166b, koigepealt
loviks, siis elevandiks ja alles 16puks puuks. Muundumisoskus
néib olevat tks kikiruk’ide hirmuératavatest omadustest. Seda
uleloomulikku kunsti oskavad kikiruk’id rakendada ka teiste ini-
meste, loomade ja asjade peal. See tuleb ilmsiks humoorikas bulsa
jutus BUL-E0417. Kadema mehel on ilus tiitar, keda Kadema,
Sandema, Wiaga ja Siniensi pealikud endale naiseks tahavad. Kel-
lele peab ta oma tiitre naiseks andma? Isa ei tahaks tihtegi pea-
likut eelistada ja seelibi iilejadnuid vihastada. Uks kikiruk aitab
teda kimbatuses: ta tuleb taevast ja muudab lamba, kitse ja koera
tema tiitrega karvapealt sarnanevateks tiiddrukuteks. Paristiitre
annab mees oma kiila pealikule naiseks, teised iilejadnud kolmele
bulsa pealikule. Sellest tuleb, et Sandema naised tdnapéeval pide-
valt hauguvad nagu koerad, et Siniensi naised lollid on nagu lam-
bad ja Wiaga naised kurdid nagu kitsed: nad ei kuula oma mehi.
Ainult Kadema naised on inimlikud olendid, alati sébralikud ja
lugupidavad.

Sageli annavad kikiruk’id inimestele lahendamatuid iilesandeid
(motiiv H1010 jj). Jutu BUL-E0652 jargi 14heb sonakuulmatu poeg
isa keelust hoolimata naabrite juurde péllule. Seal maandub tiks
kikiruk, kes tahab, et tema juukseid 16igataks. Kui poiss on seda
teinud, nouab kikiruk, et poiss talle juuksed pdhe tagasi paneks.
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Kui ta seda lahendamatut tilesannet tidita ei suuda, d4hvardab
kikiruk poisi tappa. Isa soovitab pojale, et see kisiks kikiruk’il
koigepealt oma jalajédljed kokku korjata. Niisiis peab ta andma
kikiruk’ile omakorda lahendamatu tlesande.

Jutus BUL-E0416* asub naine koos lapsega teele oma vane-
mate poole. Teel méoduvad nad baklazaaniposllust.*® Pold kuulub
kikiruk’idele. Laps karjub, et ta tahab endale mond baklazaani.
Ema keelab: baklazaanid ei kuulu neile ja ta ei taha varastada.
Ilmub kikiruk, kellel on iiks silm, iiks korv, iiks jalg, tiks kéisi ja
poosasse kasvanud juuksed, ning késib naisel lapsele baklazaane
korjata. Vaevalt on naine seda teinud, kui kikiruk nouab, et ta
baklazaanid varte otsa tagasi paneks, vastasel juhul pistab ta
lapse nahka. Naine kutsub lauluga oma kolm koera, kes kikiruk’i
minema ajavad.

Nii nagu eelmises jutus, tuntakse kikiruk’e mitmetes teistes
ja ka tegelikkuses sageli 4ra kehaliste hilvete ja deformatsioonide
jargi. Iga laps, kes stinnib mingil viisil kehaliselt moonutatuna,
langeb bulsade kahtluse alla, et ta on kikiruk. Veel tdnapaevalgi
tapavad eriliselt ettevalmistatud mehed sellise lapse, kui see
keeldub votmast teatud rohtu ja sellega toestab, et on kikiruk
(vrd Schott 1970: 64; Kroger 1978: 57). Moningates bulsa lugudes
kuulutatakse aga ka teised, ilmselgelt fiktiivsed normist poiku-
mised mérkideks, mis nditavad, et vastsiindinud laps on tegelikult
kikiruk — néiteks see, kui moni poiss oskab varsti parast siindimist
kondida ja rdadkida (BUL-E0429). Ka kaksikud satuvad hélpsasti
sama kahtluse alla (vrd Kroger 1978: 56). Kasitluse “Leben und
Dichtung eines westafrikanischen Bauernvolkes” sissejuhatuses
analiisin juttu BUL-E0523, milles nurjatud kaksikud, poiss ja
tudruk, kikiruk’idena hirmutegusid toime panevad ja énnetust
kilvavad, kuni tiks kikiruk nad taevasse viib. Voéitlus poisiga, kes
vibu ja noolega kikiruk’i pihta laseb, padstab valla vilgu, kokku-
komisevad pead tekitavad kduemiirina ning voitlejate higi tormab
vihmana alla maa peale (vrd Schott 1970: 54-82; 1988: 125-138).
Siin saavad kikiruk’ide vallandatud siindmused lausa miiitilised
dimensioonid. Alati seostub kikiruk’idega midagi eba- voi tile-
inimlikku, hirmu ja éudust tekitavat.

Tolkinud Reet Hiieméie
(Jargneb.)
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Kommentaarid

! Malinowski kursiiv, R. Schotti tolge saksa keelde.

2 N4iteks nimetatud teose 12. peatiikis kula tseremoniaalse vahetamise
miitoloogiast ja 17. peatiikis kula maagiast ning 18. peatiikis “The Power
of Words in Magic — Some Linguistic Data”. Aga ka teine kéide tema suu-
rest toost Trobriandi saare elanike poélluharimisest (Malinowski 1935)
kasitleb maagia ja aiatoo keelt ning vahendab arvukalt Malinowski sal-
vestatud Trobriandi tekste. Raimond Firthi véilja antud kogumikus “Man
and Culture — An Evaluation of the Work of Bronislaw Malinowski” (Lon-
don 1970) hindab véljaandja nimekaim J. R. Firth oma artiklis “Ethno-
graphic Analysis and Language with Reference to Malinowski’s Views”
iseloomulikul viisil ainult Malinowski t66 lingvistilisi aspekte, mitte tema
salvestatud tekstide olulisust Trobriandi saare elanike etnoloogia seisu-
kohalt. Ka Phyllis Kaberry peatub oma artiklis Malinowski vélitéode mee-
todite kohta vaid lithidalt lugude salvestamisel (Kaberry 1970: 79).

3 Bulsad (omanimega ains bulo, mitm bulsa) on umbes 70 000-litkmeline
rahvusrithm Pohja-Ghanas, kes ra#gib buli keelt (iiks moore-dagbani haru
alla kuuluvaid guri keeli). Esmatutvuseks bulsa etnoloogiaga vrd Schott
1970 ja Kroger 1978. — Kédesoleva uurimuse kriitilise 1dbivaatamise eest
volgnen téanu dr Franz Krogerile.

4 Kuna muist helilindistusi on senini transkribeerimata, ei ole salves-
tatud juttude tépset hulka véimalik Gelda.

5 Selle kohta olen ma lithidalt kirjutanud ajakirjas Fabula (vrd Schott
1989a). Juttude editeerimist toetas t66 varasemas staadiumis rahaliselt
Nordrhein-Westfaleni liidumaa valitsus, mida ma tahaksin siinkohal selle
eest tdnada.

6 Selliste téhe- ja numbrikombinatsioonidega on tdhistatud Miinsteri
ulikooli juurde kuuluva etnoloogia seminari jutu-uurimise toorithma arhii-
vi kogutud bulsa jutud.

" Loomanimed esinevad bulsa juttudes enamasti personaliseeritult.
See saadakse loomanimetuse (nii nagu ka inimeste nimede) puhul A-tdhe
lisamisega sona ette. Asuom on seega isikunimi “jénes”, mis tuleneb sonast
suom (‘janes’), definitiivne vorm suomu, mitmus suensa.

8 Vrd sona jaab tihendusi artikli 16pus paiknevas moistete loendis.

9 Vrd Kroger 1992: sunsueli [---] “story, narration, tale, fable” (lugu,
jutustus, jutt, moistujutt (valm)).

10 Vrd Kroger 1992: selgitused sonade magsini, sunsueli ja wamagsini
all.

1Vrd Kroger 1992 korum: history (what the ancestors, koma, did, deeds
and practices of the ancestors, oral traditions about the ancestors) (ajalugu,
mida esivanemad (ko’d) tegid, esivanemate tavad ja kombed, esivanemate
kohta kéiv suuline parimus).
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2 Selle jutu toon niitena dra peaaegu sonasonalises tolkes. Ruumi-
puudusel saan ma iilejadnud niitejutud esitada enam vo6i viahem lithen-
datult voi paris kokkuvéotlikult, mistottu nende volu laheb kahjuks suures
osas kaduma.

13 Identifitseerimata lind, kellel on paljudes bulsa muinasjuttudes téh-
tis roll toe ja tulevaste siindmuste kuulutajana, aga ka kiskjalana. Dr
Franz Kroger teatas mulle selle kohta lithidalt jargmist: “Kahjuks ei suut-
nud ma mitmetele ponnistustele vaatamata [---] gbiin-lindu identifit-
seerida. Ma sain teada ainult seda, et tal on tumepunane sulekuub ja kol-
lane nokk. Tema hiitid kélab nagu ‘gbiin’.”

4 Tiidruku nimi, tdhendus teadmata.

15 Selle ja teiste viljendite seletuseks vrd sonaseletusi artikli 16pus.

16 BUL-E0008, BUL-E0259, BUL-E0539, BUL-E0572, BUL-E0593, BUL-
E1267, BUL-E1435.

17 Sel viisil esitatakse motiivinumbrid Thompson 1955 jérgi.

7a Qhvritoimingute juures ja vanasonana éeldakse igatahes jargmiselt:
Ku miena bo kd Naawen jigi! (Koik on jumalast, s.t jumala kées) (Kroger
1992).

18 Ingl shea tree ehk butter tree, buli cham, Butyrospermum parkii,
metsikult kasvav puu, mille pdhklitest teevad bulsad kokanduses ja kos-
meetikas, aga ka rituaalis olulist margariinilaadset taimerasva.

% Sona-sonalt tolgituna: ‘noid-pudelkorvits-viike’. Noustun siinkohal
dr Franz Krogeriga, kes késitleb sona sakpak kui (reeglivastaselt) sona
ette paigutatud genitiivivormi.

20 Tuiri voi tuili tihendab sona-sonalt ‘midagi maha panema’voi ‘kedagi
aitama pea peal kantud koormat maha panna’ (vrd Kréger 1992).

21 Verb yier: tdhendab Kroger 1992 jargi muu hulgas: to remove, to cut
off, to take out (or off), to put off, to discharge (e. g. from hospital) (eemaldama,
dra loikama, vélja (voi 4ra) votma, korvale lilkkama, vélja laskma (ka haig-
last).

2 Vrd sona juik tdhendusi moistete loendis.

2 See arusaam tuletab meelde Piiblist 1 Sa 2: 7: “Jehoova teeb vaeseks
ja teeb rikkaks, tema alandab, aga iillendab ka.” (Vrd L. 75: 8.)

24 Selle kohta margib dr Franz Kroger oma lithikeses sedastuses 22.
novembrist 1987: “Olen kohanud ka vastupidiseid néiteid: nii peeti M-i
nooremat poolvenda, kelle enda ema oli surnud, M-i ema eriliseks lem-
mikuks. On olemas ka teatud toidud, mida tohivad siiiia ainult emata
lapsed. Ma né&en selles vahendit, mille kaudu religioosselt kehtestatud
meetmete abil vaeslaste voimalikku ahistamist kompenseerida.”

% Siin moeldakse wen’i all “isiklikku wen’i”, s.t ka saatust, 6nne, juhust,
vrd ka selgitusi moiste wen kohta artikli 3. osas ja moistete loendis.

26 Wiaga ja Siniensi on bulsade asuala pohjaosas paiknevad asulad.
Wiaga naisi peetakse eriti noudlikeks ja upsakateks.
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27 Bulikeelses originaaltekstis viimane lause puudub, see esineb vaid
minu tolgi Godfrey Achawi (selgitavas?) tolkes.

28 Dr Franz Kroger mérgib selle kohta kirjalikus avalduses: buli tekstis
kasutatav maiste [u pein “[---] tdhendab [---] kiill ilma kahtluseta ‘miirgi-
tatud noolte abil enesetappu sooritama’, kuna see on iiks kolmest tradit-
sioonilisest enesetapuviisist ([iilejddnud kahe nimed on] nag zuk (pead
puruks l66ma) [ja] bob miik (end iiles pooma)).”

29 See motiiv tuletab meelde muistendit Polykratese sormusest, mille
on teiste hulgas dra toonud Herodotos (3, 39-44). Sellega suguluses oleva-
teks motiivideks on Thompsoni jargi (1955: A2275.5.4. “Delfiinid otsivad
kuningas Saalomoni sormust”; B548.2.1. “Kala toob sormuse merest tagasi”
viitega jututiiiibile AT 554 ja arvukatele tdestusnéidetele; D1335.5.2.
“Saalomoni voime hoida kuningriiki s6ltuvuses sdrmusest; laseb selle vet-
te kukkuda”; H1132.1.1. “Ulesanne: kaotatud sérmuse merest iilesleidmi-
ne”; N211.1. “Kaotatud sormus leitakse kala kohust. (Polycrates.)”, samuti
viitega arvukatele toestusnéidetele, mille hulgas leidub iiks Aafrika
Kullarannikult, praegusest Ghanast périnev.

30 Ku a kisi kama! — sona-sonalt ‘see on tabu (keelatud)’; vrd sissekan-
ded sdna kisi all moistete loendis.

31 Sabilo, arvatavasti laensona hausa keelest, servant. Sona télkimisel
kasutatakse ka vastet ‘ingel’, vrd Kroger 1992.

32 Nimisona masim tdhendab Kroger 1992 jargi: “1. sweetness, goodness,
pleasant taste, luxury [---] 2. fertility (of soil) [---]” (1. magusus, headus,
meeldiv maitse, luksus [---] 2. (maapinna) viljakus). Kéesoleval juhul peaks
see aga tdhendama midagi sellist nagu ‘huvi’ (kohaliku t6lgi arvates) voi
‘inimlik osavotlikkus’, ‘simpaatia’.

33 BUL-E0665, BUL-E0903.

34 George Akanligpaare méarkus: “Earthy spirits which could be harmful
(maavaimud, kes voivad teha kahju).”

% Pudelkorvitsat peavad paljud Liaéne-Aafrika rahvad viljakuse siim-
boliks. Niisugusena esineb see ka paljude Léine-Aafrika rahvaste juttudes;
vrd Calame-Griaule 1976. Bulsade seas on pudelkorvitsaseemnetel (kalsa)
ennustaja (baano) paunas siimboolne tdhendus ‘lapsed’ (bisa) (dr Franz
Krogeri kirjalik teade).

36 BUL-E1244, BUL-E1279, BUL-E1367.

37T Koos samalt jutustajalt 1971. aasta augustis iles kirjutatud varian-
diga BUL-E0559.

38 Vrd Schott 1970: 93 ja seal leiduv joonis 3.

3 Variandid BUL-E0636, BUL-E0668.

40 Bulsad peavad kasimata ja loikamata juukseid “metsistumise” mér-
giks; vaimuhaiged tuntakse sageli dra loikamata juuste jargi.

41 See jututitip “Maagiline pogenemine” on iilemaailmselt tuntud, vrd
Aarne-Thompson 1964, tiiip 313, 314. Ka motiiv esemetest, mida lastakse
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maha kukkuda ja mis saavad jilitajatele takistuseks, esineb paljude rah-
vaste juttudes, vrd Thompson 1955: I1, 1k 77 (motiiv D672 “Takistatud lend”)
ja samas III, 1k 362 (motiiv G550 “Pdogenemine hiiu eest”).

42 Variant BUL-E0660.

4 Buli keeles komi, mitm koma, inglise keeles local ‘garden egg’ or
aubergine (green or red fruit, looks like a tomato, tastes like ‘garden egg’,
traditionally eaten raw) (kohalik ‘aedmuna’ ehk baklazaan (roheline voi
punane vili, sarnaneb valimuselt tomatile, maitseb nagu ‘aedmuna’, tradit-
siooniliselt siiiiakse toorelt)) (Kroger 1992).
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