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LOUNA-EESTI XIII - XVI/XVIII SAJANDI KULAKALMISTUD
RAHVATRADITSIOONIS JAUSKUMUSTES

Heiki Valk. Eesti, Tartu

Vaatamata maa ristimisele ja kirikuorganisatsiooni kujunemisele XIII sajandi
algusveerandil on Eesti rahvakultuuris séilinud kuni uuema ajani méarkimisvéarsel
hulgal ristiusueelsest ajast parinevaid kombeid ja uskumusi. Arhailiste joonte
pikaajalise piisimise poolest erineb Eesti matmiskombestik oluliselt kesk- ja
uusaegse kristliku Euroopa kultuurilisest tildtaustast. Kui Soomes ja Skandi-
naaviamaades on ristimise vastuvotmine toonud endaga peaaegu koheselt kaasa
vanade kalmete mahajdtmise ja surnute matmise kirikaedadesse, siis Eestis on
kiilade ja talude juures paiknevate kiilakalmistute kasutamine tildiselt jatkunud
ka ristiusu ajal. Kuigi juba XIII sajandi algusveerandil, muistse vabadusvditluse
ajal algas Eestis matmine kirikaedadesse,! on kogu keskaja ja Rootsi aja viltel
nendega paralleelselt kasutusel piisinud ka kohalikud kiilakalmistud. Viimaste
olemus, koht omaaegses kultuurikontekstis ja kiriklik aktsepteeritus jadvad kes-
kaja puhul allikate vihesuse tottu vordlemisi ebaselgeks. Kui alates Rootsi
voimu kehtestamisest (Pohja-Eestis 1583, Louna-Eestis de facto 1625) leidub
arvukalt kirjalikke teateid kiriku ja Rootsi riigivoimude voitlusest kiilakalmetele
matmise vastu,2 niib kogu katoliku aja viltel kirik olevat siilitanud kiilakalmete
suhtes faktiliselt tolerantse hoiaku.3 Kiriku piiiidlustele vaatamata on kiilakal-
mistud viga ulatuslikult kasutusel piisinud kuni X VII sajandi 16pu - X VIII sa-
jandi alguseni. Kirikuraamatutes kajastuv ristimiste ning matmiste arvuline su-
he ja arheoloogiline materjal kinnitavad tihtviisi, et kiilakalmistute kasutamine
on Louna-Eestis iildiselt 16ppenud alles 1720. aastatel.4 Nagu allpool nieme,
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leidub rahvatraditsioonis andmeid aga ka hilisemal ajal toimunud matmiste kohta.

Kiilakalmistud paiknevad reeglina liivase voi kruusase pinnasega kiingas-
tel, mille 14bimo6t ulatub mdnekiimnest kuni sajakonna meetrini. Matusepaigad
asetsevad tildiselt nii praeguste kui ka keskaegsete kiila- ja talukohtade 14-
heduses. Kaugus kalmistu ja samaaegse kiilaaseme kultuurkihi vahel jddb reeg-
lina 100/200 ja 600/700 meetri vahemikku. Kuna kiilakalmistud asuvad valdavas
enamuses kultuurmaastikul ja on tihedalt seotud ka praeguse asustusega, on
nad kruusavdtmise, maaparanduse, chituste, maanteede laiendamise ja pol-
lutoode 14bi tihti kahjustatud voi tdielikult havitatud.

Alates 1870. aastatest on kiilakalmistud tidnu sealt parinevatele esemeleidu-
dele olnud arheoloogilise uurimise objektiks. Pracguse seisuga on Eestis vas-
tavaid uurimistoid toimunud enam kui 80 ristiusuaegsel kiillamatusepaigal. Ar-
heoloogiliste kaevamiste ja juhuleidude kdigus on kogunenud vordlemisi ula-
tuslik andmestik kiilakalmistute matmiskombestiku kohta, mis kéesolevaks ajaks
on Louna-Eesti osas ka libi to6tatud.S PShijoontes vastab see ristiusu tavadele:
haudades puuduvad relvad ja suuremad tooriistad ning surnud on enamasti
maetud peaga lddne suunas. Siiski voib kombestikus tiheldada ka selgeid
muinasajast parinevaid jooni. Nii esineb koikjal Eestis vdiksemaid hauapanuseid,
Lduna- ja Ida-Eestis ka ehteid. Vorumaal voib kohata meeste ja naiste matmist
peaga vastassuunas vihemalt XVII sajandi 16puni. Selgelt muinasaegsete
traditsioonidega seostuvat surnute pdletamise kommet tuleb Lduna-Eestis kiill
viiksearvuliselt ja hajusalt, kuid geograafiliselt vordlemisi laiaulatuslikult ette
kuni X VI sajandini.6

Kuigi kiilakalmistute seas voib esineda ka lithemaajaliselt, sddade, taudide
voi niljahddade ajal kasutatud matusepaiku, kinnitab arheoloogiline materjal
veenvalt, et valdavas osas on tegemist regulaarselt ja pikaajaliselt, sajandite
viltel kasutusel olnud kalmistutega.

Ristiusuaegsed kiilakalmistud on Eestis viga arvukad: nende hulk ulatub
toenioliselt ligikaudu kahe tuhandeni. Louna-Eestis hdlmab autori uurimispiir-
kond Louna-Tartumaa, Vérumaa, muistse Sakala ala ning Setumaa ldéineosa
(Louna-Tartumaal Rannu, Puhja, N6o, Kambja, Vonnu, Rongu, Otepéi ja San-
gaste kihelkonnad, Vorumaal Kanepi, Pdlva, Ripina, Urvaste, Hargla, Karula,
Rouge ja Vastseliina kihelkonnad, Viljandimaal Suure-Jaani, Képu, Viljandi, Paistu,
Tarvastu ja Helme kihelkonnad ning Parnumaal Saarde, Halliste ja Karksi
kihelkonnad; Setumaa osas on ldhema vaatluse all maakonna sdjajirgsel ajal
Eesti NSV kiilge kuulunud lddnepoolsed osad). Kdesoleva seisuga on teada
785 kihelkonnakirikust eemal asuvat matusepaika, mille puhul on suure
toendosusega tegemist kesk- ja rootsiaegsete kalmistukohtadega. Tegelikkuses
voib see arv olla veelgi suurem, sest kaugeltki koik muistised ei pruugi
arhiivimaterjalides kajastuda.
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Kuigi kiilakalmistute kasutamine on Louna-Eestis iildiselt 16ppenud X VIII
sajandi algusveerandil, on méilestused vanadest matusepaikadest elujous pii-
sinud kuni kédesoleva sajandi keskpaigani. Mitmesuguseid parimuslikke teateid
kiilakalmistute kohta v&ib leida rahvaluulekogudest; vahel on kohaliku rahva
seas kuni praeguse ajani alal hoidunud ka elav traditsioon. Asustuspildi muu-
tumine, talude tiihjenemine ja maaelanikkonna ulatuslik timberpaiknemine sdja-
jargsel ajal on siiski viinud olukorrani, kus pdhjalikumaid teateid ja lugusid
vanade kalmete kohta v&ib kohalike elanike kéest niitidisajal kuulda vaid tiksik-
juhtudel - enamasti piirdub paiga tundmine vaid kohanime vdi matusepaiga
olemasolu konstateerimisega. Paljud veel poole sajandi eest kirjeldatud muisti-
sed on praeguseks ajaks rahva maélust tdielikult kustunud. Lihemad kiimnen-
did, mil Eesti kiiladest kaovad kollektiviseerimiseelse aja talupidajate pdlvkon-
na viimased esindajad, toovad endaga toenzoliselt kaasa vastava traditsiooni
peaaegu tdieliku katkemise.

Kbige rikkalikumaid andmeid Louna-Eesti kiilakalmistutega seonduvast rah-
vatraditsioonist ja uskumustest voib leida Tartust Kirjandusmuuseumi rahva-
luulekogudest. Oluliseks teabeallikaks on ka Kirjandusmuuseumis leiduvad
Akadeemilise Ajaloo Seltsi ja Eesti Kirjanduse Seltsi stipendiaatide poolt 1920.
aastatel koostatud kihelkonnakirjeldused, Ajaloo Instituudi arheoloogia sektori
arhiiv ning Keele ja Kirjanduse Instituudi kohanimede kartoteek. Uht-teist on
kidesoleva iilevaate kirjutamiseks lisandunud ka 1984.-1993. aastal autori
omapoolsete vilitoode kdigus.

Kuna XIX sajandi II pool t6i endaga kaasa Eesti kiilades aastasadu pohi-
joontes muutumatuna piisinud eluviisi ja mottelaadi kokkuvarisemise, kujuta-
vad olemasolevad materjalid endast vaid viheseid riismeid varasemast, kahtle-
mata mérksa mitmekesisemast ja rikkalikumast tervikpildist. Analiitisitud ma-
terjal pole tdiuslik ja esinduslik ka kogumistdo spetsiifikast tulenevalt: kui rah-
valuulelised materjalid on suhteliselt informatsioonirikkad, siis arheoloogia-
alastes kihelkonnakirjeldustes on piirdutud enamasti vaid tilestihendustega
muistise enda ja sealt saadud leidude kohta. Seetottu on veel tdnapdevalgi
kohalikelt elanikelt vahel vdimalik kuulda uusi andmeid juba 1920. aastatel voi
varemgi kirjeldatud kalmistute kohta.

Vaatamata fragmentaarsusele voimaldab olemasolev materjal siiski saada
teatava labildike kiilakalmistutega seonduva rahvatraditsiooni iseloomust. V&ib
arvata, et tileskirjutatud uskumuslikud teated kajastavad ka keskaegses ja
rootsiaegses maailmapildis esinenud arusaamu ega oma olulisi sisulisi erine-
vusi: pigem vdiksid lahknevused olla kvantitatiivset kui kvalitatiivset laadi.

Uhe arvukama pirimuslikku laadi teadete liigi moodustavad rahvapirased
andmed matusepaiga kasutusaja kohta. Viga laialt levinud ajamiératlus on
kahtlemata rootsi sonatiivi, mis seostub 1700.-1710. aastal PGhjasdja kdigus
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jark-jargult 16ppenud Rootsi ajaga. Kiilakalmistuid tuntakse kui rootsi, root-
siaegseid, rootslaste, rootsi sdja, rootsi sodurite, rootsi rahva vdi muid sarna-
seid nimetusi kandvaid matusepaiku. Vastavat toponiitimikat voi traditsiooni
esineb 116 matusepaiga puhul (14,8%: 19 Sakala alal, 56 Louna-Tartumaal ja 41
Vorumaal). Samasse ajaloolisse konteksti langeb ilmselt ka kiilakalmistute méi-
ratlemine sdjaaegsete matusepaikadena voi sdjamatustena - vastavat ajamia-
ratlust esineb kokku 199 kalmistu puhul (25,4%), millest 67 langeb Sakala, 74
Lduna-Tartumaa ja 58 Vérumaa arvele. On vihe usutav, et kiilakalmistuparimuses
voiksid olulisel méiral kajastuda méilestused varasematest sddadest: viga
tdendoliselt on ohvriterohke ning vahetult jargnenud katkuga seostuv
Pohjasdda varasemad parimused hajutanud ning varjutanud. Kahtlusteta on
soja iseloomu tdpsustavate méadratluste seas esikohal rahvapérane rootsi sdja
nimetus. Sonatiive rootsi esineb kiilakalmistutega seonduva sdjatraditsiooni
olemasolu korral kokku 71 juhul (9,0%). Vene-Rootsi sdda mainitakse seevastu
vaid 5, poola soda aga 3 korral. PGhjasdja nime esineb seoses 45 kiilakalmistuga
(5,7%). Jadb ebaselgeks, kuivord on siinkohal tegemist rahvaehtsa ja kuivord
koolihariduse 1dbi omaks vdetud nimetusega.

Vahel seostuvad kalmistud rahvatraditsioonis otseselt lahingutegevusega:
mainitakse rootsi ohvitseride ja sddurite voi lahingus langenud sddurite mat-
mist. Mdnikord seostab rahvasuu kalmistutel leiduvaid tiksikuid kiviriste Root-
si ohvitseride haudadega. Kuigi sdjas langenud sddurite matmist kohalikele
kiilakalmistutele ei saa pidada vilistatuks, on rahvatraditsioon sddurite osa-
tahtsust maetute hulgas ilmselt tugevasti tile hinnanud. S6javidevormi atribuu-
tide puudumine ei luba iihtegi Louna-Eesti kiilakalmistutel arheoloogiliselt
uuritud enam kui 1500 matusest pidada tdsikindlalt sdduritele kuuluvaks. Ka
kiilakalmistutelt saadud juhuleiud ei viita millegagi sGdurihaudade olemasolule:
vastavasse konteksti voiks ehk kuuluda vaid iiks kannaga vaskn6op Roiu
kiilakalmistult Vonnu kihelkonnast. Kuigi rahvasuu mainib mitmeid relvaleide
kalmetest ja seostab neid Pdhjasdjaga, jadvad sellised teated kokkuvdttes
vordlemisi ebakindlateks ja voivad langeda suulise traditsiooni liialduste
valdkonda. Kindlamalt lubavad Pdhjasdja konteksti oletada vaid iiksikud
kontrollimata andmed piissiraudade ja tidkide leidmise kohta.

Mirksa vihem - kokku vaid viiel juhul - esineb seoses kiilakalmistutega
nimetust poola. Kuigi kiilakalmistud on Louna-Eestis 1582.-1625. aastani val-
danud Poola voimu ajal olnud viga intensiivselt kasutusel, on selleacgsed
maélestused tuhmunud ja hilisema Rootsi aja poolt vilja torjutud. Ajaméadratlust
katoliku esineb vaid 13 Vorumaa kiilakalmistu puhul - enamasti viimastega
seostunud kabelite kontekstis. Kdnesoleva termini rahvaehtsuses on alust to-
siselt kahelda: tegemist v3ib sageli olla kirjutajate voi kogujate omapoolse li-
sandusega.
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63 juhul (8,0%) on kiilakalmistuid peetud katkuaegseteks matusepaikadeks.
Eriti suur on katkupdrimuse osa Sakala alal, viiksem Lduna-Tartumaal ja
silmapaistvalt tagasihoidlik Vérumaal (vastavalt 37, 20 ja 6 teadet). [lmselt on
tegemist mélestustega Pohjasdjale vahetult jargnenud, Louna-Eestis 1710.-1712.
aastani védldanud katku kohta.

Rahvatraditsioonis leiavad milestused katkuajast vahel vordlemisi virvi-
kat kajastamist. Nii olevat katku ajal surnuid Pringi kalmele (Sangaste) kiimnete
kaupa haudadesse maetud (ERA 11 242, 586 (4)). Karijarve kalmele maetud palju,
hunnikute viisi, katku aigu, kes sinna veeti (autori kogutud andmed 1985. a).
Karksi Viilupi kalmele (Viljandi khk) olevat katku ajal haigeid ka elavalt maetud
(KM KO, f 199, m 16; 37). Teise jutustuse jargi votnud matja surnute ehted
omale ja ldinud parast hulluks, nii et piitidnud elusaid inimesi maha matta, et
nende asju endale saada. Rahvatraditsioonis on sdilinud milestusi hullunud
surnumatja kdest jooksu piddsenud tiidrukust ja haigest vanamehest. Matja
olnud viimane, kes selles kiilas katku surnud.” Saarepeedi kalmele (Viljandi
khk) matnud Naanu talu peremees Naan kogu Karula valla rahva; alles poole
aasta pédrast piitidnud ta kinni tihe mustapéise tiidrukukese, kellega ta siis
Naanule elama jizinud.8 Saarekiila (Viljandi khk) Lohuri talu peremees Annus
kaevanud katku ajal mitmed suured hauad, vedanud need valge hobusega sur-
nuid téis ja matnud maha (H III 28, 144/5 (4)). Laulaste kalmele (Saarde khk)
matnud surnuid keegi vana Toomas (AA 82:1, 57). Kooruksel (Karksi khk)
polevatki katku ajal enam joutud surnuid matta: katkuhaiged viidud salu alla
surema, kus nad ka matmata jéi'ainud.9 Veelikse Mikundmme kiilakalmele vedanud
surnuid hirjapaariga Rauliste kiila mees, ndiakunsti teadja Katku Jaak, kes kiilast
ainsana elama jddnud. Kui iiks hirjapaar dra visinud, voetud kiilast teine ase-
mele (ERA 11236,437 (3)10),

Pragi Kasumetsa ja Tiilikese Kalda kalmistute (Pdlva ja Vastseliina khk;
Mss 46, 114c; KM KO, f 200, m 6:2, 4) puhul kdneldakse koolerasse surnute
matusepaigast. Vana-Antsla Kolleriméele (Urvaste khk) maetud moédodunud
sajandi algupoolel 60 inimest, neist kolm veel elavat haiget (KM KO, f 199, m 30,
4). Koolerahaiged olevat pandud kinni moisa rehte (Kéépa rehte), kus nad siis
ka surnud (RKM 1172, 135 (1)).

Viga vihe, vaid 4 juhul on kiilakalmistuid seostatud néljaacgsete matmiste-
ga. [lmselt on tegemist 1695-1697. aastate Suure Nélja ohvritega. Niljatradit-
siooni vihesus kinnitab veenvalt, kui tugevasti on veidi hilisemad stindmused
- Pohjasdda ja katk - varasemaid varjutanud.

Rahvatraditsioon annab ilmekalt tunnistust viga ulatuslikust kalmetele mat-
misest Pohjasdja ja jargnenud katku ajal ning on kooskdlas arheoloogiliste ja
kirjalike allikate andmetega kiilakalmistute viimase kasutusaja kohta. Seoses
1695.-1697. aastate Suure Nélja, Pohjasdja ja jargnenud katkuga on Eesti rahvaarv
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ligikaudsete hinnangute kohaselt langenud 350-400 000 hingelt 130-150 000
hingele.11 Viga tdenioline, et valdav osa selle raske aja ohvritest on maetud
vanadele kiilakalmistutele. Vastavad andmed on veenval kujul sdilinud niiteks
Rouge ja Halliste kihelkonna osas. 12

Vahel on rahva mélus sdilinud ka teateid viimaste kiilakalmistutele matmiste
kohta. Rahvamalestuste kohaselt on Atramdisa Kitse ja Miku talu kalmele (Rongu
khk) maetud viimati X VIII sajandi 16pul, Ahunapalu Pédranina ja Rasina Tigase
kalmele (mblemad Vonnu khk) XIX sajandil. Verilaskja kalmele (Viljandi) maetud
viimasena kellegi X VIII/XIX sajandi vahetuse paiku stindinud Mért Milleri tadi.
Mobonaste kalmele maetud viimasena tiks laps ja iiks soldat, Verevi Miitupdilsele
(Rannu khk) kaks vanatiidrukut: Luhtsaba-Leenu ja Tutulutu J66va, Kaagvere
Liiiide kabelisse (Vonnu khk) Miilitsa Mari, Meerapalu Piiri talu Pahnaméele
(Répina khk) aga iiks Tuna Iriska nimeline naine. Viimaseks Langsaare Sandiristi
kingu nimelisele kalmele (Saarde khk) muldaséngitatuks olnud {iks sant. Kalmete
kasutamise 16puaegade kohta kannab endas teavet ka Rduge-Vastseliina tee
ddres asuva Vaeste- ehk Lastekalmatumie nimi. Kirmsi Sandikalmele maetud
mdisa ajal vanu inimesi, vaeseid ja kerjajaid (ERA 11245, 640 (3)), Tolla kalmele
(Halliste khk) aga mustlasi. Mustlaste matmisega seostuvad ka Vénnu kihel-
konnas asuvad Terikeste Rodima ja Unikiila Porgaveski kalmed: esimest tunti
rahvasuus kui mustlaste kabelit, teisele maetud arvatavasti XVIII sajandi 16pus
tiks randmustlaste laps. Ka Paistu Mustlasemée nimetus viitab mustlase ma-
tusele. Sirvaste kalmele (Otepdi khk) on viimastena surnuid maetud Sopardi
talust. See talu, kus elanud kuulsad targad ja lausujad, polevat tahtnud surnuid
kirikaiale matta (KM KO, f 199, m 42, 15). Iseloomulik, et viimasena maetute
puhul on tihti tegemist viljaspool “normaalset” kiilaiihiskonda seisvate, sellest
suuremal v&i vihemal miéral kdrval seisvate isikutega.

Rahvapirimused voimaldavad jilgida ka kalmistuid kui pithakohti ja ohvri-
paiku. V&ib arvata, et kalmistutele toodud ohvriannid on olnud miiratud sinna
maetud surnutele. Niib, et keskaegsete kiilakalmistute puhul on olulist osa
etendanud toidu ohverdamine: matuste ajal haual v&i surnuaial sodmine ja
milestuspievadel kalmule toidu toomine kujutavad endast viga stigavate juur-
tega tavasid. Kdnesolevaid kombeid on Louna-Eestis kohati ette tulnud kuni
XIX sajandi 16puni (RKM 11 64, 101 (6) < Rouge; E 54460/1 < Halliste; ERA TI
274,646 (71) <Ripina; E XII1 21 (119) < Tartumaa; HI7, 166 (7) < Valga; ERAII
282, 337 (155) < Viljandi), konservatiivsetel setudel on need aga elujous veel
kaasajalgi. Kalmetele ohverdamine kajastub vihesel miiral ka arheoloogilises
materjalis. Nii vdiksid maapinna lihedusest saadud arheoloogilised leiud sageli
olla mirgiks toimunud ohverdamistest. Kalmule toodud v&i kalmistul s66dud
toiduga seostuvad tdendoliselt mitmete Louna-Eesti kiilakalmete leiumaterjalis
esinevad savindukillud.13 Kuna enamasti on arheoloogiliselt uuritud kalmistute
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iilemised pinnasekihid pdlluharimise, maaparanduse voi tee-chituse kdigus
I6hutud, puuduvad varasemate kaevamiste aruannetes enamasti andmed
juhuleidudena saadud miintide leiuasjaolude kohta. Miinte on madalalt,
maapinna ldhedusest leitud Makitalt, Tadksist, Koikkiilast ja Korgepalust. Ka
Jaan Jung tdlgendab Sakala ala kalmetelt leitud miinte sageli ohvrirahadena.14
Rahade ohverdamine on arheoloogiliste leidude pdhjal olnud iseloomulik eriti
XVIjaXVlIl sajandile. Ohvri- vdi peietoidule voiksid viidata ka Makita, Vaabina
ja Vana-Kuuste kalmetel esinevad vihesed loomaluud.

Vahel seostub keskaegse kalmekoha piihakspidamine muinasusundiliste,
mittekristlikku sisu omavate uskumustega. Eesti rahvausundi iirgseimatesse
soomeugrilistesse ladestustesse voiks ulatuda arusaam matusepaigal kasva-
vate puude piithadusest. Arusaam puude ja matusepaiga iihtekuuluvusest on
eesti kultuuritraditsiooni sedavord juurdunud, et avaldub ka praeguse aja kal-
mistute puhul. Ses suhtes erinevad Eesti kalmistud mérgatavalt nditeks Leedu,
Rootsi ja ka Soome surnuaedadest, kus puud sageli puuduvad voi tdidavad
vaid maastikuarhitektuurilise elemendi rolli. Matusepaiga ja puude tihtekuulu-
vust ndib olevat voimalik lugeda eestlastele omaste kultuuriarhetiiiipide hulka.
Arusaam kalmistutel kasvavate puude sakraalsusest on rahvaluulekogude moo-
dustumise ajaks siiski suures osas juba taandunud. Andmeid piihadest puu-
dest vodi ohvripuudest esineb Louna-Eestis vaid seoses 31 kiilakalmistuga (3,9%:
Sakalas 9, Louna-Tartumaal 10, Vérumaal 12 juhul). Paljudel juhtudel on puud
maha voetud ja kalmistukoht polluks tehtud. Siiski méletatakse vahel, et ma-
tusepaik on varem olnud metsaga kaetud. Ménikord esineb andmeid ka kalmistul
kasvavate puude raiumise voi vigastamise keelust. Rahvatraditsiooni pohjal
on kalmistutel kasvavate piihapuude puhul tegemist enamasti okaspuudega.
Puuliigi mainimise korral nimetatakse kaheksal juhul méndi, neljal juhul parna,
kolmel juhul kuuske ja kadakat, kahel juhul kaske ja tamme. Okaspuudega
seostub surnutekultus ka setu ja vadja rahvatraditsioonis. 15

Omaette késitlemist vddrib matusepaikade ja sona hiis olemusliku seose
kiisimus. Kuigi arvatakse, et see sona on algselt tihendanud iihtaegu nii sur-
nut kui matusepaika, 16 esineb vastavat toponiiiimikat Luna-Eesti kiilakalmis-
tutel vaid 15 juhul: Sakala alal P&hjakal ja Sandral (Suure-Jaani), Mustapalis
(Tarvastu), Kalital (Saarde), Reintses, Sammastes, Kuksil ja Kamalis (Halliste),
ning Pollis (Karksi); Louna-Tartumaal Kastre Pdhnimaéel ja Terikestel (Vonnu)
ning Rongu Hiugemael; Vorumaal Meerapalus, Meeksis ja Lintel (Rdpina). Ole-
musliku seose véljendamiseks tundub 1,9%-line korrelatsioon jddvat liialt
tagasihoidlikuks. Samas tunneb rahvatraditsioon mitmeid hiiekohti, mis ei seostu
ei ajaloolise aja kiilakalmistute ega muinasaja 16pupoole kalmetega. Olgu
mirgitud, et suhteliselt vihese hiie-toponiitimikaga Lduna-Eestis on seos
vastava sOnatiive ja kalmekohtade vahel siiski mdneti suurem kui viga arvukate
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hiiepaikadega Pohja- ja Ladne-Eestis. Neis piirkondades kujutavad hiied ja
kalmed endast maastikul selgesti eraldi paiknevaid muistiseid. Nii ndib hiis-
sona esinemine kalmete juures olevat mitte olemuslikku, vaid juhuslikku laadi
ning tema algne tihendusvili ei pruugi iildsegi olla seostunud surnute ja
matusepaigaga.

Vahel voisid kalmetel voi nende ldheduses toimunud ohverdamistel suht-
luspartneriks olla aga mitte ainult esivanemate ja lahkunute hinged, vaid ka
muud vied ja olendid. Esineb iiksikuid teateid, milles v&ib aimata toimunud
ohverdamiste selgelt muinasusundilist iseloomu. Nii olevat Tabina kalmistu
(Vastseliina khk) juures kasvanud kolm piiha tamme, mille juures ohverdatud
Taarale (KM KO 200, m 6:2, 19); Ihte kalmistul (Hargla) viidud ande Tooro- v&i
Toori-jumalale (H 1132, 211/2 (25)). Linnamée kalmistu jalamil seisis varem piiha
Ukukivi, mis 1920. aastatel 6hku lasti (kohalik traditsioon, kuuldud 1985. a)
Linte Maarjaméel on jaanidhtul ohverdatud jumalatele vdid, liha, putru, mune,
juustu ja kohupiima (E 158, (402); E X, 4 (10)). Kuigi jumalanimetus Taara ndib
valdavas osas kuuluvat hilise pseudomiitoloogia hulka,17 viitavad rahvaluule-
andmed mingi ligikaudu samakdlalise nimega ja ilmselt Skandinaavia Thoriga
seotud jumaluse (Tooru, Toori, Toari jne) tuntusele.

Sageli seostuvud kalmetel voi nende liheduses toimunud ohverdamised
Tonise/Tenniise austamisega. Nii on see Mammastes, Alakiilas ja Vanakiilas
(Pdlva khk), Ihtes ja Mdnistes (Hargla khk), Villas (Rouge khk), Kamalis ja
Reintses (Halliste khk). (Mammaste: ERA II 245, 307 (6); Alakiila: E 54624
Vanakiila: E150 (359); Ihte: HI9, 677 (106); Moniste: HI9, 709/10 (13); Villa: KM
KO {199, m 25, 32; Kamali: Jung, 1898, 15; Reintse: Jung, 1898, 15). Ka Sassi
Kabelimie juures (Ndo khk) kasvanud madala kivimiiiiriga timbritsetud suur
piiha tamm, mis olnud piithendatud 6nnis-Tdnisele. Puu juurde viidud
tonisepdeval (17. jaanuaril) toitu, et Tonis loomi dnnistaks (ERA 11239, 655 (4)).
Tdenioliselt tihendab Ténis/Tenniis endas niihdsti ptiha Antoniuse kui mingi
muinasusundilise kodu- ja majapidamist hallanud jumaluse jooni. Kultuse
muinasusundilisele algupirale viitavad nii ohvriandide asetamise kohad ja viis
kui ka muud teated selle iseloomu kohta. Vanakiilas, Alakiilas ja Mammastes on
vastavad ohvriannid viidud ohvripuude juurde, Villas tdnnikivile, Mdnistes
siigavasse auku. Tonisepdeval on Reintses mingitud torupilli, Monistes ja
Ihtes ohverdatud seapiid. Viimasel juhul on annid antud kellegi vana naise
kitte, kes on nad dra keetnud. Osa ohvritoidust saanud vaimudele, teise osa
soonud ohverdajad ise kohapeal. Mammastes olevat Tonis ise koos viikese
koeraga ohvriande vastu votmas olnud. Méarkimisvidrne, et peale tugevaid
muinasusundilisi jooni omava Ténise/Tenniise teisi piihakuid ohvrisaajatena
kordagi ei mainita. Nii ndib rahvatraditsioonis kajastuvat kalmete ldheduses
toimunud ohverdamiste selgelt ristiusueelne paritolu, aga ka Tonise/Tenntise
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teatud midral eriline koht isikuliste vaimolendite seas. Muude haldjastaatuses
olendite puhul pole kindlamaid seoseid matusepaigaga seevastu kuidagi voimalik
esile tuua.

Kokkuvéttes ei selgu kiilakalmistute juures toimunud ohverdamiste puhul
siiski kuigi tihti, kas ohvrikoht on asunud kalmistul, selle vahetus liheduses
voi mujal ldhemas timbruskonnas. Enamasti jadb teadmata, kas tegemist on
juhusliku voi olulise ja tihendusliku koospaiknemisega. Kui kalmistul kasva-
vad piihapuud voiksid téenéoliselt otseselt seostuda matusepaiga kui terviku
sakraalsusega ja olla esivanemate hingede asupaikadeks,!8 siis Tonisele/
Tenntisele ohverdamise puhul néib sisuline side kalme ja surnutega jddvat siis-
ki tisnagi hiipoteetiliseks. Vihemalt seni pole rahvatraditsioonist dnnestunud
leida teateid, mis kinnitaksid Tonise/Tenniise seost surnutega. Siiski niib ole-
vat alust arvata, et kalmistu on vahel moodustanud osa teatud sakraalsest
piirkonnast, kus suhtluspartneriteks polnud mitte ainult esivanemate hinged,
vaid ka muud vied ja olendid.

Muinasusundilistest kihistustest tunduvalt selgemini tuleb rahvatraditsioo-
nis esile uskumuste keskaegne stinkretistlik-katoliiklik ladestus, ning seda ees-
kitt arvuka kabeli-tiivelise toponiitimika ning hdvinud kirikutest kdneleva pa-
rimuse niol. Kohanimede pdhjal on isedranis Tartumaal paljud kalmistud oma
kasutamise ajal olnud seotud kabelitega. Sellele viitab sageli esinev Kabelimie,
-aseme voi -koha nimetus. Vahel tuntakse kiilakalmistuid kui viikeste puukiri-
kute surnuaedu. Jittes kéesolevas toos vaatluse alt vélja kabelitele ja kirikutele
viitava parimuse stigavama analiiiisi, médrkigem vaid, et vastavat toponiitimikat
ja parimust esineb kogu Louna-Eestis 220 (28%), sh Louna-Tartumaal 110,
Voérumaal 76 ja Sakala alal vaid 34 kiilakalmistu puhul. Kabeli-toponiitimika ja -
parimuse arvukus annab tunnistust vidikeste maakabelite rohkusest
katolikuaegses Louna-Eestis, eeskitt Tartumaa 1dunaosas.

Seoses mitmete kiilakalmistutega esineb vaadeldavas rahvatraditsioonis
andmeid mitmesugustest iileloomulikest voi seletamatutest juhtumustest. Ar-
vukaima alariihma moodustavad teated vaimude v3i muude iileloomulike olen-
dite ndgemise ning matusepaiga kartmise kohta, kusjuures sageli piirdutakse
vaid nidgemuste olemasolu mainimisega. Sageli kirjeldatakse vaime kui valgeid
kogusid voi valgetes riietes inimesi; iiksikasjalikumad kirjeldused on siiski
individuaalsed ja mitmekesised. Nii silmanud tiks hommikupoole 66d Tartusse
minev peremees Parveotsa kiila Ankru talu maal oleva Kabelikurmu kohal (Vénnu
khk) Kabeliorust tulemas valges kleidis naisterahvast; hobune ajanud ennast
hirmunult tagajalgadele piisti (ERA 11240, 601/2 (22)). Vnnu kihelkonnas Rasinal
nihtud Paagnapalus alasti vaime (RKM II 213, 191 (1)), Rasina Kérsa kiriku
aseme juures kohanud karjased aga naist, kes lihenemisel jirsku kadunud.19
Siimu Tuesu Kalmemadel (Viljandi khk) tulnud moddujatele vastu vaim, kelle
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iihes kies olnud voi-, teises rdimetaldrik; voitassi olevat vaim ndidanud, rii-
metassi aga ka pakkunud (ERA II 123, 284 (39)). Mitmesuguseid lugusid on
radgitud seoses Teedla moisa piiril oleva Osjasaarega (Rannu khk), kus asub
havinud katoliku kirikuga seostuv matusepaik. Nii kohatud seal votmekimbuga
viikest halli vanameest; hilisdhtusel ajal nihtud samas tantsivat valges riides
preilit, kes kasvanud suuremaks ja seepeale kadunud (ERA II 242, 171 (3)).
Vanamdisa Palu kalmel (Halliste) néhtud kord valgeid naisterahvaid, kord aga
ilma peata vasikat (RKM II 107, 200/1 (2)). Teateid loomakujulistest vaimolendi-
test esineb seoses ristiusuaegsete kiilakalmetega siiski harva. Olgu vaid mérgi-
tud, et katolikuaegseks matusepaigaks peetavalt Liitsu Laidemaelt (Sangaste
khk) pidavat igal kesk66l punane kukk lendama Reinu talu ahjule ja kui kell 12
166b, sealt tiibu lehvitades jélle lendu tdusma (E 52888). Rasina Tigase talu maal
olevas Paagnapalu kalme piirkonnas kohatud porsakarja (RKM I1210, 283 (1)).
Vahel on vaime nihtud ka mahajsetud kiilakalmistutele ehitatud hoonetes;
vastavaid teateid on Viljandi kihelkonnast Kérksi, Ruudi ja Uusna, Hallistest
Kaubi ja Saardest Laaksaare kalmete kohta (Ruudi: vt. viide 7, 1k 109; Uusna:
samas, 1k 197-198; Kirksi: HI19, 161/2 (2)). Seletamatuid néhtusi - uste iseene-
sest avanemist, samme ning koerte néhtava pdhjuseta haukuma hakkamist va-
nale kalmekohale ehitatud hoonetes on tiheldatud veel kaasajalgi. Vastavad
andmed on autori poolt fikseeritud 1984. aastal Kose kihelkonnas asuvale Silm-
si kiilakalmele 1960. aastatel ehitatud elamu kohta, Kirksis on vaimud vae-
vanud loomi, lasknud neid 16ast lahti ja loopinud rehe all inimeste pihta 6le-
kubusid. Ndhtused kadunud pérast paiga piihitsemist (HI9, 161/2 (2)). Vasara
talu rehes nihtud videviku ajal “kohutajaid” (vt viide 7, 1k 107; H III 28, 142/3
(1)). Kaubi m&isa moonakate rehes, mis ehitatud vanale kalmekohale (Halliste
khk), kuulsid linategijad sageli oigamist. Paigas ei ole julgetud magada: kardetud,
et oigajateks on surnute vaimud (ERA II 236, 322/3 (8)). Laaksaare kalmele
sauna ehitanud vana Kusta leidnud kord sauna sisse minnes eest kirstus naise
surnukeha: “Siss ollu vanal Kustal nahk hirmu tdiis: pagosi villi ja lahkse
sanna maha”. Surnud ei jiatnud igadosist 160ri juures kdimist jargi enne, kui
ehitusel vélja tulnud luud olid maha maetud (ERA 11265, 585/9 (2) < Répina).
Esineb ka iiksikuid teateid vaimude ja inimeste fiitisiliste kokkupuudete kohta.
Nii on Pragi, Kerita ja Lahmuse kalmetel vaimud moéddujatega pimedal ajal joudu
katsunud. Lahmuse Korgemiel (Suure-Jaani khk) nihtud tonte ja viirastusi,
kes pirast loojangut sealt iile kdivate inimestega maadlema hakanud; kes kuu
poole saanud hoida, see voitnud (viide 7, 216). Kerita Laose kalmel (Suure-
Jaani khk) kiikunud neljapdevadhtuti vaimud toomingate otsas ning maadelnud
moddujatega kuni kukelauluni (vt viide 7, Ik 216). Pragi Kasumetsa kalmel (Pdlva
khk) olla iiks mees kuni kukelauluni vaimudega végipulka vedanud (H19, 870
(183)). Naha kalmel (Répina khk) on vaeslapsele ilmunud rahvariietes eit, kes
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iitelnud end olevat tema vanavanaema ning andnud lapsele hdberaha: “Ei mul
manalas raha vaja pole, sih, vota need omale ja ela toes ja diguses nagu mina
enne sind olen elanud!” Lapsel polevat eluaeg millestki puudus olnud (KM
KO, 200, m 8:5, 11). Ka iihele Osjasaares magajale (Rannu khk) olevat kolm
korda “Mine eest dira!” hiiiitud; seejdrel visatud magaja viudi eemale pddsasse.
(ERATI242,171(3)).

Kuigi rahvasuu tunneb kalmekohtadel néhtud olendeid reeglina vaimude
nime all ja seos surnutega leiab otsesdnu mainimist vaid iiksikjuhtudel (surnute
vaimud), jadvad surnud kiilakalmistuid kisitlevates parimusteadetes siiski
selgesti dratuntavaks. Olgu siinkohal mirgitud, et Tagulas on vaimude ilmu-
mine ennustanud mone kiilaelaniku peatset surma (AA 84:2, 33). Kordagi ei tule
ette kalmekohtadel manifesteeruvate vaimolendite hingedeks nimetamist.

Sageli ilmutavad end kiilakalmetel surnud, kes on antud paigas vdorad ega
ole kuulunud piisielanike hulka. Nii kdinud Moniste Tallina metsa d4res oleva
vana Tiinuspalu kiriku asemega seotud surnuaiast (Hargla khk) igal reedel
kolm istukile maetud roovlit kirikuaseme peal kaklemas ja siitidistanud tiksteist
vastastikku oma surmas (ERA 11243, 630 (37)). Parmu kiilas Paina metsas (Kambja
khk) asuvas mustlaste matusepaigas (mustlaste kapel) nihtud 66siti kella 12
ajal ptissi ja padrunitaskuga mustlase luukeret, kes kiisinud vastutulijalt rahakotti
jailusaid roivaid (ERA 11241, 227 (12)). Veskimie Hurdaorus (Vonnu khk), mis
parimuse jargi on langenud vene sddurite matusepaik, ndinud mooddujad, kuidas
maa seest tdusnud kési ja kiisinud vene keeles tubakat:”Dai tabak!”; ka on
mdisa moonakad selles paigas silmanud kahe meetri pikkust madu.20 Hargi
Miku kalmel (Urvaste khk) hakanud hallis sinelis soldati vaim last taga ajama
(RKM I 155, 314/15 (3)). Voltveti Suitsumatsi kalmel (Saarde khk) 1dinud vaimud
liikvele pirast kruusavottu; moodujad ndinud kalme juures silla all sddureid
ennast pesevat ja vihtlevat (ERA 11236, 451 (15)). Peedu kalmel (Saarde) ilmunud
kaks madruse- ja merevievormis meest, kellest iiks istunud jutustaja vankrisse
ning viivu pérast kadunud (ERA 11 3, 123/4 (2)).

Vahel vdivad kalmetega seotud lood omandada ka dudusjutulise virvingu.
Nii on kusagil Tartumaa edelaosas paikneva, hdreda metsaga kaetud Koolumée
kohta kirja pandud jirgmine lugu: “Selle mdie sisse maetud katku aegu inimesi,
sest koik surnuaiad olnud téis. Korra ldinud iiks mees 6dsel iile mde. Mees
olevat natuke kartnud. Korraga tulnud iiks vaim mehele kallale. Mees hak-
kas jooksma, kuid varsti oli vaim jdirel ja mehe koris. Mees surnud dra. Vaim
vottis mehe ja vedas mde arjale. Sddl oli koputanud vasaku jala kannaga
kolm korda ja sddl tekkis siigav auk. Siis vedanud vaim mehe auku. Sdcdil
olnud ka teisi vaime. Vaimud kogunenud mehe iimber ja hakanud teda s60-
ma” (ERA 11242, 561/2). Surnute 6gimise motiiv on kiilakalmete puhul harva-
esinev; vaid Kapralil (Karksi khk) on katku ajal maetud surnukehi keegi 60siti
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soomas kdinud. Talumees, kes otsustanud oma naise hauale valvama jdida,
kuulnud haalt, mis iitelnud, et surnuid ei s66 mitte karu, vaid Jumala viha (E10325/
6). Soe kalmistul oleva parimusliku surnukambri kohta razgib jutt, et keegi moo-
dakiija nédinud seal iiht elajalikku toorest meest surnuid sdovat; juhuslik pea-
lesattuja veetud surnutedgija poolt kaasa (ERA 1I 245, 167 /179, (6)). Kobdla
Sdlgusmiel (Urvaste khk) ndhtud koledat musta meest, raudork kées, kolme
musta hobusega ldbi 6hu sditmas ( ERA 1T 243, 379 (8) < Urvaste). Esitatud
nidited ei kujuta endast siiski mitte reeglit, vaid seda kinnitavat erandit.
Kiilakalmistutel esinevad nihtused tekitavad kiill hirmu ja kdhedust, kuid ei
oma enamasti otseselt pahatahtlikku ja inimvaenulikku iildpilti. Ka nimetuste
osas seostuvad kiilakalmistutel esinevad n#htused kurjade joududega
rahvasuus vaid ménede Hargla kihelkonna kalmete puhul. Nii koneldi Hargla
Annemdisa pedastikus oleva “rootsi sdja aegse” matusepaiga kohta, et seal
olevat vanasti vanujuudaid olnud; moéddaminevaid inimesi olevat seal 66sel
kella 12 ajal hirmutatud (RKM 11 63, 483/4 (10)). Vanatondid elanud ka Saru Katri
kiriku koivistikus, mis parimuse jiargi on vana sdjamatuse asupaigaks; 60siti
olid nad tulnud alla tee peale ega olevat lasknud inimestel edasi minna (RKM II
63, 483 (8)). Hargla Valgemadel olevat samuti ndhtud kuradeid (autori andmed
1984. aastast). Needki vihesed teated ei kisitle kirjeldatavaid vaimolendeid kui
kurjuse absoluutkehastuse ilminguid, pigem on tegemist pelgalt nimetusemuu-
tusega: ristiusu siigavama omaksvdtmise kdigus on vana kaduva usku-
mustemaailma asukad asetatud negatiivsesse valgusesse.

Kokkuvéttes on kalmetel ilmuvate vaimolendite hulk siiski kuidagi neutraal-
se tildilmega. Kuigi reeglina tekitab kohtumine surnute vaimudega elavates
hirmutunnet, ei késitle Léuna-Eesti rahvatraditsioon neid hea ja kurja abso-
luutskaalal deemonlike ja olemuslikult pahatahtlikena. Vaimud on olendid, kes
elavad omaette elu omas maailmas, millega kokkupuuted on elavatele kiill ko-
hutavad, ent reeglina siiski mitte hukatuslikud, kui kahjustav sekkumine puu-
dub.

Omaette suure uskumusliku sisuga teadete riithma moodustavad jutud kal-
metel oigavatest, soiguvatest, vinguvatest, undavatest, karjuvatest voi muul
kombel hiilitsevatest ning vahel ka vahtu vilja ajavatest inimluudest. Vasta-
vaid andmeid esineb seoses 31 Louna-Eesti kiilakalmistuga (21 Sakala alal, 8
Lduna-Tartumaal ja 2 Vérumaal). Nii on Mdnnaste Leemendi kalmel (Tarvastu
khk) méngivad lapsed kuulnud seal palaval pdeval mingit veidrat inisemist.
Pohjust otsides ja seda mitte leides joostud hirmunult koju. Kodus olid va-
nemad inimesed teadnud ridkida, et sinna kiinkale oli Pohjasdja ajal palju ini-
mesi maetud. Kuna seda tehti ilma vaimuliku talituseta, siis kiunuvat niitid
nende kondid ilmade muutudes (ERA 11237, 353/4 (2)). Peedu kalmel (Saarde
khk) néhtud vahus pealuud, mis karjunud “valuu, valuu!” (ERA II 245, 125/6
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(1)). Suurte vaheaegade jérel ilmunud sinna jérjekindlalt mingi kont, mis ajanud
vahtu vilja ja teinud ikka “mpakk, mpakk”. Arvatud, et see olevat mingi sddade
voi katku ajal maetud surnu luu (ERA 11 3, 518 (6)). Piidla vallas oleval, lihemalt
identifitseerimata Kalmemaéel (Otepid khk) karjunud surnute luud tihti, mistottu
paljud inimesed pole julgenud Shtul seal olevat teed modda kiia. Karjuv luu
ajanud vahtu vilja, sest ta olnud maetud ilma jumalasdnata. Koolidpetaja ldinud
koos lastega méele, matnud luu maha, peale lugenud jumalaséna ja laulnud
koos lastega. Sellest ajast polevat luu enam karjunud (ERA II 239, 655 (49).
Luude rahustamise viisidest mainitakse mahamatmist, millele sageli lisandub
veel kiriklik dnnistamine, palve v&i jumalasdna lugemine.

Teateid aktiivselt tegutsevatest luudest voi kehaosadest esineb vaid tiksik-
juhtudel. Nii ajanud Tsirla kalmel pealuud inimesi taga (KKI KK, Otepii). Ka
Anikatsi kalmel (Paistu khk) hakanud pealuud veerema ja hiilitsema. Lina-
kitkujad pdgenenud, kuid kitte jadnud iiks sulane, keda luud palunud oma rahu
mitte rikkuda (E 45229/10). Unipiha ja Létikiila vahel oleval Koolusaarel (Kambja
khk) nédinud keegi mees kahte verist jalga enda poole tulevat; ka kuuldud sealt
kontide kolinat (ERA 11241, 406/8, (4, 5)).

Vahel tunneb périmus kiilakalmistuid piithade aladena, kus on keelatud mis-
tahes kahjustav inimtegevus, nditeks puude langetamine. Samalaadne tradit-
sioon on tuntud ka Ingerimaal2l ning Marje Joalaiu suulistel andmetel veps-
lastegi juures. Nii olnud Anikatsi Kullese talu maal olevate kalmekohtade rik-
kumine vanasti kdvasti keelatud (H I1I 24, 397/8 (9)). Naistevalla kalmel (Halliste
khk) polevat lubatud pidutseda: kui seda teha, saab karistada ( ERA 11236, 200
(4)). Arikiila Nuuda kalme (Karksi khk) iiles kiindnud noort peremeest vaa-
danud vanad inimesed pdlgusega ja ennustanud talle 6nnetust (ERA 11236, 567
(5)). Saatel (Karksi khk) hoiatanud vanad kohalikud elanikud veel 1990. aastal
uustalunikku vana kalmekohta iiles kiindmast:”Hakkavad adra vastu
koputama!” (kohalik traditsioon, kuuldud 1991).

Vanade matusepaikade kahjustamine on vahel parimuste kohaselt endaga
kaasa toonud ka reaalse kittemaksu. Nii olevat vilk maha 166nud Vonnu kihel-
konna Kaarlimdisa Korbi talu kalme pdllukstegija (kohalik traditsioon, kuuldud
1993. a). Mustajdel (Polva khk) 166nud vilk pdlema kalmele rajatud rukkipollu
jaka Villa elumaja (KM KO, f 199:1, 17). Kiilitse kalme (N&o khk) iileskiindmise
jérel (inimluid tuleb seal pollust vilja veel praecgugi) kuuldud iiht hiilt titlemas,
et paiga Idhkumine 6nne ei too; rehepeksu ajal pdlenudki rehi koos rukkisaagiga
dra (H II 30, 583). Kuressaares (Tarvastu khk) on kalmekoha iileskiindja iihe
jutu kohaselt surnud juba samal 6061, teise variandi kohaselt polevat temaga aga
vaatamata kalme iileskiindmise keelule midagi juhtunud (vt viide 7, Ik 214; KM
KO, 200, 5:6, 6). Palamuste Mooritsa kalme (Rongu khk) pdlluks teinud mehel
I6ppenud koik loomad (Piihaste kodu-uurija Elmar Maasiku andmed); Akste
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Rémmeli kalmel (V&nnu khk) olevat keegi kaevanud, jadnud podema ja varsti
surnud.22 Mitmeid erinevaid lugusid seoses iileskiindmisega esineb Karksi
kihelkonnas asuva Kaprali talu kalme kohta. Kui peremees kalmet vihemaks
kiindnud, hoiatanud iiks hiil: “J4dta mulle iiks hobuse viherduski maad puutu-
mata!” Peremees polevat hoiatust kuulda votnud ja jadanud kurgutiisikusse (ERA
11241, 468 (8)). Teise variandi kohaselt olevat Kaprali talu peremees kaotanud
pérast kalme pdllukstegemist kdik oma lapsed: nad kas surnud kurgutdppe voi
olevat Pell nad dra kdgistanud (E 10235/6; RKM 11 94, 32 (53)). Pollis (Karksi
khk) on Ilbaku kalmele maja ehitanud meister pannud ehituse kdigus vilja tulnud
pealuud keppide otsa, mispeale valmissaanud majast hakanud 66sel koputamist
kostma. Peremees ldinud targa juurde, kes késkinud pealuud maha matta ja
palvet lugeda. Seepeale koputamine kadunud, kuid kolbad tokkide otsa ajanud
meistril olevat peagi koik lapsed dra surnud (ERA II 236, 568). Kui Uderna
Raudsepa kalmelt 1930. aastatel kruusa vdeti, pandud pealuud seisma oja tile-
kdigukohana kasutatava raudteetruubi alla. Juhtumi meenutaja - ainus vanem
kohalik elanik - uskus end olevat teistest kauem elanud seetdttu, et ta kunagi
polnud kondinud iile silla all olevate pealuude, vaid ldinud alati ringi. Koik, kes
tile kolpade kdndinud, olevat juba ammu surnud (kuuldud Uderna raudtee-
vahilt 1985.). Vahel pole tagajirjed olnud siiski nii traagilised. Lagujal ilmunud
kalme pollukstegemise ajal kummalised hallid loomad ja palunud kiindmine
I6petada, kuid neist polevat vilja tehtud (Mss 113). Riisal néhtud pérast kalme
pollukstegemist méidratut hulka valges riides inimesi pollul kiitist tegevat.23
Ka esemete kalmekohalt dravétmine on vahel pohjustanud kittemaksu. Nii
on Vanakiilas (P6lva khk) mistahes asja - isegi vankrilt mahakukkunud Slekoo
tilesvdtmine toonud kaasa tosise haigestumise: “Matsi Juhan ldinnii iile Kal-
meti mde ole kuurmaga. Kats kuppo 6lgi sadanu’ maaha. Noid es tdii’ sinnd’
jdttd, votnu’ iiles. Jédnu’ haiges, keik luujako’ haige’. Imd kiisiinii’: " Vast sa
middgi Kalmeti mdelt votit?” Imd ol’ sis tose iiiise veenii sinnd Kalmeti mdele
andit. Poig saanu’ terves’ . Kalmetiméaelt millegi dravotmise 14bi kiilgesaadud
tovest olnud voimalik lahti saada vaid eseme tagasiviimisega (H, Mapp 655, (1-
5); E 72240 (2)). Kui Vommorski kalmel (Setumaa) seisnud kivirist moisa lauda
seina miitiritud, alanud loomade suremine, mis ldppenud alles parast risti taga-
siviimist (kohalik traditsioon, kuuldud 1984). Uuekiila Kivistiku kalmel (N6o
khk) on pirast sealt ehete leidmist ilmunud unes keegi noor naisterahvas ja
oma asju tagasi kiisinud (kohalik traditsioon, kuuldud 1985). PGhjaka Nomme
kalmelt (Suure-Jaani khk) laste leitud ehted ja helmed maetud vanemate poolt
tagasi - et surnud ei hakkaks lapsi hirmutama.24 Soekiila vanal surnuaial (Urvaste
khk) olevat dhus parvena ringitiirelnud surnuluudest iikks moodakéivale mehele
salaja taskusse pugenud. Kodus voodisse minnes kuulnud mees naljakat
klobinat: luud, mis enne surnuaia kohal lennanud, tiirelnud niitid imber maja.
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Meest hiiiitud nimepidi ja 6eldud “Anna siia!” Kuub hakanud nagis litkuma,
luu hiipanud taskust vilja ja hakanud toas ringi lendama. Mees teinud akna
lahti ja luud lennanud koik koos surnuaia pole; rivi olnud mitu versta pikk (ERA
11245, 167/79 (7))

Teateid eksitamisest esineb ristiusuaegsete kiilakalmistute kontekstis Lou-
na-Eestis vaid 3 juhul. Nii piinavat vanatont Monistes Talina metsa servas
oleva Tiinuspalu kiriku aseme ja sellega seotud surnuaia liheduses igal aastal
iihe pdeva iiht inimest eksitamisega (ERA 11243, 630 (37)). Eksimisi tuleb ette ka
Suure-Jaani kihelkonnas Véistre kalme (ERA II 237, 208/10 (4) ja Kobruvere
Tiitsu Kalmemie (ERA II 10, 501/3) timbruses. Kiilakalmete puhul harva esinevaid
eksitamisjuhtumeid voiks ehk seletada matusepaigas leiduva inimteadvust
mdjutava jouviljaga. Jadgu siinkohal siiski lahtiseks, kas viimase olemasolu
tuleneb kalmesse maetud surnutest vdi matusepaiga enese looduslikest
omadustest.

Muude iileloomulike néhtustena olgu seoses kalmekohtadega dra mirgitud
veel iiksikjuhtudel esinevad hidled. Nii on Kiilitse Padhnimaelt (Noo khk) kuul-
dud iilestdusmispiihadel inglilaulu (Mss 115m), Orava Jaanikesingi kalmelt
(Répina khk) jouluosl muusikat (KM KO, £ 200, m 8:5, 10), Uue-Kariste kalmelt
(Halliste khk) neljapieva ohtuti laulu ja kellahelinat.25 Arula kalmelt (Otepi
khk) on laulu kuuldud mardi- ja kadripdeva vahel (KM KO, f 199, m 42, 9/10),
Kastre Pahniméelt (Vonnu khk) aga uusasta- ja jaanioosel (ERA II 240, 638
(48)). Kokkuvottes ndivad need nihtused seostuvat siiski mitte niivord
matusepaikade eneste, kuivord seal parimuslikult asunud kabelitega.

Ka jutud peidetud varandustest ja nendega seotud rahatuledest jadvad
kiilakalmistute kontekstis haruldaseks. Rahatulesid on ndhtud Louna-Eestis
vaid Uderna (Rongu khk) ja Keisrikiila (Helme khk) kalmetel (KM KO £ 200, m
12:1,29; vt ka viide 7, 1k 143). Reintse kalmel (Halliste khk) kidinud vanapagan
parast kiriku kadumist raha kuivatamas (E,StK 23, 123 (2)). Raha olevat peidetud
Répina kihelkonna Stivahavva ja Niitsiku kalmetele (RKM 11209, 412 (1); HIS,
338 (19)) ning Heimtali Masa kalmele.26 Toop kulda olevat ka Rimmu Nahksepa
kalmel (Halliste khk); kellelegi olevat unes juhatatud, et selle saab kitte
neljapieva 66sel enne keskoist kukelaulu.27

Vaadeldud rahvatraditsiooni pdhjal nédivad kalmekohtadel ilmnevate iile-
loomulike néhtuste ja vaimulugude tagamaad seonduvat valdavas osas sinna
maetud surnutega. Nii vaimude kui umbluu traditsioon kajastab usku seosesse
surnu kui oma eksistentsi jatkava olendi ja keha jddnuste vahel. Wundt-Arbma-
ni hingefenomenoloogiakésitluse kohaselt on kalmekohtadel ilmuvate vaim-
olevuste puhul tegemist irdhinge (Freiseele), st isiku vaimse identiteedi kandja
avaldumisega.28 Vaba- ehk irdhing voib esineda erinevates dematerialiseerumis-
astmetes; sealjuures pole ta surnuhingena mateeriast kaugeltki samavord
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vabanenud kui une v&i transi ajal elava inimese kehast lahkununa.29

Niib, et kiilakalmistutel ilmnevad ndhtused seonduvad suuresti kahe mo-
neti erineva olenditekategooriaga: tegemist voib olla matusepaigaga seotud
surnute kogukonna kui terviku, aga ka tiksikute anomaalsete ja kummitavate
indiviidide avaldumisega. Arusaam kalmistust kui sinna maetud surnute kollek-
tiivsest asumispaigast ndib seostuvat eeskitt teadetega, mis kisitlevad iileas-
tumisi kalmekohtade kui sakraalse ruumi vastu. Nii ndib surnute kogukonna kui
tervikuga olevat tegemist kalmete I6hkumise voi kahjustamise kontekstis il-
muvate vaimolendite, samuti karistuse esilekutsumise puhul. Kalmetega seon-
duvate vaimolendite teise, rahvaluuleteadetes nihtavasti arvukamalt esinda-
tud riithma moodustavad teatud mottes anomaalsed, dnnetud ja rahu mitte leid-
nud hinged. Viimaste seas niib silmapaistvalt suur olevat kiila- ja taluiihis-
konnast viljaspool seisvate surnute (sodurid, mustlased, mdisapreilid jne)
osakaal - eeldused maise ilmaga sidemete jaddavaks katkestamiseks on ko-
haliku paritoluga surnutel ilmselt mirksa suuremad kui voorsilt périt ja juhus-
like asjaolude tottu kiilakalmistutele maetud isikutel, kellel vajalikud siirderiitused
on sooritamata jadnud. Tumedate joududega seotud olendite osa néib kiila-
kalmistutel jadvat suhteliselt tagasihoidlikuks. [lmselt tuleneb enamus vastavaid
teateid kristianiseerumisega kaasnenud iildisest vaimolendite demoniseerumis-
protsessist: rahvatraditsioonis kuradi vai selle rahvapiraste nimetustega seos-
tuvad teated taanduvad negatiivsesse valgusesse asetunud surnuhingedele
ning kujutavad endast suhteliselt hilist ladestust.

Oigavates ja hiilitsevates surnuluudes peegelduvad seevastu ilmselt mitte
otseselt hingekujutelmad, vaid tirgsed uskumusladestused, mille kohaselt olend
jatkab oma eksistentsi keha jadnuste ndol. Kaudselt voib hiilitsevate ja end
liigutavate surnuluude traditsiooni seostada ka arusaamadega elavast laibast -
futisiliselt edasielavast surnukehast. Vastava traditsiooni olemasolu nédivad
Lduna-Eesti kiilakalmete puhul kajastavat siiski vaid vihesed teated kalme-
kohtadel toimunud joukatsumistest. Kuigi piir elava laiba ja ndhtaval kujul esi-
neva irdhinge vahel jdidb sageli viga ebamédraseks ning arusaamad kummita-
vast hingest ja elavast laibast on tihti segunenud,30 niib kalmekohtadel koha-
tud vaimolendite puhul enamasti olevat siiski tegemist ainelise ilma kiitkeist
taielikult vabanemata surnuhingedega, kes jiatkavad oma traagilist ja anomaalset
eksistentsi mingis ebaméérases peenmateriaalses vormis.

Kiilakalmistutega seostuv rahvatraditsioon annab tunnistust sellest, et eesti
ristiusuaegses rahvausundis on paralleelselt esinenud nii muinasusundilised
kui kristliku sisuga uskumused. Rahvaluulematerjalide pdhjal on sellises siink-
retistlikus kaksikusundis ristiusueelsed uskumuselemendid etendanud veel kuni
XIX sajandini kiillaltki kaalukat osa.

469



Rahvausund tédnapéeval, Tartu 1995. ISBN 9985-851-09-9

Allikad:

AA - Eesti TA Ajaloo Instituudi arheoloogiasektori arhiiv.

E; E,StK; ERA; H; RKM - Eesti Rahvaluule Arhiivi kisikirjalised rahvaluulekogud.
KM KO - Eesti Kultuuriloolise Arhiivi materjalid.
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EESTI MARDILAULUDE USUNDILISEST TAUSTAST
(TEEKONNA-MOTIIV)
Ulo Valk. Eesti, Tartu

10. novembril tdhistatakse Eestis mardipdeva, mille katoliiklikuks aluseks
on pitha Martinuse méilestuspédev. Maskeeritud mardisandid kiilastavad kodu-
sid, korjavad ande ning onnistavad poldu, karja ja inimesi. Mardipéev on iiks
tahtsamaid hingedeaja piihasid, sageli selle perioodi I6pudaatumiks loetud téht-
piev. Mardisandid esinevad laulu saatel, mis moodustab terve tsiikli. Tuppatu-
lemislaulu tiks keskseid motiive ongi tuleku poeetiline kirjeldus. Alljargnev on
katse laulutekste analiitisides selgitada sanditamiskombe aluseks olevaid ku-
jutelmi. Teekonnamotiivi tunnusvirss on “Mart on tulnud kauge’elta” (resp
“kaugelt maalta”). Enamasti on kirjeldus siiski pikem, haruldane pole 20-25

471



