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siititu, hindab karu. Séltuvalt sellest, kas ta on tegelikult siititu voi siitidi, jddb
ta karuga kohtumisel ellu voi hukkub selle képpade vahel.

7. Hiivastijdtulaulud, manitsused ja poordumised karu poole. Tegemist on
teelesaatmise sdnadega, milles kinnitatakse, et karul pole tarvis luusida ini-
meste aitadesse kogutud toiduvarude {imber, tassida piilinistest dra sinna
sattunud saakloomi ega puutuda koduloomi jne. Karupeiete laulude pohisi-
suks on karu kui tootemlooma, kui kaitsva esivanema iilistamine ja talle peetud
jahi kirjeldamine. Laulude eesmirgiks on karu viha kérvalesuunamine lahkete,
meelitavate ja austavate poordumistega.

Tolkis Mare Koiva

VEPSAMETSHALDJAPARIMUS TANAPAEVAL
Kristi Salve. Eesti, Tartu

Moned iitlevad, et Jumalat ei ole. Aga
ta on! Jumal on. Ja metsas on mets-
haldjad ja kodus on majahaldjad.
(61-aastane vepsa naine 1990 a suvel.)

Enamiku Euroopa rahvaste, sealhulgas ldinemeresoomlastest soomlaste ja
eestlastegi tdnapdevane rahvausund on dige kirev ja heterogeenne. Tradit-
siooniliste uskumuste taandudes on siiski visalt kestma jdanud tiksikud, vahel
Oigegi arhailised kujutelmad. Nende kdrvale, osalt ka nendega pdimudes tun-
gib iiha enam sekundaarseid, sealjuures enamasti unifitseeritud, kogu 14i-
nemaailma hdlmavaid ja sageli massimeediumide kaudu levitatavaid-voimen-
datavaid uskumusi. See uus kihistus sisaldab mitmete idareligioonide elemente,
teadusliku vilisvormiga uskumusi, mis puudutavad paravoimeid, ufosid,
astroloogiat, samuti uuspaganlust ja erineva piritoluga esoteeriliste dpetuste
kilde jms. Oluline on siinkohal silmas pidada, et pilt on mitmesuguste ealiste,
hariduslike, religioossete jm riihmade kaupa viga erinev. Veelgi rohkem -
silmapaistvalt suur on puhtalt individuaalsete erinevuste osakaal: igaiiks miksib
pakutavaist komponentidest endale sobiva segu.
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Vepslaste rahvausund pakub niiteks eestlastega vorreldes lausa kontrast-
set pilti, kuna on tinapdevani siilitanud himmastava vanapirasuse ja tihtaegu
homogeensuse. Viimane asjaolu on kiill iisna oluliselt tingitud sellest, et ka
informandid, kellelt viimastel aastakiimnetel on rahvausundilist ainestikku
kogutud, moodustavad demograafilises mottes viga homogeense kogumi. Val-
davas enamikus on nad eakad algharidusega vdi hoopis koolihariduseta, vahel
isegi kirjaoskamatud kiilanaised. Nemad moodustavad ka pohiosa tinapideva
vepsa kiilade elanikkonnast. Vanemaid mehi on jddnud vihe 30. aastate
repressioonide, sddade ja muude enneaegse surma (t60- ja liiklusdnnetused,
silmapaistvalt sagedased enesetapud) juhtumite tdttu. Nooremaid inimesi on
vihe, sest alates 60. aastatest on kooli 16petamise (ja sdjavieteenistusest
vabanemise) jdrel valdavas osas vilja rannatud.

Usutunnistuse jargi on vepslased nagu teisedki idapoolsed lddnemeresoom-
lased ortodoksid. Ristiusuga said vepslased lihemalt tutvuda alates XII sajan-
dist, kui nende territooriumile hakati rajama kloostreid, kuid misjonitood oli
tehtud varemgi. Kristluse varast omaksvotmist tunnistab seegi, et oluline osa
kristlikust terminoloogiast on vepslastel emakeelne. Vahel, kuid sugugi mitte
alati, on vepsakeelne termin venekeelsega tdlkelaenu vahekorras, nditeks Jumou
‘Jumal’, Siind, Sursiind ‘Jumal, Kristus’, valatada ‘ristida’, dijidmpei ‘iiles-
tousmispiihad’ (tdnapédeva vene keeles on kiill selles tihenduses iildkasutatav
nimetus pasha, kuid tuntud on ka vana rahvapirane velikii den; mdlemale
vastab liti lieldiena), ristitat ‘ristiisa’ jne. Vepslaste motteviisi iseloomustamise
seisukohalt on kahtlemata tihelepanuviirne seik, et inimene ja ristiinimene on
nende jaoks vordse mahuga mdoisted: vepsakeelne sona ristit tihendabki
tavaliselt lihtsalt inimene, kuid teatud kontekstides sobib eestikeelseks
tolkevasteks nimelt ristiinimene.

Eeloeldust hoolimata on vepslastel seniajani viga elujoulised muistse rah-
vausundi kujutelmad. Vana rahvausundi ja niisuguse usundiliselt relevantse
folklooriliigi nagu itkud kauaaegsem piisimine digeusulistel lddnemeresoome
rahvastel luterlikega vorreldes on korduvalt mirkimist leidnud t&siasi. Orto-
doksne kirik ei pidanud eriti sihikindlat vditlust rahva uskumuste ja kommete
vastu. Paganlikke tavasid voidi kiill valjusonaliselt taunida, ent praktikas ra-
kendati nende suhtes viljajuurimise asemel kiriklikku traditsiooni liilitamist.
Vanadesse kultusekohtadesse rajati kabeleid (vepsa casoun), vaimulikud
onnistasid neisse toodud ohvriande jne. Ristiusust saidki vepslastele tuttavaks
ja omaseks eeskiitt kiriklikud talitused ja muud vélised vormid, kuna Spetuse
sisu jai himaraks. Vepslastel pole olnud emakeelset jumalateenistust. Kui veel
ldhiminevikus oli - eriti naiste - vene keelegi oskus vidga puudulik, siis seda
vihem vdidi aru saada kirikuslaavikeelsest liturgiast. Tutvumist otseallika -
Piibliga - takistas peale kirjaoskuse ndrga leviku vepslaste seas ka veel asjaolu,
et digeusu kirik ei taotlenudki Piibli levikut rahva seas.
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Koige iildisemas plaanis on vana rahvausundi tugev elujéud tingitud sel-
lest tdsiasjast, et vepslaste territoorium on sajandite viltel kdrvale jadnud pea-
mistest kultuurihoovustest, mistdttu nad ongi suutnud séilitada palju arhailist
nii materiaalses kui vaimses kultuuris.

Kristlikud ja rahvausundilised kihistused pole vepslaste juures eksisteeri-
nud korvuti, teineteisest soltumatult voi koguni vastasseisus olles, vaid 1idbi-
pdimunult ja kokkukasvanult. Tegemist on toeliselt siinkretistliku maailmapil-
diga. Uhelt poolt austatakse Jumalat-Loojat, Kristust, Jumalaema, piihakuid,
ingleid. Ortodoksidele omase religioosse konkretismi tdttu on suur tdhtsus
piihapiltidel. 1 Vepslastelgi on tavaks nimetada ikoone jumalad, veel sagedamini
JjumalaiZed (jumalad, jumalakesed), ikooninurk kannab nimetust jumoukod
(jumalakoda). Et vepslaste mail pole viimase kuuekiimne aasta jooksul olnud
iihtegi tegutsevat kirikut (1930-ndate aastate usuvaenamise kdigus need riitistati
jamuudeti hiljem enamikus klubideks, kuid ka kauplusteks, laoruumideks vms),
siis ongi harduselu keskendunud koduste ikoonide timber. Hommikuti ja dhtuti
kummardatakse ikoonide ees risti ette liities (vepsakeelne siimad ristta tihendab
sonasonalt ‘silmad ristida’) ning lithikesi palveid lausudes. Sealjuures teavad
vaid vihesed kirikuslaavikeelseid kanoonilisi palveid voi mdnd fragmentigi neist.
Tanapideva vepslaste kodused palved on enamasti vaba sonastusega, sageli
segamini vepsa ja vene keeles. Struktuurilt sarnanevad kodus piihasenurgas
loetud palved neile, millega poordutakse haldjate poole. Voib oletada, et
niisuguses sarnastumises peegeldub kiriku mdju vihenemine.

Teiselt poolt oodataksegi abi ja kaitset mitmesugustelt loodus- ja kultuur-
paikade haldjatelt, palutakse nende soosingut ning vilditakse igasugust voi-
malikku pahandamist. Viga tdhtsal kohal vepsa rahvausundis on ka surnud
esivanemad, kellel arvatakse olevat elavate kidekdigule konkreetsetes argiasja-
deski suur mdju. Haldjate ja surnute poole suunatud palved algavad sageli
poordumisega Jumala, Kristuse, ptihakute poole ja nende dnnistuse palumise-
ga, mida tehakse kas vene (Gospodi BozZe, Blagoslovi Hristos, Mikola Milos-
tivoi) voi vepsa keeles (Sursiind sotai, SiinduiZem) vdi molemas, tikskdik mis
jarjekorras. See on kiill ootuspdrane surnute puhul, kes on ju olnud “ristitud”,
kuid Jumala nimel haldjate poole p66rdumine tundub vihemalt protestantliku
vaateviisi kohaselt olevat ebausk ja peaaegu jumalateotamine. Ortodoksne
rahvausk néeb asja teisiti. Haldjaidki peetakse Jumala looduiks, sest “Jumal on
loonud nidhtava ja ndhtamatu”, nagu pdhjendas iiks informant (vrd Nikaia
usutunnistus!). Samal seisukohal on olnud Karjala vanausulised.2 Mones
mottes suhtutakse spetsialiseerunud haldjatesse samamoodi nagu
spetsialiseerunud piihakutesse. Erinevalt piihakutest pole haldjaid siiski alati
peetud Jumala tahte teostajaiks. Monikord on neid késitatud hoopis kui end
kurja kdsutusse andnud looduid.
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Viimatiteldu kehtib mirksa rohkem loodushaldjate kui kultuurpaikade hald-
jate suhtes. Nagu osutavad viimaste aastakiimnete kogumistdo tulemused, on
eriti elav ja mitmekesine metsaga seotud parimustik (uskumused, palved,
usundilised jutud). Veehaldjate osatdhtsus on palju viiksem, kuigi vepsa kiilad
on juba oma asukohalt seotud veekogudega ja tdnapdevani harrastatakse
aktiivselt jarvedel kalastamist (muuseas teevad seda ka naised). Sealjuures on
veehaldjaid kasitatud mérksa negatiivsematena kui metshaldjaid.

Kultuurmaastiku osatihtsus on vepsa aladel viga viike ja kiilad on pillatud
suurte metsade keskele. Mets on niisiis elukeskkond, kuid tal on oluline tiht-
sus ka majandustegevuses. Jahimehi pole kiill praegu juba demograafilise
olukorra tottu palju ja tuluallikana ei tule jahindus eriti arvesse, kuid viga ar-
vestatav on nii oma soogilaua katmise kui ka rahasaamise seisukohalt marjade
ja seente korjamine. Metsas tehakse vihtasid ja voetakse pajukoort riiklikku
kokkuostu miitimiseks. Suur osa tdnapdeva vepslaste vanemast pdlvkonnast
on pikka aega tootanud raielankidel, mis voisid paikneda kodust (ja tildse
inimasulatest) vdga kaugel. Seniajani karjatatakse metsas loomi. Viimase
paarikiimne aasta jooksul rajatud maanteede korval kasutatakse teistes kiilades
kdaimiseks veel pracgugi otsesemaid metsaradu. Koik see teeb maistetavaks
metshaldjapéarimuste iildtuntuse ja aktuaalsuse.

Uskumuste vanema kihistuse kohaselt elavad metsa (st puude, muu taim-
katte, metslindude ja -loomade) kaitsevaimud perekondlikult nagu inimesedki.
Hoidmise ja kaitsmise, kuid ka valitsemise funktsioonile osutab vepsa mets-
haldjate koige tavalisem, palvetes peaaegu ainuvalitsev nimetustepaar mecan
izandaized, mecan emdigaized (‘metsa peremehekesed, metsa perenaisekesed’).
Huvitav on nimetustepaar mec iZand ja toine pol3 (st metsa peremees ja tema
teinepool), mis tinapideva Kesk-Vepsas pole kiill enam kasutatavad. Obliga-
toorse peremeeste-perenaiste paari kdrval voidakse palvetes nimetada vana-
eidekesi ja -taadikesi, lapsi ja viisid. Kuigi pole kahtlust, et kujutelm perekonniti
elavatest metshaldjatest on genuiinne, poordutakse palveloitsudes vahel siiski
nende poole vene keeles (lesnoi hozjain, lesnaja hozjaika vdi koguni lesnoi
tsar, lesnaja tsaritsa).

Inimeste ja metsa suhetes kehtivad vepslaste meelest kindlad reeglid. Vii-
detakse, et metsal on omad seadused ja inimene peab neid kindlasti tditma.
Metsas ei tohi néiteks sdimata, prahti maha loopida, asjatult puuoksi katkuda.
Korralik inimene pidi puhastama teeraja sellele langenud risust ning “padstma”
pooleldi murtuna rippuma jietud oksa, millel arvati olevat valus.

Metsa minnes tuleb paluda metsa peremehe ning -naise dnnistust (sageli
on vastav palve adresseeritud iihtlasi Jumalale), et kiik 1dheks histi korda. Kui
minnakse marjule vdi seenile, siis palutakse, et vdidaks soovitut leida. Luba
peab paluma metsas puhkama istumiseks, suitsetamiseks ning muidugi
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oobimiseks, mille puhul metshaldjate heatahtlikkuse kindlustamise vajadus on
eriti selgelt tuntav. Vastavalt on ette nihtud kordaldinud metsaskdigu ning hea
marja- voi seenesaagi eest haldjaid tinada. Kditumisreeglite eiramine pohjustab
halbu tagajdgi - ehmatavaid nidgemusi, eksimist voi haigestumist spetsiifilisse
haigusesse, mida nimetatakse mecanena (‘metsanina’).

Eriti oluline oli haldjate soosiv suhtumine karjaste jaoks, kelle igapdevane
t00 oli metsaga seotud. Seetdttu kehtisid nende suhtes mitmed tabud, mis teisi
inimesi ei puudutanud. Véttes endale keeldude jdrgimise kohustuse, sdlmis
karjane metsaga lepingu. See hakkas kehtima karja viljalaskmise pdevast (jiiri-
paevast), kui sooritati rituaalne karja imber kdimine (seda tihistab vepsa verb
iimbdrta), ning 16ppes mihklipdevaga. Loodusmirkidest oli rituaali mdju
kadumine seostatav lehtede langemisega. Karjase kiditumine pidi olema igati
laitmatu. Nagu teisedki inimesed, ei tohtinud ta vanduda, larmitseda ega metsa
kahjustada. Lisaks oli karjastel keelatud tappa metsaasukaid, kuid ka kalu 6n-
gitseda. Isegi seeni ja marju ei tohtinud nad korjata ja tiheainsagi marjatera
suhupanek oli lubamatu. Pérast paevaloojangut ei tohtinud karjane enam metsas
olla. Lepingu rikkumist késitati kui metsa peremeeste-perenaiste solvamist, millele
vois digustatult jirgneda nendepoolne karistus: kiskjate tulek karja kallale voi
kariloomade kadumine.

Pohiliselt nditavad uskumused, palveloitsud ja usundilised jutud metshald-
jaid oma elu elavate ning metsa, loomade ja lindude eest hoolitsevate pe-
rekondadena voi kollektiividena, kes kohtlevad nende suhtes korrektselt kii-
tuvaid inimesi heatahtlikult ja neid isegi otseselt aitavad. Siiski esineb ka nii-
suguseid parimusi, mis kujutavad metsaelanikke inimeste suhtes pahatahtlike
ja ohtlikena. Mdénikord on nende kiditumises otse kuratlikke jooni. Ter-
minoloogiliselt on tihelepandav, et juhtudel, kui metshaldjas ilmutab otsest
vaenulikkust, ei kasutata palveloitsudes tildvalitsevaid metsa peremehe-pe-
renaise nimetusi. Nende asemel kasutatakse tuletisi metsa tdhendavaist sona-
dest (mechiine, korbhiine), vahel aga koguni otseselt kuratlikkusele osutavaid
vene paritoluga sonu Cort ja bes. Markimist vadrib seegi, et erinevat suhtumist
kandvad terminid voivad vahelduda tihesama jutustuse piires. Metshaldjate
olemust on neis nahtud ambivalentsena ja nimetusi kasutatakse vastavalt sellele,
kas antud hetkel on esilekerkivam heatahtlik voi kuri ja kardetav kiilg. Peale
otseselt inimese vastu suunatud tegude viitab haldjate kuratlikule loomusele
veel see, et nad voivad peljata ristimarki ja kristlike vormelite lausumist.
Ristimérgi tegemine ja ainuiiksi Jumala poole suunatud dnnistuse palumine
enne metsaminekut vdivad ehk kaudsemalt sedasama niidata.

Ilma et omataks konkreetsemaid ettekujutusi metshaldjate vilimusest ja iga-
pievaelust, piisib vepslaste usk nende olemasolusse vankumatult, sundides
lausa haletsema teadmatust viljendavaid kiisimusi esitavat rahvaluulekogujat
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(“sina arvad, et metsas kedagi pole, aga seal on niisamuti oma rahvas, ainult
sina ei tea seda, sest sa ei nde”). Otsekohtumisi haldjatega on vihe ja need
pole olnud soovitavadki. Uldvalitseva seisukoha jirgi ennustab niisugune
kohtumine halba. Selle korval on siiski olemas ka arvamus, et haldjad ilmutavad
end nii 6nnelikele kui dnnetuile, aga mitte 1dbildikeinimestele.

Kbige tavalisemalt ilmutavad metshaldjad end visioonides. Haldjaks t6l-
gendatakse metsas kohatud tundmatu voi ka vilimuselt kedagi tuttavat meenu-
tav inimene, kes ei reageeri tervitusele ja/voi kaob ootamatult silmist. Kui ndhti
eemaltki tuttava vilimusega inimest ja hilisemal kontrollival kiisitlusel selgus,
et arvatud isik ei viibinud antud ajal tildse metsas, oli see kindel mérk haldja
nigemisest. Haldjad vdivad ilmuda mdlemast soost inimestena, noorte ja
vanadena, iiksi voi rithmana, isegi mitme riithmana jirjestikku. Soltuvalt isiklikest
voi lahedaste inimeste kogemustest peetakse tavalisemaks nii- voi teistsuguseid
voimalusi. Uhele jutustajale, kes oli metsas puhkama istunud, ilmus niiteks
enne rithm peeni preilisid, seejirel aga noorhérrasid. Mélemad kadusid Jumala
nime nimetamise ja ristimérgi tegemise peale. Hilisemal juhtunu tile métlemisel
joudis jutustaja jareldusele, et ta pidi olema istunud haldjate teerajale.

Metshaldjad ilmutavad end ka auditiivselt, kuid see on palju haruldasem.
Usuga, et haldjad elavad samasugust perekonnaelu kui inimesed, seostub veen-
dumus, et nad vétavad naisi/lihevad mehele ning jirelikult peavad pulmi. Uhe
jutustuse kohaselt on Shtusel ajal kuuldud haldjate pulmarongi iile metsase
mde sditvat. Kostis kuljuste kolinat, 166tspillimingu ja hdikeid. Kuuljat tabasid
hilisemas elus dnnetused, mis tagantjirele seostati selle kogemusega, kuigi
ajaline vahe oli kiillalt suur. Peamiselt auditiivselt on end ilmutanud ka iihest
jarvest teise suunduv veehaldjate pulmarong. Néha olnud sel puhul ainult teele
jadvate puude paindumine.

Eelnevalt oli juttu metshaldjate spontaansetest (kas tdiesti voi siiski monest
vihemalt oletatavast inimesepoolsest normirikkumisest ajendatud) ilmumistest.
Viljakutsutud haldjad, kes on seotud metsa eksimise ja eksinu metsast
viljapalumisega ndia poolt, vdivad vilimuselt ja kditumiselt olla sootuks
erinevad. Siinkohal vdiks siiski osutada monel méiral erandlikule juhtumile, kus
ndid laskis - ilmselt vaid oma voimete demonstreerimiseks - teekaaslasele ilmuda
haldjapulmal. Kaaslane nigi lihenevat puudekdrgusi inimesi, kes laulsid ja
mingisid 166tspilli. Teadja kdsu (“vihene, vihene!”) peale kahanesid nad nor-
maalsekasvulisteks ja eemaldusid. Sellel juhtumil polnud negatiivseid tagajirgi.

Metshaldjatega seotud uskumused aktualiseeruvad jouliselt iga kord, kui
inimesed voi loomad metsa eksivad. Seda juhtub vigagi tihti, sest vepsa kiilad
asuvad, nagu eespool juba nimetatud, keset suuri metsamassiive, millesse
inimene peab karjatamiseks ja metsaandide kogumiseks tungima. Kuigi lehmi ja
mullikaid karjatavad vilunud karjased ning loomadel on enamasti koigil kellad
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kaelas, leitakse ohtul sageli iiks voi rohkemgi neist puudu olevat. Viiksemaid
loomi (vasikad, kitsed, lambad) ei karjatata aga tdnapéeval sageli tildse, vaid
nad lastakse omapii toitu otsima. Enamasti s6ovad nad kiila piires voi selle
ldhistel niitudel, kuid vahel voivad omatahtsi hulkudes ka kaugemale minna
ning kodutee kaotada. Kui loomad pole koos karjaga vdi iseseisvalt digeks
ajaks koju poordunud, teeb see perenaised murelikuks. Kdnnitakse kiilatinaval,
kiisitletakse naabreid, minnakse enda oletatud voi teiste juhatatud suunas
otsima. Kui esimesed ettevotmised kadunud loomade leidmiseks jddvad
tagajirjetuks, tduseb pinnale esialgu ehk alla surutud kahtlus ja sunnib vasta-
ma kiisimusele, mis loomadega siis digupoolest juhtunud on. Ehk nad polegi
lihtsalt niisama liiga kaugele 1dinud, jadnud kauemaks s6oma heale rohumaale
voi kusagile pddsastikku parmupakku? Nii jatkatakse otsimist juba kahtluste
kiitisis viibides ja aja edenedes kaldub mdte sinnapoole, et tegemist pole hariliku
Jjélgele, st metshaldjate voimusesse. Samale jareldusele joutakse varem voi hiljem
ka siis, kui laps voi tdiskasvanu pole digeks ajaks koju naasnud. Tdiskasvanu
voib paremal juhul juba enne, kui kodused leiavad ta vajaka olevat, taibata, mis
temaga juhtunud on, ning ise iiritada voorjoudude voimusest vabaneda.

Loomade ja inimestegi kaotsisoleku seletamine “halvale jéljele” sattumise-
ga eeldab vastust kiisimusele, miks niimoodi juhtus. Mets ei vota kedagi liht-
salt niisama, pohjuseta. Metshaldjad toimivad tegelikult moralistidena. Loo-
mad eranditult ja enamikul kordadel lapsed juhtuvad halvale jéljele pererahva
(enamasti muidugi perenaise) voi vanemate poolt lausutud métlematu sdona voi
sdimamise tagajarjel. Tdiskasvanud inimese ja vahel ka suurema lapse puhul on
eksimise pohjuseks ta enese sobimatud sdnad voi isegi ainult motted. Eksimise
pohjuse iile juurdlejale meenub eriti pahaendelisena liigne enesekindlus
metsamineku eel. Paljud informandid on iseenese voi teiste inimeste eksimise
pohjuseks pidanud niisuguseid viljendeid, nagu: “Tulen kohe tagasi”, “Ma ei
liihe kaugele”, “Kdin kiiresti dra” jms. Kuigi teatakse, et niimoodi ei tohi
oelda, on inimesel talle omase enesekindluse tottu taas ja taas kiusatus neid
saatuslikke sonu lausuda. Kui selliste iitlemiste lubamatus meenub koos nende
iile keele lipsamisega, tuleb halva méju annulleerimiseks silmapilk lisada: “Kui
Jumal lubab” (vrd muinasjutt AT 830 C).

Eksimise pdhjusena tuleb informantide jutustustes esile ka usk dnnetutes-
se pdevadesse ja hetkedesse. Vahel voidaksegi eksimist seletada ainult sellega,
et metsa mindi dnnetul hetkel, kuid sagedamini arvatakse tegemist olevat
pohjuste kombinatsiooniga: nimelt toovad just halval hetkel lausutud mot-
lematud sonad kaasa halva tagajérje.

Ka igasugune eespool nimetatud “metsa seaduste” rikkumine, respektitu ja
larmakas kditumine voib muude halbade tagajirgede korval eksimistki pdh-
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justada. Huvitav on seletus, mille kohaselt tohib metsas niiteks marjuliste-
seeneliste omavahelise sidepidamise eesmirgil ainult “ilusasti” (meloodiliselt)
huigata. Valjuhiilset rimedat “hei! hei!” karjumist peetakse ohtlikuks, kuna see
meelitab ligi antud seoses selgelt kuratlikena kisitatud metshaldjad. Erinevalt
niiteks eesti metshaldjatest pole vepsa omadele siiski iildiselt tavaks huikajaid
vastuhuikamisega eksiteele meelitada.

Lehm oli aastakiimnete viltel vepsa pere peamine iilalpidaja ja sellest ilma-
jaamine jarelikult tdeline dnnetus. Suur oli ka karjase vastutus nii kolhoosi kui
individuaalomandisse kuuluvate loomade suhtes. Hirmust metsa kadunud lapse
voi tdiskasvanud perelitkme pirast ei tasu koneldagi. Pole siis ime, kui niisu-
gustes olukordades meenuvad ergale siidametunnistusele mitte ainult
tdepoolest normivastased teod, nagu drasaatmine viha ja kirumissonadega
onnistussdnade asemel, vaid tagantjirele hakatakse pahatidhenduslikena
tolgendama ka koige siititumaid, neutraalseid voi ehk heatahtlikult naljatlevaid
iitlemisi. Uhel puhul niiteks andis perenaine peremehele oheliku otsas lehma,
oeldes sealjuures ise: “Sih!” Lehm kiskus ennast peaaegu otsekohe lahti ja
pogenes metsa, kust teda asjatult otsiti dhtuni ja viimaks ndia abil kitte saadi.
Hiljem juhtumit analiitisides tehti jareldus, et “sdh”-sdnaga oli perenaine lehma
haldjatele lubanud. Kui ei dnnestu meenutada isegi niisugust tagantjérele halvaks
seletatavat iitlemist voi kditumist, siis piisitakse sellegipdrast kindlas veen-
dumuses, et midagi on valesti tehtud. Vastavalt sellele usule palutakse
metshaldjate kédest andeks mitte ainult teadaolevate, vaid ka teadmatute
patustamiste pirast.

Mis 6ieti juhtub “halvale jiljele” sattunutega, selle kohta annavad tunnis-
tust vélised mérgid ning inimeste puhul veel lisaks nende hilisemad tunnistu-
sed. Uks metshaldjate voimuses olemist tdestav mirk on niiteks pikkade va-
hemaade ldbimine nii lithikese ajaga, nagu see loomulikul viisil poleks vdimalik.
Monikord on suurte vahemaade ldbimine seotud veel ka looduslike takistuste,
nagu veekogud, sood, metsamurrud, labimatud tihnikud, iiletamisega. Leitud
voi metshaldjate kdest vilja ndutud loomad ja inimesed on kurnatud vélimusega
ja vermetes, inimeste riided ja jalatsid on katki rebitud. Lehmade piimaand
viheneb pérast metsa voimuses viibimist, inimesed haigestuvad. Enamasti pa-
ranetakse mone péeva jooksul, kuid iiksikjuhtumeil on inimese psiiiihika saanud
liialt suure vapustuse ning ta jadb kogu tilejadnud eluks isedralikuks.

Kriimustused ja Iohkirebitud riided, samuti haigestumine oleksid muidugi
ka ratsionaalselt seletatavad, kuid vepslased ei aktsepteeri niisuguseid seletusi
kui eksimisloo tervikusse sobimatuid. Kdike eksimisega kaasnevat poh-
jendatakse haldjate tegevusega. Eksinud inimeste jutustuste jargi on nad tund-
nud, et neid veetakse edasi suure, lausa vastupandamatu jouga. Vahel, kui
eksinu on tiritanud puhkamiseks seisatada, on teda tagant kihutatud 166kide ja
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togimisega. Viga huvitav on iiks teade, mille kohaselt eksinud laps tundis,
kuidas mingi karvane kipp teda kogu aja tagantpoolt liikkkas. See voiks viidata
metshaldja zoomorfsusele. Mitmel juhul on esinenud selliseid taktiilseid aistin-
guid, kus eksinu tunneb, et teda hoitakse kaenla alt kinni ja lohistatakse niimoodi
edasi. Uhe jutustuse kohaselt on metshaldjad kahe mehe niiol kandnud eksinut
kiillaltki mugavalt, nimelt risti kokkupandud kitel. Tavaline vedamine voi
lohistamine on seevastu viga hoolimatu, lausa toores. Inimest tdmmatakse 1dbi
poodsariga ja tuulemurru, mis 16hubki riided ja tekitab haavu. Just niisugustes
kirjeldustes tuleb selgesti vilja metshaldjate kuratlik loomus, mis kajastub ka
terminoloogias. Neis seostes vilditakse nimetusi mecan iZand, mecan emdg,
mille asemel kasutatavaist on kdige neutraalsemad mechiine ja korbhiine (korb
- suur, poline mets), kuid tavalisemad on vene keelest parinevad besad, cortad
vOi netsistaja sila.

Vo0dra ja vaenuliku jou aktiivne piitid hoida kadunud loomad voi inimesed
endale viljendub mitmeti. Uks vote on otsijate silmade sdgestamine, nii et need
voivad otsitavaist viga ldhedalt mooduda midagi mirkamata. Otsitavad on
nagu maagilise kattevarju taga. (Analoogilist efekti kaitseks metsa vastu taotleb
kevadine karja viljalaskmise riitus. Vepslased kinnitavad, et kui see on digesti
sooritatud, siis ei mérka hundid-karud hiljemgi metsas koduloomi, kui nad nende
keskelt ldbi lihevad. Vahel tipsustatakse veel, et sel juhul paistavad lehmad jt
koduloomad kiskjate silmis kivide ja kéindudena.) Teiselt poolt takistavad metsa-
elanikud eksinuid endale tihelepanu tdmbamast. Viimased ei saa teha hiilt, et
kutsehiitietele vastata voi endast mirku anda lihedalt mooduvale otsijale. Kui
tavatu vaitolek on tdhelepanuvéirne juba kadunud loomade puhul, sest tildiselt
reageerib loomgi inimhéélele, eriti veel perenaise omale, siis eksinud inimeste
vaikimist on otsesonaliselt seletatud iileloomulike jdudude vahelesegamisega.
Eksinute eneste viidete kohaselt on nad kiill iiritanud hiitietele vastata voi ise
teisi hdigata, kuid nad polnud suutelised héilt kuuldavale tooma: see on kinni
pandud resp dra voetud. Nagu muidki eksimislugude iiksikasju, nii ka hidle
kaotust ei iirita vepslased ratsionalistlikult seletada. Ollakse veendunud, et
hiil kaob metshaldjate tahtel, kes ei soovi enda valdusesse sattunuid loovutada.
Kuigi hédle kaotamise seletus on igal juhul miitoloogiline, kerkivad teiste seast
esile mdned jutustused lapsena eksinute kogemustest. (Vahemirkusena materjali
iseloomustuseks olgu lisatud, et ma pole saanud kiisitleda ainsatki &dsjases
minevikus kaotsis olnud last. Vastavad jutustused kajastavad kas aastakiimnete
eest juhtunut voi siis eeljutustajalt kuuldut.) Lapse jaoks on eksisolek vaielda-
matult ehmatavam ja dudsem, nende kujutlusvdime aga ergem. Pole siis imes-
tada, et just lapsed on kinnitanud, nagu oleks neid otseselt keelatud hailt teha.
Keelata ja hoiatada vdis ndhtamatu, nii et eksinu ainult kuulis teda, kuid monel
puhul on metshaldjas ise ilmunud inimkujul lapsi hézlt tegemast keelama. Selles
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seoses on sobiv mérkida, et just lapsed on olnud altimad eksitajaid ndgema.
Valdaval enamikul juhtudel ei nde eksinu kedagi, kuigi teab end olevat haldjate
voimuses. Isegi siis, kui tegemist on 166mise, lohistamise voi kandmisega, on
need valdavalt iiksnes taktiilsed aistingud. Vihestest haldjate ndhtavalt ilmumise
juhtudest nii inimese kui looma (koer, janes) kujul on mérkimisviérne osa seotud
lastega.

Vordluse mottes voib nimetada, et hiile kaotamise motiiv tuleb mitmes seo-
ses esile ka eesti folklooris. Nii nditeks kaotab inimene hééle hundiga kohtudes
juhul, kui hunt ndeb inimest esimesena. Vastupidisel korral siilitab inimene
“hddlediguse” ning vOib hunti hurjutades teda eemale peletada. Eesti
rahvalauludes laialt viljeldud laulu (lauluhdile) véimu teemaga seostub see
uskumus niisuguste laulutiiiipide nagu “Héil dra viidud4 ja “Hiil kadunud”S
kaudu, milles hailt on késitatud kui midagi materiaalset.

Kui looma v&drjoudude véimuses olemine on vilja loetav ainult ta ebaha-
rilikust kditumisest, siis laps suudab nagu tdiskasvanugi jutustada oma sub-
jektiivsetest elamustest ja anda neile traditsiooni tundmisel pdhineva hinnan-
gu. Vahe on selles, et tdiskasvanu tunneb parimust palju paremini, klassifitseerib
oma kogemuse kiiremini ja tipsemini traditsiooni pakutud mallide kohaselt ega
lange sedavord passiivselt hirmu kitte. Vastupidi, teadvustades enese kui
“halvale jiljele” sattunu seisundi, hakatakse sellest enamasti ka aktiivselt
viljapdisu otsima. Tuntud maagiline toiming on peakatte imberpodramine.
Selles voib ndha pahupidise maailma voi enese timberpdoratud meele siimbool-
set digekskeeramist. Laialt praktiseeritakse viimse hilbuni lahtiriietumist, mille
jérel enne taasrdivastumist raputatakse koik riided pohjalikult 14bi, et ennast
niimoodi vabastada peenmateeriana késitatud vodrjoust. Sama otstarvet teenis
ka juuste hoolas ldbisugemine.

Viga iildine toimimisviis eksisoleku tuvastamise jarel on ristimérgi tegemi-
ne koos Jumala nime nimetamisega ja/voi lithikese dnnistusvormeli lausumi-
sega. Seda vodidakse teha kombineeritult lahtiriietumise, juuste sugemise jm
tilalnimetatud votetega. Eksinu v&ib ka poorduda palvega metsa peremeeste-
perenaiste poole, et nad ta koju laseksid. Uhtlasi palutakse andestust oma
eksimiste pdrast metsa vastu, halbade sdnade ja tegude parast, olgu need siis
konkreetselt teada voi ainult oletuslikud (“Vdib-olla olen halvasti 6elnud”).
Sellistessegi palvetesse liitub enamasti Jumala nime nimetamine, tema dnnistuse
palumine ja 16pukinnitus “Aamen”. Palvetaja vdib pdlvitada ning kummardada
nelja ilmakaare poole.

Kui koige ettevoetu peale tee uuesti avaneb, inimene péddseb lummusest,
tunneb 4ra koha voi leiab raja, kuuleb inimhiili voi muid helisid (kukelaulu,
koera haukumist, masinamiira), mis annavad mérku kiila lihedusest, siis tuleb
taas Jumalat tinada. Sedagi tehakse “silmi ristides”, pdlvitades ja kummar-
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dades. Tdnupalves haldjaid tildjuhul ei nimetata. Nonda jadb mulje, et Jumalat
on nihtud péistjana kurjade voi lausa kuratlike metshaldjate kdest, kuigi vahetult
enne on palutud vordselt mdlemate abi ning neid jarelikult komplementaarsete
joududena nihtud. (Analoogilisele vastuolule hédas oleva ja sellest padsenud
inimese kditumises pohineb muinasjutu AT 846 koomika: Jumalat tdnatakse igal
juhul, kurat saab ainult siitidistuste osaliseks.)

Ka kodus asuti pédsteaktsioonidele niipea, kui oli margatud looma voi
inimese, olgu see viimane kas abitu laps voi tidiskasvanu, kadumist. Perenaised
kdiisid otsimas loomi seal, kus neid oli ndhtud voi kuhu nad voisid tdendoliselt
suunduda. Samuti otsiti kodunt lahkunud v6i metsas teiste juurest eemaldunud
lapsi, hiiiiti kaasmarjulisi voi -seenelisi, kellega oli kontakt kadunud. Inimese
kaotsiminekul haarati otsijate hulka kdik, kellega kokku puututi. Kui oli kulunud
juba hulk aega tulemusteta otsimisega, aga ka siis, kui kellelegi kohe voi dige
varsti meenus moni tdhenduslik asjaolu, mis viitas sellele, et loosse on segatud
haldjad, muutus taktika. Lihtne “puude vahelt otsimine” heideti kasutuna kor-
vale, selle asemel orienteeruti “metsale”, so kadunu metshaldjate kiest
viljapalumisele. Kui perenaisele vdi emale meenusid enda motlematud sdnad
laste v&i loomade viljasaatmisel (ehk kui neid meenutas/sundis kiisitledes meelde
tuletama keegi teine inimene, kes oli usundiliseks autoriteediks), siis oli tal vaja
nende pirast andestust paluda. Muidugi v&is kodune inimene, niisamuti nagu
eksinu isegi, andeks paluda ka sellise pahateo eest, mida ta parimagi tahtmise
korral ei suutnud oma mélust vélja kaevata. Tanapdeva eakad vepsa naised, kes
ongi usundilise traditsiooni pdhilised kandjad, on nimelt kindlalt veendunud,
et inimene voib kiill paljugi unustada, aga haldjad kuulevad koike ja ei unusta
midagi.

Koduste palves eksinute piarast kombineeruvad tavalisel viisil poordumi-
sed Jumala (vahel ka Jumalaema ning pithakute) ja metshaldjate (eeskitt mui-
dugi metsa peremeeste ja perenaiste, kuid harvem ka haldjapere teiste liikkmete,
nagu vanaisad, -emad, viid, lapsukesed) poole. Nagu eksinud isegi, esitasid
otsijadki oma palve nelja ilmakaarde kummardades ja polvitades. Uldine oli
ristimirgi tegemine, mis ongi ootuspérane juhtudel, kui palve oli suunatud (ka)
Jumala poole. Ometi on selliseidki teateid, milles kiill mainitakse ristimargi
tegemist, kuid vastav palve on adresseeritud iiksnes metshaldjatele.

Eksinud loomade ja inimeste tagasisaamiseks voib paluda mésratlemata ko-
has metsas, aga ka kodus. Palju on teateid, mis kdnelevad palumisest ristteel
voi lihtsalt teeharudel. Kaugusse viivad ja tiha hargnevad teeharud véivad
iildse stimboliseerida inimese meelevallast viljaspool olevat tundmatut ja pole
selles mottes tingimatus seoses metshaldjatega. Nii on tihe huvitava teate
kohaselt ema, kelle poeg oli aastate eest lahkunud Kaug-Itta to6le virvatuna
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kodunt ning polnud endast hiljem elumérki andnud, itkenud ja palunud oma
poega tagasi 60sel keset kiila asuva autobussipeatuse lihedal ristteel.

Teeharudel vdidakse eksinute padstmiseks sooritada veel eriline maagiline
toiming - teeharude sulgemine. Selleks asetati tee hargnemiskohta ristid. Osa
informantidest pole ristide kohta tipsemaid andmeid andnud, nimetades ainult
omalt poolt vdi vastates sellekohasele kiisimusele, et need saadi okste voi
pulkade ristamisi asetamisel. Kohati on aga selliste ristide materjal ja valmis-
tamisviis rangelt méaratletud. Niiteks on tuntud ndudmine, et rist tuleb teha
pihlakaokstest. Pihlakat on teatavasti rahvusvaheliselt peetud pithaks puuks,
kuna tema marjade otsas v&ib niha ristimérki. Teine piirang ristide tegemiseks
kasutatavate okste kohta on keeld neid terariistaga 16igata-raiuda. Oksad, millest
tehti teeharu sulgev rist, pidid olema kdega murtud. Eksiteedega samastatud
korvalteede sulgemine jittis vabaks peatee, mis sel juhul kehastas koduteed.
Nimelt ei saanud selle taia motte kohaselt metshaldjad ja nende voimuses olevad,
nende poolt aetavad voi veetavad loomad ning inimesed {iletada ristimérki.
Jarelikult on sel puhul taas metshaldjaid késitatud Jumalaga vaenujalal ole-
vatena. Ristidega voidi sulgeda kdik otsimispiirkonnas olemasolevad teeharud,
kuid sageli on piirdutud ka kolmega (maagiline arv!) voi isegi ithega, mis sel
juhul kehastas kdiki voimalikke haruteid.

Vepslastel on tildse kombeks koikvdimalike hidade puhul paluda abi sugu-
konna surnutelt ja nii mdnigi kord on pdigatud surnuaiale paluma, et esivane-
mad aitaksid kadunut leida. Edukalt 16ppenud otsingute jdrel ei tohtinud jétta
tdnamata ka abistanud surnuid.

Olemasolevas vepsa rahvausundiainestikus leidub paar teadet, mille koha-
selt kadunud looma paluti tagasi korstnasse kdneldes. Uks informant, kes oli
kaotanud kolhoosi hobuse, oli seda teadjate opetusi jargides ise teinud. Ta oli
hiitidnud korstnasse “hdi!” ja talle oli vastatud sama hdikega. Kui meenutada
eespool kone all olnud keeldu metsas valjusti “hei!” (“hoi!”) hiitida, siis vdib
jéreldada, et ka sel viisil korstnasse hoigates loodi kontakt kuratliku metshaldjaga.
Seejérel oli jutustajalt paritud, mis tal vaja on, ning jutustaja oli palunud kadunud
hobust tagasi. Hobune oligi varsti vilja tulnud. Teine korstnasse konelemist
kisitlev jutustus périneb abitarvitajalt, kes oli oma kadunud kitse pérast ndia
poole poordunud. Kuna ndid oli kdnelnud korstnasse vaikselt, pealegi seljaga
kliendi poole, siis ei osanud viimane 6elda, kuidas ja kelle poole ndid poordus.

Kbiki eelnimetatud abindusid vois eksinute leidmiseks kasutada iga tradit-
siooni tundev vepslane - ja enamikul juhtudel seda ka tehti. Sageli sellisest
omaabist piisaski, otsitav leiti voi tuli ta ise koju. Kui tegemist oli inimestega,
siis on nende hilisematest jutustustest ilmnenud, et nad hakkasid digesti
orienteeruma ja leidsid kodutee v&i vihemalt mone teise inimasula juurde viiva
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teeotsa kohe pirast seda, kui nende pérast oli palutud vdi kui teeharud said
suletud.

Harvad pole aga olnud ka vastupidised juhtumid, kus perenaise, teiste pe-
rekonnaliikmete v&i abivalmis sugulaste-naabrite kasutatud paidstevotted ei
andnud positiivset tagajirge. Niisugusel juhul oli paratamatu poorduda spet-
sialisti - noia ehk teadja (noid, tedai) poole. Monikord, kui abivajaja endas
kindel polnud, voidi ndia poole poorduda kohe, kui esialgne otsimine jii tu-
lemusetuks, st ei tiritatudki iseseisvalt maagilisi menetlusi kasutada voi palves
iileloomulike joudude poole podrduda. Seda, kui ruttu ndia poole pdorduti,
mdjutas muu korval ta kéttesaadavus - elukoha ja vahekorra liheduse puhul
apelleeriti ise eriti pingutamatagi spetsialisti abile. Uldiselt mindi ndia juurde
juba kadumispédeva ohtul, aga ilmtingimata teisel pdeval, kui enese poolt
ettevoetu kasutus oli ilmseks saanud.

Osalt on ndidade rakendatavad abindud samad, mida kasutavad ka tava-
inimesed, nditeks teeharude sulgemine. Erinevus on siiski selles, et ndiad sul-
gevad teeharusid peamiselt 66siti. Oisel ajal sooritatud maagilisi toiminguid on
iseenesest mojuvamateks loetud. Teeharudele asetatud pihlakaoksad on vahel
lastud abivajajal endal varuda ja ndia kitte anda. K&ige tildisema ristide pane-
mise asemel on moni ndid spetsialiseerunud teeharude sulgemisele ritiku abil.
Selleks voetakse tingimata uus, kasutamata pearitt, viiakse ristteele, tehakse
solmed kolme nurka, mis siimboliseerivad sulgeda tahetavaid korvalteid, aga
neljas nurk, mis siimboolselt kujutab koduteed, jdetakse lahti. Peale riti on
metsa teeharudele viidud ka muid ohvriande, eeskitt soola. Monede teadete
kohaselt on rétt metsast kolmandal pieval siiski koju toodud. Manipulatsioone
ritiga on voinud ndia Opetuse kohaselt teha ka abitarvitaja. Nii pidi eksinud
lapse ema sel ajal, kui ndid metsas tegutses, koitma ritiku sdlme ja heitma
lavatsi alla.

Kodige vigevam vahend kadunud loomade ja inimeste kittesaamiseks, mis
ndidade kisutuses seisis, oli minna 60sel metsaga (so metshaldjatega) ko-
nelema (mecanke pagizemha). Erinevalt tavalisest metshaldjate poole pooratud
palvest oli sel puhul tegemist aktiivse kontaktiotsimisega, palutavate vilja-
kutsumisega ja dialoogsuhetesse astumisega. N&iadki, kuigi selleks padevad,
ptitidsid tihtipeale enne kasutada lihtsamaid ja ohutumaid mooduseid ja liksid
metsaga kdnelema alles siis, kui muu polnud aidanud. Vepslased on kindlalt
veendunud, et metsaga kdnelemine seab inimesele eriti korged ndudmised,
millele ainult vihesed vastavad. Sellele vastavalt on jutustatud juhtumeist, kus
ndid on vastanud eitavalt kellegi lihedase (lapse, ristilapse) palvele parandada
talle oma oskused. Keeldumist on pohjendatud soovijate loomuomaduste so-
bimatusega. Samal pdhjusel on moned informandid nende eneste véitel
keeldunud vastu vétmast neile pakutud metsaga konelemise oskust. Muidugi
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vois seda, nagu muidki ndiatarkusi edasi anda alles teadja surma v&i mingil
muul pdhjusel oma tegevusest loobumise eel. On veel réhutatud, et metsaga
konelemiseks vajalikke sdnu saab edasi anda ainult suuliselt. Kirjapanekukeelu
funktsioon on ilmselt eriti réhutada ndiatarkuse ja profaanse raamatutarkuse
pohimattelist vahet. Keeld ei saa olla kuigi vana, sest kirjatarkus hakkas veps-
laste seas laiemalt levima alles kiesoleval sajandil. Uute néhtuste, nagu antud
juhul kirjaoskus, mdtestamine vanade uskumuste siisteemis néitab kahtlemata
haldjaparimuse elusust.

Veendumus ndidade tavalise inimese suutlikkust tohutult iiletavates voi-
metes on iihelt poolt kasvanud ndidade eneste vaikimise, paljutihendavate
vihjete ja muude salapéra siivendavate votete kaudu. Teiselt poolt on mdju-
saks propagandaks olnud ka nende inimeste jutustused, kes ise pole ndiad,
kuid keda need on erandjuhtumeil endaga kaasa votnud, voi kes on iihel voi
teisel pdhjusel jatnud spetsialisti abi kasutamata ja ldinud ise metsaga kdnele-
ma. Teadmine oma oskuste piisamatusest ja muidugi ka ndidadelt eeldatavate
pstiiihiliste omaduste objektiivne puudumine olid heaks pinnaks hirmu-
elamustele, mida loomulikult teistele edasi jutustati. Selliste jutustuste preskrip-
tiivne sisu on jargmine: tavainimene drgu iiritagugi tilejoukéivat, vaid kasutagu
spetsialistide abi.

Ojati-ddrsetes vepsa kiilades on tdnapdevani, st 1990. aastate alguseni,
peaaegu igaiihes vihemalt iiks tunnustatud ndid. Arvukalt miletatakse neid
ldhiminevikust. Edaspidiste vilitoode kidigus voib arvatavasti ndidade loendit
tdiendada ja iihtlasi selgitada, kas ja kuivord kattusid nende tegutsemisalad ja
-aastad. Pracgused andmed néivad osutavat sellele, et tihest perekonnast périt
ndidade puhul liks amet alles iihe surmaga iile teisele, kes oli vastava padevuse
kindlasti juba oma eelkiija eluajal omandanud. Noiaoskuste ammendav ja 16plik
tileandmine vois toimuda siiski alles enne ndia (eeldatavat) surma, mispeale
jarglane vais praksist alustada. Kiilas (ja suhteliselt lihedastes naaberkiilades)
samaaegselt tegutsevatest ndidadest peetakse (ja on peetud) iihtesid teistest
tugevamateks. Osalt vdivad niisugused hinnangud kiill subjektiivselt kdikuda,
kuid on olemas ka iildtunnustatud autoriteete. Vankumatu usk ndidade
tavatutesse vOimetesse on seotud mdnel médral ambivalentse suhtumisega
neisse: tihelt poolt imetlev ja austav suhtumine, teiselt poolt hirm, sest vdib
karta harilike inimeste jaoks kontrollitamatute vigede kasutamist kurjalgi
otstarbel. Kuigi keegi ndidadest pole moonnud tegelemist kahjustava maagiaga,
viidetakse seda seljataga monegi kohta.

Noiad, kes suudavad “metsaga koneldes” eksinuid péista, tegelevad kiill
tildiselt ka ennustamise, haiguste ravimise, armumaagia ja muuga, ent, vastu-
pidi, mitte koik ennustajad ja ravitsejad pole suutelised loomi ja inimesi
metshaldjate kdest tagasi ndudma. Inimese piddstmine on sealjuures ndidade
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eneste hinnangutes looma péédstmisest raskem ja ohtlikum, see on vepsa ndia
voimete kdrgeim aste. Noudes tagasi haldjate kitte sattunuid, toimib ta analoo-
giliselt arktilisele Samaanile, kes nduab Toonelast vilja haige v6i surnu hinge.

Tanapideval tegutsevad, samuti ldhemast minevikust miletatavad ndiad on
valdavas enamuses naised. Pole siiski sugugi kindel, et niisugune eelistus oleks
kehtinud ka kaugemas minevikus. Viga tdendoline on hoopis see, et antud
puhul on tegemist lihtsalt vepsa kiilade demograafilise seisundi peegeldusega,
kus alates 1930. aastate repressioonidest, aga veelgi enam Talvesdja ja II
maailmasdgja aastaist valitseb naiste suur arvuline iilekaal.

Noiad, kellega on olnud vdimalust isiklikult kokku puutuda, on olnud intel-
ligentsed, oma olemusega nii vai teisiti stigavat muljet avaldanud inimesed.
Nad on tiksmeelselt kinnitanud, et pddstavad loomi ja inimesi metsa kéest
ajendatuna soovist teisi aidata. Otsest tasu kiisimist selle eest eitatakse kind-
lalt, kiill aga moondakse, et on lubatud vastu votta kingitusi, mida tinulik klient
lahke meelega pakub. Antud juhul pole asi ndidade loomupirases
heatahtlikkuses ja omakasupiitidmatuses. Usuti nimelt, et nii nagu haldjad saavad
teada kdigest muust, mis inimene teeb, ei jdd nende eest saladusse ka ndia
kiisitud ja saadud tasu, ning ndiad kardavad, et selline asi voiks edaspidiseks
suhted rikkuda. Enamik ndidadest on osutunud ka tihe voi isegi mitme folk-
looriliigi suurepiraseks valdajaks. Nende valmidus oma teadmisi jagada on
suuremalt jaolt laulude-itkude-juttudega piirdunudki. Oma ndiategevust on nad
kas lausa eitanud vai siis seda kiill moonnud, kuid keeldunud 1dhemaid seletusi
andmast, eriti mis puutub “metsaga konelemisse”. Paistab siiski, et alates 1980.
aastate 10pust tunnistavad ndiad oma vdimeid ja iildjoontes ka tegevust
mdnevodrra holpsamini, milles vdib néha poliitilise ja usuvabaduse tirkamise
tagajiarge. Varasematele aegadele iseloomulik salgamine oli vihemalt osalt
pohjustatud hirmust ametliku tagakiusamise ees.

Tagasihoidlikkus selle kirjeldamisel, mis tegelikult juhtub 6ises metsas, kui
eelnevalt ollakse omaks vdtnud “metsaga konelemas” kdimine, johtub teist-
sugustest pohjustest: esiteks voib karta, et liigne lobiseminegi rikub ndia suh-
ted haldjatega, teiseks pole ndiad huvitatud ka sellest, et kaoks nende isiku ja
tegevuse Uimber valitsev saladuslikkus. Nii on vastavad iiksikasjad saadud
teada profaanidelt, keda sugulasest voi sdbrast ndid on usaldanud, voi kes on
iiht-teist kogenud, kiies kliendina ndia juures. Kiillaltki avameelsed on olnud
oma elamuste kirjeldamisel inimesed, kes hida puhul on ldinud ise metsaga
konelema, olles selleks saanud vaid monesuguseid piisamatuid néuandeid.
Muide on sellised isehakanud ndiad meelsasti endale julgustuseks seltsilisi
kaasa votnud, kes samuti on valmilt kuuldust-nahtust konelnud.

Tdelised nodiad seevastu on metsas kdinud iiksinda. Kliendi v6i omakse
kaasatulemise soovi on nad tagasi lilkkanud pdhjendusega, et asjatundmatu
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kaaslane v&ib midagi valesti teha ja niiviisi saata nii enese kui ndia surmaohtu.
Ainult erandjuhtudel, kui nad kdrge ea ja kehva tervise tottu vajasid met-
saminekuks fiiiisilist abi, on nad usaldatavaid isikuid kaasa votnud. Kaaslane
pidi ka ldheduses viibides kdigest kogetavast hoolimata vait olema. Samuti oli
keelatud tagasi vaadata. Uldlevinud arvamuse kohaselt oli asjassepiihendamatule
tegelikult toimuv siiski ainult osaliselt, katkendlikult v6i moondunult tajutav.
Muidugi on irralisedki aistingud vdinud olla viga mojuvad. Ajaliselt toimus
“metsaga konelemine” 66sel, monede teadete kohaselt just kesk6o aegu. Samal
ajal on niisuguseidki teateid, mis peavad sobivaks igasugust acga péarast
piikeseloojangut. Teatavasti ei olnud karjastel metsaga sdlmitud lepingu kohaselt
lubatud pirast pdikeseloojangut metsa minna, mistdttu neil polnud
pohimatteliselt voimalik kadunud loomi ise vilja paluda. Uks memoraat jutustab
karjasest, kes lepingut rikkudes siiski pérast loojangut metsa liks. Karistuseks
peksid metshaldjad normirikkujat rdngalt. Julgestuseks kaasa voetud sugulane
kuulis sealjuures ainult just nagu vemmalde vihisemist ja 166kide matsumist,
samuti karjase hddakisa, keda ta iihtlasi ndgi valu parast vingerdamas.

Mitmel viisil on reeglistatud ka ndia metsamineku viis. Nii ei tohtinud ta
“metsaga konelema” minnes konelda vastusattunutega - see oli muide keelatud
ndia juurest koju poorduvale abiotsijalegi. Niisugune tummalt méddumine
vastandub jérsult vepslaste tavalisele suhtlemisvalmidusele. Leidub muudki
tavatut. Nditeks markeeris eksinu imberpooratud maailmapilti ndia viljumine
oma tare uksest tagurpidi. Kui tavaliselt on vanemate vepsa naiste juuksed
palmitsetud ja kinni seotud, lisaks veel ritiga kaetud, siis ndid ldks monede
teadete kohaselt metsa lahtipddstetud juustega. Siingi on vihje teistsuguse
maailma teistsugustele reeglitele. Vaib ka 6elda, et tegemist on looduse ja kul-
tuuri vastandumisega - iihelt poolt vabalt, “looduslikult” lehvivad juuksed,
teiselt poolt inimeste poolt seatud normid juuksekandmisviiside ja peakatete
kohta.

Eeltoodud ndudeid voib siiski pidada rohkem vilispidist kditumist regulee-
rivaiks. Nende korval on koik informandid rohutanud sisemise hoiaku mia-
ravust. Kuid ka siis, kui ndid teadis enda tegutsemise ajendid diged olevat, kui
ta oli tditnud metsa seadusi, omas kogemusi eelmistest kohtumistest haldjatega
ja vois seepirast kiillaldase meelekindlusega “metsaga konelema” minna, ei
saanud see isegi tugevale ndiale kunagi rutiinseks tegevuseks muutuda. Ikka
tootas ta oma voimete kriitilisel piiril, ka tema jaoks jdid haldjad ikkagi 16puni
tunnetatamatuks, vodraks ja ohtlikuks jouks. Mdnede informantide jutustuste
kohaselt on metsa suunduv vdi seda enam sealt naasev ndid meenutanud oma
olekult hullumeelset. Voib arvata, et tegemist on viljakutsutud ekstaatilise
seisundiga, mis aitab iiletada hirmu ja sisemist torget. Sellise seisundi
esilekutsumise viiside, teadvustatuse voi teadvustamatuse kohta pole kahjuks
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voimalik esialgu midagi viita, kuna puuduvad otseallikast saadud andmed.
Muude viljaspoolsete isikukirjelduste pohjal voib ainult nentida, et vepsa ndia
“hullunud”, ekstaatiline kditumine lihendab teda taaski arktilisele Samaanile.
Kuid jille puutume kokku stinkretistliku maailmavaatega: mitmed ndiad on ise
esile tostnud oma kristlikku usku ja isegi viitnud, et ainult kindel usk ja suur
armastus Jumala vastu aitab neil oma t66d teha.

Vaatame niiiid, mis toimus siis, kui ndid oli metsa jdudnud. Nagu 6eldud, on
kasutada olevad andmed périt sekundaarsetest allikatest ja seetottu puudulikud.
Muuhulgas pole tipsemaid teateid selle kohta, kuidas haldjatega kontakti astuti
voi neid vilja kutsuti. Mone informandi viitel on olemas vastavad loitsud,
teistest vihjelistest teadetest voib jareldada taigade sooritamist. Samal ajal lubab
osa kirjeldusi “metsaga konelemas™ kdimistest arvata, et kohe alguses poorduti
metsa peremeeste-perenaiste poole samasuguse palvega, nagu seda vois teha
kadunud looma perenaine, eksinud inimese perekonnaliige v&i eksinu isegi
pdeva ajal, kohe pirast olukorras selgusele joudmist.

Metshaldjate kohaleilmumine, olid nad siis spetsiifiliste vahenditega vilja
kutsutud voi mitte, oli kahtlemata 6ise siindmuse emotsionaalselt kdige mo-
jusam moment. Olgu nimetatud, et seoses Oise ilmumisega nimetatakse neid
enamasti taas besad, cortad voi netsistaja sila. Sellele eelnes vai sellega kaasnes
kogu metsa kohisema panev tugev tuul. Tuule tugevuse iseloomustamiseks on
jutustajad kasutanud jargmisi motiive: puud painduvad maani (esineb arvukalt);
aed on maha murdumas; ndid ise ei suuda piisti seista, vaid on sunnitud maha
istuma. Vepsa haldjad ilmuvad olemasolevate teadete pdhjal 66sel ndiale ainult
inimkujulistena, zoomorfsed ja kombineeritud olendid puuduvad. See asjaolu
on digustanud eespool osutatud kuratlikule loomusele viitavate nimetuste
kasutamise korval nimetama ilmunuid ka lihtsalt “inimesteks” - ristitud. Enamasti
on Oised tulijad mehed (v6i, nagu vahel on tidpsustatud, vanamehed), kuid ka
selles seoses on moondud naise kujul ilmumise véimalikkust. Erinevaid and-
meid on ndia juurde tulevate haldjate arvu suhtes. Voibki 6elda, et traditsioon
peab vordselt voimalikuks nii tiksi kui mitmekesi, koguni suure summana
ilmumist.

Koigis asjakohastes jutustustes pole eraldi mérgitud haldjate suurust. V&ib
oletada, et neil puhkudel oli see markeerimata, st vordne inimese kasvuga.
Enamasti aga on just kasv see, mis tegumoelt inimesekujulist haldjat inimesest
eristab. Hulk teateid kdneleb haldjate tavatust suurusest. Korduvalt on selle
kohta kasutatud vordlust “puudekdrgused”, kuid esineb ebamiidrasemaidki
hinnanguid, nagu “suured”, “viga suured”, “taadimiirakad” vms. Vastupidi
eelnevale leidub olemasolevas materjalis ka teateid, et haldjad voisid ilmuda
ebatavaliselt viikeste inimestena. Vilimuse juurde kuuluvatest detailidest vdib
nimetada musti, karuseid riideid ning suuri keppe kies. Airmiselt huvitav on
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iks esmaallikast parinev kirjeldus metshaldjate hiidlte kohta. Neid on olnud
mets tdis ja nad meenutasid justkui laulu, kuid rohkem olid siiski hundi ulumise
sarnased. Siin peitub jdrjekordne huvitav vihje hundi ja metshaldja seostele,
millele on eespool osutatud seoses nende iihise vdimega inimeselt héilt dra
votta. Teiselt poolt on lddnemeresoome rahvaste, sealhulgas eestlastegi péri-
mustes olemas ka ilmekaid hundi ja ndia (~ndidkarjuse) fiiiisiliste parameetrite
alusel korvutamisi.0

Vahel pole metshaldjad ennast Gisesse metsa tulnud ndiale ndhtaval kujul
ilmutanudki. Niisugust voimalust on iiks ndid ise soodsamaks hinnanud. Kuid
ka sel juhul toimus dialoog, olgugi teine osapool ndhtamatu. Dialoogilisus
eristabki “metsaga konelemist” lihtsast metshaldjate palumisest, millele vaid
erandjuhul v&ib liituda haldjatepoolne kuuldav vastus.

Mobnedel andmetel vois dialoogi alustada haldjate pool, parides, miks tead-
ja on metsa tulnud ja neid kutsunud. Olgu alustaja kes tahes, on olulised ndia
esimesed sonad, millega ta haldja(te) poole poordub. Arvukad teated rohutavad
nende meelespidamise vajadust, sest need peavad iihtlasi olema viimased sdnad.
Jutuajamise 16pus kordamisel mdjuvad nad eraldavaina - haldjad lahkuvad
seepeale. Loomulikult oli sdnade tipne meeldejdtmine ja digel hetkel
taaskasutamine ainult hea méilu ja kohkumatu meelega inimesele joukohane.
Vastavate teadete korval on kiill ka selliseid, mille jargi haldjaile vdis otsesdnu
soovi avaldada, et nad lahkuksid.

Haldjatega dialoogi astuv ndid pidi olema histi ette valmistatud igas suh-
tes. Muuhulgas pidi ta tépselt ja tiksikasjaliselt teadma, mille parast haldjaid
palub. Vastavalt sellele pidi klient enne olema ndiale kéik vajalikud andmed
andnud. Kui ndid eksib, kiisides haldjatelt tagasi inimesi vdi loomi, kes polegi
nende valduses, siis saab ta paremal juhul pahandada, kuid teda vdidakse ka
liitia voi piititakse teda ennast karistuseks kaasa viia. Kadunud looma puhul
peab ndid nimetama selle vérvi ja nime, inimese puhul nime koos méne méératleva
sonaga (raba boZija, prihaine vims). Vepslaste poolt kasutatavate vene nimede
liilhendvormidest ei selgu sageli, kas selle kandja on mees- vdi naissoost. Uhe
jutustuse jargi ei olnud eksinud laste vanemad ndiale nende soo kohta seletust
andnud ning seetdttu arvas ndid nimede pdhjal, et tegemist on kahe poisikesega.
Nonda ta ka haldjate poole poordus. Tegelikult oli teine kadunuist, Valja-nimeline,
hoopis tiidruk. Loomulikult ei andnud “metsaga konelemine” seetdttu
positiivset tagajdrge. Haldjad eitasid sellenimelise poisikese enda kées olemist,
noomisid ja dhvardasid ndida. Viimane saatis oma sugulase laste koju aru parima
ning asjade selgudes onnestus tal jargmisel 661 lapsed tagasi paluda. Antud
loos on veel iiks huvitav detail, mille tdhendust aga jutustaja seletada ei osa-
nud. Nimelt oli ndia sugulane enne lahkumist kéega iile laepalgi tdmmanud.
Ilmselt oli tegu mingi kontaktmaagilise toiminguga.
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Nagu 6eldud, tegi mets ndiale etteheiteid, kui see esitas kaotsisolijate kohta
ekslikke andmeid. Sama oli lugu siis, kui andmed olid kiill tdpsed, kuid haldjad
polnud vastava inimese vdi looma kadumises siitidi. Viltimaks haldjate
pahandamist asjatu tiilitamisega ja seega enda ohtuseadmist oli ndial kasulik
juba ette teada saada, kas eksinu on iilepea sattunud “halvale jiljele.” Seetdttu
on nad enne metsaminekut sageli arbunud, et teada saada selle kdigu mottekust.
Vepslaste harrastatavaist ennustusviisidest on selles seoses teada arbumine
neljakiimne kivikese abil. Olemasolevast materjalist selgub siiski, et enamikul
juhtudest sai ndid alles metsas teada esiteks seda, kas eksinu on “halvale jiljele
sattunud” voi lihtsalt “oma meelt mooda” minnes eksinud, teiseks aga seda,
kas padsteoperatsioon on digeaegne voi juba hilinenud.

Ka juhul, kui metshaldjad mo6nsid, et nii- vdi naasugune inimene v&i loom
on nende valduses, ei tarvitsenud nad teda palumisest hoolimata otsekohe voi
iildse mitte tagasi lubada. Uks vastuargumente oli, et kdnealune olend on neile
lubatud, mille all muidugi mdeldi metsaminekul (resp -saatmisel) lausutud mot-
lematult enesekindlaid sdnu vdi vandumist. Niisugustel kordadel arenes
metshaldjate ja ndia vahel vaidlus: esimeste keeldumiste jirel kordas ndid oma
palvet tungivamalt ja saavutas heal juhul viimaks lubaduse, et eksinud lastakse
vabaks voi aetakse koju. Halvemal juhul tuli ndid metsast tagasi eitava vastusega.
Siiski sdilis veel vdoimalus korduva metsaskdimisega positiivset tagajirge
saavutada. Valitseva uskumuse jérgi on lootust leidmiseks kas iiheksanda voi
koguni kaheteistkiimnenda pievani kaotsiminekust lugedes. Pirast selle tihtaja
moodumist pidavat kadunud loomi seni mooda metsi ringi ajanud “peremehed”
nad huntidele-karudele “s66tma”. Viimase viljendi kasutamine osutab vanale
kujutelmale haldjaist kui metsloomade ja -lindude eest hoolitsevatele ja
muuhulgas ka nende toitmise eest hoolt kandvatele kaitsevaimudele. Tuleb
siiski lisada, et ndid vois juba enne tihtaja moodumist tulla metsast teatega, et
otsitav on hukkunud.

Asja positiivsel lahendusel, kui haldjad esimese v&i korduva palumise pea-
le soostuvad kadunud looma v&i inimest vilja andma, kuulub lubaduse juurde
enamasti ka aja-, koha- voi viisiméddrang. Voidi niditeks teada anda, et otsitav
tuleb ise koju, lisades tuleku aja. Samuti véivad metshaldjad teada anda
kadunu(te) asupaiga, mispeale neile vdis osutatud kohta jiargi minna. Mdnel
juhul jdlle v&is noid oma kliendile nimetada koha, niiteks teise kiila, kuhu eksinu
pidi 16puks vilja joudma. Niitidisajal vdidakse nimetatud kiilla helistada ja jarele
périda, kui aga on tegemist eksinud inimesega, siis voib see muidugi ise teatada
kodukiilla oma asukohast, kui kojutulek pole kohe voimalik kauguse voi va-
pustatud tervise tottu. Metshaldjad vdivad aga anda ka keerukamaid ja esmalt
inimestele himaraks jadvaid méadranguid eksinu tagasisaamise aja ja koha suhtes.
Niiteks sai Jarvede kiila noid Vidlast (vene keeles Vinnitsd) kadunud tiitarlapse
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kohta vastuse, et ta tuleb praasnikule - ning tdepoolest mirkas mone pieva
pérast Vidlast umbes 10 km kaugusel asuva Nemz-kiila ldhistel tihistatava piiha
(frolampei) ajal iiks naine tee déres pddsast liikkuvat. Asja lahemalt uurima minnes
leidis ta kadunud tiidruku podsa seest.

Kbik niisugused juhtumid aina kinnitavad usku metshaldjatesse ja ndidade
suutlikkusse nendega asju ajada. Suhteliselt vdga harva koneldakse kiill ka
sellistest juhtumitest, kus lugu ei I6pe vastavuses ndia (voi digemini tema va-
hendatud metshaldjate) lubadustega, kuid neilgi kordadel ei kaldu abiotsijad
ega muud asjast teadlikud siitidistama noida. Siiii on neil puhkudel pandud
pérast ndia juures abi palumas kéimist voi pdrast ndia “metsaga kdnelemas”
kdimist sooritatud uutele normirikkumistele, mis asjade soodsama lahenemise
vbimaluse jille 14bi 16ikasid. Sageli on dpardumise pShjuseks peetud seda, et
abiotsija on ndia juurest koju tulles kellegagi kdnelema sattunud. See oli aga
keelatud, samuti nagu ei tohtinud kellegagi kdnelda haldjaid paluma minev
ndid. Vestlustes metshaldjate ja ndidade iile on ainult mdnel iiksikul korral
avaldatud kahtlusi, kuid need on puudutanud ainult teatud konkreetse inimese
voimeid. Moondes niisiis kiill, et moni inimene voib asjatult hoobelda oma
tegelikult olematute tileloomulike vdimete ja oskustega, ei seata kunagi kahtluse
alla toelisi ndiavéimeid. Vidrib tihelepanu, et vankumatu usk metshaldjatesse
ja ndidadesse kui kontaktisikuisse nende ja inimeste vahel ei hdlma ainult
informantide (ja tihtlasi vepsa kiilaclanike) pohiosa - vanu napi kooliharidusega
voi hoopis kirjaoskamatuid naisi, vaid ka viheseid keskealisi ja nooremaid kes-
keriharidusega inimesi. Viimased piitiavad eriti hoolikalt ja argumenteeritult poh-
jendada, miks iihe vdi teise eksimisjuhtumi korral peab tingimata tegemist olema
haldjate sekkumisega, voi kuidas looma kojutulek voi inimese leidmine johtus
kindlasti ndia tegevusest. Informantide pShiosa jaoks on sellised asjad niivord
enesestmdistetavad, et ei vaja pdhjendusi.

Traditsiooniliste uskumuste elujou kohta sobib heaks niiteks tiks 1990.
aasta juulikuus toimunud eksimis- ja paédstmislugu, mida oli vdimalik lihemalt
jélgida. Juhtum andis viirtuslikku materjali ka usundiliste rahvajuttude ku-
junemiskdigu kohta. Tahelepanu kdidavad mitmed tinapdevale eriomased joo-
ned nii siindmuste k#igus kui nende kajastumises.

Eksinu, umbes kiimneaastane poisike, polnud vepslane ega kuulunud oma
elukohagi poolest Vepsamaale. Ta oli périt Piiterist ja kuulus ithe modda Ojati
joge paadimatka tegeva rithma koosseisu. Poiss kadus matkajate peatuspaigast
Jarvede kiila ldhistel laupdeva, 14. juuli parastlduna ajal. Kui riihma tédiskasva-
nud litkmed taipasid, et poiss on kadunud, hakkasid nad teda oma jéududega
otsima, kuid poole 66ni vildanud pingutused ei toonud edu. Jargmisel pdeval
teatas matkariihm juhtunust kiilandukogusse ning Jarvede kiilastu inimesed
tihinesid otsijatega. Siiski ei dnnestunud ka suurema hulgaga otsides poissi
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ptihapdeval iiles leida. Esmaspideva hommikul kutsuti kiilandukogu kaudu vilja
helikopter, kuid enne selle saabumist saadi poiss keskpdeva paiku kiitte. Ta
toimetati kohe Vidla haiglasse, sest oli kahel jahedal ja vihmasel 661 kergeis
roivais metsas viibides 1dbi kiilmunud ning néljast ja hirmust kurnatud. Ka
matkaseltskond lahkus kiila 14histelt.

See juhtum oli nidala jooksul vihemalt kolme kiila (Jirved, Sondoil, Nemz)
rahva eelistatuimaks jutuaineks. Mitmel puhul hakkasid informandid parast
tervitus- ja tutvustamissonu ise kohe sellest eksimisloost radkima ilma mingite
suunavate kiisimusteta. Samuti oli vdimalik tiheldada, kuidas naabri juurde
sisse astunud naised votsid kohe kdne alla selle koikide huvi pélvinud stind-
muse. Eriti kiiresti hakkas jutt levima alates esmaspdeva hommikust, kui avati
nddalavahetusel suletud kauplus. Tdnapdeva vepsa kiilas ongi kauplus téhtis
suhtlemise ja informatsiooni levitamise paik.

Kuigi lood eksinud poisist olid oma leviku laadilt 1ihedased kuulujutule, oli
nende sisu kujunenud suuresti traditsiooni toel. Erinevad jutustajad tditsid
virskelt kuuldud uudise nagu karkassi varasematest metsa eksimise lugudest
teadaolevate motiividega, kusjuures osa neist oli korduva, osa aga tihekordse
esinemusega. Mone seigaga seoses tuli vilja erinevaid versioone. Nii néiteks
seletas mitu informanti, et enne poisi metsaminekut oli vdorasisa temaga
pahandanud. Halbade sonadega teelesaatmine on vepsa traditsioonis tea-
dupirast tiks kdige tavalisematest eksimispohjustest. Sellest seletusest eri-
nevalt viitis aga iiks informant, et eksimise pdhjustasid poisi enese sdnad.
Nimelt olevat ta laagripaigast lahkudes iitelnud: “Ma tulen kohe tagasi.” Nagu
ndeme, on ka see viga traditsioonipérane seletus.

Huvitavaid iiksiasju teati rddkida poisi metsasviibimise ajast. Nii niditeks
esines mitme informandi jutustustes motiiv sellest, et otsijad olid korduvalt
poisist ldhedalt méddunud teda mirkamata. Poiss omakorda ei saanud vai -
nagu paar informanti viljendusid - teda ei lubatud endale tihelepanu tdmbami-
seks hailt teha. Traditsiooniparaselt seletati ka tdika, et ta leiti viga kaugel
kadumiskohast. Oldi veendunud, et omal joul poleks ta olnud suuteline sellist
vahemaad ldbima ning et jirelikult olid teda sinna vedanud besad. Mitmete
jutustajate meeli koitis asjaolu, et eksinud laps oli metsas veetnud kaks jahedat,
tuulist ja vihmast 66d. Viideti, nagu oleks poiss delnud, et ta polevat kiilma
tundnud. Seegi pohineb piarimusel, mille kohaselt eksinu ei tunne kiilma ega
nilga, sest teda oma voimuses hoidvad metshaldjad loovad petliku heaolutunde.
Viga huvitav on samuti iihes jutustuses esinenud motiiv, nagu oleks 60siti
viibinud poisi juures kaks janest. Nagu rahvusvaheliselt, nii ka vepsa uskumustes
ja juttudes on jines seotud kurjade joududega ning tema nidgemine ennustab
halba.

Kbige olulisemaks aga v&ib pidada informantide tiksmeelt selles, et poissi ei
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leitud mitte niisama, lihtsalt otsimise libi, vaid et ta pizisemine oli tuntud Sondjala
ndia teene. Viidetavasti oli keegi Jarvede elanik pithapdeva pdrastldunal, kui
hulk rahvast oli juba pikemat aega asjatult piitidnud eksinut leida, helistanud
Sondjalasse, riidkinud loo ira ning palunud abi. Telefoni kasutamisest sellisel
juhul voib taas niha vanade uskumuste elujdudu, mis ei kohku ka uueaegseid
tehnilisi vahendeid enda teenistusse rakendamast.

Onnelikul kombel soostus Sondjala ndid ise juhtumi kohta seletusi andma.
Ta kinnitas, et oli abipalve saanud telefoni teel ning ndustunud seda tditma
vastavalt oma pShimdttele inimestele alati head teha. Pérast seda oli ta kdigepealt
kivikeste abil arbunud ja sel moel teada saanud, et poiss on elus (arvestades
kaotsiminekut joe ddres vois ju ka uppumist oletada). Saabuval 661 oli ta kdinud
“metsaga konelemas”. Uksikasju selle kdneluse kohta ei tahtnud ta avaldada,
viites vaid ennast olevat teinud kdik, mis vajalik. N6id oli saanud lubaduse, et
poiss leitakse jairgmisel péeval iiles. Teada anti ka umbkaudsed andmed leid-
mispaiga kohta. Kui see lubadus poleks tditunud, oleks ndid enese kinnituse
kohaselt ldinud jairgmisel 661 uuesti metsa, et oma palvet korrata.

Juhtumist knelesid ka mitmed teised Sondjala inimesed. Viirib tihelepa-
nu, et ndia kodukiila rahvas ldhtus sealjuures tema vdimekuse kinnitamise as-
pektist. Jutustust ei alustatud mitte poisi kaotsiminekust, vaid viitest: “Jah,
tema on selline, et suudab kdike! Alles niitidsama péistis ta poisikese”, ning
alles seejarel koneldi kogu juhtumist iiksikasjalikult algusest peale. Seevastu
teistes kiilades anti siindmusi edasi lineaarses jargnevuses. Eriti Jarvedes, mille
ldhedal ju koik toimus, poorati rohkem tidhelepanu poisi isikule, peresuhetele,
teati rohkem detaile ta kadumise ja metsasoleku kohta. Kolmas kiila, Nemz, oli
siindmuskohtade suhtes perifeerne, sellepérast piirdusid selle elanikud oma
jutustustes enamasti stindmuste kdigu tildjoonelise edasiandmisega.

Jargmisel, 1991. aasta suvel samades kiilades rahvaparimusi kogudes oli
voimalik todeda, et eespool kirjeldatud juhtum oli oma aktuaalsuse minetanud.
Seda ei meenutanud iikski paljudest informantidest, keda kiisitlesin metshaldjate
jandidade kui eksinute metsa kdest padstjate kohta. Vastavate kiisimuste peale
meenutati nagu tildiseltki vaid niisuguseid lugusid, mis olid seotud jutustajate
eneste, nende perekonnaliikmete voi tuttavatega. Peterburi (vepsakeelses kones
Piiteri) poisike, kellega nende kiilade rahval polnud mingit suhet, oli ldinud ja
unustatud. Liihikese aja viltel oli ta ometi olnud selleks, kelle kaudu said tugevat
kinnitust vepslaste polised uskumused metshaldjatest ja ndidade voimest nen-
dega suheldes inimesi aidata.

Vepsa metshaldjaparimusega tutvudes kerkib loomulikult kiisimus selle su-
hetest teiste rahvaste, eeskitt ldhedastest keelesugulastest muude lddneme-
resoomlaste ja vepslastega aastasadu tihedas kontaktis olnud venelaste vas-
tavate traditsioonidega. Esialgselt, vastavate rahvaste ainestikku pdhjaliku-
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malt siivenemata, voib vaid nentida, et leidub vaieldamatuid tihisjooni. Vii-
mased voivad pohineda tihisel algupéral, kuid ka laenusuhetel. Sealjuures tu-
leb arvestada, et Pohja-Vene alade rahvakultuuris on vaieldamatud soome-ug-
rilised komponendid, mis on jddnud assimileerunud algasukatest. Mis puutub
teistesse ladnemeresoomlastesse, siis hakkab silma soome ja eriti karjala mets-
haldjapirimuste mirksa suurem lihedus vepsa omadele eestlastega vorreldes.
Ilmselt on see seletatav asjaoluga, et lddnemeresoomlaste pdhjapoolsematel
aladel on loodusmaastiku osakaal kultuurmaastikuga vorreldes olnud
margatavalt suurem kui 1dunapoolsetel. Looduslike tingimuste erinevus niib
siinkohal olevat esiplaanil konfessiooniliste erinevustega vorreldes. Konekas
on selles suhtes asjaolu, et kuigi setud on samuti ortodoksid nagu vepslased,
on nende metshaldjapiarimuste osatihtsus viike ja laadki erinev. Samal ajal on
luterlike soomlaste ja ortodokssete karjalaste vastavad traditsioonid kiillalt
ldhedased isekeskis ja, nagu 6eldud, iihtaegu vepsa omale. Rohkete sisuliste
ithismotiividega jutud erinevad mérgatavamalt Zanritunnuste alusel. Vepsas
esinevad nad peaaegu eranditult memoraatidena, Karjalas kohtab juba rohkem
kindlama vormiga kunstitaotluslikke jutte ning Soomes ongi muistendid
pohilised.

Kindlasti on vepsa metshaldjaparimuste pdhjaliku uurimise ajad alles ees.
Esialgu peaks eelisrdhu panema kogumistoole ja kasutama koiki voimalusi selle
arhailise, kuid seniajani elava, viga mitmepalgelise ja varieeruva, kuid samas
traditsioonikindla kultuurifenomeni tdiendavaks talletamiseks.

Kinnitamaks veel kord tdnapdeva vepslaste eespool korduvalt nenditud
ustavust esivanemate tdekspidamistele ja kogemustele, olgu ka 16petuseks esi-
tatud iihe vepsa naise tunnistus. Mu kiisimusele selle kohta, mida tehakse
(kiisimus oli niisiis oleviku vormis) metsa eksinu paastmiseks, vastas ta kdhk-
lemata: “Nii, nagu vanasti tehti, nii teeme ka niitid.”

Kirjandus

1. Loorits, O. About the Religious Concretism of the Setukesians. Helsinki, 1959.

2. Pentikiinen, J. Marina Takalon uskonto. Helsinki, 1971, s 281.

3. Makarjev, S. Vepsd. EtnografitSeskii otSerk. Leningrad, 1932, s 36; Pulkin, V.
Azbuka detstva. In: Golubdje vodd Korbjarvi. Leningrad, 1985, s 61.

4. Eesti rahvalaulud. Antoloogia. Toim U. Tedre. Tallinn, 1969, Ik 127, (ERIA 88).

5. Setukeste laulud. Pihkva-Eestlaste vanad rahvalaulud, ithes Répina ja Vastseliina
lauludega, vilja annud Dr. Jakob Hurt. I. Helsingi, 1904, 1k 625-630, (nr 60, 61).

6. Salve, K., Riiiitel, I. Phja-Tartumaa regilaulud. I. T66- ja tavandilaulud. Tallinn,
1989.

378



