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kuid, et nad demonstreeriksid oma karupeiesid. Sel moel saadud tavandi vi-
deosalvestusel on erakordselt suur vidrtus. Kuna artikli kirjutamise ajaks on
sellest siindmusest moodunud liiga vihe aega, pole veel joutud nende salves-
tuste praktilise analiilisimiseni, kuid on selge, et tegemist on viga arhailiste
tekstide ja viisidega. Loodetavasti ei piirduta iiksnes nende noodistamise ja
uurimisega, vaid osutub vdimalikuks ka nende publitseerimine.

Tolkis Anu Vissel

KIESTENGA KARJALASTE USKUMUSTEST RAH-
VAJUTTUDE POHJAL

Niina Lavonen. Karjala, Petroskoi

Uhegi rahva folkloor ei esine puhtal kujul, vaid on tihedalt seotud naaber-
rahvaste kultuuri ja uskumustega. Konkreetset materjali uurides jouame ja-
relduseni, et juba iihe rahva piires esineb mitu erinevat poeetilist traditsiooni.
Igatihel neist on oma keelelised, kombestikulised, uskumuslikud, esitamistava-
dest ldhtuvad ja stizeelised erijooned. Karjalas on niisuguseks lokaalse tradit-
siooniga piirkonnaks vabariigi pohjapoolseim Kiestenga (varem Kiestenga-Olan-
ga) rajoon.

Varem olid naaberrajoonid Kiestenga ja Uhtua (Louhi ja Kalevala) tisna
isoleeritud, elanikkond ldvis iiksteisega vihe. Oma osa Kiestenga suulise tra-
ditsiooni kujunemises etendas isoleeritus 16unanaabritest (Uhtua karjalastest)
ja tihedad kontaktid saamide, venelaste ning soomlastega.

Artikli autor kogus ja uuris mitme aasta véltel Kiestenga rajooni karjalaste
rahvaluulet. Laulude kogumiseks sooritatud ekspeditsioonide tulemusi on tut-
vustatud artiklites! ja kogumikus.2 Kiesolevas artiklis tutvume 1975-1984. aasta
vilitoode helisalvestuste vahendusel jutupidrimuses (muistendites, memo-
raatides jm) kajastuvate Kiestenga karjalaste uskumustega. Rahvajuttude struk-
tuur on kiillatki laialivalguv, rangeid piire on zanrite vahele raske tommata. Tra-
ditsioonikandjatele on tihtsad stindmused, mille tdepérasse nad usuvad, mitte
zanrinimetused. Puhastesse (tinglikesse) zanritesse jagavad materjali uurijad.
Soome folklorist Lauri Honko pdhjendab selliste “ideaalsete” zanrite
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maidratlemise vajalikkust sellega, et nende abil “dpivad uurijad reaalseid zanre
nigema ja neid iiksteisele kirjeldama”.3

Enne praeguse Karjala territooriumi asustamist karjalaste ja venelaste poolt
elasid siin teadaolevalt saamid. Jdljed nende asustusest sdilisid kaua materiaalses
kultuuris ja igapdevastes tarbeesemetes. Moodunud sajandi 16pus leidis soo-
me arheoloog J. W. Juvelius koikjal Pohja-Karjalas mirke saami asukatest:
nelinurksed kojad, ahjud, matmispaigad, koopad metsikute pdtrade kiittimiseks,
seidid. Saami tarbeesemetest kasutati katiskat.4 Teated saami asustusest on
sdilinud tdnapéevani ja neid oli vordlemisi hdlbus koguda veel selle sajandi 80.
aastatel.

“Jiirisaarel elasid kunagi laplased. Seal on sdilinud ahju varemed, va-
nad inimesed rddgivad, et selle koha peal asus laplaste onn. Tuhkalas, Kor-
pijdrvel ja Lapinniemel elasid ka laplased”. (Fon 2604/10)

Kunagisele saami asustusele viitavad kohanimed esikomponendiga lappi
(‘laplane’, ‘saam’) - Lapinsaari (‘laplaste saar’), Lapinniemi (‘laplaste neem’),
Lapinlampi (‘lapi metsajirv’) jne.

Karjalased pidasid saame osavateks ndidadeks. Muistendites jutustatakse,
et kuulsa runolaulikute suguvdsa esivanemad olla kdinud mitu korda Lapimaal
saamide (tulilappalainen) juures ndiakunsti dppimas. Selle tulemusena said
tolle suguvdsa esindajatest suured targad (tietdjd) ja edukad jahimehed. Nen-
de loitsimisvdime oli nii suur, et piiramisrdngasse jooksis neil kakskiimmend
potra korraga.d Kiestenga karjalased pidasid pdliselanikke, saame, suurteks
ndidadeks, kes voisid kivilgi sduda (on kivelld souvettu). Kiestenga-Olanga
kiilades on sdilinud parimus surevast ja kunagi tilestGusvast laplasest. Esimese
sellise teksti kirjutas 1880. aastatel iiles Juvelius. Helisalvestatud on seda
muistendit kolmel korral: Nikiforovilt (Fon 2604/10 < Safporogi k, 1980) ja kahel
korral Saloniemilt (Fon 2549/15, 1979 ja Fon 2608/4, 1980 < Pungozero k). Lapi
ndid sureb (langeb lovesse) pealtnigijate ja abistajate puudumisel. Tagasi-
poordunud piitiavad teda elustada (lovest vilja tuua), mis monikord dnnestub-
ki. Noid touseb peale kolme “suremist” iiles ja iitleb: “Ei ole miehestd
mdnnehestd, eikd urohosta uponnehesta.” (Ei ole meest minejast, inimest
dravajujast.) Siieee peale surma iilestdusmisest on rahvusvaheline, arhailise
usundilise tagapdhjaga ning oli tuntud juba Antiik-Kreekas ja -Roomas. Rahva
ettekujutuse jirgi oli elustumisel tingimata tarvilik tuli. Tuld kohtame ka kaas-
aegsetes lindistustes: “Kui teine vend tagasi tuli, kaevas ta tema (surnud
laplase - N. L.) vdlja, siiiitas suure l6kke ja tuli elustas ta.” (Fon 2549/15) Tuli
soodustas elustumist, puhastumist.

Tanapideva teadus arvab, et sellised iidsed uskumused pole périselt aluse-
ta: “Sotsiaalne kogemus niitab, et taoline praktika ei oleks saanud piisida sa-
jandeid ja aastatuhandeid, kui tal poleks mingit alust, kui teda ei kinnitaks aeg-
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ajalt mingisugune positiivne resultaat.”6 Ehk vaib sellise “positiivse tulemuse”
reliktiks lugeda ka meie poolt fikseeritud muistendit, mis on sdilinud suulise
parimusena. Sellised uskumused ulatuvad tagasi muistsete ellu tagasipoordu-
mise voteteni, muistse reanimatoloogiani. Teateid elustumisest on palju: “Neid
leiame eri ajastutest ja kultuuridest, nad moodustavad minevikust tinapideva
ulatuva suundumuse”.”

Muistsed uskumused peegelduvad ka kohanimedes. Tuhkala kiila elatanud
inimesed rddgivad, et Ristiniemi sai oma nime nii: “On tuolla pdiin Pistojdrvelld
ruvet oltu... Hyo on pantu se risti Sih, jotta eiko vastua Sitd rupie, jotta ei tih
kyléh tultais” (Seal pool, Pistojdrvel olid rouged... Nad panid sinna risti, et
taudi eemale peletada, et ta ei tuleks nende kiilla.) (Fon 2649/1 < Tuhkala k,
1981).

Aardelood pohinevad ohverdamisega seotud vanadel uskumustel ning on
tagasi viidavad perioodi, mil surnule pandi hauapanusteks viirisasju ja talle
kuulunud relvi.8 Sellised maagilised varandused peituvad soos, allikas, puu
voi kivi all, jarves. Niha saab neid ddrmiselt harva - kas 66sel unes voi reedavad
nende asupaika tulekeeled. Uldtuntud arvamuse kohaselt varandused “pdle-
vad”. Sofjangi kiilas oli rahaaugutuld véimalik ndha ainult teatud maja tihest
aknast. Peale klaasi vahetamist nihti tuld ikka edasi.9

Kodige sagedamini peitusid aarded vees (jirvedes, jogedes), migedes, saar-
tel. Kétte polnud neid vdimalik saada, nende omandamine oli seotud suurte
takistustega. See vois dnnestuda ainult ohvri abil vai erilisi, praktiliselt tdide-
tamatuid tingimusi jargides: kauge maa tagant tuli noaga tabada tuld, ldbi po-
levas puus asuva avause vaadata rahatuld jne.10 Katse pidi toimuma tiielikus
vaikuses. Karjatused, hirm, igasugused helid takistasid aarde kéttesaamist.
Paljud jdid varandusest ilma selle tingimuse rikkumise tdttu. Uskumuse jargi oli
igal varandusel oma haldjas, kes teda kaitses.

Luolehetar luonnon tytto, Luolehetar, looduse tiitar,

Manun eukon palkkalainen, maa-aluse eide teenija,

Joka oot vuoren vartijana, sina, kes sa oled mégede valvuriks,
Raha purun paimenena, rahakirste karjatad,

Anna mulle avaimia, anna mulle vOtmed,

Lainnoa ldpdksimid, laena muukraud,

Jolla aartehet avoan; millega varanduse avan;

En md kuluta kultijasi, ma ei raiska su kulda,

Enkd havitd hopejoitasi. ma ei kaota su hobedat.

SKVRI:4,2021.11
Muistendeid, fantaasiakiillase sisuga suulisi jutte peeti traditsioonikandja-
te, jutustajate ja kuulajate poolt tdepérasteks. Populaarsed olid muistendid kiri-
kute ja kloostrite ehitamisest ja nende rajajatest. Soome ajaloolane Heikki Kir-
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kinen arvab, et Karjala kultuuris oli kloostrite]l mérkimisvadrne osa. Ristiusu
todede levitamise kdrval olid nad omapirasteks kultuurikeskusteks.12 Karjala
jaLapimaa territooriumil asus ligikaudu 70 kloostrit. Kui kultusepaik oli parimuse
kohaselt valesti valitud, vajus kogu ehitis pdeva jooksul maa alla. Tarvitses
vaid ehitamine iile viia ettemadratud kohta (see tehti ajupalgi, parve, pilpa, kuke
kiremise voi salapérase hidle abil kindlaks) kui “suured kivid veeresid ise eemalt
ehituspaika.”13 Tihti peeti pithakodasid vigilaste ja jsumeeste rajatuiks. Louna-
Karjalast on iiles kirjutatud legende Aleksander Svirski, Svirski kloostri asutaja
elust ja Solovetsi ning Valamo kloostri rajamisest. Kiestenga alal méiletatakse
péarimusi Toporezi laagrist, mitmesugustest vanausuliste kommetest ja
usuliikumistest. Séilinud on ka andmeid podrutsnikust (podruzniekka), mis
laotati maha, et palvetamise ajal mitte puudutada porandat, ning sdlmekestega
noorist (listohhat) palvete lugemiseks.14 XX sajandi alguses kiisid moned
Kiestenga-Olanga elanikud veel Solovetsi kloostris jumalat palumas.

Paljude maade parimus koneleb sellest, et maailma loomisel osales kaks
vastandlikku joudu, kaks alget: hea ja kuri, jumal ja tema antipood, kes erineva-
tel rahvastel esineb erineval kujul, sagedamini kuradina (paholainen, piru, bie-
Sa). Seesugune dualism seletab maailmakorralduse positiivseid ja negatiivseid
kiilgi. Kiestenga-Olanga piirkonna kiilades on siilinud lood maa jagamisest
jumala ja kuradi vahel. Kurat palus jumalalt luba teha kaikaga maa sisse auk ja
sellest said alguse (“kargasid stigavikust vélja”) sddsed, kdrbsed ja parmud,
kes on kutsutud inimesele ebameeldivusi pdhjustama, kuna neid “siinnitas”
kurat.

Legende on Kiestenga alalt vihem iiles kirjutatud kui memoraate ja muis-
tendeid. Memoraadid jutustavad kohtumistest erinevate miitoloogiliste olendi-
te, haldjate, loodusvaimude, metsa- ja vetevalitsejate ning kalmulistega. Selles-
se zanri kuuluvad ilmselt ka jutustused rahvaarstidest, ndidadest, kummitus-
test, kodukiijatest, libahuntidest jm.

Kohtumisi iileloomulike olenditega pdhjustas tildkehtivate normide rikku-
mine, nditeks plihade ajal tootamine, hilisdhtul saunas leili vétmine, lirmamine
voi tiilitsemine enne metsa minekut, ebadiglus kellegi vastu jne. Memoraadid
on jutustused, millel puudub jdik piisistruktuur. Reeglina on sellised lood sii-
zeeliselt 16petatud ning sisaldavad sageli traditsioonilisi rahvusvahelisi motii-
ve. Memoraadid on seotud kindla kohaga: oma voi naaberkiilaga, 1ihedal asu-
va jérve, soo vdi metsaga. Kone all olevad siindmused vdisid toimuda {isna
hiljuti, tegutsejaks on neis jutustaja ise, tema sugulane, naaber, sama kiila ela-
nik ja teised inimesed, keda jutustaja piisavalt histi tunneb: “DaaZe mie olen
ndahnyn pikku poikana. Kostovuarassa olima... Hidn tuli rantah, a myo olim-
ma puolikilometrie kyldstd...” (Isegi mina nigin poisikesena. KoStovuaras
oli... Ta (veteema) liks kaldale, aga meie olime poole kilomeetri kaugusel kii-
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last...) (Fon 2711/19 < Zasejeki k, 1982)

“Muinen kun on tuola Nil’makupassa, a Louhessa on vield se naini elos-
Sa, hyo Suahah nuottah vetehisen dpdreh... Se on ihan pravda (tosi). Ul'l’a
on vield Louhessa.” (Nil’makupas piitidsid nad, see naine elab praegugi Lou-
his, noodaga vetehaldja lapse kinni... See on sulatdsi. Ulja elab praegugi Lou-
his.) (Fon 2649/4 < Tuhkala k, 1981)

“Mie en ole nihnyn, muamorukka pruazniekkana oli mdénty yhteh lampih
heindlld... Hyo kun kacotah, ka kaksi miestd Seisou rannalla mussissa vuat-
teissa, napit kiilletdh.” (Mina ei ndinud, aga ema-kadunuke liks piihade ajal
luhta heinale... Vaatavad - kaks meest seisavad kaldal mustades riietes, n66bid
hiilgavad.) (Fon 2610/38 < Kokkosalmi k, 1980)

“Mie olen Semmosie rahvahie kuullun, jotta on ndhty.” (Ma olen kuulnud
sellistest inimestest, neid on ndhtud) (Fon 2608/18 < Tungozero as, 1980)

Selles piirkonnas on populaarsed memoraadid vete- ja metshaldjatest. Vete-
ema on pikkade mustade juustega olend. Ta kammib neid veest viljaulatuval
kivil istudes. Tarvitseb teda vaid kaldalt voi paadist mérgata, kui ta vette kaob
(Slahti veteh).

Memoraadi siizee on alati seotud konkreetse koha ja kindlate tunnustega,
mis aitavad seletada, kus ja millistel asjaoludel ebatavaline kohtumine toimus:
“Tuolla on meild kivi, tuolla lahella... Siti vetehisen kiveksi kucutah. Mie
voin mdnnd siula ndyttdmdh, kun moottorin panen pyorimdh, missd on se
kivi. Nyt on dijd vettd - ei ndvy, a konsa on kuiva kesd, niin ndkyy.” (Seal,
selles lahes on meil kivi. Seda kivi kutsutakse vetehaldja kiviks. Kui ma mootori
kdima saan, siis voin sulle néidata, kus see kivi asub. Praegu on palju vett ja
teda pole niha, aga kuival suvel on kivi nédhtaval.) (Fon 2650/5 < Tuhkala k,
1981)

Vetehaldja ilmumine ennustas rahva ettekujutuse jargi ebameeldivusi, hari-
likult surma (kuolema néiyttdytyy - surm niitab end). “Siitd kun néihnet jérves-
Sd vetehistd, nii sind vuotena ken nih jarveh kuolou.” (Kui néed jirvel vete-
haldjat, siis upub sellel aastal keegi sinna jirve.) (Fon 2648/20 < Tuhkala k,
1981)

“Sanou, tindi vuotena tua§ ottau rahvahie Tuoppajéirvi. Nin kolme henkie
Syksylla i méini.” (Taréddkis, et sellel aastal votab Tuoppajérv jille inimesi enda-
le. Ja siigisel uppuski kolm inimest.) (Fon 2608/18 < Tungozero as, 1980)

“Puaporukka sanou: “Mitd tyo lapset itettd? Teijin luo ei tule, timd Se
on miun Surmaksi.” Hedn kesdlld i kuoli. Ne pahoiksi ndyttdyvytdih ...” (Ka-
dunud vanaema rédkis: “Mis te, lapsed, nutate? Teie jargi ei tulda, minu juurde
tuleb surm.” Suvel ta surigi. Nad nditavad end enne dnnetust.) (Fon 2220/20 <
Kiestenga k, 1975)

Metsaisand (mecdn iscintd) ilmub suurte hiilgavate noopidega mustas riie-
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tuses ja hiilitseb imelikult ning arusaamatult (losmottau). Jahimees voib saa-
vutada metsaisanda toetuse, poordudes siigisel enne jahihooaja algust tema
poole loitsuga:

Salon herra, maan isdntd, Metsaisand, maaisand,

kaunis kankahan eldjd, kaunis metsa asukas,

tule sanani kuulemahan, tule mu sona kuulama,

orpoa opettamahan, orbu dpetama,

turvatonta turvimahan, kaitsetut kaitsema,

tule jalan kéytdvdille, tule siia, kus jalg kéib,

kahen silman ndhtdiviille. kus kaks silma sind nidevad.
SKVRI:4,21.15

Samaaegselt sdnumisega oli vaja kolme hobemiindi kiiljest kaapida hobe-
dat ja teha metsale kolm kummardust.

Memoraadid jagavad mitmesuguseid praktilisi soovitusi, néiteks ei tohi tii-
litseda, eriti enne tihtsaid siindmusi. Jutud kannavad pedagoogilist ja kdlbelist
funktsiooni. Vetevana laps sattus kalavdrku ja palus end tagasi lasta. Kui teda
lahti ei lastud, jargnes peagi karistus. “No oli ne kiusattu... Siitd kun nuoriso
léiksi, tdysi veneh, mihi lienoy kyldh kisoih, markkinoih, kun Se keski Seldilli
kuajalti koko venehen, nin...” (No nemad piinasid teda viga. Aga pirast sditis
paaditéis noori kuhugi kiilla pidu pidama, laadale, aga keset jirve liks paat
timber, nii...) (Fon 2649/4 < Tuhkalak, 1981)

Uks memoraatide rithm ri:igib metsaonnis 6obimisest. Kui onni siseneti
omavoliliselt, ilma haldja kéest luba kiisimata, ilmutas ta oma rahulolematust
koputamise, miira ja iseenesest avanevate ustega, mille kohta 6eldi: “mecdpir-
tissd ei ollun rauhua” (Metsaonnis polnud rahu). Torjeks tuli jitta kirves ldve-
paku juurde.

Arvukad memoraatide variandid radgivad kohalikest elanikest, kes on tutta-
vas kohas metsa eksinud. Reeglina paidseb olukorrast jargmiselt: tuleb ronida
kivi otsa ja poorata riided pahupidi. Samalaadsed on jutud loomade kaduma-
jaamisest. Jutustatakse ka lausujatest, tarkadest, ndidadest (tietdjd, jeretniek-
ka), nende headest ja halbadest tegudest, joust, oskusest ravida haigusi, va-
bastada koduloomi metsa vdimusest, ndiduda kevadel esimesel karjapéeval
karja jne. Tdeline lausuja teadis ette (tihti ndgi unes), kes ta poole abi saamiseks
poordub ja valmistus tema tulekuks.

Meie pdevini on sdilinud hulgaliselt jutte ennustamisest jadaugul, ristteel,
majade ja majapidamishoonete ldivepakul kuulatades. K&ik need jutud on tihel
voi teisel midral seotud karjala muistsete uskumustega.

Tdlkisid Kadri Peebo ja Tiina Koomnemagi
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KEVADSUVISED PALVUSPUHAD GERSOD VARKLET —
BODJA KULAS

Serafima Lebedeva. Udmurtia, Izevsk

Kiesoleva artikli aluseks on aastatel 1988-1989 Udmurdi Koduloomuuseu-
mi ja Eesti Rahva Muuseumi tihisekspeditsioonidel Varklet-Bodja kiilas (Tatari
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