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UDMURDI USKUMUSTE JA KALENDRITAVADE
SUSTEEM

Margarita HrustSova. Venemaa, Astrahan

Udmurdi rahvakalendri tavade ja tihtpdevade siisteem sarnaneb teiste soo-
me-ugri rahvaste kalendrisiisteemidega eelkdige oma jaotusaluse poolest. Koi-
ki erisusi arvestades toob tidhtpidevade klassifikatsioon kvantiteedi alusel esile
erinevused nende struktuuris ja funktsioonides.

I Kvantiteediindeks:

1. Tavad, mis hdolmavad maksimaalselt kombetalitusi.
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2. Tavad, mis hdlmavad rituaalide miinimumi.

3. Tavad, kus kombetalituste hulk on koikuv.

II Funktsiooniindeks:

1. Tavad, mis sisaldavad to6elemente.

2. Tavad, mille pdhitilesandeks on tuleviku heaolu kindlustamine; nad on
seotud palvuste ja ohverdamisega.

3. Tavad ja piihad, millega kaasneb peredes kédimine kostitamisega, tantsud
jalaulmine.

4. Tavad ja ptihad, mille toimingud omandasid hiljem puhtalt meelelahutus-
liku sisu.

Funktsiooniindeksid vdivad kombineeruda ja moodustada kontekstuaalse
poole. Udmurdi rahvakalendri tavade ja piithade morfoloogia ja siintaksi ana-
liitisi tulemusena saame vilja tuua moned siizeeliste rituaalide riithmad, mis
voiksid olla iiksikute tavade ja piihade aluseks vdi erinevate kombinatsiooni-
dena kuuluda mitmekomponendiliste riitustega pithade koostisse. Need nn plokid
jagunevad nelja gruppi:

1. Tovga seotud rituaalne tegevus.

2. Usundiga seotud rituaalid, mis koosnevad omakorda palvetamisest
(vas’as’kon), palvetest (kuris’kon), ohverdamisest (méZ s oton), sodmaajast
(sis’kon) ja tanamisest (fau karon).

3. Piihadega seotud kombed, mille maagiline funktsioon on kas sdilinud voi
kadunud ja mis koosnevad perede voi rithmituste iihistest ratsasditudest voi
jalutuskidikudest, pidutsemisest, maskeerimisest, ennustamisest, suplemisest.

4. Rahvamuusika ja lauluga seotud riituslik tegevus.

Esitatud nelja rituaalsete toimingute grupi hulgas on sagedasemad palveta-
mine, ohvritoomine, sdémaajad, tinutoomine, ratsa perede kiilastamine, mil-
lega kaasnes kostitamine, {thissoomine, laulmine ja tantsimine. Nimelt need
rituaalid moodustavadki kombestikumudeli pohikava. Ulejisinud koostisosad
varieeruvad.

Peegeldades inimese ja looduse iihtsust udmurtide maailmatunnetuses, do-
mineeris kalendrikombestikus palvetamine mdne jumala poole ja talle ohver-
damine. Sealjuures ei kaasnenud igakord palvetamisega ohverdamine, seevastu
on aga alati ihendatud palvetamine ja rituaalsed toidud. Esines kahesugust
ohverdamist: eluslooma vi -linnu tapmist riituspaigas ning toidupalade ja dlle
voi puskarisortsude ohverdamist. Kalendririituste seas on esikohal viimane
meetod, kuid ka eluslooma ohverdamisel heideti andamiks osa toitu, eriti
jahutooteid. Palvetamine - ohverdamine - rituaalsed toidud - tiinutoomine voisid
moodustada eraldi tavandi. S66mine vois omakorda olla ka iseseisev rituaal.

Teine kalendripiithade dominant on majast majja kdimine kostitamise, lau-
lude ja tantsuga. Kiilaskéijad voisid olla maskeeritud nagu aastavahetusel voZo
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dorijasiigisel portmas’koni ajal, teistel juhtudel kanti lihtsalt pidulikku riietust;
monedel piihadel piirduti sugulastega, teistel kéidi 1dbi kdik majad kiilas,
kusjuures rituaali korrati igas majas.

Etnograafide XIX sajandit puudutavate kirjelduste jdrgi ja autori vilitoode
tahelepanekute pdhjal puudus palvetamine kahel udmurdi tihtpéeval: tol sur
(talvedlu) ja stigisesel portmas’konil, piirdudes viikese peoga, mille ajal mas-
keeritud lauldes ja tantsides peresid kiilastasid (mdnel pool PShja-Udmurtias ei
lauldud).

Tiielik kombestikukompleks on koondunud kahele piihale: gerd pottoni
(kiindma minek) esimesele pédevale ja jo kel ’anile (jdd drasaatmine). Jo kel’an
kuulub mitmepéevase piiha akaska (akaiaska) koosseisu ning paiknes XIX
sajandi kirjelduste pohjal poldudele mineku pieva ja adra viljatoomise pdeva
vahel.

Akaskal on piirkonniti mitu erinevat kuju, mille tihitamine véimaldab re-
konstrueerida téieliku rituaalide ja tavade tsiikli. Mitmed faktid viitavad sellele,
et akaska oli udmurtide pdhiline pdllumajanduskalendri piiha. Sellele osutab
asjaolu, et nelja-viie pdeva kestel palvetati ja ohverdati kdigile udmurdi
pohijumalatele: Inmarile, maajumal K61dos inile, maaemale K&1dos’in mumdle,
ilmastikujumal Kuaz’ile, metshaldjatele njulesmurtidele, vetehaldjale vumurtile,
hdéimu ja sugukonna kaitsehaldjale vorSudile ja surnud esivanematele.

Akaska on seotud pdohiliste kevadtoode algusega - karjalaskmise, kiindmi-
se, kiilvamise ja destamisega. Inimeste elu sdltus karja tervisest ja kaitstusest
ning podllusaagi rohkusest. Seega olid koik toodega seotud palved ja ohvrid
suunatud kaitsejumalate heatahtlikkuse saavutamisele. AkaSka oli iihtlasi vii-
mane piiha enne kibedat pollut6od, ehk XIX sajandi etnograafide sdnutsi -
udmurdid puhkasid enne pikki ja raskeid toid.

Niisiis on akaSkal mitu funktsiooni. Selle poliifunktsionaalse piiha kombes-
tikus domineerib (nagu muudegi tihtpdevade puhul) maagiline tervise, edu ja
hea saagi taotlemine. Akaska on kalendripiihade jada alguses ja iihtlasi
udmurtide kalendrisiisteemi keskne piiha nii struktuuri kui tdhenduse poolest.
Olles omalaadne kombestikumudel, on ta kalendrisiisteemi aluspiiha, teised
tavad ja tdhtpidevad on kisitletavad akaska variantidena.

Akaska vastandpooluseks voib pidada siigisest portmas’koni, kus kdidi
maskeeritult mooda kiila majast majja, lauldi ja tantsiti. Selle piithaga algas sii-
gis-talvine tsiikkel, kuhu kuulusid: portmas’kon, uibét vetlon, uibot juon (kur-
javaimu vozo valitsemisaeg) ja voZo kel ’an (vozo drasaatmine). Kdigil nendelgi
tahtpdevadel sanditati, kiilastati peresid, tantsiti ja lauldi. Arvatavasti algas
portmas’koniga tsiikkel, mis on seostatav halbade vaimude mdjuperioodiga
karmil siigistalvel.
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Udmurdi kalendririituste kaks pohidominanti on palvused (vds’as’kon) koos
ohvriandidega ning lauldes kodude kiilastamised. Mdlemal dominandil on oma
mdjusfiadr. Udmurtias palvetati ja toodi ohvreid aastaringselt, ka viljaspool
tahtpdevi (ndit pdua ajal). Seevastu kiilaskdimiste aeg algas siigistalvisel
perioodil ja 16ppes kevadel akaskaga.

Udmurdi kalendrikombestiku siisteemi vdib vorrelda mobiuse lindiga, kus
katkematu reana toimuvad vds’as ’konid (palvused) ja kus laulude ja tantsu-
dega kiilaskédigud kujutavad endast tileminekutsoone teise modtmesse. Paral-
leelsus ja mitmekihilisus ilmnevad kalendrisiisteemi eri tasandeil, kuid tile-
minekukoht iihest olekust teise on alati midratletud.

Palved olid aasta kombestikust lahutamatud. Vs’ as konide (palvete) riitmi
madrasid mitmed tegurid: piikesekalender, looduse eluriitm, aastaaegade va-
heldumine ja neile vastavad sesoonsed t66d. See, millise jumala vdi kaitse-
vaimu poole palvetati, ei sdltunud ainult palve (kuris’kon) funktsioonist, vaid
ka kalendriajast. Inimest timbritsev maailm - looduskeskkond - oli udmurtide
kujutluses iihtne siisteem, millest inimene oma perekonna, sugulaste ja hdimuga
moodustas loomuliku osa. Loodust ennast hingestati, niisamuti nagu inimene
ise koosnes ihust, vaimust ja hingest. Ilmselt oli udmurtide (nagu teistegi
rahvaste) rahvausund algselt poliiteistlik ning hakkas kristluse kaasmdojul
kujunema monoteistlikuks. Seda on konstateerinud peaaegu kdik XIX sajandi
etnograafid. Rahva sonavaras siilisid iidsed moisted maailma hierarhilisest
struktuurist. Kiillalt hésti oli vilja arenenud jumaluste siisteem, kes kehastasid
loodusjdude ja kellel oli kindel tegutsemissfidr ning mdju inimtegevusele.
Udmurtide elatusalad (kiittimine ja varane pdllundus) olid suunatud mitte
iiksikisiku, vaid kogu sugukonna ning seejirel perekonna kui sugukonna osa
sdilimisele. Kujunes omanéoline elutunnetus, mis peegeldus folkloori kdigis
valdkondades palvetest (kuris’kon) lauludeni.

Udmurtide arusaama jéargi on igal suguvdsal ja igal inimesel oma kaitsja,
keda palvetes kutsutakse “kaitsja-toitja”. Kaitsja jédlgib inimese kiditumise dig-
sust ja selle vastavust kehtivatele traditsioonidele: kujunenud normide ja eetika
rikkumise puhul v&is jumalus méérata karistuse.

Hinge tdhistab mdiste /ul, vaimu urt. Kaitsja-toitja seostus mdistega vor-
Sud. Selle naisliinis parandatava nime jirgi kutsuti kogu sugukonda. Piitides
asetada palvetes mainitud jumaluste nimesid iildskeemi, saame:

IN S’OR (TAEVAALUNE)

Inmumo - taevaema

Sundd-mumd - piikeseema

Gudori-mumb - pikseema

IN DUNNE (TAEVA MAAILM)

Inmar - Shujumal, metsajumal
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Kuaz’ - Pohja-Udmurdi ilmajumal, vihma- ja tuulejumal

Tol-peri - tuulejumal

TAPALDUNNE (SEE MAAILM)

N’ules-n’un’a, n’ulesmurt - metsade ja tuulejumal

Ko1dos’in: Kol’tsin, Mu-k61dds’in - maajumal, looja

Meza-voz’mas’ - maa, pOllupeenra kaitsja, kiilvatu kaitsja

Bdodtsdm-n’un’a - karjakaitsja

Invu - veejumal

Vu-murt, vu-kuz’o - veekogu: tiigi-, joe-, oja-, jirve- jm jumal voi haldjas

Vorsud - kaitsja-toitja, sugukonna kaitsja

KODUHALDJAD

Korka-murt - majahaldjas

Gid-murt - duehaldjas

MontSo-murt - saunahaldjas

Obin’-murt - rehehaldjas

SOPAL DUNNE (TEISPOOLSUS)

Surnud esiisade vaimud:

Vozo - kurjad vaimud

TSer - haiguste jumal

Kutos’id - haigusi saatvad kurjad vaimud voi vdgivaldset surma surnute vaimud

TEISTELT RAHVASTELT ULEVOETUD HALBA SAATVAD JUMALAD JA
HALDJAD

Keremet

Aktas

Saitan

AkSan - hamarikujumal

Palvetes tiheldame teatud aastaaja eelistamist iihe voi teise jumaluse poole
poordumisel. Nii poorduti veejumala ja vetehaldjate poole kurjade vaimude
tegutsemise ajal (voZo), surnud esivanemate vaime oodati sanditamise port-
mas’koni javoZo kel’ani ajal. Kevadel, karjalaskmise ajal, palvetati karja hoidja
bodtsom-n’un’a ja metsade kaitsja n’ules-murti ning taevajumala Inmari poole.
Suvel, heinaniitmise ja 16ikuse ajal, paluti K&ld&sini ja Inmari. Stigisel toodi
tanupalveid ja ohvreid koigile kaitsehaldjatele, eriti aga surnud esiisade
hingedele. Pidevalt, pea koikides palvetes, meenutati ka vorsudi. Ilmselt oli
enne kristluse laialdast mdju teatud jumaluste sesoonne eelistamine
kindlapiirilisem, sellele osutab tdsiasi, et iga jumal ja haldjas sai isikliku ohvri.

Kalendriparimus vdimaldab tdielikumalt jdlgida rahva maailmamdistmise
omapdra, etnopsiihholoogiat ja -esteetikat. Udmurdi rahvakalendri kombed ja
plihad formeerusid kiillalt suletud siisteemiks, kus rangelt reglementeeritud
traditsioonide rikkumine oli karistatav, ringemal juhul v&idi sootsiumist vilja
heita.
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Kommete siisteemis leiame jargmised koordinaadid: inimeste maailm (ini-
mene-perekond-sugukond) - looduse maailm (inimene ja tema sugukond te-
gutseb seal ja inimene kiiiinib v&i ei kiitini seda mdjutama) - jumalate ning
haldjate maailm (mida inimene ei suuda mdjutada). Ajakoordinaadid: minevik
(surnud esivanemate maailm), olevik ja tulevik on iiksteisesse pdimunud, sest
minevik m&jutab olevikku ja tulevikku.

Vahendajaks nende maailmade vahel on preester vds’as’, vanim mees sugu-
konnas voi lihtsalt mees perekonnas, kes votab selle kommunikatiivse funkt-
siooni enda kanda. Palve kuris’kon on omapérane suhtlemismoodus, mis toimib
rituaali rangetes piirides. Vs as’i funktsioon erineb Samaani omast, kuigi mitmed
faktorid viitavad sellele, et udmurtidel oli kunagi levinud varases kujunemisjirgus
Samanism. PShierinevus viljakujunenud Samanismist seisneb selles, et vis’as’
pole ebatavaliste voimetega erakordne isik.

Uldiselt voidi iga vanemas voi kiipses eas mees valida vés’as’iks. Ta oli
suguvosa esindaja, kes viljendas kollektiivset teadvust ja esindas selle vaja-
dusi. Vés’as’i sotsiaalne staatus ei kestnud kogu elu. XIX sajandi etnograafili-
se kirjanduse ja tinapdeva informantide teadete pohjal valiti vos’as’ sugukon-
na vanemate ndukogus. Valitud mees pidi silma paistma traditsioonide ja
rituaalide pdhjaliku tundmisega, aga olema ka veatu moraalse palgega, kdneosav,
alati digesti kdituv ja autoriteetne mees. Vos as’ ei tohtinud juua (va ohvrijoogid)
ega olla kasimatu suuga. Vanemate ndukogu miiras ka vds’as’i abilised iga
konkreetse rituaali tarvis, samuti palvuste (vd’as’kon) ldbiviimise aja ning
pollutoode algusaja. Seega olid vé’as’ide funktsioonid rangelt piiritletud
korgemate joudude ja inimeste vahendaja traditsioonilise rolliga. Ta vastutas
ka ohvriteenistuse ja palvete ldbiviimise eest, jdlgis, et inimesed kéituksid
traditsiooni kohaselt, mis tagas jumalatelt ja haldjatelt hea saagi jm.

Praegusajal viivad vos’as kone labi vds’as’ ja tema abilised, kelle méadravad
kiila vanemad mehed. Kantakse erirdivastust, vo’as’il on {imber spetsiaalne
vO0.

Analiiiisides kalendrikombeid, ohverdamisteenistust (nii elusloomade ja
-lindude kui toidu, sh puskari, dlle, leiva, jahust kiipsetiste ohverdamist) nde-
me, et palvus ja vastavad palved polnud ainult vds’as’i eesdiguseks. Kuris’-
koni vois esitada ka majaomanik, st perekonna vanim meesisik (vt tabeleid A ja
B). Niisiis oli traditsioonis olemas kahte liiki palvusi, mis vastasid sugukonna ja
perekonna huvidele. Mdnedel vds’as’konidel lugesid peremehed kuris’koni
koos vds’as’iga (reeglina ohvritoomiste ajal), teistel juhtudel asendas maja-
peremees vos’as’t.

Etnograafide teadete pohjal laususid vds as 'id palveid alati kuuldavalt, mo-
notoonselt, tdusva-langeva intonatsiooniga. Kuid siingi on erinevusi: “ud-
murdi papp pomiseb palveid” voi “esitab kaeblikult lauldes”. Ilmselt oli palvete
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lausumine paljuski seotud keelemurde ja kohalike tavadega. Palvusi viisid
majaperemehed 14bi kitsas ringis ja seetdttu polnud nende oraatorlikud oma-
dused nii olulised kui vds’as’i puhul. Usna tdenioliselt kujundasid kahesu-
gused palvused kaks kuris’koni esitamisviisi: oraatorliku ja meloodilis-ret-
sitatiivse.

Mbnedes kirjeldustes mainitakse pikki, kuni pooletunniseid palveid, mida
loeb vds’as’. Palvete kunstilist kiilge vormisid ja tdiustasid vos’as’id. Samas
eeldasid mitmed kalendrikombed liihikeste palvete esitamist. Enamik udmurdi
palveid ongi suhteliselt lithivormilised. Vimalik, et just majaomanike pollul, joe
adres, kodus, koduses kualas loetud palved olid lithikesed ja neisse kontsent-
reerusid sonalised vormelid.

Tolkisid Ume Kelam, Mare Koiva

Tabel A — Preester

Ohverdamine
Aastaneg Ohver Toit Kus? Kellele? Komme
Talv + jOe dires jdehaldjas voZo kel'an
Talv an + joe ddires joehaldjas | j6 kel'an
Kevad + kodu jdehaldjas  |bddd'z'dm
nunal
Kevad + jOe didires vu murt akatka
Kevad + kodu bddtsdm akadka
n'u'na
Kevad + pald meZa akafka
voz'mas'
Kevad + + pdld esivanemad, |akaika
[nmar
Kevad oy + pdld Kaldas'in akadka
Kevad + + kuala vorfud akakka
Kevad janus'kdn
Suvi kodune vorfud gerber
kuala
Suvi aas Inmar heinaniitmine
Suvi + pald Inmar, 18ikus
Koldds'in
Silgis pollupeenar |meZa 26k kuala,
voz'mas’' olpi ortfoton
Talve algus bddtsdm pirdan s'oton
n'un'a
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Tabel B — Peremees

Ohverdamine

Aastaaeg Ohver Toit Kus? Kellele? | Komme

Talv + jBe dfires jBehaldjas vo¥o kel'an

Talv | + + jbe diires | jBehaldjas j6 kel'an

Kevad + kodu joehaldjas badd'z'om

nunal

Kevad + jBe dires vu murt akagka
|Kevad B kodu badisom n'u'na | akatka

Kevad + pold meZa voz'mas’  |akaika

Kevad + + pold esivanemad, akagka

Inmar

Kevad + + pold Kaldas'in akatka

Kevad + + kuala vorkud akagka

Kevad janus'kdn

Suvi kodune kuala  |vorsud gerber

Suvi aas Inmar heinaniitmine

Suvi + pold Inmar, Idikus

Kaldas'in
Siigis pdllupeenar me#a voz'mas’ |25k kuala, ofpi
ortioton
Talve algus b3dtsdm n'un'a |pirdan s'oton

KOMIDE TRADITSIOONILINE ETTEKUJUTUS
HAIGUSTE ETIOLOOGIAST

Irina Iljina. Komi, Soktovkar

Komi traditsioonilise meditsiini uurimisel on haiguse etioloogiaga seotud
rahvapéraste arusaamade viljaselgitamine iiks keerukamaid iilesandeid. Juba
XIX sajandi teisel poolel nenditi, et komidel on “pisut raskepédrane arusaamine

130



