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Vepsa kiila traditsioonilised pithad
20. ja 21. sajandi vahetusel

Irina Vinokurova

Teesid: Kéesolev artikkel kasitleb vepsa rahva tdnapéevast etnokultuuri
ja analiiiisib, milline on parimuse véimalik mgju vepsa rahva séilimisele.
Sotsialismi tingimustes mojutasid vepslaste, nagu ka teiste rahvaste tradit-
sioonilist pithadesiisteemi igapdevaellu tungivad uued sotsiaalsed suhted,
mistottu senine piihadesiisteem sattus viljasuremisohtu. Artikkel annab
ilevaate vahepealsestest mgjudest ning pakub mones vepsa kiilas tanini
peetavate Issandamuutmise piithade (spas) ja makabeipdeva tdhistamise
analiitisi néitel tilevaadet vepsa tootus- ja patroonipiithade praegusest
seisust, nende funktsioonist ja arenguvéimalustest.

Mirksonad: [ssandamuutmise piiha, kalendrikombestik, makabeipéaev,
vepsa

Kiesoleva artikli teema tuleneb vepsa rahva tdnapéevasest etnokul-
tuurilisest olukorrast: ihest kiiljest vepslaste ja vepsa keele kandjate
arvu kiirest vihenemisest, teisest kiiljest suurenenud rahvuslikust
eneseteadvusest, eriti pohja-vepsa noorte seas, ning putdlusest
taaselustada kultuuriline ja keeleline pirand ning digeusu vaimne
maailm. Vepsa rahva siilimise juures véivad traditsioonilised pii-
had (esmajoones tdotus- ja patroonipiihad) etendada tahtsat rolli.
Tuletagem meelde, et minevikus olid need rahvusliku kasvatuse ja
rahva tihtseks vaimseks tervikuks liitmise voimsad institutsioonid,
mis kontrollisid vepsa territooriumil religioosseid, majanduslikke,
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sugulus- ja peresidemeid (Vinokurova 1998: 99-118). Praeguseks on
tootus- ja patroonipiihad vepslaste igapdevaelust peaaegu kadunud.
Ainult Leningradi ja Vologda oblastis on sdilinud méned “elava vana-
vara pulseerivad saarekesed”.

Mbones vepsa kiilas tanini tdhistatavate augustikuiste Issandamuut-
mise pihade (spas) tsiikli analiiiisi naitel pakutakse selles artiklis
iulevaadet vepsa t6otus- ja patroonipithade praegusest seisust, nende
funktsioonist ja arenguvoimalustest.

Artikli aluseks on jargmised valit6ode materjalid Vologda oblasti
Babajevo rajooni (Kuja ja Pazar) ning Leningradi oblasti Boksitogorski
rajooni (endise Polo pogosti asulad) aladel':

a) autori poolt magnetofonilindile ja paevikutesse salvestatud vest-
lused informaatoritega neis paigus kahel korral — aastail 1981-1983
ja 20 aastat hiljem, aastail 2001-2002;

b) pithade videosalvestused aastaist 2001-2002, mida filmis Karjala
keele, kirjanduse ja ajaloo instituudi insener V. Bovin komplekseks-
peditsioonide kaigus.? Videokaamera kasutamine andis voimaluse
talletada paljusid pithadel esinevate néhtuste olulisi detaile, mis voivad
kisitlemise ajal tdhelepanuta jaada.

Traditsioonilise pithadesiisteemi muutumine
noukogude ajal

Pistitatud iilesannete tditmine on lahutamatult seotud vepslaste
puhadestiisteemi muudatuste protsessi analiitisiga kogu noukogude
aja véltel, alates 1917. aastast ja 1opetades praeguse ajaga.
Sotsialismi tingimustes mojutasid vepslaste, nagu ka teiste rah-
vaste traditsioonilist piithadesiisteemi igapédevaellu tungivad uued
sotsiaalsed suhed. Pithadestiisteem kaotas itha rohkem oma terviklik-
kust ja ilmnes iildine valjasuremistendents. Selle kéik ei olnud koigil
aastatel siiski tihesugune. Vepsa traditsiooniliste pithade muutumist
on mojutanud neli tinglikku perioodi Venemaa 20. sajandi ajaloos:
1. Suur Sotsialistlik Oktoobrirevolutsioon (1917), mis pani aluse
pohjalikele muudatustele kiilas;
2. 1920.-1930. aastad, mil hévitati tiiksikmajapidamised, kollek-
tiviseerimise algus, dge voitlus religiooniga;
3. 1950.-1970. aastad — ateistliku voitluse jaitkumine, pithakodade
ja kabelite kadumine; kiilaelanike massiline migratsioon linna-
desse, mitmete “mitteperspektiivsete” kiilade likvideerimine;
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4. 1990. aastad — iileminek kapitalistlikele suhetele, igeusukiriku
taassiind ja legaliseerimine Venemaal.

Noukogude voimu esimesel aastakiimnel, seega esimesel perioodil,
vepsa talupoegade traditsiooniline olme ja sellega seotud piihad
peaaegu ei muutunud. Sellise jarjepidevuse iiks pohjusi oli seniste
eratalumajapidamiste jatkuv piisimine, mis aitas siilitada tradit-
sioonilist motteviisi (Tultseva 1985: 14). Samal ajal hakkasid uued
revolutsioonilised iimberkorraldused tungima vepsa talurahva ellu.
1920. aastate alguses Kuja ja Pondala vepslaste (Vologda oblasti Ba-
bajevo rajoon) juurde sattunud N. Morev iseloomustas traditsioone ja
uuendusi vepsa olmes jargmiselt: “tSuharite kiila on ka tdnapéeval
kahe maailma, kahe ellusuhtumise voéitlustanner” (Morev 1924: 46).
Uks revolutsioonilisi iimberkorraldusi puudutas riigi suhtumise
muutumist religiooni ja kirikusse. Lenin ja teised bolSevismi ideoloogid
olid fanaatiliselt veendunud religiooni kokkusobimatuses kommunist-
liku formatsiooniga. Venemaal kehtestatud néukogude voim, mis kuu-
lutas maailmas esimese klassivaba ja ateistliku riigi loomist, paiskus
koheselt kiriku kallale repressiivsiisteemi téie jouga. Tuntud filosoof
L. Mitrohhin toob vilja selle kaks tegutsemissuunda: esiteks uute
seaduste vastuvotmine, mis I6hkusid kiriku olemasolu aluseid, teiseks
regulaarselt kirikuvastase voitluse meetmeid késitlenud ja repressiiv-
set infrastruktuuri juhtinud poliitbiiroo arvukad, peamiselt rangelt
salajased instruktsioonid, konkreetsed lahendused ja ndpunéited,
kus otsustavat rolli méngisid Ulevenemaaline Erakorraline Komisjon
(BYK) ja Uhendatud Riiklik Poliitvalitsus (OI'ITY), justiitsministee-
rium, revolutsioonilised sgjakomiteed ja tribunalid ning eriti salajane
poliitbiiroo religioonivastase voitluse komisjon (1922—-1929) (Mitrohhin
2005: 193). Dekreedi “Kiriku riigist ja kooli kirikust eraldamisest” vas-
tuvotmisega 1918. aastal (NVD 1957: 371-374) algas kiilades ateistlik
voitlus, mida viisid rahva seas johkrate administratiivsete meetoditega
labi partei ja ndukogude aparaadi tootajad, kooliopetajad ja kohalikud
sojakalt usuvastased elanikud. See sai toukeks digeuskliku kihistuse
valjatorjumisel traditsioonilisest piihadesiisteemist. Siiski jai suurem
osa vepsa elanikkonnast sel perioodil stigavalt usklikuks ja jargis o6i-
geusu kombetalitusi. Eriti puudutas see naisi. N. Morevi iilevaatest
nédhtub, et parast revolutsiooni usklike hulk meeste seas kahanes,
naiste religioossus jii aga endisele tasemele. Kiillastades Jumalaema
Uinumise tootuspiihal Vologda oblasti Prangati kiilas (Kuja) kirikut,
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margib Morev: kui enne revolutsiooni oli patrooni- ja téotuspithade
ajal kirikus kitsas, siis niitid “oli vasak pool kirikust tdis naisi alates
80aastastest eidekestest ja Iopetades noorukeste kirjude sitsratikute
ja -sarafanidega tiidrukutega, parem pool oli tithi, umbes kiimmekond
atti surus end orvu kombel vastu seinu, justkui hdbenedes oma vii-
kesearvulisust” (Morev 1924: 48). Oigeusutraditsioonide piisivusest
annavad tunnistust Z. Malinovskaja materjalid Ojati vepslaste kohta
1920. aastatest, kes tolle aja vaimus kirjutab, et kohalikud elanikud
jatkavad endiselt lahimate pogostite ja kabelite kiillastamist, kusjuu-
res kohalike kombel viljendudes “Korvoili minnakse korvade pérast,
Nemzile kolmekZelise Jumalaema juurde kiate parast, Ladvas kdiakse
Korsuni Jumalaema ikoonile antud lubaduse parast, Mirginitsis Ojati
joe ddres samuti lubaduse tottu jne” (Malinovskaja 1930: 199).

Kollektiviseerimise algusega vepsa traditsiooniliste piihade ja kom-
bestiku transformeerumine siivenes. Tekkinud kolhoosidel ei lubatud
lahtuda traditsioonilisest péllumajanduslikust rahvakalendrist, mis
pohines pithakupdevadel, mis varem oli talurahva majanduselu ja
pithade arvestuse olulisimaid tdhiseid. Jarjest enam hakkasid pollu-
toode tdhtaegu esitama korgemalseisvad véimuorganid, kes meelega
ignoreerisid 6igeusu piithasid ja nende tookeelde pithadel paevadel.

1930. aastatel vottis religioonivastane voitlus riigis veelgi karmima
kuju. Sellele aitas kaasa 15. mail 1932. aastal vastu véetud Stalini
allkirjaga valitsuse dekreet “jumalata viisaastaku” kehtestamise koh-
ta, mille eesmérk oli Jumala nime taielik unustamine riigis 1. maiks
1937. Usuvastast voitlust hakati kiilades labi viima forsseeritud
tempos ja see vottis itha halastamatumaid vorme. Nagu kinnitavad
vepslaste jutud, vordsustati just neil aastail paljud vaimulikuseisuse
esindajad rahvavaenlastega ja represseeriti. Sellest ajast peale kadus
vepsa kiiladest selline sotsiaalne roll nagu vaimulik, olemast lakkasid
mitmed kombetalitused, mida viisid 14bi vaimulikud - ristikdigud,
palvused jne. Kirikupiihi tdhistavad inimesed riskisid tagakiusamise
alla sattumise ja trahvidega (Karjala teaduskeskuse arhiiv, f 1, op 6,
nr 109, 1k 1).

Antireligioosset propagandat ja agitatsiooni l&dbi viies sulgesid
ateistid usklike tahte vastaselt kirikuid. Inimeste tundeid naeru-
vaédristades seati neis sisse laoruume voi klubisid, 16huti kabeleid.
Nii hévisid sel ajal paljud arhitektuurilise ja kunstilise viaartusega
kultusmailestised. Barbaarselt hdvitati mitte iiksnes kirikuid, vaid ka
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tegutsevaid kalmistuid nende timber. 1989. aastal olime tunnistajaks,
kuidas Leningradi oblasti Podporozje rajooni Ladva ja Magafve asulas
kiilastasid vanad inimesed klubide (endiste kirikute) liheduses surnud
vanemate ja sugulaste mahatallatud haudu, mida kéige aktiivsemad
jumalavastased veel 1930. aastatel maatasa tegid. Seoses pithade
paikade havitamisega on vepsa elanikkonnal palju parimusi. Neis
raagitakse reeglina jumalavallatule osaks saanud karistusest. Niiteks
Leningradi oblasti PodporoZje rajooni Vilhali kiilandukogu® juures
oleva kivi (ptthakoha nimi on Pestor) juurde ehitatud kabeli kohta ras-
giti jargmist: “Brigadir noudis kogu aeg, et kabel lammutataks. Selle
eest kaotas ta jalad, ja ta roomas polvedel Mikola ees (kivist kujusse
paigutatud ikoon — autor) ja palus andestust” (Karjala teaduskeskuse
arhiiv, f 1, op 50, nr 985, 1k 31). V. Ravdonikas kinnitab, nagu oleks
Ladvas kirik suletud kokkuleppel kohaliku elanikkonnaga (Ravdoni-
kas 1926: 20). Kuid meie kiisitlus niitas, et seda tehti usklike tahte
vastaselt (Karjala teaduskeskuse arhiiv, f 1, op 6, nr 106, 1k 6). Sama
kinnitavad ka Ladva eakate informantide jutud sellest, et inimene,
kes murdis Jiri kiriku risti, jai katest ilma (Karjala teaduskeskuse
arhiiv, f 1, op 6, nr 106, 1k 7).

Kuigi religiooni mgju vepsa elanikkonnale on vorreldes revolutsioo-
nieelse ajaga jarsult kahanenud, oli see Suure Isamaasdja eel ja ajal
ning esimestel sojajargsetel aastatel ikka veel méarkimisvéiarne (Stepa-
nov 1986: 3). Enne “jumalavaba viisaastaku” 16ppu viidi elanikkonna
seas labi massikiisitlus, mille tulemused olid piinlikkusttekitavad —
kaks kolmandikku kiilaelanikkonnast ja iiks kolmandik linnaelanikest
osutus avalikult usklikeks (T§ugunova 1989: 27). Osutus véimatuks
korraldada viie aastaga iimber sajandite viltel kujunenud Gigeusklik
maailmavaade.

1930.-1940. aastatel rajasid kohalikud vepsa kiilades varasemate
vanade kabelite kohale sageli uued — tavalised puithiitid, kuhu toodi
paéstetud ikoonid, ikoonilambid, vahakiiiinlad. Sellistes kabelites
kaidi endiselt igasuguste hidade vastu antud téotuse parast. Hiada-
de teket seostasid inimesed sageli pithade traditsiooni havitamisega
ning noudsid selle taastamist ja avalikku patukahetsust. Nii sailis
Kilkili (Korvoil) kiilas peetripéeva traditsioon 1930. aastate 1puni.
A. Medvedjeva, kes 1938. aastal oli 60aastane, teatas, et veel enne tema
meheleminekut lakkasid inimesed tdhistamast peetripdeva. Seejarel
tabas kariloomi hukkasaamine. Siis néudsid vanemad inimesed, et
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peetripideval kari taas igal aastal rituaalselt piirataks. Informandi
sonade kohaselt 16ppes kadu kohe, kui pitha oli taastatud (Peeter
Suure nimelise antropoloogia ja etnograafiamuuseumi arhiiv, f 13,
op 1, nr 6, 1k 87).

1950. aastad kuuluvad vepslaste traditsioonilise pithadesiisteemi
hésdbumise tee kolmanda perioodi algusse. Neil aastail algas erine-
vatel sotsiaalmajanduslikel pohjustel vepsa kiilaelanikkonna jarsk
vahenemine, peamiselt linnadesse suunduva migratsiooni arvel. Mig-
ratsioon puudutas kiilaelanike koiki vanuserithmi, kuid eriti tugevalt
olid sellest haaratud 20-29aastased noored (Birin 1989: 48). 1960.—
1970. aastatel, paljude “mitteperspektiivsete” kiilade likvideerimise
ajal, suurenes (ennekdike noorte) vepslaste viljavool kiiladest veelgi
(Birin 1989: 49). Uuringute kohaselt koikus 1983. aastal 16-29aas-
taste noorte osatdhtsus vepsa kiilades 9-36% vahel (Strogalstsikova
1989: 36-37). Need andmed annavad tunnistust pélvkondadevahelise
traditsioonilise kultuuri (eriti pithadepéarimuse) edasiandmise hai-
ritusest. 1950. aastate 16pust ei leidnud allesjadnud (kuigi tugevate
moonutustega siilinud) traditsioonilised pithad, mida oli aastasadu
polvest pdlve edasi antud, enam noorte seas edasikandmist. Praegu
elab vepsa kiilades noori juba tisna vihe, eriti tiidrukuid. Sotsioloogide
hinnangul on tdheldatav sugude disproportsioon: peigmeeste iilejask ja
pruutide puudus, mis raskendab perede loomist, mida viljakujunenud
abieluinstitutsioonidega parimusiihiskonnas ei esinenud.

Koos paljude vepsa kiilade kadumisega lakkasid toimimast ka
varasemad pithadepdhised sidemed. Selliste oluliste asulate nagu
Simgér, Nazamjiiv ja Vahtat hévitamine 16hkus traditsioonilised
pithadepidamissidemed liinil Simgéf — Nazamjaiv — Ladv (42 km) ja
Pazat — Vahtat — Ladv — Jarved (60 km) (Petuhhov 1989: 55). Selliseid
néiteid v6ib tuua palju.

Makabeipiaev 20. sajandil ja 21. sajandi alguses

2001. aastal said meie kompleksekspeditsiooni litkmed iga aasta
14. augustil tahistatava makavan pdiva vahetuteks osalisteks Volog-
da oblasti Babajevo rajooni Kuja kiilastus, 2002. aastal aga endises
Polo pogostis Leningradi oblasti Boksitogorski rajoonis. Mélemad olid
tootuspiihad, mis tekkisid karjakaotuse tagajiarjel. Nagu teada, on
14. august (vkj 1. august) digeusukalendris vaga oluline péev. Kirik-
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likus parimuses on see pithendatud Issanda ristipuu viljatoomisele
ja Kdigearmulisema Péaéstja ja Piiha Jumalaema austamisele, samuti
seitsme Makabei mértri méilestamisele. Talupoegadel, eriti Venemaa
kesk- ja 16unaosas, on see piitha seotud kirikus piihitsetavate puu-
viljade korjamisega. Sellest ajast algab kaheniddalane Jumalaema
Uinumise paast.

Esimest korda kogusin makabeipdevaga seotud materjali Valgejér-
ve ja lounavepslastelt aastail 1981-1983. Sel ajal olid minu informan-
tideks peamiselt 20. sajandi alguses siindinud inimesed. See tdhen-
dab, et ndukogude voimu kehtimahakkamiseks, mil traditsiooniline
pithadesiisteem ei olnud veel havitatud, olid nad umbes 10aastased
ja pisut vanemad — see on iga, mil inimene suudab siindmusi meelde
jatta. Selle polvkonna informantide mélu oli talletanud makabei pdeva
piitha kéige tdhtsamad kombetalitused (Karjala teaduskeskuse arhiiv,
f 1, op, 50, nr 674, 1k 1-4; f 1, op 50, nr 677).

Minevikus kogunesid Kuja kiilastu kolme kiila (vepsa kiilad Kiino
ja Prangat ning umbes 20. sajandi teisel poolel venestunud Sontag)
elanikud kabeli juurde, mille 1dhedal asusid Sornova jarv ja kalmis-
tu. Kabeli juurde aeti hobused ja suuremad sarvloomad. Pidu algas
ohverdamisega — kohalike elanike andide (vepsa zavet) jitmisega
kabelisse. Nendeks olid marjad ja teised valminud viljad, munad, vill,
kangatiikid. Ohverdamisele jargnesid kiriklikud rituaalid, mida viis
labi vaimulik: ristikaik jarve darde, kus peeti palvus, ja vee onnista-
mine. Pérast vee nnistamist kiisid piihal osalejad vees. Onnistatud
vees ujutati ka hobuseid ning pesti hargi ja lehmi. Edasi ldksid Kuja
elanikud kalmistule ja mélestasid lahkunud sugulasi.

Religiooniga voitlemise perioodil kabel Sornova jarve d4res havitati.
Makabeipieva tahistamine jatkus sellele vaatamata, see sai vaid uue
keskuse, mis asus kalmistule ldhemal. Pitha pidamise traditsiooni
kestmisest radgib kasvoi jargmine fakt. 14. augustil 2001. aastal, kui
meie ekspeditsioon oli Kuja kiilastus valitoodel, sadas paduvihma.
Olime kindlad, et pidu ei tule. Uksnes méoni ekspeditsioonis osaleja,
nende seas ka mina, otsustas katkematule vihmale vaatamata minna
kella itheteiskiimneks kalmistule. Meie iillatuseks olid moned Kuja
elanikud selleks ajaks joudnud seal juba dra kaia. Ekstreemsetes
tingimustes votsid piitha tdhistamisest osa peamiselt vanemad naised
lahedalasuvast Sontaga kiilast. Tavaliselt on sellest haaratud koéik
vanuserithmad.
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Ténapaeval on makabeipideva tahistamisel aktuaalseks muutunud
teised rituaalid. Sel pideval algab inimeste vool kalmistule hommikul
enne kiimmet parast kodust teejoomist. Esimestena tulevad Sontaga
venelased ja Kiino vepslased, kella kaheteiskiimneks jouavad kohale
kaugemal asuva vepsa kiila Prangati elanikud. Kalmistul sooritatakse
surnud sugulaste ja oma kiila inimeste mélestamise rituaal, mis seos-
tub inimestele rituaalse suhtlemisega ajutiselt kahe maailma vahel
jagunenud suguvosa ja kiilakogukonna litkmete vahel. Mélestamine
koosneb haual kadunukese tervitamisest ja s6omaajast. S66malaual
on tdhtsal kohal esimesed viljad, mille maitsmise r66mu tuleb jagada
lahkunutega. Kujas on makabeipdeva mélestuss6omajal erilise tdht-
susega valminud mustikad v6i vaarikad, mida pannakse kalmule.
Esimeste viljadena on kasutusel ka kartul ja tomatid, mis on vepsa
kiiladesse joudnud suhteliselt hilja (esimene umbes 19. sajandi 16pul,
teine 20. sajandi esimesel poolel). Varskeid vilju tdiendavad kiipsetised:
kartuliga kalitkad ja kalapirukad.

Malestussoomaja jooksul on vepslastel igal pool sidilinud tava
kostitada sugulase hinge malestuseks iga hauast mooduvat inimest,
ka taiesti voorast. Kombe kohaselt ei tohi sellisest kostitamisest keel-
duda. Sugulaste haudade kiilastamisele jirgneb oma kiila surnute
malestamine.

Jargmiseks tdhtsaks rituaaliks tdnapideva makabeipideva tdhista-
misel on ohvrite voi tootusteandide (zavet) toomine — kombetalitus,
mida minevikus téideti ithena esimestest. Muutunud on koht, kuhu
ande tuuakse. Kabeli asemel on selleks saanud Sornova jarv. Parast
surnute malestamist 1ahevad piiha tdhistajad jarve d4rde ja viskavad
vette miinte voi 1ongakerasid, kuhu on sisse pistetud marju.® Viimane
unikaalne ohverdamisviis tdhendab iihest kiiljest siimboolset tanu
Jumalale korilusandide ja karjakasvatuse sujumise eest, teisest kiiljest
ka palvet, et tulevikus oleksid tagatud samasugused annid. Oigeusu
pithamust (kabelist) 14hima loodusobjekti juurde imberpaigutumist
ja loodusobjektile pithaduse omistamist voib tdheldada ka teistes
vepsa kiilades. Naiteks Pazate kiilastus t6id inimesed jaanipéeval,
karjakaitse tootuspiihal (24. juuni / 7. juuli), téotusannid kabelisse.
Parast selle likvideerimist sai pithaks kohaks 1dhedal voolav oja, kuhu
kilaelanikud viskavad sel pdeval miinte (Karjala teaduskeskuse ar-
hiiv, f 1, op 50, nr 679, 1k 30-31).
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Informantide juttude kohaselt tdhistavad Kuja elanikud samamoo-
di surnute méilestamisega kalmistul ja kdiguga Sornova jarve dirde
spasan pei’d (1./19. augustil), mis on olemuselt patroonipiiha, mille
ametlik nimetus 6igeusukalendris on meie Issanda, Jumala ja Paastja
Jeesuse Kristuse muutmise piitha. Tanapéaeval voib makabei téotuspii-
ha labiviimist Kuja vepsade juures vorrelda lIdunavepsa omaga, aga
spas’i patroonipitha sama pithaga Pazare kiilastus.

Lounavepslastel on makabeipdeva ldbiviimise skeem enamvahem
sama nagu Kuja elanikel, kuid paigutatuna teisele “geograafilisele
kaardile” omandab pitha méningaid lokaalseid isedrasusi. Louna-
vepslastel oli makabeipéeva tdhistamise keskmeks Po6lo pogost, mis
kujutas varem endast administratiivset ja religioosset keskust, mis
itthendas mitut kiilade pesa: Maigaf, Kortlaht, Pozari§, Busak, Saf,
Tsaigi, Sodjafv, Sidjafv jt. Siin asus kaks kirikut: kivist (talvekirik)
ja puust (suvine) ning kalmistu. Pogostis elasid kirikuteenijad ja ta-
valised talupojad. Kohalike elanike meenutuste kohaselt oli puukirik
1937. aastal veel olemas. 1978. aastal ei olnud Pélos alles enam tihtki
elanikku.

Makabeipdeval toodi Polo pogostisse palju hobuseid. Need ajasid
“tootuseks” kohale timberkaudsete kiilade elanikud. Algas liturgia
kirikus, millele jargnes vaimuliku juhitud ristikaik Poélo jarve ddrde
ja vee piihitsemine risti vettekastmisega. Sellele jargnes inimeste ja
kariloomade kiimblemine vees. Paljud peremehed soitsid vette bravuu-
rikalt hobuse seljas ratsutades. Makabeipdeva suplus oli jooksva aasta
viimane ujumine. Parast kiimblust hajus rahvas laiali haudadele ja
mailestas surnuid. Parast seda algasid P6lo pogosti juures pidustused.
Praeguseks on Polo pogostis siilinud iiksnes kivikiriku varemed, mille
korval asub kinnikasvanud kalmistu.

Vanasti tulid imberkaudsete kiilade elanikud kohaliku kombe
kohaselt neliptihade (¢roitsa) eel siia kalme korrastama. Praegu algab
haudade korrastamine kalmistule tulekuga, kdige sagedamini piiha
ajal. Kombe muutumine on tingitud l6unavepslaste demograafilise
olukorra muutumisest. Lounavepsa kiilade elanikud on valdavalt
70aastased ja vanemad. Neil on raske tulla jala 8-12 km kauguselt
oma kiiladest P6lo pogostisse. Seepédrast on tdanapaeval makabeipdeval
osalemine ja selle tdhistamine seotud paljudel eakatel transpordiprob-
leemiga. Varem oli Novgorodi kubermangu vepslaste ja venelaste seas
levinud veendumus, et piihasse kohta minek on Jumalale meelepérane
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tegu, seepérast tuleb selleks joudu kulutada — minna jala. Nii leidub
viirst VjatSeslav TeniSevi etnograafiabiiroos (19. ja 20. sajandi vahetus)
neist paigust parit korrespondendilt selline teade: “Hobusega kaimist
peetakse suve ajal laiduvairseks, sest talupojad peavad jumalateenis-
tusele siirdudes pithakute kummardamise korval silmas ka teelolekut
javaevanidgemist” (Gromoko & Buganov 2000: 152). Vaatamata sellele,
et see usulis-kolbeline kditumisnorm on tuntud ténini ja moned 16u-
navepsa eakad elanikud seda ka jargivad, on see sattunud vastuollu
kaugel asuva piiha koha kiilastamise véimalustega. 2002. aasta au-
gustis, mil me uurisime lounavepsa territooriumi, ré6mustas paljusid
Pélo pogostist 8 km kaugusel elavaid Maigafe informante ootamatu
voimalus saada pidustustele meie ekspeditsiooni bussiga.

Tervikuna néitasid pidustuste kohale koondunud liiklusvahendid
thest kiiljest “aja marki” — kiilaelanike kihistumist vanadeks ja va-
hekindlustatuteks ning nooremateks ja kindlustatumateks, teisest
kiiljest pidustustel osalejaid, kelle seas oli palju selle paikkonna endisi
elanikke, kes olid oma kunagisse kodukanti séitnud isikliku autoga
uuest elupaigast — Leningradi oblasti linnadest Boksitogorskist,
Pikalevost, Tihvinist ja isegi Peterburist. Neist moodustus liigutav
kokkutulek, mis andis tunnistust, et inimest kisub alati tagasi sinna,
kus on m66dunud tema lapsepdlv ja noorusaeg. Piithal kiies ei juhin-
dunud nad iiksnes soovist ndha sugulasi, s6pru, endisi kiilaelanikke,
vaid ka puiidest naidata, et méletavad ja austavad elust lahkunud
pereliikmeid.

2002. aasta 14. augustil algas pitha Pé6lo pogostis surnud sugu-
laste haudade koristamisega. Sellele jargnes surnute mélestamine
soomisega. Meie vaatlused niitasid, et makabeipdeva toiduvalik oli
Iduna- ja Kuja vepslastel pisut erinev. Lisaks tildlevinud kiipsetistele,
eelkdige kalapirukatele, sisaldab l6unavepslaste s66maaeg “esimese
roana” kurke ja tomateid. Kindlasti juuakse ka alkoholi, ise4ranis 6lut,
mida me ei ndinud piiha tihistamisel Kujas. Selles kombes viljendub
olletraditsiooni eriline vastupidavus lounavepslastel, erinevalt teistest
vepsa paiksetest rithmadest.
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Issandamuutmise piev (spas) Pazare kiilastus

Patroonipiihade séilimise néditeks vepslaste tAnapéeva eluolus on spa-
san pei, mida ténini tdhistatakse 19. augustil (vkj 6. augustil) Vologda
oblasti Babajevo rajooni Pazare kiilastus. Juhtus nii, et mul 6nnestus
selle puha tahistamist jalgida kahel korral — 1997. ja 2001. aastal.

Ent alustagem minevikust (Karjala teaduskeskuse arhiiv, f 1,
op 50, nr 679, 1k 31-32). Spas oli Pazares kaige tdhtsam piiha. Sellesse
kiilastusse kuulus vanasti iitheksa viikest kiila: MinatSagj, Vaskinad,
Palatez, Fenitsi, Rand, Rodk, Juisagj, Jeremagj ja Jogentaga. Piiha
tahistas oigeusu ajaloo koige olulisemat siindmust — Issandamuutmist,
mille auks kohalik kirik kandis Preobrazenski kiriku nime. Piitha
tahistati kolm paeva.

Esimese pdeva hommikul joid kohalikud koos naaberasulatest
saabunud kiilalistega teed koos erinevate kiipsetistega. Kellade helina
saatel siirdus rahvas alates viikestest ja 1opetades suurtega kirikus-
se. Selle piitha jumalateenistuse isedrasuseks oli liturgiale jargnev
kirikusse toodud valminud viljade (6unad, naerid jne) 6nnistamine.
Sellele jargnes lahkunud sugulaste méilestamine kiriku korval kal-
mistul. Parast jumalateenistust algas ikoonidega ristikéik preestriga
eesotsas. Selle kulgemine oli méératud traditsiooniliselt. Esimesel
péeval kaidi 14bi kuue kiila elanike kodud alates MinatSagjast kuni
Rodkini, teisel pseval oldi Juisagjas ning kolmandal Jeremagjas ja
Jogenatagas. Samas jarjekorras voeti vastu kiilalisi. Pidustuste iga
péev loppes guljanjega.

Noukogude ajal piiha kestvus jarkjargult vihenes. 1930. aastatel
stindinud informandid raékisid juba kaks pdeva kestnud pidustus-
test. Praegu tédhistatakse spas’i Pazares iiks padev. Kui see langeb
piuhapéevale, on see rahvarohkem kiilaliste tottu, kes argipaeviti on
tool, peamiselt tullakse Pjazelkast, Kolasmast, Niznjaja NoZzemast ja
rajoonikeskusest Babajevost. 1950. aastate 16puni oli spas Pazares
mérksa mastaapsem. Seda tulid tdhistama ka praeguseks tiihjaks
jdanud asulate Simg'af“e, Nazamjaive Vahtare, Varasare ja Pelkaski
elanikud.

Igal aastal algab spas’i hommik igas Pazafe peres teejoomise ja
pirukatega, piithale saabunud kiilaliste vastuvotmise ja kostitamisega.
Seejarel suunduvad koik pereliikmed ja kiilalised autodega, mootor-
ratastega voi jalgsi Preobrazenski kirikusse ja seda timbritsevale
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kalmistule. Inimesed kiivad tingimata kirikus, millest praeguseks
on alles ainult seinad, palvetavad ime labi siilinud ikoonide juures,
panevad kiitinlad, jatavad raha.

Edasi koguneb iga héim surnud sugulase kalmu juurde, et teda ma-
lestada. Video abil nnestus néidata, et see hetk valjendab eriti selgelt
sugulaste iihtsust, nad ndevad vilja nagu “tugev sugu”, ithendades
koiki polvkondi. Selle pdeva malestustoidul on piiha spetsiifikast ja
kohalikust vepsa traditsioonist tingitud eriparad. Sel padeval on viga
tahtsal kohal 6unad ja kurgid, aga ka malestustoit munakiirz — muna-
kook, omleti erikuju. Parast malestamist algab kalmistul perekondade
omavaheline suhtlemine. Seejirel 14heb rahvas laiali kodudesse, algab
pidupéeva louna ja kiilaskdimine.

Kokkuvotteks

Issandamuutmise péevale pithendatud vepsa kohalike pithade (kaks
tootuspiiha ja iks patroonipiitha) analiiiis néitas, et nad kujutavad
endast omapérast ajastu peeglit, milles kajastuvad poliitilised, sot-
siaalmajanduslikud, vaimsed ja etnilised eripdrad rahvuse eluloos.
Vaatamata kolme pitha moningatele piirkondlikele erinevustele sisal-
davad nad thtesid ja samu elujoulisi elemente, mis ei allu mingitele
muutustele: peotoidu valmistamine, surnud sugulaste ja kiilaelanike
mélestamine, sugulaste, naabrite ja kodukandi inimeste kohtumised
ja kiillaskaigud.

Nende elementide pohjal voib méaaratleda traditsiooniliste pithade
funktsioonid tdnapéaeva vepsa kiilas. Tédnaseni on neil suur tédhtsus.
Nad on omamoodi emotsionaalne ldbimurre hallis argipédevas. Too-
tus- ja patroonipiithad etendavad olulist stimuleerivat rolli perekonna
tugevdamisel, kiila tthendamisel, kodukandi ja 16ppkokkuvéttes ka
oma rahvusest hoolimise tekitamisel. Nende sidemete iiks osa on lah-
kunud polvede méiletamine. Selle uskumatu vastupidavus sajandite
valtel annab tunnistust vepsa rahva tervetest kolbelistest alustest.
Aastatepikkuse uurimise véltel ilmnenud piihadetraditsiooni kestvus
néitab: kuni elab vepsa kiila, elavad ka selle piihad. Kuid kiilad surevad
valja: vepsa noorsugu siirdub linna 6ppima ja toole ega tule tagasi,
tosine probleem on joomine. Hidasti oleks vaja kiila séilimisele suu-
natud hasti labiméeldud sotsiaalmajanduslikku programmi, kiilaelu
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Vassili Peskov Komsomolskaja Pravdas: “Kas miski meis liigahtab,
kui motestame toimunu tagajargi? Kui mitte, ei too saatus meile mitte
midagi roomustavat.” Ta toob sellise naite: “Jaapanlased, kes teenivad
toostuses suurt raha, maksavad oma talupoegadele riisi eest kaheksa
korda rohkem kui maksab riis maailmaturul. Miks? Nad ei taha, et
kilades lakataks riisi kasvatamast, et inimesed ei jitaks maha toitjat
maad — paljugi, mis véib homme juhtuda. Jaapanlastelt tuleb 6ppida
mitte tiksnes korgtehnoloogiat, vaid ka elutarkust mitte kaotada seda,
mida on tingimata tarvis hoida.” Téhtsat rolli voiks vepslaste seas
kanda digeusu teadmiste levitamine, mis oleks voimalik digeusukiriku
tegevuse taastamisel vepsa kiilades. Oigeusu viline taassiind algab
kohalike kabelite ja kirikute, koguduseelu taastamisest. Kohalikud
voimud ja kultuurikomisjonid peaksid métlema, millised oleksid voima-
lused aidata pithakodasid taastada ja korraldada neis kirikuteenistusi,
alguses kasvoi episoodiliselt — piithade ajal.

Vene keelest tolkinud Asta Niinemets

Originaal: Bumoxyposa U. 10. 2007: Tpaguiimonusie mpasqHUKA
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Summary

Traditional holidays in a Vepsian village
at the turn of the 21st century

Irina Vinokurova

Keywords: calendar customs, feast of the Transfiguration of our Lord,
Maccabees’ day, Vepsian

This article discusses the contemporary ethnoculture of the Veps and analyses
the possible impact of heritage on the survival of the Veps. Under Socialism,
the Veps’ as well as other nations’ traditional holiday cycle was influenced
by the new social relationships that invaded their everyday life, leaving the
former system on the verge of extinction. The article gives an overview of
the intermediate impacts and offers, on the example of the analysis of the
feast of the Transfiguration of our Lord, and the Maccabees’ day, celebrated
in some Vepsian villages until today, a description of the current situation
of Vepsian sacramental vows and patron saint holidays, their functions and
possible evolution.
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