https://doi.org/10.7592/Sator.2016.16.vinokurova_aunus

Aunuse kubermangu talurahva
piihade stisteem 19. sajandi 1opul
ja 20. sajandi alguses

Irina Vinokurova

Teesid: Esimesi asju, millega uurija kokku puutub, uurides erinevaid
piihasid mingil kindlal territooriumil, on nende piithade siistematiseeri-
mine ja klassifitseerimine. Kéesolev artikkel piitiab vastata kiisimusele,
millised peamised pithade kategooriad olid Aunuse kubermangu kiilades
levinud 19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses, mil parimuskultuur piisis
usna stabiilsena.

Mirksonad: Aunuse kubermang, parimuskultuur, talurahva piihad, vepsa

Vaadeldava ajavahemiku traditsiooniliste piithade siisteemi rekonst-
rueerimisel Aunuse kubermangus esineb teatud raskusi. Uks neist on
allikate seisukord. Neis ei ole esindatud kaugeltki koik asustuspunk-
tid ja seal kéibel olnud piihad, pealegi on paljud asulad praeguseks
kadunud vo6i on vahetunud nende nimi. Teine probleem on etniline —
Aunuse kubermangu territooriumi paljurahvuselisus, mis ei saanud
mojutamata jatta ka piithade siisteemi. Ammustest aegadest on siin
elanud vepslased, karjalased ja venelased.

Esimese tilevenemaalise rahvaloenduse andmeil 1897. aastal pidas
78,2% Aunuse kubermangu elanikkonnast oma emakeeleks vene,
16,3% karjala, 4,4% vepsa (tSuudi), 0,7% soome ja 0,4% mond muud
keelt (juudi, poola, mustlas-, saksa, ukraina, tatari, valgevene vm
keel). Peaaegu koik Aunuse kubermangus elanud karjalased (99,8 %)
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elasid kubermangu lddneosas — Aunuse, Petroskoi ja Poventsa kreisis!.
Kubermangu idaosas (Puudozi, Kargopoli ja Votegra kreis) elasid neist
iiksikud, aga Lodeinoje Pole (Lotinapelto) kreisis pisut iile saja inimese.
Vepslased elasid Lodeinoje Pole (vepsa Piiud) kreisi Vidla, Osta, Podpo-
rozje (vepsa Koskenaluine), Sapsa ja Simgafi vallas ja Petroskoi kreisi
Seltozero-Berezni (“Ranniku-Soutafve”) vallas. Votegra, Poventsa ja
Aunuse kreisis oli neid vaid kiimme inimest. Venelased olid hajutatud
kogu kubermangu territooriumile, absoluutse enamuse moodustasid
nad Puudozi, Kargopoli, Votegra, Lodeinoje Pole ja Petroskoi kreisis
(Pokrovskaja 1974: 102, Venemaa TA arhiiv f 135, op 2, nr 627).

Poventsa
Puudozi
Petroskoi
Sl Kargopoli
Aunuse_: P Votegra
i Lotinapelto *

Aunuse kubermangu kaart.

Nimetatud asjaolude tottu ei pretendeeri kiesolev artikkel probleemi
Ioplikule lahendamisele. Siin visandatakse Aunuse kubermangu koi-
gile rahvastele iithise kogukondlike piithade klassifikatsiooni koige {il-
disem skeem, mis edasisel teemasse stivenemisel tipsustub ja tdieneb.
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Nagu eeldatud, tuleb siistematiseerimist alustada méiste “pitha”
madratlemisest. Uuritaval ajajargul kasutasid Aunuse kubermangus
nii venelased kui ka ld4dnemeresoome rahvad vene sona npasoruk
(‘pitha’ v6i ‘pidu’) mitmete perioodiliste kogukondlike pidustuste
tdhistamiseks; vrd pohjakarjala pruaznikka (Repola), proaznikka
(Poadene); livvi proazriekku (Vieljarvi), priaznikko (Kondusi); lutdi
pruastiiekke (Pyharv), pruaznik (Kuujarvi); pohja-, kesk- ja l6unavepsa
prazritk (SOSDKVSJ 2007: 1265). Vene sona npasorux tuleb vana-
slaavi sonast npasows, mis tdhendas puhkust, tegevusetust, laiskust;
seetottu tdhendab ka omadussona npasorwiii laiska, tiithja, kasutut,
tooga mittetegelevat jne (Beloussov 1974: 6). Selline télgendus peegel-
dab ainult tihte pithade kiilge, mis teda argisest eristab — tootegemise
puudumist. Just sellele traditsioonilisele pithade tdhtsale tunnusele
viitasid ka informandid, réhutades, et pithade ajal tootamist peeti
suureks patuks. Neid etnograafilisi fakte kinnitavad andmed vepsa ja
karjala leksikast: vepsa sonal giiudai (juudei) on lisaks tdhendustele
“tuhi”, “vaba” ka iilekantud tdhendus “pidulik”, “tegevusest vaba”,
livvikarjala murdes tdhendab jowdavus mittehsivatust, joudeolekut,
tegevusetust (Zaitseva & Mullonen 1972; SKJ 1990: 104). Samas
osutavad keelelised andmed ka sellele, et l4dnemeresoome rahvastel
oli vanasti piihade tahistamiseks oma séna — piihd (pyhd). Soomlastel
tdhendab pyhd — 1) puha; pidupéeva; pithapéeva; 2) piiha, pihalikku,
puhitsetut; pyhdpdivd — pidulikku péeva, pithapédeva (FRS 1975: 496).
Karjalastel ja vepslastel on sona piihd séilinud tdhenduses “piihalik”
ja “paast”; piithdpdivii (livvi), ptihdpdiv (liudi, péhja- ja lounavepsa) —
pihapiev (SOSDKVSJ 2007: 328). Need tdhendused rohutavad mitte
iuksnes pithadeaegseid tegevuskeelde ja -piiranguid, vaid ka piitha
sakraalset sisu. Paljudel maailma rahvastel on levinud pithasid tahis-
tavaid nimetusi, mille semantiline tdhendus sisaldab sakraalsuse ideed
(vrd vn ceamrku, ukr ceamo, pl swieto, srb-horv ceeuanuk jne sdnast
svet ‘piitha, sakraalne’; ingl holiday sonast holy ‘pitha’; mittehdivatust,
tegevusetust (vrd ukr nedina) (Beloussov 1974: 7; Toporov 1997: 329).

Iga pitha aluseks on mingi oluline siindmus kogukonna voi iiksikpe-
rekonna elus; muutused kosmilis-looduslikus ilmas ja tdhenduslik paev
seda kehastava(te) jumalus(t)e elus, 6nnestunud jaht, viljakoristuse
16pp, karja kidumise voi epideemia drahoidmine, pithakoja ehitamine,
oigeusu pithaku mélestuspéev, voit lahingus voi sgjas jms. Juba nende
juhtude loetelu siin annab tunnistust, et pithade klassifitseerimine on
iisna keeruline. Tuntud Poola sotsioloog Kazimierz Zygulski nimetab
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pithade korrastuslike peamiste kriteeriumite seas nende ruumilist
mastaapsust ja aega. Ta kirjutab: “Pithade, nagu ka inimkultuuri
teiste ilmingute levikut v6ib kujutada ette kaardina. Me leiame sellel
kohalikke, paikseid piihasid, mille levik on piiratud, piirkondlikke,
rahvuslikke, riiklikke ja 1opuks ka rahvusvahelisi pithasid. Lisaks
kaardile, mis annab meile ettekujutuse pithade ruumilisest levikust,
voib koostada ka ajaloolisi kaarte, mis taasloovad pildi iihe voi teise
moodunud ajajargu piihadest. Sellised kaardid iseloomustavad ilme-
kalt pithade ruumilist diinaamikat, pithade timberpaigutusi, mis on
sageli tingitud religioossete kombetalituste iimberpaigutustest, aga
tulenevad ka majanduslikest, seisuslikest ja poliitilistest muutustest”
(Zygulski 1985: 62—63). Need kriteeriumid tunduvad iisna énnestunud
ja pohjendatud. Neid on arvestatud ja nendega katsetatud Aunuse
kubermangu Aénisjarve piirkonna vepslaste traditsiooniliste piihade
stistematiseerimisel (Vinokurova 1996: 21). Kujutades pithade levikut
kindla geograafilise piirkonna kaardil, saab eristada jargmisi rithmi:

1) iiletildised piithad, mis hélmavad kogu pohjavepsa areaali;

2) ithe pohjavepsa kiilastu piihad (pithakoja- v6i patrooni- ning
tootuspiithad — vene keeles vastavalt xpamossie, npecmonvruoie,
3asemmnyte —toim). Selle rithma puhul tuleb votta arvesse vepslaste
Asnisjarve darse asustuse eripérasid. Selles piirkonnas on levinud
kiilastu-titipi asustus. Kilastu tdhendab tiksteise lahedal asuvate
kiilade rithma. See kandis iithist nimetust, mis tavaliselt langes
kokku geograafilise objekti (jarv, jogi, mégi) nimega, mille korval
kiila asus. Samal ajal oli igal kiilastusse kuuluval kiilal ka oma
nimi. Naiteks tthendas Soutafve kiilastu umbes 15 erinimelist
kiila. Kiilastu levinuim tiitip oli kirikukiila (pogost). Pogost, mille
piirid langesid tavaliselt kokku kiilakogukonna piiridega, kujutas
endast 19. sajandil ja 20. sajandi alguses administratiivset ja reli-
gioosset keskust, mis koondas enda timber rithma kiilasid. Pogostis
asus iks voi kaks kirikut ja kalmistu, mis ithendas kogukonna
koguduseks (vene npuxoo, vrd ka eesti kirikukihelkond — toim) —
religioosseks tervikuks; samuti kaubanduslikud, aga ménikord ka
administratiivasutused (vallavalitsus) (Pimenov 1964: 4-7). Parast
1861. aasta reformi langesid kirikukoguduse ja valla piirid sageli
kokku (Russkie 1997: 603). Sellist asustuse maastikul grupeerumist
arvesse vottes saame kolmanda pithade rithma:
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3) ithe pohjavepsa kiila pithad (¢Sasovenskie?, tootuspiithad). Iga
kiila koosneb seejuures monest majapidamisest. Selle pohjal saab
eristada veel:

4) pohjavepsa iihe pere piihad.

Kui vaadata neid piihasid ajalises 16ikes, on meie ees rahvakalendri,
kiriklikud ja ilmalikku péaritolu pithad. Vanimad on rahvakalendri
piuhad, mida tahistati perioodiliselt ja mis olid seotud samal ajal aset-
leidvate aastaajaliste muutustega looduses, samuti inimeste majandus-
tegevuse tahtsamate etappidega. Need piihad voisid olla iihised kogu
Asnisjarve piirkonnas (niiteks mitmepaevane vepsa piiha siinduma,
mida téhistati pdeva pikenemise puhul, voi maitpiihdpanom — talve
loppu tahistav vastlanéddal), aga ka kitsamalt kohalikud pihad. Pidu-
paevade kombestikulise paritolu teooria pooldajad oletavad, et aja jook-
sul on suurem osa inimese majandustegevust ja igapdevaelu saatnud
elutsiikliga seotud kommetest jark-jargult sellest eemaldunud ja neid
on hakatud tidhistama erilisematel, enam tdhenduslikel aastatsukli
péevadel, mis on vabad toost — piithadel. Paljude maailma rahvaste
kalendrite pohjal vaisid algselt sellisteks pédevadeks olla tookeeluga
nadalapidevad — kuufaasidega seotud pithapaevad, pooripdevad jt.
Aja jooksul rikastusid iidsed pithad kultuurilises ldbikdimises, teise-
nesid uuteks kommeteks, méngudeks ja muudeks meelelahutusteks.
Hilisemad olid kiriklikku péritolu piithad. 17. sajandil, Peeter I ajal
ilmusid Venemaa rahvaste kalendrisse ilmalikud piihad (uue aasta
tdhistamiseks 31. detsembri 66 vastu 1. jaanuari, keiserliku perekonna
liikmete nimepéevad jne). Rahvakalendri piithasid piititi siduda krist-
like tahtpdevadega, sulandada neid kiriklikku ja ilmalikku péaritolu
piuhadega, monikord sulandusidki need lahutamatult. See protsess
kajastub vepslastel monede piihade topeltnimetustes: iiks on kiriklikku
paritolu, teine rahvapérane, kusjuures viimane oli nii monelgi juhul
seotud pithapédevadega. Naiteks suvine Kaasani Jumalaema ikooni
paev (8. juuli)® — sjrpiihdpdi (juustupithapiev) Leningradi oblasti
Boksitogorski rajooni Sodjafve kiilas; “soe nigul” (parast eeliapie-
va) — ristpiihdpel (pitha ristimispdev) Vologda oblasti Votegra rajooni
Simgare kiilas; Jumalaema uinumise piiha (15. august) — emaganpdi
(perenaisepéev).

Kahtlemata oli Aunuse kubermangu karjalastel ja venelastel, kel
Vene riigis oli vepslastega sarnane administratiivne ja religioosne
elukorraldus, pikaajalised omavahelised etnokultuurilised kontaktid
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ning enamvihem sama tiiipi asustus, levinud analoogne pithadesiis-
teem, mille aluseks olid ruumilised ja ajalised kriteeriumid. Méningad
etniliste traditsioonide ja lokaalsete erijoontega seotud erinevused ei
puudutanud piihadesiisteemi tervikuna, vaid piithade liigilist kiilge,
nende pidamise vormi.

Sel moel v6ib Aunuse kubermangu talurahva kogukondlikud pithad
jagada kahte suurde rithma: iildised ja kohalikud. Kohalike pidustuste
hulgas eristusid suurema asustusiiksuse (pogost, kogudus, vald) ja
kiila peod. Nende hulka kuulusid patroonipiihad, kiilapiihade hulka
kabelipiihad (vene uacosernbie). Jarjekindlalt tahistati ka téotuspiiha-
sid, mille tdhtsus vois piirduda kiilastu, kiiladeriithma voi ithe kiilaga.
Aunuse kubermangu monede kiilastute pithadesiisteemi ere naide, mis
on hammastanud koduloolasi ja uurijaid, olid looma ohverdamise ja/
voi ollejootudega seotud patrooni- ja téotuspiihad.

Koigil piihadel olid nii iildised kui ka spetsiifilised komponendid.
Religioossete pithade struktuur oli peaaegu ithesugune. Uldjuhul
koosnes see liturgiast, ristikaigust, soomaajast, pidustusest ja laadast.
Omapéra lisasid pithale tema aluseks olevad siindmused, tdhistamise
aeg ja kombed, sealhulgas ka need, mis olid seotud inimese majandus-
tegevuse voi elutsiikliga, ning I6bustused. Naiteks uue aastaga seos-
tuva Kristuse siinni (25. detsember) tdhistamisele olid iseloomulikud
kombed ja talitused, mille aluseks oli esimese pdeva maagia, samuti
noorte kombed, mille eesmérk oli kaasa valimine paastudevahelisel
perioodil kui massilisel pulmade korraldamise ajal. Kéiki suviseid pii-
hasid iihendas looduse 6itsengu idee. Suvistepiiha (¢roitsa) eripara oli
majade, kirikute ja kalmude kaunistamine seest ja viljast kaseokste
v0i neist punutud vorudega.

Uldised pithad

Uldtahistatavad pithad, mida tahistas kogu Aunuse kubermang, olid
samad nagu kogu Venemaal. Enne revolutsiooni oli Venemaal iile
30 riikliku pitha. Iganddalane pidulikum péev oli pithapdev. Koigi
oigeusklike rahvaste peamiseks piihaks, “kodigi pithade pithaks” peeti
ulestousmispiihi. Pidupédevadeks peeti Venemaal suurt neljapéeva ja
reedet ning vaikset laupieva, samuti kogu iilestousmisnéadalat. Riik-
likud piithad olid ka koik suured piihad — kaksteist suurpiiha péarast
lihavotteid ja viis muud, valja arvatud Ristija Johannese stinnipaev
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(24. juuni) (Polistsuk 1997: 584). Kaheteistkiimne suurpiitha hulka
kuulus aastas kaksteist Jeesus Kristuse ja Jumalaemaga seotud piiha:
liikumatud piithad Kristuse siinnipéev (25. detsember), Issanda ilmu-
mise suurpiiha (6. jaanuar), Issanda templisseviimise piiha (2. veeb-
ruar), Neitsi Maarja r6omukuulutamise pdev (25. mérts), Issanda-
muutmise paev (6. august), Jumalaema uinumise paev (15. august),
Neitsi Maarja siindimise péev (8. september), ristiiilendamise paev
(14. september), Neitsi Maarja templisseviimise piitha (21. november)
ning litkuvad piithad — Issanda Jeruusalemma minemise péev (viima-
ne iilestousmispiihade eelne piihapiev), Issanda taevasseminemise
piitha (40. paev parast iillestousmist), Kolmainu piiha (¢roitsa, 50. paev
parast tlestdusmist). Suurteks, kaheteistkiimne suurpiitha hulka
mittekuuluvaks piithaks loeti ka viis evangeeliumisiindmusi méarkivat
piitha: Issanda iimberldikamise paev (1. jaanuar), Ristija Johannese
stinnipéev (24. juuni), pithade apostlite Peetri ja Pauli paev (29. juuni),
Ristija Johannese pea maharaiumise paev (29. august), Neitsi Maarja
kaitse ja eestpalve piitha (1. oktoober). Riiklikeks pithadeks olid arvatud
ka Nikolai Imetegija pédev (9. mai), viirst Aleksander Nevski sailme-
te toomise paev (30. august), apostel ja evangelist Johannese paev
(26. september), Kaasani Jumalaema ikooni paev (22. oktoober). T66st
vabadeks paevadeks olid kuulutatud ka vastlanédala reede ja laupéev.

Ilmalikest pithadest peeti riiklikeks uut aastat ja nn keiserlikke
paevi (yapcrue onu). Keiserlikeks pdevadeks nimetati Venemaal
igaaastaseid keiserliku perekonna litkmete auks peetavaid pidupéevi.
Need jagunesid eriti pidulikeks ja pidulikeks. Esimeste hulka
kuulusid valitseva monarhi troonileastumise péev; kroonimispaev;
imperaatori, valitsevate ja lesktsarinnade, tsarevitsi ja tsarejevna
siinni- ja nimepédevad. Pidulikeks keiserlikeks paevadeks peeti koigi
teiste tsaariperekonna litkmete nime- ja siinnipéevi (http://ricolor.org/
history/mn/romanov/king_days). Keiserlikud pédevad, mida linnades
peeti uhkelt, piirdusid kiilades kirikuteenistusel kdimisega. Leidub
viahest teavet ka selle kohta, et tsaari nimepdevadel ei maetud
pohjavepsa kiillades kunagi surnuid (Perttola, SKS, No 641). See
ja teised niited téendavad, et kdorgemate kiriku- ja riigivéimude
kehtestatud ametlik pithadehierarhia ei langenud reaalses elus alati
kokku rahva suhtumisega nendesse. Sageli méngis rahvalikku péritolu
kohalik piiha (nt téotuspiiha, nagu ka allpool néha) elanikkonna elus
suuremat rolli kui ametlik piiha (Zigulski 1985: 65).
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Kohalikud piithad

1. Suurema asustusiiksuse (pogosti, koguduse, valla) pihad Aunu-
se kubermangus. Siintoodud teise piihade rithma kuulusid eelkdige
pihakoja ehk patroonipiihad. Patroonipiihi korraldati piihaku auks
voi piitha ajaloosiindmuse tdhistamiseks, mille jargi oli nimetatud
kohalik kirik voi selle altarid. Patroonipiihad olid enam au sees. Nii
monelgi juhul langesid nad kokku tldiste piihadega, mis lisas neile
suuremat pidulikkust ja hoogu. Vanasti oli igal Aunuse kubermangu
kiilastul oma kirik, sageli ka kaks mitme altariga, talvine kivist ja
suvine puust, ning aastas téhistati patroonipiiha kaks, aga monikord
ka kolm-neli korda. Naiteks olid karjala asulates piihakoja piihad
Seaméirvis Jumalaema ja Neitsi Maarja taevasseminemise paev
(emdnpdivii, usperiu), Issanda ristimine (vieristii), Videles — Neitsi
Maarja kaitse ja eestpalve piiha (pokrov), apostlite Peetri ja Pauli
mélestuspéev (pedrunpdivii) jne (Konkka 2008: 341; Sarmela 1969:
78-79). Vepsa kiilastutes tihistati Soksas nelja patroonipiiha — suvine
ja talvine nigulapdev (mikulan pdiv, 9. mail ja 6. detsembril), pithade
apostlite Peetri ja Pauli paev (pedrum pdiv), Neitsi Maarja kaitse ja
eestpalve pitha (pokrov); Soutafves kolme: kevadine ja talvine Suur-
kannataja ja voidutooja Piiha Jiiri paev (jiirgin pdiv) (23. aprillil ja
26. novembril), Issandamuutmine (spasan pdiv) jne (Vinokurova 1996:
40, 43). Vazenvaras oli kaks patroonipiiha (taevaminemispiiha ja Neit-
si Maarja kaitse ja eestpalve piitha) (Sarmela 1969: 79); Derevjanski
vallas kolm (Nikolai Imetegija piiha, Issanda templisseviimise piiha,
Neitsi Maarja kaitse ja eestpalve piitha); Kansaniemi vallas (Vodlajarvi)
tahistati kolme piihakoja tahtpédeva — prohvet Eelia paev (20. juulil),
Jumalaema taevasseminemise péev, pitha Vassili Suure péev (vas-
silipdev 1. jaanuaril), Kuganavolokis kahte: Neitsi Maarja stindmise
péev (8. septembril), pithade apostlite Peetri ja Pauli mélestuspaev
(peetripéev) (K. P 1883: 646; Loginov 2005: 108).

Erinevalt teistest traditsioonilistest piithadest olid patroonipiihad
“kilalistega”, see tihendab, et nende peamise komponendi moodustasid
naaberasulate elanike vastastikused kiilastused. Aénisjéirve vepslaste
alal ja Seesjarvi karjalaste juures voeti patroonipiihadel kiilalisi vastu
rangelt suguluse alusel. 16. sajandist on sdilinud dokumendid, kus on
mainitud héimupidustusi, mis on levinud kogu Karjala territooriumil.
Nende eripidra oli suguvossa mittekuuluvate kutsumata kiilaliste
tuleku keeld. Need faktid viitavad sellele, et pithakoja pidustused
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imasid endasse ladnemeresoome rahvaste sugulusprintsiibil pohine-
nud varasemate suguvosapidustuste korraldusliku kiilje. Aja jooksul
need pohimétted 16dvenesid. Nii kaisid 19. ja 20. sajandi vahetusel
Siaméarvi darsed livvikud “pithade ajal sugulaste juures kiilas, kuid
killatulevad sugulased voisid votta kaasa naabreid, naabrid omakorda
oma tuttavaid. Kéiki voeti vastu, neid soodeti, joodeti ja anti 66maja.
Kuni kolm péeva voisid kiilas viibida nii tuttavad kui voorad” (Konkka
2008: 334-335). Erandi moodustasid alati kerjused, kes pithade ajal
killa sattusid. Neile pakuti kiilakosti, monikord pandi istuma pidu-
lauda. Selle kombe aluseks oli iidne ettekujutus vaestest kui surnute
asendajatest. Arvati, et lahkunud kuulusid endiselt antud suguvéssa
ja kohtusid omastega peo ajal. Erinevalt vepslastest ja karjalastest ei
piirdunud mones vene piirkonnas kirikupiihade kiilalistering iiksnes
sugulastega. Naiteks Pomorjes kéisid patroonipithadel pidutsejate
juures “koik elanikud, mitte tingimata sugulased” (Bernstam 2009:
174-175).

Pithakoja peol oli kindel korraldus. Harilikult kestis see kaks-kolm
paeva. Kilalised saabusid juba pidustuste eelghtul ja seadsid end
sugulaste juures sisse. Pidustuste esimene piev nagi vilja jirgmiselt:
hommikusook (ménikord jai ka &ra), liturgia kiillastamine kirikus, sur-
nute malestamine kiriku juures asuval kalmistul, ristikiik, Idunasook,
kiillaskdimine, vabadhupidu (guljanje) vaheaegadega ohtuooteks ja
ohtusoogiks, ka noorte koosviibimised, kui pidu sattus Neitsi Maarja
kaitse ja eestpalvepiiha ning suure paastu vahele.

Pidusook patroonipiihade ajal ei olnud kogu Aunuse kubermangus
thesugune. Piirkondlikud erinevused olid seotud etniliste ja elatuslike
traditsioonidega, seostusid aastaaja, paastu voi kehvema perioodiga,
perekonna suurusega. Kiilluslik peolouna koosnes mitmest roast, mida
serveeriti kindlas jarjekorras. Seesjarvi karjalastel, pohjavepslastel
ja Aanise-tagustel venelastel oli roogade serveerimine iildjoontes
sarnane. Kindlasti kuulus sinna esimese roana kalapirukas, seejéarel
mingi teine kiipsetis, edasi supp (kalast voi lihast), vaikesteks tiik-
kideks ldigatud supiliha voi kala, mida serveeriti eraldi. Parast seda
vois tdheldada serveeritavates roogades, nende hulgas ja nimetustes
teatavaid lahknevusi. Seesjéarvi karjalastel naiteks anti parast liha
piima, karjala pirukaid ja kosovikuks kutsutud pirukat (kosovikka),
mis koosnes kahe kartuli- voi rukkijahutaignast kaku vahele pandud
odrajahust pannkoogist pudruga (Nikolskaja 1981: 143). Aénisjarve-
darsetel vepslastel jargnes lihale munaroog (munapirg) voi kartulivorm
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(rddovik) rodsa ja hapupiimaga (Vinokurova 1996: 47). Pidusoogi 1opu
tahistajaks oli igal pool kissell.

Aunuse kubermangu naaberpiirkondade allikad mainivad, et
1641. aastal koguti P6hja-Karjalas Palkjarvi kiilastus prohvet Eelia
paeva ja Salmis (Laadoga-Karjala) Nikolai pdeva piihitsemiseks “igast
majapidamisest pool vilja 6lle jaoks, mida igaiiks v&is peo ajal juua nii
palju kui soovis”. Uhise élle valmistamine kokkukogutud vahenditest
ja selle koos pruukimine oli 1695. aastal kombeks ka Laadoga-
Karjalas Suojarvis ja Kornijarvis nddal enne Ristija Johannese
stinnipédeva (Sarmela 1969: 32). Need faktid kinnitavad, et 17. sajandil
toimusid monedes Karjala kiilades, samuti Novgorodi ja Vologda
kubermangu venelastel, isuritel, vadjalastel, Kaps$a ja 16unavepslastel
patroonipithadega koos 6llejoodud (Vinokurova 1994: 35-36). Seda
on iiles margitud ka Aunuse kubermangu Kargopoli kreisi Fatjanovo
valla vene kiiladest (Kulikovski 1895: 5-6). Aunuse kubermangu
laanepoolsetes valdades ei olnud uuritaval ajal 6lletegemine piihakoja
piuhadel kuigi levinud. Naiteks R. Nikolskaja andmetel Seesjarvi
karjalased “kasutasid alkohoolseid jooke viga vihe: ei pruulinud
olut ega teinud meskit” (Nikolskaja 1981: 144). Sama voib 6elda
pohjavepslaste ja Asnise-taguste asukate kohta (Vinokurova 1996;
Loginov 1993: 130). T. Bernstam on tdheldanud samuti 6lle rolli
vidhenemist suurtel pidudel ja nimetuse “dlle-” kadumist monedes
pohjavene piirkondades (naiteks Arhangelski kreisis), mis tema
arvates on seotud vilja vidhesusega neis piirkondades (Bernstam
1988: 217).

Parast pidulikku l6unat algas rahvapidu (guljanje), mis sisaldas
pidulikult riietatud inimeste, peamiselt noormeeste ja neidude korra-
parast ringiliitkumist teiste kiilaelanike ees eraldi viirgudena iiksteise
jarel laulude ja 166tsaméngu saatel; aga ka 16butsemist méngude ja
tantsudega. G. Kulikovski on kirjeldanud guljanjega kaasnevaid tantse
Kuzarandas pithakoja piithal Ristija Johannese siinnipieval: “Kiila
taha m#ejalamile kogunesid noored, kaugemalt paistis kaks rithma:
iiks tume, tihetooniline — need olid kavalerid, teine kirev, peamiselt
punastes, valgetes ja kollastes toonides — need on tiidrukud, keskel
see koik seguneb ja justkui liigub. Ent tuleme ldhemale. Liikumine
on téepoolest olemas, kuid darmiselt aeglane: tantsitakse “ringi”. See
tants on jargmine: nagu juba 6eldud, seisavad kaks rithma eraldi, aga
kui kolab 166tsa aeglane heli, astub keskele kavaler ja, kutsunud enda
juurde tutarlapse, votab tal kdest ning asub aeglaselt ringjoones lii-
kuma; tantsu voetud tiidruk kutsub enda juurde poisi, esimesena ette
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astunud kavaler votab teise tiidruku, see kutsub jélle noormehe, aga
teisest otsast lisandub jalle tiutarlaps; kett liigub ja kasvab moélemast
otsast, vahelduvad noormees, neiu, noormees, neiu, noormees jne,
alguses on ringis uiks paar, siis kaks, kolm, neli, viis paari ja rohkem,
koik liiguvad ainult ithes suunas. Tants on d4rmiselt ithekiilgne, tema
thekiilgsus on veelgi tuntavam, kui Aunuse tantsu asendab Prantsuse
kadrill oma kuue figuuriga” (Kulikovski 1888: 515-516).

Karjalaste peokultuuris oli tuntud noorte pidutsemisviis, mille
silmatorkavaim joon oli piduliku rongkiigu ja méngude tihitamine.
Seda mangulist rongkéiku kutsuti pitkdkisa (Pohja-Karjalas), pitky-
kiza (livvi, “pikk mang”), puarakiZa (Seesjarvis, “paarismang”), pitkd
paara (laadogakarjala, “pikk paar”). See kiis nii, et noormees, valinud
endale jalutuspaariliseks neiu, juhtis ta kattpidi voi tommates rétikust,
mille teisest otsast hoidis neiu, kaugele, kusagile pollule v6i metsa.
Seal istusid nad sobivas kohas maha ja ajasid juttu. Sidméarvi kilast
talletatud teate kohaselt “kaidi “pika mangu” ajal méel ja poldudel.
Méiele minnes istuti seal paaridena kadakaste kiingaste taga” (Konk-
ka 2008: 335). Kui vastastikust siimpaatiat méngu ajal ei tekkinud,
naasis paar peagi méanguplatsile. Noormees kutsus “pikale” jalutus-
kaigule uue viljavalitu, eelmisel neiul tekkis samal ajal uus partner
(Surhasko 1977: 51). Laadogakarjalastel kirjeldati pitkd paara (“pika
paari”) tiildrukute valimist jargmiselt: “Niinimetatud pitkd paara 14bib
rahvast téis peopaika. Esimestena lahevad paaris iiksteisel kaest kinni
hoides neiud, puiides pilke virvikate riietega, iiks kirkam kui teine.
Noormehed jalgivad alguses ujedalt 1ahenevaid tiidrukuid, kuid leides
meelepérase, ithinevad nendega ja moodustuvad uued paarid — poisid
piigadega. Akordion méngib kovasti. Koige ilusamad ja samal ajal kdige
rikkamad kaivad alati esimeste paaridena. Vanad inimesed seisavad
umberringi ja jalgivad noori (Sarmela 1969: 73).

Guljanjed jagunesid siigis-talvisteks ja kevad-suvisteks, nende
pikkus soltus pitha suurusest ja tdhtsusest. Guljanjeid eristas lisaks
ajale ka labiviimise koht. Stigis-talvised holmasid vaiksema territoo-
riumi kui kevad-suvised. Laadoga-déarsetel karjalastel oli stigis-talviste
guljanjete jaoks suurepéarane koht joe- voi jarvejai, millel noormehed
jalutasid tiidrukutega paaris voi soitsid hobustega (Sarmela 1969: 71).
Koige sagedamini leidis siigis-talvine guljanje aset kiila peatdnaval.
Kevad-suvisel ajal laienes ka guljanje ala: need toimusid mitte iiksnes
kilatéanavatel, kiriku- ja kabeliplatsidel, vaid ka kiila taga asuvates
valjakujunenud kohtades — sillal, teel, nurmel, méel, veekogu kaldal
jne. Pidutsemispaikadel olid erilised nimetused.
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Ammusest ajast saatis palju rahvast kohale toovaid piihakoja
pidustusi kauplemine. Ringijalutava rahva tdhelepanu objektiks olid
ka kiila peatdnavale voi kiriku juurde platsile tilesseatud kaubarivid.
“Pidupéeva varahommikul saabuvad kaupmeeste voorid uhke kauba-
ga, nahkade, puust ja savist néude, rehade, vikatite ja kéikvoimalike
polluharija igapédevaeluks vajalike kohalike toodetega, kella itheksaks
kattub kirikuesine plats laadatelkidega, kuhu asuvad miiiijad uhke
kauba ja igasugu pudipadiga. Nende vastas paiknevad kohalike toodete
miiiijate koormad. Kogu plats keeb rahvast ja mattub larmakas kones:
iiks pakub osta rétte ja sitsi, teine nahka ja rehasid; too miitib vikateid,
teine nuge ja kirveid, iiks kaupleb mérsimiiiijaga, teine ostab vikati-
vart; joukur palub kaaluda puuda murakaid, vaene ostab soolakala.
Uhesonaga koik ja igaiiks on haaratud oma kauba ja toodete miitimisest
ja igaiiks kiirustab midagi ostma, lugedes oma kohustuseks roomus-
tada koduseid ja saabunud sugulasi ostudega kohalikul laadal” — nii
néiteks kirjeldatakse prohvet Eelia pitha Aunuse kubermangu Aunuse
kreisi Iljinski vallas (Miroljubov 1872: 772).

Rahvakalendri siigis-talvisel perioodil, mis kestis Neitsi Maarja
kaitse ja eestpalve pithast suure paastu alguseni, asendusid patroo-
nipithade rahvapeod alati noorte kogunemistega méones asula tare-
dest. Uksikutel juhtudel algasid istjad mones vene kiilas Jumalaema
siinnipéevast, aga karjalastel ristiiilendamise pievast. Adnisetaguses
kandsid need nimetust 6ecéowt, Puudozis seuépru, Pomorjes seuepunut,
karjalastel bessodat (Seesjarvi), besodut (livvi), vepslastel besedad,
besedsijad (“vestluskohad”), vecera (Loginov 2008: 15-60; DKSK 1980:
98; Vinokurova 1996: 54). Vestlusohtud toimusid tavaliselt raha eest
kogu siigis-talveks renditud tares voi jargeméoda tiidrukute kodudes.
Pidulike vestlusohtutega kaasnes tants, laulud ja méngud, mis Karja-
las eri kiilades varieerusid. Sel ajal to6tamist peeti patuks.

Talviste patroonipithadega on péhjavepslastel ja karjalastel seotud
tidrukute, tavaliselt venna- voi detiitarde pikaajaline sugulastel
(kdige sagedamini emaliinis) kiilasviibimine, seda kutsuti adiv
(pohjavepslased); ativo, adivo (pariskarjalased); advo (livvi); adv, adiv
(luudi) (DKSK 1980: 14; Vinokurova 1996: 65). Selle kombe kohaselt
soitis tiidrukute onu, tadi- voi onupoeg patroonipiiha eelghtul 14bi
naaberasulad, kus ta nooremad sugulased elasid, ja kogus nad enda
poole kaheks-kolmeks nddalaks kiilla. Kui kiilasviibimise aeg labi sai,
tuli tiidrukutele jarele nende isa vdi vend, ja viis nad koju tagasi. Selline
kiillaskdimine oli tiidruku elus suurepérane aeg, mille viltel ta osales
guljanjetel, pidulikel ja argistel istjatel talle uues noorteseltskonnas,
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mis laiendas tulevase abikaasa valiku ringi. Samal ajal aitasid iihte
majja kogunenud viis voi rohkem tiidrukut perenaist mitmesugustes
kergemates majapidamistoodes: pesid laupaeviti porandaid, t6id puid
javett. Raskemate toodega polnud kombeks neid koormata. Tudrukute
kiilaskdimise komme oli tuntud ka viljaspool Karjalat asuvates
vepsa kiilades, kuid nendega seotud kindlaid iithiskondlikke norme,
samuti eraldi nimetust, ei olnud kinnistatud. Nagu pohjavepslastel ja
karjalastel, olid tidrukute piihadeaegsed kiilaskiigud sugulaste juurde
tuntud ka Aanisjarve-darsete venelaste juures. J. Surhasko andmete
kohaselt eksisteerisid abielulised sugulussidemed vene ja karjala
kiilades (eriti Aénisjirve venelaste ja liiidikute vahel) 20. sajandi
80. aastateni (Surhasko 1981). Paljudes teistes vene piirkondades
toimus tidrukute pithadeaegne kiillaskédimine koige sagedamini
sopruse, mitte sugulussidemete alusel, seepérast soitis tiiddrukule teise
kiilla jarele ka kas tema sdbranna voi eakaaslasest naissugulane, mitte
meessugulane (Gromdko 1986: 239).

2. Kulapiithad Aunuse kubermangus. Iga suuremasse kiilastusse
kuuluv kiila tdhistas lisaks kirikupiihadele ka oma piitha. Kiilapiihad
olid erinevat paritolu. Suur osa neist oli pihendatud monele piiha-
kule voi digeusukiriku ajaloosiindmusele, mille auks oli pustitatud
kiila-kabel. Nende piithade pidamisest karjalastel kirjutas anoniitim-
ne autor ajalehes Olonetskije Gubernskije Vedomosti jargmist: “Igas
karjala kiilas, isegi koige pisimas, rddkimata siis pogostist, on oma
puha... Nii nagu igas kiilas (vidheste eranditega) on kasvoi viike ka-
bel, peetaksegi peamiselt nende piihakute ja tdhtpievade piihi, kelle
auks on piistitatud kabel ja kelle ikoonid seal asuvad. Neid peamisi
puhi kutsutakse “kabelipiihadeks” (vene uacosernruoiii, P. M. 1894: 9).
Kabelipiiha stsenaariumisse kuulusid peaaegu samad elemendid, mis
patroonipiithade puhul: kiilaskaik, kabeli kiilastamine, liturgia, risti-
kaik, pidulduna, guljanje kiilas, méngud. Ulatuselt ja pidulikkuselt jai
kabelipiiha patroonipiihale alla, see ndgi vialja nagu miniatuurne pat-
roonipiitha (MP 1883). Selle piiha pikkus oli tildjuhul iiks pdev. Naiteks
Soksa valda kuuluvates vepsa kiilades olid kabelipiihad mihklipdev
(8. novembril) TSoga kiilas, kevadine ja stigisene jiripdev (23. aprill ja
26. november) Vassiljevskaja kiilas (Vinokurova 1996: 40). Kansaniemi
valla vene elanikkond tdhistas jargmisi kabelipiihasid: ristitilendamise
piha (cosusicenve) Kansaniemi kiilas, Tihvini Jumalaema ikooni paev
(26. juuni, muxsurcka) Vari$pelda kiilas, suurmérter Demetriuse paev
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(26. oktoobril) Kolkosalma kiilas, Neitsi Maarja kaitse ja eestpalve
piitha (pokrov) Kolgsaari kiilas (Loginov 2005: 108).

3. Tootuspiihad, mille territoriaalne haare varieerus: kiilastu, kii-
lade rithm, kiila. Kohalike pithade hulka kuulusid ka téotuspiihad
(vene zasemmubie, vepsa zavetan praznikad) voi lubaduspiihad (vene
obemmvie npazonuru, livvi jidksinddhiine pruazriiekku, jidiksindo)
(Vinokurova 1996: 110; SKJ 1990: 102). Neis moénevorra erinevates
nimetustes kajastuvad nimetatud piihade eripiarad: tootuspiiha kui
minevikust paritud ja esivanemate késul tahistatav piiha; lubaduspii-
ha — tekkinud lubaduse pohjal, mida tuleb tingimata téita. Tootuspiihi
pidasid kohalikud elanikud nende endi poolt kohalikku elu méjutanud
erakordsetel asjaoludel antud tdotuse pdhjal, ning piitha tdhistamise
komme anti edasi polvest polve. Téotuse andmise pohjuseks vois olla
mingi kollektiivne hida — epideemia, karja hukk, tulekahju vms, mis
onnestus &dra hoida voi tagajargi leevendada, pé6rdudes Jumala, Juma-
laema voi pithaku poole, kes sellest hetkest sai antud paiga kaitsjaks:
Jumala armu méark oli “ikooni v6i kabeli ilmumine”. Nii peetakse
Undjarvi vallas esimesel piithapédeval parast peetripdeva (29. juuli)
Piuha Kannataja Paraskeva auks. Kohalike elanike juttude kohaselt
sai pitha pidamise pohjuseks asjaolu, et “Piiha Kannataja Paraskeva
kabel ilmus sel pdeval esimest korda valla inimestele”. Sellest ajast
peale “peetakse piiha suure innu ja hardusega” (SP 1852: 1).

Valdav enamus Aunuse kubermangu téotuspiihadest tekkis seoses
kunagise karjakaotusega ja nad torkavad silma eriliste rahvapéaraste
nimede poolest. Niiteks vepslastel nimetati neid puhasid Zivatan
praznikad (karja puhad), lehmdn praznikad (lehmapihad), hebon
praznikad (hobusepiihad). Mone piiha tekkest on sédilinud parimus.
Ladva kiilastus néiteks pajatatakse martrite Keriikuse ja Julitta
tootuspiiha (15. juuli) tekke pohjustest jargmist: “Aastatel 1833-35
mollas Ladvas ja selle iimbruses Siberi katk, murdis mitte tiksnes
loomi, vaid ka inimesi. Kohalikud elanikud p6ordusid sellest hiadast
padsemiseks palvetega martrite Keriikose ja Julitta poole, pidasid
kabelis palvuse, kandsid piiha vett piserdades ikooni timber karja,
mille peale katk taganes ega ole enam kordunud. Sellest ajast peale
on kombeks piihitseda 15. juulit — ptithade méartrite mélestuspaeva,
ja sooritada ristikdik kohalikust Uspenski kirikust kabelisse, mida
tdnini ka tehakse” (Skazanie 1894: 9). Tootuspiiha tekkimine Aunuse
kubermangu Koronen4 vallas oli seotud selliste asjacludega: “Ammusel
ajal tabas sarvloomi ja teisi pudulojuseid taud. Oli see Siberi katk voi
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moni muu taud, pole teada, aga rasgitakse, et karja jai vihe jarele,
suur osa sellest 16ppes. [---] Suurest osast karjast ilma jadnud talu-
mehed kurvastasid, nutsid, aga selge, et muret murega ei vihenda,
sellepédrast otsustati ithisndul, et edaspidiseks oma karja haiguste vas-
tu kindlustada, korraldada kohalikus kabelis palvus, tuua paastuaja
keeluvdid ja see kohapeal dra siitia, mitte kellelegi miitia. Seda kommet
taidetakse rangelt ka tadnapaeval, vaatamata selle ammususele, sest
80aastased vanakesed ei méleta selle algust” (Pokrovski 1872: 170).
Eeliapéeva reede tdotuspiiha tekkimise pohjust Matvejanselga kiilas-
tus maletasid kohalikud elanikud (70aastased ja vanemad) hésti veel
1980. aastate 16pus: “Kunagi oli lehmadel verikusisus, ja suvi oli vaga
kuiv, ja ndhtavasti oli selliseid aastaid mitu. Ja vaat inimesed k#isid
kirikus, palvetasid seal ja andsid t6otuse eeliapédeva reedel seda piitha
piihitseda ja kdia méoda kabeleid” (Vinokurova 1996: 110).

“Tootuste” piihitsemise korgaeg langes suvisele ajale. Suuremal
osal neist oli kindel kuupidev korraldamiseks, aga tuli ette ka “libi-
sevaid” puhapéevi, mille arvutamise 1dhtekohaks olid kirikukalendri
tahtpaevad.

Tootuspithade pidamine erines monevorra patroonipithadest.
Uhine oli neil ainult palvus, ménikord ristikaik. Pidupéeval kogune-
sid lahikiilade v6i tiheainsa kiila elanikud kiriku v6i kabeli juurde.
Karja kaitsmise tootuspiihal aeti selle koha juurde palju kariloomi ja
hobuseid. Seesjirvi karjalaste Suviped kiilas loeti mértrite Floruse ja
Lauruse paeva (Frolan proazriikka, 18./31. augustil) hobusepiihaks
(hebozien proazriikka). Sel paeval aeti varahommikul kabeli juurde
palju hobuseid. Peremehed tulid piihale ratsa voi vankritega naaber-
kiladest Juustjarvist, Pithdniemist, Hein4jarvist, TSopinast. Preester
pidas piitha puhul palvuse ja piithitses vett spetsiaalselt valmispandud
noudes. Mehed soitsid preestrist mooda hobustel, keda too piserdas
piha veega, sonades: “Ole terve!” (DKSK 1980: 100-101). Suoju po-
gostis pithitseti martrite Floruse ja Lauruse paeval samuti kabeli
juures hobuseid (Nikitin 2004: 339). Erinevalt Karjala elanikkonnast
(praegustes administratiivpiirides) olid kesk- ja 16unavepslastel hobus-
tega seotud tootuspiithad (hebon praznikad) sageli iihitatud Makabei
paevaga (1. august) ja sel puhul ujutati kohalikes veekogudes loomi.
Et hobused oleksid terved, ratsutasid mehed nende seljas vette (Vi-
nokurova 2007).

Aanisjirve vepsa aladel on fikseeritud kaks kariloomadega seotud
tootuspiithade tahistamise viisi. Esimene, peaaegu samasugune nagu
Seesjarvi karjalastel, oli iseloomulik Kaleigi, Kaskeza, Kukagdi ja
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Pervakoi asulatele: kiilaelanikud ajasid palvuseks kariloomad kohaliku
kabeli juurde (Vinokurova 1996: 110).

Teine viis sisaldas lisaks palvusele ristikdiku. See oli levinud
Matvejanselga kiilastus (eeliapdeva reedel), Vehkois (kasupiiidmatute
imetegijate Kosmase ja Damianuse p#ev, 1. novembril), Soutafves
(ristikdik), Toizegis (Smolenski Jumalaema ikooni paev 28. juunil).
Naiteks Toizegis kiis vaimulik ristikdiguga jumalaema Smolenski
pihakuju péeval jargemooda 14bi koik selle asuala kiilad, pidas iga kii-
lakabeli juures palvuse ja piserdas pitha veega pitha auks kokkuaetud
karja. Soutafve kiilastus kajastus selline téhistamise vorm ka piitha
rahvapéirases nimetuses — ristikdik — kuigi selle ametlik nimetus oli
Kaasani Jumalaema ikooni paev (8. juulil) (Vinokurova 1996: 110-111).

Tootuspithade oluline osa oli lepitav v6i tdnav veretu ohver Juma-
lale, Jumalaemale ja piihakutele. See kujutas endast ohverdamist
piithas kohas. Ohvrianniks voisid olla kateratid, pearitid, kangatikid,
kiipsetised, munad, raha. Karjakaitse tootuspiihadel viidi kirikusse
voi kabelisse loomakasvatussaadusi — villa, v6id, koort, piima, kohu-
piima. Naiteks Seesjarvi karjalased viisid peetripdeval Mahosoari
saarele suurtes kogustes void, pirukaid ja karjala pirukaid. Kabelisse
jaetud toiduaineid kasutati kiriku hiivanguks (DKSK 1980: 93). Uhe
Koronena valla kiila talupoegadel oli iidsetest aegadest komme “teisel
ja sellele jargneval piithapaeval parast peetripdeva tuua kohalikku
kabelisse paastuajal keelatud void” (Pokrovski 1872: 170).

Tootuspithade kiilaskdikude isedrasused ja mair oli Aunuse ku-
bermangus kiilati erinev. Aénisjarve vepslastel ei olnud kariloomade
tootuspiihadel erinevate kiilade ja asulate elanike vastastikused kiilas-
kaigud kombeks. Elanikkond pidas sellest tavast rangelt kinni. Selles
osas on niitlik O. Matvejeva (siind 1913 Matvejanselga kiilastus) lugu.
Tema vanaemal oli mittevepslasest viimees, kes tuli kaugelt Soutafve
kiilla kellassepaks ega tundnud kohalikke kombeid. Eeliapdeva reedel
(kariloomade tdotuspiihal) tuli ta Matvejanselga pithade puhul &mma
kilastama, aga too, muidu alati rémsameelne perenaine, vottis teda
vastu ilmse rahulolematusega ja titles: “Ljova, see on ju lehmapiiha”
(Vinokurova 1996: 111). Aunuse kubermangu vene ja karjala kiilades
tulid tootuspithadele naaberkiilade elanikud ja vaesed (DKSK 1980:
93). Kiilaskiikude haare oli vaiksem kui patroonipiihade puhul. Tiid-
rukute pikem kiilasviibimine oma sugulaste juures ei olnud téotus-
piithade ajal levinud. Tdotuspiihade kiilastamise eesmérk oli eelksige
osalemine lubaduse andmise religioossetes kombetalitustes, mitte
suhtlemine sugulaste ja tuttavatega ning majast majja kiillaskdimine.
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4. Tootus- ja patroonipithad loomohvri toomisega. Paljudes Karjala
vene ja karjala kiilades tdhistati téotus- ja patroonipiihi, mille osaks
oli oinaste voi hiargade tapmine, pihendatuna kogukonna poolt ta-
nutéheks pithakule tema eestkoste eest voi abilootuses, ning iithised
soomaajad. Nende pithade puhul segunesid paganlike ohverdamiste
reliktid imekspandavalt 6igeusu rituaalidega. Koige sagedamini peeti
neid peetripdeval, eeliapdeval, Neitsi Maarja taevasseminemise paeval
voi libisevalt piihapéeval parast neid pédevi. Niiteks nimetasid Sei-
marvi livvikud eeliapdevale jargneval piithapéeval peetavat totuspiiha
oinaspyhdpdivii (oinapihapéaev) (Konkka 2008: 332). Suisaari kiilas
tahistati eeliapdevale jargneval pithapdeval niinimetatud oinapii-
hapieva. Kohalikud elanikud ohverdasid prohvet Eeliale valgeid
oinaid, et ta hoiaks karja haiguste ja nilja eest ega laseks kiskjaid
ligi (Loginov 1997: 127-128). Lisaks koigi timbruskonna talupoegade
iihisele palvele esitati pithakutele ka isiklikke lubadusi. Naiteks Aéni-
setaguses “annab taluperemees mingi loomakasvatuse onneliku voi
onnetu juhtumisega seoses lubaduse (rahvaparaselt sageuaem ~ tootab)
tuua prohvet Eeliale, kelle auks on nimetatud selles asulas kirik voi
kabel, ohvriks oma karjast oina v6i lamba. Kui talumehe karjast kaob
lammas v0i oinas, annab peremees samuti téotuse: kui lammas tiles
leitakse, ohverdab ta selle prohvet Eeliale. Monikord koguneb aastaga
selliseid iihel voi teisel asjaolul antud ohverduslubadusi palju, ning
kombekohaselt siirduvad kiilas eriti auvairsed vanamehed esimesel
pihapéeval parast 20. juulil peetavat prohvet Eelia piiha ringkaigule
majast majja ning koguvad kokku lubatud lambad ja oinad, aga nende
keetmise lisandiks kruupe ja soola” (NO 1887: 231). Monikord lubati
tuua oinas (hérg) ohvriks sellele piihakule, kelle auks oli rajatud pii-
hakoda v6i moni selle altar.

Loomade ohverdamisega piihade ldbiviimise skeem oli peaaegu
koikjal iihesugune. Pidupéeval ajasid ithe v6i mitme kiila elanikud dra
lubatud oinad v6i harjad kabeli voi kiriku juurde. Kuni toimus juma-
lateenistus, toimetati ka loomade tapmine, lihakehade tiikeldamine ja
liha keetmine kateldes. Parast jumalateenistust korraldati kiriku voi
kabeli 1dheduses s6omaaeg, mille kdigus koik kogukonnaliitkmed joid
koos leent ja s6id liha. Pealtnégija I. Smirnovi andmetel toimus néiteks
Tarzala kiilas 1872. aastal prohvet Eeliale pithendatud téotuspiiha
jargmiselt: “Kell 9 hommikul hakkasid kellad palvusele kutsuma, ja
erivarviliselt riietatud rahvasummad venisid kiriku poole, oli sissesait-
nud kiilalisi ja kohalikke elanikke. Sel ajal, kui kirikus kiis teenistus,
massas salk talupoegi piihakoja 1dhedal suure katla timber, mille alla
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oli tehtud tuli; siin ka tapeti ja niiliti &ralubatud loomi — lammast ja
lehma, nende suurteks tiikkideks tehtud liha pandi katlasse. Péarast
teenistust, mille ajal vaimulik oli pidanud jutluse prohvet Eelia elust
ja tegudest, suundus rahvas sinna, kus valmistati ette téotuspiiha
soomaaega. Aasale olid pandud lauad, kuhu oli asetatud juba keedetud
liha. Tuli preester kaaskonnaga, 6nnistas sé6maaja ja proovis liha...”
(Smirnov 1872: 1011). 19. sajandi 16pus t6id kaubalis-rahalised suhted
pidutsemisse muutusi. Aunuse kubermangu Vieljarvi vallas néaiteks
toodi eeliapdevaks mitu hirga. Aga siin neid ei keedetud. Tavaliselt
tapeti iiks hargadest teisel paeval, liha jagati kirikuteenijate vahel, aga
teised hiarjad miiiidi maha ning raha laekus kirikule. (P. M. 1891: 611).

Aunuse kubermangus elavatel vepslastel oli hdrgade ja lammas-
te vereohver piihade ajal levinud iiksnes Votegra kreisi Sarggaifve
vallas, samuti naabruses asuvas Novgorodi kubermangu Belozerski
kreisi Markovo kihelkonna Kuja ja Pondala vallas (Vinokurova 1989:
127-128). Nende korraldamisaeg oli viidud kooskalla kolme daatu-
miga — kristlike pithakute prohvet Eelia, apostlite Peetri ja Pauli voi
Jumalaema mélestuspiithaga. Oina voi talle (harja ja mullika kérval)
ohverdamist peeti kohustuslikuks, muidu kohalike elanike arvates
“soovad hundid meie karja dra ja me jadme karjast ilma”, “kogu vili
kuivab dra, pdleb pollul”. Nendes interpretatsioonides kajastub oh-
verdamise funktsioon pdllumajanduses ja karjakasvatuses: kaitsta
karja ja vilja. Kombekohaselt toimus tapmine darmiselt julmal viisil:
“Tuuakse (kabelisse) tall, harg, mullikas, koik tapeti kiviloogiga otsa-
ette, mitte kirvega vaid kiviga. Aga kui tal (loomal) 16igati kori 16hki,
siis mitte noaga, vaid rebiti kori naelaga” (Zaitseva & Mullonen 1969:
74-75). Veel iiksikasjalikum selle pitha kirjeldus Satfggarves leidub
A. Svetljaki materjalides: “Varasest hommikust ajavad mitu perenaist
oma lammaste seast lubatud loomad pogosti prohvet Eelia kabeli juur-
de. Siin 166vad nad oma loomad kividega maha ja siinsamas, kirikuaia
lahedal puhastavad ja keedavad liha suurtes kateldes. Soolikaid,
sisikonda ja rupskeid ei tohi keegi votta, need visatakse jarve. Kuni
kirikus kiib teenistus, jouab ohvriloomade liha pehmeks keeda. Parast
teenistust tuleb kogu rahvas eesotsas vaimulikuga ristikdigus kellade
helina saatel kabeli juurde. Alguses loetakse palve prohvetile, seejirel
asutakse ohvrisbomaaja kallale, kusjuures igaiiks saab ohvrist oma
osa” (Svetljak, Vene Geograafiaithing p 119, kirje 1, nr 343).
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Loomade ohverdamisega seotud tootuspiihad venelastel, karjalastel ja
vepslastel (Aunuse kubermang ja iimberkaudsed alad)

Asustuspunkt

Pithitsemise piev

Pithitsemise keskus

Vieljarvi vald
(Aunuse kreis)

Eeliapdev (20.07)

taevasseminemise paev
(15.08)

Viidana vald Piiha Imetegija Nikolai
(Petroskoi kreis) Eeliapiev kabel

Vuokkiniemi vald Eeliapédev Eelia kirik

Venehjarvi kiila Neitsi Maarja Kabel

Nimjarvi kiila

Smolenski Jumalaema
ikooni pédev 28.06
(oinapéev)

Jyvoalahti kila Pokrov (01.10) Kuittijarve kabel

Kansaniemi vald

Iljinski pogost Eeliapiev Prohvet Eelia kirik

Kansaniemi kiila Peetripdev (29.06)

Kenjarvi vald

(kiillanimi teadmata) Oinapéev (juulis)

Korpijarvi vald Eeliapiev

Kuganavoloki vald

Pretsistinski pogost Peetripdev

Kupetski vald Pitha Makariuse pdev | Pitha Makariuse kabel
(26.07) Kupetski jarvel

Ladva vald

(Petroskoi kreis) Eeliapaev

Laajajarvi

Kaskana Eeliapéev (harjapiev)

Lugovskoi vald Peetripédeva jargne
puhapéev

Maaselka-Poadene

vald

(Poventsa kreis)

Selgi kiila Neitsi Maarja Uspenski kabel
taevasseminemise pidev | Mahosoarel

Munjarvi vald Juripdev (23.04,

(Petroskoi kreis) oinapéev)

Bosinkiila Eeliapéev (oinapiev)

Ulkoise kiila Eeliap4ev (oinapéev)
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Nimenski vald

Piha Modestuse ja

(Kargopoli kreis) Vlasi péaev — esimene
pihapéev parast
eeliapdeva

Otovjarve vald

(Puudozi kreis) Eeliapiev

Salmi vald
Tyompéineni kiila

Eeliapaev (héarjapaev)

Suisaari
(Petroskoi kreis)

Oinapiihapiev —
esimene pithapiev
parast eeliapdeva

Eelia kirik

Siamaéarvi vald
(Petroskoi kreis)
Prokkoila kiila

Korza kiila

Siamarvi pogost

Sapsa kiila

Dessoilu kiila

Valasin pdivii
(vlasipéev) — suvise
lihas66mise esimene
pédev Jumalaema
uinumispéeva paastu
eel

Evangelist Johannese
piev (26.09)

Neitsi Maarja
taevasseminemise péaev
Lambahien
pruazniekku,
Oinaspdivii
(lambapiiha, oinapéev)
— esimene piithapiev
parast Neitsi Maarja
taevasseminemise
pitha (variandid:
augusti esimene
pihapéev, augusti
16pus);

Valasin pdivii, Kezd-
Valassi (vlasipédev,
suvine vlasipdev)

— esimene piithapiev
parast peetripdeva
Oinaspyhdpdivii
(oinapiihapiev) —
esimene piihapiev
pérast eeliapdeva

Uspenski kirik

Piitha Vlasi kabel

Kabel

Tarsala vald
(Petroskoi kreis)

Eeliapaev
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Siltja vald Héarjapéev, tihistati: Prohvet Eelia kirik
(Votegra kreis) 1) eeliapdeval, kui see
langes puhapéevale voi
2) esimesel pithapaeval
parast eeliapaeva

Suoju vald Oinapiihapiev — Kabel saarel
(Petroskoi kreis) esimene piithapiev

Plaksino kiila parast eeliapideva

Jéanispelto kiillastu

Katsena kiila Oinaptiihapaev Kabel
Tullahti kiila Oinapiihapéev Kabel

Kuja ja Voilahti kiilastute kiillades korraldati kollektiivseid loomade
ohverdamistega s6omaaegu siigissuvisel ajal kaks korda: esimesel
puhapéeval parast peetripdeva ja esimesel pithapdeval parast Neitsi
Maarja taevasseminemise pédeva. Neid piihasid nimetati vastavalt
toimumiskohale peri slabad (vaike-sloboda) ja sur slabad (suur-slo-
boda) — iiksiktaludega asustatud Slobodi kiilas, kus asus ka Korsuni
Jumalaema ikooni (9. oktoober) kirik. Monikord nimetati neid piu-
hasid ka kiriku rahvapérase nime (Korsunskaja) jargi vdike ja suur
korsunskaja. Sonadega “viike” ja “suur” rohutati pitha tdhtsust, mis
ilmnes selle korraldamise vormis. Viikesele slobodale (peri slabad) oli
kombeks minna jala, suurele (sur slabad) s6ideti tingimata hobustega.

Kogu kogutud informatsioon* loomade ohverdamisega seotud
piuhade levikust Aunuse kubermangus ja osaliselt selle ldhialadel on
paigutanud tabelisse.

Loomade ohverdamisega seotud piithadel kostitati kiilalisi nii tihis-
soomingutel kui ka eraldi taludes.

Antud teema nouab jatkamist. Aunuse kubermangu ja selle
lahialade pithade klassifitseerimise jirgmine etapp on moéeldamatu
ilma tiksikasjalike kiisitlusteta valitoodel, selgitamaks asulate
kaupa vilja nende piihad, pithade rahvaparase méératluse, nende
tekkepohjused, tdhistamise skeemi ja kiillaskdimise ulatuse. Koigile
neile kiisimustele ei ole hetkel kdsutuses olevate allikate pohjal alati
veel voimalik vastust leida.

Vene keelest tolkinud Asta Niinemets
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Originaal: Bumokyposa M. 0. 2010: [Ipasguuunas cucrema
KpecThbsaHCKOT0o HacejgeHus OmoHernkoi rybepunu (koHerr XIX —
Hauayo XX B.). IIpazonuunbie mpaduyuu U HO8AUUL HAPOO08
Kapenuu u conpedenibHvix meppumopull. uccaed08arUs, UCMOYHUKU,
ucmopuoepagus. Ilerposasonck: Kapenbckuit mayunsiii meatp PAH,
1k 9-37.

Kommentaarid

1 K4esoleva artikli tolkes on kohanimede puhul kasutatud eelistatult ld4ne-
meresoome (karjala, vepsa, ka soome) teadaolevaid nimevariante vene omade
asemel.

2 Vene uacosenckue, nimetus voib, aga ei tarvitse olla seotud kabeliga
(nacoens). See voib ennem olla seotud digeusu praktikaga lugeda palveid
oopaeva kindlatel aegadel (vene uumams uacwt) — toim.

3 Koik kuupédevad on toodud vana kalendri jargi. Vana ja uue kalendri vahe
on 13 pdeva.

4 Vt kirjanduse loetelu artikli 16pus.
Arhiivimaterjalid

NSVL TA NSV rahvaste uurimise instituut. Teaduste Akadeemia arhiiv, f 135.

Svetljak (Fomin), A. V. Vepsa lugudest: néiasonad ja lausumised, vélja kirju-
tatud Lodeinoje Pole end Simgife valla vepsa talupoja markmevihikust
1926-1933. Vene Geograafiaiihing p 119, kirje 1, nr 343.

dJ. Perttola materjalid Soome Kirjanduse Seltsi (SKS) rahvaluule arhiivis,
nimele jargneb teksti arhiivinumber.
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Summary

Peasant holiday cycle in Aunuse Province
in the late 19th and early 20th centuries

Irina Vinokurova
Keywords: Olonets province, heritage culture, peasant holidays, Vepsian

When a researcher studies different holidays across a certain territory, the
first thing he encounters is the systematisation and classification of holidays.
This article is an attempt to answer the question about the main categories
of holidays in the villages of Olonets province at the end of the 19th and be-
ginning of the 20th centuries, when heritage culture remained rather stable.

The researcher encounters certain difficulties while reconstructing the tra-
ditional holiday cycle of the period under study in this province. One of them
is the quality of source materials. Not all the settlements with their holidays
are represented, and, besides, many of these settlements have disappeared
by today or changed their names. Another problem is related to the multi-
ethnicity of the population that inhabits the territory of the province, which
has exerted influence on the holiday cycle.
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