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Dialoog privaatse ja avaliku elu vahel
Inimese ja keskkonna suhete peegeldus piarimuses

Liihitutvustus: Kdsitletakse inimese ja keskkonna suhet pdrimuses folkloristlikust aspek-
tist. Konverentsimaterjalid holmavad viit teemat, iga teema sisaldab kaht teadusar-
tiklit, teema kommentaari ja kiisimusi ning iilesandeid.

Kisitletavad teemad on: Inimene ja koduloom; Hirmud, kadedus, negatiivsed emotsioo-
nid inimeste vahelises suhtluses; Migratsioon: ootused ja tegelikkus; Argipdev ja poor-
dehetked; Kus on kodu?

Sihtgrupp: Konverents on suunatud eelkoige iiliopilastele ja kraadioppuritele. Eelduseks
on juurdepdds internetti ja e-maili aadressi olemasolu. Kursusel osalenud saavad soovi
korral Tartu Ulikooli avatud iilikooli toendi (kinnitab konverentsist osavéttu) véi
tunnistuse (sisaldab ka akadeemilist 6iendit — seda on vaja juhul, kui soovite oma osavottu
konverentsist kanda ainepunktide hulka). Tédienduskoolituskursus vastab Tartu Ulikooli
oppekavas kinnitatud ainetele: Perepdrimus. FLKN.01.005. 2 ap. Arvestus (Tiiu Jaago);
Eesti rahvausund. FLKN.01.066. 2 ap. Eksam (Mare Kéiva).

Registreeruda hiljemalt 15.02.2002 aadressil: tjaago@ut.ee.
Konverentsi lehekiilg avatud registreerunutele 18.02.-18.05.2002.

Juhul, kui soovitakse ainepunkte, on nouded arvestuseks jargmised:
(a) rithma- ja individuaaltéo (1.-3. teema)
(b) individuaaltoo (4.-5. teema)
(c) kirjalik kokkuvate (1 lk.).

Rihm (5-10 liiget) moodustub juhuvalikuga konverentsi kidigus. Riihmatoo toimub e-kesk-
konnas (“Riithmatoéd” jututoas) 13., 20. ja 27.03.2002 kell 10.15-11.45, individuaaltood
esitatakse “Foorumis” jooksvalt, [6pptihtaeg on 17. aprill. Kirjalik kokkuvéte esitatakse
hiljemalt 6. maiks.

Hindame artiklite ldbitootamise tapsust, viaidete ja vastuviidete esitamise oskust, loomingulisust.

Info:
Tiiu Jaago, TU eesti ja vordleva rahvaluule 6ppetool, tel (7) 375 214; e-post: tjaago@ut.ee.
Mare Koiva, KM folkloristika osakond, tel (7) 420 370; e-post: mare@haldjas.folklore.ee.
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Toojuhend riithma- ja individuaalsete toode koostamiseks

Jargnev toojuhend on eelkdige neile, kes soovivad konverentsist osavotu eest
saada ainepunkte, kuid loomulikult on kéik osavotjad oodatud kaasa métlema, arutama
ja arvamust avaldama.

Artiklid, millel konverents pohineb, on kéttesaadaval nii Tartu Ulikooli 6pikesk-
konnas WebCT kui ka paberkandjal Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule oppe-
toolis ja Eesti Kirjandusmuuseumis.

Iga teema sissejuhatuses on esitatud kiisimused nii rithmatoo ettevalmista-
miseks kui ka individuaalseks tooks. Rithmatoo on ette ndhtud kolme esimese teema
puhul. Individuaalne t66 on vaja esitada koigi viie teema kohta. Konverentsi 16pul
ootame ka kirjalikku kokkuvéotet. Hindame artiklite ldbitootamise tdpsust, vdidete ja
vastuvédidete esitamise oskust, loomingulisust.

Rithmato6 ning arutelud toimuvad WebCT keskkonnas. Juhendi WebCT kesk-
konnas orienteerumiseks saavad koik registreerunud koos oma kasutajanime ja sala-
sonaga. Ldhemat informatsiooni leiab alati konverentsi kodulehelt. Selle leiad Tartu
Ulikooli kodulehe www.ut.ee alajaotuse “Uksused” allosast e-iilikool. Samast leiad de-
mokursuse, kus saad harjutada WebCT keskkonnas litkumist. Jooksvate probleemidega
saab poorduda otse korraldajate poole.

Riuhmatood

Rithmad moodustatakse registreerunutest juhuvalikuga. Iga rithm saab numbri,
mille abil on tema sonavéotud identifitseeritavad.

Arutelud ja méttevahetus toimuvad interaktiivses veebipohises jututoas;
riadagitust jadb protokoll. Kel varasem kokkupuude sellise meediumiga puudub, voiks
enne esimest rithmatood sellega prooviks tutvuda. Rihmatood voib teha suvalisest
Eestimaa punktist; soovijaile leiavad arvuti kasutamise véimaluse konverentsi orga-
niseerijad.

Iga rithm suhtleb esmalt omavahel ja valib oma seisukohti esitama tihe esindaja,
kes saadab #ra kollektiivse vastuse ning on “suuvoodriks” jirgnevas diskussioonis.
Esindaja valikul tasub arvestada arvutikirjaoskust ja sdnastusannet.

Rithmato6 kiisimuste vastused on soovitav ette valmistada individuaalselt, siis
sujub kollektiivse vastuse sonastamine kiiremini; voimaluse korral varuge elektroonilisi
vastuseid. Iga teema arutelul moodustatakse rithmadest paarid, mis esindavad ja
kaitsevad vastandlikke seisukohti, nii et on vaja valmistuda nii poolt- kui ka vastu-
seisukohtade kaitsmiseks.

Kbigepealt saadab iga rithm oma vastasrithmale (ja instruktorile) kokkuvétte
oma seisukohtadest ning saab teise poole seisukohtade kokkuvétte. Kui vastaspooled
on teineteise seisukohtadega tutvunud, avaneb neil voimalus elavas viitluses oma
seisukohti kaitsta ja teise poole omi riinnata, seetottu oleks tark valida tugevad vaited
ja moelda ldbi oma seisukohtade pohjendused.

Voib diskuteerida ka vabaarutelu teemadel ja vabalt valitud teemadel.

Teemad jadvad foorumis aruteluks avatuks ka pérast interaktiivse kohtumise
16ppu.

Riuhmatoode arvestuse saab rithmaga interaktiivsetes kohtumistes osalemise
eest.
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Individuaalsed to6d

Individuaalne t66 esitatakse veebikeskkonnas, “Foorumis”. Nii tekib iga teema
kohta arvamuste kogum, mis peegeldab erinevaid seisukohti. Oma nidgemus on vaja
esitada koigi viie teema kohta. Seejarel void lisada kommentaare ka teiste toode kohta.
Koigi teemade juures on pakutud vélja valimik kiisimusi, millel arutleda, kuid vaatluse
alla voib votta ka mone muu endale huvipakkuva aspekti.

Pikkusest olulisem on sisu, argumentide pohjendatus ning esitamise oskus.

Vaba arutelu teemade juurde kuulub ka neljanda teemaga seostuv joonistamis-
iilesanne. Joonistuse voib tuua Eesti Kirjandusmuuseumi valvelauda véi Tartu Ulikooli
eesti ja vordleva rahvaluule 6ppetooli; kokkuleppel ka muul aadressil. Tegemist ei ole
kohustusliku to6ga, kuid konverentsi 16pus saab joonistuste kohta tagasisidet. Joonis-
tusi ei kasutata ega avaldata autori nousolekuta.

Individuaalsed to6d esitatakse jooksvalt, 16pptédhtaeg on 17. aprill 2002.

Kirjalik kokkuvote konverentsist

Kirjaliku kokkuvotte eesmérgiks on anda nii osavétjale kui ka korraldajale voi-
malus votta arutletu kokku ja vahendada oma muljeid. Mida uut said teada? Kas moni
su varasem seisukoht muutus? Mis oli koige iillatavam? Millised probleemid jaid
kolama, mida tahaksid edasi arutada? Mida pakkusid teiste(ga) jagatud kogemused?
Kuidas hindad konverentsi tervikuna?

Kokkuvotte esitamise tihtaeg on 6. mai 2002.
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1. teema

Inimene ja koduloom

Ukskord elas iiks lesk mees, tal oli esimesest naesest iiks poeg Ants jéirele jéid-
nud. Ants olli juba karjapoisi-suurune, kui ema dra suri, ja kiis ka juba karjas.
Karja seas olnud iiks suur valget kirja drg. See drg olli poisile dige armsaks
saanud ja nad olid pdris sébrad juba, nii et poiss iga ommuku pool oma
[leivakannikat drjale andis.

Talupoeglikust (pere)parimusest voib leida todemusi, et loomade eest tuleb hoo-
litseda: inimesed saavad endaga ise hakkama, loomad on aga inimeste voimuses.
See oli hddavajalik ajajargul, mil iiks inimeste esmaseid vajadusi — toit — soltus
suuresti loomadest.

20. sajandi esimesel poolel siindinute lapsepodlveteemalistes jutustustes ei ole
sugugi haruldane, et lapsepdlve iiks keskseid kaaslasi on ménguseltsilisest koer.

Kevadel maikuul 1910 algasime ettevalmistust kolimiseks. Vihe loomi ja kraami
suutsime kaasa viia, sest raudteel vedu osutus viga kalliks. Lahkumine oli vaga kurb.
Onneks véeti kaasa minu suur koer Kaaru, kes alati oli mu armas sober ja kelle seljas
ma mdngisin ratsameest (Virumaal 1905. aastal siindinud mehe 1970. aastal
kirjutatud malestused).

Samas ei peetud loomi praktilise vajaduseta. Kasse ega koeri polnud rohkem kui
peremees vajalikuks arvas.

Mis tdhendus on koduloomal praegu? Koju igatsetakse eksootilisigi loomi.

Kui linn ei ole loomale sobiv keskkond, kuidas siis tullakse itheaegselt toime sooviga
lemmiklooma pidada ja loomade arvukuse kontrolli all hoidmisega? Kuidas saa-
vutatakse kokkulepe traditsiooniliste loomade hulga piiramise votete ja tdnapdeva
loomakaitsenouete vahel?

Marika Mikkor. Minu merisigade elust

Henni Ilomdki. Loomad inimeste meeltes ja rahvaluule keeles




Riihmatoo tlilesanded

Leia autorite argumendid, mis kinnitavad
(a) koduloomade vajalikkust,
(b) koduloomade tarbetust tdnapéeva (linna)peres.

Sonasta koduloomade pidamise poolt- ja vastuargumendid.

Arutelu 13. martsil kell 10-12.

Vaba arutelu teemad (kuni 17. aprillini):

Kuidas suhtud kasside, koerte vin loomade pidamisse linnas?
Kuidas suhtud neisse, kes so6davad kodutuid kasse?

Milliseid kogemusi pakub loomaga/linnuga suhtlemine lapsele?
Kas lemmikloom asendab inimest?

Kui vanal lapsel lubaksid koera votta?

Milliseid koduloomi ja kui palju sa ise soetaksid?

Mida arvad naabri koerast?

Kas koduloom on staatuse siimbol? Kas oled kuulnud viidet, et edukal mehel
peab olema kolm asja — BMW, beib ja buldog?
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Minu merisigade elust
Marika Mikkor

Piihendan oma kassi Intsu ja oma tiitre Marie merisea mdlestusele.

Uhel piithapieval 1999. aasta aprillis liksin ma Térvandi metsa hulkuma. Kohtasin
seal sisalikku, kes parast pikemaajalist piiramist soostus mulle pildistamiseks poseerima.
Meenus minu elu esimene kohtumine sisalikuga nelja-aastasena: «Isa, vaata, vaike
krokodill!» Jargmisel paeval palus Mare Koiva kirjutada mul artikli kirjandusmuuseumi
noorteadurite kevadkonverentsile. Kirjutasingi, aga mitte konverentsi, vaid selle sisa-
liku parast. Et ma polnud enam noor, véisin konverentsil osaleda vaid virtuaalselt, s.t
kirjutis riputati netti. Sealse arutelu vastukajad minuni ei joudnud.

Elu kesksemad siindmused siind, abiellumine ja surm puudutavad meid koiki.
Kuid elu algus ja 16pp on muudetud tdnapidevaks meditsiiniliseks nidhtuseks, tabuks,
millega otseselt puutuvad kokku vaid asjaosalised ise ning meedikud, ja sedagi haigla-
seinte vahel.! Hoopis sagedamini kogetakse elu alguse ja 1opu imet koduloomade puhul.
Paljudel meist on jutustada lugu oma neljajalgse s6bra kaotusest ning sellega kaasnenud
toelisest leinast, mis tdnapéeval puudutab inimest vahel valusamaltki kui kusagil kaugel
elava ja vooraks jadnud sugulase surm. Lapsed puutuvad matustega sageli kokku
eelkoige seoses loomadega, olen kuulnud paljudelt tuttavatelt lugusid lapsepolves leitud
surnud hiirekesele voi linnukesele korraldatud matustest. Kui aga on tegu oma armas-
tatud loomaga, on tseremoonia arvatavalt ldbimoeldum ja pidulikum.

SURM

Kord helistati mulle Maalehest ja paluti minult kui matusekombestiku uurijalt
Tallinnas avatava krematooriumi avamise puhul intervjuud poéletusmatustest, nt selle
eelistest. Tegelikult on matused mulle, nagu ilmselt paljudele teistelegi, ebameeldivaks
jututeemaks. Vastasin kiisijale, et ma ei oska selle poolt ega vastu midagi kosta, néiteks
poja méangukoerale korraldasime poletusmatused, hamstrite puhul tundus aga loomu-
likum laibamatus. Seletasin lapsele, et lagunenud ménguasjast saab ilus leek ja taevasse
tousev suits. Kindlasti oleks sobimatu olnud lapse lelu lihtsalt priigikasti visata.
Hamstrid aga leidsid viimse puhkepaiga akna all kasvava kibuvitsapoosa veeres,
kusjuures nende muldaséngitamine oli vdgagi problemaatiline, sest véiljas valitses
pakane ja maapind kilmunud. Pakkusin lastele vilja ka priigikonteineri, kuhu viia
pidulikult pakitud surnud hamster, kuid seda ei pidanud lapsed sobilikuks. Nii pidi
loomakese pormootama sulailmu siigavkiilmikus. Seejuures ténitas eakas lapsehoidja:
kuidas ometigi nii v6ib, miks te ei viska laibajitist prugikonteinerisse.

Kui 16puks matused kétte joudsid, sai kirstuks samblaga vooderdatud kaunis
papist teepakk. Kadunule panime kaasa tiikikese leiba, juustu, porgandit ja herkulaid.
Ja mitte sellepirast, et vanasti varustati inimsurnuid toiduainetega hauataguse elu
tarbeks,? vaid seepérast, et nii oli endal parem tunne. Et justnagu magaval loomakesel
poleks millestki puudus. Teepakk sai veel kaunisse paberisse méihitud ja piduliku pae-
laga kinni seotud. Pakk oli 16ppeks nii ilus, et lapsed unustasid matusemeeleolu ja
lidksid omavahel sellepédrast tiilli, kumb v6ib seda rohkem kées hoida.

Kahjuks on hiljem tulnud sama pidulikud matused korraldada veel iihele hamst-
rile ja meriseale. Merisiga tabas tundmatu t6bi. Loomaarst tegi talle igaks juhuks paar
vitamiinisisti, mis pidavat looma kindlapeale terveks tegema. Kui aga loodetud efekt
jai tulemata, soovitas ta siiste jitkata paar kuud, kuna loomaarsti abikaasa olevat ka
parast kopsupodletikku kaks kuud siistimas kdinud. Loobusime seepeale looma piina-
misest. Nii hddbus merisiga vaikselt oma koduses puuris abikaasa korval. Loomaarst
kiskis teise looma kohe eraldi panna, kuid me ei teinud ka seda. Terve loom nuuskis
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haiget vaid hellalt ja soendas tema kiilge, ise haigestumata. Tdnapéeva inimestele ei
voimaldata enamasti luksust surra koduseinte vahel.

Samal ajal podes ka naabrite merisiga. Naabrilapsed palusid vanemaid: viige
minema see haige siga, me ei taha teda enam n#ha! Vanemad ldksid kliinikusse
mirgisisti tegema, kuid see osutus nende arvates liiga kalliks. Mulle on teadmata, kas
nad viskasid loomakese elusalt priigikasti voi 16id ta enne maha.

Tundub siiski, et sageli voib lein looma surma korral olla toeliselt masendav.

ABIELLUMINE

Meie hamstrid olid moélemad emased, kuigi palusin looduskaupluse miiijalt
erisoolisi, et loomadel oleks vangipolves l1obusam. Pdrast nende surma jii nagu kahetsus,
et loomad ei saanudki emaréome tunda, vaid pidid surema viljatute vanatidrukutena.
Kuulsin ka ihelt naabrilt, et tal oli samasugune tunne oma merisigade puhul. Meie,
inimesed, kujundame oma loomade saatust, olles kas paremad v6i halvemad vangi-
valvurid.

Merisigu ostes soovisin jallegi eri soost loomi, seekord ka sain. Nuid tundus, et
loomade pohivajadused said puuritingimustes rahuldatud. Emasloomale oli peatéhtis
voimalikult palju ja héisti stilia, isaslooma pohiline huvi oli suunatud aga oma puuri-
kaaslasele. Seejuures selgus, et merisigade kditumises oli mondagi tihist inimestega.
Isase ldhenemiskatsetele vastas emane kéige toorema kiilinte ja hammastega torju-
misega. Sedamaid, kui lootuse kaotanud isane jittis ta rahule, asus aga teine vargsi ja
samm-sammult teda provotseerima, nédkitsedes ldhemale hiilides just sama rohukért
jne. Olin tillatunud, néhes, et naiselikult silmakirjalikuks peetud k&ditumine on bioloogi-
line. Vo6i kédituvad merisead hoopis sotsiaalselt? Leidsin kohe samasuguse kaitumis-
laadiga naistele digustuse: mis teha, kui loodus késib. Rahvaluuleteadlane Mare Koiva
arvas aga vastupidi, et on kurb, kui méned inimesed kiituvad nagu merisead.

Niisiis kavandasin loomakestele monogaamse abielu. Kuid hiljem tuli ette ka
mitmenaisepidamist.

SUND

Erinevatel eluetappidel pikutasid merisead kas kiilg kiilje korval v6i puuri vasta-
sotstes, kusjuures otsustajaks selles kiisimuses oli emasloom. Kui tulevane ema oli
juba nii suur, et kohus miirgeldavaid poegi véisid inimesedki ndha ja tunda, eelistas ta
kiilitada paarilisele eriti ldhedal.

Esimene siinniime juhtus 1996. aasta iilestousmispiihadel, kui koju joudes leidsime,
et puuri oli meie ndgemata lisandunud imearmas karvakera, kelle lapsed nimetasid
Kuldkellukeseks. Hiljem oleme paaril korral sattunud ka ise poegimist pealt ndgema.

Oue peal olid meie lapsed pea ainsad, kes teadsid, “kust tulevad lapsed”. Kuna
naabrilapsed viitsid, et nemad ei stindinud oma ema kéhust, vaid neid toodi haiglast, siis
andsin pojale ja tiitrele néu: Gelge teistele, et merisiga t6i endale poja haiglast. Sest
milleks 66nestada teiste kasvatuse alustugesid, on ju minuga korduvalt pahandatud,
et mu lapsed radkivat teistele, et pdkapikke pole olemas.

Merisiga on selline loom, kellel siinnitus kiib imelihtsalt ja esteetiliselt. Ta on
nagu loodud emaks. Esimesena ilmale tulnud poeg imeb emapiima, teist puhastab ema
hoolikalt lakkudes lootekotist ja kolmas parasjagu siinnib. Ka rohkemate poegade korral
jooksevad juba pool tundi pérast ilmaletulekut puhtad ja kuivad vastsiindinud ringi
ning paari tunni mooédumisel nékitsevad emapiimale lisaks heina.

Huvitav on see, et merisea platsentad (igal pojal oma) on samasuguse kujuga kui
inimestel, nn ketasplatsentad. (Platsenta on loote toitumis-, hingamis-, sisendristus- ja
erituselund, mis sisaldab muu hulgas rohkesti aktivaatoreid, vitamiine, hormoone jm).
Tanapéaeval haiglas inimene ei teagi, mida tema platsentaga tehakse, nt 1980. aastatel
raagiti, et neid miitidi vilismaale ilikallite hormoone sisaldavate ndokreemide valmis-
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tamiseks (Mikkor 2000). Merisiga on aga oma platsentade peremees ja s66b neist iihe
v0i mitu &dra, mis oletatavasti mgjub vdga soodsalt stinnitusest taastumisele. Tanapédeval
haiglas stinnitanud naised ei tea vahel iildse, mis lapse ilmaletulekuga kaasneb, nad ei
ole sageli kuulnud isegi platsenta meditsiinilist ega rahvapéraseid nimetusi. Seevastu
paljud maanaised, kui kiisida platsenta kohta, viivad jutu lehma poegimisele, millest
teatakse rohkem. Seejuures on tdheldatud, et ka lehm piitiab platsenta dra siitia, kuid
inimesed takistavad seda. On juurdunud uskumus, et lehm jddb platsenta s6omisest
haigeks. Selles julgen kiill kahelda, ega ometigi lehm ole rumalam kui perenaine. Kuid
oletatavasti muudab rohkesti hormoone sisaldava platsenta s6omine lehma piima
pikemaks ajaks inimestele joogiks kolbmatuks, mis aga ei tdhenda, et see ei voiks
vasikale just iilikasulik olla. Ersamordvalased méletasid veel 1980. aastatel, et platsenta
sbomisega vois ravida viljatust. Rahvameditsiinis on iile maailma pruugitud platsentat
nii toorelt, kiipsetatult kui kuivatatult mitmete héddade ravimisel. Seda on s66nud ka
inimesed tédnapéeva Euroopas.?

Merisead on darmiselt hoolitsevad emad, ka puuritingimustes ei jata nad oma
poegi unarusse, pestes ja kasides neid hommikust 6htuni. Merisigade puhul on huvitav
ka imetamine. 1-6 poja peale on loomal kaks pikka ja peenikest nisa, mistottu suurema
pesakonna puhul peavad pojad kannatlikult oma jérge ootama. Seejuures kaklusi ei
esine. Merisiga imetab oma poegi kuu aega, millele jargneb kiire ja karmivéitu vooru-
tamine. Voorutamiseks kasutab loom kiitinte ja hammaste abi, kergelt nédksates voi
kiitinistades aplalt lahenevaid poegi. Jéllegi voib nentida, et ega inimesed ole paremad.
Vanasti méériti rindasid voorutamiseks sinepi, pipra voi soega, poue pandi karvaseid
asju, et last hirmutada, vo6i anti talle lihtsalt vitsa.*

Lopetuseks voib oelda, et loomi pidades ja neid jédlgides saame mondagi teada
iseenda kohta ja moneski asjas voivad nad meile koguni eeskujuks olla. Loomade matu-
sekombestikku kavandame me paraku ise. Ja ilmselt see, kuidas me seda teeme, méiirab
suuresti ka meie laste suhtumise sellistesse néhtustesse tulevikus. Nidhes, millise hel-
lusega suhtuvad mu poeg ja tiitar poegade ootel paisunud meriseaemasse, tundub, et
ka merisea emadus kujundab laste suhtumist. Tdnapéeva lapsed pole sageli ndinud
jarglaste toitmist emapiimaga, kiill aga teavad esimese klassi lapsedki, et rindasid
voib tédita plastmassiga, ning koolipoisid arutavad omavahel, kas sukeldudes téusevad
tdidetud rinnad vee peale voi mitte.

JARELKAJAD MERISIGADE LOOLE

Minule ei olnud oluline mitte loo kirjutamine, vaid sellele jirgnenud reaktsioonid.
Kirjutis rippus virtuaalselt paaril konverentsipédeval netis. Sealsed vastukajad pole
minuni jéudnud. Kuid andsin seda mitmetele tuttavatele ja kolleegidele lugeda. Mida
nad siis arvasid? Ise oletasin, et loomakeste loos solvab moéningaid see, et hamstrid
surid “viljatute vanatiidrukutena”. Aga vastupidi, just see, et muretsesin loomakeste
abielulisuse parast, tundus paljudele viga liigutav. Mulle sobralikult kohvi vilja tehes
tosteti esile just seda 16iku. Uks meeslugeja mirkis siiski: dra arva, et su isamerisiga
on onnelik, looduses oleks tal terve kari emaseid!

Pahandas aga mitmeid pdkapikuopetuse naeruviéristamine. Tdnapéeval
arutletakse aeg-ajalt usuopetuse vajalikkuse ile koolis. Tegelikult on usuodpetus
algklassides pédkapikuopetuse néol iildine ja kohustuslik, sellest konelevad aabits,
lugemikud ja toovihikud. Lapsed kédivad klassiga pdkapikumaal, kus jutustatakse nagu
loodusdpetuse tunnis, kuidas pdkapikud elavad. Ma véiksin tuttavate puhul uurida nende
intiimelu, see poleks tabu ja mulle ei keeldutaks informatsiooni andmast. Pidkapikuopetus
on seevastu pithimast pithim ja puutumatu ning mingil juhul ei voiks ma oma tuttavate
ja naabrite lastelt uurida, mida nad tépselt usuvad. Uht-teist olen siiski kuulnud, ja
nuta voi naera! Uhele “uskmatule” lapsele tehti teises klassis kaasopilaste ees hibi,
oeldes, et ainult halbadel lastel ei kéi pidkapikud.
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Mbobnd inimest pahandas jille, et hoidsin surnud hamstrit stigavkialmikus. “Kind-
lasti olid sul seal veel kotletid!” téanitati. Ei, kotlette mul kiill kiillmkapis polnud, aga
vaata jérele, sul endal on seal voibolla terve verine seapea voi -jalad, sonaga tiikkeldatud
laip. Hamstrike oli puhta karvakasukaga ja ilusasti pakitud. Térvandi kaupluses on
lihaletis seapead ja muu lihakraam, sealsamas lihaleti kohal kiipsised ja pirukad. See
ei riiva kedagi.

Lisaks uurisin, kuidas suhtutakse platsenta séomisesse inimeste puhul. Seda
peetakse tidielikuks perverssuseks. Samas on néiteks abort ténini tavalisem medit-
siiniline rutiin kui hamba viljatombamine.

Kommentaaridest selgub, kuivord kultuur méérab dra, mida peetakse normaalseks,
mida mitte. Hamstrikesed stigavkiilmikus ja platsenta s66mine on loomuvastane, seapea
maiustusteletis ja abort aga tavalised nédhtused.

Artikkel ajakirjast Mdetagused nr 15
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Loomad inimese meeles ja rahvaluule keeles
Henni Ilomdki

MILLEL POHINEB INIMESE SUHTUMINE LOOMADESSE?

Taksonoomia (loomasiistemaatika) uurijate meelest pole kognitiivse piiritlemise
kriteeriumiks intellektuaalsete vajaduste rahuldamine, sest vaatlusalune protsess on
teadvustamata (Berlin 1992: 8). Kas loomade liigitamine on siis kultuurikontekstist
soltumatu? Loomatemaatikat kohtame soome rahvaluules ja loomad kuuluvad ka téna-
pdeva argiellu. Kas niitidisinimese arvamus neist erineb varasemate polvkondade suh-
tumisest?

Suulises parimuses ei leidu jirjekindlat loomade siistemaatilist liigitust. Klassi-
fikatsiooni jalgi voib ndha Kalevala 14. runos Vdindmoise mdang:

Ei olnud metsassa elavat,
Jjalal neljal jooksijada [- - -].
Mis oli ilma lindusid;

kahel tiival keerlejaida [- - -],
el olnud alla ka meressa
soomuskuues kulgejada,
kalaparveda kenada,

kes et tulnud kuulamaie [- - -].

Kuigi jaotus jargib tédnapéeva bioloogia liigitust, ei ole relevantne pidada seda
parimuse kognitiivse piiritlemise seisukohalt keskseks.

Loitsudega on reguleeritud inimelu argipédevi ja poordepunkte, ainelist ja vaimset
heaolu ning inimestevahelisi suhteid. Naiteks loitsimist alustavate sonadega maératleti
sotsiaalseid suhteid, arstimissonadega hoiti tervist, jahindus- ja karjandusloitsudega tagati
elatis. Vaatlen teoses Suomen Kansan Vanhat Runot avaldatud loitsudes sisalduvaid
loomanimetusi inimeste ja loomade suhete indikaatoritena. [Runonéited on sageli nende
sonavara murdelisus, arhailisuse ja spetsiaalselt eufoonilistel eesmérkidel loodud sona-
de tottu tolgitud poolikult ja/voi ebatéapselt — Kristi Salve]. Teave tdnapédevasest suh-
tumisest pirineb teaduskirjandusest ja loomaharrastajatele moeldud ajakirjandus-
viljaannetest. Lisaks olen kasutanud 1995. aasta kevade ajalehtede uudiste-ainestikku.

LOITSUDE OSA KUTTIMISEL

Varases kitikultuuris tegutses jahipidaja tksinda ja kohtas saaklooma kui
indiviidi. Jahipidaja ja uluki suhe oli isiklik ja pohines vastastikusel austusel. Oletati, et
loom annab end saagiks vabatahtlikult (Ilomé&ki 1986). Erinevalt peremehele allutatud
koduloomast siilitas metsloom iseseisvuse kuni surmani. Loomad kuulusid metsa, inimese
kontrolli alt vdljapoole jadvasse maailma. Saaklooma kohtamise eeldus oli, et saak leitakse
fiiusilise pingutuse abil (nt Jochelson 1926) voi tema teatavasse kohta meelitamisega
(Fardon 1990: 194). Loitsud kujutavadki lisaks saakloomale ka ideaalset jahimaastikku.
Oluline oli ju suhtlemine metsaga ja selle 6nnestumise iiheks eelduseks dige konetamine
(Ilom&ki 1986).

Jahindusloitsudes on saaklooma nimetuseks juoni (vigur), metsdn vilja (metsavili),
jalan neljin juokseva, viijen vinttoileva (neljal jalal jooksev, viiel veerlev), rannan kiertdjd
(rannal ringleja), someron sorottaja (somerasdtkuja) voi rahakarva (rahakarva),
villakuontalo (villakoonal), karvapalli (karvapall), kultaturkki (kuldkasukas) voi
veronahka (maksunahk): piispan pitkid hihoja, valta miehen vaattehia, herroihin
hetulehia, kantajia kuulun koiven (piiskopile pikad kiised, voimumehele réivad selga,
moisahdrrale hilbud timber, kuulsale kandjale koivad).

Saaklooma kriteeriumiks on liikumine, jooksmine voi karvkate. Liitkumisviisi on
kasutatud kirjeldavate elementidena piiiinisesonades:
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Yhen paan siivin kiitdvdlle,
toisen jalon juokseville,
kolmannen maassa mataville
(ihe panen tiibadel kihutavale,
teise jalgadel jooksvaile,
kolmanda maas roomajaile).

Tapsustades saagilootusena linde, saab kriteeriumiks sulekate: suletopp
(hoyhentuppelo), sinitiivaline (sinisiippana). Lindude kohta leidub ka litke mérkivaid
termineid. Samuti voidakse neljajalgseid saakloomi konetada denotatiivsete lind-nime-
dega. [Ka vanemas eesti keeles oli lind-sonal tdhendus metsloom: linnunahkne kasukas
vois olla rebase vm karuslooma nahast; uuemas rahvalaulus nimetab jines ennast
vaeseks linnuks jne — Kristi Salve.] Karusloomana jahitava orava eufemismid on mee-
litavad: oravainen, oikiainen (oravake, digeke), metsin valkea vasikka (valge metsa-
vasikas), kdvyn sydji kdnnervoini (kdbinérija), metsin kissa kirmijdinen (kiirustaja
metsakiisu), puun kuningas (puukuningas), metsin kukka (metsadieke). Jénest ei jahitud
naha parast; talle pandi samuti nagu lindudele piiiiniseid, millesse teda loitsiti pejo-
ratiivseid nimesid kasutades: jinis jippd, juppaniska (jines koverkael), vinttura,
pyordasilmd (koordsilm), hiien kanttura (porgu ?).

Loomade konetlustena kasutatakse niisiis itheaegselt neutraalseid tildtermineid
ja liigitusele viitavaid nimetusi. Viimased ei ole tavaliselt denotatiivsed, vaid timber-
utlemised, millel on ilustav véi pejoratiivne tundevarjund. Denotatiivsed nimetused
voivad osutada teisele loomale (koer, vasikas, metsautt). Taksonoomiline komponent ei
ole seotud liigiliste omadustega, vaid jahipidaja huvide ehk loodetava saagiga. Nimetused
iseloomustavad niihédsti looma kui ka kiiti suhtumist temasse. Saaklooma tapmine oli
looma ja inimese tutvusega pohimottelises vastuolus (Serpell 1986: 140-142). Seetottu
eeldas illusioon lepingul pohinevast surmast ritualiseerimist (Jochelson 1975: 146—
147) ja mojutas sonavalikut.

LOOMAD MUUTILISE MAARATLEMISE VAHENDINA

Arstimissonad algavad sageli vide dratamise virssidega, milles loitsija piiritleb
oma moju ja kasutatavaid vahendeid, osutades mh loomadele :

mull on kourat kontiolta,
veren juojalta vekarat,
linnulta lihan pitimet,
havukalta haarottimet.

A mie olen suuri susi,

muut riuvukse revokse.
(Kéamblad sain ma metsaotilt,
verejoojalt jatkud,

linnult lihapihid,

haukalt harud.

Mina olen ise suuri susi,
teised koik rébalad rebased.)

Diagnoosides haigusi ja osutudes ise tovest tugevamaks sundis loitsija selle
patsiendist lahkuma. Paljud loomad on sellega seoses esindatud nii tove transportijate
kui ka paigana, kuhu haigus torjutakse:

Hauki sun syvdlle viepi,
lohi luovolle vetdipi.

(Haug sind viib stigavale,
I6he veab karile.)
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Kissa kirjava veab,

kukko musta kitjattduvi.

(Kirju kiisu vedagu,

must kukk kihutagu.)

Hirven paksuhun lihahan
petran paksun palliohon
(Podra paksusse lihasse,

paksu pohjapddra vahelihasse.)

Koer voib olla nii saadetud tove tooja kui ka loitsija abimees, kyldn kirojen sydjd
(kiila needuste ogija). Tobi voidakse siirata voi selle paritolu lokaliseerida looma sigimise
ja surmaga seotud kohta:

Mis on korppi koinattuna,
musta lintu muokattuna.
(Kus on kaaren koinitud,
musta lindu haritud.)

Siell on hirvet hirsipuussa,
oksissa metsin otukset.
(Seal on podrad véllapuus,
oksades metsaasukad.)

Viljendid viitavad kujutelmale Samaani abiloomadest ja nende miiiitilisele
tolgendamisele (Siikala 1992: 187-189, 199). Uhe omaduse tdstmine keskseks jooneks
saab kontekstis tunderdhku juurde ja tolgendus péhineb anomaalial. Jahindusloitsudes
on eufemismide kasutamine ettevaatusabinou, arstimisloitsudes kaasneb kiskjate nimelise
mainimisega nende oma voimu alla saamise probleem v6i on see sihilik taburikkumine.

Niisiis médrab kontekst loitsija suhtumise loomasse: saaklooma austav konetamine
vastandub looma alandavale séimamisele arstimisloitsudes. Liiiirikas saavad eufemismid
teistsuguse tdhenduse:

kanna korppi huoliani,
musta lintu murhettani
(kaaren, kanna minu hoolt,
musta lindu, minu muret)

on manamise vaoshoitud variant. Loitsude sonavalik pdhineb jahipidamise eesmaérgil
lausutud sona eeldataval joul.

TANAPAEVA INIMESE LOOMAKASITUSEST

Loom maééiratletakse sageli inimese negatsioonina (Ingold 1988: 3—6). Inimene
kuulub kultuuri, loom loodusesse — kas taielikult v6i osaliselt, nagu néiteks koduloomad.
Inimene ei valitse metsloomi, kuigi loitsude abil piititi seda teha. Tanapéeva inimesel on
alusteadmiseks bioloogiline klassifikatsioon, kuigi tegelikkuses ei ole olemas ild-
tunnustatud seisukohta; suhtumist tuleb teisiti iseloomustada.

Mone suhtumiskriteeriumi mééarab kasu, mille inimene loomast saab. Inimene on
alati tahtnud loomi kasutada. Koige mitmekiilgsem on rédndkarjakasvataja ja tema
loomade vaheline kasusuhe (Digard 1990: 75). Mida ldhemale tdnapievale ja kodu-
loomapidamise majanduslikele eesmérkidele tulla, seda kesksemaks teguriks see touseb.
Isiklikud suhted ei ole enam voimalikud. Suhete keskne element on siiski see, et
inimene pohjustab looma surma. Kéige tavalisem tapmispohjus on toidu saamine.
Kiitikultuuris voidi surma toélgitseda lepingul pohinevana, kuid kodulooma surm on
ainuiiksi inimese otsustada, ldhtealuseks viimase erilisus ja hierarhiline tileolek (Ingold
1994: 16; Serpell & Paul 1994: 132). Karjakasvataja “stitidiolek” on kiitiga vorreldes
mitmekordne: pikaaegse hoolitsussuhte 16puks ta tapab looma, kes on majandusliku kasu
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tooja, mitte indiviid (Serpell 1986: 5, 48-54, 151; Clutton-Brock 1994: 31). Loomakasvatus-
tooted ei seostu tédnapidevase tarbija teadvuses loomadega, kellest neid saadakse (vrd
Singer 1991: 100-101).

Uheski kultuuris ei kasuta inimene toiduks koiki loomi: traavlite, tsirkuse-
loomade ja lemmikloomade s66mist peetakse toendoliselt méeldamatuks. Viimati-
nimetatuga kaasneb terve toostusvaldkond: Inglismaal kulutatakse aastas miljard naela
nende toitmiseks. Suhteid lemmikloomadega on nimetatud inimestevaheliste puudu-
like suhete korvamiseks. Kas inimene on tildse suhetes loomadega omakasupiitidmatu,
kas on seda vidhemalt vaalakaitsjad? Toitumispiiranguid on selgitatud erinevalt.
Téanapéeval viitavad taimetoitlased sageli lihatoodete 6koloogilisele kurnavusele voi
intensiivloomakasvatuses loomadele pohjustatavatele kannatustele (Singer 1991: 151—
176). Enam ei palu inimene toitu ega arutle hoopiski enda ja jahilooma suhte iile.
Tédhelepanu on pooratud pigem jahi rituaalsele poolele v6i voimalusele viibida looduses.
Liha hankimist kiittimise abil peetakse “loomadiguste” vaatevinklist esteetiliselt
talutavamaks lahenduseks kui intensiivloomakasvatust (Tengvall 1992: 25). Sama kehtib
harrastus- ja toostusliku kalapiitigi vastandamise puhul.

Suhtumist loomadesse saab vaadelda ka sellega kaasnevate tunnete alusel. Kar-
jakasvatajadki “hoolivad” loomadest, kuigi valitsemine on suhete pdohijoon. Lemmik-
loomi peetakse tunde pérast ja nende tunded oletatakse rahuldatuks. Erinevalt
jahiloomadest ei anna lemmikloomad kasu, nende dras6omine pole moeldav. Péhjuseks
on ilmselt nende seisund inimiihiskonnas: nad elavad koos inimesega, neil on nimi ja
lisaks voidakse neile omistada ka moraalseid vaértusi ja omadusi (Patoluoto 1989: 107—
108). Ilmne téhtsus on lemmiklooma ja inimese omavahelisel suhtel, mis laseb viimasel
ennast vajalikuna tunda (Serpell 1986: 19-33). Lemmikloomapidamist toetab laialdane
toostus ja vilgas kirjastamistegevus. Internetis on jututoad nii lemmikloomapidajatele
kui lindudest ja liblikatest huvitatutele. Niiteks ilmub nii jahi- kui ka kalameestele
harrastusteemalisi ajakirju ning igal aastal antakse vilja erialaseid kasiraamatuid
relvadopikutest kokaraamatuteni ning kalapitigil kasutatavate liblikaid meenutavate
ahvatiste valmistamise juhenditeni.

Inimese ja looma suhe omandab erinevaid vorme ka tuttavuse/tundmatuse alusel.
Tanapédeva inimese elutegelikkusse voivad erinevail pohjustel kuuluda tsirkustesse,
loomaaedadesse ja -parkidesse koondatud metsloomad ning laboratooriumide katseloomad,
tuvid ja parasiidid. Isiklik suhe areneb taltsutatud loomade ja nende hooldaja vahel samal
viisil nagu lemmikloomade ja nende pidajate vahel. Ornitoloogi kiindumusobjektid piisivad
kaugetena: lindude vaatlus ja loendamine ei eelda nendega kohtumist. Jahiriietus,
kalastaja kunstliblikad, binokkel on suhetes loomadega kesksel kohal. Linnaelaniku suhe
loodusega asjastub viltimatult (Ahonen 1987: 400), elavaid loomi voidakse kogeda isegi
hirmuéiratavateks (Midgley 1988: 37).

Lemmikloomade antropomorfseid tunnuseid ja mitteverbaalse kommunikatsiooni
voimalust peetakse nende koige koitvamateks omadusteks (Serpell 1986: 61-67, 100—
133). Inimese kombel tegutsevad loomad saavad uue rolli koomiksites ja joonisfilmides.
Antropomorfiseeritud loomad ei siilita algseid loomalikke omadusi, kui nad margi-
naliseeritakse meelelahutuslikesse rollidesse (Coy 1988; Tapper 1988: 56). Asrmuslikel
juhtudel on reaalsed loomad kujutluslikega vorreldes anomaalsed; linnalapsele voib
Disneylandi fantaasiaiihiskonna liikmeks olev part olla tuttavam kui samanimeline
kodulind. Tosi kill, sel viisil voidakse kanaliseerida ka positiivset ideoloogilist infor-
matsiooni (Tambiah 1969: 457).

SUHTED JA KLASSID

Nii loitsutekstides kui tdnapidevases Soome aineses pohineb loomade kisitamine
inimese kultuuriliste kontekstide loodud télgendustel. Jahindusloitsude loomakujud
lasevad ennast méiiratleda kiiti ootuste kohaselt. Nad on majandusliku tootmise iithikud,
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nagu ka kirgede mollu pohjustanud intensiivloomakasvatuse valdkonda kuuluvad loo-
mad. Harrastustega assotsieeruvad loomad seevastu nouavad kulutusi (Serpell 1986:
11-122), kuid toodavad meelehead.

Seisukohtade erinevused tulenevad mitmesugustest taustadest. Staatuse prob-
leemilgi on oma osa — nii on see ju ka sonamaagiat viljeleva ravitseja puhul. Kultuur on
inimrithmiti segmenteerunud ning erinevad ringkonnad ei tunne iiksteise tegelikkust.
Jahindusloitsud olid meeste padrimus, jahipidamine ja kalapiiiik on endiselt meeste
harrastused, samas kui lemmikloomi peetakse sageli lastega peredes. Vaid osa téna-
pédeva inimese loomi puudutavatest teadmistest on empiiriline: akvaariumipidajate
terminoloogia ei laiene ratsutajatele ega rebasekasvatajatele. Loomamoisted ei noua
etnobioloogilist klassifikatsiooni, vaid selguvad kultuuriliste tdhenduste pohjal. Nii
parimuses kui tdnapédevases méotlemises on neid nii rihmasiseseid kui ka tiletldisi ja
need eristavad pigem suhtumisi kui loomi. Nimetused kirjeldavad nii looma kui ka
inimese suhet temasse.

To6lkinud Kristi Salve
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2. teema

Inimene ja emotsioonid

Viimaks véttis isa uue naese, siis liks Antsu poli paelu alvemaks kui enne:
véerasema ei sallinud poega mitte maikugi. Ta palus viimaks meest, et see Antsu
dra tapaks, ja veel iga pdev tiilitas meest sellesama titelusega, et tapa aga poiss
ara!

Ukskord iitles drg poisile, et sind tahetakse dra tappa. Ta lubas veel poisile dra
iitelda, mil pdeval just tahetakse teda tappa.

7 N\

Eelarvamused, kadedus, tigedus, hirm, viha jms on negatiivsed emotsioonid, mida
putitakse avalikkuse silma eest peita, kuid see ei 6nnestu. “[- - -] emotsioonide
valjanditamine teeb inimesed haavatavaks ja haavatav olla on ebaturvaline,” teeb
rahvapérasest arvamusest kokkuvotte Ene Vainik.

“Kui inimesed tunnistavad harva oma kadedust, eriti selle 6elat vormi, kuidas me
siis saame o6elda, et inimene on kade?” kiisivad Emmanuel Habimana ja Line Massé.

Milliseid votteid on inimesed leiutanud, et negatiivseks peetavaid tundeid vilja elada?

A /

Emmanuel Habimana & Line Massé. Kadeduse avaldumisvormid ja isiksusehdired

Ene Vainik. “Kuumaverelised” eestlased. Eestlaste rahvalikust emotsiooni-
kategooriast

2. teema




Ruhmatoo iulesanded

Leia autorite esitatud vaited:
(a) millised on negatiivseks peetavad emotsioonid,
(b) miks neid emotsioone peetakse negatiivseteks,

(c) kuidas neid emotsioone kultuuris viljendatakse, torjutakse voi tasakaalus-
tatakse?

Sonasta oma poolt- ja vastuargumendid artiklites esitatud seisukohtadele.

Milliseid emotsioone on sul endal raske viljendada (sa ei meeldi mulle; ma
armastan sind jne)?

Kas on olemas rahvuslikke, sotsiaalseid, vanuselisi erijooni emotsioonide
viljendamisel?

Arutelu 20. martsil kell 10-12.

Vaba arutelu teemad (kuni 17. aprillini):

Milliseid naiteid negatiivsetest ja positiivsetest emotsioonidest voiksid siinkohal
jagada?

Mis on needus, drasonamine? Miks on need néhtused tdnini monele inimesele
aktuaalsed?

Miks on kultuuris vaja eristada negatiivseid ja positiivseid tundeid? Kui
absoluutsed on siinjuures positiivne ja negatiivne poolus?

Kuidas viljendaksid (sonas, pildis, helis ...) viha, hirmu, kadedust, kurja silma,
onne vms? Kuidas on neid kujutatud kunstiloomingus?
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Kadeduse avaldumise vormid ja isiksushiired
Emmanuel Habimana, Line Massé

Isiksushdireid seostatakse sageli iihiskondlikult vastuvéetamatute kditumisviisidega, kuid
alati ei peeta seda normist hidlbimiseks. Samuti on kadedust seostatud vddrkohanemisega,
muu hulgas inimestevaheliste konfliktide, madala enesehinnangu, depressiooni, drevuse,
agressiivsuse ja isegi kuritegeliku kditumise — vandalismi véi koguni mérvaga. Psiiiihikahdirete
klassifikatsioon (DSM-1V) seob kadedusega vaid tiht isiksushdiret — nartsissistlikku isiksust.
Sellegipoolest on see “surmapatt” inimsuhetes levinud ega puuduta ainuiiksi nartsissistlikke
isiksusi. Enamik teadlasi todeb, et inimesed eitavad teiste kadestamist, sest kadedust peetakse
sotsiaalselt ebasoovitavaks tundeks, seetéttu ei ole sonalised titlused objektiivsed. Selleks, et
seda raskust tiletada, on vdilja pakutud projektiivseid meetodeid. Koostasime kaks
kiisimustikku: otsese ja kaudse versiooni. Valim koosnes 786 keskkooliopilasest ja tudengist.
Tulemused nditavad, et kaudne versioon méétis kadedust tipsemalt.

Artiklis késitletavad mérksonad: Kadedus / kuri silm / kaudne méotmine / isiksushéired /

sotsiaalne vordlemine

SISSEJUHATUS

Isiksusehdireid seostatakse sageli iihiskondlikult vastuvéetamatute kaitumisviisi-
dega, kuid alati ei peeta seda tingimata normist korvalekaldeks. Samuti on kadedust
seostatud vdidrkohanemisega, muu hulgas inimestevaheliste konfliktide, madala enese-
hinnangu, depressiooni, drevuse ja agressiivse kditumisega kadestatava inimese voi tema
varanduse suhtes. Vahel v6ib kadedus tuua kaasa isegi kuritegelikku kditumist — siiii-
tamist, vandalismi, kallaletunge ja isegi mérva. Prantsusmaal pole kadedust peaaegu
uldse empiiriliselt uuritud (v.a psiihhoanaliiiitikud), suurem osa kadedust puudutavaid
toid on tehtud sotsiaal- voi isiksuse psithholoogia raames Ameerika Uhendriikides alates
1980. aastate keskpaigast. Sellegipoolest on tehtud viga vihe siistemaatilisi katseid, et
vilja selgitada individuaalseid erinevusi, eriti puudutab see iseloomujooni, mis voiksid
seletada, miks iiks inimene on kadedam kui teine. Alustuseks vaatame kadedust kui
uldist psiihholoogilist nédhtust, mis voib teatud olukorras avalduda igal inimesel, seejérel
poordume konkreetsemalt kadeduse ja isiksushéirete seoste juurde.

KADEDUS KUI ULDINE PSUHHOLOOGILINE NAHTUS
Definitsioonid

Psiihholoogias on kaks peamist kadeduse seletamise viisi: psithhoanaliiiitiline
teooria ja sotsiaalse vordlemise teooria. Psiithhoanaliiiitilises paradigmas on suurim méju
olnud M. Kleini teoorial (Klein 1957). M. Klein defineerib kadedust kui vihast tunnet,
kusjuures kadedus seisneb soovis dra vétta voi rikkuda midagi thaldatavat, mis teisel
inimesel on véi mida ta naudib. J. Hubback (1972) kritiseerib M. Kleini definitsiooni,
rohutades asjaolu, et kadedusega ei kaasne alati soov rikkuda. Tema arvates holmab
kadedus kolme tunnust: esimene on soov saada endale see, mis teisel inimesel on ja
mida too naudib [tahtmine], teine on see, et soov on seotud vihaga, ja kolmas, hilisem
vorm, on soov rikkuda. P. M. Spielman (1971) noustub selle seisukohaga. Ta kirjeldab
nelja omavahel seotud kadedustunnet, jirjestades need tunde intensiivsuse alusel: 1)
matkimine (teise inimese imetlemine ja soov temaga vordseks saada, imiteerida voi
isegi teda tletada, aga ilma markimisviirse pahatahtlikkuseta); 2) nartsissistlik
haavumine (alavairsuse, kiitindimatuse, viaiksuse tunne v6i kahjustatud enesehinnang;
kergemal kujul voib seda kogeda kui pettumust, raskemal kujul voib see olla alandus
voi habistus); 3) igatsus ihaldatava omanduse jargi (saamahimu) ja 4) vihatunne omaniku
vastu (kergemal kujul v6ib seda kogeda kui tuska voi rahulolematust, keskmisel kujul
voib see avalduda kui vimm v6i pahatahtlikkus ja raskemal kujul kui kius, 6elus,
pahatahtlikkus, vihkamine ja soov omanikule viga teha, koige ekstreemsemal kujul
kui tahe rikkuda vé6i hivitada kadestatav objekt).
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Sotsiaalse vordlemise teooria defineerib kadedust kui tundeid, motteid ja kéi-
tumisviise, mis ilmnevad siis, kui meie isiksuseomadused, omandid v6i saavutused ei
ole samavéiéarsed teiste meile oluliste inimeste samade omadustega (Salovey & Rodin
1985). Silver ja Sabini (1978) ning Salovey ja Rodin (1984) on loetlenud kolm kadedust
esile kutsuvat tingimust: 1) negatiivne v6i enesehinnangut kahandav informatsioon
vordluses teise isikuga, 2) selle informatsiooni olulisus kadetsejale ja 3) suur sarnasus
voi lahedane suhe kadestatava isikuga.

Esimene kadedust esile kutsuv tingimus on isna erinev pisivalt madalast
enesehinnangust, kuigi enamik inimesi tavaliselt seostab kadedust just sellega.
Uurimused on ndidanud, et enesehinnang kui iseloomujoon ei korreleeru piisivalt
kadedusele kaldumisega (Salovey 1991). Pigem on kadedus tagajarjeks sellele, kui
isiku (positiivne vo6i negatiivne) hinnang enesele on konealusel hetkel vorreldes
kellegi endast edukamaga ohus, voi siis, kui tajutakse oma sotsiaalse positsiooni
langemist (Sabini & Silver 1982). Kadedusega seotud k&ditumises (nt rivaali
tagarddkimine voi halvustamine) voib néha piitiet hoida dra enese alavadrtustamist
(Joffe 1969; Sabini & Silver 1982). Silver ja Sabini (1978) testisid seda hiipoteesi,
nédidates katsealustele videosalvestusi, kus néitlejad méngisid oma edu voi ebaedu
meditsiinikooli sisseastumiseksamitel. Tiilipstsenaariumis, kus esimene néiitleja sai
sisse, teine mitte ja labikukkunu halvustas eduka iseloomu v6i laimas ta edu, tundis
92% katseisikutest spontaanselt kadedust. Osalejad tajusid halvustamist kadedusena
harvemini juhul, kui edukas niitleja kiitles (59%), kui molemad néitlejad voeti vastu
(54%) voi kui ldbikukkunud néitleja nuttis (55%).

Teine kadedust tekitav tingimus seostab kadedust sotsiaalse vordlemisega
nendes dimensioonides, mis on isiku eneseméiratluses kesksel kohal (Miller,
tsiteeritud Salovey 1991). A. Tesser ja ta kolleegid (1991) on loonud positiivse
enesehinnangu alalhoiu mudeli, mis annab huvitavaid vihjeid kadeduse moistmiseks.
Nad viaidavad, et inimestel on motivatsioon sidilitada korge enesehinnang ja koik
tegutsevad aktiivselt positiivse mulje loomise nimel, toetudes peamiselt kahele
meetodile — reflektsioonile ja vordlusele. Reflektsioon esineb juhul, kui inimesed
tunnevad ennast hésti teise inimese edu tottu: nad muutuvad tdhtsamaks, peesitades
teise inimese hiilguses. Vordlus seevastu voib enesehinnangut ohustada, sest teise
inimese oskused voi head omadused voivad sellele halvasti mojuda. Kumba meetodit
parajasti kasutatakse, méérab see, kui olulised on inimese eneseméératluses teise
inimese saavutused ja omadused (Tesser 1991). Kui see pole tdhtis, rakendatakse
toendoliselt reflektsiooni. S. Dakins ja A. J. Arrowood (1981) leidsid, et véistlevad
vordlused (tulenedes arvatavasti kadedusest) esinevad toéenéolisemalt siis, kui teistel
samasugustel inimestel 1dheb veidi paremini kui kadetsejal endal. Moned uuringud
rohutavad endast ldhtumise olulisust kadeduse kogemisel (nt Buakasa 1980; Lieblich
1971). Naiteks ajakirjas Psychology Today avaldatud iilevaates palusid Salovey ja Rodin
(1985) lugejatel reastada erinevaid dimensioone (nt rikkaks ja kuulsaks saamine,
paljudele meeldimine voi fiitisiline atraktiivsus) selle jargi, kui olulisused on need
inimese minapildile. Seejéarel paluti neil samu dimensioone hinnata selle jargi, kui
suurt kadedust need voiksid tekitada. Nad tidheldasid statistiliselt olulist, ehkki vaikest
korrelatsiooni (0,18-0,34) esimeste ja teiste hinnangute vahel.

Kolmas kadedust esile kutsuv tingimus puudutab kahe inimese vahelist sarnasust
(nt hoiakud, vanus, sugu, sotsiaalmajanduslik seisund). Kbéige enam vordleme end voi
vorreldakse meid inimestega, kes sarnanevad meiega ea, soo, tegevusala ja teiste tunnuste
poolest. L. A. Festinger (1954) viitis, et tendents valida vordlemiseks enesega sarnasemad
inimesed suureneb vastavalt sellele, kui oluline antud objekt on. Need, kes sarnanevad
mitmel viisil, on tavaliselt enesele hinnangu andmisel informatiivsemad vordlusalused
(vt Wheeler 1991). Inimesed on ka vastuvétlikumad tagasisidele, mis tuleb neile sar-
nastelt inimestelt (Goethals & Darley 1977; Tesser & Paulhus 1983; Wheeler &
Zuckerman 1977). Just nende inimeste saavutused voivad tunduda koige alandavamana
(Parrott 1991; Silver & Sabini 1978). Salovey ja Rodin (1984) mérkisid, et erinevus meie
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ja teiste vahel ei pea tingimata tdhendama, et meie oleme halvemad, kuid kui erineme
omasarnastest inimestest, tuleneb see suure toendosusega alavidirsusest, mitte teistest
teguritest (nt sotsiaalmajanduslik staatus, kogemused). Silver ja Sabini (1978) on
maéarkinud, et kuna kadedus eeldab, et inimest on alavddristatud voi talle vihemalt tundub
nii, siis on kadeduse viljapaistmine kahekordselt kahjustav. Me pole mitte ainult
“patustanud”, vaid ka vaikides tunnistanud oma alavaarsust. Seetéttu on inimestel
harilikult vdga raske tunnistada, et nad kadestavad kedagi. Uuringus, kus tudengid
pidid kirjeldama kadeduse ja armukadedusega seotud situatsioonides esinevaid tun-
deid, markisid P. Salovey ja J. Rodin (1986), et kuigi mdlemas olukorras esines vordsel
madral drevust, tunnistasid katsealused, et tunneksid hoopis enam piinlikkust, kui
teised teaksid, et nad on kadedad (vorreldes armukadedusega).

KADEDUSE VORMID JA ERISTATAVUS

Igapédevases kasutuses on sonal kadedus kaks erinevat tdhendust: iiks on
moraalselt vastuvoetav ja teine moraalselt taunitav. Esimene kadeduse vorm esineb siis,
kui inimesel pole seda, mis teistel on, ja ta kas ihaldab seda, imetleb kadestatavaid inimesi
vo0i soovib olla nendesarnane. See kadeduse positiivne vorm motiveerib inimesi ennast
parandama ja seda ei peeta pahatahtlikuks, vaid imiteerivaks ja imetlevaks kadeduseks
(Parrott 1991). Teisalt keskendutakse kadeduse 6ela vormi puhul (niiteks teist inimest
taga radkides voi teda halvustades) kadestatava objekti voi omaduse korvaldamisele voi
havitamisele (Neu 1980). Selles kadeduse 6elas vormis ndhakse pattu. Kadedust peetakse
vastikumaks kui teisi patte. Jeammet (1998) ning Silver ja Sabini (1978) on viitnud, et
kui teised kuus “surmapattu” seostuvad liigse 16bu- ja naudinguihaga (ahnus, saamahimu,
meelelisus ja laiskus) voi iileolekuga (viha ja uhkus), siis kadedus pole seotud 16buga
ning sellele jargneb valu ja alavédarsus. Sel pohjusel eelistab kade inimene oma raevus ja
piinas hévitada selle, mida ta pole voimeline endale saama. Enamik inimesi ei erista
kadedust armukadedusest, ehkki neid kahte moéistet saab kergesti lahus hoida. Kui
kadedus toob endaga kaasa iha millegi jarele, mis kuulub teisele ja sisaldab endas
duaadilist suhet (kade ja kadestatav), siis armukadedus ilmneb triaadses situatsioonis
ning selle ajendiks on hirm kaotada (rivaalile) juba olemasolev suhe armastatud
inimesega. Konekeeles ei tehta moistetel kadedus ja armukadedus sageli vahet (nt
“Ma olen nii (armu)kade su Austraalia-reisi peale!”). R. H. Smith, S. H. Kim ja W. G.
Parrott (1988) on ndidanud eksperimentaalselt, et sonad kadedus ja armukadedus kattuvad
tdhenduselt eelkoige seetottu, et armukadedust kasutatakse tavaliselt nii kadeduse kui
ka armukadeduse tdhenduses.

AVALDUMISVORMID

Kui inimesed tunnistavad nii harva oma kadedust, eriti 6elat kadedust, kuidas
siis teada saada, et inimene on kade? Vastavalt M. Silveri ja J. Sabini eespool
kirjeldatud uvurimusele (1978) peetakse inimest kadedaks, kui tema tegevuses viljendub
kohatu piitie tésta oma enesehinnangut ja alandada teist inimest oma vddrtuse
kaitsmisel. Monda reaktsiooni seostataksegi tiitipiliselt kadedusega. Siin on toodud mo-
ned neist, mis on jirjestatud neis peituva 6eluse jargi: 1) puiid veenda teisi, et inimese
saavutused ei peegelda tegelikult inimese enda vaértust, vaid tulenevad pigem kavalusest
v6i juhusest (Silver & Sabini 1978); 2) enda tegemiste v6i omaduste néditamine
tegelikkusest positiivsemas valguses (Salovey & Rodin 1988); 3) piitie muuta ndgemust
sellest, mis on tahtis voi oluline selleks, et lilituda kergemini vordluselt reflektsioonile
(Tesser & Paulhus 1983); 4) teiste edu moonutamine negatiivses suunas (Tesser &
Campbell 1980); 5) kadestatavate inimeste laimamine véi piitie vihendada tulevast seotust
nendega (Salovey & Rothman 1991); 6) piilie saboteerida kadestavate inimeste tulevasi
saavutusi (Tesser & Smith 1980); 7) vigivald voi agressiivsus kadestatavate inimeste
voi nende omandi vastu (Schoeck 1969).
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KADEDUS JA ISIKSUSHAIRED

Nagu eespool ndha, on paljud kadeduse avaldumise vormid olemas isiksushéiretes
ja seletavad osaliselt nendega kaasnevaid inimestevahelisi konflikte. Tuleb arvesse votta,
et iiks hdiretele iseloomulik tunnus on teiste kahjustamine — sellised kaitumisviisid on
egosilintoonilised. Teisalt voib teatud negatiivse afekti teadvustamine esile kutsuda
impulsiivsust voi viha enda vastu (nt enda vigastamine) ning vahel drevushéireid ja
depressiooni voi psithhoaktiivsete ainete kuritarvitamist (Gold 1996). Ehkki seost
kadeduse ja isiksushéirete vahel ei ole siistemaatiliselt uuritud, voime leida huvitavaid
viiteid kultuure vordlevast psithhiaatriast ja meditsiiniantropoloogiast. G. Murdock, S.
F. Wilson ja V. Frederick (1980) on leidnud, et kadedus seostub enamikus mitteldénelikes
kultuurides kurja silmaga, kusjuures need emotsioonid tekitavad maagilise agressiooni
viljendamise viise (Alarcon, Foulks & Vakkur 1998). Niiteks J. Constant (1969) vaidab,
et Guadelopes esinevad deliiriumihood on pohjustatud armukadedusest naabrite vastu.
Samamoodi leidis E. Habimana (1988) Rwanda ravijaid uurides, et nii ravijad kui ka
nende patsiendid peavad pstihhootiliste hdirete pohjuseks kadedust. 50%-1 juhtudest on
kadedad inimesed perekonnaliikmed (vend, 6de, onu voi kasuema) ja teisel 50%-1 on
selleks naaber. Uldiselt kadestavad inimesed varandust (nt auto, ilus maja, viljakas
maa ja terve kari) voi sotsiaalset positsiooni (nt suur pere, palju lapsi voi hea hariduse
saanud laps, kellel on eeldused edukaks tulevikuks). Et kadedal inimesel ei ole
samasugust staatust voi varandust ja ta peab varjama oma viha, ndhes teiste edu, mida
ta soovib endale v6i oma lastele, kasutab ta oma kurjust selleks, et hdvitada kadestatud
inimese onn. Viga sageli eelistavad kadedad inimesed kaudseid riinnakuid oma
konkurentide vastu, otsides abi sortsidelt ja néidadelt. See vahendaja, olenevalt sellest,
kui palju kade inimene on valmis maksma, voib saata kadestatavale (oma jou voi
noéiakunsti abil) halba 6nne, 6nnetusi, needust voi vaimuhaigusi. Samal ajal on kadestaja
silmakirjalikult esimeste seas, kes pakub abi ja troosti. T. M. Baukasa (1980) ja E. E.
Evans-Pritchard (1937) lisavad, et Aafrika rahvaste bakongode ja azandede arvates
on kadedus alati néiakunsti aluseks. Azandede silmis on hirrasmees see, kes teisi ei
kadesta. Ka muud mittelddnelike kultuuride uuringud toovad véilja kadeduse
pahatahtlikku rolli (Murdock, Wilson & Frederick 1980; Schoeck 1969). Selleks, et
kadeduse mgjudele vastu hakata, peab ohver leidma teise néia (voi ravija), kes haiguse
voi ebadnne vilja ajaks, voi peab kadestatav isik varjama oma heaolu, niiteks
minimeerides oma edu voi head tervist. Nii arvab Kluckhohn (1944), et navaho indiaan-
laste kiilalislahkus on omamoodi kaitse kiilaliste néiakunsti vastu.

Need erinevate kultuuride analiiiisid néditavad kadeduse kui tithiskondliku ndhtuse
tdhtsust. Samas nédhtub neist, kui raske on uurida varjatud ja eitatud afekti. Selleks, et
valideerida allpool kirjeldatud uurimisvahendeid, oli vaja ldbi viia mitu uurimust.
Siinkohal esitame neist vaid kaks.

1. UURIMUS

Meetod
Osalejad

Valim koosnes 786 prantsuse kooliopilasest ja tudengist (438 tudrukut, 346 poissi;
kahe inimese soo kohta puudusid andmed). Katserithmad valiti iithest keskkoolist (20
rithma, 528 inimest) ja ilikooli kahelt kursuselt (5 rithma, 258 inimest). Osalejate vanus
varieerus 12st 56 eluaastani, keskmine vanus oli 18.

Uurimisvahendid

Uurimisvahendite valikut mojutas Salovey ja Rodini (1985) uurimus kadeduse
ja armukadeduse kohta. Jatsime vilja olukorrad, mis olid seotud armukadeduse (nt
keegi réaégib peol sinu poiss- voi tiidruksobraga) voi ebadiglusega (nt keegi teine saab
tasu selle eest, mis sina oled teinud). Lisasime olukorrad, mis olid seotud muu hulgas
voimete vdi annetega, omandi voi isikuomadustega. Kokku voéeti vaatluse alla 40
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situatsiooni. Enamik kadedust ja armukadedust puudutavaid uurimusi on kogunud
andmeid otsesel viisil: isikud peavad hindama tundeseisundit, mida nad kogeksid antud
olukorras (Gold 1996; Salovey & Rodin 1985). Kuna inimesel on viga raske tunnistada,
et ta kedagi reaalses voi hiiptoteetilises olukorras kadestab (Lieblich 1971; Salovey
& Rodin 1986; Schoeck 1969; Silber & Sabini 1978) ja kadeduse tunnistamine on
sotsiaalselt mittesoovitav, peetakse otsesonalisi kiisimustikke ebaobjektiivseteks.
Kaudset sonastust kasutades (vdljamoeldud tegelane inimese enda asemel) voib
inimene projitseerida oma kadeduse sellele tegelasele. Selleks, et toestada antud
hipoteesi, tegime kaks kiisimustikuvarianti — otsese ja kaudse. Otseses versioonis
pidid osalejad hindama erinevaid kadestatavaid objekte kuuepallisel Likerti tatipi
skaalal selle jargi, kui palju kadedust nad kogeksid (0 — ildse mitte kade, 5 — viaga
kade), vorreldes ennast inimesega, kes on kadestatav (nt “see inimene on rikkam kui
sina”, “see inimene on intelligentsem kui sina”). Kaudses variandis olid need
situatsioonid toodud samas jéarjestuses, aga sonastatud teistmoodi (nt “Dominique
nieb vilja parem kui Claude”; “Dominique on intelligentsem kui Claude”). Osalejad
pidid hindama kuuepallisel Likerti tiitipi skaalal, kui kade véiks Claude nende arvates
olla. Nimed “Claude” ja “Dominique” valiti sellepérast, et need on Prantsusmaal nii
mehe- kui naisenimed.

Léabiviimine
Uurimuses osalemine oli vabatahtlik, kuid tikski 6pilane ei keeldunud. Uuringu
labiviija voi tema abiline jaotas igas katserithmas tihe palju kiisimustiku kumbagi varianti.

Opilased vastasid kiisimustele anoniiiimselt. Neil kulus ankeetide tditmiseks 15-20
minutit.

Tulemused

Analiiiisi rohk oli psithhomeetrilistel omadustel, eriti iilesande formaadi valikul
(otsene versus kaudne) ning osalejate vanusest ja east tuleneva siistemaatilise vea
kindlakstegemisel. Selleks, et selgitada, kas osalejate sugu ja kiisimustiku erinevad
formaadid seletavad kadeduse tugevuse varieerumist, viidi labi 2x2 (sugu korda versioon)
ANOVA (dispersioonanaliiiis), kus vastuste skoore kasutati korduvate mootudena. Box
test nditas, et varieeruvus ei olnud homogeenne. Kuid arvestades, et enamik muutujaid
olid normaaljaotusega ja katserithmad enamvidhem tithesuurused (suurim/viikseim < 1,5),
majutas see I tiilipi vea toendosust ja jarelduste tugevust vihe (Stevens 1986). Tulemused
on nédidatud tabelis 1. Variantide peamoju on statistiliselt oluline ja seletab 7,3% andmete
varieeruvusest. Vastuste skooride keskmine on kaudses variandis (keskmine 2,53,
standardhilve 1,44) kérgem kui otseses variandis (keskmine 2,03, standardhéilve 1,46).
Tukey HSD test nditab, et kéik keskmised (vidlja arvatud juhus) on statistilise olu-
lisusega korgemad kaudses variandis (vea toendosus < 0,05). Kaudse versiooni puhul
vastab skooride varieeruvus normaaljaotusele rohkem kui otsese versiooni puhul ja
jaotuse analiitis néitab, et kaudse variandi andmestikus on vihem darmuslikke skoore
ning skoorid on suurema ulatusega. Soo tildmaéju ei olnud statistiliselt oluline, s.t koiki
kiisimusi arvesse vottes ei erine kadeduse intensiivsus sugude vahel. Seega ei ole naised,
vastupidiselt tildisele uskumusele, meestest kadedamad. Statistiliselt oluline sugude
interaktsiooni néitaja viitab, et poiste ja tiidrukute kadeduse intensiivsus erineb siiski
kiisimuseti. Niiteks tundsid tidrukud méirgatavalt enam kadedust hea vilimuse (2,79
versus 2,35; F-statistik [1786] = 15,4; vea téenéosus < 0,001) ja enesekindluse puhul (2,59
versus 2,12; F-statistik [1786] = 17,68; vea toenéosus < 0,001). Poisid olid kadedamad
spordiande suhtes (2,54 versus 2,25; F-statistik [1786] = 6,58; vea tdendosus < 0,01) ja
atraktiivse poiss- voi tiidruksobra olemasolu suhtes (2,13 versus 1,72; F-statistik [1786] =
11,47; vea téendosus < 0,001). Kiissimuse mdju on viga oluline ja seletab 10,8% andmete
varieeruvusest. See tihendab, et moned kiisimustes esitatud situatsioonid tekitavad
rohkem kadedust kui teised.
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Tabel 1. ANOVA tulemused; kadeduse intensiivsus on séltuv muutuja

Allikas Vabadusastmed F-statistik h-statistik
Subjektide vaheline

Versioon (Vs) 1 56,69%** 0,073

Sugu (S) 1 1,16 0,002

Vs x S 1 0,89 0,001
Subjektide sisene

Kiisimus (K) 39 87,54 0,108

Kx Vs 39 3,50%* 0,005

KxS 39 8,08 0,011

KxVsxS 39 1,71% 0,002

Vastanute arv 689.

* vea téendosus < 0,05
** yea toendosus < 0,01
*+* yea toendosus < 0,001

Et kindlaks teha, kas vanus seletab kadeduse intensiivsuse kdikumist, koostati
teine 4x2 ANOVA (vanus korda versioon), kus vastuste skoore kasutati korduvate
modtudena. Vanus kodeeriti neljas kategoorias: 14-aastased ja nooremad (243 vastanut),
15-16-aastased (189 vastanut), 17-20-aastased (159 vastanut) ning 21-aastased ja
vanemad (189 vastanut). Vanuse peamoju on statistiliselt oluline (F-statistik = 3,22, vea
toendosus < 0,05), aga see seletab vaid 1% andmete varieeruvusest. Tukey HSD test, mis
analutsib kogu varieeruvust, ei ndidanud lineaarset moju ja statistiliselt olulised
erinevused (kui vea toenédosus on < 0,05) on ainult kahe katseriithma vahel. Statistiliselt
oluline valdkonna méju vanusele (F-statistik = 3,33, vea téendosus < 0,001) niitab, et
soltuvalt east oli osaleja rohkem voi vihem kade teatud valdkondades. Samas on see
varieeruvuse protsenti arvestades statistiliselt ebaoluline.

2. UURIMUS
Meetod

Valim koosnes 1017 6pilasest. Kasutasime projektiivset varianti, rakendades samu
meetodeid nagu 1. uurimuses. Selleks, et ndha, kas situatsioone saab kategooriatesse
rithmitada, viidi 14bi peakomponentide analiiiis, poorates telgi Varimax-meetodil, mis aitab
rohutada rihmadevahelisi erinevusi. Analiiiis eristas viis faktorit, aga iiks (kuue
kiisimusega) jaeti korvale, sest sellel laaduvatel kiisimustel oli ainsaks sarnasuseks see,
et nad tekitasid vihe kadedust. Jatsime analiitisi 22 kiisimust, mis laadusid vidhemalt
tugevusega 0,40 ja olid tugevalt seotud ainult iihe faktoriga. Esimene faktor nimega
populaarsus tthendas kiisimusi, mis puudutasid sotsiaalset ja seksuaalset atraktiivsust,
ilu, kuulsust ja juhtimisoskusi. Teine faktor (isiklik heaolu) kirjeldab sisendusvéimet,
enesekindlust ning hiid suhteid sdprade ja vanematega. Kolmas faktor nimega majanduslik
heaolu koosneb kiisimustest, mis puudutavad tasuvat t66d, voidetud auhindu, ihaldatud
omandit ja elukvaliteeti, sh reisimine, vaba aeg jne. Viimane faktor on intelligentsus ja
anded, millele iseloomulikud kiisimused on seotud voimete ja saavutustega. Nende
kategooriate homogeensus on rahuldav — alfakoefitsiendid (kiisimustevahelised
korrelatsioonid faktori sees) on vastavalt 0,84, 0,84, 0,78, ja 0,76. Teised uurimused (vt
tapsemalt Massé 1998) on nédidanud, et kiisimustiku sisemine kokkusobivus on hea
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(Cronbachi alfa, kiisimustevaheliste korrelatsioonide néitaja, koefitsientiga 0,90) ja testi-
korduvtesti reliaablus viga hea (korrelatsioon testi ja korduvtesti vahel 0,99).

ARUTELU JA KOKKUVOTE

Arvame, et projektiivne ldhenemine (kaudne kiisimustik) uurib kadedust
paremini. Kahe versiooni vaheline erinevus on ilmne, véilja arvatud juhuse osas. Toe-
néoliselt on see nii sellepérast, et see valdkond on enesehinnangule vihem ohtlik kui
intelligentsus voi ithiskondlik staatus. Kuigi uurimisvahend naitab ildise kadedus-
faktori olemasolu, ndhtub tulemustest, et erinevad objektid ei tekita iihepalju kadedust
ja on olemas individuaalsed erinevused selles osas, mille suhtes kadedust tuntakse.
Naised ei ole iildiselt kadedamad kui mehed. Samas kadestavad naised monda objekti
enam kui mehed (néiteks ilu) ja vastupidi, mehed kadestavad rohkem moningaid muid
asju (néiteks prestiipikat tookohta).

Moistete sonastamisel (otsene versus kaudne) niib olevat moju kadeduse
viljendamisele. Uldiselt viljendasid uurimuses osalejad kadedust kaudses variandis
rohkem kui otseses. Samuti on skooride jaotus laiem ja skoori jaotus vastab kaudses
variandis normaaljaotusele paremini. Sellised tulemused néitavad, et kadeduse uurimisel
peaks eelistama kaudset versiooni.

Tolkinud Kristi Kaber

Avaldatud: Habimana, E. et Massé, L. (2000). Envy manifestations and personal-
ity disorders. European Psychiatry 15, 1-7.
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“Kuumaverelised” eestlased

Eestlaste rahvalikust emotsioonikategooriast
Ene Vainik

Latlastel on eestlaste kohta kiibel selline togav fraas “kuumaverelised”, millega
irooniliselt vihjatakse eestlaste emotsionaalsele tuimusele ja ebaadekvaatsele rahulik-
kusele — kas siis néilisele voi tegelikule.

Kiesolevas! ei hakata vordlema eestlaste ja ldtlaste etnopsiihholoogiat ega mootma
eestlastele rahvusena tegelikult omaseid pstihholoogilisi isedrasusi (Tulviste 1998).
Seevastu putitakse heita pilk eestlaste rahvapsiihholoogiasse — sellesse, kuidas suhtuvad
eestlased emotsioonidesse ja milline on nn keskmise eestlase kisitus emotsioonidest. Loo
lopuks selgub ka see, miks latlased meid niimoodi nimetavad.

Rahvapsiihholoogia all moeldakse siin tavainimeste arusaamist pstitihilistest ndhtustest.
Mitte iihe konkreetse inimese, vaid n.-6 keskmise inimese arusaama. Eeldatavasti on
rahvapsiihholoogia seotud kultuuriga, mille riipes ta on vélja kujunenud, ja keelega, mille rahvas
selle ndhtusteringi liigendamiseks on kasutusele votnud. Naiivkésitlustele omaselt ei ole ka
rahvapsiihholoogia méisted selgelt defineeritavad ega sonadega tiheses vastavuses ning neid
kasutatakse ldbisegi ja paralleelselt. Nii ei tehta eestlaste rahvapsiihholoogias olulist vahet
sonade emotsioon ja tunne tdhendustes. Need kaks sona kiibivad paralleelselt, nii nagu arvukad
muudki voorsona ja omasona paarid, kus voorsona kasutamine on prestii®sem. Néiteks kolab
positiivne emotsioon ju peenemalt kui lihtsalt hea tunne.

Sona emotsionaalne kaldutakse eestlaste tdnapdevases rahvapsiihholoogias kasu-
tama hinnanguliselt. Naiteks lause “Ta on nii emotsionaalne, temaga ei saa radkida”
tdhendab suure tdoendosusega, et konealune inimene on liiga emotsionaalne (ja see on
paha). Voi siis “Argem laskugem emotsioonidesse!” (emotsioonid on midagi, kuhu lasku-
takse, ja parem oleks seda mitte teha, sest muidu voivad “emotsioonid iile pea kokku
ldua”). Kui tilemuse ja alluva vahel oli “emotsionaalne jutuajamine”, siis suure téenéo-
susega tihendas see pigem néo tédisséimamist kui soojade tunnete avaldamist. Niib, et
kui emotsiooni (positiivne voi negatiivne) mérk pole eksplitsiitselt esile toodud, siis toimub
vaikimisi negatiivse tdhenduse ja hinnangu atributsioon.

Seega tuleb alustuseks nentida, et eestlaste rahvapsiihholoogias on emot-
sioonikategooria pigem laialivalguv kui kindlalt piiritletud, lisaks néib ta kandvat hin-
nangulisuse pitserit. Et rahvas, kultuur ja keel pole ajas ja ruumis muutumatud suuru-
sed, toimub muutusi ka rahvapsiihholoogia moistetes ja arusaamades. Suuremat selgust
selle kohta, milline on eeslaste rahvalik emotsioonikategooria 21. sajandi alguses,
otsustasin saada emotsioonisénavara empiirilisest uurimusest (Vainik 2001).

LAHTEKOHTI

Ideoloogiline ldhtealus sellisele lahenemisele parineb keelelise relatiivsuse
hiipoteesist (Whorf 1956): emakeel oma moistetega magjutab ja kujundab viisi, kuidas
maailma nidhakse ja enda jaoks tolgendatakse. Sellel hiipoteesil on vihemalt kaks olulist
jareldust, esimene iiksikindiviidi ja teine kollektiivsel tasandil. Uksikindiviidile on oluline
see, et keeleline kompetents mégjutab olulisel mééral isiku sotsiaalset ja emotsionaalset
toimetulekut. Uhiskonna tasandil jareldub, et keele uurimise kaudu saab teavet kultuuri
ja seda kandvate inimeste kohta. Olulist osa méingivad antud kultuuris vormitud ja
keeles kristalliseerunud moéisted, mille vahendusel toimub kommunikatsioon.

Keele abil iilalpeetavatest moistetest mingil ainealal moodustub kollektiivses
teadvuses lildkehtivate teadmiste kogum selle valdkonna kohta, mis on tihine antud keele
konelejate enamikule. Naiteks sonavara, mis mingis keeles on emotsioonide tédhistamiseks
ja niiansside ning tugevuse ja kestusastmete eristamiseks, moodustab olulise osa selle
keele konelejate rahvalikust emotsioonikésitlusest.?
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Iga inimese suhe sonavara ja selle abil vahendatavate moistetega on erinev. Mo-
ned sonad tulevad meelde ja keelele kergesti, on nn aktiivses kasutuses. Teised on
passiivses kasutuses — inimene teab kiill, et sellised s6nad ja moisted on olemas, kuid
nende tarvituselevott on raskendatud. Olulisemal méédral mgjutavad meie igapédevaelu
ja toimetulekut sonad ja moisted, mis on aktiivses kasutuses, alati kdepéarast. See
millised s6nad on mingil inimrithmal, nt eesti keele kdonelejatel emotsioonide
tahistamiseks on aktiivses kasutuses vo6i kdepérast , nditab, millised on antud riihmas
antud ajal olulised ja sagedased moisted. Seega saab eestlaste kdepirast emotsiooni-
sonavara uurides teatava pildi sellest, millised on eestlastele olulised emotsioonid,
milline on nende teadvustamise tase ja kuivord korrastatud on iildse tavainimese pilt
n.-6 sisemaailmast, s.t milline ndeb vilja keskmise eestlase sisemise emotsioo-
nidemaastiku kaart.

UURIMUSEST

Viidetakse, et mingi aineala (ja tegelikult tildse koik) maisted ja neid esindavad
sonad ei paikne inimese peas kaootiliselt, vaid et nad on paigutatud kiillaltki siiste-
maatiliselt, mis holbustab kategoriseerimist (Viberg 1994: 170-171). Kui see véide peab
paika, peaks inimestel olema holpus néditeks nimetamiskatses oma “stistemaatilisi ka-
talooge” lapata ja esitada sonu kategooriate kaupa. Sellel eeldusel tehti empiiriline
uuring nn vilimeetodil:® sajal eri soost ja eri vanuse ning haridustasemega inimesel
lasti suuliste intervjuude vormis sooritada mitmeid emotsioonide nimetamise katseid.*
Intervjuude tulemusel kogunenud keeleaines jarjestati nimetamise sagedust ja posit-
siooni arvesse vottes ning analiisiti korduvate viljendite vormi ja tdhendust (Vainik
2001).

Viljendite hulk, mis nende intervjuude tulemusel kogunes, ldhenes viiele tuhan-
dele ja need ei kujutanud endast sugugi ainult otseseid emotsiooninimetusi. Et nime-
tamiskatsetes ei pidanud inimesed ennast piirama, vaid said nimetada suvalises
jarjekorras koike, mis neil emotsioonidega seoses pdhe tuli (sarnaselt psithhoanaliitisis
kasutatava vabade assotsiatsioonide meetodiga), moodustavad suure osa sellest sonavara
uldhulgast isikute individuaalsed emotsioonidega seostuvad assotsiatsioonid (n&iteks
kosmos, lehm, lilla jne), sellest osast sonavarast aga, mis tuli esile korduvalt (3+n korda),
koorus muu hulgas vilja pilt selle kohta, milliste teiste kognitiivsete valdkondadega piirneb
emotsioonide kategooria eestlaste teadvuses, kuidas on emotsioonide valdkond struk-
tureeritud, mis moéisted kuuluvad pohitasandile ja millised on eestlaste prototiitipsed
emotsioonid. Aga ka sellest, milliseid emotsioone eestlased endale meelsasti ei teadvusta
voi kollektiivsest teadvusest koguni vilja torjuvad.

RAHVALIKU EMOTSIOONIKATEGOORIA PAIKNEMINE
EESTLASTE KOLLEKTIIVSES TEADVUSES

Keele semantiline ruum, mida voiks nimetada ka keelekasutajate kollektiivseks
teadvuseks, vaidetakse koosnevat kognitiivsetest valdkondadest, mis koondavad teadmisi,
kogemusi ja tihendusi ainealade kaupa (Langacker 1987). Selline kognitiivne valdkond
voi viahemalt iseseisev loomulik kategooria moodustub ka kollektiivsetest emotsiooni-
teadmistest ja kogemustest, mis on keelde kristalliseerunud emotsioonisénavarana.

Labi viidud empiirilise sonavara uurimuse pohjal saab vilja tuua, millised on
eestlaste emotsioonivaldkonna kesksed ja prototiitipsed esindajad ning millised jaavad
perifeeriasse, kus emotsioonivaldkond piirneb ja 16ikub teiste kognitiivsete valdkondadega.
Mbistagi ei eeldata, et valdkonnad oleksid tiksteisest eraldatud jaikade piiridega.

Nimetamiskatsetes korduvalt (3+n korda) esile tulnud s6nade ja moéistete se-
mantilise rithmitamise pohjal saab teha jarelduse, et emotsioonikategooria paikneb
eestlaste kollektiivses teadvuses kolme kognitiivse valdkonna — subjektiivselt tajutud
fiiisikalise ruumi, sotsiaalse ruumi ja intrapstiihilise siseruumi — 16ikumiskohal.
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Joonisel 1 on skemaatiliselt kujutatud neid kolme pohilist kognitiivset valdkonda
ja E-tdht tdhistab emotsioonide paiknemist nende 16ikumiskohas.
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Joonis 1. Emotsioonikategooria paiknemine eestlaste kollektiivses teadvuses.

Loomulikule kategooriale on omane tsentri- ja perifeeriaosa. Nimetamiskatsetes
sagedasemini ja esimestena mainitud sonad on antud kategooria pohisonad (Sutrop 2000),
s.t emotsioonide pohinimetused eesti keeles. Need vastavad eestlaste rahvaliku emot-
sioonikategooria pohitasandi objektidele, mis kujutavad endast kategooria koige pro-
totiitipsemaid esindajaid (Kovecses 2000).

Eestlastel kuuluvad emotsioonikategooria keskmesse sonad viha, armastus, roé6m
ja kurbus, mille kognitiivne esilduvus nimetamiskatsetes osutus koige suuremaks.
Kognitiivse esilduvuse indeks® nditab sona esinemissageduse ja keskmise positsiooni seost
nimetamiskatsetes. Kognitiivse esilduvuse indeks, mille vadrtus ldheneb iihele, tihendab,
et paljud keelejuhid nimetasid seda s6na tiksmeelselt esimeste seas; nullilihedane indeks
néitab, et antud sona meenus vihestele ja sedagi viimases jirjekorras. Erinevused sama
kategooria litkmete kognitiivse esilduvuse indeksi vaartustes naitavad, kuivord kesksed
ja esindavad on moisted kategooria tildise tdhenduse seisukohalt. Vahe antud kategooria
pohisonade ja mittepohisénade vahel tuleb esile hiippelise jonksuna indeksite vihenevas
rivis. Ilmekalt demonstreerib seda diagramm 1.
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Diagramm 1. Kognitiivse esilduvuse indeksid emotsioonisonade nimetamise katses.

Rahvaliku emotsioonikategooria nelja esimese litkme summaarne esilduvus moodustab
44% koigi antud nimetamiskatses esile tulnud sonade summaarsest esilduvusest, mis tidhendab,
et antud kategooria pohitasandi objektid hoivavad 44% eestlaste kollektiivsest
emotsiooniteadvusest. Ulejaanud 56% kollektiivsest emotsiooniteadvusest jagunes 54 séna
vahel. Selline jagunemine néitab ilmekalt, et eestlaste iihistes emotsiooniteadmistes on
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pohitasandi kujul kompaktne tuumosa, kuid viljapoole emotsiooniteadmiste pohitasandit
jaévas osas on eestlaste rahvalik emotsioonikategooria laialivalguv.

KATEGOORIA TUUMOSA - EMOTSIOONIDE POHINIMETUSED

Emotsioonide pohinimetusteks eesti keeles osutusid viha, armastus, r66m ja kurbus,
millele vastavad emotsioonimoéisted on kategooria esindavateks liitkmeteks eestlaste
teadvuses. Ka nendel moistetel on seoseid fiitisikalise, sotsiaalse ja siseruumiga, mis teeb
neist emotsioonidest sobivad pohitasandi objektid (Rosch 1976). Nimelt on neile omane
konkreetne ja dratuntav valiskuju® — ndoilme, mis funktsioneerib siseseisundi véljendaja
ja suhtlusvahendina. Viliskuju osas on prototiitipsed emotsioonid seostatavad fiitisikalise
ruumiga, suhtlusrolli poolest sotsiaalse ruumiga. Pohitasandi emotsioonidele on omased
ka prototiitipsed viljendustegevused, mis tulid keelejuhtidele samuti hésti meelde.
Kurbusega seostub prototiitipselt nutt, réémuga naer, vihaga raev, armastusega kallistused
ja suudlused.

Prototiitipse pohitasandi emotsiooni tunnuseks on eestlase puhul ka vastanduva
emotsiooni olemasolu: heale emotsioonile vastandub halb ja vastupidi. Pohitasandi
emotsioonidest moodustuvad paarid: viha (halb) — armastus (hea) ja r66m (hea) — kurbus
(halb). Vahest on nédoviljenduseta armastuse kuulumine péhitasandi emotsioonide hulka
seotud just sellega, et vihale on vaja vastandit. Seda emotsioonikategooria iseloomulikku
tunnust — jagunemist vastanduvate pooluste, hea ja halva vahel —, néeb ka pohitasandist
kaugemale jadvate emotsioonimoistete puhul. Tegemist ei ole eestlaste omapéraga, vaid
semantilise universaaliga emotsioonide kontseptualiseerimisel (Wierzbicka 1999).

Suurima jou saab see semantiline universaal méistehierarhias pohitasandist tles-
poole, ildistuse suunas liikudes, kus mittespetsiifiline tihendus kaalub iiles spetsiifilise
tahenduse (Allik 1997). Ka inimesed, kellel tildse oli raskusi emotsioonisonade iitlemise voi
emotsioonide teadvustamisega, noustusid vihemalt emotsioonide jagunemisega positiivseteks
ja negatiivseteks. Nimetada ei osanud nad paraku rohkem kui “noh, kéik need head” voi
“noh, koik need halvad”. Uhes nimetamiskatses tuli keelejuhtidel nimetada ka neutraalseid
emotsioone. Paljud iitlesid otse, et nende arvates pole neid olemas, méned suudeti siiski vilja
moelda (nt tikskoiksus, viasimus, rahu). Esile tuli ka omadusi ja ndhtusi, mida ei anna hea ja
halva alla liigitada, nt vaikne, tosidus, métlik, tavaline, normaalne, rahulik. Nende moistete
puhul on aga ka ilmne, et nende seos emotsioonikategooriaga ongi osutamine emotsiooni
puudumisele voi varjamisele.

Viidetakse olevat tildine tendents, et keeltes on rohkem sonu negatiivsete emotsioonide
nimetamiseks ja eritlemiseks, kuid sagedamini kasutatakse positiivseid emotsioone tédhista-
vaid sonu (Allik 1997). Negatiivsete emotsiooni-
sonade rohkust keeltes seletatakse lausa olelusvoit-
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Diagramm 2. Positiivsete, negatiivsete ja neutraalsete
emotsioonisonade hulk nimetamiskatses.
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Osaliselt seletab emotsioonisonavara tugevat semantilist polaarsust ka nime-
tamiskatsetes kasutatud suurima kontrasti printsiip — tendents eristada ja leida nime-
tused eelkoige teineteisest maksimaalselt eristuvate ndhtuste tarvis — , mis avaldus
peamiselt emotsioonisénade nimetamises antoniiimipaaride kaupa (nt nutt — naer, r66m
— kurbus). Siiski ei saa eestlaste emotsioonikésitlust 1dbini mustvalgeks pidada:
nimetamiskatsetes tuli esile ka vdhima kontrasti printsiip — tendents nimetada kérvuti
stinontitimseid vo6i tdhenduselt 1dhedasi s6nu (nt armastus — hellus — soojus).

Eestlaste iiksmeel emotsioonisénade antoniiiimsuse osas oli suurim sénapaaril
rodom — kurbus, jargnesid naer — nutt ja viha — armastus. Need kolm olid stimmeetrilised
antonutimiaseosed. Lisaks tulid esile asiimmeetrilised antoniiimiaseosed armastus —
vihkamine ja viha — r66m. Antonutiimiaseoste suhtelist tugevust vorrelduna koige
tugevama seosega (rodom — kurbus) néitab joonis 2. Kui pohitasandi moisted seostuvad
koik kuidagi omavahel, siis pohitasandi emotsioonide viljendustegevused nutt ja naer
moodustavad omaette autonoomse vastanduse, mille suhtes oldi tegelikult koige tiks-
meelsemad — ainsaks korvalekaldeks oli kahel juhul naeru vastandiks pakutud pisarad.
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Joonis 2. Tugevamad antoniiiimiaseosed.

Muudel juhtudel kippus usk vastandite olemasolusse olema suurem tiksmeelest
konkreetsete vastandsonade leidmise osas. Tundus, et rohkem kui konkreetsed emot-
sioonisonad olid keelejuhtide teadvuses vastandatud emotsioonimoéisted, mis voisid
esile tulla eri sonades, niiteks viha vois kanda nimetusi viha, vihkamine, vihatunne,
vihastamine jne. Uheks teguriks, millega voib seletada vastandite kokkulangematust
keelejuhtidel, on inimese isiklik suhe antud emotsiooni véi selle puudumisega. Naiteks
kui thele tdhendab armastuse puudumine viha, siis kellegi teisele hoopis tiksindust,
ukskoiksust voi armukadedust. Sellisel puhul leiti vastandsona emotsiooni pdhinimetusele
enda kogemust tdpsemini kirjeldavate mittepohitasandi emotsioonimoistete hulgast.

MITTEPOHITASANDI EMOTSIOONIMOISTED

Mittepohitasandile jaddvad pohitasandi prototiiipsete emotsioonimoistete edasi-
arendused spetsiifilisuse suunas, niiteks moisted, mis eristavad tundeid kestuse voi
intensiivsuse alusel: armastus > kirg, kurbus > ahastus, viha > vahkviha, r6om >
joovastus. Kui pohinimetused on monolekseemsed omasonad, mis on kasutatavad igas
kontekstis, siis mittepohitasandi sonadele on omane kasutuskonteksti spetsiifilisus:
voorsonad néiteks on kiibel eelkodige psiihholoogide erialakeeles (nt melanhoolia,
depressioon, agressiivsus, eufooria). Esile tuleb nimisonast erinevaid sonaliike, peamiselt
adjektiive (nt kuri, tige, onnelik) ja verbe (nt pahandama). Mittepohitasandil on ka
liitsonalisi emotsiooninimetusi (meele+heide, paha+meel, hinge+valu). Lisaks pri-
maarsetele emotsiooninimetustele esineb ka sekundaarset viitamist — emotsioonile
osutatakse omadusenimetustega (nt 4gedus, tigedus, karmus, 6nnetus), samuti protsessi
voi seisundi nimetusega (nt drritus, ahastus, joovastus).
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Mittepohitasandi spetsiifilistes emotsiooniméistetes sisalduvad nii emotsioonide
valents (+/-) kui ka kvalitatiivsed tunnused, mis seovad neid pohitasandi emotsioonidega.
Niiteks on vihaga seotud pahameel, kuri, pahandama, tige, dgedus, karmus, &rritus,
arritatus, vimm, vaen ja agressiivsus; kurbusega ahastus, meeleheide, mure, nukrus,
onnetus, dngistus, depressioon, enesehaletsus, halb meeleolu, hingevalu ja melanhoolia;
roomuga hea meeleolu, joovastus, 16bu, 6nn, eufooria ja ekstaas; armastusega armumine,
hellus, kirg, soojus ja drnus.

Antontitimiaseosed mittepohitasandi emotsioonisénade vahel niitasid kas suurt
hajuvust voi esinesid tildse vaga harva. Samas oli usk vastandite olemasolusse ja inimeste
puudlikkus nende leiutamisel suur. Konkreetse vastandsona leidmisel vois keelejuhtide
kéditumises eristada strateegiaid, millest iiks oli emotsiooni vastandamine tema
puudumisele puhtvormiliste vahenditega, eituse kaudu (nt 6nn — 6nnetus v6i 6nn — ebadnn,
aga ka: valu — *mittevalu, hirm — *ebahirm) v6i semantiliselt (nt raev — tukskoiksus,
kadedus — iikskoiksus, armastus — tikskoiksus). Teine strateegia oli polaarselt vastandliku
emotsiooni (voi omaduse voi seisundi) nimetamine (nt valu — moénu, hirm — julgus, raev —
roomuafekt, kadedus — altruism).

Rohkem kui konkreetsed sonad paistsid keelejuhtide teadvuses olevat vastan-
datud emotsioonimoisted voi isiklikud kujutlused ja mélestused kogetud emot-
sioonidest.

PERIFEERIA

Veel kaugemale kategooria keskosast jaddvad prototiitipsete emotsioonidega (viha,
armastuse, r60mu ja kurbusega) vihem sarnanevad emotsiooniméisted, mis avaldavad
juba suuremat voi vihemat kuuluvust peale emotsioonide kategooria ka eelloetletud kolme
pohilisse valdkonda — fiitisikalisse, sotsiaalsesse voi intrapsiitihilisse siseruumi. Nende
sonade tdhenduses kaalub negatiivne v6i positiivne valents kohati iiles sonade spetsiifilise
emotsioonitdhenduse. Niiteks kergem on otsustada, et kadedus on halb ja soprus hea,
kui et kas need iildse ikka on emotsioonid. Akki on kadedus hoopis omadus ja sdéprus
sotsiaalne ndhtus?

Fusikalise ruumi olulisusest emotsioonide kontseptualiseerimise juures konelevad
sensoorsete voimete vahendusel saadud teadmised ja kogemused kehade mootmetest,
liikumisest, temperatuurist, ettekujutused pohjuslikkusest jne. Ndgemis- ja kuulmismeel
vahendavad emotsioonide viljendustegevusi (nt nutt, karjumine, naer, hoisked), puu-
teaistingud subjektiivset kogemust (nt valu, kannatus, kergus), temperatuuritundlikkus
on sobivaks allikalaks metafoorsetele tundehinnangutele (nt kiilm, soojus).

Sotsiaalne ruum holmab interpersonaalseid suhteid. Sellesse valdkonda kuuluvad
teadmised ja kogemused, mis on saadud suhtlemisest teiste inimestega, néiteks
sotsiaalsete kditumisnormide omaksvott — teadmised aktsepteeritud ja taunitud
kéitumisviisidest ning omadustest. Selles tdhendusriithmas tuli esile rohkesti sénu, mis
néitab, et sotsiaalse ruumi valdkond on eestlastele véiga oluline ja seetottu sisemiselt
hésti liigendatud. Jagunemine headeks ja halbadeks ldbib nii interpersonaalse ruumi
osalisi (inimesed) kui ka nendevahelisi suhteid ja sellel alusel ongi jargnevas esile toodud
sotsiaalsete tunnete rithmad.

Heade inimeste head tunded heade inimeste vastu on soprus, meeldimine,
poolehoid, igatsus, aitamine, kaasaelamine, kohusetunne, hoolivus, usaldus, lugupidamine,
uhkus. Heade inimeste halvad tunded heade inimeste vastu kadedus ja armukadedus.
Heade inimeste head tunded halbade inimeste vastu on méistmine, sallivus, kaasa-
tundmine, empaatia, andestamine, tolerantsus. Heade inimeste halvad tunded halbade
inimeste vastu on solvumine, nérdimus, pettumus, polgus. Halbadel inimestel paistavad
head tunded puuduvat. Halbade inimeste halvad tunded heade inimeste vastu on
hoolimatus, sallimatus ja nende osaks heade inimeste seas on tiksindus, hébi ja std.
Interpersonaalse ruumi ja emotsioonidega on iihtviisi seotud ka suhtlemist soodustavad
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head omadused sobralikkus, lahkus, siirus, stidamlikkus, heatahtlikkus, téokus, ava-
meelsus, leebus, leplikkus, osavotlikkus, tdhelepanelikkus ja abivalmidus ning seda
takistavad halvad inimlikud omadused rumalus, edevus, viiklus, 6elus, ahnus,
hibematus.

Siseruumi moodustavad teadmised ja kogemused intrapstiiihilistest protsessidest.
Siia kuuluvad subjektiivsed meeldivus- ja koitvushinnangud, subjektiivselt kogetud
drevuse-erutuse ning tahteaktiivsuse tase. Aga ka teadmised teadmistest, mélust ja
tajuprotsessidest. Meeldivushinnangutele osutasid sonad meeldiv, mugav, monu,
nauding, rahulolu, rahul, heaolu, positiivne; ebameeldivusele ebameeldiv, vastikus,
rahulolematus, kole. Koitvushinnangule osutavad sonad huvi, ponevus, vaimustus.
Ko6itvuse puudumisele osutasid igavus, tuimus, tundetus, tiidimus, mottetus, tikskoiksus.
Subjektiivselt kogetud korget energiataset osutas ergas, madalat energiataset jouetus,
vaev, viasimus, puhkamine, 16dvestumine. Tahtelisusele osutasid vabadus, kindlus,
enesekindlus, saavutus, soov, lootus, ootus ja tahte norkusele ebakindlus, lootusetus,
suutmatus. Positiivse erutuse taset iseloomustavad sonad elevil, erutus, julgus,
hingerahu, rahulik ja negatiivse erutuse taset néarviline, rahutus, drevus, ootusérevus,
mure, kartus, hirm. Meeleseisunditest on head loomingulisus, tasakaalukus, usk,
imetlema ja tillatus ning pigem halvad kui head segadus, arusaamatus, teadmatus,
kahetsus, kohklus, stress, kahtlus, unustamine ja hdmming.

AUTSAIDERID

Rahvaliku emotsioonikategooriaga on seotud ka méisteid, mis esmajoones kuulu-
vadki nimetatud kolme suurde valdkonda — fiitisikalisse, sotsiaalsesse voi siseruumi —
ja on emotsioonikategooriaga seotud kas pohjuslikkuse voi assotsiatiivseoste kaudu.
Rahvaliku emotsioonikategooriaga seob neid paljuski jagunemine headeks ja halbadeks
nidhtusteks, mis kas tekitavad héid v6i halbu emotsioone voi aitavad halbadega toime
tulla. Nadhtavasti on sellised asjad nagu péike, lilled, lapsed ja perekond seotud rahva
kollektiivse emotsioonimudeliga, sest tulid esile korduvalt. Uldiselt on individuaalne
variatiivsus assotsiatiiv- ja pohjuslike seoste osas suur — umbes kolmandik koigist
oeldud viljenditest tuli esile vaid tiks kord.

SEALPOOL PERIFEERIAT

Sama konekaks kui see, milliseid tundeid ja emotsioone nimetati, osutus ka see,
milliste nimetamisest hoiduti. Juba pelga sisetunde pohjal vo6is 6elda, et uurimuses ei
leidnud mainimist kaugeltki koik eestikeelsed emotsioonisonad. Naiteks paistis olevat
tabuteema seksuaalsusega seonduv. Huvi méttes vordlesin enda empiirilises uurimuses
esile tulnud sonavara 210 sonaga kiisimustikust PONESK-X,,” mille abil on eestlaste
emotsioonisonavara varem uuritud (Veski 1996; Allik ja Realo 1997). Empiirilises
uurimuses kogutud ainestiku vordlus ekspertide koostatud ammendava eestikeelse
emotsiooniskaalaga toi vilja alad, mis eestlastel on kollektiivselt vihe teadvustatud,
koguni teadvustamata voi tahtlikult emotsioonikategooriast véalja jaetud.

Uhisosa suurus rahva ja ekspertide skaalas oli kdigest umbes neljandik. Erinevused
olid selgete tendentsidega: teatud tunnetele viitavad sonariihmad olid rahva skaalast
jarjekindlalt puudu. Vihe véi iildse mitte nimetati positiivseid energia- ja tahtekiillasust
osutavaid sonu (sonade vorm esitatakse sellisena nagu kiisimustikus PONESK-X):
agarana, elavana, lo6gastunud, toimekana, tragi, tublina, uljana, vahvalt, virge, jéar-
jekindel, sundimatult, siidina, aktiivsena, elurodmsana, energilisena, entusiastlik, jou-
lisena, reipana, otsustav, tahtekindlana, tugevana, visadust. Vihe tuli esile sonu, mis
osutavad viha viljaelamisele agressiivses kéditumises (nt tiilinoriv julmana, riiakana).
Ka hirmu moiste osutus sisemiselt viaheliigendatuks: vdike oli hirmu eri astmetele
osutavate sonade hulk, puudusid nt kabuhirmul, pelglikult, kohedalt. Ekspertide skaalas
oli tugevalt esindatud, kuid rahval puudusid peaaegu téiesti alaviadrsustundele osutavad
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sonad. Puudusid niihésti sotsiaalne alavédirsus (nt armetuna, haavunud, haletsusvéaér-
sena, hibistatuna, hiddisena, hiiljatuna, mahajietuna, alandatuna, allasurutuna, petetuna),
situatiivne alaviérsus (nt hadas, kimbatuses, kitsikuses, kohmetunud, nomedalt,
stutimepiina, piinlik, hibelikkus, ujedust, tobedalt, kohkunud, naeruviirsena) kui ka
vaimne alavédidrsus (nt nuristunud, peast segasena, endast véljas, hullunud, meelte-
segaduses).

Seega osutusid eestlaste teadvustatud emotsioonidemaastikul olevat méned
valged laigud — tunded, mida eestlased kas ei tunne, ei méleta, ei taha maletada voi ei
taha neist moelda ega radkida. Voi ei ole sobivad sonad lihtsalt kdeparast — ei kuulu
rahvalikku emotsioonikategooriasse isegi mitte perifeerselt?

Teatud teemad olid aga rahva skaalas selgesti iilepaisutatud. Tundub, et rahvalik
emotsioonikategooria on ldbi pdimunud samuti pluss-miinus-stiilis hinnanguid sisaldava
rahvaliku vaartushinnangute siisteemiga. Enamik ekspertide skaalasse mittekuulunud
sonu viitasid sotsiaalse ruumi maéistetele, mis esitasid ideaalseid, soovitavaid omadusi,
tundeid ja ndhtusi (nt armastus, rahulolu, soprus, sébralikkus, lahkus, lootus, meeldimine,
vabadus, igatsus, poolehoid, usaldus, abivalmidus, sallivus, heaolu, méistmine, nali, t6okus,
tasakaalukus, avameelsus, empaatia, heatahtlikkus, lahke, lugupidamine, aitamine, an-
destamine, hingerahu, hoolivus, imetlema, saavutus, siirus, soov, siidamlikkus, tolerant-
sus, turvalisus). Vastukaaluks nimetati ka antiideaalseid, sotsiaalselt ebasoovitavaid
tundeid, omadusi ja nédhtusi (nt rahulolematus, agressiivsus, depressioon, teadmatus,
kartus, nérdimus, hoolimatus, pahameel, 6elus, ahnus, arusaamatus, karmus, sallimatus,
edevus, hingevalu, kahetsus, kannatus, melanhoolia, méttetus, stress, vimm, vaiklus).

Eestlaste rahvalikus emotsioonikategoorias paistavad ilma tegevat sotsiaalsed
normid ja maagiline moétlemine. Sonad, mis viitavad sotsiaalsele toimetulematusele
(sotsiaalne ja situatiivne alavairsus) voi normist korvalekaldumisele (vaimne alavaarsus)
jaetakse pigem nimetamata, justkui voiks sonade pelk mainimine neid néhtusi esile
kutsuda. Energiakiillasust osutavate sonade vihesus voib tdhendada, et seda omadust
sotsiaalselt ei vaartustata. Eestlaste hulgas on vaikimisi kehtestatud norm, kuhu ei mahu
entusiasm, enesekindlus ja aktiivsus. Liigne agarus on ogarus, iutlevad eestlased selle
kohta.

Joonis 3 kujutab eestlaste rahvalikku emotsioonikategooriat kihilisena, nii nagu
see empiirilisest emotsioonisonavara uuringust vélja koorus. Meeles tasub pidada jargmisi
iseloomulikke asjaolusid:

O Kompaktne ja kognitiivselt koige esilduvam on pohitasand, mis jaguneb
kvalitatiivselt nelja pohilise emotsioonimoiste vahel.

QO Kategooriat labib jagunemine heaks ja halvaks, emotsiooni tdpsem kvaliteet
on oluline pohitasandi ja mittepohitasandi emotsiooniméistete osas.

O Sotsiaalsete tunnete, ndhtuste ja omaduste silmatorkav rohkus rahvalikus
emotsioonikategoorias.

O Teatud tdhendusriihmade puudumine kollektiivsest emotsioonikategooriast.

VIHA KUI EESTLASE PROTOTUUPNE EMOTSIOON?

Tahelepanek, nagu valitseks eestlaste rahvapsiihholoogias seaduspérasus, et kui
emotsiooni olemus ei ole tipselt esile toodud, kehtib vaikimisi negatiivse tdhenduse ja
hinnangu atributsioon, leidis empiirilisest uurimusest selgituse selles osas, et emot-
sioonikategooria koige prototiiipsemaks, koige kergemini meenuvaks ja kdige mar-
keerimatuks liikmeks osutus eestlastel viha.

Vihal on au esindada eestlaste kollektiivses teadvuses tervet rahvalikku emot-
sioonikategooriat. Diagrammil 1 eristab sona vika emotsioonide pohinimetustest pea-
aegu samasugune jonks nagu pohinimetusi mittepohinimetustest. Seega on viha staatus
eestlaste emotsioonikésitluses eriline. Et vihaga kaasas kéiv negatiivsuse oreool var-
jutab emotsioonikategooriat tervikuna, ei ole mitte eestlaste omapéra, vaid ndhtus, mis
on omane nt angloameerika kultuurile (Stearns 1994).
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kollektiivse emotsiooniteadvuse piir

Joonis 3. Eestlaste rahvalik emotsioonikategooria.
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Pole vahest iillatav, et just viha osutus eestlastel koige selgemalt poliiseemiliseks
sonaks — oli ta ju iildse koige sagedamini nimetatud sonu. Ka keelebkonoomika titleb, et
sona sagedus korreleerub vormilise lihtsuse ja tdhenduste paljususega (Zipf 1968). Sona
viha vastandina esinesid vordse tugevusega armastus ja rodom. Seejuures teistpidi seost
esines ainult armastusega. Teeksin sellest jarelduse, et vihal on eestlaste teadvuses kaks
omavahel seotud tdhendust.

Esimene ja primaarne on tdhendus, mis vastandub armastusele ja on selgelt
sotsiaalne, inimliku objektiga seotud tunne. Selles tdhenduses viha siinoniiim on
vihkamine. Tundub, et viha selles esimeses tidhenduses on moistetud ajas kestva ja subjekti
suhtes aktiivse protsessina. Teine tdhendus vastandub r6omule ja selles tdhenduses on
rohkem esil subjekti passiivne seisund. Viha stinoniitimiks teises tdhenduses voib pidada
vihastamist, mis voib, aga ei pruugi olla seotud inimliku objektiga. Oletatavasti on viha
selles tahenduses maistetud ka ajaliselt pigem hetkelise kui kestvana nagu tema vastandit
rodomugi.

See, et tidnapideva eestlastele osutus primaarseks viha aktiivne ja sotsiaalne
tidhendus, ei tihenda, et see peaks olema samuti ka keeleajalooliselt. Sona viha téhistas
algselt teise kognitiivse valdkonna néhtust, nimelt maitseaistingut (kibe, moru). Sellel
pohjal voib arvata, et ajalooliselt on primaarsem just seisundi véi omaduse tihendus —
viha kui viha tunne (s.t kibe, moru tunne). Ka tdnapéeval on sonal viha see tdhendus
alles, ainult et emotsioonidega ta argiteadvuses vaevalt seostub.

RAHVAPSUHHOLOOGIA VERSUS EKSPERTIDE KASITLUSED

Nagu nimetamiskatsete tulemused néitasid, kuuluvad pohitasandisse eestlaste
rahvalikus emotsioonikategoorias viha, armastus, r6om ja kurbus. Psiihholoogiateaduses
puudub nii suur tiksmeel selles osas, mis on pohiemotsioonid ja kas neid iildse saab iiles
loetleda (Allik 1997). Rakenduspsiihholoogia tasemel arvestatakse praktilistel kaalutlustel
— kuna need seostuvad enam-vihem kultuuriuniversaalsete néoviljendustega — siiski kuue
pohiemotsiooniga, milleks on viha, r66m, kurbus, hirm, dllatus, vastikus (Ekman 1982).

Ekspertide arvamusega langeb eestlaste arusaam pohiemotsioonidest kokku
viha, rodomu ja kurbuse osas. Et need on eestlastele tidhtsad, dratuntavad ja ilmselt
sagedased emotsioonid, néitas ka just nende emotsioonide prototiitipsetele viljen-
dustegevustele osutavate sonade sage mainimine (nt nutt, naer, raev). Eestlased ei néi
olevat orienteeritud mitte niivord nédoviljendustele, kuivord viljendustegevustele
(naeratust mainiti ainult tihel juhul viiest tuhandest!). Ekspertidest erinevalt peavad
eestlased emotsiooniks ka armastust.

Sonad hirm, vastikus ja tullatus on eestlaste meelest kiill olemas, kuid mitte sama
igapdevased ja aktiivses kasutuses nagu viha, armastus, r66m ja kurbus. Psithholoogide
poolt néovéljenduste pohjal pohiemotsioonide hulka liigitatavad hirm, iillatus ja vastikus
ei kuulu eestlaste arvates prototiiiipsete pohitasandi emotsioonide hulka voibolla selletattu,
et nendega ei anna moodustada vastandite paare. Ka on ilmselt hirm, vastikus ja tllatus
tunded, mida tuntakse ainult konkreetses situatsioonis ja seoses kindlat tiitipi stiimuliga
— hirmu seoses ohuga, vastikust peamiselt seoses maitse- voi l6hnaaistinguga, iillatust
seoses olukorra dkilise muutusega. Ilmselt ei sisaldanud kiisitlusolukord tiitipiliselt neid
stiimuleid.

Eksperdid vididavad, et eestlased ei oska oma emotsioonidest moéelda teisiti kui
positiivsetest ja negatiivsetest, kusjuures need dimensioonid ei vastandu, vaid seostuvad
omavahel igal véimalikul viisil (Allik 1997). Nimetamiskatsed ja tulemuste analiiiis
kinnitasid selle viite esimest poolt — eestlased kalduvad toesti motlema emotsioonidest
ainult kui positiivsetest v6i negatiivsetest. Viite teise poole osas, et negatiivsus ja
positiivsus on s6ltumatud, omavahel vastandumatud dimensioonid, 14heb rahva arvamus
ekspertide omast lahku. Asjaolu, et positiivseid ja negatiivseid emotsioone kannavad
ajus erinevad substraadid, ei néi eestlasi segavat motlemast neist kui vastandlikest.
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Uskumus emotsioonide vastandatavusest — jagunemisest headeks (positiivsed)
ja halbadeks (negatiivsed) — on eestlaste teadvusesse tugevasti kinnistunud.
Emotsioonide positiivsust ja negatiivsust aga ei moista inimesed arvatavasti alati
thtmoodi. Soéltuvalt olukorrast voib sellel olla erinev sisu. Nimelt esines emotsioonide
liigitamist positiivseteks ja negatiivseteks nii kliSeede alusel kui ka isiklikust sei-
sukohast ldhtudes, mis ldks vastuollu tldiste kliseelike suhtumistega, nt liigitas moni
inimene viha, raevu ja kurbuse positiivseteks, iiks inimene sajast pidas aga ré6omu
negatiivseks.

Inimliku kogemuse jaotamine heaks ja halvaks on tendents, mis l4bib laiemat
ndhtusteringi kui pelgalt emotsioonid. Kéesolevaski uurimuses tuli kummaski kategoorias
esile omadusi, kditumisi, esemeid ja muud. Lahtiseks voiks jddda kiisimus, kas pluss-
miinus-skaalal hinnangute andmise puhul on tegemist eelkdige kultuuriliste normide ja
moraalsete hinnangutega (nt ristiusu kultiveeritud teadmisega heast ja kurjast) voi
psiihholoogilise ndhtusega — néiteks metatasandi emotsioonidega —, s.t emotsioonide kui
ndhtuste hindamisega individuaalse kasulikkuse-kahjulikkuse alusel (Lazarus 1991).

Viidetavalt on inimese emotsiooniteadmised kaheastmelised (Planalp ja Fitness
1999): esimese astme preverbaalsed emotsiooniteadmised reguleerivad meie kéditumist
teadvustamatult evolutsiooni kdigus kujunenud operatiivse pluss-miinus-hinnangu-
mehhanismi alusel (riinda — pogene, ohtlik — ohutu, ligitombav — eemaletoukav, monus
— valus), teise astme emotsiooniteadmised on sotsiaalselt opitud ning neile avaldavad
moju keel ja kultuurilised skriptid.

Emotsioonisénavara ja emotsiooniméisted kuuluvad teise astme emotsionaalsete
teadmiste hulka, nad on t6éoriistaks emotsioonide teadvustamise protsessis. Nib aga, et
sellesse teise astme emotsionaalsesse teadmisse on sisse kodeeritud ka esimese astme
emotsiooniteadmised, néiiteks teadvustamata hinnangumehhanismile vastava prever-
baalse voi isegi prekontseptuaalse kujundina, milleks voib olla kehalisel kogemusel
baseeruv kineetiline skeemkujutlus (lahenemine — kaugenemine). See esimese astme
emotsionaalne teadmine voi kineetiline kujund sisaldub emotsioonisénavaras ildistatult
ja iga uksiku emotsioonisona tdhenduses individuaalselt ja vastab emotsiooni pluss-
miinus-valentsile.

Uldistades voib viita, et kui ekspertide seisukohalt on emotsioonide kategooria ja
pohiemotsioonid seotud eelkdige ndoviljenduste ja emotsiooni fiisioloogilise ldbielamise
protsessiga, siis tavalisele eestlasele on emotsioonid pigem sotsiaalsed konstruktid, mis
on peamiselt seotud inimestevaheliste suhete ja suhtlemisega. Ekspertide arvates
kuuluvad emotsioonid individuaalpsiihholoogiliste ndhtuste hulka, rahva arvates — nii
nagu see kidesolevast emotsioonisénavara uuringust vélja koorus — pigem sotsiaal-
psihholoogia valda.

Ma ei vordleks rahva ja ekspertide kasitlusi selles suhtes, kumb on 6igem voi
kumb emotsioonide olemust ja skaalat paremini kirjeldab. Utlen ainult, et need on ménes
osas kattuvad ja mones mitte. Ekspertidele on oma kiésitluste loomise juures oluline
klappimine moodsa neuroteaduse andmetega, tulemuste eksperimentaalne téestatavus
ning véaidete verifitseeritavus. Rahvale on oluline klappimine tiksteisega, hea ja halva
lahuspidamine ning meeldimine iseenesele ja naabritele.

KOKKUVOTE

Emotsioonide kategooria paiknemine eestlaste kollektiivses teadvuses subjek-
tiivselt tajutud fiitisikalise, sotsiaalse ja intrapsitihilise siseruumi ldikumiskohas ei
ole iillatav: on ju emotsioon indiviidi subjektiivselt kogetav protsess, millel on aga oma
vilised fiuusikalised avaldused (vidljenduskaitumine, néoilmed, hdiletooni muutused),
mis funktsioneerivad suhtlemises teadetena suhtlejate siseseisunditest. Kéigis kolmes
emotsioonidega piirnevas kognitiivses valdkonnas tuleb ldbiva joonena esile jagunemine
headeks ja halbadeks emotsioonideks, tunneteks, omadusteks, ndhtusteks, tegevusteks.
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Viis, kuidas emotsioonikategooria rahva teadvuses elab, on aga tllatavalt
mitmekesine. Valdkond ei paista olevat koigi eestlaste teadvuses tihtviisi
sisemiselt korrastatud. Kattuvused eri indiviidide emotsioonikategooriates
esinevad pigem mdistete kui sonade tasandil. Mingit valmis korda moistetes voi
stistemaatilisi (emotsiooni)teadmiste hoidmiste viise, mis sdonade meenutamist
holbustaksid, ei suudetud empiirilise uuringuga keelekasutajate teadvuses
tuvastada. Kognitiivsete valdkondade sisemine korrastatus ei sugene
kollektiivsesse teadvusesse iseenesest, vaid tekib uurimist66, analiitisi ja
siistematiseerimispingutuse tulemusena.

Tundub, et kui iga keelekasutaja jagabki kuidagi seda kollektiivset
emotsioonidemaastiku kaarti, siis oma igapédevaelus ja silmitsi reaalse emotsionaalse
kogemusega ei ole tal valdkonna hiipoteetilisest kollektiivsest struktureeritusest
vahimatki kasu. Arvan, et tavaline inimene ka ei tea, kus “kapis” tal millised
emotsionaalsed teadmised paiknevad, kasutatakse peamiselt seda, mis on kdepéirast.
Kéaepidrast on aga need tooriistad, mida koige sagedamini vaja ldheb — esmajoones
pohitasandi moisted. Tavaeestlane teab kiill, et kuskil on olemas tédpsemad ja 6igemad
sonad tundentansside tdhistamiseks, kuid kuna igapéevaelus pole need maéisted
aktuaalsed, on need sonadki “teadvuse kapis” tolmunud ning igapidevasemate asjade
taha ja alla jadnud. Empiiriline uuring vélimeetodil ei too valja kaugeltki kogu eesti
keele sonavara emotsioonide kohta, kiill aga toob ta vilja selle olulisema osa, mis
inimeste igapdevaelu koige rohkem mgjutab.

Niib, et emotsioonidemaastiku kaarti pole tavalisel eestlasel enamasti kaasas
(ja mis kasu olekski valgete laikudega kaardist). Kiill on tal kaasas kompass, mis néitab
head ja halba, ning teadmine pohilistest emotsiooniilmakaartest — vihast, armastusest,
roomust ja kurbusest.

LATLASTE KIITUSEKS

Irooniaga eestlase “kuumaverelisusest” ei osuta latlased mitte sellele, mida leidub
eestlase juures iseloomulikku, vaid sellele, mis sealt on iseloomulikult puudu -
emotsioonide ndoviljendused. Eestlastel ei seostu emotsioonid eelkdige ndoviljendustega,
vaid pigem viljendustegevuste ja sotsiaalsete suhetega. Eestlase emotsionaalne elu pole
niivord tema enda, kuivord ihiskonna asi. Ja tildse — emotsioonide viljanditamine teeb
inimese haavatavaks ja haavatav olla pole turvaline.

Latlased paistavad aimavat, et eestlastel on emotsioone, mida nad mitte ainult et
ei taha vilja niidata, vaid mida nad ei taha ka ise enda juures ndha. Sotsiaalne orien-
teeritus ja kaitsebarjidirid lubavad eestlasel omada ja vilja nédidata vaid sotsiaalselt
aktsepteeritavaid voi ideaalseid emotsioone ning taunida antiideaalseid. Psiihho-
analtttikud titleksid, et selline sotsiaalne polsterdus kui kaitsetegevus seob psiitihilist
energiat,® ja arvatavasti on neil 6igus — miks muidu puudusid eestlaste sonavarast
energiakiillasusele ja entusiasmile osutavad sonad. Laiskust on eestlastele 14bi sajandite
ette heitnud ka siin elanud baltisakslased.®

Tundub, et liatlased on iiks terane rahvas: eestlase kinnise pale tagant on
nad dra tabanud, et eestlase prototiiiipseim emotsioon on viha, mis vindub pikalt ja
hoogub nagu tukid tuha all. Oma salaviha kaldub eestlane elama mitte véljapoole,
vaid sissepoole, koheldes naabreid puiadliku sobralikkuse vo6i1 passiivse
agressiooniga.

Kui see pilt niitid liiga nukker sai, siis lohutagu meid see, et suur osa
rahvastevahelisest irooniast on tingitud kadedusest ja koige tdoenZolisemalt
projitseeritakse naabritele just neid iseloomujooni, mida endal hea meelega
tunnistada ei taheta.
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Viited
1 Tanan siinkohal Urmas Sutropit, Kristiina Rossi ja Haldur Oimu mirkuste eest,
S. Ratsot toimetamise eest ning koéiki keelejuhte, kes emotsioonisénavara uuringus
osalesid.

2 Lisaks emotsiooninimetustele viljendub kristalliseerunud rahvapsiihholoogia kee-
leliselt ka nt fraseologismides, konekédéndudes ja grammatilistes struktuurides, millega
emotsioonidest radgitakse.

3 Valimeetod on alguse saanud Berlini ja Kay (1969) virvinimetuste uurimise metoo-
dikast ning seisneb mingi kategooria liitkmete nimetamiskatsete ldbiviimises vali-
tingimustes ja keeleandmete psiihholoogilise esiletuleku hilisemas analiiisis.
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* Nimetamiskatseid oli kokku seitse. Neist tdhtsamad olid emotsioonide esmase nime-
tamise katse, vastandite iitlemise katse, enese kogetud emotsioonide nimetamise katse
ning positiivsete, negatiivsete ja neutraalsete emotsioonide nimetamise katse.

5 Kognitiivse esilduvuse indeksid arvutati valemi pohjal (Sutrop 2001: 299-300):
S=F/(N mP),
kus S on kognitiivse esilduvuse indeks,
F — sona esinemissagedus antud loetelus,
N - kiisitletute koguarv,
mP — sona keskmine positsioon, mis arvutatakse jargmiselt:
mP=(SRj)/F,
kus Rj on sdona esinemisjarjekorra number individuaalses loetelus.

6 Monevorra ullatav on vahest ndoviljenduseta armastuse sattumine pshitasandi objektide
hulka eestlaste emotsioonikésituses — ndhtavasti on see tunne aga véga oluline muudes
aspektides, mis korvab spetsiifilise armastava néoilme puudumise.

"PONESK-X — positiivsete ja negatiivsete emotsioonide méotmise skaala, millel pohinevad
Veski ja Alliku tulemused (Veski 1996, Allik 1997), Watsoni ja Clarki (1994) loodud skaala
PANAS-X eestikeelne variant.

8 Psiihhoanalititikud vididavad, et soovimatu sisu teadvusest viljatorjumine kui ego
kaitsemehhanism neelab ja seob psiiiihilist energiat (Freud 1915). See, mis toimib indiviidi
tasandil, toimib ilmselt ka kollektiivselt.

9 Karl Ernst von Baer kirjutab oma doktorit6os Eestlaste endeemilistest haigustest:
Vigadest, mida siiski eitada ei saa, loendaksin ma siin: laiskus, mustus, liigne alandlikkus
vdgevamate ees ning julmus ja metsikus alamate vastu (Baer 1976: 30).
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3. teema

Ranne ja lootused

Uhel 6htul annab poiss riha all drjale siitia ja drg iitleb temale, et tina 6htu
tapetakse sind dra. “Mine niiiid ja too vdljast riida ddrest kasepakk ja pane oma
asemele, aedast too veel rasvapiitt ja pane see just peakohta, siis laota oma kuub
sinna peale, aga endale pane tervemad riided selga ja tule minu juurde riha
alla. Siis meie vaatame riha alt, kui nad kamrest tulevad [- - -]”

Poiss ja drg pogenesid riha alt dra, ldksid iihte metsa, ulkusid metsa mooda
iimmer ja tullid viimaks suure raba juure, kus undid ulusid. [- - -]

Viimaks liks Ants kuningalinna; ta kondis linna médda iimmer ja joudis viimaks
kuningalossi juure. Seal tuleb talle iiks kuningateener vastu ja tellib teda
seakarjaseks. Ants votab pakkumise vastu ja akkab kuninga seakarjaseks.

Rénne seostub litkumisega paremaid tegevusvilju tootavale maale: “Kui Kaukaasia,
Volgamaa voi Siberi puhul paelus viljarindajaid viljakas maa, siis naiteks Kaug-Itta
siirduvate randlaste silme ees terendusid rikkalikud kalaveed,” todeb Aivar Jiirgenson.

Positiivse ootus jiatab esialgu varju elukohamuutuse negatiivsed kiiljed. Mida
kaugemale taanduvad teadmised ja kogemused teisest (seljataha jdetud) keskkon-
nast, seda enam terviklikumaks muutub pilt uuest elukohamaast. Kas see jaib
positiivseks? Brigitte Bonisch-Brednich mérgib, et paraku jutustatakse ikkagi
positiivsest — see peab digustama jutustaja valikut.

Kui kaua aga ehitatakse pinda uue asukohamaa “omaks” saamisele, mis ei néua
oigustust?

Aivar Jiirgenson. Siber — metsik ja kodune. Siberi-eestlaste loodustunnetusest

Brigitte Bonisch-Brednich. Migratsioon ja jutustus




Ruhmatoo iulesanded

Leia autorite esitatud vaited:

(a) millega inimesed pohjendavad oma valikut asuda elama uude paika,
(b) kuidas suhtuvad véljardndajad ise rdndesse,

(c) kuidas nad suhtuvad uuel asukohamaal oma péaritolumaasse?

- Sonasta oma seisukohad riandesse. Milliseid erinevaid tahke migratsioonis
eristaksid (majandusridnne, pagulus, demograafilisest situatsioonist tingitud
réanne, turismimigratsioon, abiellumine, ajude dravool jne)?

+ Kuidas toimib sisseréndele(-rdndajatele) uue asukohamaa kultuur ja aja-
looline taust?

Arutelu 27. martsil kell 10-12.

Vaba arutelu teemad (kuni 17. aprillini):
Milliseid kogemusi randest voiksid esile tuua?
Kas sa tead kedagi, kes on vilismaalt tagasi tulnud?

Kuidas kirjeldaksid sisserdndajat: (a) Ladne-Euroopast Eestisse tulnuid,
(b) Venemaalt Eestisse tulnuid, (¢) Aafrikast (Aasiast vin) Eestisse tulnuid?

Kuidas kujutad ette viljarandajaid: mis paneb inimest lahkuma oma kodu-
kohast?

Kas isiksuse omadused mojutavad tahtmist vdlja rdnnata? Millised?

Kui suur peab olema geograafiline, kultuuriline, keeleline vims vahemaa, et
sinu arvates on tegemist viljardndega? Kas néiteks Tallinnast Tartusse
kolimine on rdanne?

Millal saab ajutiselt ldinust viljardndaja (tulnust kohalik)?

Millised tegurid riande puhul tekitavad koige enam konfliktsituatsioone
(keelebarjdar, usuline barjaér, vialimus, kliilma jms)?

Mida arvad stereotiitipidest (mina kill vdlismaale elama ei ja4, esimesel
voimalusel asun elama Eestisse, eestlane ei ole rdndav rahvas, eestlaste
paremik emigreerus Ladnde)?

Kas toomigratsioon (isa Tallinnas t66l, varsti kolib pere jéarele) on probleem?

Kas pead voimalikuks mitme koha identiteeti (“Olen virulane, kes elab
Ladnemaal...”)?
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Siber — metsik ja kodune
Siberi eestlaste loodustunnetusest
Aivar Jiirgenson

Traditsiooniliselt seostub kultuur konkreetse paigaga. Kui riasgime eesti kultuurist,
siis motleme enamasti Eestis juuri ajavat kultuuri. Kultuur eeldab keskkonda ja kuigi
pohimaotteliselt voib selleks olla ka tehis- ehk virtuaalne keskkond, pole soltumatus
reaalsest eluruumist enamasti piisavalt suur loomaks mingisse tehismaailma sellest
tdiesti rippumatut kultuuri. Sest ka maailmu luues on kusagil olemas arhetiiiibid, olgu
pealegi, et monel juhul on nende mgju parast mitmekordset kopeerimist viikeseks
kahanenud.

Eesti kultuur seostub niisiis Eestiga. Oluliseks pinnaseks eesti kultuurile on
Eestimaa loodus. Arkamisaegne isamaaluule iilistas kodumaa loodust, téites selle siigava
stimbolilise sisuga. Loodus tdhistas eestlaste ajaloolist kogemust — loodusobjektid kui
ruumi markeerijad, joed, jarved, méed ja tervikmaastikud kandsid siigavat tdhendust,
tunnistasid sajanditepikkusest eksisteerimisest konkreetsel maa-alal.

Eesti kultuuri sidumine tksnes Eestimaaga oleks aga vale, kuivord alates 19.
sajandi keskpaigast on eestlasi sattunud ikka ja jidlle maailma eri nurkadesse, kus
eesti kultuur, kuigi oma ajalooliselt kodumaalt eemal, on ometi vorseid edasi ajanud.
Oma poliselt territooriumilt lahkumine ei tdhendanud keskkonnast séltumatuks muu-
tumist: keskkonna alternatiiviks on vaid teine keskkond ning nii nagu emamaa kul-
tuurile Eestimaa, pakkus diasporaa kultuurile materjali ja arenemistingimusi siirde-
keskkond. Seejuures oli kohanemisel oluline osa uue kodumaa loodusel.

Jargnevalt keskendume Siberi eestlaste ja nende looduskeskkonna suhte vaat-
lusele. Huvitume suhetest maastikul toimuvate aktiviteetide ja keskkonnatingimuste
vahel. Mitte tiksnes eluruum ja sealne tegevus ei iseloomusta suhteid keskkonnaga, vaid
ka viis, kuidas on neid keskkondi kirjeldatud ja kujutletud erinevates sotsiaalsetes ja
intellektuaalsetes perspektiivides. Uht ja sama maastikku véib kirjeldada erinevalt
soltuvalt kogemustaustast, vajadustest, huvitatusest, andes kirjeldusele esteetilise,
majandusliku vo6i nditeks stimbolilise karakteri.

Allikatena olen kasutanud peamiselt Siberi eestlaste enda kirjeldusi, valdavalt
Eesti ajakirjanduses avaldatud asunike kirju uutest elupaikadest, kus iseloomustatakse
voi hinnatakse Siberi loodusolusid. Huvitavat materjali Siberi eestlaste loodustunnetusest
pakub Sangaste moisniku krahv Friedrich von Bergi kirjavahetus oma endiste talupoegade
ja moisateenistujatega, kes olid asunud Siberisse ning sealt oma endisele isandale kohalike
olude kohta teateid saatsid. Krahv, kes on kuulsaks saanud oma taimeteaduslike
harrastuste poolest (nn rukkikrahv), huvitus kauge kandi loodusest ja palus valjardnnanud
talupoegadel selle kohta teateid saata, kuni selleni, et Siberisse siirdunud talle sealsete
taimede seemneid saadaksid (vt Pirsko 1994: 90). Siberi eestlaste suhet kodupaiga
looduskeskkonda valgustavad minu viimastel aastatel sealsete eestlastega tehtud
intervjuud.

LAHTETINGIMUSED

Kuni 19. sajandi keskpaigani ei olnud eesti talupojal véimalust saada maa-
omanikuks. Kui see uute talurahvaseaduste kehtima hakkamise jarel voimalikuks sai,
muutus oma maa prestiipi simboliks. Maa omandas mitu erinevat tdhendust: 1) pin-
nas, mida haritakse, 2) materiaalse eksistentsi allikas, 3) identiteeti pakkuv kodumaa.
Kui tollane ajakirjandus, mis avaliku arvamuse kajastajana tildjuhul viljardandamist ja
valjardandajaid kritiseeris ning eestlaste véljarannu sihtpaiku irooniliselt tituleeris,! osatas
neid, kelle meelest nagu kasvaks Siberis kuld puus ja tallaks jalg hébedas (Olevik 1900
nr 24), siis omajagu oli selles tottki: vilja rdnnati suhtelises teadmatuses, ainsaks saatjaks
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lootus leida voorsil paremaid tingimusi. Viljardnnupalavikust haaratud inimesed
kujutasid vialjardnnupiirkonda ilepaisutatud varvides. Kullamaa, 6nnemaa jt olid
stimbolid, millele viljardndajad andsid konkreetne sisu. Maa oli siimbol ja pélluharijast
eestlasele tihendas kulla- v6i 6nnemaa esmajoones viljakandvat péllumaad. Ebareaalsed
ja labimoétlematud utoopiad, mis kujutlusega kaugel asuvast oma maast kaasnesid ning
just sealseid looduslikke olusid kirgastes vairvides kujutasid, kuulusid asja juurde.
Viljardandamisperioodi ajalehed maalivad iroonilise ja hiipertrofeeriva pildi véljarannu-
maadest, nii nagu jutt rahva seas liikuvat ja vilja kandvat.

Ajakirjanduslik ndide Kaukaasia kohta, mis oli samuti ihaldatud
viljarannumaaks: Maa on tdis viinamarju. Moédda ldinud aastal olnud neid nii rohkesti
kasunud, et koitk maa maha pudenenud marju tdiis olla, sest et korjajaid ja séojaid et
ole olnud, ja niiiid neist maha pudenenud ja maas halvaks ldinud marjadest haisedagi
maa! Metsas kasvavad nii suured marjad kui panged. Uhed éunapuu sarnased puud
kasvatavad niisuguseid éunu kiiljes, kui poidlad, ise pehmed kui pess ja magusad kui
mesi. Riis kasvab sddl ilma hinnata! Mis meil sddl siis viga?! Maa on soe, ei ole suurt
riitet tarvis, muud kui s66 ja maga riideta halli taeva all, paksu puu vilus! Mine viinapuu
alla, olle-klaasike taskus ja pitsita marju, sirr, sirr — kallis mdrjukene klaasis. Suu
Jjookseb vett selle pddle moteldes! Kui pdd sooja pdevaga siis uimaseks saab, eks roni
siis teise paksu puu alla vilusse (Eesti Postimees 1885, nr 10). Jannseni tuntud
vaenulikkus viljardndamise suhtes oli varmas selliseid pilapilte siinnitama, kuid iihes
asjas oli tal kindlasti 6igus: kodumaalt lahkuva talupoja peamine siht oli pragmaatiliselt
majanduslik. Uue asupaiga plusse ja miinuseid vaagides peeti silmas kohu téditmise
voimalust.

Kui Kaukaasia, Volgamaa ja Siberi puhul paelus véiljardndajaid viljakas maa, siis
niiteks Kaug-Itta siirduvate randlaste silme ees terendusid rikkalikud kalaveed: Kollane-
meri on kullast kollane, ja kalad on kéik kaldas. Muudkui vétke aga vallatunnistus, et
usst oskate énge otsa panna. Kalu on Kollases-meres kdigesuguseid ja nii paksult, et piiiia
kasvoi kotiga. Samas kirjeldatakse irooniliselt Kaug-Itta krunte vélja valima saabunud
maakuulajate reaktsioone, mida nad hiljem kodumaal edasi jutustanud: Oh seda imet:
kilud tindid, heeringad, siiad, vimmad, ketakala, paks ja magus, haikalad, valaskalad ja
palju, palju muid, et siida, mis sa veel ithaldad! Ja vihjad, sada korda suuremad, kui
vanast Raudna jées iiks vihk iitelda kohe nagu sarja-péhi, ja sajaharaline (Postimees
1904, nr 98). Paradiis on igatsuste siht ja see paik, kuhu suubuvad koik soovid. Virulane
kirjutab ilkuvalt sellest, kuidas need, kellel kodumaal kuri naine on, loodavad vilja-
rdnnumaal saada uue, noore, rikka, ilusa ja tugeva, sellise, kes kolme naise eest to6d
teeb (Virulane 1885, nr 17).

Selliseid hiipertroofseid kirjeldusi ei imenud ajakirjanikud sulest vilja. Oma osa
paradiislike piltide kujunemisse andsid varem viljardnnanud asunikud, kes oma kirjades
uue asumaa olusid sageli tegelikkusest positiivsemas valguses néitasid. Inimlikult on
moistetav puudustkannatavate inimeste esmane reaktsioon, kui uuele asumaale
joudnult puututakse kokku millegi ihaldatavaga. Leiab aset positiivse voimendamine
ning negatiivse suhtes jaddakse neutraalseks voi tdhelepanematuks. Nii oli Kaukaasias,
kus vaimustuti lopsakast taimestikust ega pooratud tdhelepanu harjumatule 6hu-
niiskusele, nii oli Ld&4ne-Siberis, kus oldi 6nnelikud viljaka mustmulla iile ega pandud
mikski tuuliseid ja poriseid stigiseid ning kiilmi lumerohkeid talvesid, nii oli Kaug-
Idas, kus meeli erutasid rikkalikud kalavarud, kuid mirkamata jii viljakasvatuseks
sobimatu kliima.

Siin ilmneb ka viljarannu tiks olulistest mojufaktoritest: tegemist on protsessiga,
mille kdigus peab vahetuma kodumaa. Kodumaa fenomen on tdidetud positiivse sisuga,
kodumaa on objekt, mille puhul paradiisimotiiv on olulisel kohal. Seetdttu oodatakse
uuelt kodumaalt iiksnes neid omadusi, mida peetakse vairtuslikuks, ning véilistatakse
véaartusetud voi kahjulikud. Asunike kirjad kodumaale kandsid endas sageli paradiisi-
motiive ja need voeti viljarandamispalavikku podevas Eestis omaks.
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Kui utoopilised olid ettekujutused n.-6 Siberi kullamaast, nditavad kaudselt
puudulikud geograafilised teadmised viljardnnumaadest. Agraarsel kodukesksel talu-
pojal, kes polnud voéibolla eluski kodukihelkonnast vilja saanud, oli vale ettekujutus
vahemaadest. Talupojad, kelle meeli koitsid lood voorsil ootavatest muinasjutulistest
tingimustest, olid valmis jatma kodu ja siirduma tundmatusse. Tundmatusse séna otseses
mottes, sest teadmised uue asukohamaa oludest olid sageli nullilihedased. Ajalehed
kirjutasid, et Siberist teatakse vaid seda, et Kaukasus ta taga seisvat (Olevik 1897, nr
10), Kaukaasiat jéllegi arvati algavat kohe Narva taga (Eesti Postimees 1870, nr 21). Uks
Ida-Siberisse siirduv véljardndajate rithm, kes siis, kui Pihkva tornid teisel pool Eesti
piiri paistma hakkasid, arvanud, et see ongi nende sihtpunkt Irkutsk (Postimees 1904,
nr 98). Viljardnnuavaldustesse margiti sihtkohana néiteks lakooniliselt lounasse (RAKA,
f. 2054, nim 1, s.-ii 1550, 1).

SIBER JA SIBERI-PILT

Siber ei olnud eestlaste esimene viljardnnusuund, kuid oli kindlasti tidhtsaim.
Venemaa esimese rahvaloenduse (1897) andmeil elas Siberis 4000 eestlast. Kuid siis ei
olnud Siberisse viljardndamine veel Giget hoogu sisse saanud. Eesti alalt asus aastatel
1906-1914 Siberisse umbes 9000 inimest. See oli imberasumislainetest konkurentsitult
ulatuslikem. 1924. aasta andmeil oli Siberis 174 eestlaste asustuspunkti.

Mbne sonaga eestlaste Siberi-pildist 19. sajandi 16pul ja selle kujunemist mgjutanud
tegureist. Ettekujutus Siberist, mis oli juba mitu sajandit valitsenud Euroopas ja osalt
Venemaalgi, kujundas Siberi-pilti ka Eestis. Kuigi ei usutud enam Jaafeti kannibalistlikke
jarglasi ega peadeta inimesi, kes s6omiseks toidu miitsi alla panid (Slezkine 1993: 1),
kaasnesid Siberi-kujutelmaga siiski mitmed stereotiiiibid. Siberi-pilt h6lmas mitut
komponenti, millest peamised olid: 1) looduslik (Siber kui kiilm, déretu ja metsik maa);
2) minevik (Siber kui siinge viljasaatmise maa); 3) tulevik (Siber kui suurte véoimaluste
maa).?

Kui véaljardannubuum tostis teistest palju korgemale siinloetletud Siberi-pildi
komponentidest viimase, mis iilejadnud kaks kohati varju jattis, hakkasid ajapikku needki
taas konesse tulema. Neist komponentidest ldhtuvad kujundlikud konstruktsioonid, mis
kajastavad asunike hiljem kodumaale saadetud kirjades Siberi-pildi kanoonilisi tahke.
Jattes kéesolevas kirjutises korvale teise ja kolmanda komponendi, keskendume esimesele:
Siberi labitungimatud metsad, kidre pakane ja metsikus on kirjades sagedasti esinevad
metafoorid, mis rohutasid asumaa erakordseid tingimusi. Esimesest vaimustusest tle
saanud asunike Siberi-pildis omandas karm loodus jirjest suurema kaalu.

UUS KODUPAIK ASUNIKE SILME LABI

Looduskeskkonna moju inimesele on peamiselt kahetine, materiaalne ja emot-
sionaalne. Nende aspektide seotus on selge: majanduslik perspektiiv kui oluline raa-
mistik annab looduse esteetilisele tajumisele oma rakursi. Maastik kui uue asupaiga
néhtav kvaliteet oli vidljardannusuuna valikul sageli tooniandev. Kodumaa loomine kiib
ikka sissedpitud mustrite jargi: uus kodumaa peab olema vana idealiseeritud ja selek-
teeritud peegelpilt. Harjumuspédrased loodusobjektid, maastikud, kliima — need on
faktorid, mis said sageli uue elupaiga valikul otsustavaks. Vooral maal otsis silm avanevas
maastikus tuttavat, kohtas aga sageli vaid harjumatut.

Voibolla suuremadki kui Siberis olid viljardndajaid Kaukaasias vastu votvad
ootamatused:

Esimesed rdandajad otsisivad tasasemat maad ja leidsivad seda stigavas Kodori
Joe orus, kus maa vilets on, mille p6hi dra uhutud suured ja veikesed joepohja kivid ning
peal mullaks litva sarnane must kivi priigi on, sest kéik peenem muld on veega merde
voolanud [- - -]. Vanemas asupaigas, kus veel juuni kuus 1884 aasta asujatel mingit haigust
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tunda ei olnud ja iga iiks madala koha peale igatses. Kui ta oma kohta vahetada véis,
andis veel mone rubla kauba pealistgi. Kui ta koht, mis umbes 5-600 jalga korguste mdgede
peal on, sai esialgu pélatud, et korge ja mdgine oli. Eesti kiila Kodori orus jdid niiiid
peaaegu koik haigeks [niiske ja ebatervislik ohk — A. J.], mdgede kiila, Linda, on niiiid
palju lootuse rikkam. [- - -] Kui Eesti tasase maa pojad aga julgeksivad mdgede peal
elama hakata (Valgus 1885, nr 12).

Kui Kaukaasias otsisid asunikud harjumuspérast lauget maastikku, siis Siberis
peljati asuda lagedatesse steppidesse ja eelistati metsasemaid alasid.

Nagu eelnevalt ndgime, sisaldas eestlaste Siberi-pildi looduslik komponent mitmeid
kujundeid, mida uude elupaika asunud véljarandajad oma igapdevases elus testima asusid.
Esmalt Siberi ekstreemsed kliimaolud, millega asunikel tuli kokku puutuda. Kiilm Siberi
epiteedina (kiilm maa (Postimees 1897, nr 222), kareda kliimaga maa (Postimees 1897,
nr 223), kare kiilm maa (Olevik 1897, nr 40) leidis rohutamist asunike kirjades Eestisse.
Kiilmad lumerohked talved on teema, mis harjumuspérast Siberi-pilti kinnitades asunike
kirjadele kaalu lisas. Siberi talve lumerohkust kirjeldab Omi asunduse koolmeister
Meinhard Miihlenberg: Hoonete asemel paistavad hirmus suured lumeanged suitsust
mustaks tehtud aukudega, mis nditavad, et lumeangede sees hinges elukad hingavad
(Kiindja 1884, nr 15).

Kirjutatakse talvistest suurtest tormidest buranitest, samuti kuni kiimne jala
stigavuseni kiilmunud ja 16henenud maapinnast: Praod on teine kord 4-5 tolli laiad ja
tuletavad jadpragusid jarvedel ja meredel meelde (Tallinna Teataja 1915, nr 172). Kir-
jutatakse sellest, et Siberi talv on kiilmem kui Eestis, aga ilma réskuseta (Elu 1908, nr
129) — vordlus, mida voib kuulda Eesti asundustes tdnapédevalgi.

Siber on kiilm, aga ta on ka metsik. KliSeed, millega kirjasonas tdhistatakse Siberit,
kajastavad Siberi-pildi seda kanoonilist tahku niivord, et Siber ja mets kuuluvad sageli
lahutamatult uhte. Siberi laaned (Postimees 1900, nr 123) on metafoor ja konkreetse
sisuga moiste, justkui pohjatu auk, mis neelab endasse igaveseks Eestimaa poegi ja
titreid. Aegade jooksul on é6ige palju eestlasi mitmesugustel péhjustel kodumaalt,
tiksikult ja perekondade kaupa, viljarindanud ja Siberi metsades ning rohulaantes
asupaika leidnud (Eesti Pdevaleht 1918, nr 8).

Siberi metsa kirjeldatakse: Puud on sddl nii iihe teise ligi ja nende oksad segamine,
et pdike ldbi ei pddse maad kuivatama, mis paksuste maha pudenenud okstega kaetud on.
Sest see tuleb, et taigus hobuse- ega jalateed ei ole. Sinna paksu padrikusse véib talvel
ainult tungida, kui risud lumega kaetud on (Sakala 1894, nr 26). Siberi metsad tundusid
asunikele toelise teise ilmana, inimesele tundmatu ja voorana: Siin véib iihes vallas
niisugust polist metsa — taiga — leida, kuhu kellegi jalg pole saanud (Postimees 1899, nr
144). Siber on paik, kuhu ei ole vist vareski konta kandnud (Sakala 1897, nr 9).

Labipdidsmatud metsad tihelt poolt ja territooriumi mastaapsus teiselt poolt on
kujundid, mis on kirjeldustes sageli lahutamatult kérvuti, andes Siberi uudsetele oludele
topeltiseloomustuse. Siber on l6pmata suure metsadega kaetud ja rohke metsloomadega
tdaidetud [- - -1, péhja poolist osa katavad lopmata samblasood, tundraks nimetatud (Sakala
1894, nr 13). Mastaapsust aitavad rohutada ka teised Siberi looduskooslused, nagu néiteks
laiad Siberi stepid (Peterburi Teataja 1911, nr 62). Siberi ddretus annab talle siinge
varjundi: Nii kauvad meie vennad ja éed nagu pilvete taha ja maa alla (Sakala 1894, nr
13). Harjumatud mo66tmed hajutasid orientiirid, tekitasid kaose — see oli otsekui kosmiline
vool, mis ei allunud juhtimisele, nii kdsitamatu ja hirmuiratav tundus Siber oma
mastaapsuses.

Kui esimestele viljardndajatele vois Siberi suurus moéjuda kohedusttekitavalt, siis
tdnapéeval on Siberi modtmatus, mida siimboliseerivad maailma suurimad jogikonnad
jamaailma stigavaim jarv, pigem uhkust sisendav ja siberlaseks olemist pdlistav atribuut.
Looduse mastaapsus on Siberi identiteedi iiks osa. Sellest joutakse peagi ka tehis-
keskkonna mastaapsuseni (vt nt Smith 1977). Mul vottis tiikkk aega, enne kui sain aru,
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miks minu eestlasest voorustaja Krasnojarskis kutsus kokku sugulased ja sdidutas
kauge kiilalise linnast 40 kilomeetri kaugusel asuvat Divnogorski elektrijaama tammi
vaatama. Hiljem sain teada, et tegemist on tammiga, mis valmimise jérel oli maailma
suurim. Nuiid on vist méni suuremgi ehitatud, aga aura on jadnud. Mitte et oleks ilus,
vaid et on suurim.

Siberi-pildi juurde kuulub lahutamatu osana ka siberlasepilt. Nii nagu Siberi-
pildi oluliseks komponendiks on tema metsikus ja suurus, on ka siberlane metsik ja suur.
Kirjutati, et viljardandajate seas halastamata meel ja delus valitseb (Sakala 1892, nr 4).
Siberi taiga asujad [on] kéige nelja tuule poolt kokku jooksnud ja kes iiksteist dira murravad,
et aga ise elama saada (Postimees 1900, nr 93). Palju kirjutavad uusasunikud varasemate
(nn vanade siberlaste) meeletutest joomingutest ja naiste liiderlikkusest — s.t et metsikul
maal elavad ka metsikud inimesed.

Vanade stereotiiiipide alusel kirjeldasid siberlasi kohati ka eestlased, kellel 1940.
aastatel kiiuditatutena Siberisse sattudes kohalikega kontaktid tekkisid. Kirjeldustes
antakse edasi elemente, mis kajastavad siberlasi jouliste ja robustsetena: Pererahvas on
suured, tugevad, laiade siberlaste louapdradega inimesed. Kuigi iildjuhul ei ole siberlane
kogukam keskmisest eurooplasest, on assotsiatsioonid ning stereotiiiibid need, mis
siberlasi justkui looduslike hiidudena paista lasevad.

Siberi eestlased ise on intervjuudes avaldanud veendumust enda suuremast
fuisilisest joust vordluses teistega — kokkupuude karmide looduslike oludega on justkui
kujundanud teistest vastupidavama ja tugevama inimtiiiibi. Kliimateooria rahvalikke
kajastusi kohtab Siberi eestlaste juures teisigi. Vana-Viru kiilas Omski oblastis rasgiti,
et kui Siberi eestlane Eestis kiilas kéiis, imestanud perenaine ohtul kiilalise magama
heites, et too polegi karvadega kaetud. Omski oblasti Tsvetnopolje kiila eestlane M. (stind
1951) avaldas veendumust, et Siberi karm kliima on muutnud sealsete eestlaste juuksed
tumedamaks.

Kliima on Siberi eestlastele kui mitte muidu, siis vihemalt psithholoogilist moju
avaldanud: kontinentaalse kliimaga harjunud siberlased pohjendavad sageli seda, miks
nad Eestis elada ei taha — Eestis olla roske, tervisele kahjulik kliima. Oma veendumusele
tuge otsides tuuakse hulgaliselt nditeid inimestest, kes on Siberist Eestisse elama asunud
ja mone aja parast surnud. Palju on neid, kes Eestisse elama asusid, kuid vaidetavalt
just kliima sobimatuse tottu peagi kodupaika tagasi péordusid.

Nii on siis ring sulgunud: nagu esimestes Eestist Siberisse véljardnnanutes
tekitasid kohedust Siberi kontinentaalsed kliimatingimused, pelgavad nende jarglased
Eestimaa merelist kliimat. Kodupaiga looduskeskkond avaldab indiviidile olulist mgju,
mille siigavus ilmneb sageli alles keskkonda vahetades. Kuigi psiihholoogilised faktorid
maingivad kohanemisel otsustavat osa, avaldavad keskkonnavahetusest tingitud muutused
sageli ka fuitsilist moju.

UUE KODUPAIGA LOODUSKIRJELDUSED

Agraarse taustaga eesti viljardndajale oli oluline haritav maa ja nii ei poéranud
asunikud oma kirjades kodumaale esialgu looduselamusele erilist tdhelepanu. Nii oli
koikjal, kuhu eestlased vilja rdndasid. Igal pool puututi kokku ebatavalise ja vooraga,
loodusega, millist seni polnud ndhtud, kuid esteetiline looduselamus, nii nagu see naiteks
linlase silme ees kangastub, jdi saamata. Niiteks Kaukaasia, kuhu Eestist juba enne kui
Siberisse vilja rdnnati, himmastas inimesi oma maastiku eripidraga, kuid enamasti saatis
reaktsioone ja hinnanguid talupoja pragmaatiline eluhoiak. Naiteks puhub seal tuul
méigede vahel viga tugevalt, aga eelkdige puhub see ldbi talupoja referentsiraamistiku,
s.t puhub nii kovasti, et k6ik vilja puud aedadest dra l6hub, kes neid omale on istutanud
(Valgus 1885, nr 12).

) Looduskirjelduste majanduslik alatoon torkab silma ka Siberi asunike kirjades.
Uks esimesi looduskirjeldusi eesti asunike juurest Siberist (Ulem-Suetuki kiila
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Sajaanide eelméiestikus) kélab jargmiselt: Sesamma koht on vigga illus, ja ma on sedl
vdgga viggev. Ilma sonnikuta (sittata) savad innimessed vakka viljast 12 ehk 15 vakka.
Metsa on sedl ka rohkeste, ni et rahvas puid kiillalt saab. Louna pool on Altai
mdggedekoggo nihha, nago tubli vanna mees, kelle pea valgeks ldind, agga kelle jallad
alles kovvad. Iggavenne lummi kattab Altai maggede otsaid, agga temma kaldas ning
orgude sees on iisna parras nink vdgga illus ilm. Melonid ning arbusid, mis Livlandi
maal klaside al pallide sees kasvatakse, kasvavad Verhni-Sujetuki kohhal péllo pedl
otsego kartovlid (Tallorahva Postimees 1857, nr 4). Toodud kirjeldus péarineb Irkutski
kirikuopetajalt Kossmannilt ja annab justkui eeskuju hilisematele asunike kirjades
ette tulevatele looduskirjeldustele.

Looduskirjelduse agraarset alatooni kohtame ka jargnevas, Siberi oludega
tutvumas kdinud maakuulaja kirjas. Valitud katkend algab Siberisse-séidu kirjeldusega:

Kaugemale séites ja Uralidele lihenedes muutub loodus ikka jirk jargult kau-
nimaks. Kesk mdgestikku, Jekaterinburgi iimbruskonnas, oli viga palju lopmata ilusaid
maid ja példusid ndha. Edasi Tsheljabinskini hakkas loodus enam iihetoonilisemaks
Jjadma, kuid péllumaa nditas had olema. Vilja hunikutega olivad nurmed kui tile kiilvatud
[- - -1. Pddle kolme pdeva teekonna joudsime Kolonia jaama, Tiikalinski maak. Tobolski k.
Koig selle tee pddl muud et ole niha, kui ddretumat rohtlaant, mis vdiklaste kase varikutega
kui iile kiilvatud oli. Muud puud pddle kase ja hereda haava kuskil silma et puutu. Kolonia
Jaamast maha minnes liksime ligidamasse Eesti kiilasse, mis sddlt umbes 1'/, versta
kaugel oli. Sdadl sai kaunis laialt iimber hulgutud. Niiiid, mis sddl siis oli! Maa on must
kui pigi. Musta mulla kord on 1'/, arssinat paks. Igatpidi ilus rohumaa, millest koige
paremat poldu hélpsa vaevaga saadakse. Kivikildu kuskilt leida ei ole, ka sauna keresse
jaoks ei leidu iiht ainumatki kivi. Tarbe korral piab igal pool kivide asemel telliskiva
tarvitama, mis siin alati saada on (Meie Kodumaa 1908, nr 1). Maakuulaja tilesanne
esitada eelkdige informatsiooni agraarsete olude kohta vooral maal seletab ka kirja
majanduslikku orientatsiooni.

Ajakirjanduses avaldatud maastikupildid on enamasti kiretud ja (agraar-)majan-
dusliku alatooniga: Kus jéed ja jdrved on, sddl on maapind mdgilisem ja vilja
siginemiseks parem kus paras jagu metsa on, sddl on ehitus kerge, rindavad sagedamine
vihmahood ja mustmuld ei ole liiga rasvane ega pdrast poole kohvijahu sarnane kerge.
Kus mere taolised lagedad viljad on, sddl ei tule sulle kiill mitte niipalju kihulasi
[moshka] kallale, aga leiba ja heina kuiva suvega loota ei ole, ehituse- ja kiittematerjali
piad mitmekiimne versta kauguselt otsima. Kus jille viga suured metsad on, sddl on t66
raske, kihulasi liiga palju, maa péhi kiilmetanud, mis vilja mitu aastat jirgemdéoda dra
rikub (Sakala 1901, nr 13).

19. sajandi viimasel kiimnendil ja 20. sajandi alguses avaldati Eesti ajakirjanduses
hulgaliselt Siberi asunike kirju, milles kajastati eluolu kodumaalt tuhandete kilomeetrite
kaugusel. Pogusat kasitlemist leidis ka kohalik loodus. Jargnev katkend périneb Louna-
Siberis elava asuniku kirjast: Mdgede ligidal olevates maakohtades leidub ka kiva ja pdris
kruusa maad. Mdgede lohestikkudes kasvab kohati mdanna metsa, mille kittesaamine aga
kaljuliste ja jirskude mdekiilgede pdrast viga raskendatud ja kohati jéille kauguse parast
kdttesaamata on (Sakala 1910, nr 26).

Looduslikke olusid iseloomustatakse vaid pollumajanduslikust huvivinklist ka
Ulem-Bulanka eesti asundusest saadetud kirjas: Siinse Eesti asutuse seisupaik |- - -] on
looduse poolest kena maa, viljakandja hdid rohumaid on rohkeste, mis péhjusel siis
loomade kasvatamine hdsti korda ldheb (Olevik 1893, nr 1). Sama kehtib Kaug-Idast
saadetud kirja kohta: Maa on siin mdgine, enamasti korge, ja jirskude mderindadega, nii
et seda loomaga harida paljudes kohtades peaaegu koguni véimata on (Postimees 1904,
nr 38).

Tomski kubermangu Mariinski kreisist saadetud kirjast voib lugeda: Meie
asundusest jookseb jogi libi, mis kalade poolest hdsti rikas on. Maa on selles kohas
mustmulla maa ja annab harimise jirele vilja (Olevik 1903, nr 12).
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Kui mujal Siberis oli asunike peamiseks tegevusalaks polluharimine ja osalt ka
karjakasvatus, siis Kaug-Itta siirdunuil kalapiiiik. Nii annab sealsetele loodusoludele
asunike kirjeldustes oma virvingu sageli just kalastuslik huvi. Meri eesti kiilade all on
kaunis vagane mérrameri suve ajal; talvel aga jae alt kangesti konarline ja riisa
vedamiseks kélbmata (Postimees 1904, nr 39).

Niisiis suubuvad asunike edastatud looduskirjeldused sujuvalt majanduslike
huvide kajastusse, olgu tegemist millise tahes Siberi maakoha ja mis tahes oludega.
Loodusesteetilised vinjetid varasema perioodi asunike kirjades peaaegu puuduvad.
Talupojale on maastik to6pold, nagu niiteks kasitoolisele tookoda. Ja tookojalt ei eeldata
esmajarjekorras ilu, vaid funktsionaalsust.

Nagu maastike puhul jaib esteetiline elamus tagaplaanile ja esmajoones pooratakse
tdhelepanu nende majanduslikule kasutamisele, niisamuti on see loodusobjektidega. Neid
mainitakse peamiselt vaid seoses majandusliku kasutamise voimalustega. Loodusobjektid
on asunike kirjades saagid ja saadused, mida saab tarbida ja millel on hind. Augusti kuul
kdiakse magedes jahil ja pdhklid korjamas pdhkle puud maksab praegu 90 kopikut. Loomi
on jahi tarvis kiillalt. Suuremates metsades asuvad pédrad, metskitsed, karud, hundid,
mustad ja punased rebased, sooblid, metshirjad, jinesed ja mitmet seltsi linda (Sakala
1910, nr 11).

19. sajandi ja 20. sajandi alguse tiilipilise Siberi-pildi lahutamatuteks osadeks
olid lisaks tohututele mootmetele, kiilmale ja lumerohkusele ka sealsed eriti ohtlikuks
peetud kiskjad ja putukad, kuid nendegi inimvaenulikkus avaldub eelkodige seoses inimeste
agraarse tegevusega: Metsades ja rohulaantes on karud ja hundid nende [Siberi elanike]
verivaenlased, mida kinnitatakse faktiga, et iihes kiilas murdnud karud suve jooksul
40 hobust maha. Kirjutatakse metsadest, mis hAunte ja karusid kubinal tdis, ja sellest,
kuidas hundid ja karud kiilades ringi luusivad (Rahva Padevaleht 1909, nr 27). Mets-
loomade rohkus ning mdgju igapédevaelule héiris asunikke ning nii on moistetav teema
sagedus kodumaale saadetud kirjades. On teada fakt, et Siberis nimetati Pritajopnoi
kiila imber Lindaks, lootuses et Kalevipoja ema nimi peletab hunte ja karusid eemale
(Maamégi 1980: 13).

Siberi suurte kiskjate mainimine asunike kirjades annab samas tunnistust nende
stimbolitdhendusest. Nii nagu Siberi kiilm, metsad ja mo6tmatud avarused olid Siberi
stimboliteks ning seet6ttu kirjades rohutatud, olid seda ka sealsed kiskjad. Karud ja hundid
on jadnud Siberi stimboliks suuresti ka tdnapédeval. Kéikvoimalikud lood kohtumistest
nendega on Siberi eestlaste juturepertuaari iiks lemmikteemasid. Eriti just karu, kelle
visiite kiiladesse v6i karupoegade kojutoomisi sagedasti meenutatakse. Kiti voimekust
niitab lastud karude hulk. Karu siimbolitéhendus ilmneb ka faktis, et siberlane nimetab
end meeleldi Siberi karuks.

Siberi lahutamatuks kaasnihteks on ka sealne putukarohkus, mis on nuhtluseks
nii inimestele kui ka loomadele. Palju piavad ka elajad parmude, porilaste, sddskede ja
mitmesuguste kihulaste kdes piina kannatama. Neid on nii rdngaste ja paksult, et sagedaste
elajate kaitsemiseks 66d otsa karjamaal ja ditsel suitsu piab tegema ja inimesed oma ndgu
vorgu voi looriga piavad katma (Sakala 1897, nr 9). Sadskede (moskid, moskitod) rohkusega
pohjendasid asunikud kirjades néiteks Siberi lehmade vihest piimaandi (Postimees 1910,
nr 293). Putukate peletamiseks stitidati eluhoonete 1dhedal sonnikukuhilad, mis jaid
kuudeks suitsema. Kaitseks siddskede eest kanti ndovorke ja méaariti Grnemad kehaosad
torvaga (Kindja 1891, nr 3; Postimees 1899, nr 145; Olevik 1900, nr 24; Vabadus 1907, nr
28; Rahva Pievaleht 1909, nr 147; Sakala 1911, nr 152). Kui véljardndamisliikumise
juurde kuulus ka tagasirédnd, s.t koik asumaale saabunud ei kohanenud uute oludega ja
poordusid parast moningast katsetamist koju tagasi, siis ithe pohjusena nimetati just
séaaski.

Nagu karud ja hundid, nii kuuluvad tédnastegi Siberi eestlaste juturepertuaari
ebameeldivusi pohjustavad sédédsed. Sonnikukuhjad suitsevad kiilade servades niiiidki,
lébi ei saa ka nédovorkudeta. Virukiilas radgiti kuueaastasest tiidrukust, kes metsas
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marjul olles dra eksis. Kui otsijad ta leidsid, olnud sédésed joudnud tekitada tiidrukule
nii suure verekaotuse, et laps sellesse suri. Samasugune surm tabavat vahel ka
kariloomi.

Esimestele asunikele tegid muret laialt levinud péllukahjurid, kes vanal
kodumaal nii tundmatud, et neid omakeelse nimetusega nimetadagi ei osatud: On ka
aastaid, millal viga suurt vaeva nii iitelda “kobélkad” teevad. Need on rohuritsikate
moodi elukad — sarantsa — mis mitmel aastal edasi suudavad elutseda. Ndituseks tegivad
nad 1901 ja 1902 a. lounapoolse Siberimaa paljaks. Kéik vili viljadel, hein aasadel,
isegi puulehed metsades, langesivad nende réovikute saagiks (Eestlane 1906, nr 21).

Venemaal asuvast Baltiskaja kiilast kirjutab Mart Uhke oma endisele hérrale,
Sangaste krahvile Friedrich von Bergile: Ja teadustan et meije maal tanavu se son
mooda ldinud suvel jille isidranes vilja dpartus oli nagu siin lagetal maal tihti juhtub,
stin olid mineval suil 1887 a niisugused maa sees elavad loomad mis suure rotti suurused
om ja siin nimetetas neid suslikud, ja neid oli nii otsatu palju et nad meije viljad nii dra
soid just parajal kasu ajal, et meije viga vihe oleme leiba saanud (cit Pirsko 1994: 88).

20. sajandi esimese kiimnendi 16pu asunike kirjades kohtab juba ka loodus-
elamusi, s.t tdhelepanu péoramist nendelegi ndhtustele, mis otseselt talupoja igapdevast
tootegemist ei puuduta. Peamiselt oli neis juttu Siberi looduse varvikiillusest ja lille-
rohkusest. Loodusesteetilised pildid Siberi eesti asundustest olid sageli r6omsa ala-
tooniga ja rohutasid paikkonna ilu. Mai ja juuni kuudel on siin kéik kohad kui lille mert
(Sakala 1910, nr 27). Jenisseiski kubermangust Kanski kreisist kirjutatakse: Maakoht
on siin kill téesti viga ilus isedranis mai ja juuni kuudel on loodus nii tore, et selle
taolist Eestimaal lilleaias ega méisa triipuseski leida et ole. Mitmed sajad sordid roosisi,
pujengisi ja lillest 6itsevad igal pool, mis tuule puhumisel nagu éite meri hdllib ja
lainetab. Mded on isedranis oma seedripuu metsadega toredad on aga ka ilma metsata,
paljaid, valge kivi magesi, mis kaugele kui lumemded silma paistavad (Sakala 1910, nr
11).

Leidub aga ka teistsuguse emotsionaalse alatooniga looduskirjeldusi, nagu néaiteks
jargnev tekstiloik tthest Omi asundusest saabunud kirjast: Loodus Omi asunduses on
kehv ja iihetaoline. Ei siin ole neid metsasid, ei lillesid, ei ka metsloomi ega lindusid, mis
meil Eestis nii harilikud. Metsade ilu on siin vdikesed kasesalgad, mille sekka ka moni
harv haab on juhtunud. Madalamatel kohtadel, kus vihmavesi maa sisse et valgu, on ka
paju rdagastikka mones kohas leida. Ilu- ja viljapuid on rohuaedadesse piiiitud istutada,
kuid ilma tagajdirjeta — koik kuivavad dra. Seesama lugu on ka lilledega. Kullerkupp,
voilill, hiirehernes, ja kiillmalill on siin seesamasugune nagu Eestiski. Peale nende on veel
kaks-kolm jimeda ja kareda lehtedega lille — ja see on kéik Siberi Barabinski rohulaane
lillevara (Tallinna Teataja 1915, nr 172).

Selles kirjas vaarivad rohutamist kaks momenti. Negatiivselt hinnatud loodus
uhelt poolt ning vordlused Eestiga teiselt poolt annavad tunnistust kohanematusest uute
looduslike tingimustega. Eesti kultuuriline méju oli asunike esimesel polvkonnal suur,
uue asupaiga hindamise m6odupuuks oli vana kodumaa. Oldi valmis omaks tunnistama
uusi keskkonnatingimusi, kuid sisimas tunti end ikkagi voorana. Uue asupaiga loodus
muutus omaseks pika aja jooksul. Ilmselt viljardndajate esimesele pélvkonnale see péris
omaseks ei saanudki. Omaks suutsid selle tunnistada alles need, kes seal siindisid ja
veetsid lapsepolve.

Sageli on just lapsepdlv see raamistik, mida ldbides tekivad inimesel eelistused
asjade ja paikade suhtes. Subjekt votab timbritsevast keskkonnast vastu signaale, millele
reageeritakse vastavalt kultuuris omandatule. Erinevad signaalid ldbivad raamistiku,
mille on kujundanud eelnevad vahetud ja kaudsed kogemused.

Uks Siberi eestlane, kes parit Ulem-Bulanka kiilast, aga niitid elab Minussinski
linnas, avas intervjuus tdhendusrikkalt kodupaiga looduskeskkonna ajalise mootme
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(tolge vene keelest): Mul pole Pulanis midagi teha. Mis ma seal peale hakkan? Aga
need mded, veed, kus ujusin, jidvad. See paarkiimmend kilomeetrit [s.t kodupaiga
raadius]. Rodina — see on kodukiila, seal, kus kasvasin, kus siindisin. See jogi, mis on
minu kodukohas, on kodune (rodnaja), seal ma ujusin lapsena. Rodina ne natsionalnaja,
rodina vra®djonnaja.

Kodupaika aitavad motestada loodusobjektid. Lokaalsetel entiteetidel, nii loo-
duslikel kui ka kultuurmaastikel (p6llud, heinamaad jne) on taust: jarv on eelkoige
suplemis- ja kalastamisjdrv, mets marja- ja seenemets, niidud seostuvad lapsepdlise
karjaskdimisega. Loodusobjektid mélestuste ja laiemas perspektiivis kogu asustusloo
siilitajatena omandavad stimboli mé6tme ning moodustavad titheskoos oma koduse
territooriumi.

Kuigi meeled pakuvad inimestele timbritseva tajumiseks tthesuguseid voimalusi,
on see, mida kogetakse, siiski erinev. Erinevus tuleneb erinevast kultuuritaustast, milles
oma osa méngib kahtlemata harjumuspérase, oma keskkonna moju. Aja jooksul muutuvad
uue keskkonna entiteedid itha aktsepteeritavamaks ning kui tihes siin esitatud kirjaléigus
kurtis Omi asunduse elanik Siberi looduse tiksluisust, mida vaid vdikesed kasesalgad
mingil mééral ilmestavad, siis jargnevate polvkondade silmis saab kohalik loodusesteetika
kodupaiga stimboli vadrtuse. Siberis siindinud eestlaste polvkond peab omaseks oma
kodupaiga looduskeskkonda. Lemmikpuuks nimetatakse koige sagedamini kaske. See
pole juhuslik: arvukad kasesalud asunduste iimber, eriti Lidéne-Siberi lauskmaal, moo-
dustavad suurema osa sealsetest puistutest ning assotsieeruvad kodupaigaga koige
enam.

Omski oblasti Orlovka kiilas raékis iiks seal 1938. aastal siindinud naine, kuidas
ta oma sojavielasest mehega aastaid Burjaatias elas. Vooras keskkond, voorad inimesed,
aga naise jutus omandasid stiimboli tdhenduse just puud. Varvikalt kirjeldas ta aastaid
hiljem, kuidas ta vooristust tekitavates Burjaatia okaspuumetsades ringi luusides mérkas
kord tavalist kaske. Meeleliigutus, mis teda tookord valdas, oli teesklematu jutustadeski:
Berjozka maoja milaja! Kaht katt kokku liities meenutas ta hingevirinat, mis valdas teda
kodust tuhandete kilomeetrite kaugusel tuttavlikku puud silmates.

METSA MAJANDUSLIK KASUTAMINE

Kohanemine uudsete loodustingimustega oli esimestele asunikele eluliselt vajalik
ja toimus koige muu korval ka looduskooslustega harjudes. Samal ajal muutis inimtegevus
oluliselt ka loodust. Paljudes asunike kirjades (niit Olevik 1897, nr 33) ning hilisemas
Siberi eestlaste parimuses on lood sellest, kuidas esimeste asunike saabudes oli tulevase
asunduse maa-ala kaetud metsaga. Metsad kuulusid asunduste juurde, kuid olid asunike
vahel jagamata, moodustades kogukonna valduse. Inimene asus keskkonda oma soovidele
vastavalt imber kujundama.

Umbertegemine on inimlik, kultuurne tegevus ja annab inimesele identiteedi.
Maastik on oluline allikas inimese kuuluvuse méédratlemisel. Metsikust iimbrusest
inimkeskkonna loomine on justkui kaosest korra véljatahumine — nii saab timbrus
tdhenduse ja muutub eluruumiks. Looduslikust maastikust sai aja jooksul kultuurmaastik
ka Siberi eesti asundustes. Seal, kus kord miihasid metsad, voogavad niiiid haljendavad
viljapollud — umbes selliseid kliSeesid kohtab sageli 19. sajandi viimasel veerandil ning
20. sajandi alguskiimnendeil Siberi asunike ja Siberit kiilastanud reisimeeste kirjades.

Looduse timberkujundamisel oli sageli ka varjukiilgi. Puude piiramatu raiumine
oli metsade taandumise péhjuseks. Kevadine kulupéletamine, mis oli iildine ja sisse-
juurdunud tava, mone teate jargi koguni vallavalitsuse kdsk (Sakala 1894, nr 27), héavitas
palju metsa, eriti noori puid, kuid talupoja pragmaatiline métteviis leidis sellelegi 6igus-
tuse: kulupdletamine peletab eemale metsloomi ja madusid ning péletatud maad on
lihtsam harida (Sakala 1894, nr 27; Pealinna Teataja 1915, nr 203).
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Okoloogilise métteviisi juurutamine on tdnapieva inimesele kaheldamatult méju
avaldanud, nii et jargnev “esteetika” voib vooristust tekitada, loodust anastavale agraar-
kolonistile oli see aga iisna iseloomulik: Usna tore on see 6htul niha, kui metsad mdgede
otsas tuhandest kohast péolevad, tuluke iihest kohast dra kustub, teisest jille hakkab
(Sakala 1894). Nii et kui oleme eelnevalt konstateerinud loodusesteetika viahesust Siberi
eestlaste kirjades, siis ei saanud olla pohjuseks ilumeele puudumine: esteetiline elamus,
mida pakkus metsapdleng, on selle ilmekas tunnistus. Leidub kiill ka hukkamaéistvaid
kirju, milles kurdetakse metsade taandumist sddstmatu looduskasutuse tagajérjel. Kir-
jutati, et noort metsa on vaid neis paigus, kuhu tuli ligi ei pddse. Metsapolengud kestnud
mitu pédeva, kuni esimene vihm need kustutas (Sakala 1894, nr 29).

Kulupoletamist, mis on toimunud kogu selle aja, mil eestlased on Siberis elanud,
pohjendatakse erinevalt. Kui varastes asunikukirjades pohjendati seda pollutoode hol-
bustamise, metsloomade ja madude peletamise voi hoopis aletegemisega (Sakala 1894,
nr 29), siis tdnapéeval argumenteeritakse mastaapset kulupoletamist teisiti. Moned aastad
tagasi Jaapani kokkuostjate initsiatiivil alustatud sonajalgade varumine (jaapanlased
kasutavad sonajalgu toiduks, nende eeskujul on hakatud sonajalgadest salateid jm
valmistama ka Venemaal) on andnud Siberi elanikele uue tuluallika. Hulgiti kiiakse
kevaditi noori sonajalavorseid korjamas. Kulupoletamist digustatakse sellega, et poletatud
maalt on kergem tiarganud sonajalgu korjata.

Kuigi kulupoletamine on aset leidnud kevadest kevadesse paljude polvkondade
jooksul, arvas iiks informant sellest jargmiselt:

Kiisitleja: Aga mispdrast nad péletavad?

Informant: No vot! Nendel huvi vaadata! Méni liheb péletab sellepirast, [et] poletab
heinamaad kuskilt ddart, et tuleb puhtamaks, et kus on juba kasvand nénnamoodi. No
niiiid on kogu mets... Lasevad pélema, siis... Noor mets ja kéik péoleb dra. Ei hooli enam
keegi. Noored, noored, noored. Ega vana ikke seda el tee, aga need noored panevad aga
poélema. Nendel huvi vaadata.

Sadstmatult kdidi metsaga timber tokativalmistamisel, mis oli Siberi asunike tiheks
tulusamaks sissetulekuallikaks. Lugematu hulk kaski kooriti paljaks ning jieti tiived
metsa kuivama. Oh neid kaski, mida siis mértsuka moodi hdvitati, meenutab iiks Omi
elanik asunduse algusaegu (Olevik 1897, nr 33).

Asunike kirjades on juttu ka kiittepuude sddstmatust varumisest. Metsast viiakse
vilja vaid korgelt raiutud tiived, iilejddnu aga jaetakse mddanema (Olevik 1894, nr 23).
Keegi ei arva, tarvis seda [metsa] hoida olevat, igaiiks katsub raiuda, nii palju kui jouab
(Postimees 1899, nr 159).

Eriti ulatuslikuks muutus metsa raiumine paigus, kus oli voimalik puitu trans-
portida ja turustada, niiteks suurte jogede dédres. 1899. aastal kuulutati aga kogu mets
riigi omandiks ning voeti vastu seadused metsade kaitseks, ametisse pandi metsavahid
ja metsaraieks pidi edaspidi taotlema luba (Sakala 1899, nr 4; Postimees 1899, nr 159;
Uus Aeg 1901, nr 9). Omi asundusest saabunud sonumis kirjeldati asunike reaktsiooni
metsade riigistamise teatele jargnevalt: kui mets nagunii riigile ldheb, pole teda métet
enam hoida — kolme nédala jooksul veetud 66d ja pdevad metsast puid vélja. Terveid
puid koju ei toodud, iiksnes kahe siilla pikkused jidmedad tiived, tilejddnu jaetud metsa
midanema (Postimees 1899, nr 159).

Kulupodletamine, puude miiiigiks ja kiitteks raiumine kiilade ldhedalt ja tokati-
valmistamine viis selleni, et metsapiir kiiladest itha kaugemale nihkus, nii et hilisemal
ajal ehituspuudki sageli kiimnete kilomeetrite kauguselt tooma pidi. Asunike oma-
voliline metsakasutus oli tésine probleem, mida riigivoimul tuli hakata piirama. 19.
sajandi 16pul pandi ametisse metsavahid.

Téanapéeva Siberi eestlaste silmis on Siberi looduse iheks tdhtsamaks omaduseks
tema puhtus. Siberi taigat tema vete, kalade ja muuga peetakse puhtaks tédnu asustuse
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horedusele. Uhe informandi hinnangul vélgneb ka kohalik viin oma parema maitse
kohaliku vee puhtusele.

Teiseks kohaliku looduse viairtuseks siberi eestlaste silmis on loodusvarad.

Neft on koik siin seeveris, gaasid ja kéik on siin ja. Kullad ja kivisded ja — kéik on
stin Siberis, koik. Rauarudad ja. Koik on siin sees.

Tuntakse teatavat uhkust kohalike loodusrikkuste tile, mis vastanduses teiste,
vaesemate Venemaa piirkondadega tekitab uhkust: Aga seda... tsvetnoi rauda pole kuskil
kui siin Krasnojarski krais. Venemaal, seal Rassijas teda pole kuskil rohkem.

Samas suhtutakse valuliselt nditeks kohalikku loodust saastavasse alumiiniumi-
tehasesse. Maavarade kaevandamises ndhakse ohtu keskkonnale: Siin nad l6huvad neid
mdgesid, veavad sinna seda kuradi virki kéik: rudaad ja tsvetnoi... tina, oolovat ja... Koik,
mis siin on. Tinad ja need vased ja alumiinid ja rauarudad ja.

Tanapéaeva Siberi eestlase loodusesteetika on kodupaiga esteetika. Sealse looduse
ilust rasgitakse kui kodupaiga ilust. Usna sageli toimub see peegelmehhanismi abil:
kirjeldatakse seda, kuidas voorad on kohaliku looduse ilu kiitnud. Teiste suu labi
vaartuste rohutamine tundub veenvam kui omaenda hinnangute jagamine.

Eriti ilmneb Siberi looduse esteetiliste viairtuste rohutamine nende juttudes, kes
elavad sealsest kodupaigast eemal, néditeks Eestis. Konkreetsed paigad — ka mitte-
looduslikud (kiilad jne) assotsieeruvad keskkonna, aastaaegade, looduse meelelise
tajumisega. Tugev nostalgiline virving, mis saadab kodupaigast eemal elavaid Siberi
eestlasi, voopab iile eelkoige just loodusobjektid ja maastikud.

1984. aastast alates Eestis elav endine Ulem-Bulanka kiila asukas: See véttis
kiillaltki palju aega, enne kui ma selle [Eesti] loodusega harjuks ja teedega ja asfaldiga
Jja... See oli utoopiline asi, et... See ei ole nii kerge! A mina olin noor [- - -]. Kui mul oleks
loodus... siin sellise leidnud, nagu iitleme... natukene sarnaneks selle Siberi loodusega, ma
arvan, et ma oleks kergemini sisse elanud. Aga no see ei olnud! Siis mul oli viga raske
elada sisse.

Sama informandi jutus ei vastandu iiksnes Siberi ja Eestimaa loodus, vaid ka
kodukiila ja paarikiimne kilomeetri kaugusel asuva teise eesti kiila looduskeskkond: Mul
voibolla tundub, et ma olen Pulanis siindind — Pulanis ikka on loodus ilusam kui seal
Suetukis. [- - -] Isegi see udu, kui hakkab sealt tulema mdgedest... No see mul viga meeldib.
Sa ldhed nagu piima sisse — v6i ma ei oskagi éelda, see on nii fantastiliselt tore ja ilus ja...
Ja need lillekesed, kuidas nad seal kasvavad ja isegi minu arust need koerad hauguvad ka
teisiti. Koera haukumine on ka teistsugune. Ja mded! A maasikad, mis seal on!

Ka pérast tosinat Eestis veedetud aastat ei ole endine siberlane Eesti loodusega
kohanenud: Ma iitlesin sulle kohe, et mulle siin [Eestis] et meeldi loodus. Mulle ei istu ta.
Ta istub mulle nagu loodus... nagu loodus istub. Aga hingele ta mul ei paku midagi.

Sama informant titles ka, et Siberisse tombab teda eelkodige sealne loodus.

Eriti just voorsil elava siberlase silmis saab kodupaiga loodus kérgendatud vaértuse.
Loodus stiimboliseerib intiimseid sotsiaalkultuurilisi sidemeid ja annab kodupaigale
mélestustes ebamaise varvingu. Mitte lihtsalt geograafiline paik, vaid subjektiivne ruum,
millesse on kdtketud mineviku kogemused: maastik koos mégede ja orgude, metsade,
ilmastikunédhtuste ja veekogudega. Kuigi objektiivsete ndhtustega markeeritud, on
looduskeskkond tegelikult subjektiivne pingevéili, millele annab métte elu jooksul pu-
nutud tajuraamistik, mis hadlestab konkreetse keskkonna suhtes. Kui saja aasta tagused
looduskirjeldused asunike kirjades on kirjeldused voorast paigast, millest huvitutakse
eelkoige majanduslikust aspektist, siis aja jooksul on looduskirjeldustesse lisandunud
esteetilist ning familiaarset virvi. Tédnase Siberi eestlase looduskirjeldused on kodu-
paiga kirjeldused ja annavad tunnistust lokaalsest Siberi identiteedist.
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Migratsioon ja jutustus
Brigitte Bonisch-Brednich

Kaiesolevas artiklis piiian analiilisida peamisi migratsioonist jutustamise teh-
nikaid. Loppjéareldused selle teema kohta pohinevad aasta kestnud valitoodel ja in-
tervjuudel. Uurimus viidi 1dbi Uus-Meremaal ja see keskendub saksa emigrantidele
aastatel 1936-1996. Minu analiiiisi peamisteks allikateks on 102 inimesega tehtud in-
tervjuud, mille elulooline pohitaust andis voimaluse uurida mitte ainult rdndeajaloo
etnoloogilist kiilge ja inimeste kogemusi, vaid ka emigrantide jutustusi ja jutustamis-
tehnikaid. Kogumik holmab 60-aastast ajavahemikku, kuhu jadvad viga erinevad rande-
perioodid (Bonisch-Brednich 2001) ja migrandiriithmi, kontrastseid sotsiaalseid kate-
gooriaid ning haridusest, keskkonnast, vanusest ja soost johtuvaid erisusi. Moistagi on
ilmne, et kuigi koik migrandid lahkusid Saksamaalt ja suundusid Uus-Meremaale, on
nende aastate jooksul nii Saksamaa kui ka Uus-Meremaa tundmatuseni muutunud.

Selle artikli peamiseks eesmérgiks oli uurida riande tiitipjoonte muutuste pohjusi
(toootsing, varjupaik, globaalse elustiili harrastamine) ld4dne ithiskonnas. Teiseks ees-
margiks oli uurida migratsiooni igapéevaelust ldhtudes, vottes aluseks sellised isiklikud
kogemused nagu t66, majapidamine, toit, tdhtpdevad ja thiskondlik tegevus. Oluline
oli nn motteliste narratiivide (mental narratives), nagu votmelood, naited, vordlused
jne, analtiisimine.

Selle projekti kesksed kiisimused voiks sonastada jargmiselt: Mis laadi strateegiaid
kasutavad inimesed emigreerumisest tulenevate suurte muutustega harjumiseks? Mida
integratsioon tegelikult tahendab ja kuidas see toimib erinevates inimrithmades? Milliseid
kollektiivseid ja individuaalseid jutustusi loob rédnne? Milline on retrospektiivne tehnika
autobiograafiate suulisel edastamisel?

Kuna sisserdnne on iiks kesksemaid ja endastmoistetavaid peatiikkke Uus-Meremaa
ajaloos, on see ka suurel mééral mojutanud inimeste identiteedi kujunemist. Et suuta
end samastada nii Uus-Meremaa kui ka kusagil ookeani taga asuvate juurtega, on vaja
histi tunda enda v6i oma esivanemate péaritolu. Seet6ttu pohinevad minu jareldused mitte
ainult Saksamaa kogemustel, vaid ka tildiste migratsiooniprotsesside vaatlustel. Moningal
méiéral muidugi viitan sakslastega seotud erijoontele, kuid peamiselt keskendun siiski
ulevaatele sellest, kuidas rakendub migratsiooninarratiivide loomise protsess eluloolises
jutustuses.

Uks peamisi etteheiteid migratsiooni- ja globaliseerimisprotsesse kisitlevatele
juhtivatele teoreetikutele (nt James Clifford, Arjun Appadurai ja Hami Bhabha) on
kahtluse avaldamine, et toenéoliselt ei pohine iikski neist arutlustest tegelikel uuri-
mustel. Enamik nn globaalmaailma métlemise ja toimimise analiitisidest pohineb toesti
oletustel (Welz 1998), peegeldades seetottu vaid osaliselt akadeemilistes kirjutistes
avaldatud arvamusi. Minu iiheks eesméargiks oli pakkuda reaalsele analiiiisile toetuvaid
materjale migratsioonipildi muutustest 20. sajandil. Valisin teadlikult analiiiisiobjektiks
sellised inimesed, kes ei siirdu kolmanda maailma riikidest korgtehnoloogilisse tihis-
konda. Tahtsin oma t66s olla vaba teooriates domineerivast poliitilisest korrektsusest
ja analiitisi piiravatest sotsiaalsetest probleemidest. Liihidalt 6eldes: tahtsin uurida
inimesi, kes ldhevad tihest heaoluiithiskonnast teise, ja vaadelda meile méistetava ldine-
maailma globaliseerumist, sest see on vorreldav meie enda kogemustega.

Nii avanes iilevaade tdnapédeva mobiilsete kultuuride kontseptualiseerimise ning
randega seotud toekspidamiste ja migrantide eneseméératluse kinnistumise samm-
sammulisest protsessist. Intervjuudes kogutud teave voimaldas analiitisida emigree-
rumisotsuseid mojutanud poliitiliste, majanduslike, 6koloogiliste ja sotsiaalsete tegurite
tausta. See ei ole seotud iiksnes Uus-Meremaa rangete immigratsioonieeskirjadega,
vaid soltub ka toekspidamiste muutumisest ja migrandi sotsiaalsest staatusest. Néiteks
tekitas roheline lilkumine uut tiitipi rdnde. Uha kasvab ka kodumaalt lahkunud ja
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mooda maailma reisivate vallaliste naiste hulk. Seda véib votta kui naisliikumise
tagajarge, millele on kaasa aidanud naiste biograafiate vabameelsemaks muutumine
(liberation of female biographies). Nonda on inimeste enda struktureeritud biograafiad
tugevalt seotud neid timbritseva sotsiaalse ja kultuurilise keskkonnaga. Selle néiteks
voib tuua arvestatava pangaarvega keskealiste inimeste immigreerumise Provence’i,
Mallorcale ja Uus-Meremaale, mis néitab heal jirjel inimeste rdannet ja koos sellega ka
taielikule t66hoivele rajatud tihiskonna 16ppu ning varakult pensionile jadnute luksus-
emigratsiooni véimalusi.

Et minu uurimus késitleb nii rdnde eri perioodide kui ka individuaalseid migrat-
sioonikogemusi, siis tootasin vélja kaks teineteisega poimuvat argumentatsiooniliini,
kombineerides neid migratsiooni etnoloogilise uurimisega. Seda voiks pealkirjastada
jargmiselt: mis tegelikult juhtus ja kuidas inimesed sellest raagivad?

IMMIGRATSIOON UUS-MEREMAALE AASTATEL 1936-1996

Klassikalisteks emigratsiooni pohjusteks on 14dbi aegade olnud pégenemine, eksiil
voi toootsingud. 20. sajandi algusest 1990. aastateni on viljardnne Léédne-Euroopa riikidest
hakanud iiha enam s6ltuma pigem elustiilist kui eelloetletud pohjustest. Rdnne andis
voimaluse konstrueerida endale ise edukas ja rahulolu pakkuv elulugu. See ei toetu enam
ellujddmise ega sobiva elatisallika leidmise vajadusele. Ehk voib isegi oelda, et
emigreerumise klassikalises mottes on kadumas, sest see pole enam elukiisimus, vaid on
muutunud eluldiguks. Sellest on saanud tiikike moodsa elu kokkuklapitatud biograafiate
(patchwork biographies) struktuuris (Hitzler & Hoher 1994). S6na rdnne on migrantide
keeles asendunud selliste viljenditega nagu kolimine ja elukoha vahetamine. Need nn
kolimised on itha enam seotud ees ootava puhkusega, mille ajal on véimalik tulevast
elukohta hoolikalt valida. Naiteks kdivad inimesed enne otsuse tegemist lirimaal,
Kanadas, Austraalias voi Uus-Meremaal puhkamas. Uks abielupaar, kes oli armunud
Sotimaasse, otsustas 16puks elukohaks valida samasuguse, ent méirksa meeldivama
ilmastikuga Uus-Meremaal Lounasaarest veelgi 16una pool asuva Stewarti saare, mis on
usna Sotiparase kliimaga.

Tanapédeva lddne-eurooplase seisukohalt on migratsioon seotud elustiili valikuga,
mis viitab Pierre Bourdieu’ habituse moistele. Kolimise mdiste moodsasse elustiili
integreerimisega putiitakse ndidata uut laadi biograafilist avatust ja voimalust kasutada
oma kultuurilist, sotsiaalset, majanduslikku v6i 6koloogilist kapitali (ajal, mil Bourdieu
arendas oma habituse ja kultuurilise kapitali moistet, oli veel liiga vara rddkida
okoloogilisest kui eristatavast elustiilist, nagu see on voimalik tdnapéeval). Uus-Meremaa
on muutunud eurooplaste valitud paradiisiks, seda enam, et seal on kehtestatud ranged
sisserdndepiirangud. Alalise elukoha saamine eeldab kas head haridust vo6i joukust ja on
seetottu seotud privileegidega. Alaline elukoht on korgema tihiskonnakihi eelisdigus ja
nonda ka uut tiilpi elustiilibiograafia vadrtuslikem osa. Migratsioon kui elulooline valik
(Ralf Dahrendorfi sonakasutuses) on 1990. aastail iiks komponent selliste konstrueeritud
CVide loomisel. Kui sotsioloogid, néiteks Ulrich Beck, radgivad tédnapéevaste elulugude
uurimisest, mainivad nad alati, et need elulood pohinevad vajadusel otsustada ise oma
elu iile, luua isiklik vaimne kaart ning olla ise oma iga-aastase CV-programmi juht (Beck
& Beck-Gernsheim 1993).

Meie moodne, tugevalt positiivsust rohutav tihiskond sunnib mobiilsusele, tehes
litkuvusest biograafiliste ja eluprotsessidega seotud plaanide ja ndgemuste olulise osa.
Mobiilsus, soov olla mobiilne ja sund olla mobiilne, nagu ka turistitiitibid (fouristry pat-
terns) ja reaalsed migratsioonitoimingud on seetottu vajalikud osad moodsa identiteedi
ja elulugude uurimisel. Identiteediuuringuid tehakse peamiselt intervjuude abil. Aka-
deemiline uurimustd6 on ndidanud, et selliste identiteedi ja jutustamisprotsessi abil
konstrueeritud elulugude analiiiis on igapdevane iilesanne, mis on just nimelt kesken-
dunud intervjuusituatsioonile. Seetottu on tilevaate saamiseks niitidisaegse identiteedi
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staatusest vaja tundma 6ppida inimeste jutustustes ette tulevaid narratiive. Emi-
grantide jutustused aitavad moista rdnde tdhendust ja seda, kuidas inimesed selles
olukorras kohanevad ja millele oma lood tiles ehitavad.

Oma migreerumislugu esitatakse intervjuudes héasti struktureeritud narratiivide
ahelana, mida katkestavad kaalutlemishetked, ootamatute kiisimuste puhul mottesse
jdamine ja virtuooslikult esitatud votmelood, mida inimene on kogu migratsioonis elatud
aja arendanud. Migratsioon kui eluloo poordepunkt on muutunud isiklikuks narratiiviks.
Seetottu tuleb selle osi pidevalt korrata, voibolla isegi uuesti vilja moelda, et paigutada
too poordepunkt elunarratiivis digetesse proportsioonidesse.

KUIDAS MIGRATSIOONIST JUTUSTATAKSE

Migratsioon on osa autobiograafilisest narratiivist. Seda ei esitata kunagi tervi-
kuna, vaid liithikeste entiteetidena, mis seonduvad vestluse kiaigus tekkivate ergutus-
momentidega. Siinkirjutaja kasutuses oleva materjali pohjal joonistusid migratsiooniloo
enesekonstruktsioonis suhteliselt selgelt vilja pélvkondlikud erinevused. Véib delda,
et narratiivis esinev migratsiooniprotsess on kas 16ppenud voi kestab veel ja see tingib
jutustavate lugude erinevuse. Kuidas on see koik seotud elulookirjeldusega, mille iiks
osa on migratsioon? Aastatel 1936-1952 Saksamaalt emigreerunud veetsid enamiku
oma tidiskasvanueast Uus-Meremaal. Saksamaaga on seotud nende elu esimene veerand,
lapsepolv ja varane tdiskasvanuiga, millega sageli on kaasnenud mingi hingeline trauma.
Enamik emigrante pole parast Saksamaalt lahkumist seal enam kordagi k&dinud.
Jutustused Saksamaast ja ldhtemigratsioonist on seetottu lopetatud ja neid jutustatakse
kui terviklikke pildikesi. Arutlused lahkumise, saabumise ja integratsiooni teemal
l6ppevad tihti lausega: “Uus-Meremaa oli mulle sobiv elukoht.” Niisugune positiivne
perspektiiv tuleneb sellest, et seal on elatud juba rohkem kui viis aastakiimmet.
Jutustajate lapsed ja lapselapsed on uusmeremaalased ja ega Saksamaagi ole enam see,
mis ta kunagi oli. Emigreeruti nii ammu, et sellest on saanud staatiline elulooloik.

Enam-vihem samasugune on ka 1950.-1960. aastate emigrantide elumudel.
Nendelegi on kodumaalt lahkumine edukalt 16petatud eluetapp. Uus-Meremaale jddmise
otsus on langetatud hulk aega tagasi. Nemadki on seal elanud juba pool elu, nende karjiar
ja perekond on seotud Uus-Meremaaga. Nende siinnimaad ja praegust elukeskkonda
eraldab tisna pikk vahemaa. Siiski kuulub nende tulevikuplaanidesse ka Saksamaa
kiilastamine. Kahe riigi vordlemine on nende jutustustes ikka veel avatud protsess, mis
voimaldab narratiivi laiendada.

Viimase kiimne aasta jooksul emigreerunutele on siinnimaalt lahkumine tisna
hiljutine ja seetottu on ka nende lood veel avatud. Saksamaaga seob neid tohutu
kogemustepagas, samas kui Uus-Meremaa on ikka veel vooras territoorium, mille tund-
maodppimine seisab alles ees. Nii ongi Uus-Meremaast jutustamine seotud migratsiooni-
protsessist jutustamisega. Keskseteks teemadeks on moétisklused timberasumisotsuse,
kodunt lahkumise ja Uus-Meremaale joudmise iile. Vaga olulised teemad on biirokraatia,
organisatoorsete ja rahaliste tokete iletamine, sugulastest ja sopradest lahkumine
ning uue maja soetamine Uus-Meremaal. Migratsioon on avatud projekt, mis tuleb
kohandada igapédevaeluga ja voorasse riiki sisseelamisega.

Suhtumine ridndesse vidljendub ka erinevate migrandirihmade sonakasutus.
Paljud hilismigrandid ei kasutagi sona emigratsioon. Nad iitlevad, et me kolisime
Aucklandi, Saarte lahele, Takakale jne. Kolimine kui rinde siinontiiiim viitab edasi-
litkumisvoimalusele, avatud tulevikule, seda eriti noorte emigrantide seas.

MALETAMINE JA RANDENARRATIIVI LOOMINE

Lisaks migratsiooni erinevate perioodide ja kogemuste uurimisele huvitasid
mind ka lood teisele maale asumise ja seal elamise iildistest kogemustest. Teatud erilisi
kogemusi méaletatakse kui Uus-Meremaale kolimise kriitilisi momente. Need on
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votmenarratiivid, mida koige sagedamini esitatakse. Nad on hiésti struktureeritud ja
lihvitud, nonda et neid voib igas olukorras jutustada. Need on l6petatud lood.*

Migratsioonist jutustavate narratiivide puhul voib eristada kolme tiitipi: a) lood
lahkumisest ja kohalejoudmisest, b) lood esimesest aastast Uus-Meremaal, milles
riadgitakse kultuurilistest arusaamatustest, keeleprobleemidest, koduigatsusest, v60-
ristustundest, ja ¢) kogu migrandi isiklikku elu hélmavad narratiivid, milles vorreldakse
riike ja kultuure. Usun, et enamik oskab jutustada nendesse kategooriatesse mahtuvaid
lugusid, kuid ma toon siiski ka omalt poolt moningad néited. Narratiivid, mis konelevad
esimestest Uus-Meremaa muljetest, on viaga ilmekad, kuid enamasti tisna lithikesed.
Meeldejadnu esitatakse sisemonoloogina, milles puiitakse uute kogemuste viljen-
damiseks sonu leida. Juudi pagulane Ester Einhorn jutustas oma saabumisest Welling-
toni jargmiselt:

Maabusime Wellingtoni sadamas 10. juulil 1939. Oli imeilus pdikseline hommik,
Orongorongo mdestik oli lumega kaetud. See oli nii ilus, et tundus, nagu oleksin ma
Sveitsis. Ma polnud kiill kunagi Sveitsis kdinud, kuid see oli just nii, nagu ma seda
maad ette kujutasin. Kuid keskpdeval algas vihmasadu ja mulle tundub, et see kestis
jouludeni.

Peale uue maastiku olid esimesed muljed seotud ka toiduga. Puudust tunti tillu-
kestest igal ajal avatud kohvikutest. Kuid vahel olid toiduga seotud uued kogemused
meeldivadki. Niditeks voib tuua Peter Munzi jutustuse esimesest hommikus6ogist
Christchurchis 1940. aastal:

Esimesel hommikul einetasime Christchurchis oma séprade juures verandal.
Esimest korda elus séin ma “Weet Bixi”.? Ja ma iitlesin endale, et maa, mis pakub mulle
midagi nii head, peab ka muidu mulle hea olema. See toit meeldis mulle nii viga. Nonda
algaski see koik “Weet Bixist”.

Esimesest aastast radkivate lugude arhetiitipid kannavad tinglikke nimetusi
“Tooge taldrik” voi “Daamidelt taldrik”.? Need on midagi rohkemat kui lihtsalt lood, sest
sisaldavad endas varjatud vastuvotutalitust. Ennekoike pidid selle 14bi elama naised.
Nad ei osanud aimatagi, et midagi sellist juhtub, kuigi see kuulub tavaliselt voorale maale
umberasumise juurde. Naiste jutustustes kujutatakse juhtunut mitmekordse Sokina:
nad ei moista keelt ja peavad toidu asemel sageli leppima tiithja taldrikuga — ja seetottu
ebadnnestub iiks nende elu seisukohalt kriitiline asi, nimelt toiduvalmistamine. See
piinlik hetk leiab tavaliselt aset uue kultuuri esindajate ndhes ja muutub seelébi veelgi
suuremaks ebadnnestumiseks.

Uhe “Tooge taldrik”-looga sarnaneva niite jutustas mulle Edith oma Uus-Mere-
maa elu algusest 1960. aastatel:

Kui ma siia jéudsin, olin alguses iisna iiksik. Lapsed olid koolis, Andrew t66l. Ja
siis kohtasin ma kaubamajas iiht naist, kes elas meie lahedal. Ajasime natuke juttu ning
ta iitles: “Hdsti, kohtume hiljem.” Ma kiirustasin koju, seadsin kiilalise vastuvétuks koik
korda ja jdin teda ootama. Lopuks 6htul iitlesin endale: “Viiga ebaviisakas temast niiviisi
méista anda, et tuleb mulle kiilla. Ja siis ta isegi ei helista mulle, et ei saa tulla.”

Nende lugude alussiisteem pohineb erinevate riikide vordlemisel. Vordlemine on
iks levinumaid teadusliku ja inimliku métlemise meetodeid. Kuid igapédevases motlemises
ja vestlustes on sellele viga vihe tahelepanu pooratud. Uks intervjueeritavaid iitleb selle
kohta jargmist:

Kui tihendusrikas eluperiood on leidnud aset véoras kultuurikeskkonnas, siis
oled sa sunnitud selle iile juurdlema oma elupdevade lopuni.

Isiklikult leian, et seda tiiipi narratiivide vordlemine on oluline.

Vorreldavaid asjaolusid komponeerides loovad inimesed endale oletatava objek-
tiivse reaalsuse, mis véimaldab neil kombineerida argumente ja narratiive ning selle
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kaudu omaenda maailmast aru saada. Niisugune vordlus on enamiku lugude pohi-
element, kuigi see pole alati moistetav nende lugude kuulajaile ega autoreile endalegi.
Sageli rdadgivad immigrandid Uus-Meremaa kultuurist, kuid unustavad sealjuures oma
kultuuritausta. Midagi voorast, s.t teist kirjeldades peetakse objektiivsust iseenesest-
moistetavaks. Tuntud Uus-Meremaa kirjanik Janet Frame moistis seda viga selgelt,
kui ta tegi oma esimese uilemerereisi ja kirjutas Curacaost:

Ma olin teise maaga vérdlemisest teadlik [- - -1. Ja siis ma reisisin iile mere, et
oma kogemusi avardada. Elasin ldbi igale saabujale peale sunnitud muutused ja 6ppisin
tundma mitte ainult seda maad, kuhu ma saabusin, vaid ka seda maad, kust ma lahkusin
(King 2000).

Sisserdndajate lood teisest kultuurist ja kummalistest uusmeremaalastest pole
thekihilised ega avameelsed. Nende joonistatud pildid nédivad koérvalseisjale sageli
seosetute kujutlustena, mis on moistetavad iiksnes migrandile endale. Selliste vastu-
radkivuste kohta voib tuua niiteks arvamuse, et Uus-Meremaa iihiskond ei liigita end
klassidesse. Uhes intervjuus rohutas keegi, et Uus-Meremaa iihiskonnas valitseb vord-
oiguslikkus, néiteks voivad su sopradeks olla nii torulukksepad kui ka arstid, nii kodu-
perenaised kui ka ooperilauljad. Sellega tahtis ta moéista anda, et Saksamaal on kont-
rastina tugevalt kihistunud thiskond.

Ent samas intervjuus hakkaks ta rddkima Lounasaarel asuvast konservatiivsest
Christchurchi linnast, esimese p6lve immigrantide laitmatust eeskujulikkusest,
erakoolidest ja vilistlaste vennaskondadest. Koik pidi ju passima kokku jutuga klassideta
thiskonnast, kuigi Uus-Meremaa voib sellistes lugudes esindada tikskdik kumba poolust,
s.t olla nii klassi- kui ka klassideta tihiskond, ent Saksamaa jddb ikka ihesuguseks.
Tihti on sellise riikide vordlemise pohjuseks kogemused, mis jutustaja on omandanud
puhkuse ajal Saksamaal kiies.

Voibolla ei olekski vaja mainida, et intervjueeritud migrantide seisukohalt (k6ik
rdadkijad on jaddnud Uus-Meremaale) v6is niisugusel vordlusméngul olla ainult ithesugune
I6pptulemus: Uus-Meremaa oli nende silmis voitja ja Saksamaa peaaegu alati kaotaja.
Selle mdngu juurde kuuluvad lood on vahel 6petlikud, vahel tiis kibedust ja irooniat ning
monikord on need ka téeliselt naljakad. Riikide vordlemise lugusid voib esitada kui
humoorikaid anekdoote, elavate piltidega naljakaid narratiive. Uks selline jututiiiip
kirjeldab néiteks néddalaloppu merel purjetades.

Jan Lehmann:

Te vaid vérrelge purjetamist Saksamaal ja Uus-Meremaal. Saksamaal saab
purjetada Elbe joel (mis suubub pdrast Hamburgi Pohjamerre). Nondaks, te tahate veeta
oma nddalalépu vee peal. See osutub tiitituks esmalt juba seepdirast, et terve jogi on tamme
tdis. Kui pole tuult, pead kdivitama mootori ja see tihendab, et tiitirpoordi tuleb asetada
must kolmnurk. Ja kui sa tahad kusagile ankrusse jidda, pead ankrupoi tiles panema. Ja
kui sa vahepeal séitu aeglustad, pead hoidma tiitirpoordi. Muidu véib veepolitsei sulle
trahvi teha. Ja lampidele on sul vaja kaheaastast garantiid. See kéik on lihtsalt kohutav.
Aga siin purjetavad inimesed ilma igasuguste garantiideta. Minu purjekal pole lampe ega
ankrupoid. Ma véin nii palju kala piitida, kui ma ise tahan. See, mis ma siin teha saan, on
lihtsalt fantastiline. Ning see koik oleks mulle Saksamaal keelatud. Ma ei saaks seal ilma
plaapipiletit ostmata randagi minna. Juba ainuiiksi sellele métlemine teeb mind vihaseks.

Riikide vordlemine v6ib tdhendada ka seda, et inimesed teevad isiklikke jareldusi
oma elu kohta kummaski riigis. Nad vordlevad oma Saksamaa elulugu ja isiksust selle
inimesega, kelleks nad on muutunud Uus-Meremaal. Usna tihti leiavad nad, et emigrat-
sioon, tiksindus, isolatsioon ja v6oras kultuur on nende isiksust muutnud. Nad on sees-
miselt vabamad, enesekindlamad ja tuleviku suhtes lootusrikkamad. Nad tunnevad
end vihem sakslasena, rahulikumana, vihem asjade- ja tarbimisiihiskonnast piiratuna.
Kuid Uus-Meremaagi on hakanud litkuma asjastumise suunas ja seetottu on selliselt
vorreldud elulood eriti tdhtsad praeguste, viimase 15 aasta immigrantide uurimise
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seisukohalt. Nende otsus lahkuda Saksamaalt ei tulenenud toopuudusest ega polii-
tilisest survest, vaid soovist muuta oma elustiili. Nad kontrollivad selle otsuse 6igsust
oma ratsionaalset narratiivi luues. Ja nad tunnevad, et on kaditunud odigesti, isegi kui
Uus-Meremaa tihiskond on hakanud tasapisi asjastuma. Nende otsus tuleneb soovist
luua oma isiksusele vastav narratiiv, mis rohutaks suunda, mida nad oma eluloo muut-
misel otsivad. Suunda, mis v6ib olla tdielikus vastuolus neid tegelikult timbritseva
thiskonnaga.

Siiani tegelesin ma nn lopetatud lugudega, mida esitatakse intervjuudes lihtsalt
ning téiuslikult, sest need on eelnevalt 14dbi moéeldud ja neid vihemalt kord juba jutus-
tatud. Kuid mitte koik jutustused ei ole veel valmis. Lopetatud lugudega kaasnevad ka
vaikushetked, poolikud laused, esimest korda raigitavad lood, mis véivad muutuda
intervjuus esitatud ootamatu kiisimuse tottu. On teemasid, millest inimesed ei taha
riadkida. Kui moni kiisimus neid ebameeldivaid punkte puudutab, siis vdldivad nad selget
vastust. Uheks niisuguseks teemaks on muidugi ebadnnestunud immigratsioon. Konfliktid
tekivad siis, kui emigratsiooni tottu on purunenud abielu voi katkenud paljulubav karjaar.
Selliseid teemasid puudutatakse véga ettevaatlikult voi vilditakse neid tildse. Emigrat-
sioon peab olema dnnestunud, muidu ei ole elu enam enda ega ka teiste silmis midagi
vaart. Heaks niiteks sellise ettevaatlikkuse kohta on jargnev lugu. Uks intervjueerituid,
kes on jatnud maha pere ja t66 ning elab niitid tisna boheemlaslikult vidikeses majas
Golden Bay’s,* jutustas oma igapédevasest elust:

Igal hommikul alustan ma sellega, et vaatan Tasmani merd ning sisendan endale,
kui réomus ja priviligeeritud ma olen, et véin siin elada. Nii on vaja endale delda iga
pdev, muidu oleks siin viibimine véimatu. Mida muud ma teha saaksingi?

See lugu on midagi rohkemat kui erand, sest voibolla ainult 10% intervjueeritavatest
koneleb sellistel teemadel. Enamik radgib edukast elust, kuigi peaks riadkima hoopis
ebadnnestumisest. Tavaliselt kasutatakse votmenarratiivi kui isiklikku stimboolset mérki®
selleks, et loogiliselt seletada Uus-Meremaale jadmist ja selle riigi paremaks elukohaks
pidamist. Voi siis on otsused ildiselt emotsionaalsed ja Uus-Meremaa on toesti osutunud
sobivaks elukohaks. Vastavalt sellele, mida ma siiani olen 6elnud, on voimalik ennustada,
et inimesed ei pohjenda Uus-Meremaale jadmist puhta 6hu ja keskkonna, vidhese
biirokraatia voi muu sellesarnasega. Nad konelevad hoopis sellest, mida nad Uus-Meremaal
vaartuslikuks peavad, seda muidugi mérksa isiklikumal ja stimboolsemal viisil. Hea néide
sellest on jargnev Geli jutustatud lugu, mis koneleb Saksamaa-reisilt naasmisest ja sellest,
kuidas lennujaamas tajutakse, et tore on taas tagasi olla:

Oleme taas Uus-Meremaal. Meie viieaastane poeg Enno kadus kohe lennuvdilja
raamatupoodi. Minu mees Dirk jirgnes talle. Enno oli jéudnud endale juba pulgakommi
haarata ning limpsis seda parasjagu. Dirk muutus narviliseks ja iitles: “Jita kohe jdrele,
ma pean koigepealt selle eest maksma.” Ja hakkas paaniliselt Uus-Meremaa raha otsima.
Siis astus talle ligi itks mees ja sénas: “Arge muretsege, ma ajasin selle asja juba korda.”
See mees oli David Lange, kes oli meie pojale pulgakommi ostnud. Niisugune asi voib
Jjuhtuda ainult Uus-Meremaal, et peaminister jalutab lennujaamas ja ostab lapsele
pulgakommi. See on tiiiipiline, seda juhtub siin pdriselt. Eks ole naljakas?

Selle anekdootliku looga néitab intervjueeritav, et tema otsus Uus-Meremaale
jaada oli 6ige. Noor naine, tema poeg ja peaminister esindavad selles loos Uus-Meremaa
vadrtusi. Inimlikkus ja tithiskondlik tundlikkus on siinse kultuuri igapédevane osa.
Niisugused votmenarratiivid toovad esile immigrantide elulugude mitmekihilisuse.

Sissejuhatuse juurde tagasi tulles arvan, et see naitab selgelt: peamised immigrat-
sioonilood on lopetatud narratiivid, mis tagavad immigrantidele uuel kodumaal vas-
tuvoetava elu. Kindlusetust valjendavaid lugusid raagitakse selleks, et rohutada sis-
seelamisperioodi ja sellega kaasnevaid probleeme. Ebadonnestumisest jutustavaid lu-
gusid aga ei radgita peaaegu mitte kellelegi. Immigratsiooninarratiive luuakse sel-
leks, et kinnitada enda eluloona oma emotsionaalset turvalisust ja positiivse tulemuseni
joudmist voorsile asumisest pohjustatud muutuste tottu.
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KAS ON OLEMAS RAHVUSLIK IMMIGRANDIDNARRATIIV?

Uus-Meremaa on sisserdnnanute maa. Seal elab immigreerunud rahvas. Ma usun,
et akadeemilised uurijad leiaksid uusmeremaalaste lugudest toelise varaaida. Seal
voib leida lopetatud lugusid, mida uusmeremaalastele meeldib rddkida endast ja oma
maast selleks, et kinnitada oma identiteeti ja tekitada kindlust, et nad on leidnud keset
lI6unamerd oma 6ige koha. Kui see nii on, siis millised oleksid need narratiivid, kus
jutustatakse ebadnnestumistest, raskustest jne?

Ma kahtlustan, et Uus-Meremaa poolt vaadatuna on “Tooge taldrik”-lood vihemalt
teatud olukorras selliseid, mis néditavad uustulnukale kétte tema koha ja sellegi, et
need, kes seal enne olid, tunnevad reegleid. Seetottu on “Tooge taldrik” vaatlevale ja
naervale uusmeremaalasele lugu turvalisusest. See voiks olla viljakutseks uute
tdhendusrikkamate narratiivide otsinguil. See, mis mind uusmeremaalastele tidhtsate
teemade juures koige rohkem hémmastab, on kiisimus esimestena saabimitest, jutud
esimestest kanuudest ja esimestest laevadest, mis kinnitavad teatud inimrithmale, et
neil on oigus siin olla ja siia jadda. Moni voibolla iitleks, et need narratiivid on iga-
pdevaelus inimestele ja rahvustele nii tdhtsad seetottu, et annavad saareriigi asukate
eksistentsile lohutava kindluse. Nende kaudu on véimalik luua viisakuse piiridesse
jaav pilt uusmeremaalaste elust ja iihiskonnast. Aga need narratiivid esindavad siiski
vaid tiht elutahku, samas kui teised on perekonnas hoolikalt peidetud linaga kaetud
kappi ja satuvad harva avalikkuse ette

T6lkinud Kerle Arula
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Viited
! Termin, mida on kasutanud Heiner Keupp, muutus installatsioonide kirjeldamisest
isiklike narratiivide jutustamiseks (Keupp et al. 1999).

2 Hommikueineks so6dav teraviljapuder.

3 See oli viga levinud pidude ja seltskondlike tirituste korraldamise viis. Kutsele kirjutati
tavaliselt “Daamidelt taldrik, meestelt pudel”, mis tdhendas seda, et igaiiks pidi kaasa
votma natuke so0ki ja jooki. Eurooplastest immigrantide naised ei teadnud selle tdhen-
dust ning viisid sageli tithja taldriku. Selline olukord tekitas méistagi piinlikkust ja on
seetottu ka hea jututeema.

4 Korvaline maanurk Uus-Meremaa Lounasaarel.

5 Termin votmenarratiiv on seotud Sherry Ortneri votmesiimboli definitsiooniga (Ortner

1973).
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4. teema

Sillad inimeste ja maailmade vahel

Ants ndgi, et kuningatiitar teda vahtis aknast, kui ta séidab; ta ei tahtnud
seda ja iitles: “Oh sarv, oh sarv, tee, et sel kuningatiitrel aasta parast tiks ajaviide
oleks!” Saab aasta mooda ja kuningatiitrel siinnib poeglaps.

(7 N\

Praegu on iisna loomulik, et suurimad kodused tdhtpdevad on siinnipédevad ja joulud.
Kui joulude piihitsemine on viga vana komme, siis siinnipdevade pidamine mitte eriti.

Siinnipdevade teema kohta mul suurt vist lisada pole. Peab meenutama, aga mingeid
kindlaid traditsioone mulle ei meenu. Veidi nagu neid mdrgiti. Tehti kooki ja ka kaarte
kingiti. Juubeleid kiill tahistati. Meenub isa 50 a [siindinud 1882] siinnipdev, kuhu
terve suguselts oli kokku tulnud. Ka ema 50. [stindinud 1890] siinnipdev mdrgiti
Jarve kiila Perenaiste Seltsi poolt emale kohviserviisi kinkimise ja peoga. Koolis —
s.0 keskkoolis ja tehnikumis — neid ei mdrgitud. Kuidas peale soda tookohtades
stinnipdevi tdhistati, on omaette lugu (Virumaal 1921. aastal siindinud mees).

Néib, et siinnipéev ei ole mitte ainult aasta m6odumist tdhistav sindmus, see on
ka sild inimest iimbritsevate erinevate keskkondade vahel: kodu ja lasteaed; kodu
ja kool, kodu ja tookoht; oma pere ja teised ...

Stinnipdev on “sillaks” ka inimese enda ja teiste vahel, mis néitab, et siinnipdeva
pidamine kuulub isiksusekesksesse maailma.

Juubelid ja matused on need, kus suguvésa, ldhedased ja sobrad kokku saavad.

s

S

Maili Vabrit. Siinnipdev - endale ja teistele, korduv ja kordumatu

Argo Moor. Surmateadlikkus: kas juhitav protsess voi traumeeriv kogemus?




Teemad individuaalseks tooks

Keda kutsutakse siinnipievale, keda juubelile?
Stinnipédev kodus voi viljas. Sugulaste ja/voi sopradega.

Stinnipdevakingid, lilled, tort... Mis on siinnipdeva puhul kohustuslikku?
Stinnipdeva atribuutika.

Kuidas peetakse viikese lapse stinnipédeva?

Millal muutub siinnipdev vanemate ettevotmisest lapse enda stinnipdevaks?
Kuidas sulle seletati lapse siindi? Kuidas sa ise seda seletad?

Mis puhkudel tuleb perekond kokku?

Milline on perekalender (aastaring)?

Kas lapsi voib matustele kaasa votta?

Kuidas sulle lapsena surma seletati? Kuidas sa ise seda oled seletanud?

Kuidas méletad lapsepolvest surma? Kuidas esimest korda puutusid surmaga
kokku?

Millise avaliku elu valdkonna tegelase surmateade sind puudutaks?

Miks avaldatakse siinni-, abiellumis-, surmakuulutusi? Kas see on traditsioon?
Mida neist arvad?

Millal oled surma iile méelnud?

Kas iseenda surelikkuse méletamine on inimesele iildse oluline? Pdhjenda
oma arvamust.

Milline situatsioon on sulle tuletanud meelde su enda surelikkust? Hinda/
kirjelda selle kogemuse maoju.

Joonista surma. Joonistused tuua Eesti Kirjandusmuuseumi valvelauda
(Vanemuise 42) voi saata: Tiiu Jaago, eesti ja vordleva rahvaluule 6ppetool,
Tartu Ulikool. Ulikooli 6, 50090 Tartu.

Lopptahtaeg 10. aprill.
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Siinnipaev - endale ja teistele, korduv ja kordumatu
Maili Vabrit

Siinnipdeva tédhistamine on linnastuva tihiskonna indiviidikeskne nidhtus. 20.
sajandi alguses peeti Eestis siinnipédevi sakste juures ja linnaperedes v6i nendes maa-
kodudes, kus keegi teenis moisas. Taluperedes sel ajal siinnipéevi ildiselt ei peetud,
kiill aga moningaid nimepéevi. 1930. aastatel hakati stinnipéevi juba laiemalt tdhistama,
kuid nende piihitsemise komme juurdus alles pirast Teist maailmasdda. Et stinnipédeva
tdhistamine on suhteliselt uus néhtus, on see teema seniajani folkloristikas pohjalikult
kasitlemata.

Antud uurimuses on tostatatud kisimus, millist huvi voiks stinnipdevateema
pakkuda folkloristile. On ilmne, et siinnipédeval on kalendritéhtpéevale omane atri-
buutika: see on seotud kindla kuupéevaga, inimestel on kindlad rollid, valmistatakse
pédevakohaseid so6ke jm. Stinnipdevad kuuluvad pererituaalide hulka, nende kaudu
levib folkloor. Kéesoleva artikli aluseks on siinnipdevameenutused, keskendutud on
jargmistele teemadele:

stiinnipdeva piihitsemise tdhendus stinnipédevalapsele;
pere ja siinnipdevalapse osa stinnipdevapeo korraldamisel,
stinnipdevapeo etapid ja elemendid;

stiinnipédevapidude erinevus.

Kiisitlusele vastanud vanemate ja nooremate kiisitletute meenutusi korvutades
tulevad ilmsiks ka stinnipédeva tahistamise erinevused vanuseriithmiti ja lahiminevikus
aset leidnud muutused siinnipdevapidude korraldamisel.

Allikmaterjalidest moodustavad iihe osa 2001. aasta suvel ja siigisel autori lindis-
tatud stinnipidevateemalised suunatud vestlused ja meenutused, teise osa kiest kitte
jaotatud ning e-maili teel saadetud siinnipdevateemalise kiisimustiku vastused. Kiisi-
mustikus on arvesse voetud ka kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi 2001. aasta
sinnipdevateemalist kiisitluskava. Kolmanda osa allikmaterjalist kogus autor
osalusvaatluse teel. Informantide valikul peeti silmas, et valimisse satuksid véoimalikult
erinevad inimesed. Vaatlusalusesse rithma kuulub umbes 50 meest ja naist vanuses
18-80 aastat. Koik nad on eestlased ning nende seas on nii maa- kui ka linnaelanikke.
Kogutud on meenutusi ja tihelepanekuid enda, oma pereliikmete, sugulaste ja soprade
stinnipdevadest. Kdesolevas kirjutises on keskendutud peresiinnipdevadele. Kogutu
voimaldab kisitleda terve pere, nii tdiskasvanute kui ka laste siinnipéevi, konkreetsele
vanuseriithmale keskendumata.

Kirjeldatud siinnipidevade detailid on tisna varieeruvad. Ometi tulevad neist
uksikasjadest ilmsiks seaduspérad, millele toetudes on liigendatud jargnev kéasitlus.

Et materjal on seni autori valduses ja arhiivi andmiseks korrastamata on méargi-
tud vaid vastanu vanus ja sugu.

SUNNIPAEVATUNNE

Stinnipdevaga méirgitakse inimese stindimise aastapéeva, seepéarast on konealune
péev isedranis oluline just siinnipdevalapsele endale. Kisitletavast allikmaterjalist
tuli selgelt esile arusaam stinnipdevast kui pdevast, mil eeldatakse siinnipdevalapsele
tavalisest suurema tidhelepanu osutamist. Inimesel peab olema véimalus tunda end
kord aastas teistest tdhtsamana ja tidhelepanu keskmes olevana. Seega voib stinnipédeva
tdhistamine tuua esile uued ajutised suhted pere vm rithma raames, kus siinnipée-
valapsele lubatakse pdeva kuninganna v6i kuninga roll (vt ka Brunvand 1996: 86; 1998:
409).
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Stinnipdevalapse ja tema ldhikondlaste suhet konealusel tdhtpédeval vaadeldakse
nn stinnipédevatunde kaudu. Viimane tidhendas paljudele kiisitletuist eelkéige just ootus-
te taitumist ldhedaste inimeste tdhelepanuavalduste ja 6nnesoovide vormis. Seega on
perel jt siinnipdevalapse ldhedastel siinnipdeva téhistamisel oluline roll. Just see, et
stiinnipdevalaps tunneb, et tema ning pdev, mil ta siindis, on tema ldhikondlastele tihtis,
teebki siinnipdevast siinnipdeva. Seejuures on tdhtsaim lihtne meelespidamine, mille
korval stinnipdevapeo korraldamine voib jadédda teisejarguliseks.

Koige olulisem on ldhedaste tihelepanu — hommikused énnesoovid ja lilled on
ainuke etapp, mis siinnipdevatunde loomiseks vaja on (18-aastane naine).

[Stinnipédevast teeb siinnipdeva see,] kui juba hommikul hakkavad ldhedased
kuidagi reageerima: dratavad laulu ja kingituste, lillede ja tordiga. Minu jaoks on just
see sissejuhatus koige olulisem, see teeb terveks pdevaks sooja tunde, ka siis, kui éhtu
poole pole aega midagi korraldada. Iga kord pole lihtsalt voimalik. Vahel teen peo, vahel
mitte (22-aastane naine).

Pere ja teiste ldhedaste juuresviibimise ning nende tdhelepanu olulisusest siinni-
péevalapsele konelevad ka vastanute siinnipdevameenutused neile enim meelde jaddnud
stiinnipédevadest. Seejuures jagunevad meenutused siinnipdevadest iildjoontes kaheks.
Esimese osa neist moodustavad maélestused, kus kirjeldatakse positiivse varjundiga
tundeid, siindmusi, 16hnu, maitseid jm. Sageli mainitakse nendes meenutustes ldhedasi
inimesi, kellega on seotud teatud emotsioonid ja stindmused. Sellised meenutused véivad
olla péarit lapsepdlvest, mil kogu pere oli siinnipdeval koos ja teistest ajutiselt korgem
positsioon koos kaasnevate privileegidega tundus siinnipédevalapsele eriti oluline.

Lidbi une kuulsin siinnipdevahommikul, et mootorratas périses — isa liks poodi
hdid asju tooma. Kased olid voodi otstes. Alati toi isa kingituseks Komeedi kommi ja
vorsti. Kiill oli ménus ebaviisakalt vorsti mugida! Kommid peitsin kappi dra hdsti
stigavale ja kdisin salaja votmas, teistele et andnud [majas oli palju lapsil. [- - -] Ema tuli
siinnipdeva ajal ka maale [vanemad elasid lahus] ja drkasin selle peale, et ema pani
mulle suure kimbu pojenge voodisse rinna peale, l6hn oli kohutavalt hea — niiiid on
pojengid mu lemmiklilled (46-aastane naine).

Teise rihma meeldejddvamaid siinnipdevi moodustavad negatiivse varjundiga
mélestused. Need on meenutused siinnipidevadest, kus ei saadud ldhedaste inimeste
hoolitsuse osaliseks ega kogetud eelkirjeldatud stinnipdevatunnet, kuigi seda véiga soovi-
ti. Sedalaadi méilestuste hulka kuuluvad meenutused sellest, kuidas néhti suurt vaeva
ettevalmistustega, aga kiilalised ei tulnud, v6i siinnipdevadest, mida ei olnud véimalik
pidada, ning stinnipédevapidudest, mis mone konkreetse seiga tottu jatsid halva var-
jundiga mélestuse.

Minu 15. siinnipdev ja ema 45. siinnipdev [iihel pdeval stindinud] unustati dra.
Olime kohutavalt vaeva ndinud ja kedagi ei tulnud, iiksildased siinnipdevad olid (46-
aastane naine).

Tegelikult on mul meeles minu kahekiimnes siinnipdev, kui ma sgjavdes olin. See
on koige rohkem meeles, aga see on ka tdiesti ebatiiiipiline, sellepdrast et ma olin
vahtkonnas sellel pdeval ja see oli iiks kéige kurvemaid pdevi mu elus. No proovi ise, kui
sa saad kakskiimmend ja sellel pdeval pead sa siis posti otsas seisma pdev otsa (35-
aastane mees).

Uhelt poolt loob siinnipéevalaps endale kujutluspildi ideaalsest siinnipdevast,
kus ta ise on nagu kuningas, teisalt aga toimivad reaalselt aset leidvad stindmused
ning suhted pere jt ldhedastega, mis ei pruugi vastata stinnipdevalapse ootustele.
Ootuste ja tegelikkuse vahekord hakkab méjutama siinnipdevatunnet. On ilmne, et
peamiseks tagantliikkavaks jouks on seejuures siinnipdevalapse eelteadmine, et see on
just tema ainulaadne eksistents, mida sel pdeval tdhistatakse (vrd Cheal 1988: 83).
Jargnevalt tulebki vaatluse alla see, mil viisil seda tehakse.
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SUNNIPAEV JA SELLE TAHISTAMINE

Stinnipdeva tdhistatakse kas lihtsamalt v6i peoga. Kéesoleva uurimuse tulemuste
pohjal seostuvad slinnipdevaga eelkoige jirgmised mérksonad: onnitlused, kingitused,
stinnipédevasoogid, kiilalised ja meelelahutus. Kui on tdidetud osa neist tingimustest,
on tegemist siinnipdeva tdhistamisega.

Tavaliselt kuulub stinnipédeva tdhistamise juurde rida kombetalitusi, nditeks
tava, et ldhedased laulavad siinnipdevalapse hommikul iiles, soovivad onne ja korral-
davad tavalisest pidulikuma hommiku- v6i 6htus6ogi.

Stinnipdevapeo puhul on eespool loetletule lisaks olulised kiilalised. Stinnipéeva-
laps voib stinnipideva tdhistada pere ringis, kiilalisi kutsumata. Sageli néitab sel juhul
stnnipdeva tdhistamise initsiatiivi liles siinnipédevalaps ise, mitte tema ldhedased.
Tavaliselt soltub stinnipédeva tdhistamine siiski stinnipdevalapse ldhikondsetest, nende
meelespidamisest ja onnitlustest, siinnipdevapidu ja selle kordaminek aga enamasti
stiinnipdevalapse tahtest seda pidada ja vastavast eeltoost.

Stinnipdevade tdhistamine on perekonniti erinev. Uuritud rithmas kindlaid tld-
kehtivaid reegleid ei olnud, kuid olulisteks peeti siinnipdevahommikuid perega ja siinni-
péevapidusid pere ja sugulaste voi soprade seltsis kas stinnipdeva- véi mone teise paeva
ohtul.

SUNNIPAEVAHOMMIK PEREKONNAS

Kodus onnitlevad pereliikmed siinnipdevalast kohe hommikul: ta dratatakse,
antakse iile lilled ja kingitused ning kaetakse tavalisest pisut pidulikum hommikueine.
Kuigi loetletu kuulub peaaegu alati pere ringis kulgeva stinnipdevahommiku juurde,
on siiski tdheldatavad perekondlikud erijooned. On peresid, kus &dratatakse siinni-
padevahommikul lauluga nii lapsi kui ka tdiskasvanuid. Enamasti tehakse seda siis, kui
nii on toimitud juba tdiskasvanute lapsepolves ja/voi kui peres elavad vanavanemad,
kes stinnipdevalapse lauluga dratamise tava oluliseks peavad ja seda meelde tuletavad.

Tana on (stinnipédevalapse nimi) siinnipdeuv,

seda el juhtu iga pdev.

Siinnipdevalaps,

ole ikka virk ja kraps! (17-aastane naine.)

Onne soovime sul,

onne soovime sul,

palju énne, palju énne,

onne soovime sul! (21-aastane naine.)

Rohkem on siiski peresid, kus tédiskasvanuid on kiill lapsepdlves siinnipéeva-
hommikuti iles lauldud, ent praegu tehakse seda harva. Neis peredes voidakse iiles
laulda vaid vaikesi lapsi, suuremaid lapsi ja tdiskasvanuid aga mitte.

Onnesoovimise ajal on siinnipdevalaps enamasti voodis, samas antakse tile lilled
ja kingitused. Olenevalt tavadest voivad kingitused olla juba enne dratamist asetatud
padjale voi voodi korvale lauale, kuid need voidakse ka pidulikult iile anda alles
hommikusdéoégilauas.

SUNNIPAEVAPIDU JA SELLE ETTEVALMISTUSED

Tavaliselt korraldavad vanemad lastele igal aastal stinnipdevapeo. See on lastele
enamasti oluline oma staatuse méiratlemiseks klassikaaslaste ja soprade seas (vrd
Falkenberg 1983: 124; Virtanen & Dubois 2000: 111). Tdiskasvanud korraldavad oma

sunnipédevapeo vastavalt soovile ja majanduslikele voimalustele.
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Huvitav on jédlgida, kuidas siinnipdevalapse ja tema ldhedaste rollid peo ette-
valmistamisel ja ldbiviimisel aastate méodudes teisenevad. Kuni viikelapsel pole ku-
junenud arusaama sinnipdeva tdhistamise oluliseusest, on lapse siinnipédev eelkoige
tema vanemate pidu, kes kutsuvad kiilla oma sébrad. Hiljem touseb tdhelepanu kesk-
punkti laps, kes esitab oma néudmised, keda kiilla kutsuda jms. Vanematele jaib
seejuures peo ettevalmistaja ja abistaja roll. Nendegi rollide tidhtsus vdheneb aasta-
aastalt.

See oli minu kas 4. véi 5. siinnipdev, mil ma kutsusin oma siinnipdeval endale
kiilalised nii, et mu ema el teadnud. Ema oli valmistanud vdikeseks koosviibimiseks
oma soébrannadega ning oli iisna ehmunud, kui ma viie-kuue sébraga naabermajast
tuppa astusin. Ma olin sépradele viljas mdngides oelnud, et mul on siinnipdev, ja siis
nad kéik kaasa kutsunud. Mdiletan, et sain tagantjirele siinnipdevaks iihelt sébralt vibu,
mis mul sitamaani kusagil pooningul alles on (21-aastane mees).

Téaiskasvanu puhul jdidb peo ettevalmistamine — aja ja koha valik, kilaliste
kutsumine, toidu valmistamine ja meelelahutuse kavandamine — tihti tema enda 6lule.
Vanureid abistavad siiski tavapéraselt ldhedased. Enamik siinnipdevalapsi eelistab
tdhistada stinnipédeva oigel padeval. Kui see ei ole voimalik, siis peetakse suurem pidu
harilikult stinnipdevale jargneval nddalavahetusel, et perenaisel oleks aega lauda katta
ja kiilalistel tulla. Oigel siinnipdeval korraldatakse iiksnes viike koosistumine pere
voi koige ldhedasemate sopradega.

Kui éige pdev jadb nddala loppu, siis pean [stiinnipdeva] éigel pdeval. Kui aga
siinnipdev on nddala algupoolel véi keskel, siis pean nddalavahetusel. Kunagi aga ei
ole ma pidanud siinnipdeva ette, ikka kas digel pdeval véi nddalavahetusel vahetult
pdrast seda. Tihtilugu on nii, et éigel pdeval oleme perega koos — so6ome salatit ja kooki
— ning suurem pidu sépradega tuleb nddalavahetusel (23-aastane naine).

Kiilalisi kutsuvad siinnipdevalapsed peamiselt suusonaliselt silmast silma voi
telefoni teel. Kirjalikke kutseid tavalistele siinnipdevadele enamasti ei saadeta, neid
asendavad noorte hulgas e-mailid ja SMSid. Siinjuures on erandiks juubelid, kuid neist
edaspidi. Kiilalisi ei kutsuta siis, kui ei korraldata suurt pidu. Enamasti eeldatakse, et
head s6brad peavad siinnipdevalast meeles ja tulevad ise kohale. Selle kohta k&ibib
mitmete kisitletute seas ka ttlus: Ainult koeri kutsutakse, oiged kiilalised tulevad ise!

Paljudes peredes on tavaks pidada eraldi koosviibimised pereliikmetele, sugu-
lastele ja sopradele. Perekonnale korraldatakse siinnipdevapidu tavaliselt kodus,
sopradele aga sageli véljaspool kodu, kas looduses, meelelahutusasutuses, saunas voi
mones muus paigas, mis selleks puhuks titiritakse. Eraldi peod korraldatakse seepérast,
et tihti on sugulased ja sobrad erinevas eas ja erinevate huvidega. Seejuures erinevad
ka peod ise. Sunnipdevapidu pere ja sugulastega nouab tubasemat 6hkkonda, suurem
rohk on toidul, istumisel ning jutuajamisel, pildialbumite vo6i slaidide vaatamisel.
Stinnipdevapeod sopradega on lirmakamad, tantsitakse ja lauldakse rohkem ning
tavaliselt kestavad need kauem.

Siis kui ma 30 sain, siis ma pidasin siinnipdeva kolmes osas: kéigepealt oma
perega pdris oigel pdeval, siis oma sépradega ja siis oma sugulastega. Need peod erinesid
juba koha poolest. Sugulastega oli selline pidulik koht, Tarvases [kunagine Tartu
restoran] pidasime. See oli selline traditsiooniline siinnipdev, vanemate inimeste siinni-
pdev, VoL titleme, nagu kunagi oli perega, istuti ja aeti juttu. Aga sépradega oli Kantris
all, ja seal oli jah selline noorte inimeste siinnipdev, kus igasugu trikke tehti ja tantsiti
Jja igasugused mdnge mdangiti. [- - -] Perega lauldi siinnipdevahommikul iiles, tihendab,
et kui on perega, siis on siinnipdevahommik, et sellist terve pdeva pidamist voi éhtul
pidamist on suhteliselt vihe. Siis kui kiilalised on, siis on 6htul pidamine, aga ohtul
enamasti mitte kodus, siis istutakse kuskil mujal, kodust viljas. [- - -] pidasin kolm pidu
eraldi, sest inimesed on erinevad, kui ma oleksin sugulased oma sépradega kokku lasknud,
siis iithel neist oleks igav olnud, ma ei tea, kummal (35-aastane mees).
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KINGITUS JA ONNITLUSED

Tahelepanuavaldus siinnipédevalapsele koosneb kolmest osast: kingitus, lilled
ja onnesoov, millega kaasneb kiepigistus. Juhul, kui 6nnitleja siinnipidevalapsega
isiklikult ei kohtu, piirdutakse onne soovimisega telefonitsi, postkaardi, SMSiga jne.

Stinnipdev annab pohjust teha siinnipédevalapsele kingitusi ning ndidata sellega
oma armastust, hoolitsust ja huvi tema vastu (vrd Cheal 1988: 69, 83). Eespool sai mai-
nitud, et kui stinnipdevalaps on sel pdeval kodus, saab ta pereliikmetelt kingitused
katte juba hommikul, kui teda onnitlema tullakse, sobrad ja tuttavad aga annavad
kingitused iile stinnipdevapeol kohe pérast saabumist.

Pereliikmed ja sugulased teevad kas suuremaid voi praktilisemaid kingitusi,
olles varem vilja uurinud, mida stinnipédevalapsel koige enam vaja on. Perekonnas
kingitakse tihti tarbeesemeid: sokid, 66sirk, veinipokaalid jm. Usna tavaline on seegi,
et perekond annab siinnipdevalapsele kingituse asemel raha, et see seda just enda
dranédgemise jargi kasutaks (vrd Virtanen & Dubois 2000: 111).

Soprade ja tuttavate kingitused on pigem siimboolsed kui praktilised. Kingitakse
omatehtud ja ostetud, sageli humoorikaid pisimeeneid, kuid ka raamatuid, komp-
vekikarpe jms. Monikord pannakse raha kokku, et siinnipdevalapsele midagi hinna-
lisemat kinkida.

Sunnipdevakingitusi saab vaadelda ka inimese elutsiikli oluliste punktide
tdhistajana (vrd Brunvand 1996: 86). Seetottu on tekkinud teatav stereotiilipne ette-
kujutus, mida peaks mingis vanuses inimesele kinkima, kuigi — nagu néitas osalusvaatlus
— kingitust valides ldhtutakse enamasti eelkdige stinnipdevalapse isikust, mitte sellest
stereotiitibist. Nii vastasid informandid kiisimusele, mida kingitakse stinnipédevaks, et
lastele eelkdige minguasju, tdiskasvanueas hakatakse kinkima veini jm alkohoolseid
jooke, alates 50. stinnipdevast sooje susse ja villaseid kampsuneid.

Koos kingitusega antakse stinnipédevalapsele peo alguses ka lilled, 6nne soovides
surutakse tal katt. Kingitavaid lilli on paaritu arv, sest paarisarv lilli viiakse matustele.
Moénikord aga kingitakse ka vanusele vastav arv 6isi. Viimasel ajal on taas levinud
potilillede kinkimine. Neid hinnatakse ilu ja piisivuse tottu, see seostub ka ckoloogilise
maailmavaatega. Loikelilli potilillega koos tavaliselt ei kingita, monikord see jaabki
ainsaks kingituseks. On seisukohti, et lilli tuleb kinkida just naisterahvastele, meestele
pigem veini vmt, kuid seegi pole ainuvéimalik. Kingituse juurde kuulub ka isetehtud
voi ostetud siinnipidevakaart.

Varem saadeti siinnipidevaks postkaarte, niiiid on see komme taandumas. Neid
lahetatakse eelkdige eakamatele eemalviibivatele perelitkmetele, sugulastele ja sop-
radele. Salmid onnitluskaartidele leitakse ema v6i vanaema noorusaegsetest salmi-
albumitest, vanadelt siinnipidevakaartidelt, luuleraamatutest v6i moéeldakse ise vélja
vms. Piutakse leida stinnipédevalapse isiku ja tema eluetapiga sobiv salm, mida voib
asendada ka lakooniline tiiiiponnesoov (Palju 6nne!, Onne, énne, 6nne! jms). Onnitletakse
ka telefonitsi, e-kaardi voi SMSiga. Helistamine ongi koige kdepédrasem onnitlemisviis,
seda kasutavad nii noored kui vanad. E-kaardi ja SMSiga ldhetavad 6nnitlusi peamiselt
noored.

SUNNIPAEVALAUD JA PIDUSOOGID

Kiilaliste saabumisele ja siinnipdevalapse onnitlemisele jargneb pidulik eine.
Toidul on stinnipdevapeol oluline roll. Peotoidud on alati spetsiifilised. [- - -] see, millist
toitu serveeritakse, kes seda serveerib, kuidas see on valmistatud [- - -] koik kéoneleb
“meie traditsioonist” (Stoeltje 1992: 265). Paljudel peredel on kindlad stinnipdevaroad.
Tanapédeval nimetakse enim siinnipdevatorti, mida véidakse kaunistada nii paljude
kiitinaldega, kui vanaks inimene saab, ja salat. Kui veel paarikiimne aasta eest oli see
peamiselt kartulisalat voi rosolje, siis praegu ka riisi-, makaroni- voi toorsalat.
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Kartulisalat ja tort on [stiinnipdevatoitudena] levinud ka meil. Juba lapsepdlvest.
Aga ka nditeks “kasukas” — peedi-muna-kartuli-heeringasalat. Kéik on riivitud kihiti ja
kastmega iile valatud. Meie peres on alati laual ka marineeritud seened ja soolaseened
hapukoorega. Tort tehakse kodus ikka, ema ise teeb (22-aastane naine).

Enamik kiisitletuist méletas lapsepolvest kolmekéigulist stinnipdevalauda: soe
sook, kiilmlaud ja maguslaud. Tanapédeval on mitmekéiguline eine tavasiinnipédevadel
harv, kuid juubelisiinnipéevadel on see endiselt au sees. Sooja toiduna voidakse pakkuda
vorstikesi voi pitsat, harvemini praadi. Ka suure laua timber istumine ei ole enam
kohustuslik, seda on asendamas rootsi laud.

Joogiks pakutakse laste siinnipdevadel peamiselt gaseeritud jooke, téis-
kasvanute stinnipdevadel Sampanjat, toidu korvale veini, valget viina, 6lut, siidrit, sageli
ka booli. Tordi korvale pakutakse kohvi ja konjakit. Saunas vo6i 1okke &édres juuakse
rohkem 6lut ja siidrit. On ilmne, et traditsioonide korval on oma osa ka taustsiisteemil:
serveerimisviisi ja toiduvalikut mgjutab see, kus ja millal laud kaetakse ning kui palju
raha on voimalik selleks kulutada.

MEELELAHUTUS

Stinnipdevapeo juurde kuulub meelelahutus: laulud, tantsud, méngud jm. Mee-
lelahutus soltub pdevakangelase eelnevatest siinnipdevakogemustest, peretavadest,
kuid ka kiilalistest ja nende huvidest ning paigast, kus pidu peetakse.

Paljud eakad inimesed kurtsid, et nende noorusajal oli laulmine siinnipéeval
ulioluline, niitid aga tagaplaanile jidmas. Ometi ei ole laulmine niitidisaja stiinnipieva-
pidudel oma téhtsust taielikult minetanud. Lauldakse nii nn klassikalisi stinnipdeva-
laule kui ka muid seltskonnalaule. Pélvest polve on lauldud paljudel siinnipidevadel
stinnipdevalapse auks piisti seistes “T'a elagu!”. Tdhelepanuvaarne on, et kiisitletud
rithmas kirjeldati ka selle laulmisega kaasnevaid tavasid: lauldakse enne soomise alus-
tamist piisti seistes, tdidetud Sampanjaklaasid kides, parast laulmist liitiakse need kokku
ja tuhjendatakse siinnipdevalapse terviseks. Et see kirjeldus on jutustuse osa, jareldub
sellest, et situatsioon kétkeb endast jargimist noudvaid reegleid. Tdnapéaeval voidakse
“Ta elagu!” asendada ingliskeelse lauluga “Happy Birthday to You” (ilmunud 1893. aastal
pealkirja all “Good Morning to All”) voi selle mone eestikeelse teisendiga (levinuima
algus “Onne soovime sul...”) (vrd Brunvand 1996: 85). Seltskonnalauludest mainigem
iilipopulaarset “Ollepruulijat” koos vastava liikumisega. Noorte siinnipiaevadel kélavad
tdnapéaevased levilaulud. Praeguste 15-25-aastaste arvates kaugest ajast parit “Saare-
maa valssi”, “Kungla rahvast” jms lauldakse endiselt rahvarohketel juubelipidudel.

Stinnipdevalapsele lauldakse iiksnes “Ta elagu!“, kui peres puudub laulmis-
traditsioon. Mangud ja tantsud kuuluvad pigem laste, noorte ja vallaliste kui taiskas-
vanud pereinimeste (kes rohkem juttu vesta eelistavad) tavasiinnipidevade juurde. Olu-
korra sunnil méngitakse tavasiinnipdevadel enamasti tubaseid (nt méluméngud), har-
vemini liikumist noudvaid rahvalikke ménge, sest selleks ei pruugi peopaigas piisavalt
ruumi olla. Viimane kehtib ka tantsimise kohta. Tantsitakse siis, kui siinnipdevapidu
peetakse suuremas ruumis. Paaristantsude korval tantsitakse sellistel pidudel ka selts-
kondlikke iihistantse, néditeks jenkat. Kui peopaigas tantsuruumi ei jagu, voidakse hiljem
minna tihiselt edasi diskoteeki vm.

Stinnipdevatavadest meenutatakse ka siinnipdevalapse 6hkuviskamist (6hku-
tostmist) ja tordikiitinalde drapuhumist. Nii lapsi kui tdiskasvanuid tostetakse (tooliga
voi ilma) tules nii palju kordi, kui vanaks ta saab. Praegu on see tava harvem kui aasta-
kiimnete eest. Kus siiidatakse tordil kiiiinlad, seal peab siinnipédevalaps koik leegid
korraga &dra puhuma. See on hea enne. Usutakse, et kui stinnipédevalaps puhumise ajal
midagi soovib, siis 1dheb see tédide (vrd Brunvand 1996: 85; Kaivola 1998: 51).
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JUUBELISUNNIPAEV

Mbneti erinevad on juubelisiinnipédevad, mis on tavasiinnipidevadest olulisemad.

Uldlevinud arusaama kohaselt algavad diged juubelid 50. siinnipdevast. See, mil-
liseid stinnipéevi peetakse olulisemaks ja milliseid seejuures juubeliks nimetatakse,
on suuresti kokkuleppeline. Kui meie tavaarusaamas téhistab inimese “iile mée” joud-
mist 50. stinnipdev, mida selle tdhtsust réhutades sageli esimeseks toeliseks juubeliks
nimetatakse, siis ameerika traditsioonis tdhistab samasugust murdepunkti 40. siin-
nipdev (vrd Brunvand 1996: 85-86). Oluliste tdhtpdevadena nimetati juubelite korval
esimest, kuueteistkiimnendat, kaheksateistkiimnendat ja kahekiimne esimest, kahe-
kiimne viiendat stinnipéeva.

Kui taiskasvanud ei pea tavasiinnipdevade puhul pidu alati tédhtsaks, siis juubeli
puhul on kiilaliste vastuvotmine enamasti kohustuslik. Vorreldes tavalise stinnipdevaga
on pidu suurem ja kingitused kallimad. Pidu peetakse tihti spetsiaalselt selleks titiritud
paigas ja sel peol on kindlad reeglid. Pidulikum koosviibimine néuab suurejoonelisemat
ja organiseeritumat vormi. Kiilalistele saadetakse tavaliselt kirjalik kutse. Juubeli-
pidudel on iihisjooni pulmadega: mélemad voivad olla omamoodi suguvosakokku-
tulekud, kiilalised riietuvad pidulikult, toidulaud on rikkalik, eine mitmek&iguline
(soe so0k, kiillmlaud ja kohvilaud), peetakse konesid ja deldakse tooste, tantsitakse,
lauldakse ja méngitakse pilli. Nii nagu pulma juhib isamees, on juubelipeole sageli
tellitud peojuht, kes suunab peo kulgu, korraldab seltskondlikke méinge jms. Infor-
mantide arvates pole juubelipeod viimaste aastakiimnete jooksul muutunud.

SUNNIPAEV KUI STIILIPIDU

Eraldi kisitlemist vajavad harjumuspérastest siinnipdevadest erinevad ja
niitidisajal itha enam moodi minevad stiilipeo laadi siinnipdevad. Kiilalised riietuvad
vastavalt etteantud teemale, siitiakse vastavaid toite ning méngitakse méange. Kisit-
letud konelevad stiilipidudest-siinnipdevadest nimetusega “Mafioosod ja nende naised”,
“Pensioniridepidu”, “Vihemusriithmade pidu”, “Presidendi vastuvott”, “Roovlipidu”, “In-
diaanlased”, “Triibud, ruudud, tdpid” jm.

Olen viibinud réovlipeol, mille korraldasid viis sépra, kellel oli enam-vihem
tihel ajal siinnipdev. Pidu toimus linnast viljas maal, l6kke ddres. Koik kiilalised olid
roivastunud réovliriietesse, kohustuslik instrument oli nuga véo vahel. So66di vardasse
aetud tulel kiipsetatud kana ning veedeti aega selliste tegevustega nagu teistelt asjade
roovimine, voistkonniti pimedas aardekaardi jirgi maasse kaevatud varandusekasti
otsimine ning kirve kéige kaugemale viskamine (22-aastane naine).

Koige sagedamini peavad siinnipédeva stiilipeona 20-30-aastased, kuid teema-
stiinnipédevi korraldatakse ka lastele. Need peod annavad stinnipédevale konkreetse suu-
nitluse, mis suunab kiilaliste aja sisustamist. Enamasti on need teatava sopruskonna
peod, kus peetakse mitu stinnipdeva korraga, pere ja sugulased jddvad sellistel puhkudel
korvale.

KOKKUVOTE

Stinnipdeva tdhistamine ithendab endas traditsioonilise ja muutuva, isikliku ja
vilja suunatu. Stunnipdeva tdhistamise juurde kuuluvad kinnistunud traditsioonilised
elemendid, mis on tiitipilised just sellisele peole. Need on orientiiriks, kuidas siinni-
pieval kiituda. Traditsiooniliste elementide poolest on eriti rikkad juubelipeod. Uhtlasi
kujutab traditsioon endast magnetit, mis hakkab enda kiilge haakima sobivaid detaile
stinnipéevale sarnastest siindmustest. Nende elementide abil saavutatakse siinnipdeva
kordumatus, erilisus ja isikupéra.
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Stinnipdev on vaadeldav kui kommunikatsioon isikliku ja avaliku vahel, stinni-
péevalapse ja tema pere, oma ja kiilaliste vahel. Stinnipdevalapse enda seisukohalt on
oluline nn stnnipédevatunne, mille tekitavad ldhedaste tdhelepanu ja hoolitsus. Tradit-
sioonilised elemendid on siin méérava kaaluga: traditsioonid annavad raamistiku, kuhu
paigutatakse kordumatud tiksikelemendid. Kuigi stinnipdevalapse ja tema pereliikmete,
soprade ja tuttavate uldised rollid ja tilesanded on siinnipdeva tdhistamisel korduvad,
ilmneb vastastikustes suhetes moélema osapoole staatus ja selgineb siinnipdevalapse
enesemddratlus. See kandub stinnipdevalt iile ka argipédeva, moodustades pithade ja tava-
elu seotuse.
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Surmateadlikkus:

kas juhitav protsess voi traumeeriv kogemus?
Argo Moor

Enda surelikkust teades suhestame end paratamatult enda surmaga. Suhestuse
itheks viljundiks on erinevad uskumused selle kohta, kuidas on seotud inimese elu, tema
surm ja surmajirgne eksistents. Erinevatel uskumustel on erinevad eetilised tagajirjed ja
erinev moju elule. Uskumused ei mgju iseenesest, vaid nad eeldavad surmateadvuse aktua-
liseerimist.

Kaiesolev kirjutis keskendub aktualiseerumise tingimustele ja kirjeldab sellega
kaasnevaid ilminguid. Osutatakse, kuidas inimesed voivad keskkondlikest, kultuurilis-
maailmavaatelistest ja isiksuslikest omadustest soltuvalt saada surmast teadlikuks
kas suhteliselt harmooniliselt voi kujuneb sellest traumeeriv kogemus.

SURMATEADLIKKUSE MOISTEST

Surmaga seotud uskumused on iiks paremini sdilinud ja seosterikkamaid péri-
muskogumeid ning sellisena huvitav uurimisallikas. Surmatemaatika on humanitaar-
teadustes iiks enim késitlemist leidnud valdkondi. Surmaga seonduv tantaloogiline,
psiithholoogiline, filosoofiline ja usundilooline kirjandus on tohutu ja hélmamatu. Usna
julgelt voib vaita, et surmateadlikkusest kui fenomenist on Euroopa kultuuriruumis
enamasti rasagitud seoses kriisisituatsiooniga (ldhedase inimese kaotus, teadasaamine
parandamatust haigusest) v6i vananemisega.

Huvipakkuv on ka surma fenomen véaartusregulatiivses kontekstis, s.t kuidas
ja mil méaaral mojutavad uskumused surmast meie igapédevast elu ja valikuid.

Vairtusregulatiivse méju voib laias laastus jaotada kaheks. Uhe osa moodustavad
konkreetsed uskumused surma kohta: kas usutakse, et surm on inimeksistentsi abso-
luutne lopp, voi seda, et surmale jargneb eksistents teispoolsuses vo6i reinkarnatsioon.
Erinevad uskumused toovad kaasa erinevad eetilised tagajirjed. Teise osa moodustab
surmateadlikkus kui fenomen. Inimene vo6ib ju uskuda taeva ja porgu olemasolusse,
kuid aktualiseerimata surmateadlikkuse puhul jdéb selle reaalne mgju suhteliselt ta-
gasihoidlikuks.

Surmateadlikkuse kisitlemine vaartusregulatiivses kontekstis tostatab para-
tamatult vajaduse kéisitleda seda ka inimese igapdevaelu taustal.

Surmateadlikkus voib olla situatiivne v6i abstraktne. Esimest kohtame olu-
korras, kus on konkreetne oht olendi elule. Selline teadlikkus eeldab konkreetset ehk
situatiivset motlemist. Abstraktse surmateadlikkuse korral voib olend end histi ja
kaitstult tundes olla teadlik oma surelikkusest. Selline teadlikkus eeldab abstraktset
motlemist, mida on pikka aega peetud ainuomaseks inimesele.

Inimene on teadlik oma surmast, kuid on raske 6elda, kas see on tema monopol
voi on seesugune teadlikkus ka korgematel loomadel. Téanapédeva loomapsiihholoogia
on selgitanud, et inimese ja looma erinevus on viiksem kui varem arvati. Situatiivse
motlemisvoime, seejarel abstraktse motlemise moningate algete (meelespidamisvéime,
pikenenud reaktsiooniaeg) toestamise kaudu on joutud veenvate toenditeni, et vihemalt
monedel kdrgematel loomadel on ka abstraktse motlemise voime (vt film “Delfiinidilemma”
sarjast “Looduse kuldraamat”). Voib eeldada, et korgematel olenditel esineb ka abst-
raktne surmateadlikkus. Kas see reaalselt nii on, pole seni toestatud, kuid néiteid, mis
seda oletada lubavad, on dokumenteeritud arvukalt. Uldtuntud on huntide, samuti
elevantide, delfiinide ja mitmete ahviliikide lein kaaslase kaotuse jérel.

Dokumentaalfilmis “Miks koerad naeravad ja Simpansid nutavad” kirjeldatakse,
kuidas koer ohverdas end pereliikme nimel. Tolmusel teel ei ndinud autojuht jalgratturit,
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kes oli teer6opasse kinni jadnud. Koer jooksis haukudes auto kérval ja hiippas siis rataste
alla. Auto peatus jalgratturist paari meetri kaugusel.

SURMAMOTTE TEADVUSTAMISEST

Siirdugem tagasi inimese juurde. Abstraktne surmateadlikkus jaguneb nn pohi-
motteliseks ehk latentseks ja aktualiseerituks.

Pohimottelise ehk latentse surmateadlikkuse puhul ollakse kiill teadlik, et koik
inimesed surevad, kuid puudub otsene teadvelolek enda surelikkusest. Harva méeldakse
surmast, eriti enda surmast, sest sellest motlemist peetakse kasutuks véi koguni
kahjulikuks. Mottega surmast ja surelikkusest noustutakse iildjoontes, kuid neid fakte
aktualiseerivaid stindmusi putitakse mitte mérgata, ja kui see pole voimalik, pliutakse
need unustada. Tdnapédeva euroopalikus kultuuris on pohimétteline surmateadlikkus
valdavaks surmateadlikkuse tiitibiks ja selle iiheks tiitipiliseks indikaatoriks on asjaolu,
et surelikkuse fakt ei kutsu esile mingeid tundeid. See on lihtsalt abstraktne teadmine,
mida me oma igapéevaelus ei tunneta.

Kui inimene tunnetab iseenda surelikkuse mgju oma elule, véime réékida surma-
teadlikkuse aktualiseerumisest, mis on enamasti seotud konkreetsete situatsioonide
voi protsessidega. Loetleme moningaid:

1. Looduslédhedane elulaad ja kooskola loodusega aktualiseerib inimese surma-
teadlikkuse, sest sellise eluviisi puhul néeb inimene enda timber pidevalt surma, surm
on igapdevane ja loomulik siindmus (rohu kolletamine, puu kuivamine; kiskja ja saagi
suhe jne). Tundes end osana loodusest, tajub inimene enda surelikkust ja selle loomu-
likkust. Loodusldhedase eluviisiga inimeste surmateadlikkus on aktualiseerunum kui
linliku eluviisiga inimestel.

2. Koige loomulikum ja tavalisem on surmateadvuse aktualiseerumine seoses
inimese vananemisega. Tavaliselt algab see nn keskea kriisiga, mis tipneb laste ise-
seisvumise ja nende kodust lahkumise, samuti tooalase karjaari tippu joudmisega, millega
sageli kaasneb hirm, et edaspidi saab koik vaid taandareneda. Oluliseks poordepunktiks
on ka pensionileminek ning sellega tihti kaasnev alaviirsuse ja tarbetuse tunne.

Olulist osa surma aktualiseerumisel méingib inimese kehapildi muutus. Kehapilt
on tildise minapildi iiks olulisemaid osi. Kui vananedes keha viliskuju ja kehaline
suutlikkus muutuvad, peab inimene paratamatult sobitama sellega oma tildist minapilti.
Nii on tavaliselt just inimese kehapildi muutus see, mis sunnib teda tajuma enda
vananemist.

3. Inimese surmateadlikkust aktualiseerib ka tiksindus. Siinjuures pole eriti olu-
line, kas see on reaalne (inimene elab teistest ruumiliselt isoleerituna) voi psithholoogiline
iksindus, mida inimene v6ib tunda ka teistest imbritsetuna.

4. Surmateadlikkuse aktualiseerib ldhedase inimese surm. Selle toime on seda
tugevam, mida ootamatum see lahkumine on, véimendudes eriti noore inimese, samuti
onnetuse voi vigivalla tottu saabunud ebaloomulikku surma korral.

5. Surmateadlikkuse aktualiseerib ka ldhisuhete katkemine, kusjuures see on
tugevam enamasti mahajietaval ja norgem mahajitjal. Ka pikaajaline sunnitud lahus-
olek ldhedasest inimesest toimib samal viisil, kuigi aktualisatsioon on tavaliselt nérgem
kui surma voi suhete katkemise korral.

6. Ka nn inimelu péérdepunktid — lapse stind, uude majja kolimine, juubel, abiel-
lumine jne — véivad aktualiseerida surmateadlikkuse. Monikord seostub see ajalise ula-
tuvuse tajumisega (néiteks juubel), teinekord nn hingelise liigutatuse tundega, mis voib
koosneda erinevatest pdhikomponentidest (6rnus, rahulolu, kurbus, tiksindus jne). Sellise
hingeseisundiga kaasneb sageli elu ndgemine olulisemalt laiemas plaanis (nn vaade
korgelt). Seda perspektiivimuutust tajutakse sageli ka inimeste pédédstmise juures voi
niiteks televiisorist pddsteoperatsioone jilgides.

O al oog privaatse ja avaliku el u vahel



Sellised stindmused laiendavad inimese ruumilisi ja ajalisi tajupiire, mille juurde
kuulub iseenda elu kogemine laiemas plaanis. Selles kontekstis on vdga huvipakkuv
kirjanduslik motiiv, kus inimese surm saabub just siis, kui ta on leidnud midagi, mis
muudab ta elu tédiuslikuks (klassikaline ndide on Goethe “Faust”, aga ka Uwe Bergeri
“Rank saatus ehk Paul Flemingi armastus”, Rein Pdédra “Pardiajaja”, Trygve Gul-
bransseni “Tuuled puhuvad Vaimudemaéelt”). Tegu pole lihtsalt dramaatilise efekti
loomise, vaid levinud inimkogemusega. Sama motiiv on olemas ka rahvapérimuses: et
tehtav asi piisiks kaua, jieti mingi viike detail 16puni viimistlemata. See kajastub ka
loos Ulemiste vanakesest, kes lubab Tallinna iile ujutada, kui linn iikskord valmis saab.

7. Inimesel kui ajaliselt piiratud olendil on elu alguses palju valikuid. Iga tehtud
valiku mgjul kahanevad jargmised valikuvéimalused, kuni inimene jouab selleni, et tal
enam ei ole valikuid ja ta sureb. Nii tuletavad tehtavad valikud inimesele meelde tema
ajalist piiratust ja aktualiseerivad surmateadlikkust.

Suured muutused aktualiseerivad surmateadlikkust eelkdige n.-6 tilemineku-
faasides, kus inimene on viljunud mingist olukorrast (t66, elukoha, elukaaslase vahe-
tamine) ega ole veel taielikult lulitunud uude olukorda.

8. Padsemine onnetusest, mis voinuks 16ppeda surmaga, aktualiseerib inimese
surmateadlikkust. See eeldab ohuolukorra piisavalt pikka kestvust, samuti on oluline
rohutada aja suhtelisust kriisisituatsioonides. Néiteks voib autodonnetuses osaleja
tajuda, nagu toimuks siindmus aegluubis. Ka viga lithikest aega (moni sekund) kestvad
stindmused véivad tunduda viga pikana. Nagu 6eldud, méjuvad samaviisi samalaadsed
teiste inimestega, eriti ldhedaste ja tuttavatega juhtunud 6nnetused.

9. Rasked, eriti aga parandamatud haigused aktualiseerivad viga tugevasti haige
ja tema ldhedaste surmateadvuse. Samas kontekstis v6ib vaadelda ka raskete haigete
(surijate) pikaajalist hooldamist.

10. Kartus teise pédrast. Juba Aristotelesest alates on eetikas vastandatud kahte
lahenemist: kohuse-eetika (mida teha, et elada diget elu; selle seisukoha klassikuks
voib pidada Immanuel Kanti) ja kasueetika (mida teha, et mul oleks hea; selle klassikud
on Jeremy Bentham ja James Mill). Emmanuel Levinas lopetas selle vastandamise
radikaalselt: vdljudes enesekesksetest eetikatest, esitas ta kiisimuse: mida ma pean tegema,
et teisel oleks hea? E. Levinase jargi tuleneb vastutus teise eest kartusest teise péarast,
eeskitt kartusest teise surma parast. Sealjuures eristas E. Levinas seda tavalisest teise
parast kartmisest, sest sellisel kartusel puudub enesekeskne moode — hirm iseenda kéekaigu
parast.

Kartus teise péarast esineb rohkem nende puhul, kes tunnevad, et on mingis
mottes ennast teostanud. See voib ilmneda suhetes lihedastesse, eriti oma lastesse, harva
ka suhtena inimestesse iildse. E. Levinas peab kartust teise pdrast sotsiaalsuse ja
ligimesearmastuse aluseks.

11. Surmateadvuse aktiveerijatena tulevad mingil mé&dral kone alla ka filmid,
raamatud, teatrietendused jms, kui need sisaldavad surmateadvust aktiveerivaid situat-
sioone. Nende mdgju on aga enamasti lithiajaline.

12. Surmateadvust aktualiseerib ka tapmine, olgu tegemist siis sgja, jahi voi
muu situatsiooniga. Kahtlemata on inimese tapmine selles kontekstis oluliselt enam
surmateadvust aktualiseeriv sindmus kui looma tapmine.

13. Tundmatud ndhtused, mida kiillaltki paljud kogevad oma elu jooksul ja mida
on raske harjumusliku maailmavaate raamides seletada, véivad samuti olla surma-
teadlikkuse aktualiseerijateks. Toome niitena mone fenomeni eesti traditsiooniliste
surmaennete loetelust. Surmaendeks peetakse seda, kui inimene kuuleb end nimepidi
hiiutavat, kuid reaalset hiitidjat pole. Voi kuuldakse kondimist ja vaatama minnes pole
kedagi, nagu sellest rdégib jargnev meenutus (siin ja edaspidi tsiteeritud meenutused on

autori kogutud):
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Istusime suures toas, k6ik 18 inimest. Jarsku kuulsime, kuidas maja vilisuks ava-
nes ja keegi tuli koridori méoda. Saatsin iihe poisi vaatama, et kes niitid hilja veel tuli. Ta
tuli tagasi ja iitles, et kedagi pole. K6tk kuulsid selgelt samme (Tartu 1999).

Enamasti elimineerib inimene sellised kogemused, mis ei leia rahuldavat sele-
tust tema harjumusliku maailmavaate piires, kuid samas véivad need kogemused sun-
dida teda oma maailmavaadet laiendama ja muutma.

Et surm on inimesele tundmatu néhtus, kallutab see muidki tundmatuid néhtusi
samasse valdkonda liigitama. Siinjuures tolgendavad tundmatuid ndhtusi oluliselt erinevalt
ontoloogilised ja gnoseoloogilised kultuuritiitibid.

Ontoloogilise kultuuri tiheks pohitunnuseks voib pidada asjade ja ndhtuste
aktsepteerimist, ilma et teataks nende pohjusi voi osataks neid analiitisida. Voime 6elda,
et ontoloogilises kultuuris on peamine kirjeldada seda, mida kogetakse, ja seetottu on
sealses siisteemis ka tundmatu moju surmateadvuse aktualiseerumisele suurem. Onto-
loogilised on traditsioonilised kultuurid.

Gnoseoloogilises kultuuris on peamine ndhtuse pohjus. Kui sellele kiisimusele
olemasoleva maailmapildi raames rahuldavat vastust ei leita, kdivituvad elimineerimis-
mehhanismid — inimene kas muudab ndhtuse kirjeldust, kuni see sobitub tema
maailmapilti, v6i eitab siindmuse toimumist tidielikult. Tdnapdeva euroopalik kultuur
on tiitipiline gnoseoloogiline kultuur.

14. Eelmisele on lidhedased surmaga seonduvad nadgemused. Inimene voéib
nagemuslikus seisundis, veel sagedamini aga unenéos ldbi elada oma surma vo6i koh-
tumise oma surma personifikatsiooniga. Sellise ndgemuse mdgju on seda tugevam, mida
realistlikum ja selgem on négemus v6i unenédgu ning mida suurem on selle emotsionaalne
laeng. Olgu siinkohal toodud iiks 1994. aastal Jogeval kirja pandud unenégu:

On matus mu esimese armastuse majas. Maja pole oma éigel kohal, vaid ligemal
suurele teele — bussipeatuse lihedal. Mu pilk jadb peatuma aknakardinaile — need on
lillakad, mingi siidist raskem riie. Ja ma tean, et ei tohi aknast vilja vaadata. Lihen
kardinate juurde ja témban need laiali — kahe kiega. Vaade avaneb lddnde. Akna taga
on tiihi kiintud péld ja himarus sellel. Siis jarsku seisab péllul inimene. Ta on kuidagi
kummaliselt tuttav, aga ma tean, et pole teda kunagi ndinud. Meenutab mulle natuke
vanaisa pilti, see oli samamoodi kiilakas. Me vaatame teineteisele otsa, justkui midagi
meenutades. Korraga mehe ndigu moondub véikaks, silmad muutuvad alustassi-
suurusteks hobedasteks ratasteks ja samas tunnen endas mingit siigavat kramplikku
vopatust. Tean, et ta tappis mu oma pilguga, ja surres tean, et ta poleks mulle midagi
teha saanud, kui ma poleks talle otsa vaadanud.

Samasugused nidgemused esinevad sageli Samaanide kutsumusnidgemustes.
Niiteks tapetakse nganassaani Samaani Djuhhade Kosterkini ndgemuses teda kaks
korda: esimeses kohas loigatakse tal siida rinnust vilja ja pannakse keema, teises raiu-
takse pea otsast ja keha tiikkideks (Popov 1936). Tuva Samaani ndgemuses viljendub
surmamotiiv ihu égivate vaklade kaudu (Djakonova 1981). Surm, mida Samaani initsiat-
siooniperioodi ndgemuses kogeb, viljendab tema isiksuse muutumist (Lintrop 1995).

Mbénikord v6ib surmateadvuse aktualiseerumine olla seotud kiillaltki eripdraste
situatsioonidega — nditeks magamisasendiga.

Giimnaasiumipdevil vdltisin ma hoolega sellist magamisasendit, kus kded on risti
kéhu peal, n.-6 surnuasendit. Selline kditumine arenes vdlja veendumusest, et eespool
mainitud asendis ma ka suren. Kinnisidee, et ristatud kdtega magades ei pruugi ma
hommikul enam elada, tekitas minus hirmu, drevust. Mdletan olukordi, kus, avastanud
ennast n.-0 surnuasendis magamas, drkasin vépatusega ning muutsin kohe kite asendit.
Samas suhtusin veendumusse kui paratamatusse, ehkki ei suutnud sellega tdielikult leppida.
Praegu tekitab eespool mainitud asendis magamine minus huvi, kuigi veendumus on suuresti
alles jidnud (Tartu 2001).
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Toodud lugu on huvitav seetottu, et traditsiooniliste kultuuride uskumustikus on
sageli méératletud, millises poosis v6i orientatsioonis tohib voi ei tohi magada. Naiteks
neenetsi uskumus itleb, et inimene peab magama kiilili, sest kui ta magab selili, nii nagu
surnud lebavad, ei pea taevajumal teda elusaks ega kaitse surma eest. Samuti asetatakse
surnu neenetsi kojas lebama jalad seina ja pea koja keskosa poole, jarelikult peaks elav
inimene magama pea seina poole (Lehtisalo 1924). Uldiselt magataksegi pea seina poole,
sest siis tuntakse end kindlamini.

Kahtlemata pole eelloetletud surmateadvust aktualiseerivate situatsioonide loet-
elu ammendav, kiill aga peaks andma piisava iilevaate surmateadvuse aktualiseerumise
situatiivsest iseloomust.

SURM JA HIRM

Surma teadvustamine on inimesele pstithiliselt raske, sest see tdhendab kohtumist
pohihirmudega. Fritz Riemanni jargi on olemas neli hirmu péhivormi: hirm identitee-
dikaotuse, hirm tiksinduse, hirm paratamatuse ja hirm muutuste ees (Riemann 1994). Me
voime surmahirmu vaadelda nende nelja p6hihirmu koondina, kus hirmu muutuste ees on
tunnetatud ennekéike hirmuna tundmatuse ees, millele sageli lisandub hirm valu ees.
Eespool loetletud situatsioonid sisaldavad koiki neid inimese pohihirme.

Hirm on inimesele subjektiivselt ebameeldiv tunne, millega kontakti ta pitab
valtida — pstitihiliselt on kergem iseenda surelikkust mitte méletada. Seetottu eeldabki
surmateadvuse aktualiseerumine kas mingit keskkonna survet surma meenutavate
situatsioonide vormis voi tugevat maailmavaatelist motivatsiooni. Nditeks samuraiks ole-
mise juurde kuulub lahutamatult igapdevane surmast métlemine, mis aitab luua sisemist
organiseeritust ja selgust. Ka hinduismis ja budismis peetakse teadvelolekut enda ja teiste
surelikkusest viga oluliseks.

Keskkonna surve ja maailmavaateline motivatsioon on surmateadvuse aktua-
liseerijatena sageli omavahel seotud — kui keskkonna surve on suur, on surma méletamine
enamasti ka maailmavaateliselt motiveeritud. Nii on see loodusrahvaste usundites alates
Po6hja-Ameerika indiaanlastest kuni Lééane-Siberi hantide ja mansideni.

Surmateadvuse aktualisatsioon eeldab, et parast siindmuse toimumist jaédb nn
jarelaeg, mille jooksul inimese tdhelepanu ei ole hoivatud muude tegemistega. Kui lahedase
inimese surm langeb véga kiirele eluperioodile, voib tegelik aktualisatsioon likkuda edasi.
Kui pikemat aega ei teki jirelemotlemisaega, voib surmateadlikkuse aktualisatsioon édra
jaéda ja lahedase inimese surmast saab alateadvuses allasurutud siindmus. Selline alla-
surutud stiindmus voib teadvusesse kerkida alles pika aja pérast.

Olin iihes seltskonnas ja rddkisime igaiiks oma lihedastest inimestest. Hakkasin
rdadkima kadunud isast, kes on mulle lihedane. Radkisin veidi suhetest isaga lapsepélves ja
joudsin selleni, kuidas meie koju toodi teade tema traagilisest surmast. Sellest rdadkides
métlesin, et olen sellest ammu iile saanud — sellest on siiski 7 aastat juba méodas. Mu
elus on vahepeal palju toimunud. Kohe pdrast isa surma lopetasin keskkooli ja astusin
tilikooli, vahetasin elukohta, tekkisid uued soébrad. Rddkides téusis jarsku kéik nagu
Jjalle iiles, klomp tuli kurku ja ddrepealt oleksin taas nutma puhkenud. Suurivaevu
lopetasin jutu (Vonnu 1999).

Jarelaega ei ldhe vaja juhul, kui surmateadvust aktualiseeriv olukord kestab
piisavalt kaua ja haarab kogu tdhelepanu (niiteks laevahuku v6i lumelaviini puhul).

Paljud surmateadlikkust aktualiseerivaid siindmused ja situatsioonid vihendavad
selle valulikkust. Eriti tuleb selles kontekstis rohutada loodusléhedast elulaadi.

Mida siindmusterohkem on olnud inimese elu, seda valutum on surmateadvuse
aktualiseerumine. Teiselt poolt on see tunnuslik neile, kes peavad oma elu raskeks.
Loomulikult on surmateadvuse aktualiseerumine kergem vanemas eas, siindmusterohke
elu jarel, pealegi on see vananemisega kaasnev iseseisev fenomen. Surmateadlikkuse
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iseloomu majutab ka see, kui suur on inimese rahulolu oma eluga, samuti see, millisena ta
tunnetab teiste hinnangut oma elule. Eluga rahulolu ja teiste eeldatav positiivne hinnang
vihendavad aktualisatsiooni valulikkust.

Klammerdumine oma minapilti suurendab surmateadvuse aktualisatsiooni
valulikkust. Inimesed voib jagada nendeks, kes pilitiavad oma viljakujunenud minapilti
koigest joust siilitada ja kindlustada, ning nendeks, kes ei pea seda eriti oluliseks. Esimesi
iseloomustab ennekoike viljapoole suunatud aktiivsus, nad piitiavad maailma enda
umber korrastada selliseks, et see sobiks nende minapildiga. Neil on enamasti kiillaltki
kindlad vaartushoiakud, mis jaotuvad selgelt hea ja halva teljel. Teisi iseloomustab suu-
rem sissepoole pooratud aktiivsus, suhteliselt suurem valmidus muuta ennast vastavalt
muutuvale keskkonnale ja relatiivsemad véaartushoiakud. Kuna inimene tajub oma surma
elu koige suurema muutusena, see seletab nende raskusi, kes on tugevalt orienteeritud
oma minapildi siilitamisele.

Viga oluline on selles kontekstis varases lapsepolves emalt saadav baasiline
usaldus maailma vastu. Need, kelle usaldus maailma vastu on suurem, teadvustavad
surma valutumalt. Uhelt poolt tuleneb see sellest, et nad ilmselt ongi usalduslikumad
ja erinevate stindmuste suhtes avatumad, teisalt on nad vihem orienteeritud oma mina-
pildi sailitamisele. Usaldust maailma vastu mojutab seegi, kas inimene usub, et maailmal
tervikuna ja tema enese eksistentsil on mingi stigavam siht ja mote (raske on usaldada
maailma, mille kohta inimene arvab, et sel polegi motet).

Inimese minapildi séilitamisel on kultuurilis-maailmavaateline ja keskkonnaline
aspekt. Inimene, kes peab pidevalt arvestama teiste arvamustega ja kohanema muutuvate
looduslike tingimustega, ei saa paratamatult olla tugevalt orienteeritud oma minapildi
sdilitamisele. Inimese kindla minapildi sailitamist vadrtustatakse viahe kultuurides, mille
vadrtussisteemides méngib olulist osa inimvéline absoluut. Selle mgju norgenedes
muutuvad vairtused relatiivsemateks, mis loob eeldused kindla minapildi vadrtustamiseks,
sest erinevate inimeste erinevaid arusaamu voib hakata pidama iithtemoodi digeteks. Uhiste
vadrtuste ja todede moju norgenedes aktualiseeruvad isiklikud vaartused ja toed, mis
voimaldab palju laiemalt vadrtustada orientatsiooni kindla minapildi séilitamisele.

Surmateadvuse aktualiseerimine on valulikum ja raskem, kui surmakujutelmad
on koledad ja raskestitalutavad (véikad surma personifikatsioonid, suremise ja
surmajargse eksistentsiga seotud uskumused jm). Aktualisatsioon on seda raskem, mida
rohkem toob surmapilt esile inimese pohihirme, samuti hirmu valu ees.

KUJUTELMAD HAUATAGUSEST MAAILMAST

Uhe traditsioonilise eesti arusaama kohaselt jatkavad inimesed oma elu teises
maailmas, nn Toonelas ehk Toone talus. Viliselt meenutab Toonela kiillaltki maapealset
ilma, ainult et seal on himar ja seal elavad surnud. Sellises surmapildis on oluliselt vélis-
tatud hirm tiksinduse ees, sest surnutemaal usutakse ees ootavat varemsurnud inimesed.
Hirm paratamatuse ees jaib, sest surma ei saa viltida. Seda pehmendavad aga kaks asjaolu:
ka Toonelas elatakse, seega pole paratamatuse surve nii suur, ja teisalt arvati, et surnute-
ilmu on mitu, nii et inimesel on lootust sattuda endale meeldivasse surnutemaailma. Usuti
seitsme taeva ja seitsme porgu olemasolu, eraldi uskumused puudutasid kombekohaselt
matmata surnuid (Eisen 1920). Kuna hauatagune maailm ning ka inimese tegevus ja roll
seal usutakse jdévat oluliselt samaks, on hirm loomuldasa viiksem.

Koiki pohihirme vidhendab omakorda arusaam elavate ja surnute omavahelisest
suhtest, mille jargi elavad ja surnud, kes elavad kiill eri maailmades, kuuluvad kokku.
See kokkukuuluvus viljendub surnutele suunatud palvetes ja ohverdamiskombestikus,
eriti aga hingedeaja kombestikus. Nimelt usuti teatud ritualiseeritud aegadel (suured
pihad, eriti aga hingedeaeg) surnuid viibivat elavate keskel. Neid kutsuti kas nimepidi
koju voi kaidi kalmistul, kus korraldati rituaalne s6omaaeg.
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Karl Jaspersi jargi on surmahirm olemuselt kahene: hirm eksistentsiaalse
mitteolemise (existentielles Nichtsein) ja vitaalse mittesiinolemise (vitales Nichidasein)
ees. Eksistentsiaalne hirm on siigavam ja voimeline relativeerima vitaalset hirmu.
Kontakt eksitentsiaalse olemisteadmisega on rahu ja vaimse tasakaalu allikas surijale.
K. Jaspers rohutab, et selline olemisteadmine peab toetuma ajaloolise teadvuse edasi-
kestvust eeldavale kommunikatsioonivoimelisusele. Vastasel korral saab empiiriline ole-
mine absoluutseks ja inimene télgendab eksistentsi elamisena iga hinna eest. Elujanu
relativeerib eksistentsiaalse hirmu, hdvitab eksistentsi ja toob esile noutu hirmu surma
ees (Jaspers 1956). Eksistentsiaalne surmahirm on olemuslik ja sellisena mingis mottes
ka tiletamatu.

Eelistan neid kahte hirmutasandit mitte eristada. On usutav, et reaalsel
surmaga silmitsi seismisel muutuvad erinevad tasandid selgelt tajutavaks igale ini-
mesele, kuid oma igapdevaelus tajume seda kahesust harva. Lihtsustus on digustatud,
sest tavateadvus votab eksistentsiaalfilosoofiast omaks ennekoike surma kui absoluutse
I6pu moiste, kiisimata 6ieti midagi olemise eri tasandite kohta. Sel puhul on tegemist
hirmuga totaalse 1opu ja maksimaalsete muutuste ees, millel pole mingit analoogiat
eluliste olukordadega. Nagu eespool viidatud, on sel puhul maksimaalne hirm
paratamatuse ees, sest koik on surelikud ja eelduste kohaselt ka surevad uihtviisi —
surm tahendab koigile 16ppu.

Juttu oli ka maksimaalsest hirmust identiteedikaotuse ees, sest tiielik 16pp
tdhendab ka iseenda identsuse tédielikku katkemist. Kiisimust tiksindusest sisuliselt
ei teki, sest midagi edasikestvat niikuinii ei usuta. See muidugi ei tdhenda, et hirm
iiksinduse ees oleks lahendatud. Sellise surmapildi puhul kardetakse iiksindust selles
mottes, et ollakse elavaist tadielikult dra loigatud. Eriti voimendunud on surma kui
taieliku 16pu kujutluse puhul iithe pohihirmu — hirmu muutuste ees — konkreetne aspekt
ehk hirm tundmatuse ees, sest kujutlus surmajargsest eksistentsist puudub. Eeldatavalt
on selle inimese surmateadlikkuse aktualisatsioon, kelle surmapildi jargi surm lopetab
koik, palju valulikum selle omast, kes asub Toone tallu. Erinevad surmapildid lubavad
inimesel olla rohkem voi vihem avatud surma kui oma elu juurde kuuluva siindmuse
teadvustamise suhtes.

SURMAENDED

Tanapideva stereotiiipne kujutluspilt surmast on eemaletéukava vidlimusega
luukere. Sellist surma vordpilti kujutlevale inimesele on surma teadvustamine téenéoliselt
valulik. Saami uskumustes on motiiv, kus Samaanile ilmutab end kolmel korral mititiline
poder. Esimest korda siis, kui Samaan on noorukieas, teist korda, kui ta on oma parimais
aastais, ja kolmandat korda surma saabumisel. Selline kujutluspilt loob surmast
salapédrase mulje ja muudab surmateadvuse vihem valuliseks.

Eeltoodud néitele voib leida vasteid hoopis teisest kultuurikontekstist. Naiteks
on embriioloog Karl Ernst von Baeri eluloost teada, et kunagi lapsena oli ta nédinud laia-
liaetud sabaga elusat paabulindu. See oli talle nii lummav kogemus, et ta unustas kogu
umbruse. Oma edasises elus hakkas Baer ootama ja otsima sellise kogemuse kordumist:
ta tahtis ndha elusat laialiaetud sabaga paabulindu. Paraku see ei 6nnestunud: paabulinnu
saba oli kas kinni voi oli laialiaetud sabaga lind koigest topis. Pikapeale kujunes Baeril
vilja veendumus, et kui ta peaks uuesti kohtama laialiaetud sabaga paabulindu, on see
tema surma kuulutaja.

Kuigi surmal (ja surmaennetel) on eri kultuurides oma stereotiitipsed esinemis-
kujud, mojutavad neid alati tugevasti tajuva isiksuse psiithholoogilised omadused.
Esinemiskujudel on monikord surnute maailmale vihjavad nimed (Eestis néiteks toonetikas
mustrahni nimena voi toonekurg). Sageli ilmub surm inimné&olisena.

Ontoloogilises kultuuris on surmateadvuse aktualiseerimine suhteliselt kergem,
sest paljud eksistentsiaalsed kiisimused (mis on surm, mis on inimelu méte jne) on
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seal teisejargulised. Surma olemasolu voidakse pohimétteliselt aktsepteerida ka teadmata,
mis surm on voi milleks ta on.

Gnoseoloogilises kultuuris seevastu eeldab surma aktsepteerimine téapset
teadmist surma kohta. Kuna sedalaadi teadmised v6i uskumused on harva 16puni tunne-
tatud ja selgepiirilised, tekib raskusi surma olemasolu aktsepteerimisega, mis muudab
valulikumaks ka surmateadvuse aktualisatsiooni.

Surmateadlikkuse aktualiseerimise valulikkus oleneb ka sellest, kas inimesel
domineerib tsiikliline voi lineaarne ajataju. Tsiikliline ajataju on varasem ja oma sisult
uhtlasi looduslik. Puudub selge algus ja 16pp, on lihtsalt aastaaegade loputu ringkaik.
Samal kombel on tsiikliline ka inimese elu: stinnile jargneb surm, surmale siind.
Loodusrahvaste usundis esineb sageli motiive, kus inimene moni aeg piarast oma surma
stinnib siia maailma uuesti (voi reinkarneerub iiks tema hingedest).

M. Eliade jargi tekib lineaarne ajataju tsiklilise ajataju desakraliseerumise
protsessis. Desakraliseerunud tsiikliline aeg hakkab inimest ahistama, sellest pidésemiseks
tsiikkel katkestatakse ja tekib lineaarsus.

Reaalselt elavad inimesed sageli nii lineaarses kui ka tsiiklilises ajas, kiisimus
on pigem selles, kumb neist domineerib. Tdnapéevases euroopalikus kultuuris domineerib
lineaarne aeg, mis viljendab ka paremini erinevate iihiskonnakordade pidevusetaotlust.
Inimelul on konkreetne algus ja siinni konkreetne 16pp surma néol. Iseenesest ei paku
selline ajakésitus inimesele reinkarnatsiooni ehk uue alguse voimalust, mis on valulikkuse
lahe.

Surmateadvuse aktualisatsiooni valulikkust suurendab ka dihhotoomne métlemine.
Soltuvalt kultuurikontekstist voib inimene tunnetada, et vastandid moodustavad terviku
(nn ida motlemine, kus yni ja yangi vastuolus avaldub tao) voéi véilistavad teineteist
(tutpiline ladnelik motlemine).

Kui inimene hakkab tajuma oma ajalist piiratust, tekib tal tunne, et aega on
vihe. Sellega kaasneb viljumine pidevast lineaarsest tihiskondlike riitmide kontrollitud
ja taastoodetud ajast isiklikku temporaalsesse aega, milles on kiirendused, aeglustused
ja katkestused. Selline isiklikku aega valjumine vidhendab inimese seotust tihiskondliku
vaartussiisteemiga.

Uhiskondliku stabiilsuse huvides on oluline, et nii t66 kui ka inimsuhted oleksid
korgelt vaartustatud. See tdhendab, et inimene ei tohi kahelda oma tihiskondliku rolli
mottekuses tootaja ja kodanikuna. Seda toetab illusioon piisivusest. Aktualiseerunud surma-
teadlikkuse taustal omandavad nii inimsuhted kui ka inimese t66 (laiemas tdhenduses)
paratamatult ajutise iseloomu, sest keegi ei tea oma surmaaega. Suhete ja to6de ajutisuse
tajumine tostatab alati kiisimuse nende méttekusest, vihendades nii omakorda inimese
seotust tihiskondliku vairtussiisteemiga. Piltlikult on see nagu remondi tegemine toas,
millest sa tead, et voibolla pead sealt homme vilja kolima.

REAKTSIOONID SURMATEADLIKKUSELE

Uks joulisemaid reaktsioone surmateadlikkuse aktualiseerudes on arvamus, et sur-
ma polegi reaalselt olemas. Usundiloolase Uku Masingu sonul on surm inimkonna pstihhoos.
See tdhendab usku, et inimesed surevad seetottu, et nad usuvad surma olemasolu.

Kuigi selline reaktsioon tundub esmapilgul moéistusevastane ja maailmavaatelisest
aspektist absurdnegi, on see ometi loomulik. Uhelt poolt on inimesel reaalne kogemus
iseenda elusolemisest — tal on liikuv keha, millega ta saab tegutseda, tal on tunded ja
motted ja ta teadvustab enda olemasolu. Samas on tal teadmine, et ta on surelik. Surma-
teadlikkuse aktualiseerudes tekib nende kahe pooluse vahel tugevnev vastuolu, mille
esmaseks viljenduseks ongi surma olemasolu jouline eitus.

Samasugune siindroom esineb monikord ka inimestel, kes tunnevad end tervena,
kuid samas teavad, et on parandamatult haiged (nditeks HI-viiruse kandjad). Milline neist
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reaktsioonidest voi mis jarjekorras nad konkreetsel inimesel ilmnevad, s6ltub inimese
sisemisest orienteeritusest ja situatsioonist, milles inimene surmateadvuse aktualiseerudes
viibib. Naiteks tugevasti isiklikule karjdérile orienteeritud inimese puhul on téenéoline
toode imbervadrtustamine, suure saavutusvajadusega inimesel ajalise piiratuse tunde
tekkimine. Oma ldhedastesse kiindunud inimeste puhul ilmneb téenéoliselt inimsuhete
umberhindamine.

Surmateadlikkuse aktualiseerumisest tingitud vaartusorientatsiooni muutust
voib kirjeldada kolmeetapilisena. Esimeses etapis pole surmateadlikkus aktualiseerunud
jainimene samastab end tugevalt tildlevinud tihiskondliku véaartusorientatsiooniga. Teises
etapis aktualiseerub surm, maailma hakatakse tajuma palju enesekesksemalt. Viaheneb
seotus uhiskondliku vaértusorientatsiooniga ja esile kerkivad isiklikud huvid, mis sageli
vastanduvad iihiskondlikele. Viimases etapis lepitatakse iihiskondlikud ja isiklikud huvid.
Isiklikule eneseteostusele leitakse enamasti kontekst, kus sellest on kasu ka teistele. Selline
tasakaalu otsimine isiklike ja tihiskondlike huvide vahel on tildinimlik ega kuulu ainult
surmateadlikkuse, vaid koigi olukordade juurde, kus isiklikud huvid kerkivad tugevalt
esile.

SUREMINE KUI PROTSESS

Tantaloogilises ja psiihholoogilises kirjanduses on dra toodud mitmeid erinevaid
suremisfaase. Analoogia ja tausta huvides loetlegem siinkohal moned neist. Suremine
pole iiksnes bioloogiline protsess, vaid ldbib A. Weismani arvates biodiinaamilise, sot-
siodiinaamilise ja psithhodiinaamilise regressiooni faasid (Weisman 1961). A. Weismani
arust on surm inimese ees apersonaalses, statistilises, interpersonaalses (métted sellest,
kuidas mu surm méjutab mu ldhedasi) ja intrapersonaalses (viljendub piitides séilitada
ka surres oma identiteet) méttes. Nii on erinevatel inimestel ka suremise “raskuspunkt”
erinevates faasides (Weisman 1961).

Elisabeth Kiiber-Ross toob &ra viis staadiumi: térjumine, viha, tingimine, dep-
ressioon ja aktsepteerimine (Kiiber-Ross 1969). U. Qvarnstrom eristab kiipseid ja ebakiipseid
torjemehhanisme séltuvalt inimese vanusest: lastel illusoorsed ettekujutused, tdiskasvanuil
sublimeerimine, huumor jne. U. Qvanstrom rohutab, et ebakiipsed torjemehhanismid véivad
ldbida kogu inimese elu, viljendudes niiteks fantaasiates voi passiivses agressiivsuses
(Qvanstrom 1993). Samas toonitatakse, et suremisprotsess on olemuselt individuaalne,
tiipiseerimine faasideks on vaid uldistus.

Peatuksime siinkohal pogusalt tunnetel kui iihel véimalusel tiipiseerida enda
surelikkuse omaksvotu protsessi. Enda surelikkuse fakt kutsub aktualiseerumisprotsessis
esile hirmu, viha, siititunde, kurbuse. Nende tunnete kaudu jouab inimene iseenda surma
eitamisest selle omaksvotuni. Sisuliselt on niisiis tegemist tiitipilise leinaprotsessiga, ainult
selle vahega, et me oleme harjunud ndgema leina alati seoses kellegi teisega, olgu tegemist
tolle teise surma vo6i temast lahkuminekuga. Surmateadlikkuse aktualiseerumine paneb
meid samuti leinama, ainult et niitid on pohjuseks iseenda surelikkus. Leina puhul v6ib
jaéda kinni leina teatud faasidesse, sama esineb ka iseenda surelikkusest pohjustatud
leina puhul. Leina téielik ldbimine peab viima leina pohjustanud siindmuse jadgitule
aktsepteerimisele, selle sindmusega noustumisele. See eeldab oma tunnetest arusaamist
ning oskust ja usaldust oma tundeid viljendada.

Hirmufaasi kinnijdamise pohjustab see, kui inimene arvab, et ta peab olema tubli
javapper ega tunnista endale oma hirme, raZkimata nendele lahenduse otsimisest. Samuti
voib hirmufaasi kinnijdédmist pohjustada seik, et hirm kui tunne on inimesele sageli
subjektiivselt ebameeldiv ja ta ei soovi seda kogeda. Niisiis on leina ldbimiseks oluline
avatus eri tunnetele, ka subjektiivselt ebameeldivatele. Leina ldbimise teeb sageli viga
pikaldaseks ja vaevarikkaks ning pohjustab kinnijadmist monda leinafaasi ildinimlik
kalduvus piitielda nn headele tunnetele (r66m, 6rnus, rahulolu jne) ja valtida halbu (viha,
kurbus, kadedus jne). Nn hiid tundeid voiks selle orientatsiooni jiargi pidada inimese
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eesmirkideks. Kahetsusvidirne on, et selline pealiskaudne ja psiihholoogilisest aspektist
vale tunnetekésitlus on levinud isegi psiihholoogiaalases ndustamises ja laiemale lugejale
suunatud publitsistikas. Ja loomulikult taastoodavad sellist orientatsiooni suures hulgas
erinevad ajaviiteraamatud ja -filmid.

SURMAIGATSUS KUI TUNG RAHU POOLE

Sigmund Freudi jiargi on inimese stigavaim tung irratsionaalne tung rahu poole.
See ei hooli naudingutest ega valust ja on sageli isegi suurem ellujadmisvajadusest.
Selle tungi esmase viljendusena loob inimene iildise orientatsiooni, mille abil ta kirjeldab
maailma. Tunnete tasandil tdhendab kooskola selle tungiga aga iithesugust avatust koigile
tunnetele. Niisiis on olemas lihtsalt tunded, millega inimene on harjunud ja millega oskab
kaituda, ja tunded, millega ta kéituda ei oska ja millised hinnatakse seetottu negatiivseks.

Omaenda surelikkusega seotud leina ldbimist ja oma surelikkuse omaksvottu
raskendavad ka eespool loetletud pohjused, mis muudavad surmateadlikkuse aktua-
lisatsiooni raskeks ja valuliseks. Selles kontekstis vaarib laiendamist ilmalik-eksis-
tentsialistlikus filosoofias ja temast mojutatud psiihhiaatrias levinud arusaam surmast.
Selle kohaselt soovib inimene leida oma kohta maailmas ja oma olemasolu métet. Samas
ei suuda ta seda ega ka tajuda maailma tervikuna ja oma kohta v6i métet selles. Nii peab
inimene looma oma elule isikliku tdhenduse. Kuna samas usutakse, et surm on kogu
inimeksistentsi 16pp, siis hdvitab surm ka selle isikliku tdhenduse, mille inimene oma
elule annab. Nii peab inimene elama silmitsi absurdiga, elama nii, nagu elul oleks maéte,
samas teades, et surm selle hdvitab. Martin Heideggeri jargi on fundamentaalne suhe
surmaga, kus koik ebaautentne suhtes teisega iiles iitleb, sest surrakse tiksi (Heidegger
1927). Sellest kontekstist mgjutatuna ndhakse surmahirmu poéhihirmuna. Sellise
mottekdigu jargi on stigavam pohjus iiksinduse voi valikute tegemise hirmule hoopis
surmahirm, mis muudetakse praktiliselt iiletamatuks — see on hirm millegi tundmatu,
samas totaalse ja paratamatu ees ja sellisena inimesele kisiteldamatu vo6i vidga raskesti
kasiteldav.

Kui jaotada surmahirm hirmuks iiksinduse ees ja hirmuks identiteedikaotuse
ees, siis kohtub inimene mitte iihe suure, vaid mitme viiksema hirmuga ja tekib reaalne
voimalus neid hirme tiletada. See muudab ka leinaprotsessi ldbimise kiiremaks ja
harmoonilisemaks.

Eituse, hirmu, viha, siiti ja kurbuse omaksvott on leinaetappide koige tavapiarasem
jarjekord. Samas ei tarvitse nad esineda sellises kindlas lineaarses jargnevuses. Monel
juhul v6ib surmateadlikkuse aktualiseerudes ilmneda kohe viha, mis omakorda ei vilista
hiljem néiteks hirmu teket. Sageli puudub siiii faas tildse. Leinafaaside jarjestus on ilmselt
mojutatud situatiivsetest faktoritest, mille kontekstis surmateadlikkus ilmneb, ja isiksuse
psiihholoogilistest omadustest. Sealhulgas on oluline, kuidas kulges selle isiku
surmateadlikkuse areng varases lapsepolves.

Koos abstraktse motlemise voime tekkega hakkab lapsel vilja kujunema ka
abstraktne surmateadlikkus. Laps saab aru, et kunagi surevad ta vanemad ja sureb ta ise,
nii nagu surevad koik inimesed. Kuuendaks-seitsmendaks eluaastaks on lapse surma-
teadlikkus tildjoontes vilja arenenud, kusjuures laps méistab surma kui 16plikku lahutatust
oma vanematest voi inimestest, kes tema eest hoolitsevad. Ka laste surmaga seotud hirmudes
domineerib just hirm tiksinduse ees. Varases lapsepolves aktualiseerub esimesi kordi
inimese surmateadlikkus ja koos sellega vallandub ka leinaprotsess, kuid mitmel pohjusel
ei joua lapsed enamasti iseenda surelikkuse aktsepteerimiseni. Esiteks on lapse lein loomu
poolest seotud rohkem ldhedaste inimeste ja vihem iseenda surelikkusega. Teiseks ei saa
oodata, et laps, kelle psiiiihika ja eneseteadvus pole veel vilja kujunenud, suudaks
leinaprotsessi iseseisvalt 14dbida. Kolmandaks piiiavad vanemad véltida lapse haigetsaamist
ja teevad nii leinafaaside 1dbimise voimatuks. Neljandaks votab laps paratamatult iile
teda timbritsevate inimeste suhtumised. Téanapédeva euroopalikku kultuuri voib aga
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tinglikult nimetada surma unustamise kultuuriks, sest enamikul selle liikmetel on vaid
pohimétteline surmateadlikkus.

Aeg, mille jooksul lé4bi leina erinevate faaside joutakse iseenda surelikkuse
eitamisest selle omaksv6tuni, voib venida mitme aasta pikkuseks. Tavaliselt votab see
aega vidhemalt kaks kuud ja s6ltub leina intensiivsusest. Mida intensiivsem lein, seda
vahem kulub aega iseenda surelikkuse aktsepteerimisele. Moningatel erijuhtudel, kui
tegemist on kestvate onnetustega, v6ib see toimuda viga ruttu. Kui inimene pédéseb
uppuvalt laevalt, siis mingil hetkel, pddsemislootuse kaotanuna lepib ta viga intensiivsete
leinafaaside ldbimise jdrel oma surmaga. Kui selline inimene péistetakse, voib ta olla
oma surelikkuse omaks votnud.

Oluline on ka teistpidine seos. Inimesed, kes on joudnud omaenda surma aktsep-
teerimiseni, ldbivad ka teistega seotud leina mérgatavalt kiiremini ja tulevad paremini
toime eelloetletud pohihirmudega.

Eraldi tuleb peatuda surmaigatsusel, mis voib ilmneda seoses kannatustega (hai-
gused, suhete purunemine ja surmateadvust aktiveerivad situatsioonid). Kannatuste
kestmine loob tugeva vajaduse neist vabaneda ja teinekord ndhakse kannatuste 16petamise
voimalusena surma. Kannatused ja nendega seoses tekkinud surmaigatsus voib inimese
viia enesetapuni. Kuna see on omakseid ja laiemas méottes kogu tihiskonda tugevasti
destabiliseeriv siindmus, on ta enamasti olnud taunitav. Enesetapu iildine taunitavus ja
eitav suhtumine surma on loonud euroopalikus kultuurikontekstis olukorra, kus
surmaigatsust peetakse ebanormaalseks vo6i haiglaslikuks tundeks. Seda aktsepteeritakse
vaid vanade ja haigete inimeste puhul.

Vanade inimeste puhul on surmaigatsuse voimendumine sageli seotud inimese
sotsiaalse aatomi (inimene koos talle oluliste suhetega) struktuuri muutustega. Lidhedase
inimese kaotamisel on normaalne, et leinaprotsessis vabaneb psiitihiline energia, mis sidus
leinajat kadunuga, ja vabanenud energia arvelt saab luua uusi ldhisuhteid. Paraku vdheneb
inimese kohanemisvoime vananedes ja selle tulemusena tekib sageli olukord, kus vanematel
inimestel jidvad suhted surnutega katkestamata. Nii voib aja jooksul vilja kujuneda
kiillaltki eripdrane sotsiaalse aatomi struktuur, kus surnutega on juba rohkem suhteid
kui elavatega. Seda voivad viljendada ka titlemised stiilis: “Né&e, koik mu sobrad ja tuttavad
on juba surnud, mina tiksi olen jadnud, tuleks see surm juba rutem.” Sellised situatsioonid
on iisna tavaparased kaugetes kolkakiilades, kust enamik t66j6oulisi inimesi on lahkunud
linna, nii et kiilaelanike keskmine eluiga voib olla iile seitsmekiimne aasta. Inimese sot-
siaalse aatomi seisukohalt voiks Gelda, et reaalselt elavad need inimesed juba surnuteilmas.

Kui aga inimene satub erinevatesse psithhoteraapilistesse kogemustesse (nditeks
endale matusekonet kirjutama, testamenti koostama véi isiklikku matust imiteerima jne),
siis selgub, et sellistes situatsioonides kogetakse paljusid erinevaid tundeid: kurbust, rahu,
armastust, hirmu, tikskoiksust, kuid viga sageli ka igatsust. Nii kaua, kui pole isiklikke
kokkupuuteid surmaga seostuvate olukordadega, peetakse loomulikuks, et surm on
hirmutav, valitseb iildine abstraktne eitav suhtumine temasse. Isiklike kogemuste
tekkimisel asendub selline eitav suhe konkreetsete tunnetega, kusjuures surmahirmu
tasakaalustab sageli surmaigatsus.

Surm on inimesele iiks esmasemaid ja ilmsemaid tundmatusi — elavatel puudub
surmakogemus. Loomulikult tekitab igasugune tundmatus meis tihelt poolt hirmu, teisalt
toidab huvi. Nii voib vaadelda surmaigatsust tundmatuga seostuva huvi viljendusena ja
tema olemasolu vaimse tervise iihe olulise komponendina.

Surmaigatsus voib sellisel kujul ilmneda emotsionaalsetes kontaktides
Ioputusega: piiritu sinine taevas, lugematul hulgal tiahti taevavolvil, maastiku holmama-
tu avarus jne. Nii on surmaigatsus esmane emotsionaalne joud, mis voimaldab inimesele
teadvustatud ja samal ajal harmoonilist kontakti iseenda surelikkusega.

Surmaigatsus kergendab oluliselt surmateadvuse aktualisatsiooni, kusjuures surma
omaksvott ei tarvitse toimuda dramaatiliselt leina l1dbielamisena, vaid huvi tasakaalustab
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hirmu ja iseenese surelikkus voetakse suhteliselt valutult omaks. Siinkohal on kiisimus
pigem selles, kas ja kui palju leiab tdnapédeva inimene euroopalikus surma eitavas kultuuris
olukordi, mis voimaldavad tal uurida oma isiklikku ja konkreetset suhet surmaga, ilma et
teda piiraks “korralike kodanike otsustav hukkamoist”.

SURMA SUMBOOLNE ULETAMINE

Selles kontekstis tuleb lihidalt késitleda ka surma siimboolse iiletamise viise.
Inimese puhul, kes ei ole joudnud iseenda surma aktsepteerimiseni, méngivad surma
stumboolse tiletamise viisid ennekodike surma eitamise rolli. Neile, kes iseenda surelikkust
aktsepteerivad, muutuvad need pigem lisavaartusteks, mille kaudu ndhakse elu laiemas
plaanis.

1. Surma iiletatakse laste, jareltulijate kaudu. Vanemad usuvad edasielamist
oma lastes.

2. Surma tiletatakse loomingu (t66de) kaudu. Inimene soovib sageli, et pidrast tema
surma jadks jarele midagi tema tehtut, olgu see siis raamat, film, maja vo6i moni ese.

3. Surma tiiletatakse nn igavese looduse kaudu. Inimene usub end edasi kestvat
materiaalsete osakestena looduse aineringis; tema keha on toiduks taimedele, aga ka putu-
katele — uuele elule.

4. Surma tletatakse mélu kaudu. Rohutatakse seda, et kuigi inimene sureb, pole
ta kadunud, vaid elab edasi elavate mélestustes.

Selles kontekstis pole korrektne kisitleda surma siimboolse iiletamise viisina
nn miitoloogilist viisi, kus inimene loodab kas taassiinnile voi edasielamisele ménes teises
maailmas.

Kahtlemata pakuvad sellised moéttekidigud lohutust, kuid surma tiletamise stimbool-
seks viisiks saame neid pidada vaid ldhtudes kiisimusest, mis on surm. Kuna elavatel
surmakogemus puudub, pole ka usk, et surm on inimeksistentsi téielik 16pp, rohkem
motiveeritud kui usk reinkarnatsiooni voi teispoolse(te) maailma(de) olemasolusse. Selle
formeerumine allub samamoodi analiiiisile kui teised uskumused.

Kasutatud kirjandus

Djakonova, V. T. 1981. Tuviiskije Samané i ihh sotsialnaja roll v obstSestve. Problemd
istorii obstsestvennovo sosnanija aborigenov Sibiri. Leningrad.

Eisen, Matthias Johann 1920. Eesti miitoloogia II. Tallinn.

Heidegger, Martin 1927. Sein und Zeit. Halle: Niemeyer.

Jaspers, Karl 1956. Philosophie I1. Existenzerhellung. Berlin, Gottingen, Heidelberg
Kiber-Ross, Elisabeth 1969. On Death and Dying. New York: MacMillan.

Lintrop, Aado 1995. Samaaniraamat. Tartu.

Lehtisalo, T. 1924. Jurakkisamojedien vainajainpalvonta. Kalevalaseuran 4. vuosikirja.
Helsinki.

Popov, A. 1936. Tavgiits6. Trudo Instituta antropologii i etnografii I. Moskva, Lenin-
grad.

Qvarnstrom, U. 1993. Var dod. Stockholm: Almqvist&Wiksell.
Riemann, Fritz 1994. Hirmu péhivormid. Tartu.

Weisman, A. 1961. Predilection to death: Death and Dying as a Psychiatric Problem. Psy-
chosomatic Medicine 23.

O al oog privaatse ja avaliku el u vahel



5. teema

Inimene ja kodu

Koik siindis nonda, nagu Ants soovis: laev lagunes dra ja sinna asemele kasus
saar; Ants elas toreda lossi sees ja valitses iile koege saare (Eesti muinasjutud.
Tallinn 1967, 1k 331-333).

20. sajandi stindmuste kéigus on kodu ja pere tdhendus eesti tthiskonnas muutunud:
taispoore toimub selles, kas kodu kui territoorium (hoone jms) ja majapidamine on
midagi, mis on inimesest iile v6i on kodu inimese privaatilm, kuhu ta tuleb “enda”
juurde valjast.

Kuidas tunda &ra kodu vilised ja sisemised, ndhtavad ja ndhtamatud piirid?

Kuidas moistavad kodu need inimesed, kes on vahetanud voi kes vahetavad
pidevalt elukohta?

Tiiu Jaago. Kodu maiste muutumisi 20. sajandil

Liina Rootalu. Peterburi eestlaste motteid kodust




Teemad individuaalseks tooks

Mida tdhendab sinu arvates viljend “tunne end nagu kodus™?
Miks nimetatakse voorsil olles peatuspaika koduks (1dhen koju = hotelli)?
Millised tingimused peavad olema tdidetud, et mingi koht oleks kodu?

Kui sul on mitu kodu (ithikas, vanematekodu, vanavanemate kodu, titirikorter...),
kuidas sa neid verbaalselt eristad? Mida tdhendab: “Lidhen niddalavahetuseks
koju.”

Missugune on stereotiiiip eesti kodu, vene kodu... kohta?

Kas trepikoja voi maja timbruse jiargi saab 6elda, kes seal elavad?

Kus algab paneelmajas kodu?

Mida arvad taimedest, peenardest jms paneelmaja timbruse kaunistamisest?
Mis eristab ja ithendab linna- ja maakodu?

Kirjelda enda (kujuteldavaid) suhteid eelmisse kodusse ja kolimisse. Kas
kolimine on saavutus voi loobumine?

Lopptahtaeg 17. aprill.

O al oog privaatse ja avaliku el u vahel



Kodu moiste muutumisi 20. sajandil
Tiiu Jaago

1980. aastate algupoolel méirkasin mondagi eakamat inimest véitvat, et niitidisajal
ei ole paljudel enam 6iget kodu. Pariskodu tdhendab ju metsa, teeddrset oja ning
polvkondi ithendavat (talu)kohta ja isamaja. Teisalt on 6eldud, et oma maja ei tihenda
veel kaugeltki kodu: kodu teeb koduks elu selles majas, elu ja inimesed (KV 758: 122).
Lapsena kujutlesin oma ema lapsepolvekodu Virumaal ja sealseid asukaid varvilisena:
vanaemaliin oli sinepikollane, vanaisapoolne suguvosa sinakasroheline. Ilmselt
kangastusid need varvid kuuldud juttudest. Emapoolsest suguvosast ja tema lapse-
polvekodust raagiti palju, kuid mul polnud voimalust ise neid inimesi ja paiku stigavuti
tundma oppida. Isakodus veetsin oma lapsepdlve ja isapoolsed esivanemad paigutusid
mu meeltes konkreetsesse elukeskkonda, eelkdige sealsesse loodusesse.

Kodu ei seostu ainult maja ja selle imbrusega, olulised on siimbolid. 1980. aastate
eakad inimesed ei tundnud tdnapideva kodudes &dra oma kodu siimboleid, sest elu ja
tthiskond on oluliselt muutunud.

Kodu v6ib vaadelda kui iihist kultuurisiimbolit, aga ka kui vahendit kultuurialaste
klassierinevuste loomisel ja alalhoidmisel. See Marianne Gullestadi (1999: 158) viide
sobib aluseks kodu- ja kodusiimboli moiste késitlusele, mida vaadeldakse alljargnevalt
erinevast keskkonnast parit inimeste jutustuste alusel.

1. MAA JA LINN

Taluperedes kasvanute jutustustes péimuvad kodu- ja esivanemate teema.'
Mailestused koonduvad neis lugudes talu v6i kodumaja timber. See tuleneb polvkonnast
polvkonda iihes ja samas paigas voi kodus elamisest, tipsemalt to6tamisest selle paiga
ja sealsete asukate heaks. Neis jutustustes iihendab kodu paljusid inimesi, kes koéik on
allutatud selle pere eluriitmile.? Nendes jutustustes ei ole koik sugupuu harud sama-
vadrsed, sest suguvosa lugu rullub lahti talu — iihise kodu ja majapidamise — ajaloo
kaudu.

Jargnevas 16igus peegeldub pereliikmete omavaheliste suhete allutatus kodu-
majale (“sa oled enne meid siin elanud”). Jutustaja on stindinud 1926. aastal Muhumaal,
konesolev siindmus leidis aset 1970. aastatel.

Viis aastat pdrast vennapoja surma liks manalateele ka onu Jaan. Ta oli 11
aastat voodis. Peale minu ema surma ta vist arvas, et viime ta vanadekodu. Suure hirmuga
katsus ta ennast dra puua. Sidus paela voodiotsa kiilge ja seadis endale kaela. Saime
digel ajal jaole. Utlesin talle: “Onu, dra seda kiill tee. Sa oled enne meid siin elanud, oled
meile hea onu olnud. Ole siin voodis niikaua, kui sul on vaja olla. Sind ei viida siit mitte
kusagile. Kui on meil leiba, siis on seda ka sinu jaoks.” Onu rahunes maha, andis paela
minu kdtte ja elas heas tujus surmani (EE 515).

Taluperes vorsunud jutustajad ldhtuvad oma loos talukohast: selle loomisest,
talu rajanud esiisast ja talu hiivanguks t66d riganud sugulastest. Eestis ulatub mélu
(ja talukoha) jarjepidevus enamasti 18. sajandi algusse (Péhjasdda-jargsetesse aasta-
tesse) voi talude pariseksostmise aega 19. sajandi 16pus (Jaago & Jaago 1996: 56-71;
Jaago 2001b: 265-270). Talupere sugupuu skeem on tegelikult talu rajajate ja -pidajate
skeem. Teistel sellist sugupuu skeemi ei olnudki.

Need jutustajad, kes ei ole kasvanud talus, ehitavad oma loo teisti iiles. Nende
lugudes (1) esivanemate ja kodu teema ei poimu; (2) tthesugust skeemi kasutades
tutvustatakse kordamoodda isa- ja emapoolseid esivanemaid; (3) jutustust alustatakse
tavaliselt endast.
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Linlased keskenduvad kolmele-neljale viimasele polvkonnale, seejérel puuduta-
takse nendega seotud paika ja aega, vahel ka muid seiku, kusjuures kéige enam
rohutatakse eluala. Ent koéik eelloetletu esitatakse iseseisvate teemadena, milles
jutustaja identiteet avaldub vaid osaliselt (niiteks vihjetes etnilisele voi sotsiaalsele
péritolule).

Ka siis, kui jutustus on iiles ehitatud sugupuule, jutustatakse mitu tiksteisega
sarnanevat lugu. Naiteks kirjutab 1921. aastal Tartus stindinud mees:

Minu isa [nimi] oli pdrit Viljandimaalt Kolga-Jaani kihelkonnast vanast suur-
talust. See talu miiiidi sajandivahetusel, kui isa oli laps. Isa téotas lihttdolisena Meleski
klaasivabrikus. Liks sajandi algul Venemaale, téotas Peterburi ligidal iihes dris aed-
nikuna. Minu ema [nimi] siindis Virumaal Vaivaras méisamoonaka peres vaestes oludes.
[Markus koolihariduse kohta.] Léiks sajandi algul Venemaale, tootas Peterburis algul
majateenija, siis drimiiijana (KV 758: 175).

Hoopis hilisemasse pdlvkonda kuuluva, 1961. aastal Tallinnas siindinud naise
kirjapanek jargib sama mudelit:

Minu ema on samuti [nagu jutustaja ise] siindinud Tallinnas, aastal 1928, tema
vanemad aga Siberis Mahtra séja mdassuliste jdareltulijatena. Minu isa siindis Le-
ningradis (niiiidses Peterburis) 1923. aastal eestlaste perekonnas, talle pandi nimeks
Rolf, aga néukogude ametivéimud seda ei lubanud, nad kirjutasid selle asemel Ruslan
(EE 2001/118).

Nagu oeldud, ei ole selline polvnemislugu jutustuse sissejuhatus, vaid jargneb
jutustaja enesekohasele lithitutvustusele. Néiib, et sedalaadi jutustustes touseb esi-
plaanile sotsiaalne eneseméératlus (talukeskses loos on samas funktsioonis jutustaja
seos kodukohaga). Kuid esivanematega seotud paigad piisivad parimuses visalt: koha-
méidratlused voivad kiill &hmastuda (ldks Venemaale; Peterburi ligidal), kuid ei kao.
Jarelikult on geograafial esivanematega seotud parimuses oluline roll. ? Ajamé&ératlused
on seevastu tisna ebamééirased (sajandi alguses; Mahtra sdja mdssuliste jireltulijad),
mis eeldab nii jutustajalt kui eeldatavalt kuulajalt (lugejalt) head ajaloolise tausta
tundmist. Aastaarve nimetatakse tavaliselt vaid perekondlike siindmuste puhul (isa
ja ema siinniaasta vms).

2. ALLIKAD KONELEVAD

Alljargneva kasitluse allikad péarinevad peamiselt Eesti Rahva Muuseumi kogust
Kirjasaatjate vastused (KV 758) ja Eesti Kirjandusmuuseumi kultuuriloolise arhiivi
kogust Eesti elulood (EE). Nende hulgas on nii kodueestlaste kui ka baltisakslaste ja
viliseestlaste kirjapanekud. Mélemad kogud sisaldavad kirjalikke teemajutustusi, mis
on laekunud 1990. aastatel ja hiljem kogumisvéistluste kdigus. Kirjasaatjate vastustes
leiduvad teemajutustused toetuvad sageli rangemale skeemile kui elulugude kogu omad:
esimeste aluseks on kiisitluskava, teised juhinduvad vaid iildteemast (nt Minu ja minu
ldhedaste saatus ajaloo keerdkdikudes; Minu ja minu pere elu Eesti NSVs ja Eesti Vaba-
riigis).

Eakamad informandid on siindinud enne Teist maailmaséda Tallinnas voi Tartus.
Nende sotsiaalne taust on kirev: seal on kisitooliste ja ametnike, haritlaste ja kaup-
meeste jne peredest périt inimesi. Eestlaste esivanemad on linna kolinud valdavalt
19. sajandi 16pul vo6i 20. sajandi algul, baltisakslaste suguvosadel on aga pélvkondade-
pikkune linnakogemus seljataga. Seega ei ole linlaste rithm iihtne ja voimaldab huvita-
vaid vordlusi.

Samas aegruumis siindinud jutustajate elu on kulgenud erinevaid radu pidi.
Baltisakslased lahkusid Eestist 1939. aastal vastavalt Noukogude Liidu ja Saksamaa
lepetele. See ei olnud péaris vabatahtlik minek, kuid ka mitte pagemine, nagu oli seda
eestlaste pogenemine Laédnde pealetungiva Punaarmee eest Teise maailmasgja 16pul.
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See ei olnud ka kiitiditamine Venemaale, mis végivaldselt purustas paljude eesti perede
elu.* Tdnu jutustajate erinevatele elukidikudele saab vorrelda Noukogude Eesti ja Laéne
thiskonna peegeldusi Eestist périt inimeste lugudes.

3. KODU PIIRIDEST JA FUNKTSIOONIST

1921. aastal Tartus stindinud, praegu Rootsis elav vastaja kritiseerib Eesti Rahva
Muuseumis koostatud koduteemalist kiisitluskava: Kiisimustiku koostaja on lihtunud
omaaegsest, suurel mddaral romantilisest kodu- ja kodukohaideest kui inimese elu
keskpunktist ja valtinud iihiskondlikke ja poliitilisi aspekte (KV 758: 195). Kiisitlusleht
algab toepoolest sonadega: Kodu on inimese elu keskpunkt ja tihtsaim koht maailmas.
Enamasti on koduga lahutamatult seotud pere. Viidatakse kodu ja pere moistete muu-
tumisele ja mainitakse, et iihiskond sekkub isiklikku kodusesse ellu ainult kaudselt (Pardi
1998: 1-2; esimest korda 1993). Norra etnoloog Marianne Gullestad vdidab, et tdnapéeva
Norra thiskonnas on kodu privaatne: Kuna kodu véetakse millegi enesestméistetavana,
on ta privaatsfidris kesksel kohal, kuid avalikkuses marginaalne (Gullestad 1999: 159).
Solmkiisimuseks on seega kodu ja tthiskonna omavaheline seotus, see, kuivord sekkub
valismaailm kodusesse ellu ja vastupidi — kuivord tegeldakse kodus tihiskondliku eluga.
Kaesolevas artiklis keskendutakse kiisimusele, kuivord ja kuidas peegelduvad kodu
ja tihiskonna seosed kodu- voi minakeskses teemajutustuses.

Eeltsiteeritud vastaja seisukohalt tuleb senisest enam teadvustada tihiskonna
osa kodu kujunemisel. Ta analiilisib oma vanemate elustiili 1920.—-1930. aastate Eesti
Vabariigis (nad keskendusid ainult oma kodule ja toéole, ei sekkutud poliitikasse):
Elasime kujutelmas, et Eesti Vabariik oli eesti rahva soovide tdideminek ja nii pidi see
ka alati jiama (KV 758: 195). Kuid Eesti Vabariigi 16pp tihendas tema perele tihtlasi
kodu kadumist, vdidab jutustaja. See on terav probleem ka tdnapideva Eestis: nidib, nagu
oleks passiivne suhtumine tihiskonnaellu siinse elulaadi ajalooliselt viljakujunenud
kirjutamata reegel.5 Eelnenust ldhtuvalt voib kiisida, kas eesti kodud olid néukogude
ajal tihtlasi ka néukogude kodud, ja kui olid, siis mil méd&ral. Seda kiisimust voimendab
ka baltisakslastest jutustajate kinnitus: tuleb olla lojaalne riigile, kus elatakse (KV
758: 71). Kas see on voimalik ja védltimatu noue ka nendele inimestele, kes elavad oku-
peeritud kodumaal? Kuhumaani vo6ib ulatuda sel puhul lojaalsus riigile, et mitte mi-
netada lojaalsust oma kodumaale? % Ilmselt tuleb kiisimusele vastuse otsimisel aluseks
votta seisukoht, et erinevates iihiskondades kéituvad inimesed erinevalt.

Vello Sermat (1989: 775-776) kirjutab Ameerika tihiskonnas tiles kasvanud
noorte kohta, kes vididavad tundvat end eestlaste seas eestlase ja ameeriklaste seas
ameeriklasena:

Kas on voimalik ennast tunda samaaegselt eestlasena ja ameeriklasena, ilma et
see tekitaks sisemist konflikti? Vastaksin, et see oleneb isiku sisemisest arengust. Teh-
niliselt ja legaalselt ei eksisteeri mingeid probleeme: siinne iihiskond ei kirjuta meile
ette osavéttu mingist kindlaksmdadratud usulisest, filosoofilisest, poliitilisest véi
sotsiaalsest litkumisest. [- - -] Et olla “hdd kanadalane” voi “hdad ameeriklane” néuab
suhteliselt viga vdikest sektorit meie igapdevasest elust; kéik muu jadb meie endi
otsustada vaba valiku alusel.

Kuid analoogilist noukogude inimese enesetunnetust Noukogude Eestis elanud
eestlaste elulugudes ei kohta. Pohjus on ilmne. Erinevalt Uhendriikidest kontrolliti
Noukogude Eestis viga pingsalt inimese elu (joulude ajal kontrollisid opetajad, kas
nende opilased ei ldhe kirikusse; parteitootajad jalgisid taiskasvanuid, et kodudesse
ei toodaks joulukuuski; eluaset, autosid, reise ja kohati ka t66d saadi vastavalt teenetele
riigi ja partei ees jne) ja nouti kdoiges kommunismiehitajale kohast kaditumist. Enne
Teist maailmasoda Jarvamaal siindinud, hiljem linna kooli ldinud naine kirjutab:

Ma olin kuusteist [1950], kui algas kaksikelu: instituudis tuli aja vaimu jargi
tiles oelda seda, mida siis ajalooks kutsuti, marssida demonstratsiooniproovidel,
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hddletada komsomolikoosolekutel, mis kestsid kogu nddalavahetuse, kdiia kolhoosis...
Kodus muretsesime omaenda edasise saatuse, aga veel rohkem isa pdrast, keda mooda

vanglaid veeti ja kes lopuks tiitipilise 25+5 sai, millest kuus aastat vangilaagreis oli
(EE 2001/86).

1988. aastal, kui sinimustvalge lipp iile pika aja Tartus avalikkuse ette toodi, j&i
jutustaja (stindinud 1947. aastal Tartus) poeg kauemaks vilja, kui ema seda soosis.

Siirdusin otsima ja ndgin teda otse lippude all seismas. Raadiosaatjatega mehed
jagasid korraldusi. Liksin paanikasse ja kamandasin: poeg, tule kohe koju! Tema torises,
et tikskord elus oli voimalus eesti lipu all olla ja mina rikkusin selle dra. Niiiid sellele
méeldes saan aru, et hirm pidi ikka suur olema kiill. Vabadusega harjub kiiresti (EE
2001/308).

Avalikkuse kontroll péarssis inimese valikuid ja loomulikult oli kodu iilesanne
tasakaalustada inimese ja tihiskonna vahelist konflikti, mis peegeldub ka jutustustes.
Noukogude ajast tulnud inimestel vastandub kodu oma privaatsuses iihiskonnale. Kodu
kaitses emotsionaalselt avaliku iilekohtu ja vooraste normide eest.

Erinevates tihiskondades on kodu funktsioonid ja koduga seotud stimbolid
erinevad. Kui vorrelda Vello Sermati tdhelepanekuid ameerika tihiskonna kohta néu-
kogude ihiskonna kajastustega parimusjutustustes, ilmneb, et inimese ja ithiskonna
suhted voivad olla diametraalselt erinevad. Vello Sermat vihjab probleemidele, mis
tulenevad eelkéige isiksuse arengust, tdpsemalt tema pidetusest ehk juurtetusest
(Sermat 1989: 784). Noukogude iihiskonnast jutustamisel domineerivad isiku ja
thiskonna vahelised konfliktid, kus pidetuse tunde tekitavad tithiskonna kontroll ja
surve.’

Pohimotteliselt sama kinnitab Valdur Mikita uurimus elulugudest kui tekstidest.
Toetudes Eric Berne’i, Mihhail Rozini ja Juri Lotmani toodele koneleb V. Mikita
biograafiast kui stsenaariumist. Inimene, luues oma elulugu kui teksti, ldhtub teatud
kujutlusest, mis on tema elu, millised siindmused loovad tema eluloo. Inimesel ei pea
olema ainult iiks eluloo kui jutustuse stsenaarium, sest iga juhtum, isegi argireaalsus
voib olla jutustuse seisukohalt siindmus, kuid ei pruugi seda olla. Inimene valib oma
stsenaariumile sobivad siindmused. See valik séltub kultuuritaustast. Uhtlasi viitab
see ka asjaolule, et vidrtussiisteemide poolest jdigas kultuuris satub inimene kergesti
vastuollu iihiskonnaga; demokraatlikus kultuuris aga iseendaga, sest iihe ja sama
motiivi realiseerumine erinevate stsenaariumide vaatevinklist eeldab sageli tdiesti
erinevat kditumist (Mikita 2000: 88). Nii iihel kui ka teisel juhul on kodu ja pere osa
inimese kujunemisel oluline, kuid tdidab oma funktsiooni erinevalt.

4. KODU SULETUS JA AVATUS

Jutustustes tuleb kodu ja tihiskonna seoste kujutamisel esile veel kaks tegurit:
jutustaja vanus (tema elufaas) ning jutustaja arusaam privaatsusest ja avalikkusest.
Lapsepolv on kahtlemata kodukeskne, samuti vanadusaastad. Vahepealses elus asetub
kord esiplaanile kodu, kord 6pingud voi t66, nagu jirgnevas néites, kus naine kirjeldab
oma keskiga:

Isiklik elu — see on teine plaan. Kuni armastad ja kannatad, on muidugi kéik
muu fooniks, aga distantsilt piseneb kunagi hirmtihtis personaalne sfadr tunduvalt,
ndib kulunu ja oma ajas fikseerituna. Kiillap see tuleb inimloomuse ehitusest, et el saa
kestvalt 1dbi elada olnud ahastust ja joovastust ning normaalseks jidda. Igal asjal on

oma aeg, ja kui see kord maoodas on, tuleb osata iseendaga uutes oludes toime tulla (EE
2001/86).

On tdahelepanuvéérne, et eriti 1950.—1960. aastate (hilisema aja kohta ei ole see
enam nii jarjekindel) elu peegeldavates lugudes koneldakse palju oma vanematest ja
esivanematestki, samuti lastest voi lastelastest, kuid véga viahe pooratakse tdhelepanu
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abikaasale. Toenéoliselt on selle pohjuseks iihelt poolt iithiskonna erijooned: sdjaaja
ning vangistamis- ja kiitiditamisaastate tiidrukud kasvasid sageli isata, abielud
lagunesid?® jms, teisalt aga ka selle teema privaatsfadri arvamine, s.t suletus ava-
likkusele.® Tdhelepanu voidi poorata kiill abiellumisele,!® kuid lahutusi ainult mai-
nitakse (selle saab praegu paari lausega dra delda, aga seda oli viga valuline ldbi
elada (EE 2001/86)). Nii on ootuspérane, et koduteemalistes jutustustes domineerivad
lapsepolv ja vanadusaastad.

Eakad jutustajad nendivad, et enne Teist maailmaséda oli nt Tartu linnamajas
asuv kodu lapse seisukohalt viga privaatne. Lapsed méngisid koduaias, mitte avalikel
méanguviljakutel (KV 758: 18). Samas kuulusid sellesse privaatsete kodudega linna-
keskkonda omad linnaméingud. 1934. aastal siindinud tartlane kirjeldab, kuidas nad
poistega jaganud Riia maanteel moodasoitvad autod varvi jargi omavahel dra: kelle
valitud varvi autosid kdige rohkem moodus, oli voitja (EE 411: 17).

1918. aastal Tallinnas kohtupolitseiniku tiitrena siindinud naine ri#gib kohtu-
saalis kogetud lapsepdlveelamustest, mis viisid ta kurssi vidga erinevate elutahkudega.
Hiljem, pédrast isa surma tootas ta ema Lasnaméie vanglas ja sellega seoses meenutab
ta filmide vaatamist vanglakinos, aga ka arutlusi vangide elu iile (KV 758: 158; 162). Ja
ometi on sellegi lapse maailm viga kodukeskne: eelkirjeldatud kohtu- ja vanglaelamused
annavad edasi iksnes vanemate hoiakuid ja kommentaare voi oma hiljem véilja-
kujunenud hinnanguid. Jutustaja suhtumine vangidesse ei ole vahetu, ta koneleb neist
taiskasvanute arvamusi edastades: Ema kahetses neid [poliitilisi vange], et nad oma
nooruse uljuse ja ideede nimel peavad vangis istuma (KV 758: 162).

Tanapéeva Tartus, nagu teisteski linnades, méngivad lapsed enamasti avalikel
maéanguvéljakutel. Sojaeelse lapsepolvekodu ja tdnapdeva kodu iihe erinevusena nime-
tataksegi privaatsuse kadumist (KV 758: 18; 45). Samas ei selgu, mil mééral on see
viide soltuv jutustaja enda elufaasidest. Voibolla ta lihtsalt tajus lapsena kodu ava-
likkuse eest suletuna, vanaduses aga tundub see liiga avatuna.

5. KODU JA JARJEKESTVUS

Varasema, 20. sajandi alguse linnakodu erinevusena tdnapievasest toob moni
baltisakslane esile ka omaaegse linnakorteri voi linnas asuva kodumaja kestvuse: suur
kapitaalne kivihoone, mahagonist m6obel jms. Koik see eeldab perekonna pikemaaegset
elamist samas paigas. Praegune linnakodu ei ole samade jutustajate arvates elanike
seisukohalt kuigi kapitaalne (KV 758: 65). Varem pérandati moobliesemeid polvkonnalt
polvkonnale, tdnapidevases koduolmes domineerivad aga lihiealised ja praktilised as-
jad.

Eesti péritolu linlased ei joudnud tavaliselt 1930. aastail veel linnakodus sama-
vorra juurduda nagu poélislinlastest baltisakslased. See ilmneb néiiteks kolimiste kir-
jeldamisel. Linnas siindinutele ei ole kolimine (s.t kodu vahetamine) emotsionaalselt
kuigi raske ja uues paigas kodunetakse kiiresti (KV 758: 118-120; 320). Kummati on asi
teisiti, kui maha tuleb jatta maakodu (sama ei kii suvila vms kohta). Kui linlasest
jutustaja on périt taluihiskonnast, 1dhtub tema jutustus ikka talust ja selle rajajatest
(KV 758: 297 jj).

Siit kiisimus: kas linnas loob kodu mingi seesmine suhe (eluriitm, inimsuhted,
iuiksikesemed, mida saab uude koju kaasa voétta ja millel on omaniku silmis oluline,
stimboolne tdhendus), maal aga on kodutunnetus seotud aja ja ruumi péimumisega
(esivanemate t66, loodus)? Esimesel juhul on maja nagu kest, mida vahetatakse
vastavalt inimese vajadustele ja elufaasile, teisel juhul domineerib maja, s.t kodukoht
allutab inimeste suhted ja individuaalsuse.

Kui jalgida kolimisteema diinaamikat jutustustes (nt KV 758: 176 jj; 276), voib
maérgata, et selle keskmeks on elujirg, tapsemalt elujarje muutus sotsiaalses voi/ja
materiaalses mottes. Teisipidi vottes peegeldub elujiarje muutus kodude vahetamises.
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Kolimisest saab jutustuses elujirge (elulugu) ritmistav siindmus, mis osutab
elumuutustele. Nii on see omamoodi piirimérk. Talupere parimuses on jutustuse teljeks
kestvus (sotsiaalne seis ja materiaalne olukord ei muutu kuigi oluliselt). Ilmselt
kujundab teadmine konkreetsest looduslikust ja esivanemate loodud timbrusest tugeva
teadmise oma kohast selle kdige otsesemas (territoriaalses) tdhenduses. Eluruumi
vahetavale perele on pidepunktid teised (eeldan, et need on seotud isiksuse kujunemise
ning téoalase jms tihiskondliku positsiooni muutumisega).

Eluruumi vahetamine koneleb véimaluste muutumistest (nii positiivses kui ka
negatiivses votmes). Naiteks 1918. aastal Viljandimaal stindinud jutustaja isa oli talu-
omanik, kuid et ta hingelt talumees ei olnud, anti talu rendile ja koliti linna, kui jutustaja
oli kaheaastane. Ema oleks meeleldi jidnud maale, aga ta oli mehest palju noorem ja
ka talu polnud naisel iiksinda véimalik pidada, nii tuli pere linna, kus isa sai tookoha
Jja korteri kohtumajja (KV 758: 158). Kui jutustaja isa suri, pidi ka pere ametikorterist
lahkuma.

Kolimised olid meeldivad siindmused iithele 1920. aastate alguses siindinud
jutustajale, sest tema elutingimused paranesid pidevalt. Kui aga tulid poordelised
muutused tihiskonnas, muutus ka suhe korteritesse ja kolimistesse. Minu kéige traa-
gilisem kodu oli Pdeva tdnavas [kuues elukoht seitsmest ajavahemikus 1921-1943],
kuhu kolisime 1939. Minu isa vangistati novembris 1940 [- - -] ja saadeti Siberisse. 1941.
aastal poles see kodu maha (KV 758: 176).

6. VANEMATEKODU PUSIOSA ON VANEMAD

Lapsepodlvekodude vahetamised on suhteliselt valutud, sest kodu tdhendabki
vanemate (ema) juures olemist (KV 758: 122; 167; 224; EE 411: 4). See kehtib isegi
ddarmuslikes tingimustes. Niiteks kirjutab 1940. aastal Valgamaal stindinud naine, kelle
ema kiituditati koos tema ja veel kahe lapsega 1949. aastal Siberisse: Lastel oli [Siberis]
tegelikult huvitav. Talvel oli palju lund ja suvel sai péhiliselt jées elatud. Ainult emale
vois see olla tdielik porgu (EE 2001/20).

Laste head kohanemisvoimet kriitiliseski olukorras mainib Tartus stindinud
baltisakslasest mees, riddkides Poolasse iimberasumisest 1939. aastal. Ilmselt mojutas
tedagi toona vanemate ldhedalolek, sest tema vanematele, nagu mainib jutustaja, oli
umberasumine emotsionaalselt viga raske. Samuti lisab ta, et tunnetab vanas eas Tartu-
kodu keskset tdhtsust oma elus (KV 758: 13).

Pagulasnoorte kiirest kohanemisest voorastes tingimustes, antud juhul Aust-
raalias, on juttu jargnevas ndites: Kuna olime noored, energilised, tiis tootahet ja
eluréomu, siis kohanesime hasti (EE 771). Kui laste kohanemisvoime tagab vanemate
juuresolek, siis pagulasnoorte puhul tuli peale nooruse ja teotahte kindlasti arvesse
ka stabiilse tuleviku lootus vaatamata kodu ja kodumaa kaotusele ning sgjasegadustele.

Lapsepolvekodu eristatakse nn oma kodust (KV 758: 117; 159; 170), kuid selles
korvutuses ei vastandu kaks iseseisvat kodu, sest esimene sisaldub teises. Vastanduvad
konkreetsed majad voi paigad ja enda koht seal. Kodude eristamine tuleneb inimese

elufaasidest: oma kodu tuleb siis, kui abiellutakse ja luuakse pere voi asutakse omaette
elama (KV 758: 13; 120; 158; 171).

Lapsepolvekodust saadakse emotsionaalsed pidepunktid, millele toetutakse elu
I6puni. Selle korval aga vajatakse konkreetseid (asjastunud) mérke, mis kinnistavad
olnut. Selleks on niiteks “dratundmine” looduses, vajadus teatud péritolu moobli jm
asjade jarele, harjumuspérased toidud (KV 758: 199).

Korter v6i elukoht on inimesele vajalik, kuid inimesel voib olla eluperioode,
kus piisiva katusealuse puudumine ei tekita probleemi. Siis voidakse ka ajutised
peatuspaigad muuta koduseks.
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Mul on kiill niisugune iseloom nagu vanasénas: “Kus kott, seal kodu, kus 6htu,
seal 6omaja.” Kohanen kiiresti, aga ikka unistan aiast, metsast, kus vahel saaks olla
omaette, et poleks teiste inimestega ninapidi koos, Kirjutab maalt linna elama asunud
mees (KV 758: 302).

Aga kui muud ei olnud, oli ka Ameerika sdjavietekkidega neljaks eraldatud toa
nurk Saksa sojavie kasarmus, kus Dii-pii [Displaced person] laagrid paiknesid, kodu
ja kodune. Sul oli oma voodi, oma nuga, kahvel ja hambahari ning palju kodumaalt
kaasa toodud mdlestusi. Ning lootusi (KV 758: 122).

Kodutunne vaib olla ka eelkdige seesmine, suhetele rajanev.

Lapsepdlves on koige tdhtsam vanemate juuresolek ja alles seejiarel tiimbrus.
Vanemas eas tuuakse esile aga tuttav imbrus, mis ei vihenda ldhedaste inimeste
vajadust. Sénaga “kodu” seostub minule esmajoones minu perekond, sépradering ja
timbritsev loodus metsadega, kus saab seeni korjata (KV 758: 14). Sellesse timbrusse
kuuluvad aed ja mets, kus saab seeni korjata, voi kodumaalt kaasa toodud méalestused.
Tallinnas kasvanud inimesel v6ib néiteks olla kodutunde looduspidemeks meri (KV
758: 29).

7. LINNAKODU LOOMINE: EESKUJUD JA UUENDUSED

20. sajandi alguskiimnendite esimese polve linlastele olid kodu sisustamisel
eeskujuks tollased joukad elamised: igatahes mitte isakodueeskujud, sest see oli olnud
koige armetum moonakamaja. [- - -] Tubade nimetused (eriti “saal”) olid kindlasti iile
voetud Eesti moisatest (KV 758: 181). Millist jarjepidevust kannavad linnakodud ja -pe-
red? Jutustaja, kes teab oma vanemate — esimese polve linlaste — kohta, et nad ei jarginud
kodu kujundamisel oma vanemate eeskuju, jidljendab ise oma vanemaid. Koéigist oma
Tartu ja Stockholmi korteritest toob ta jutustuses esile pidepunktid, millest ndhtub
kodu jarjekestvus (KV 758: 182—-183; vt ka KV 758: 159 ja 161).

Miks piitidsid vanemad luua oma linnakodu maakodust erineva? Eeltoodud
tsitaadis peegeldub iiks pohjusi: maakodu oli nii vaene, sealt ei olnud midagi eeskujuks
votta. Kuid selles sisaldub teinegi aspekt. Kiisigem, kes tulid linna.

1934. aastal Tallinnas siindinud naise neljandast polvest esivanemad tulid maalt
linna, kui nad ei suutnud kéisitoolisena vabrikutooga voistelda, sest linn andis
draelamiseks t66d (KV 758: 166).

1924. aastal Tallinnas siindinud mees jutustab taluperest parit vanaemast, kes
Jjai rasedaks randava lihunikuga, kes aga pistis jalga ja Leenaga ei abiellunud (KV
758: 223). Parast lapse stindi 1889. aastal ei olnud kodutalu lapsega tiidruku vastu lahke,
mistottu too kolis Tallinna.

1921. aastal Tartus siindinud mehe vanemad olid sattunud maalt linna, sest
kumbki ei olnud leidnud talus oma kohta. Neist said 20. sajandi alguses viljardndajad
Peterburi (KV 578: 175). 1

Teel maalt linna vois vahepeatuseks olla mois. Naiteks lugu Saaremaa neiust ja
noormehest ning nende titrest. Noormees riandas Ameerikasse, kuid suri seal enne,
kui joudis oma lapse ja lapse ema enda juurde kutsuda. Ema saatusest kirjutab noorem
poeg: Kuna minu ema Reet ja ta tiitar Pauliina olid ilusad ja tagasihoidlikud, sai ema
vahepeal toole Kaunispea méisas teenijana. Sealt oppis kombeid ja arenes mdrgatavalt
(EE 2001/32). Jutustaja isa oli Saaremaa paritolu meremees. Kohaliku kombe jargi paris
talu vanem poeg, teised lapsed, sealhulgas ka jutustaja isa, pidid talust lahkuma. Loo
peategelased — jutustaja isa ja ema — said kokku Riias ning tulid sealt Tallinna, kus neil
stindis poeg — selle loo iile 80-aastane jutustaja.

Kohavahetus on teatavat laadi sundus, mis annab ka siis lootusrikkaid véimalusi,
kui tullakse ilma kaasavarata. See on piirgimine parema poole, millesse on sisse ko-
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deeritud ka varasema eluviisi terviklikkuse hajumine, sest kogu tervik ei sobi muutunud
olukorda.

Uks tosine muutus, mida voib tidhele panna talu- ja linnapere sisesuhteid
korvutades, on hierarhiliste suhete asendumine partnerlusega (KV 758: 137; 160). Samuti
peresisese todjaotuse muutumine (kui mitu pélvkonda ei ela enam koos, mis on lin-
naperes tavaline, norgeneb ka nende majanduslik ja sotsiaalne side). Sellepdrast ongi
ootuspérane, et litkuva eluviisiga inimestele saavad tdhtsaks suhted naabritega,
tookaaslastega jne.

Samasugune suhete muutumise skeem ei leia aga kinnitust baltisakslaste
jutustuses. On tdhelepandav, et isa ja suguvosa meesliine tutvustavad nad t66 ja geo-
graafia kaudu (oli raamatupidaja Peterburis iihes Saksa puidufirmas; oli pangatootaja),
ema ja naisi ildse meeste (abikaasa voi isa) t60 voi tegevuse kaudu (oli Riia kaupmehe
tiitar). Peres oli selge rollijaotus, kus isa hoolitses sissetulekute, ema laste, kodu ja
peretraditsioonide eest, vanaema aga hooldas aeda. Hierarhilised suhted votsid kae-
musliku vormi néiteks soogilauas voi tubade jaotuses pereliikmete vahel, aga ka elu-
kutsevalikul jms (vt nt KV 758: 13 jj; 19; 23; 85; 112; 320). (Vahelepdikena rohutan, et
peretraditsioonid antakse edasi emalt lastele, nagu mérgivad mitmed baltisakslased.)
Seega ei taandu kiisimus hierarhilistest voi partnerlusele rajanevatest suhetest maa-
ja linnakodu erinevusele, vaid pereliikmete to6hoivele. Baltisaksa peredes olid naised
kodused, eesti linnaperedes kiisid tavaliselt ka nemad t6ol.

1920. aastate esimese polve tallinlased kasvatasid omi lapsi sakslaste eeskujul,
kelle vosukesed end silmandhtavalt teisiti ilal pidasid:

Ema eeskujuks olid aga “saksa lapsed”, kes kondisid tinavatel korralikult

vanemate kdekoérval ega hiipanud jalalt-jalale, kes tdnasid ja palusid korralikult jne
(KV 758: 161).

Jutustaja naikse kiill suhtuvat ema eeskujuvalikusse ja ndudmistesse muigega,
kuid on votnud sellest eluperioodist kaasa todemuse, et koige olulisem on teadmine,
kus mida 6elda, kus koguni vait olla.

Uhelt poolt piitidlesid maalt linna tulnud eestlased baltisaksa kultuuri poole,
kuid 16id samas oma eluriitmi: see oli kiirelt muutuv, kajastades elujirje paranemist
voi halvenemist, ema ja isa rollid peres vordsustusid, kui naine asus to6le, lapsi polnud
peres enam kuigi palju (kaks-kolm, aga iiha sagedamini ka iiksainus), lapsed hakkasid
kaima lasteaias.

Randamise ja kolimisega kohanetakse, sest kujundatakse kohanemisstrateegiad
(luuakse mélus sobivad pidepunktid, hidélestatakse end muutustele, 6pitakse suhtlema
voorastega). Kuid seda toetab ka linnastuv tihiskond ise, mille nditeks on kas voi
kolimisteenuse olemasolu (KV 758: 121).

Kahe maailmasoja vahel toimusid muutused ka taluelus, seda 1930. aastatel
koolide, eriti kodumajanduskoolide mégjul. Kuusalu Kolga valla polistalu peretiitar
kirjutab:

Nimelt 161 eesti aja lopupoole sisse teatud moderniseerimislaine. See algas ée
kaudu, kes oli éppinud Tallinnas Pedagoogilises Aianduskoolis ja Saku Kodu-
majanduskoolis. Tema tungival néudmisel viidi kéigepealt lakka kéik pildid. Ainult ema
leeripilt jii [- - -]. Siis kuulutas ta séja kéikidele treitud nuppudele ja igasugustele
nikerdustele, mis kaunistasid voodite otsi ja kappide pealseid. Ema oli alguses vastu, et
isa kunagine kdtetoo niiiid tiihjaks tunnistati, kuid hiljem andis jarele (KV 752: 270).

KOKKUVOTTEKS

Eelkésitletu peegeldab vaateid Tallinna ja Tartu koduelule 1920.-1930. aastatel.
See on kirja pandud erinevates geograafilistes punktides 1990. aastatel.!? Elustiili
muster on suhteliselt stabiilne ja selle jargi korraldatakse tavaelu. Teatav elustiil on
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voimalik vaid kindlates raamides, mida kujundavad sellised tegurid nagu demograafiline
kéitumine, perestruktuur, téojaotus, kodukorraldus jms (Rosenbaum 2000). Nii erineb
polislinlase elustiil esimese pdlve linnaasuka omast, t66l kdiv pereema sunnib peale
teistsuguse elulaadi kui see oli koduperenaisega peres. Jutustused peegeldavad neid
muutumisi. Teisisonu: jutud ei peegelda mitte ainult tihe inimese (jutustaja) kidekaiku,
tema t60d ja pereelu, vaid kajastavad tihtlasi ka seda tihiskondlikku ja ajaloolist tausta,
mis on kujundanud tema elustiili.

Linn on alati votnud vastu inimesi, kes ei ole maal oma kohta leidnud. Need
voisid olla néiteks talupere nooremad lapsed, kes pédrimistavade tottu pidid kodunt
lahkuma. Oli ja on neid, kes ei leidnud maal t66d. See koéik oli seotud iihelt poolt
maarahvastiku kasvuga, teiselt poolt toostuse ja kaubanduse arenguga linnas.

Talutihiskonna suurperes valitsesid hierarhilised suhted. Linnaperedes, kus isa
kais tool ja ema oli kodune, oli peresisene togjaotus selgepiiriline ja siingi ilmnes teatav
hierarhilisus. Tavaliselt kuulusid siis naise pddevusse majapidamistood, laste kas-
vatamine ja traditsioonide alalhoidmine. Neis linnaperedes, kus t66l kédivad nii isa kui
ka ema, valitsevad enamasti partnerlussuhted: kodused to6- ja tegevussfaérid on
jaotunud individuaalsemalt. Hariduse omandamine on muutnud oluliselt naise kohta
peres.

Voiks oodata, et seoses individualiseerimisega kaob pere kui privaatsfdéri osa
inimese eluloojutustuses, kuid nii see ei ole. Privaatsfaér on inimese kujunemisel oluline
(vrd Lipp 1993: 3), just sellisena jaadvustubki see valdkond elulukku, millest iiht osa
jagatakse laiema lugejaskonnaga. Intiimseid seiku ei avalikustata, kuigi neilegi
vihjatakse.

Kasutatud allikad ja kirjandus
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Viited
! Toetun siin oma varasematele teemakohastele kirjutistele: Jaago 1995; 1998; 1999;
2000; 2001a; 2001b; Jaago & Jaago 1996.

2Vt nt Jaago & Jaago 1996: 108-109.

3 Vrd: Soomes toimus iileminek périmuslikult tihiskonnalt modernsele 1950.-1970.
aastail, selle kdigus lihenes esivanemate méletamine kolmanda-neljanda pélveni,
kusjuures téanapéeval tuntakse hésti veel vanavanemate nimesid ja elukohti, teadmised
vaarvanematest on aga juba hiagustunud. Muutuste pohjuseks arvatakse vana-
vanematest lahus elamist (Ahonen 1998: 61).

41949. aasta kiitditatute hulgaks on arhiiviandmete pohjal pakutud rohkem kui 20 700
inimest, kuid tunnetuslikult on selles arvus kaheldud ja oletatud nende hulgaks kuni
60 000. Kiitditatute nimekirjade ja mélestuste omavahelisest seosest vt 1dhemalt Rahi
2001.

® Olgu siinkohal néiteks kas voi inimeste leige suhtumine valimistesse. Vrd ka Baiba
Bela-Krumiota (2001: 132) andmeid litlaste suhtumisest poliitikasse 1920.—1930. aastail.
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6 Vrd: Peterburi eestlaste rahvusliku identiteedi keskpunktiks on kodu; hariduse ja
tooga seostub lojaalsus riigile (Noukogude Venemaale). Eesti eestlaste silmis on kéik
nimetatud sfidérid seotud eesti identiteediga. Ka ajalugu (niiteks massirepressioone)
elati labi ning tolgendatakse erinevalt. Uhelt poolt olid massirepressioonid Peterburi
eestlastele saatuslikumad: algasid kiimme aastat varem kui Eestis, repressioonide
kaigus 1oppes voimalus saada eestikeelset haridust, vaidetavasti hakkasid paljud oma
rahvuslikku kuuluvust salgama, algas assimileerimine. Ukski neist ilminguist ei kaas-
nenud repressioonidega Eestis. Repressioonide teema esitatakse Peterburi eestlaste
jutustustes pigem enesekohaste faktide kui hinnangutena. Toimunut vaadeldakse
laiemas kultuurilises ja poliitilises kontekstis: koneldakse kiill eestikeelsete koolide
kaotamisest ja rahvuslikust tagakiusamisest, kuid paralleelselt rasgitakse ka inim-
likkusest: Koolis tootasin 1932st 1937. aastani, siis aeti eesti klassid laiali. Siim véeti
kinni ja tapeti muidugi maha. Opilased liksid iile vene klassidesse. Mind véeti vene
kooli iile. [- - -] Mul vedas, et dpilased olid lahked, soébralikud. [- - -] Ka vene épetajad
nagu hellitasid mind (Rootalu 2001: 43-47 (tsiteeritud Peterburi eestlaste eluloo-
jutustused olen saanud samuti Liina Rootalult); Rahi 2001, vrd ka Jaago 1999). Ana-
loogilistes stindmustes olid Eesti ja Peterburi eestlaste voimalused (sh ettekujutused
oma voimalustest) ja hinnangud lédbielatule erinevad. Eel6eldu kinnitab, et enesemé&s-
ratluses on oluline kokkukuuluvus elukoha kui teatud territooriumiga (mis aga ei pruugi
tdhendada tihtlasi riigi territooriumi).

" Konfliktjutustuste kohta vt Jaago 1999.
8 Naiteks EE 47; 89; 202.
9 Naiteks EE 16; 17; 32; 34; 39; 42.

10 Naiteks noukogude aja algusaastate tiitipilisi pulmi kirjeldavad elulood EE 17; 31;
40; 44.

1119. sajandi 16pul ja 20. sajandi alguses maalt linna siirdunute arvu jarsk kasv oli
seaduspérane, kui arvestada sellele eelnenud maaelanikkonna kiiret suurenemist (vt
ldhemalt Palli 1998).

12 Parast Teist maailmasoda muutus koduelu Eestis murranguliselt (talude hivitamine,
kolhooside loomine; linnades iihiskorterikogemus, vt EE 21 ja 2001/89). Seetottu tuleb
seda perioodi vaadelda eraldi.
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Peterburi eestlaste motteid kodust
Liina Rootalu

Mbistet kodu on viga raske tépselt piiritleda. Kodu v6ib nimelt kéasitleda konk-
reetse funktsionaalse ruumina, kuid samas on vaga oluline ka sotsiaalpsiihholoogiline
tahk. Inimese arengule, enesetunnetusele ja vaartushinnangute kujunemisele pannakse
alus kodus. Seega tuleks alustada lapsepdlvekodust ja inimese moéistmiseks uurida
peresuhteid. Kodu on selles suhtes vaadeldav nagu protsess, mis kulgeb kogu elu
kindlates ruumilistes ja ajalistes piirides. Selle kaudu avanevad ajastu ja keskkonna
probleemid.

Inimene loob oma kodu mitte ainult ainelises, vaid ka vaimses tdhenduses. Kodus
joonistub vélja see, mis on stigavalt isiklik ja individuaalne. Kodu aitab inimesel
maailmas orienteeruda. Kodu moiste juurde kuulub kiisimus identiteedist ja sotsia-
liseerumisest. Identiteet pole muutumatu suurus, vaid lakkamatult teisenev sotsiaal-
psiihholoogiline realiteet. Rahvusluse kasitlus peab muutuma ja ongi juba muutunud.
Téanapéaeva iseloomustab hulk eripalgelisi samasuseotsinguid, millega seondub ka kodu-
tolgenduste paljusus.

Viimase saja aasta jooksul aset leidnud ridnde tulemusena on eestlus murenenud
kodu- ja viliseestluseks. Tdnapédeval hoitakse ja kantakse rahvustunnet edasi ka Eestist
eemal olles. Eestlaseks peetakse end (vanemate) stinnimaa, rahvuse voi keeleoskuse
alusel. Emigrantide 4-5 polvkonna jooksul toimub pstihholoogiline akulturatsioon, mil-
lega kaasnevad vaidrtushinnangute ja hoiakute muutused.

Téanapéaeval tolgendatakse rahvusluse moistet avatumalt. Ruumilised ja ajalised
suhted on 20. sajandi jooksul korduvalt muutunud.

Emigratsioonis on eestlus individuaalne valik. Tuleb ise méératleda oma suhe
eesti kultuuriga, luua oma kultuuriruum ja elustiil. Inimene areneb lokaalses ruumis,
kuid liigub samas itha rohkem globaalses maailmas. Miks tithesugune sotsiaalne kontekst
tekitab erisuguseid identiteete? See soltub isiksusest, mille kujunemisel on kodu véga
oluline.

Tasapisi assimileeruvad Venemaa eestlased venelastega. Esivanemate eesti
péaritolu on neil iiheks identiteedi tunnuseks teiste seas. Muutunud viliseestlus on
tegelikkus, millest tuleb ldhtuda.

Jéargnevalt tutvustan intervjuusid, milles uurisin Peterburi eestlaste koduga
seotud arvamusi. Peterburi eestlus siilib ning on nidhtav ja kuuldav eelkéige kodudes.
See pole ndhtav niivord asjades, kui just hoiakutes ja suhtumistes. Kust suhtumine on
tulnud ja mis teeb kodu eestluse kandjaks, on osutunud keerukaks kiisimuseks.
Peterburi eesti kodudes tuletavad iiksikud esemed ja ruumikujunduselemendid téesti
meelde midagi eestiparast, kuid ruumide ildilme s6ltub siinsete inimeste materiaal-
setest voimalustest. Ometi on need kodud venelaste omadest erinevad. Seal olevad
esemed on kui juhuslikud eestlust toetavad stimbolid, kuid neid ei saa parima taht-
misegi korral pidada eestluse arendajaks.

Kaoik iiksteist intervjuud on tehtud eesti keeles. Kiisitletud inimestele on nende
eesti péaritolu méletamine ja edasikandmine oluline. See oligi valiku aluseks. Ei saa
oelda, et informantidel oleks méiletada thine ajalugu: kéige noorem kiisitletutest on
14-, vanim 85-aastane. Igaiihel on vaga isikupdrane maailmanégemine. Kodu maiste
avaneb siin mitmest vaatenurgast, ning see vaatenurk séltub 16puks ka kiisitlejast ja
tema kodust. Loodetavasti iseloomustavad alljargnevad katkendid veidigi Peterburi
eestlust.

Maakohtades on suur erinevus eesti ja vene vahel kodude kujundamisel. Eestlastel
on koik kuidagimoodi pehmem, villane. Venelastel on kérged voodid, palju patju.
Kiterdatikud ripuvad piltide, ikoonide peal. Kui ma astun eesti tuppa, on nagu vihem
valgust, rohkem hubasust, kodusust, soojust. See on tekkidest ja vaipadest. Venelastel on
fotod pandud seinale, suures raamis, mis on tdis palju vdikeseid fotosid. Eestlastel on
ilusad suured pildid raamide sees.
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Kodu ei ole iiksi korter, see on see koht, kus tunned end koduselt, ma ei tea, mis asi
see on.

Minu elu koosneb paljudest viga erinevatest perioodidest, mis pole iiksteisele
sarnased. Elu on nagu jagunenud kildudeks, mis omavahel ei sobi. Samasugused on
olnud ka korterid, kus olen elanud.

Peterburi inimesed rddgivad vahel, et tahaks ainult siin elada, see on minu linn.
Mul ei ole sellist tunnet. Linna ma tunnen hdsti, voin ekskursioone juhatada. Paljud kohad
siin meeldivad viga, aga ma tahaksin elada maal. Uksvahe tahtsin Eestis talu osta,
aga ei 6nnestunud. Luugas oli mu lapsepélvekodu, sinna tahtsin tagasi. Soe tunne on
Jjadnud, kuigi seal on sdjaga palju muutunud.

Léouna-Eesti iihes talus tundsin, et nagu oleksin siin elanud, et sattusin koju. Pdrast
ma métlesin, et pdris kodust tunnet pole kusagil iildse olnudki. Lapsepélves oli hea, niiiid
on see majagi kadunud. Eestis ma tunnen, et olen kodumaal, kuigi olen siindinud ja kogu
elu elanud Venemaal (Helga, 80-aastane, endine oppejoud).

Kodus isa laulis ja mdngis pille. Kodust ma teangi palju eesti rahvalaule. Vahel
laulsin kaasa, aga kéiki sonu ei teadnud. Viisid on mul kéik meeles. Kui ma kuulen
vanaaegset eesti laulu, hakkan nutma, ei tea mikspdrast. Lapsepolvekodu tuleb meelde.

Ikka see asi on tihtis, et mind 6petas kdsitood tegema ema. Mina annan oma tiitrele
seda oskust, mis ma oskan. Tiitretiitardele meeldivad eesti rahvariided. Ma tegin neile
koik ise.

Pool aastat elan suvilas, seal on mu teine kodu. Suvilas on mul kéik eesti moodi:
puhas, ei ole rohtu nagu venelastel, neil on aias pikad rohud. Venelased on rohkem lohakad

Jjalaisad. Nad joovad palju, seepdrast on vaesed ja virelevad. Kes teeb hdisti, neid on venelaste
hulgas vihem kui eestlastel. Eestlased on kéik korralikud, nad on to6kamad.

Mul on murud nagu Eestimaal igal pool. Eestist toin lillesibulaid. Istutasime
ounapuid.

Korterisisustuses tunnen vahest erinevust venelastega. Neil on ikka lohakus, ei ole
stiili, ei tunta seda.

Ema oliviga tipne, korralik. Tema ka ei armastanud mustust. Koik tegi korralikult.
Mu oma tiitar on téokas ja puhas naine. Ta on harjunud kéike ise tegema. Ma ise olen
samasugune.

Kodu on ikka kodu. Sa tuled koju, oled omas ruumis, teed mis tahad. Eesti elemendid
on korterikujunduses tdihtsad. Meil on palju linikuid, pilte, vaipu, mis on eestipdirased.

Kodu on ikka siinnipaik. Minu jaoks on see Peterburg. Kuigi ma olen eestlane, olen
selle iile uhke ja mulle on ldhedane eesti eluolu, ma armastan seda, aga kodu on mul
ikkagi Peterburg. Métlen, et kui séita siit dra, kuhu ma séidan, kus ma leian veel kusagil
niisugust linna kui on Peterburg. Mulle meeldib Eestimaal kdia, aga sinna elama minna
el taha, pole kunagi tahtnud. Mis ma seal ikka teen, mul ei ole kodugi, korterit seal (Erna,
75-aastane, endine tooline).

Mina armastan viga aias tegeleda, olen seal nagu kodus. Venemaal on venelastel
ikka kapsamaa, siin pole kunagi olnud aiakujundust. Eestist sain palju ideid. Nditeks muru,
puhas muru ja seal sees méned krookused ainult. Siis poosastest aed, ilusasti piligatud.
Nikolskis tegin kiviktaimlat, seda tuldi vaatama kui imetegu. Taimi toin Eestist kaasa, saadeti
ka panderolliga mai- ja lumekellukesi. Praegu on terve Nikolski neid tdis, kéigile andsin
taimi aastate jooksul. Uks naaber kiis isegi varastamas, kukkus sisse. Aias oli veel palju
sireleid, kolme sorti: valged, tume- ja helelillad. Toalilli oli mul ka viga palju.

Eestis kiies korjasin kiipsenud kastanimune ja panin maja juurde maha. Niiiid
on terve allee sellest tulnud, 27 aasta jooksul. Enne sealkandis iihtegi kastanit et olnud.

Venelastel on korterites kéik liiga iilekuhjatud. Kuskil el ole vaba ruumi, ei saa
hingata. Moobliga ja pisiasjadega on iile koormatud. On ju vdga ilusaid, korralikke,
puhtaid kodusid, aga kuidagi ei tundu kodune. Armastatakse viga kristalli, kulda. Vene
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lihtsates peredes on piltideks fotod. Kunstiteoseid, graafikat, akvarelli iildse ei leidu.
Kui on, siis veel olimaali vahel.

Kui tulin Peterburi, siis meeldivamad asjad vétsin ikka kaasa, nagu iimar laud
Jja pildid. Eestikeelseid raamatuid on mul viga palju, koik eesti kirjastustelt. Enne séda
olid mul tellitud Nobeli laureaadid, P6hjamaa romaanid. Lugesin kéik libi. Vanainimese
kohta on hea, ma leian, et mul jitkub 6hku ja ruumi. Kuid ma ei tunne, et olen eesti
kodus, olen lihtsalt oma kodus. Aga hea on vaadata eesti asjakesi. Kui kaasmaalased
tulevad kiilla, siis nad on réomsalt iillatatud, et see ongi nagu eesti kodu. Kodu on minu
kindlus (Aino, 85-aastane, endine opetaja).

Kodu on see koht, kuhu tahaks ikka iihtepuhku tagasi minna. Kodu on lai méiste,
v6ib oelda korter, on ka kodumaa, ritk. Kodust tahad vahel dra minna, aga ikka tahad
tagasi tulla, kindlasti tuled tagasi. Kodu on koht, kuhu sind alati oodatakse. Ehk ma olen
maailmakodanik, kodumaad pole mitte kusagil. On ju praegu palju inimesi, kes kdivad
paljudes riikides ja tunnevad end igal pool hdisti, koduselt. Eestimaa on minu jaoks
kodumaa, aga et mul ei ole seal kodu, siis ta ei ole mulle tditsa kodumaa.

Suurlinn vdsitab, noorest peast el saanud sellest nii aru. Viikeses linnas tahaks
olla, looduses kdia... Ma olen méelnud ikka, kas ma tahaks Eesti minna, kui mind siin
midagi kinni et hoiaks, kas ma liheks... Ma arvan, et siis liheks kiill. Ohk on seal teine,
vere kutse nagu oleks sees (Elviira, 58-aastane, sotsiaaltéotaja).

Peterburis ma olen kodumaal, kuid siin pidevalt elada ei taha, tahan aeg-ajalt dra
kdia. Esimest korda vene kiilas kdies sain aru, et see on hoopis teine maailm, kuigi
venekeelne. Linn on minu keskkond. Hiljuti liksin kaheks pdevaks esimest korda jalg-
simatkale. Kui tagasi linna tulin, oli fiiiisiliselt viga halb. Tundsin end nagu vdilja-
pigistatud sidrun. Véibolla liks minust linnavaim vdlja.

Mis teeb kodu koduks? Tavaliselt, kut ma péordun kusagilt tagasi Peterburi, algab
minu jaoks kodu juba metroos. Naod, kes séidavad eskalaatoril vastu, tunduvad tuttavad,
omased. Hiljem, kui ma lihen mooda oma tinavat korteri poole, siis on olulised l6hnad,
oma 6ue ja maja l6hnad. Nad on tdiesti kindlad. Kui astun oma tuppa, uurin, kas asjad
on koik kohal. Seejirel istun diivanile ja kohe hakkan tuttavatele helistama. Minu jaoks
linnas on koduks ka mu sébrad. Véin tundide kaupa helistada, rdadkida nendega, armastan
seda.

Minu tuba, kodu on puhtalt venelik, digemini néukogulik, vanemate muretsetud
maoobel, masstoode. Mul on oma eesti nurk, kus on mulle lidhedased asjad, nagu eesti lipp,
veski, rahvariides nukud. Teine on Novgorodimaa nurk keraamikaga, mdinguasjadega,
ilusate kividega kohtadest, kus kdisin. Kolmas on jaapani nurk.

Mind huvitavad erinevad kultuurid, etnilised ja etnograafilised eripdrad. Tegin
ise eesti ornamendiga batikut ja gobelddne. Mulle meeldib kisitootegemine viga. Sain
aluse instituudis, kus éppisime erinevaid tehnikaid. Eestis oppisin eestipdrast kdsitoéod
tegema rahvakunstilaagrites. Tegime nahast esemeid, vitraa®e, rahvariideid. Ma kdin
Eestis olles alati kunstigaleriides ja 6pin seal. Viga meeldib lillekujundus, postkaartide
kultuur. Oma kodu kujundan ka enda tehtud asjadega.

Tanu Eesti Seltsile hakkasin eestlasi paremini moistma. Siinsed eestlased on juba
vene vdarvinguga peterburglased, eriti need, kes stin éppisid. Mul on nendega kergem suhelda
kui pdriseestlastega (Veroonika, Elviira tiitar, 25-aastane, kunstnik).

Mul oli kodutunne lapsepélves lasteaias. Kui ma Peterburi tulin, oli siin koik mul
eestipdrane: villased laua-, tugitoolikatted, linikud, kiiiinlad ja kiiiinlajalad, eesti
puunukud, poérandavaas, savinéud, eesti raamatud. Tegin kdsitood, kudusin palitu,
kampsuni endale ja teistele.

Hiljem sattusin viga suursugusesse vene perre, kus tundsin end viga histi. See oli
mu mehe vanematekodu. Igal pool oli viiga puhas, korralik. Laud oli alati ilusasti kaetud
ja alati suhtuti minusse heatahtlikult.
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Viimasel ajal pole tihtis nitvord eestipirane kujundus, kui suhtlemine eestlastega.
Peterburi eestlased on meie pere. Asjad on seotud ikka inimestega, kes neid kinkisid. Praegu
el ole Peterburis vahet eesti ja vene korteritel. See oleneb inimeste materiaalsetest véima-
lustest (Aino, 60-aastane, endine treener).

Kodu on minu jaoks ema ja inimsuhted. Lapsepolvekodust on mul meelde jadnud
just hdsti sébralik suhtumine. Mdletan, et véoras, viline maailm oli kuri. Olid pdrast-
sajajdrgsed aastad ja meie talu poletati maha. Kodutunde annavad inimesed, oma pere.
Kodu jdadab ikkagi silme ette terveks eluks, oma lapsepélvekodu just, k6ik mu éed ja
vennad... Ka siin Peterburis tunnen selle jirel puudust. See on ilmselt sellepdrast, et ma
nii vara kodunt dra tulin. Parast 7. klassi liksin Rakveresse kooli. Lihtsalt oleksin tahtnud
rohkem ema juures olla, emaga olla.

Kui venelasele lihed kiilla, on hea tunne ja koik, aga elada seal kiill ei tahaks.
Lilli, kapikesi, riiuleid, vaasikesi on praktiliselt kiill, aga tunne on, nagu oleks kohvikus,
mitte kodus. Kui sealt dra tuled ja saad oma koju, hingad kergendatult, vabalt. Mulle
meeldib, kui koik on avar ning seintel pildid, vaibad.

Tulin Peterburi mehe peresse tdiitsa nagu oma koju. Polnud métetki, et véidakse
minu vastu olla. Mélemad, nii di kui dmm on kérgema haridusega, éppejoud. Toidunéud
olid uhked, lauad ilusasti kaetud, soogid missugused, radkimata kiilalislahkusest. Kui
palju mulle épetati, niiteks kiipsetamist! Moobel, vaibad, riided, koik olid ilusad. Viga
intelligentsed, vaiksed, korralikud inimesed. Polnud laaberdamist ega joomist (Aino, 60-
aastane, endine keemik).

Kodutunne tuleb seal, kus olen suhteliselt kaua, ja eriti, kui tulen teist korda. Mul
oli kiill kodutunne, kui esimest korda sain Pukka, siis mul oli fantastiline tunne. Eesti
keelt ma siis veel ei osanud. Samuti tundsin ka selles majas, mis oli Alaskas. See oli nagu
muinasjutus, nagu paradiisis. Koik kokku oli oluline: loodus, inimesed. Ma tulin kuskilt
pahast maailmast ja siin oli éige, normaalne maailm. Pdrast see terav tunne kadus dra,
ta ei saagi pidevalt olla, oluline oli just esimene mulje.

Kindlaks koduks hakkas Puka muutuma hoopis hiljem, siis kui ma hakkasin seal
midagi tegema. Iga to6, oma kitega tegemine teeb kodu koduks. See ei ole mitte ainuke,
kuid siiski viga oluline moment. Sa ise vormistad oma kodu, see on viga oluline. Tdnu
toole muutub iga ekspeditsioon koduks, eriti kui tuled tagasi kohale, kus tegutsesid juba
mitu aastat jdrjest. Esimese korraga et saa nii sisse elada. Igast ekspeditsioonist ma mdletan
koik ja see on juba 1966. aastast alates.

Péhikodu oligi Kesk-Aasias, Turkmeenias. Koduks ei jid kdidud kohad igaveseks.
Kui sinna enam tagasi ei lihe, kaob pikapeale see kodutunne. Inimsuhted on viga olulised.
Kui sul korval on vaenulikud inimesed, siis ei ole sul kunagi mingit oiget kodu. Tuttavate,
soprade korterid on mulle lihedasemad kui praegune ema korter. Uhesénaga, see kodu ja
mittekodu ei ole niimoodi nagu erinevad asjad, pigem nagu kaks ekstreemset punkti, mille
vahel on igasugused variandid. Eri maad ei mdngi siin mingit rolli.

Moénes moéttes ma téesti tunnen end maailmakodanikuna, seda kiill. Keel ja koik
see elu eri kohtades on teine asi, aga pohimétteliselt pole maadel vahet. Iga kohaga, kus
ma olen olnud, on mul kindel side, suhe.

Péiriskodu, kuigi see ehe tunne on ka kadunud, oli see korter, kus ma olin siindinud,
kus elasin lapsepolves. Uks asi, et ta oli viga suur, mitte sellepdrast, et ta toesti oli suur,
aga sellepdrast, et mina olin vdike. See oli vilisminister Witte loss ja selles méttes olid
koik elemendid viga uhked. Aknad olid marmorist nagu paleedel ikka. Pérandal téeline
parkett suurte ruutudega ja marmorist detailid trepikojas. Trepikoda oli lai nagu moéni
tuba.

Minu jaoks oli koige tihtsam ahi. Kui seal oli tuli, siis ma istusin kogu aja juures.
Ahjusuu oli sisuliselt nagu kamin, ta oli viga suur. Uks ahi oli valge, teine sinine. Ahjud
ise olid hiiglasuured, marmorist ddartega, keraamiliste plaatidega kaetud. See korter, eriti
nddride ajal, oli terve pénev maailm. Mul oli ka oma nurk, kus oli palju plastmassist ja
kummist loomi. Minu jaoks oli oma maailm. Igaiihel oli oma nimi ja iseloom.
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Ma ei radgi pigem mitte kodust, vaid kohast, kus on hea olla. Ma kardan, et kui ei
ole tiht kodukohta, kus on pélised juured, siis kodu on téesti igal pool. Minu juured
tildiselt on Peterburis kui linnas, aga mitte kindlas kohas. Siinnikodusse ma ju kunagi
tagasi ei saa. Peterburg kui linn kogu aeg muutus minu elu jooksul ja mitu korda. Muidugi
traditsioon on, lossid seisavad samas kohas, kuid samal ajal ka lossid juba muutuvad.
Viirvitakse iile, ehitatakse juurde. Linnas oli suur muutus, kui hakati ehitama uusi rajoone.
Juurde tuli palju uut rahvast.

See tunne, et Eesti on kodu, see oli absoluutne tunne algusest peale, péris lapsepélvest.
Minu siida on stiani Elvas, ta on sisuliselt kodu, eriti ema tidi maja. Venemaa on minu
jaoks vééras, lihtsalt piirimaa. Venemaa konkreetselt histi Euroopasse ei mahu, kuid
sisuliselt ta ldheb sinna. Loomulikult on ta kaugemal kui Ameerika Euroopast. Aasiast on
Venemaa kaugemal kui Euroopast. Minu jaoks lapsepélves, tinu emale, oli maailma keskus
kuskil Pariisi ja Londoni vahel. See oli niivérd selge ja kindel.

Niditeks indiaant miitoloogias koduteemat eraldi ei ole. Kodu on praegu siin, seejdrel
nad hakkasid elama teises orus. Kodu on org, kari, oma mdaed, suguvésa. Mitte konkreetne
aed, onn, see tuleb ja kaob. Rahva mdalul on 4-5 pélvkonda piiriks. On vaid kohamiitoloogia:
miks tekkis mdgi, miks kivid on jées jne. Niimoodi nagu eestlastel, kodutalu, ei saagi
indiaanlastel olla. Euroopale on see ilmselt iseloomulik, kui tulid kariloomad ja
pollumajandus (Juri, 55-aastane, arheoloog).

Kodu on koht, kus on ménus olla. Kodu on see paik, kus ma ise olen. Kodu on minu
jaoks praegu Tartu kool selles méttes. Kodu on koht, kus ma tunnen ennast vabalt. Seal
peaksid ka teised inimesed kindlasti olema, ma ei saaks olla iiksi. Mul tekib kodutunne
vahel kiill ka iikst olles, kui ma olen ménda aega, mitte kogu aeg. Ma pole kunagi iiksi
elanud, ei tea. Terve elu ei ole mul tapset kodu olnud. See on just hea. Mulle et meeldi olla
kammitsetud tihes kohas, et see on mu kodu, millega olen seotud. Ma el ole seotud iihegi
kohaga, minu jaoks kodu on pigem vaimsus. Kodu ei olegi nii tidhtis kui inimesed. Kodu
pole iildse materiaalne asi, on pigem tunnetus, mis mul lapsepélves oli. Piris lapsepélvekodu
el olegi olnud.

See kodu oli samas nii lasteaed kui kéik minu iimber. Kodu on see, kus ma parajasti
ise olen. Lasteaia tegid koduks inimesed, keda ma usaldasin, kes mind austasid ja kellega
oli hea olla. Tekkis mingi viike kommuun nagu. Nagu hakkad avastama maailma selles
vdikeses kogukonnas. Lasteaias ma elasin vialjaméeldud fantaasiamaailmas. Reaalset
kontakti sain, kuid see oli vaid ajendiks, et fantaasiat endale tekitada, see keerles inimeste
iimber.

Meie Peterburi kodu ei olegi kodu. See ongi vaimsus, just inimesed, meie perekond.
Kodu oli Peterburis kiill ka korter, ma tundsin iga viiksematki detaili sealses kaoses. Seal
oli kogu aeg midagi avastada. Korter oli koht, kus arvad, et seda tunned, samas kaevad
seal ringt ja leiad ikka midagi uut. Pildid, vaibad, ménesid ma viga kartsin, méned
kaitsesid mind. Kui kasvasin, siis pildid omasid vaid pildi tihenduse. Terve korter oli
nagu iiks maailm, méni koht oli viga halb, méoni hea, kéik oli viga emotsionaalselt seotud.
Koik oli nii maagiline, koik oli maagiat tiis. Lapsepélves olin nagu viike maag, kes kiis
kogu aeg ringi ja méne asja suutsin nagu eemaldada, mis mind segas. Siit saingi huvi
maagia vastu. Praegu on koomiline Venemaa aja peale tagasi méelda. Niiiid jirele méeldes
tunnen, et see korter oli viga huvitav, aga ma ei ole enam selline nagu tookord, elada seal
enam ei tahaks.

Peterburis oli talv eriti kohutav, olin eemaldunud kéikidest inimestest, ma ei saanud
oieti suhelda. Siin Tartus on teisiti, k6ik on mul lihedal, saan nad kohe kitte, kui vaja on.
Venemaale kindlasti ei liheks tagasi. Ma ei kannataks vilja seda survet ja pinget seal.
Liiga palju inimesi koos.

Erinevus on venelaste ja eestlaste vahel peen, aga tihtis niit, mis nende vahel jookseb.
Ma ei hakka siin midagi iitlema, see on liiga iildine. Maailmatunnetuse kiisimus on erinev,
venelastel on see nagu teistsugune asi. See el avaldu iseloomus. Nad jitavad kuidagi
helgema, suurema mulje. Venemaal on inimesed vdikesed, allasurutud. Eestis on teist-
sugused. See on keskkonna kiisimus, mitte rahvuse.

Mulle meeldib olla kui kameeleon. Kui inimene Eestis kiisib, kas oled venelane, ma
vastan, et jah. Peterburis olen delnud, et olen eestlane, kiir teisest maailmast. Rahvus ei
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tihenda midagi, oluline on kultuur, keskkond, kus inimene kasvab iiles ja muutub selle
esindajaks. Kui ta siinnib, on ta lihtsalt inimene. Minu iileminekud Eestist Venemaale ja
tagasi el tekitanud probleeme.

Pukas, maal ei ole kodu siiski minu jaoks pdaris. Mis ma teeksin iiksi seal, kui
Mummit ei oleks. Kuid kui delda, et kodu on mingi tunnetus, siis on see siiski Pukas
olemas. Kodu on ka koht, millega olen harjunud. Asjad ei ole eriti olulised kodu juures.
Kodu on praegu siiski koige rohkem Tartu, mitte nitvérd konkreetne koht, vaid kui linn.
Uhtne, peopesa peal. Ma tunnen Tartut juba histi. Samas on ta nagu pisike korter, sa
avastad jarjest uut. Mingid otsad viivad kokku, leiad mingi inimese, keda juba tunned.
Koik on seotud inimestega. Jiargmiseks on Tartus oluline kool kui tervik, mul on seal hea
olla (Liisa, Juri tiitar, 17-aastane, tiliopilane).

Kodu on esiteks mingi koht, kas maja véi see korter siin Peterburis, kus on oma
asjad, oma inimesed, oma pere koos. Kodu oleneb sellest, kus pere on. Kui olen iiksinda
Eestis ja pere on Venemaal, siis kodu on ikka Peterburis. Kui on Uastupidi siis on jdlle
teistpidi. Tegelikult kui niimoodi 6elda, siis kodu on ikka see, kus mina parajastL olen.
Kus ma olen harjunud elama, kus on tavalised aSJad nagu séomine ja magamine. Seal
rdadgin oma perega, tulen iga pdev siia koju, see ongi oma koht.

Mulle meeldib meie kodu Peterburis. Siin on hdsti lahe, hdsti hubane. Hubaseks
teevad igasugused vdikesed detailid. Neid on palju ja sobivad kéik kokku. Kui asju on
palju, vaatad erinevaid maailmu kogu aeg. Meie kodus on eesti maailm, teiseks vene maailm
ja kolmandaks isa teadusemaailm. Eesti keel on meie kodus vidga tihtis. Meil on eesti
muusika, fotod Eestist. Minul on eesti nukk, kaart ja lipp. Voi nditeks eesti raamatud, see
on vdga tdhtis, kui riiulid on tdis mingeid eesti nimetusi. Ma olen need kéik juba libi
lugenud.

Meie Peterburi kodu vérreldes Mummi Puka koduga pole muidugi sarnane. Olles
Venemaal on véoimatu teha nagu Eestis, sest ikka ostad siin neid asju, mida muidu oleks
ostnud Eestis. Sa oled ju ikka Venemaal ja sulle kingitakse midagi. Sulle meeldivad nditeks
méned vene bdandid véi videofilmid. Viikesed sellised momendid on olulised: vene raadio,
teler. Eestis on inimestel kaasaegsed asjad. Praegune Eestimaa liheb Euroopa poole, mida
Venemaa ei tee.

Eestis on Puka maja iildse midagi erilist. Pukas on loodus, meie aed, Mummi ja
koik see meie maja. Kui on timbrus ja suvi, siis loomulikult on mul selline tunne, et kui ma
ldhen Eestimaale, siis ma ldhen puhkama. Kui ma 6piksin eesti koolis, siis oleks vastupidi.

Puka on Eestimaal ja ma olen péhimétteliselt selles kultuuri kasvanud. Peterburi
on alguses huvitav séita, aga kui juba kuu aega liheb mooda, tuleb suur igatsus Puka
Jdrele ja see kestab koik see aeg, kuni ma lopuks sinna saan. Praegu on kiill asi muutunud,
mul on Peterburis kaaslasi tekkinud. Siin on mingi ebakindlus. Mul on iildse see jama, et
pean valima kahe maa vahel. Ma ju ei tea, lihen Peterburi véi Eestimaale edasi 6ppima.
Kas see véi teine ja ma pean muudkui valima ja valima. Igal pool on oma plussid ja
miinused.

Inimesest soltub iildse koik see virk: eesti voi vene kodu. Oluline on, kas inimene
peab ennast eestlaseks voi mitte-eestlaseks. Vene stiil on roosa voodi, igasugused kirjud
vaibad. Stiil on kirev, kuidagi ilma detailideta. Kui inimene on kasvanud iiles eesti
kultuuris, voib isegi Venemaalt ostetud asjadega kavandada, kujundada oma kodu eesti
moodi. Ma ei oska piiris tipselt elda, mis see eesti moodi on, aga lihtsalt tunnetan nii.
Kui inimene peab ennast eestlaseks, elades Venemaal, saab ta ikka kuidagimoodi need
eesti asjad kdtte, kas véi leiab antikvariaadist mone eestikeelse raamatu. Voi isegi venekeelse
raamatu nditeks Tallinna kohta, aga seal on ikka Eestist kirjutatud.

Kodu on inimesed ja kujundus, inimesed kujundavad oma kodu. See on fakt. Ja
nad kujundavad ennast selle jirgi, kellena nad ennast tunnevad. Kui iiks on venelane
Jja teine eestlane ja nad elavad koos, siis domineerib see, kes on tugevam. Ma ei hakka
kodukujunduses rdadkima telerist, makist, arvutist jne, mis on vdga tihtsad. Olulised on
just pisikesed asjad. Minu isiklikest asjadest on kéige tihtsamad need, mida mingi
inimene on mulle kinkinud. Mulle tuleb asjadega meelde inimene, kes kinkis. Asi tuletab
tavaliselt meelde nii inimest véoi kohta, olekut, meeleolu. Ma rindan nagu mooda asju.
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Moéned asjad nagu tuletavad inimese draolekut meelde. Vahel hakkan nutma véi tuleb
vastik tunne peale. On ka réémsaid asju, nditeks armsad pildid, kalendrid looma-
piltidega. Kui see kalender oleks vene keeles, poleks nii. Kuna ta on Eestist, siis ma
tuletan meelde, et on seal triikitud. Kui ma aga olen Eestis, mind kisub vene piltide poole,
mida olen seal ostnud. See on jama, aga nii on.

Eestis ma igatsen ménikord Peterburi jirgi, just selle linna jirele. Kesklinn on
lihtsalt ilus, kunstiteos, konid nagu muuseumis . Mulle meeldivad ka véimalused, mida
Eestis ei ole. Nditeks muusikapoed, kontserdi-teatrivoimalused. Ma olen siinnist saadik
nii elanud, kahe maa vahel. Ma tunnen linna l6hna, hddli, inimeste riietust. Koige rohkem
majub ikka see kevadise sula I6hn ja siis see silk-solk ja esimene vihm ja dike Peterburis.
See on mdrk teeleminekust (Maimu, Juri tiutar, 14-aastane, opilane).

Téesti viga raske on mddrata, mis on kodu véi mittekodu. Iga inimene saab sellest
omamoodi aru.

Kodu ei ole siinnikoht. Kodu et ole koht, kus elatakse kaua. Kodu ei ole koht, kus on
hea ja ménus olla. Ometi ei ole ta ka see koht, mida sa ise muudad enda jaoks heaks. Ja
kodu ei ole ka sébrad ega inimesed, kellega tunned ennast koduselt. Ei ole koht, kuhu sa
alati tuled véi kus sind oodatakse. See ei tihenda loomulikult, et seda el voi kodus ka olla.
Aga voib ka mitte olla.

Votmeks, selle moistatuse lahenduseks, voib minu meelest kasutada ainult iihte séna
— OMA. Aga seegi ei madra kodu. Sest tegelikult iikski sona el tihenda midagi.

Kui juudi kunstnik Chagall pidi Venemaalt dra séitma, ta liks Pariisi ja ei ndinud
oma stinnilinna Vitebskit enam mitte kunagi. Vanemas pélves iitles ta iikskord, et iga
kunstniku hinges peab olema oma Vitebsk. Muidu ei tule ta loomingust midagi vilja. Peale
soda loobus Chagall oma “taastatud” stinnilinna tulemast. Linna, kus sajandi alguses oli
70 siinagoogi ja kaks korda vihem kirikuid, ei olnud enam olemas.

Bulgakovi “Valges kaardivdies” on esimesest lehest viimaseni kirjutatud kodust. Seal
on sénu: “Mitte kunagi, kunagi drge votke lambivarje dral” Ja siis tuleb juttu sellest, kui
tiihjaks ja véoraks muutub tuba, kui keegi korjab draséitmiseks asju, palja pirni valguse
kdes. Oma “oma” touseb selle raamatu iga lehekiilje pealt. Ilma iimberjutustamata: ka kéige
koledam punase habemega kojamees, kes on tegelikult teie surmavaenlane, naabrid, kes
varastavad puid, ja kéige kohutavam séda, mis tuli ja mis on veel tulemas... koik on nii
OMA. Mida teeb elus inimene, kellel seda ei ole?

Emil Tode “Piiririik” on samuti kodust. Mida ei olegi nagu olnud ja samas oli ja on,
mida oli méttetult ja viljatult maha jietud ja mis ei lase kunagi dra minna. Kodust, mida
hdbenetakse ja millesse ollakse kiindunud.

See koik et ole reaalne elu? Ma ei iitleks niimoodi. Véi on siis juba koik, mis paberi
peale pandud, irreaalne. Ka statistilised tabelid ja kardiogrammid?

Reaalsest elust: minu inglise keele 6ppejoud iilikoolis, umbes 70-aastane pooljuut ja
poolkreeklane, sattus esimest korda koju mitu aastat tagasi. See juhtus Inglismaal. Tema
Jjutu jargi kdis ta seal tanavatel iiksinda jalutamas ja lihtsalt vestles inimestega, kes
Juhtusid ette. Inglased ei ole suured vestlejad. Pererahvas majas, kus ta elas, ei joudnud
dra imestada, kuidas ta inimestega nii ruttu tuttavaks sai. Temaga rddkisid kéik. Magada
ta ei saanud seal rohkem kui kolm tundi 6opdevas — “lihtsalt nii huvitav oli”.

Veel: inimesed ei ole ju ainukesed maapealse loomingu tulemused. Ja kui teised kunagi
el radgi ega kirjuta, ei tihenda see, et nad ei tunne midagi. Inimeste emotsioonid v6i siis
vitsakamalt 6eldes tunded véivad olla iihised kogu loomade maailma jaoks. Miks linnud ei
paljune Aafrikas? Miks iiks pisike ja peaaegu ilma ajuta olend tuleb just siia ja teeb oma
pesa konkreetse mitta otsa? Teaduslikult on kerge seletada, et nad ei paljune Aafrikas,
sest talvel on pdev liihike ja neil on rdndeaeg ja sugusiisteem seotud fotoperioodiga. Et
koik on looduse poolt tipselt madratud ja geneetiliselt vilja kujunenud. Ega inimestel
ole muidugi seda séltuvust pdeva pikkusest. On siis nende tunded sellepdrast ka
kvaliteetsemad? Miks minu inglise keele épetajal ei ole lapsi?

Situatsioon kordub: ise sattusin koju esimest korda 25-aastaselt. See oli Eestis.
Niiiid kiisin iseenda kdest: mis tihendab kodu?
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See tidhendab, ei igal asjal, mida sa teed, on métet. Tasub téesti teha. See tihendab
veel, et koik iimberringi on OMA. Nii loodus kui inimesed. Sa ei vaata neid kérvalt. Sa ei
vaata ldbi klaasi. Nad on téesti siin — koik, iikspuha kes: naabrid, kiilalapsed, maooda-
minejad... Isegi kui sina ei méista neid véoi nad ei maista sind. Isegi kui olete vaenlased.
Kodu tuleb siis, kui sa ei ole enam rindur. Kuigi riandurina tunned ennast véibolla isegi
mugavamalt, eriti kui oled sellega harjunud.

Ja siis tekib viimane kiisimus: kas kodu ongi alati ainult selleks, et sealt dra minna?
Kas téesti? See on nii méttetu, nii lootusetu, nii mitte millegi jaoks... Aga kui kodu on kusagil
olemas, sa saad teha midagi ka mujal. See et ole enam nii métet (Andra, 26-aastane, bioloog).

Igal kiisitletud inimesel on omanéoline kodu ja sellele vastav eluviis. Vaib
méirgata, et kodu moiste on monele viga konkreetne, teisele lausa maailmavaateline.
Suhtumise kujunemisel on oluline vanus, sotsiaalne kuuluvus ja haridus. Olulised on
detailid, mida on kujundanud (ménel rohkem, teisel vihem) lapsepdlvekodu. Kodudes
leiduvad asjad ning nende paigutus peegeldavad isikut ja seega eluviisi.

Peterburis elavate eestlaste saatused on véiga erinevad. Vanemaid inimesi on
mojutanud pigem vilised, viagivaldsed asjaolud, mitte alati iseenda otsused. Tédnapédeval
on elus palju olemisvéimalusi. Kunagine hierarhiline maailm on killunenud. Infotehno-
loogiavork stivendab kosmopoliitsust.

Noortele on iseloomulik elutunnetuse kiire vaheldumine. Neile on oluline olla
mobiilne igas moéttes. Koduks on neile ka kohad, kus saab sépradega koos olla.

Omaette probleem on kakskeelsus ja siin on kodu (vanemad) méérava tédhtsusega.
Teise keele omandamine lapseeas on psiihholingvistiline probleem, mis kaugeltki koigi
puhul ei anna hiid tulemusi. Kahe keele mojuvili on lapsele talutavam siis, kui sellele
pooratakse kodus rohkem tdhelepanu ja keelte kasutusviljad hoitakse lahus. Mélema
keele ldbisegi kasutamine on lapsele liiga pingutav. Kakskeelsus annab suuremaid
suhtlemisvéimalusi ja norgendab rahvuslikke eelarvamusi. Ent tulemuseks véib olla ka
hoopis poolkeelsus ja sellest tulenev kultuuritus ning vahel koguni isiksuse 16henemine.
Voib tekkida marginalisatsioon, jiddakse kahe maailma vahele, kuulumata neist kum-
massegi.

Probleem on ju selles, kuivord ja kui kaua vidikerahvad globaliseeruvas maailma
uldse omanéioliseks jadda suudavad. Eestlus muutub tiha indiviidikesksemaks. Nii on
asjad eestlastest emigrantide seisukohalt juba ammu, eriti suurlinnades. Ma arvan, et
Venemaal oli eestlaseks olemine raskem kui Liénes, kus oli koos rohkem rahvuskaaslasi
ja materiaalne olukord vorreldamatult parem.

Peterburi kui suurlinn oma voimalusterohkusega omakorda soodustab erinevate
vadrtushinnangute paljusust, andes eneseteostuseks avara tegutsemisruumi. Siin
solmitakse palju segaabielusid. Peterburi elanike sotsiaalne mobiilsus on suur. Sellele
vastukaaluks on eriti oluline emotsionaalne ldhedus, seotustunne teiste inimestega, et
ennast paremini identifitseerida. Samas on téhtis suutlikkus muutuda, olla avatud ja
paindlik (see on muidugi oluline maailma igas paigas).

Eestlase identiteet Peterburis on tugevalt isiksusekeskne. Loomulikult toetab seda
referentsrithm teistest eestlastest. Nii jouamegi jédlle koduni. See, kuidas eestlasena
olemist moistetakse, soltub sellest, kes on méératleja. Sellest johtuvalt erinevad ka
eestimeelsete kodud. Eeltoodud katkendid iseloomustavad seda iisna ilmekalt.
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Kokkuvotlik Kirjatoo

Orienteeruvalt 1 1k, kus vastad jargmistele kiisimustele:

Milliseid uusi teadmisi konverents pakkus?

Kas moni sinu varasem seisukoht muutus konverentsi arutelu kdigus?
Milliste probleemide iile tahaksid edasi arutleda?

Kuidas hindad teistega jagatud kogemust?

Lopptahtaeg 6. mai.
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