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TEESID: Ule Eesti on populaarsed olnud lood kirikuseina miiiiritud ehi-
tusohvrist, kelle (v61 mille) nimi tuleneb kihelkonna v6i kiriku nimi-
pihaku nimest. Kinnimehe sissemuiirimine méne kihelkonna kiriku-
muistendeis on selgelt pohjaeestiline erijoon, millel voib olla seos piir-
konna agraarse arengu isedrasustega. Samas areaalis on tles kirjutatud
ka muistendeid pollul tootavaid kiindjaid ja/vél pollutooriistu matvaist
jarvedest ning kividest, mis olevat praegusele kohale 14bi 6hu lennanud.
Sellised rénnulood osutavad sageli hiiekohtadele ning omaaegsete
tabude rikkumisele. Kiindmisest konelevate muistendimotiivide regio-
naalses eelistuses peegeldub arvatavasti Pohja-Eesti kiinnipollunduse
Kagu-Eestist varasem levik ning ehk ka suurem téhtsus elatusalana.
Skandinaaviaparane muistenditiitip kirikuid véidu ehitavatest hiidudest
on Eestis levinud laiguti, pdohiliselt Saaremaal, Jirvamaal ning Ida-
Eestis ja Setumaal. Levikupildile tuleb téenéoliselt seletusi otsida aja-
loolistest kontaktidest skandinaavlastega. Setumaale voéis jutusizee
jouda viikingiajal (800-1050 pKr) seoses viikingite retkedega voi varem.
MARKSONAD: hiiud, kirikud, kohaparimus, maaviljelus, pithapaigad,
rahvakalender

Kohapiarimus on valdkond, mis pakub mitmeid véimalusi stivitsimine-
kuks. Selle hulka kuuluvad olulise osana tiitipstizeedega kohamuistendid
— aegade jooksul lihvitud péarimusklassika, mis viljendab thiskonna

Artikli valmimist on toetanud Haridus- ja Teadusministeerium (projektid TUT22-4
ja EKKM14-311) ning Euroopa Liit Euroopa Regionaaluuringute Fondi kaudu
(Eesti-uuringute Tippkeskus). Tanan Mall Hiiem#ded ja Heiki Valku, kelle
noéuanded artikli valmimisele oluliselt kaasa aitasid.
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moéttemustreid, mojusamaid véAdrtushinnanguid ja toekspidamisi.
Muistendite kindel vorm niitab, et nende sisu on puudutanud paljusid
uhiskonnalitkmeid (Palmenfelt 1994: 18).

Artikkel pohineb Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi
kogutud kohapdrimuse allikmaterjalil, mida alates aastast 1998 sises-
tatakse elektroonilisse andmebaasi (Koobas). ERA ainestiku varasema
stiistemaatikaga seob uut andmepanka ka traditsiooniline territoriaalne
lahenemine, mis esitab materjali ajalooliste maakondade ja kihelkondade
kaupa — seda nii kogumis- kui parimuspaikade osas. Alljargnev arutlus
lahtub samuti kihelkondlikust printsiibist. Teaduparast jaotus Eesti ala
19. sajandi 16pus 106 kirikukihelkonnaks. Ametlikult kaotati kihelkonnad
haldusjaotuse tiksustena 1926. aastal, mille jarel nad jaid alles vaid kul-
tuuriliste piirkondadena ning kihelkonnakiriku koguduse territooriumina.

Eesti eri nurgad on omanéolised ka vaimse parandi osas. Rahvajuttude
motiivistiku kaardistamisel tekkiv ruumiline muster v6ib olla konekas mit-
mest aspektist. Niuansid, mis alul silma ei paistagi, juhatavad teed varjatud
koodide juurde. Siinses artiklis tuleb juttu peamiselt pihakodade ja loodus-
like ptihapaikadega seotud muistendeist, ning seda just 1abi tegelaskujude
prisma, litkudes sammhaaval mé6da kohati hapravoitu seoseniite ning ptiti-
des moista moningate motiivide kristluse-eelsesse aega tagasiulatuvat
kujunemistausta. Kuna pohirohk kipub langema pdhjaeestilisele parimu-
sele, mahub vaatevilja ka Soome ja Rootsi paralleele. Laiemas plaanis on
regionaalsete erijoonte taga tajutavad skeemid, kuidas liks voi teine réand-
muistend kohapealsete oludega muganeb ning pikapeale omaks muutub.

Alustagem oma retke koige “ndhtavamast” kohast parimusmaastikul —
nimelt vanade kirikumiuitride juurest. Kirikute kui inimkatega loodud
silmapaistvaimate maastikuobjektide tdhenduslikkus on folklooris
mitmekilgsem, kui esmapilgul tundub.

Kui nt rahvajuttudesse haaratud kivide, veekogude ja pinnavormide
arvukus s6ltub moéneti looduslikest eripdradest, siis kirikute esinemis-
sagedus Eesti maastikul on Gisna tihtlane. Parimuspaikade seas on tava-
liselt just kihelkonna peakirik see, mille kohta leidub arhiivis kéige arvu-
kamalt tleskirjutusi — olenevalt kogumist66 usinusest voib tthest kirikust
jutustada mitukiimmend muistendivarianti. Uhes kihelkonnas paikneb
vahel ka mitu kirikut (peakirikule lisaks abikirikud).! Ideoloogilistel

1 Nutidseks maastikupildist enamasti jaljetult hdvinud katolikuaegsetest
kabelitest on luterlikul alal vihe mélestusi sdilinud. Suuremal mééral kajastuvad
kabelid 4aremaade (Louna-Eesti ning rannikualad) kohajuttudes.
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Foto 1. Vaade Jiiri kirikule (M.-A. Remmel, 2004).

pohjustel puudub Eestis seni sakraalehitiste ja rahvajuttude vahekorda
vaagiv uksikasjalikum folkloristlik késitlus — samas on kirikumuistendeid
labi rahvaluule kogumise aegade jarjepidevalt jaddvustatud. Matthias
Johann Eiseni koostatud viike valik eesti kirikumuistenditest négi
trikivalgust 1901. aastal, hiljem ei ole kirikuile keskenduvaid vidljaandeid
folkloristide sulest teadaolevalt ilmunud.2

Kuigi kirikumuistendid péhinevad valdavalt rahvusvahelistel ees-
kujudel ning tunduvad pealtniha sarnased, voib neis lahemal vaatlusel
siiski méargata piirkondlikke erijooni.

2 Siinse artikli autori vordlev kisitlus eesti ja soome kirikumuistenditest ilmus
kogumikus “Muistis, koht ja parimus II”, vt Remmel 2014.
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KIRIKU NIMI JA SISSEMUURITU NIMI

Arhiivimuistendite analiitisil ilmnes loogiline tésiasi, et pihakunimest
lahtunud topontimid on tervelt 16 juhul (kolm neljandikku ké&igist sobi-
likest nimedest) tuge pakkunud sissemutiirimisloole: pithakunimi on
muganenud ehitusohvri nimeks (vt ka Remmel 2003). Kaasnevat taiendit
tavaliselt el kasutata, vélja arvatud juhud, kui nime juurde kuuluvad
sonad “suur” voi “viaike” (nt olevat Suure-Jaani kirikusse mutiritud Suur
Jaan).

Siiski pole niisuguseid andmeid teada kéigist pithakunime kandvatest
kihelkondadest, kuus kihelkonda (Jaani, Harju-Madise, Harju-Jaani,
Viru-Jaagupi, Anna, Tartu-Maarja) seda skeemi ei kinnita — kuid on voi-
malik, et siin peegelduvad liingad kogumist66s voi arhiiviandmestiku
puudulikus kopeerimises.

Samas on Eesti alal 20 kihelkonda, mis pole nimetatud piithaku jargi,
ent muistendeis mainitud sissemuiliritu nimi tuleneb ikkagi kiriku
nimipihakust, st kiriku nimipiihaku nimi on rahvajutus séilinud sisse-
muuritu nimena. Pihaks inimeseks luterlaste rahvajutt tavaliselt teda
siiski el pea, liksnes monel juhul aimub seos kristliku ohvrimeelsusega.
Naib, et sel kombel “méletatakse” eeskitt niisuguseid pithakunimesid,
millele on olemas laialt tuntud eestipdrased nimevasted (Maarja ehk
Mari, Jakob, Mihkel, Kadri, Maret, Ann, Andres jms).

Ehituse ajal lagunenud Karuse kiriku miiiirid ikka ara.
Viimaks tulnud keegi tiitarlaps Maret ehitajate juurde
ja palunud teda sisse mulrida. Arvanud ise, et siis
mitrid pusivad. Tehtud nii, tidruk mitritud sisse,
muirid el lagunenud enam. Sisse miuuritud Mareti
jarele hakatud kirikut htiidma Mareti kirikuks.

Pea antud kirikule veel teine nimi — Karuse kirik —
umberkaudu elutsevate karude péarast. Karud teinud
kihelkonna elanikele palju kurja. Igal aastal karuse-
paeval palutud kirikus, et Jumal kaitseks kogudust
karude eest. (E XIII, 16 (85) < Tartu — Matthias Johann
Eisen < “EUS-is kelleltki kuulnud” (1925))

Muhu kiriku ehitamisel pidan ks naisterahvas ikka
midritama. Uks oli tuln meeste juure, ei tea kas
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Foto 2. Muhu Katariina kirik
(M.-A. Remmel, 2012).

piiskop v6i — pias oli oln seoke asi — ttlen, et kes teil
omiku esimeseks vastu tulab, see miitirige sisse. Uks
kahe lapsega tudruk tuln sigadega, see siis voetud ja
miutritud sisse lastega tiukkis. Katariina oln tal
nimeks, Viira kilast tudrik. Siis kiriku nimi ka, et
Katariina kirik. (ERA II 191, 436 (29) < Muhu khk,
Hellamaa v, Liiva k, Viarava t — Marta Viidalepp < Julia
Keskiila, u 43 a (1938))
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Foto 3. Trepikdik Muhu Katariina kiriku
pikihoone lddneseinas (M.-A. Remmel, 2012).

Vooraparasemad nimed — nt Mauritius, Dionysios, Lambert ning isegi
Paulus — on jadnud muistendisse kaasamisest korvale, selle asemel on kas
kasutatud mingit kliseed (nt sissemtuitiritud tiitarlaps), nimi on asendatud
suupérasemaga (nt Puhjas Dionysios Annega, Kadriga) v6i on ohver
sobitatud kohanimega (nt Hanilas hani jne).

Muistend ehitusohvri toomisest miuitiride plisimajadmiseks on Eestis
just seoses kirikutega (vihem losside, méisatega) viga populaarne, jaddes
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esinemissageduselt alla vaid hargadega kirikukoha otsimisele. Sissemiiti-
rimise motiiv on kirja pandud rohkem kui pooltes kihelkondades ning
kindlat piirkondlikku eelistust on raske esile tuua (puudub Eesti ida-
servas ja on haruldane saartel) — kaardipilt naitab laia v66ti 16unast pohja
suunas labi Eesti keskosa ja ka lddnerannik on héasti kaetud. Motiivi tihe
esindatus Kagu-Eestis lubab eeldada, et puhakunimega seostuv votme-
hoidja-lugu on tuttav ka ldtlastele — nénda see téepoolest on, nt Aluksne e
Marienburgi Maarja kiriku, Riia Martini kiriku jpt puhul (vt nt Kalnina
2001: 22, 34, 39, 40).

Muistendeid lugedes voib tdhele panna, et sageli on réhutatud ohvri
staatust. Monikord on juttu vabatahtlikust, kes asub kiriku votmeid
hoidma, sagedamini aga antakse sisu edasi vigivaldse tonaalsusega —
ohver on vievoimuga kinni vbetud, vahel enne purju joodetud vo6i on
temalt kavalusega vélja meelitatud lubadus kirikut valvama hakata.
Ohver véib olla esimene juhuslik vastutulija, vanatudruk, aga ka suiitu
neiu/noormees vol noid. Voimalik on teo télgendamine sttdlase karista-
misena.

Tartus elanud Maie-nimeline ohvitseriproua. See pida-
nud salanéu riigi vasta voi eksinud ta riigi vasta. Selle
stili eest moistetud ta surma. Mai toodud Pélva ja miii-
ritud kirikusse. Talle jdetud suu juurde viike avaus,
mille 14bi teda s6odetud. (E 8° XIII, 3 (1) < Tartu —
Matthias Johann Eisen < Maiste, B. Graatz (1933))

Peetri kiriku miiiri sisse, kui kirikut ehitatud, pandud
kolmeteistaastane poisike. Uks naine annud oma poja.
See pidinii vana olema, kui Jeesus oli... Igal kirikul pidi
uks inimene sees olema, muidu el pusinud kirikud
pusti.

Poisi jaoks jaetud korgele iiks auk miiri sisse, sinna
servale pandud talle leiba ja vett. Kuni siis tihel pédeval
see olnud alles, siis saadud aru, et poiss surnud on. Siis
mitritud auk kinni. See on rahva jutt, ja nii on see ka
kindlasti olnud. (KKI 38, 527/8 (8) < Peetri khk —
Loreida Raudsep < Miralda Altsoo, 51 a (1965))

Nigula peakiriku kohta on Hunnius 1866. a rahva
suust kuuldud traditsiooni kirikukroonikasse tiles
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kirjutanud. See on tuldiselt tuttav veel ténapéev.
Nigula kiriku ehitamise ajal ei olevat mitirid pilisima
jadnud, vaid langenud ikka kokku. Siis 6eldud ehi-
tajatele, et need enne eijaavatki iiles, kui tiks inimene
elusalt sisse mitritakse. Ehitajad kutsunud siis
inimesed kokku ja kiisinud, kes tahaks kiriku votmeid
kanda — see astugu sisse, sest votmed olla sdal. Keegi
pole julgenud. Viimaks ldinud tiks talupoeg Vastu
alalt — suur joodik, kes ka sel korral olnud purjus, ta
nimi olnud Nigulas. Ehitajad haaranud ta kinni ja
miuurinud sisse. Ainult pea kohta jaetud auk. Praegu
olevat see pragu altari taga véilisseinas néha. Siis
jaanud mutrid piisima ja sellest ajast hakatud kirikut
ja selle jarele ka kihelkonda Nigula nime jargi kut-
suma, seni olnud see Maum v6i Maholm. [---] (EKLA,
199, m 49, 1 58-59 < Viru-Nigula khk — H. J. Korge <
Aleksander Abroi (1931))

Votmehoidjaks sobivad nii mehed kui naised, kuigi tavateadvuses on vast
enamgi juurdunud romantilise honguga kliSee sissemiitritud naiste-
rahvast voi stititust titarlapsest — see rakendub isegi meespiihakutele
piuhendatud kirikute puhul (nt Hanila Pauluse kirik).

KUNDJA KIRIKUMUURIS

Huvipakkuva erijoonena on Pdhja- ja La4ne-Eestis mones (praegu teada-
olevate andmete jargi seitsmes) kihelkonnas mainitud kiinnimehe (ka
ikkega hérja) sissemiitirimist kirikusse — seda on kullalt palju, et mitte
pidada ndhtust juhuslikuks. Niisugused teisendid on teada Martna, Kirbla,
Laane-Nigula, Jarva-Madise, Viru-Nigula ja Viru-Jaagupi kihelkondadest.
Kindjatena esinevad Mart, Nigulas (ka Kirblas), Madis, Jaagup, Jiiris aga
pollutodlistena (kiindmist nimetamata) koguni kolm Juri. Viru-Nigula
néites meelitatakse teomeest moisaorjusest vabastamisega.

Kuida Nigula kerik nime sai: minu siindimise kohas
“Pikkapellus” teenis sulane Jiri Paadik. See raiakis
mulle seda lugu. Uue keriku muirid old jo
mehekorgused, kui ehitajale tuld meele, et kerikul
nime ei olegi. — Vasta moisa pellul kindand teomees
Nigulas. Mendud sene juure ja o6eldu, et sul raske
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Foto 4. Martna kiriku torn kiviristiga (M.-A. Remmel, 2012).

kiindada. Tule, meile anname kiriku votmed sinu
kétte, saad orjusest vabast. Mees ldhend tihes. Antud
kill votmed, aga muiritud mees tithes votmetega
muiri sisse, ainult pisike auk jdetud pad kohale.
Senes saandki kirik oma nime, — auk on aga praega
jarel pohjapoolses miuitris. (ERA II 216, 201/2 (3) <
Viru-Nigula khk, Malla v, Villavere k, Niiduveere t <
Iila k, Pikap6llu t — Vaike Talu, snd 1925 < isa August
Talu, 56 a (1939))

Kirikumuistendid niivad toetavat stereotiiiipi, et kindmine on meeste t66
— tegelikkuses voisid ju kiinda ka naised, eriti saartel ja rannikul. Kiindja
sissemulirimist on sobitatud vaid meespuhakuile piihitsetud kirikutega.

Silmapaistva néitena v6ib esile tuua Martna, kus konealune lugu on kihel-
konna tks populaarsemaid kirikumuistendeid. Paljud jutustajad teavad
nimetada tunnismérke, mis loo Gigsust toestavat, nt kujutised kiriku
vapil, kivirist seinal vms. Martna kirikus on ilmselt toepoolest tegemist
olnud mingi visuaalse “tdendusmaterjaliga”, mis rahvajuttudele hoogu
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juurde andis. Kultuuriloolane Heino Gustavson mainib, et Martnas
radgiti Mardi mélestuseks paigaldatud raidkivist, millel olevat kujutatud
vaol astuvaid kunnihédrgi, Mart nende taga (Gustavson 2007: 147).
To6endoliselt toetub ta Eiseni rahvaluulekogust parit tekstile, mis on sealt
kandist iiks vanemaid teadaolevaid selle muistenditiitibi kirjapanekuid:

Martna kirikus on tks vapp, mille peal mees kahe
hérjaga kinnab. Rahvas teab sellest vappist jarel-
tulevad raakida. Kui Martna kerikud oli ehitatud, siis
el tahtnud t66 i1al edeneda, sest mis pdédval ehitati, see
66sel maha kisti. Viimaks oli ehitusmeistrile 66sel
ilmutud, et kirikud muidu tles ei v6i ehitada, kui peab
saama uks elav inimene elusalt kiriku mitiri sisse
miuiritud. Teisel pddval kiindnud seal ligidal iiks mees
héirgadega — selle mehe tarinud kiriku ehitajad kinni ja
muurinud elavalt kiriku muiri sisse. Mehe nimi oli
Mart olnud, selle parast kannab kirik Martna kiriku
nime. Mehe kiljeluud paistavad praegu veel altari taga
muuri seest vilja. (E 24615/6 < Martna khk — Joann
Prooses (1896))

Ajaloolist téde otsides arvab Gustavson, et seose aluseks oli Keskvere
moisnike aadlivapp, millel voib ndha kahte otse vahtivat harjapead ning
nende vahel joont, mida véidi kiinnivaona télgendada. Nagu omal ajal
tavaks, vois vapi kohal manusena seista inimkuju voi -pea. Ilmselt peab
ta silmas Ruckteschellide vappi (vt Saare 2006: 153). Praegu seda Martna
kirikus igatahes ei leidu.? Gustavsoni oletuse kohaselt kadus vapp Kkiri-
kust aastatel 1861-1866 valdanud suure remondi aegu. Harja kujutisele
kirikus paiknenud méisnikuvapil viitab kirikumuistendi kérval ka ks
Haeska Lantratist (méisnik Hannibal von Wartmannist) rasdkiv pajatus.4

3 Juhan Kilumetsa suulise teate kohaselt autorile 2007. aasta kevadel.

4 [---] “Kord peolt kodu soites juhtunud hirraga dpardus, kolm paari hargasi
muutunud 6ige peruks parmude kées ja pannud jooksu, tihtlaisi kukkunud s6itjad
ree pealt maha ja otse lepapoosasse. Selle mélestuseks lasknud ta koha aiaga &dra
piirata, kuhu ei tohtinud keegi peale astuda peale tema. Ja need hirjad, kes tema
maha pillutasid, neist lasknud pildi maalida ja pildi Martna kiriku seinale panna.
Praegust seisab ta pilt ihes teiste moisnikkude vappidega kiriku kabelis nurkas.”
(ERA II 137, 323/36 (1) < Martna khk, Haeska k, Laaso t — August Isberg < isa
Priidu Isberg, snd 1876 (1936))

22



Martna néide veenab, et lugu kohaneb ja kinnistub pirimuses pare-
mini, kui seda 6nnestub siduda kohapealse visuaalse asitdendiga. Kuigi
vappl enam ndhtaval kohal ei ole, olid 20. sajandi 16pulgi Mardi sisse-
mulrimisest teadlikud paljud inimesed. Vapi asemel on tuge leitud kivi-
ristist. Hulganisti teisendeid on kirja saanud 1996. aastal folkloristide
Martna kihelkonna ekspeditsioonil, kus liks jutuvestja kérvutas muis-
tendit koguni toona tlipopulaarse TV-seriaaliga “Metsik roos”.

HM: Martna kirikut hakati ehitama, seda on ehitatud
midagi seitse korda. Tkka mutr kukkus sisse.

Ja hiljem siis voeti kinni ks mees, kes kiindis
hirgadega. Ja voeti kinni ja selle nimi oli Mart olnd. Ja
see mulriti hinge péarast, mitriti sinna mutiri sisse.
Niisama kui oli seal filmis Rosa, kui maletate.

Ja siis mulriti see sinna sisse ja see suri sinna éra ja.
Ja see on voibolla praegu seal sees. Ja sellest sai [kirik]
selle nime Martna. Ja see Mart on selle mehe nimi. Ja
muur jai pisti ja selle...

EV: Peale seda jai plistija?

HM: Jah, ja on ta praegu piisti ja koik on tipp-topp.

(ERA, DAT 80 (87) < Martna khk, Haeska k, Partsauna t
— Ell Vahtraméie < Helmi Merimégi, snd 1917 (1996))

See, mis Martna kiriku juures on tiks kivirist, sinna on
elusalt maetud ks mees. See old méisa aegas. Uks
Mart oli seal kiinnud ja lastud kinni votta ja muitritud
elusalt sinna sisse. See oli kiriku ehitamise aegas, seal
miitiri sees on see koht, suur kivirist on peale raiutud.
Kas sa ei ole teda vaatamas kaind? No mispérast ta
pandi — see oli orjaaeg, moisnik vois siis suga teha, mis
tahtis. (EFA T 15, 20 (44) < Martna khk, Haeska k — Ell
Vahtramée < Eerika Veide (Vendt), snd 1916; Eduard
Veide, snd 1910 (1996))
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Foto 5. Rist Martna kiriku seinas
(M.-A. Remmel, 2012).

Uks peavoolust erinev uuemaaegne Martna tekst vihjab siiski mitte
Mardi, vaid tutarlapse sissemiiirimisele: uskumuse kohaselt pidi laua-
kirikus minestama see inimene, kes on sama verd kui see tiidruk, “kes on
sinna sisse maetud” (ERA, DAT 72 (54) < Martna khk, Keskverek,
Karingi t — Anu Korb < Alma Séderholm (snd Lillep), snd 1918 (1996)).

Mbobnel juhul mainitakse votmehoidja kindja-rolli pelgalt tihes konk-
reetse kiriku kohta kéivas arhiivitekstis, samal ajal on kéibel olnud ka
teisi variante (nt noid Viru-Nigulas).
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KUNNITEEMA SEOS RANDAVATE JARVEDE, HIITE JA KIVIDEGA

Kindja kirikumititiris pole aga ilmselgelt aadlivapist voi muust visuaalsest
inspiratsiooni ammutav lokaalne erand, vaid laiemalt Pohja-Eestile
tunnuslik erijoon. Seda lubab vaita todemus, et kiinnitemaatika esineb
Eesti kaguosast sagedamini teisteski Pohja-Eesti kohamuistendites, mis
enamjaolt seostuvad looduslike plihapaikadega (nt rdndavad jiarved ja
hiied, hiiu visatud véi taevast kukkunud kivid). See on ka ala, kus tun-
takse rahvaomaselt sona “hiis” pithapaiga tdhenduses, ning mille piires
paikneb tile pooleteise tuhande lohukivi. Rdndavatest jarvedest on raagi-
tud mitmel pool tle maa, kuid motiivistikus véib siiski mérgata piirkond-
likke variatsioone. Jarve lahkumise pohjusteks on enamasti mingi tabu
rikkumine, tihtipeale on ka maandumispaigaga (ehkki varjatumal kujul)
seotud samalaadsed asjaolud.

Pohja-Eestist iiles kirjutatud rannujuttude episoodides paistavad jarve-
pohjast adrakured, samuti on tuntud motiiv, kus jirv matab enda alla
pollule jaetud sahad ja dkked (Haljala, Kuusalu, Jiri khk). Taevalaotust

Joonis 1. Kiindjad kirtkumiitiris (mdrgitud ristiga) ning jdrve véi hiie
alla jadnud kiinnimehed ja/voi sahad-adrad (mdrgitud sinise voi
rohelise ringiga).
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pidi pilvena rdndavad jarved on mdnelgi pool parimuse kohaselt sel moel
uputanud pollul téétanud kiindjad koos atrade, hiargade v6i hobustega.
Vahetult enne voib tlevalt kosta hoiatav huid (vt ka Eller 1994). Nui-
sugune stizee seostub nt Koeru Vainjarvega (E, StK 27, 93 (3)) ning Uljaste
jarvega Viru-Nigula kihelkonnas (ERA II 216, 114/5 (3)).

Samalaadne jarverdannumuistend kuulub paljudes teisendites véljen-
datuna ka Tallinna kiilje all paikneva Ulemiste jirve juurde — sarnast
versiooni olen isegi kuulnud oma peres isa helisalvestuse vahendusel
vanatédilt, kellele oli radkinud seda tema isa, podline Jiri kihelkonna
elanik (vt Remmel 2011: 19).

Ulemiste jarve jutt oli sedaviisi. Muidu radgitakse, et
Ulemiste jarv tuli Linda nutust, aga minu isa raikis
niiviisi, et seal Ulemiste jirve kohal olid enne ju selle
Moigu kiillameeste, Moigu kiila pollud. Ja tikskord, ma el
tea, kas see oli siis kevadise kiinni ajal voi oli see siigise
rukkitegemise ajal, korraga sealt, mitte mere poolt, ta
tutles ikka I6una poolt, oli tuld nisukene suur vigev must
pilv, kohe niikui suur sammas old, ja ikka mida ligemale
saand, oli kuulda suure kohinaga ja kohinaga, ja need
niud tegivad seal tiidd ja kiindsivad seal, ja vili old seal
— eks see old siis ikka seemendamise ajal — ja vili old
kottidega véalja toodud ja — enne kiinti ju hargadega ja
héarjad kiindsivad seal, sahad old koik, ja siis kui see old
juba senna nende ligemale saand, siis oli jisku hiitud
sealt ulevalt pilvest, et: “Eest dra, meri tuleb!” Ja need
mehed on pannud jooksma ja muidugi sealt hérjad
iketest lahti vGtnud ja nied ka ajand dra, aga muist jddnd
ikka senna sisse, aga nied vankred nende viljadega ja
need on koik senna uppund. Ja kui senna kohta on
saanud, kus nuid on jarv, siis on tuld tlevalt pilvest tiks
igavene mailma suur loik senna vett maha ja sellest on
siis see Ulemiste jarv tulnud, aga see on ikka vanal ajal
tsna olnud. Vat seda mu isa raikis. Jarve siind olnd
niisugune. Et senna siis ikka héargasi uppund &ara, aga
need viljakotid ja vankrid ja mis seal hobused olid, vist
ikka senna jasdnd ja muist loomasi sealt valja ujund. (Juri
khk, Rae v, Vaskjala k, Raudsepa t — Jaan Remmel <
Helene Remmel, snd 1886 (1974))
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Foto 6. Linda kivi Ulemiste jirves (J. Remmel, 2005).

Jargmine, kristliku tihenduskihiga tekst tolgendab kiundja jarve alla jaa-
mist karistusena piihal kirikuajal té6tamise eest. Usna kindlalt v6ib jarve-
sidusat erisisulist parimust aluseks vottes viita, et Ulemiste ja selle
umbrus on olnud kaugemas minevikus piiha ala. Jarve ldheduses on teada
sellised topontiimid nagu Piithapaju oja, Piihamagi, samuti asub seal
mitmesuguseid muistiseid, sh lohukive. (Remmel 2011: 16)

Olnud ilus péikesepaisteline pithapdeva hommik. Kiriku-

kellad kutsunud rahvast palvele. Ulemiste talu pere-

mees rakendanud seitse hdrga dkke ette ning ldinud

poldu kiitndma. Suur valge pilv kerkinud taeva kohale

ja muutunud ikka suuremaks. Kui mees saanud seitse

vagu aetud, vajunud ta thes dkke ja seitsme harjaga

maa sisse, suur valge pilv langenud maa peale. Ja

sinna, kus enne olnud ilusad péllud, tekkinud suur

stigav jarv — Ulemiste — seitse versta pikk. (ERA II 32,

304 (4) < Tallinn — Meeri Lauk (1930))
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Foto 7. Ulemiste jéirv (E. Aarne, 1959).
ERA, Foto 5254

Kahala jarve tulemine

Pollu asemel v6ib niisu-
gustes juttudes olla teine-
kord ka heinamaa heina-
listega. Samamoodi on saa-
buv jarv uputanud ka mar-
julisi, karjaseid ning pulma-
rahvast, kuid sel puhul on
tavaliselt tegemist otsesonu
normirikkujate karistusega
— tegelased on valel ajal
vales kohas vms. Lisaks pai-
gale jaab kolama piha aja-
hetke tabulisus.

Mitmes seoses mainitud
réandveekogu on Kahala jarv
Kuusalu kihelkonnas. Mones
teisendis on juttu, nagu
oleks ta enne &draminekut
asunud Maardus (Liiva-
kandi jarv ongi Maardu
jarv). Ilmselt ei ole tdhtsu-
setu asjaolu, et Maardu jar-
ve lahistel paikneb hiiekoht.

Liivakandil, Joeldhtme kihelkonnas olnud vanasti kaks
jarve. Sellest jarvest, mis hiljuti kuivaks lasti, olnud all
mere pool teine jarv. Ulemine jarv saatnud oma sodi vee
alumisesse jarve. Selle iile pahandanud alumine jarv ja
nurisenud: “Miks sa oma sitta minu silmile ajad!”
Ulemine jarv olnud uhke ja vastanud alati: “Mine eest
ara!” Alumine jarv vihastanud, tousnud iles ja ldinud
minema. Uuri kiila all, Kuusalu kihelkonnas, kiitndnud
mehed viljal. Korraga ndinud nad suurt musta pilve ja
kuulnud nad hailt: “Péeke rahvas, péeke rahvas!” Kaik



inimesed pogenenud viljalt dra. Ainult kaks meest
jadnud oma sahku korraldama. Liivakandi jarv
lasknud Uuri kiila alla maha ja matnud ka need kaks
meest Uhes kahe paari hdrgadega oma alla. Jarve hui-
takse praegu Kahala jarveks. (ERA II 242, 147 (3)
< Kuusalu khk, Kiiu vaestemaja — Gustav Vilbaste <
Anna Vilistus, 75 a (1940))

Sellest erilisest paigast on pohjust juttu teha veidi pikemalt. Kahala jarve
umbrus on d44rmiselt muististerikas. Kirdekaldal asub Hiiemets ning selle
lahistel Alumets — mélemast on radgitud kui ohvripaigast. Lihikonnas
paiknevate kivikirstkalmete Eesti kontekstis ainulaadne arvukus koneleb
sellest, et sinna maeti ilmselt ka kaugematelt aladelt toodud vaarikamaid

Foto 8. Hiiemetsast vette kukkunud kuusetiivi Kahala jdrves
(M.-A. Remmel, 2014).
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surnuid. Pronksi- ja eelrooma rauaajal (1800 eKr — 50 pKr) rajatud kalme-
telt avanes vaade jdrvele, mis on arheoloogi arvates olnud sakraalse
tdhendusega. (Vedru 2010: 60—61) Jarve imbrusest on leitud viis lohukivi.
Tahelepanu vaarivaiks muististeks on kivikirstkalmete juurest avas-
tatud po6llukivihunnikud, mis parinevad viikingiajast (800—-1050 pKr) ja
muinasaja 16pust. Seega on sakraalne maastik muudetud hiljem péollu-
harimisega profaanseks (samas: 56). Ka Valter Lang kirjutab, et “kalmete
umbrus oli eraldatud ja piiha, seal el saanud teha pdldu. Nii kestis see
kuni viikingiajani, mil ilmselt leidsid aset suured muutused usundis.
Nende muutuste ihe tulemusena 16ppes hoolitsus paljude vanade kalmete
eest ning nende imbrus muudeti argielu tegevusviljaks, kus muuhulgas
vois kiinda ka poldu”. (Lang 2010: 43) Selle todemuse juurest liigub mate
taas klinnimeeste tdhenduslikkusele kindlavormilistes kohamuistendites.
Kas on nende roll noil kaugetel motte- ja eluviisi péérdeaegadel, vanade
tabude ja ka maastikupildi teisenemisperioodil olnud sedavord eriline voi
kaalukas, et jadda kajama pdlvest polve edasiantud juttudes? V6i on
tegemist pelgalt argiolustikku peegeldava detailiga?

Arheoloogiliste andmete péhjal vaidab Gurly Vedru (2010: 60), et “jarv
vois olla keskne, sakraalse tahendusega objekt kohalikus maastikus” ning
“kullap peeti ala piihaks juba enne esimese kalme ehitamist”. Seega toetab
tema Kahala piirkonna uurimus siinkirjutaja arvamust, et rdnnu-
muistend on mark jarve kunagisest pithakspidamisest. Kahala ning mone
teisegi jdrve puhul on viidatud nt raha ohverdamisele, ka regulaarsele
ohvrinudmisele — nii on interpreteeritud uppumisjuhte. Randjarvedega
seoses on sageli koneks muudki isedralikku, seal on ndhtud tleloomulikke
olendeid vm.

Samalaadseid muistendeid v6ib leida ka hiieparimusest. Nagu (ptihad)
jarved, on monel pool rdnnanud ka hiited (Remmel 1998: 26; Viires 1975:
52-53). Kiillap pole juhuslik, et néiteks Kastna kiulas (Vandra khk)
matnud “taevast tulnud” hiiemégi enda alla p6llul kiindja koos hiargadega.
Naine kull hutdnud talle, et: “Hoia alt, hiis tuleb,” kuid mees seda ei
kuulnud ning mégi kukkuski talle peale. Sealt kasvanud vilja niitidne
mitmeharuline parn. (Relve 2003: 157)

Teise versiooni kohaselt jadnud mée alla ithes kiinnimehega peaaegu
kogu kiila.

Lelle vallas Kas[t]na kiilas Peetrihansu talu ldhedal
asetseb Hilemégi, mille otsas kasvab parn, ja teinepool
mége soos Kuldkepi laugas. Nende kohta jutustatakse
jargmist.
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“Mu isaisa ikka réaékis niisugust juttu, et sddl vanasti
olnud kaunis joukas kiila ja selle kiila taga soos ka tiks
maégi. Aga uhel ilusal pdeval méagi hakanud tlespoole
tulema ja ise hiiidnud: “Eest dra, hiis tuleb!”, aga keegi
pole sellest vélja teinud ja mégi tulnud ikka edasi ja
peaaegu kogu kiila jdanud alla. Uks mees just kiinnud
musta héirjaga, aga seegi pole eest dra lainud.” [---]
(ERA II 225, 200/3 (32) < Vandra khk, Hiiekonnu al —
R. Silman < Erich Siniver (1939)) (vt ka Remmel 1998:
135)

Jargmises tekstis on kiinnimehe matmisele liidetud rdaékiva vaikelapse
motiiv, mis on tuntud moénedes jarverdnnujuttudes.

Vanal ajal kiindnud mees sdil, kus nuiud on mégi. Ta
kiindnud adra ja paari halli hiarjaga. Kiindnud hulga
aega, tulnud juurde viaike laps. Laps méarganud peade
kohal pilve, mis oli must, mihises ja kohises. Laps
hoiskama: “Isa-isa, née, hiie tuleb,” ja pilv laskunud
alla ning sinna tekkiski pilvest méagi. Mée sisse jaanud
mees adra, paari halli harjaga ja lapsega. Kui laps ei
oleks hiitidnud, ei oleks ka pilv maha laskunud ja oleks
edasi lainud. Ja mégi sai endale nime lapse hiiidmise
jarele. Nitid on ta Hilemégi ja kui ta tihel ilusal péeval
taeva poole el touse, jadb igaveseks iluks Kastna kiila
keskele, kuhu kogub Lelle rahvas tdhtsamatel rahvus-
pihadel, ja kus nii sageli héiskavad noored. [---] (ERA I
223, 679/83 (2) < Vandra khk, Lelle al, Lelle-Hiiekonnu
koolimaja < Viru-Nigula khk, Kabala — Virve Virkus,
Tallinna IV Progimn 6pil., snd 1926 < Elsa Hiielo, 37 a
(1939))

Sisult sarnane, nimeseletusena tles ehitatud lugu olevat juhtunud Suure-
Jaani kihelkonnas Vastemoéisas, kus kohalt lahkunud jarve asemele too-
vad hirjad hiiemée. Saabuva hiie alla jaab laheduses kiindnud Ann, ainus
nimepidi nimetatud naissoo esindaja seda tiitipi muistendites. Tegemist
on katoliku piithaku nimega, kellele puhitsetud kabel Anneméaeks kutsu-
tud ohvripaigal ilmsesti asus. (Eisen 1926: 78)

Muistsele ptihapaigale voivad viidata aga ka hiiu visatud voi taevast
kukkunud ridndrahnud. Neid nn viskekive on Eesti maastikul péaris
ohtralt, sageli on sihitud neid kirikute pihta. Eesmérki pole siiski tabatud
ja nii l6sutab iidseid aegu meenutav rahn kusagil karjamaal véi teeveeres,
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kandes vahel Hiiekivi, vahel Kuradikivi v61 Kalevipoja kivi nime. Nende
kivide seas, mis on parimuse jargi oma kohale tulnud l4bi 6hu lennates,
leidub méningaid, mis tombavad tdhelepanu taas pollutoéo tegijatele.

Praegu on Loksa viljadel ndha viga suurt kivi.
Résgitakse et vanasti oli seal talupoeg kahe héirjaga
kindnud, ja kivi langend taevast mehele ja d4rgade peale
ning matnud need. (ERA II 165, 171 (5) < Kuusalu khk,
Konnu v — Ulo Lainveer < A. Lainveer (1939))

Viisu kiilas Lelu talu juures on vana taevast kukkunud
kivi; paar drgi ja mees on sinna alla jadnud. Taevast
tulnd kivi ja kukkund peale. Stutud ei tea midagi,
mispéarast kukkund. Mailma suur kivi, aga pikne on
teda kolm korda 16hki 166nud. Arvasid, et kuld- ja
obeasju on sinna alla peidetud, ega ta muidu pihta
166nud. See on seal praegu alles. (KKI 38, 217/8 (2) <
Koeru khk, invaliididekodu < Peetri khk, Karedav,
Esna k — Pille Kippar < Voldemar Rebas, 61 a (1965))

Viimase niite puhul on kindlasti tegemist ohvrikiviga, mida M. J. Eiseni
andmeil nimetatud ka Taevakiviks, selle imber kasvanud vanasti seitse
parna (Eisen 1996: 87).

Eesti kaarti vaadates (Joonis 1) asetuvad jarve, kivi voi hiie alla jddnud
kiindjaist konelevad paigad ning teadaolevad péarimustekstid Parnu—
Narva joonest enamasti tilespoole.

Kuidas interpreteerida kiindja ja pélluharimise paigutist rohutamist
P6hja- ja Liadne-Eesti kohamuistendites? Kas voiks réandava jarve, hiie
voi pihakivi alla jadnud voi sissemuitiritud kiindja rollis kajastuda usku-
mus kiinnimehe erilisest staatusest (vrd pruutpaar, pulmalised, ptthade-
aegsed tootegijad-taburikkujad, néiad tegelastena teistes kohajuttudes)?
Muistendis rohulisse positsiooni sattumine viitab eristumisele argisest
ja harjumuspérasest. Miks on péllul adraga kiindvat meest — sajandeid
vo0i 1segi aastatuhandeid ilmselt Gisna tavalist vaatepilti Eesti poldudel —
peetud stereotiiipse vormiga arhailistes rahvajuttudes mainimis-
vaarseks? Ohvri staatuses kiindjad véivad ehk osutada viga ammusele
elatusalade muutusega seotud sotsiaalsele vo1 kultuurilisele konfliktile,
mille kajad on kristalliseerunud folkloorimotiividena. Vahest kajastub sel-
les regionaalses eripdras vorreldes Kagu-Eestiga maaharimise varasem
kujunemine elutdhtsaks elatusalaks?
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Foto 9. Lelu Suurkivi ehk “taevast kukkunud kivi” Peetri kihelkonnas
Vedruka kiilas (M.-A. Remmel, 2003).

Kirikumuistendid peegeldavad omal moel eelkristlikku maailma —
olid ju kirikud kunagi kultuuri- ja maastikupildis uus ndahtus, millele
otsiti seletusi-pohjendusi varasemast maailmapildist parit moistearse-
nali ja kujundikeele abil. Juba Soome uurijad on vélja toonud, et kiriku-
muistendid annavad mingil viisil edasi ristiusueelseid téekspidamisi
ning olustikku (vrd nt Jauhiainen 1994: 176-177; Rausmaa 1994). Nagu
eelpoolgi selgus, on kirikutel mitut laadi seosed olemas ka looduslike
puhapaikadega — seda nii asukoha kui padrimusmotiivide tasandil. Maa
on ikka lks ja seesama ning selle harijad on aja jooksul pidanud suhes-
tuma moélematega. Kirikusse sissemtiitirimine tundub olevat euroopaliku
taustaga lugu, loodusobjekti rdnd aga pigem lddnemeresoomeline voi
isegi eht-eestipirane muistend (vt Masing 1995: 174). Uhes arhiivi-
tekstis, milles réaédgitakse Paistu kirikuseinast leitud oletatava ehitus-
ohvri luudest, tuleb esile koguja hinnang: “arvatavasti on see sakste
ebausuga seotud, vanadel eestlastel ei kuule sarnaseid kombeid olevat”
(E 49341 < Otepéaéa khk, Vidrike — P. Lensin (1914)).
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Seda hetke v61 perioodi, mil eelkristlikud stizeed kohandusid véimsate
massiivsete kivikirikute kui “uue” ndhtusega inimkultuuris, on vist véi-
matu méaératleda, ent viahemalt sajand-paar (voi rohkemgi) tagasi
tundusid nende muiirid juba nii iidsed, et oli aktsepteeritav seletada
nende ehitamist miitoloogiliste tegelaste ning uskumuste mangutoomi-
sega. Pealegi ei tekkinud kirikud arvatavasti paris tithjale kohale — kiillap
tunti tagasihoidlikumaid, muistsetele jumalustele pithendatud sakraal-
rajatisi looduslikes pithapaikades varemgi.

Kohamuistendeis esinev kiindja-motiiv kuulub folkloorse ajaarvamise
mottes ndhtavasti muttilisse minevikku — aega, mil jarved, hiied ja kivid
riandasid ning hiiud veel maa peal tegutsesid, loopides kive kirikute ning
polluharijate pihta. Miuutilisel minevikul aga on teatavaid kokkupuute-
punkte ka ajaloolise ajaga.

HIIUD JA KUNDMINE

Pohja- ja Loode-Eesti muistendeis aeg-ajalt vilksatavale kinniteemale
ning parimust ldbivatele kristluse ning ristiusueelse maailmapildi poi-
mingutele pakuvad métlemapanevaid paralleele sissevaated Soome hiiu-
ja hiieparimusse. Kirikutesse sissemiilirimise kohta sealt paraku néiteid
ei leia, kuid kiindmine on teemaks kiill, ning moistagi ka hiiud, kelle suhe
nii kirikute ja kristlusega kui ka maaharimisega véérib siigavamat
tdhelepanu, kui seda siinse artikli maht voimaldab.

Soome folklorist Jukka Saarinen (1993: 68) on niitena esile toonud
parimusteksti hiidude suhtest kiintud maa ja kiindmisega.

Kynnetty maa on maa, jotaa jo on kynnetty, ja siitd
maasta on jo hiitet pois hdvinneet. Aatra taika luulon
mukaan on tuottava malle siunauksen. (Kintud maa on
maa, mida on juba kiintud, ja sellelt maalt on hiied
(hiiud) &dra kadunud. Ader peaks tooma né&idus-usu
(ettekujutuse) jargi maale oOnnistuse.) (SKS KRA
T. Pasanen 156 4. 1899)

Soome folkloorses mentaliteedis nédikse kiindmisel olevat kohati
“kristlikum” tdhendus kui Eestis, hiiud kui paganliku aja stimbolid ei saa
minna ule kiintud ja seeldbi “Gnnistatud, piihitsetud” maa. Karjalast on
teateid, et ka kalmest parit kummitused/vaimud ei suuda kiintud maad
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vo1 poldu tletada.> Samas on nii P6hja-Eestis kui Soomes tuntud muisten-
deid kiindvatest hiidudest (vt Jauhiainen 1999, motuvid N 251, 301, 311
— jdttildiset kinnavad, teevad ka alet, niidavad, tekitades seeldbi
korgendikke jm maastikuvorme). Virumaal ja mujalgi Eestis raégitakse
siiani Kalevipoja kiinnivagudest, nt Neeruti mided Kadrina kihelkonnas
(ERA 1II 216, 515/6 (1a) < Kadrina khk, Undla v, Véduvere k, Sonne t
< Kadrina khk, Kadrina v, Neeruti as — Kaljo Viese < Jaan Viese, 46 a
(1939)). Kullap annab seesugune folkloori eripalgelisus, kahetisus voi
vastuoksuski tunnistust jarjepidevast maailmapildi ja eluviisi muutumis-
protsessist ning rahvajuttude véimest muutustega kohaneda.
Maaviljeluse ja hiidude vastasseisu piltlikustavad Soome parimuses ka
need lood, milles hiiu heidetud kivi sihtméargiks ei ole tavapéaraselt kirik
(vt nt Jauhianen 1994), vaid hirjaga poldu kiindev mees (Jauhianen 1999,
motiivid N 3, N 21, N 31). Soomes ja Karjalas, rddkimata Rootsist, on
maaviljeluse- ja hiluteema méneti ehk tihedamaltki omavahel seotud ning
ka kirikud kuuluvad sealsesse poolmiiiitilisse suurte muutuste aegsesse
maastikku. Nii v6ib olla hobusega kiindja koguni hiiulapse manguasjaks:
populaarne on jutt, kus hiiutiidruk toob poélles ndha isale kiinnimehe

5 Sortavalan ja Jaakkiman pitdjien rajalla olevan Poikelus-nimisen jdrven
rannalla on erds paikka, jota vanhan kansan tarinan mukaan nimitetddn nimi-
tykselld Ruumismdki. Nimitys kuuluu johtuvan siitd, ettd siind on vanha sodan
aikainen kalmisto.

Paikkaan [---] litttyy seuraava kummitustarina. Kerran erddnd talvipdivdan iltana
oli Ruumismden rannasta ldhtenyt jadn yli tulemaan vastaisella rannalla olevaa
taloa olento, joka oli joka askelellaan pddstdnyt seuraavan ddnen “ui, ui”. Haamu oli
tullut taloa kohden aivan rantaan asti ja sitten dkkid kadonnut olemattomiin.
Vanhan kansan uskomuksen mukaan sellainen kummitushaamu ei pddse tulemaan
kynnetyn maan eli pellon yli. Talossa, jota kohden haamu tuli, oli ollut ainoastaan
naisvdki kotona ja olivat he olleet kauhuissaan, kun haamu ldhestyi taloa jéddn yli.

(Sortavala ja Jaakkima kihelkonna piiril asuva Poikelusjidrvi rannal on tiks
koht, mida vanarahva jutu jirgi kutsutakse nimega Ruumisméiki (Surnuméigi).
Nimi tuleneb kuuldavasti sellest, et seal on vana sGjaaegne kalme.

Paigaga seondub jargmine kummituslugu. Kord iihel talvedhtul oli Ruumis-
maki rannast hakanud tle jaa vastasrannal oleva maja poole tulema olend, kes oli
igal sammul haéilitsenud “ui, ui”. Vaim oli tulnud maja poole isna kaldani valja ja
siis jarsku haihtunud. Vanarahva uskumuse kohaselt ei saa selline kummitus
minna lle kintud maa vo6i pollu. Majas, mille poole vaim tuli, oli olnud ainult nais-
pere kodus ja need olid olnud hirmunud, kui kummitus tle jaa majale ldhenes.)
(SKS KRA. Sortavala. KRK 141. Hyvérinen, J. 334, 335 < Taneli Saikkonen, 64 v.,
Otsoinen, Alavi)
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hobustega, isa aga kisib nad vabaks lasta, sest inimesed périvat maa
péarast hiidusid (samas, N 701-704). See on muistend, mis Oskar Looritsa
sonul evib germaani juturepertuaaris silmapaistvat kohta ning naikse
tuttav olevat Baltikumiski, kuuludes nt liivi rahva parimusse (Loorits
2000: 76). Ka Rootsis tunti seda tile kogu maa. Muistend véljendab selgelt
arusaama, et paganlikud hiiud, kes asustasid maad enne inimeste saabu-
mist, el osanud kiinda (Klintberg 1986 (1972): 306). Teine muistenditiilip
radgib sellest, kuidas hiid istub kirikuharjal ja paikab kingi — talupoeg
hobustega on tilikaks niiti takerdunud “sélmeks”. Eelmainitud siizeesid
Eesti hiiu- ja vagilasmuistendite viljaannetest eraldi tiitipidena ei leia.
Viimati mainituga siiski pisut sarnane on eesti jutt vanapaganast, kes
suure puu ladvas istudes piikse paikab (HVM III 1970: 308-309), kuid
selles puuduvad nii kirik kui kiilnnimees. Sisult ldhedane on ka Vortsjarve
kandiga seostuv tekst, milles kirjeldatakse vanapaganat adrast tehtud
noelaga ning Joesuu parve koiega kivitassimisel rebenenud plikse paran-
damas (E 51295/6 < Noo khk, Meeri v — A. Ammon < Ernits Kull (1922)).
Ristiusk on maaviljelejate usk, sellest konelevad kristlikus retoorikas

kasutatavad metafooridki. Samas tunti Ladnemere déres pollundust juba
vidga kaua aega (enam kui tuhat aastat) varem, kui ristiusk siia joudis.
Kindmise tdhendus voiski nii siin- kui sealpool Soome lahte olla parast
ristiusu tulekut ambivalentne: kuigi kiintud maa oli kristlikus mottes
puha, onnistatud maa, kumab rahvausust ka arusaam maa véimalikust
“rikkumisest” kiinniga — vanu piihakohti ju ei tohtinud kiinda (kalmed,
hiied jm).

Vanast oll' usk, et kui kddpaid hakkad kiindma, siss tuu

peremiiss kavva ei ela, sureb dra. (RKM II 212, 285 (4)

< Pé6lva khk, Rosma k — Lilia Briedis < August Peterson,

49 a (1966))

L&aanemeresoomeline uskumus maassepuutumise tabulisusest, mis on
omane olnud vadjalastele, isuritele, soomlastele, liivlastele ning eestlas-
telegi, tuleb esile veel meie 19.—20. sajandi rahvaluulekogudes, seda nii
uldise hoiaku kui ajaliste tabudena. Péllunduse ja karjakasvatusega
seostatavad konkreetsed keelud on tdhtsad mitme kristluse-eelsesse aega
tagasiulatuva kevadise kalendripitha puhul, nagu nt alati neljapédevale

6 Uks, ilmselt erandlik teade Kullamaa kihelkonnast raagib siiski Suure Tollu
titrest, kes toob polles isale mehi nédha, mille peale isa ttleb, et need pole
manguasjad (HVM III 1970: 391).
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langevad jarjestikused ristipdevad (tuule-, linnu-, leheristipéev, ristinelja-
paev e suur ristipdev) ning setude ratisédpéev. Litlased on pollutéokeeldu
tundnud koigil neljapdevadel alates jiiripdevale jargnevast ning 1opetades
taevaminemispiihaga (vt ERk III 1984: 167—-168; 171-203). Paul Ariste
kirjutab, et vadja rahvakalendri litkuval maikuu pihal, nn maahingus-
paeval (kristliku nimega taevaminemise piliha, ristipdev) arvati olevat
maa stindinud. Siis ei tohtinud teha tihtki maasse puutuvat t66d, maa pidi
puhkama. Keelatud oli kiinda, kiilvata, kaevata, samuti midagi maast tles
katkuda v61 midagi maha panna (Ariste 1969: 73). Kui keegi keelust iile
astus, peljati looduse poolt karistust. Setudele on hésti tuttavad hoiatus-
jutud sellest, kuidas ratisdpédeval péllule minek on pdéhjustanud vilja
hévitavaid rahehoogusid. Seda ennetada piitides peksis kiilarahvas sel
paeval kiindjal adra katki (ERk IIT 1984: 167). Pollutéédeks sobimatuid
paevi vois olla rohkemgi. Eiseni jargi kasvatab neljapaevane kiind ja maa-
harimine s66dikud péllule, samuti on Paistu kihelkonnas kirja pandud
teade, et neljapdeval kulvatud seeme ei kasva hésti ning neljapieval
16igatud vili ei idane (Eisen 1926: 172).

Vo6ib-olla just selline tirgne ja laialt levinud loodususundiline maétteviis
on vorminud murranguliste kultuurihoovuste tulles eespool késitletud
muistendid. Kas polluharija sobitus “ptihaks” meheks, paslikuks “ohvriks”
paremini kui nt sepp, kalur, kiitt vim vana ameti esindaja? V6i kuulus ta
piirilkéndijate hulka, nn riskirithma, kellega véis midagi juhtuda? Vaib-
olla olid need ammused kiindjad téepoolest kuidagi ohustatud, kui nad
tegid midagi, mis rikkus tdenéoliselt mingeid varasemaid tabusid.
Ohustatus kajastub veelgi selgemalt jarverdnnujuttudes, kus kiindjad ja
sahad jddvad jarve alla sarnaselt mingit k&itumisnormi eiranud
heinaliste, marjuliste, pulmaliste voi kirikutéie rahvaga. Sama sénumit
edastavad lood randavatest hiitest. Suure-Jaani Vastemodisa Anneméega
seostuv teisend valjendab selgelt uskumust, et ptthal ajal (ja ptithal maa-
lapil) pollutoo tegemine on patt, mis vAadrib karistust — sttidlase matab
magi enda alla.” Normirikkuja rolli kaudu véljendatakse muistendites
paljusid uhiskonnas kesksel kohal olevaid vaartushinnanguid (vrd

7“See mégi on sest nime saanud, et suviste esimese pitha Ann kahe valge
hobusega destanud, ja selle patu palgaks on see mégi kaela kukkunud” (H III 14,
604 (5) < Suure-Jaani khk, Vastemoéisa v, Vaiassaare t — Aadu Oksenberg (1892)).
Annemaiele on vanasti tapetud loomast neljapéeviti “virsket” viidud (H IT 26, 363
(35) < Suure-Jaani khk — T. Kostner (1889)).
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Foto 10. Kartulipanijad Kahala jdrve ddres. ERA, Foto 1415

Palmenfelt 1993). Kui moéelda arheoloogide poolt uuritud Kahala jarve
umbruse rauaaegsete kalmukiingastega sakraalmaastikule ning selle hili-
semale (viikingiaegsele) polluksmuutmisele, tekib kiusatus toonast kiinni-
meest taburikkujaks pidada kill. Liiga tosiselt seda oletust aga votta el
tasu, kuna veelgi vanemaid, kivi- ja pronksiaegseid adrajalgi on leitud ka
kalmetealusest pinnasest. Uhe seletusvéimalusena pakub G. Vedru
matmispaiga rajamisele eelnenud rituaalset kiindi, kuid pigem jaéb ta
seisukohale, et jarveddrses piirkonnas tegeldi maaharimisega juba vara-
sel pronksiajal voi1 kiviajal, enne kalmete ehitamist (Vedru 2010: 59). Kas
jarve peeti piihaks juba siis ning mida see tollal v6is tAhendada? Peab
arvestama, et tegemist on vaga kaugete ning pikaajaliste, jarkjarguliste
protsessidega, eriti vorreldes ajaléiguga, mille jooksul muistendeid on
kirja pandud. Jarve laskumist kiindjate peale voiks ehk tdlgendada
kujundliku, stimboolse karistusena hoiatusmuistendis, mis pidi ilmselt
mingil moel kdnetama selle rdaédkijaid veel 19. sajandil.

Maaharimist v61 haritud maad ei saa eesti folklooris kuidagi pidada
ristiusu téekspidamisi esindavaks nahtuseks. Ka kirikud stimboliseerivad
kristlikku platvormi vaid iksikute muistenditiiipide toel (nt kui
hiid/kurat tiritab kiviga tabada kirikutorni, nagu see on teada nt Ridala,
Martna, Risti, Rapla, Keila, Piithalepa, Tarvastu, Urvaste, Vonnu, Tartu
Maarja ja Tallinna Oleviste kiriku puhul, sulgeda piihakoja ust, nagu
Muhus ja Kihelkonnal, v61 kirikut lammutada). Sihtmérgist mdéoda
lennanud viskekivid on monelgi juhul tuntud hiie- v6i ohvrikividena.
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Foto 11. Kihelkonna kellatorn ja kirik (M.-A. Remmel, 2013).

Aegade jooksul rahvajuttudesse ladestunud tdhenduste ja arusaamade
poiminguid ei olegi ilmselt véimalik tiksiiheselt lahti harutada. Selge on
see, et teemad, mis rahvajuttudes kajastuvad, on (olnud) olulised, sotsi-
aalselt laetud, seostudes keeldude, ohtude, murrangute ja véigivallaga.
Pollundus- ja kiinniteemaga haakub ka Eesti pdrimuses tuntud johker
viljavarga (v61 muu normirikkuja, enamasti naisterahva) karistus — pea
harkadraga mahakindmine, mille kohta on ohtralt néiteid Viru- ja
Harjumaalt, kuid mille tdpsem levikupilt vajab veel uurimist.

Kindmisega seoses mainitakse sageli hirgi, vahel ka harjaikkeid. Nii
Ladne-Eestis kui LAédne- ja Pohja-Soomes (Rausmaa 1994: 180) on
thtemoodi rdaédgitud kaksik- v6i paarishiargadega kirikukoha valimisest —
selles piirkonnas kasutati ka tegelikkuses veoloomade paarisrakendit.
Seejuures kestis hargade paarisrakendi tarvitamine sajandeid, pusides
koige kauem Ladnemaal (20. sajandi esikimnenditeni). Hiargadega kiind-
mise ndgemine traditsioonilises igapdevaelus aitas kahtlemata kesta neist
jutustavail muistendeilgi, mis pidid méjuma usutavalt.
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Mida aga kiinniteemat tdhtsustavate muistendite regionaalsetest
eelistustest jareldada? On ju kiindmine selgelt “l44nelik”, nii La&ne-
Soomes kui Pohja- ja Ladne-Eestis merepoolses areaalis levinud parimus-
motiiv voi -teema. Voimalik, et selles kajastub intensiivse kiinnipéllun-
duse suur tihtsus elatusalana nii Eesti kui Soome lddneosas juba kaugel
muinasajal. M6lema maa kagupiirkondades on kuni 19. sajandini olulist
osa etendanud aletamine. Ei saa valistada, et kiindmise motiivi esiletulek
ladnealade suulises traditsioonis v6ib ulatuda tagasi juba keskmisse voi
nooremasse pronksiaega (1300-500 a eKr), mil maaviljelus elatusalana
idapiirkondades veel puudus, ja peegeldada tleminekut uuele ning
edumeelsele majandamisviisile.

Tahaks véita, et Pohja-Eesti pollumehe eneseteadvus on siigavam ja
tugevam, kuid analtiisitud materjal on selleks liiga vihene. Folkloor ei
paku ka dateerimisvoimalusi, kuid arheoloogia andmetel hakati Pohja-
Eestis pollulappe harima mérksa varem kui Louna-Eestis. P6hjuseks on
rannikualade tihedad kontaktid Muinas-Skandinaaviaga, mille tulemusel
joudsid pronksi- ja varasel rauaajal Pohja-Eestisse ulatuslikud kultuuri-
mojud, sh varane kiinnipollundus (nn kelti pollud) (Lang 2010). Pronksi-
aja aineline kultuur jialjendab silmnihtavalt Skandinaavia eeskujusid,
samuti nagu maailmapildi olulisi muutusi téendavad matmiskommete
uuendused (surnute poletamine, kivikirstkalmed) ning viljelusmaagiaga
seostatav komme teha teatud kividele lohkusid (vt Tvauri 1997: 41).
Viikeste lohkudega kivid, mida naabruses leidub ka Skandinaavias ja
Louna-Soomes, ihendavad Pohja-Eesti ala Lidnemere imbruse kultuuri-
ruumiga. Enamiku meie lohukividest voib dateerida eelrooma rauaaega,
500 eKr — 50 pKr. Tdhelepanu véériv on asjaolu, et need kivid asuvad
vanadel poldudel. Arvatavasti joudis kivilohkude tegemise komme Lééne-
mere idakallastele nooremal pronksiajal voi eelrooma rauaajal koos uudse
maaharimisviisiga (Tvauri 1997: 41). Andres Tvauri sonul “ei ole valis-
tatud, et Pohjala kividele muiste tehtud lohud on seotud maa rituaalse
viljastamisega” (samas: 43). Louna-Skandinaavia pronksiaegsetel, roh-
kem kui 3000 aasta vanustel kaljujoonistel on koos lohkudega, mis moni-
kord markeerivad naise sootunnuseid, kujutatud veel laevu, péaikese-
rattaid, inimesi ning mehelike sootunnustega kiindjaid paarishédrgade ja
atradega (Tvauri 1997: 41; Burenhult 1988: 116-117). Sedalaadi simboo-
lika tdahistab kaljukunstis, mille hulka lohukividki kuuluvad, maaviljeluse
kui perspektiivika elatusala voidukédiku ning annab tunnistust vastavate
viljakusmaagiliste rituaalide olemasolust. Skandinaavia suunast puhu-
nud uued tuuled surusid arvatavasti tagaplaanile varasemad uskumused
ning kaitumisnormid, kuid midagi neist vois sadestuda muistendisse kui
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Foto 12. Kiinnimees hdrgadega pronksiaegsel kaljujoonisel
(Burenhult 1988: 116).

zanri, mis anoniiumselt vahendab (ja samas maandab) tihiskonna
sotsiaalseid, eetilisi ja religioosseid konflikte (vrd Palmenfelt 1994: 18).

Kui Pohja-Eesti vanimad péllujddnused Saha-Lool Tallinna ldhedal
parinevad juba keskmisest pronksiajast (14.—11. saj eKr), ja I aasta-
tuhandest eKr on muinaspélde leitud mitmelt poolt Eesti rannikupiir-
kondadest, siis Louna-Eestis seevastu muistseid pollujadnuseid seni teada
ei ole. Oietolmudiagrammide p&hjal on kindlaks tehtud, et piisiv inimméju
loodusele hakkas siin avalduma alles I aastatuhande keskpaiku eKr (vt
Lang 2007: 95-105; 112—-113).

Voib-olla peegeldub muistendites asjaolu, et vorreldes Kagu-Eestiga
kujunes adraga maakindmine PGhja- ja Lidne-Eestis varem tdhtsamaks
elatusalaks, millest s6ltus peatoiduse saamine. Kagu-Eestis toimunud
tleminek aleviljeluselt kiinnip6llundusele vois ehk olla liiga hiline selleks,
et muistendite sisu mdjutada.
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HIIDUDEST KIRIKUEHITAJAD JA “VASARAPILDUJAD”

Niisiis voib nentida, et kohaparimusse, sh kirtkumuistenditesse on lades-
tunud mitmesuguseid kultuurilisi pingeid, murranguaegade kajastusi.
See valdkond peegeldab ka nii voi teisiti suurt muutuste aega, mis
siinmail parast 13. sajandi voorvallutust valitses. Soome ja Skandinaavia
parimuses ei ole kirikuisse sissemiuiiiritud inimesi vim ohvreid teadaolevalt
kuigi paljus, kirikute rajamise problemaatika tuleb Eestist pohja ja 1ldane
pool koneks sageli hiidudest tegelaskujude kaudu. Olgu siin toodud ks
néide Rootsi muistendite kohta Uppsala folklooriarhiivist — see on huvi-
pakkuv selle poolest, et thendab hiiuteemat sissemiitirimisega kombi-
natsioonis, mida KEesti aineses vististi (vihemalt nii otseselt) eil esine.
Samas toimib lugu kihelkonna nime-etiimoloogiana samuti nagu paljude
Eesti kirikute puhul. Jutt koneleb, et Ransbergi kirikus variseb tihe koha
pealt seinal alati krohvi — seletusena jareldatakse, et sellesse kohta on
sisse mulritud hiid nimega Rane.? Mitmed muudki kohanimed tulenevad
rootslaste pdrimuses hiilunimedest.

Muistse hiiurahva esindajatega seostuvad moningad kirikud ka Eestis,
ning seda mitte Uksnes kiviviske sihtmérgina. Hiiusidusaid kiriku-
muistendeid ldhemalt vaadeldes ilmnevad taas omapérased regionaalsed
erijooned. Riivamisi oli juba juttu hiidude moéneti vastuolulisest vahekor-
rast maaviljelusega. Ka kirikutega on nende suhe kahetine — tihelt poolt
putavad nad piithakodasid héavitada, teisalt aga raédgitakse jutte, kuidas
hiiud/végilased ise kirikuid rajavad. Siinkohal ei pea ma silmas lduna-
eestilisi nn vanakurjakirikuid, mis enamasti on vanad kivikalmed, vaid
konkreetseid sakraalehitisi — kihelkonnakirikuid. Néiteks Ridala Maarja-
Magdaleena kiriku olevat kokkutassitud kividest pilisti pannud hiidnaine,
kelle sugulussidemetes Skandinaavia hiidudega ei pruugi kahelda. Kiriku-
seinal olevat olnud ka vageva naise pilt (Gustavson 2007: 68). Jargnevalt
vaatlen pogusalt paari muistendimotiivi, mis on huvidratavad just oma
levikuala poolest.

8 Helsingis Soome rahvaluulearhiivi (SKS KRA) kartoteekides ei hakanud
sellist motiivi tildse silma, Rootsis on ehitusohvri teema Kkirikusidusalt siiski
esindatud: Uppsalas murdekeele- ja rahvaluulearhiivi (DFU) aineses leidus
muistend nt emise ja seitsme pdrsa sissemiirimisest. Seevastu hirgadega
kirikukoha otsimine on laialt tuntud.

9 DFU, Vgl. Ransberg, 16803, s. 1 Sandberg, E.
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Foto 13. Ridala Maarja Magdaleena kirik pdrineb 13. sajandist
(M.-A. Remmel, 2012).

Lugu, kus kaks hiidu ehitavad paralleelselt kahte kirikut, on Eestis
noteeritud pohiliselt vaid kolmes piirkonnas, mis asuvad Uksteisest tisna
kaugel — Saaremaal, Jirvamaal ning Ida-Eestis ja Setumaal. Motiiv on
skandinaaviaparane, tuntud ka Edela-Soomes ning igati loogiline on selle
populaarsus Saaremaal, kus sealsete vanade kirikute (Kaarma, Karja jt)
ehitamisega tegelevad tiksteise véidu Suur T6ll ja ta poeg.

Vana To6ll oli Kérlal teind, noor T61l oli Kaarmal teind.
Ta tulnd poea kerikud vaatama, et see olnd suurem,
tahtand puruks litia selle suure kiviga, mis sénna
véljale oli maha kukkund. Poeg oli hakkand tiitsest
suuri tuttisi kérva tegema, piidad voéi tutid, kudas neid
kutsutakse, et ta ei saa imber litia. Lapselt ma ikka
kuultsi, vanad inimesed raidksid. (KKI MT 81, 34 <
Kaarma khk, Aste k — Mari Must < Anna Undla, 75 a
(1950))

43



Joonis 2. Voidu Ririkuid ehitavate hiidude motiivi levik Eestis.

Jarvamaalgi ehitavad voidu kirikuid nimedega hiiud nagu Skandinaavias,
olgugi et nad on peitunud pihakunimede taha (Jarva-Jaanis Jaan, Peetri
kihelkonnas Peeter). Muistend, mis sisaldab hiidudele omast haamri-
laenamise motiivi, on teada ka Koeru ja Peetri kiriku korraga ehitamise
kohta (vt Remmel 2004: 176-177). Siin ei ole juttu otseselt hiidudest nagu
Saaremaal, ning Uleskirjutusi on védhe ja vaid vanema ainese hulgas.

Muistend kahest kirikuehitajast on noteeritud veel Kodaveres (sealse
ning Torma kiriku kohta), samuti Ida-Virumaal Liiganuse ja Johvi kihel-
konnas. Mainitud on ka voidu ehitajate tiillimineku véimalust, mis vois
paadida the konkurendi surmaga (vrd ka Setu).

Elasivad kaks venda, Mihkel ja Jaan. Need tahivad
kaks keriku teha. Jaan sai oma keriku valmis ja siis
tahivad toist keriku viel tiha. Mihkel tahi ithe méa 6tsa
teha, aga Jaan ei laskend. Siis laksivad riidu ja Jaan
tappas Mihkli vélla. Sie Mihkli kiibar ja m6ok vist viel
préigu sial Jaani kerikus. Jaan ehitas toise keriku ikke
senna, kuhu tdma tahi. Esimine kerik on Johvi kerik,
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toine Liganuse kerik. (ERA IT 215, 509 (15) < Liganuse
khk, Pussi v, Aa as, Aa algkool — Hilda Reintop, Aa

algkooli 6pil. < Liisa Timusk, 80 a (1939))

Johvi kihelkonnas seostub jutt kiriku ja moisaga. Seega tuleb ilmsiks, et
kirik on jututiitibis eelkoige téhtis mitte kui pitha usukoda, vaid pigem kui
suur ja voimu/vage stiimboliseeriv kiviehitis, mida v6ib asendada ka mois

vol kivilinnus.

Johvi kirikut ja Adise méisa olevat ehitanud kaks
venda. Nendel olevat olnud {ihine haamer. Kui thel
vennal olevat haamri tarvis olnud, siis teine visanud
teisele, ja nii nad ehitanud. (ERA II 215, 344/5 (9) <
Johvi khk, Kohtla v, Kohtla k — Ella Ké&ert, Kohtla

algkooli 6pil. < Karl Kéert, 49 a (1939))

Tugevamini on see jutt esindatud 6Gigeusklikul Setumaal, seostudes
Petseri, Pihkva Troitsa ning Irboska kirikutega, samuti Irboska ning isegi
Vastseliina linnusega.!® Ehitajaid nimetatakse siin viagimeesteks, kelle
erilist vigevust rohutatakse mitmel viisil. Ka nn Petseri vagimiist on

peetud tiheks kirikuehitajaks (HVM II 1963: 317-319).

Irboska om vigimehel tett. Uts vagimiis tek k Petserit,
t66n6 Irboskat. Utst66s616 hiidi’ vasarat. Irboskah om
mitu kerikut. Uts végimiis tek’k Saharimaiele kerikut,
t66n6 Gorodissa. Ule jarve hiidi’ vasarat. Nigu visas
Gorodissast Sahariméele, tappu Saharimée meistri ar’.
Kerik vaiju maa sisse. Inne tuu Gorodis kerigu ehitdja
sai tile Mola jarve astu’. Ku ar’ tap’p t66s6, naksi jala’
ar’ hammiméi tile minneh. (ERA II 209, 280 (4) <
Setumaa, Vilo v, Radaja k — Ello Kirss < Kriisa Veliste,

snd 1861 (1939))

10 ERA, MD 321 (14) < Setumaa, Meremie v, Obinitsa k, Kirsi t < Rokina k,
Lohmuse t — Eda Pomozi, Helen Késtik < Paul Nurm, snd 1946; Henn Kiippar,

Nikolai Kann (2004)
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Petseri kloostri ehitamine

Elas kaks kangelast, liks oli Petseris, teine Vastselinnas.
Rahvas koneleb, et nad olid vidga kévad mehed. Nad
ehitasid suuri maju. See, kes Petseris elas, ehitas Petseri
kloostri. Teine, kes Vahtselinnas elas, Vastseliina.
Ehitus oli jargmine: neil oli tiks haamer, mida pildusid
uksteisele. Kui thele oli vaja, siis ta hutdis: “Anna
haamer.” Teine viskas haamri teise kétte. Kes Petseris
elas, sellel oli nii suur kannipuu, et niitid inimene ei joua
otsagi tosta tiles. [---] (ERA II 248, 563/5 (5) < Setumaa —
Vladimir Ehaste, Obinitsa algkooli 6pil. (1939))

Setumaal on vana hiiumuistend 16imitud 6igeusklikku siisteemi, kiriku-
ehitajatele on omistatud piithamehe voimeid (nt kuiva jalaga tile vee kondi-
mine) ning jutustajad on oma interpretatsioonides religioossemad (Vo1
kristlikumad) kui Eestis. Néiteks tiks jutustaja tutleb, et Gumala) “hong”
viis haamri 14bi 6hu.

Foto 14. Petseri kloostri vdlismiiiir ja peaingel Miikaeli kirik
(M.-A. Remmel, 2016).
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Ku Petseri mastérat tetti, mi vanaimé kynoli, et inne
olli valu suurd moétsa’ ja oro’ ja pedaja’. Ja kar’usé’
16tise’ ptihasekese orost. Tiid-1 ku suur timé oll. A tuu
piihéne oll Kiiovast taaha tulnu. T4 oll 14bi maa paenu’,
selle kyik 1abi maa litsi oosd’ Kiiova liina, ku naati
kerikut ehitiméa. Ku naid miilire naati tegemé, syss
uuse kasvi ko katovorra mano. Tiidt, ku suurd na’
miulrd’ omma’, 6gas naid jovva-as inemise’ tetd. Ku
suurt vasarat oll vaija, syss ké Pihkvast visati vassar.
Tuu hynguga tull, ka nigu no’ki traatd pite syna’
juuskva’ja nigu naid luhilaivu veetés tules. (ERA IT 194,
395 (1) < Setumaa, Vilo v, Vilo k < Ungavitsa k — Ello
Kirss < Ann Paislane, snd 1863 (1938))

Siiski on selle “ladneliku” muistendi kodunemine setude asualal ja seos-
tumine ortodoksi kirikutega uksjagu illatav, samas kui moned teised
Eestis tldlevinud siizeed siin kanda pole kinnitanud.

Foto 15. Petseri kloostri miiiir idasuunda osutava verstapostiga
(M.-A. Remmel, 2016).
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Kaardipildile tuleb poéhjendust otsida sidemetest Skandinaaviaga.
Skandinaavia kontaktide méju Saaremaale kui Eesti ladnepoolseimale
maakonnale peegeldub saarlaste rikkalikus Suure T6llu piarimuses ning
muuski saarte ja Lidane-Eesti folklooris. Setumaale (ja Ida-Eestisse) vois
hiidudest kirikuehitajate vasaraloopimise muistend jouda ilmselt juba
enam kui tuhat aastat tagasi tdnu viikingiaegsele kaubateele méoda merd
ja Narva joge. Heiki Valgu sonul ilmnevad Setumaa arheoloogilises
materjalis kontaktid Skandinaavia-sidusa LA&nemere-ruumiga juba
vanemal rauaajal, sealjuures mujale Peipsi jarve lddnerannikule jalgi
jatmata, andes endast méarku esmakordselt ajaarvamise vahetuse paiku
(Valk 2011: 39-40).

Jarvamaale on jutt kahest hiiust-kirikuehitajast téenéoliselt joudnud
teisel wviisil kui Saare- vl Setumaale. Sama motiivi tuntus Jarvamaa
(Koeru, Peetri, Jarva-Jaani) keskaegsete kirikute puhul v6ib viidata sellele,
et nende ehitajaiks olid Gotlandi meistrid. Kunstiajaloolane Kersti Markus
(1999: 153-169) on osutanud nende kahe piirkonna kirikute silmapaistva-
tele arhitektuurilistele tihisjoontele. Pole voimatu, et vooramaised ehitajad
andsid oma panuse koduste kirikumuistendite levitamisse Eesti pinnal.

LOPETUSEKS

Kohamuistendid, sh nii rahvusvahelise levikuga kirikumuistendid kui ka
looduslikke ptihapaiku puudutavad animistlikud lood, on keerukas,
stereotiilipset ja eripdrast mitmel moel thendav narratiivikogum. Kui
oleme harjunud pidama suurehitistega seonduvat pigem voorastelt tile-
voetuks ning looduslike paikadega seonduvat rohkem omaks, siis
stigavamale vaadates selgub, et neil kahel valdkonnal on ka tdhelepanu
vaarivaid Uhisjooni.

Neid seovad mitmesugused tthendusniidid, millel v6ib olla lokaalne
ajalooline taust. Muistendimotiivide levikukaardid on erinevad ning
moétlemapanevad, sundides otsima vastuseid kusimusele: miks just
niisugune kaardipilt.

Jutt inimese kirikusse sissemuiirimisest on tuntud iile kogu luterliku
Eesti ning seostub sageli kristliku nimipiithakuga, lahtudes arvatavasti
eeskétt saksa traditsioonist. Setumaal on motiiv haruldane, pihakud ei
sobitu Gigeusklikus maailmapildis sellesse rolli. Kiinnimehe sissemtitiri-
mine muistendis on selgelt pohjaeestiline erijoon, millel v6ib olla seos selle
piirkonna agraarse arengu isedrasustega. Kirikuid hakati Eestis ehitama
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kiill alles 13. sajandist, kuid nendega seostuvasse jutuvarasse voidi integ-
reerida juba varem kéibel olnud parimuslikke motiive ning hoiakuid, mida
muistendi konserveeriv vorm on uuemate probleemikihistuste ja rohuase-
tuste all paljude pélvkondade kaupa sailitanud.

Samas areaalis — PGhja- ja Laéne-Eestis — on tles kirjutatud ka muis-
tendeid pollul tootavaid kiindjaid ja/vol pollutéoriistu matvaist jarvedest
ning kividest. Soome parimusest leiame mirke kiindmise seostamisest
ristiusuga — kiintud maa on kui 6nnistatud maa. See ei kola kokku vanast
ladnemeresoome loodususust kumava suhtumisega maa (Maaema) piiha-
dusse. Siin ehk on péhjus selles, et Soome joudis ristiusk varem ning teisi
kanaleid mooda kui Eestisse. Kirikupdrimuski on Eestis, Soomes ning
Rootsis kiillaltki eriilmeline.

Muistendid ei dateeri sindmusi ega kombeid. Fakt on see, et mistahes
piirkondlikel temaatilistel eripdradel peab olema mingi pdhjus. Kiind-
misest konelevate muistendimotiivide regionaalses eelistuses peegeldub
toendoliselt Pohja-Eesti kiinnipollunduse Kagu-Eestist varasem levik
ning ehk ka suurem tdhtsus elatusalana.

Mitmekihilisest tdhendusspektrist inspireerituna tekib kiusatus ole-
tada, et ehk heiastub parimusmotiividesse salvestatuna kiindja kunagine
sotsiaalne eristaatus, mis voiks ulatuda tagasi aegadesse, mil kiinni-
pollundus oli veel uus elatusviis. Kiindjate roll enamasti just mingit
normirikkumist taunivates rdnnumuistendites lubab seostada nende
tekstide sisu rauaajast varasemate kristluse-eelsete tabude ning usku-
mustega, mille jArgi maa on puha (eriti looduslike ptihapaikade ja -alade
piires, ning voimalik, et mingid ajaperioodid v61 hetked olid tabulisemad
kui teised).

Nii kirikute kui kiindmise temaatika kajastub ka hiilumuistendites,
monevorra eredamalt joonistuvad need seosed vilja Soome ja Skandinaavia
folklooris, kuid Pohja-Eesti parimus pakub samuti asjakohaseid néiteid.

Eestis paeluvad hiidusid ja kirikuid ithendava temaatika puhul téhele-
panu luterliku ning Gigeuskliku ala erinevused ning moéningad tllatavad
sarnasused: nt muistend kahest hiiust, kes ehitavad kahte kirikut ja lae-
navad haamrit, ei hooli konfessioonipiirist, kuid on levinud “laiguti’ ja
peamiselt direaladel — saartel ja Eesti idaosas. P6hjusi tuleb téenéoliselt
otsida suhtlussidemetest skandinaavlastega (kirikuehitajad, kaupmehed
jne). Setumaale véis jutusiizee jouda juba viikingiajal (800—1050 pKr) seo-
ses viikingite retkedega voi veel varemgi.

Niisiis on muistendite sisu ja levikut méjutanud nii looduslikud
tingimused ja elatusalade areng kui ka ajaloolised kultuurikontaktid ning
murranguperioodidega kaasnevad mentaliteedimuutused.
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Mil mééral on késitletud motiivistik sdilinud tdnapédevases parimus-
maastikus? Kirikumuistendeid méletatakse kohati veel fragmentidena,
kuid jarjest enam vahendab (ja nivelleerib) neid trikiséna ning meedia.
Sama lugu on ilmselt jarverdnnujuttudega ning hiiuteemaga, mis on koha-
likus Umbruses kiullaltki haruldaseks jddnud. Lood kirikuehitajatest-
vasarapildujatest on Setu- ja Jarvamaa elavas traditsioonis peaaegu unus-
tatud. Saaremaal teatakse neid ehk pisut paremini, kuna nad seostuvad
kohaliku identiteedistimboli Suure Télluga, Skandinaavia hiidude ldhe-
dase “sugulasega”. Laias laastus tuleb aga nentida, et klassikaline mito-
loogiline motiivistik on kohaliku inimese parimusmélust ja maailma-
pildist siiski taandunud.

Siin vaadeldud suzeedest on arvatavasti koéige suuremad piisimis-
eeldused sissemtuitirimislool, kuna see kénetab ménevorra ka tdnapieva
inimest. Muistendi elujoulisus séltub ka visuaalsetest “asitéenditest”.

Rahvajuttude tolgendamine ja neisse siivenemine ei pruugi viia kull
faktiliste todedeni, kuid aitab meil ehk paremini nidha folkloori minevi-
kulisi kujunemisprotsesse ning méista muistendeisse kodeeritud sénu-
meid. Kohapdrimuse piirkondlike eriparade jalgimine veenab, et vanadel
lugudel on praegugi midagi 6elda.
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Summary

SAINTS, PLOUGHMEN AND HAMMERTHROWERS: SOME REGIONAL
PECULIARITIES IN ESTONIAN LOCAL LEGENDS

The article discusses legends related to churches and natural sacred sites
through the prism of their characters, attempting to understand the
background to some of the motifs that date back to the pre-Christian era,
as well as their Finnish and Swedish parallels.

Tales of sacrifice enclosed in church walls, the names of which are
derived either from the name of the parish or the patron saint of the
church, have been popular all over Estonia. Walling in a ploughman, as
occurs in the church legends of some parishes, is a clearly north Estonian
peculiarity that can be connected with the specificity of the agrarian
development of the region. In the same area legends of lakes and stones,
said to have flown to their present locations through the air burying
ploughmen and/or agricultural equipment, have also been recorded. Such
tales often point to hiis sites and the breaking of bygone taboos. The
regional preference for legend motifs concerning ploughmen probably
reflects the earlier spread of soil-tilling in north Estonia in comparison
with the south east and perhaps its greater importance as a way of making
a living. The Scandinavian legend type of giants competing to build churches
occurs occasionally in Estonia, mainly on the island of Saaremaa, in the
Jarvamaa region, in east Estonia and in Setomaa in the south east. The
reasons for this pattern are probably to be found in historical contact with
Scandinavians (church builders, merchants, etc.). The plot may have
reached Setomaa during the Viking era (800—~1050 AD) in connection with
the Viking voyages, or even earlier. Mythological tales are disappearing
from the living tradition, but archival texts offer ample material for study.

KEYWORDS: arable farming, churches, folk calendar, giants, place-lore,
sacred sites
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