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Teesid: Artiklis vaadeldakse itkutekste ja itkejate elulugusid ning itkemisega
seotud tavandilist konteksti. Uurimismaterjalist on toodud teksti-, heli- ja vi-
deonéiiteid. Analiitisitavad elulood ja itkud on kogutud ajavahemikus 2000-2013
(Ermakov 2011; 2014: 16—24) ja need péarinevad Mordva vabariigi Ardatovo ra-
jooni parimusainesest (vaata kaarti). Mordvalased on Venemaal elav soome-
ugri rahvas, kellel on Vene Foderatsiooni koosseisus oma vabariik (26 200 km?2,
pealinn Saransk). 2010. aasta rahvaloenduse andmetel elas Venemaal 834 755
mordvalast (http:/www.emordovia.ru/content/view/874.15.01.2013). Enamasti
tuuakse uurimustes esile, et mordvalastele on omane binaarsus, kuna mordva
seob endas kahte etnilist rithma: moksasid ja ersasid. Molemal on oma enese-
teadvus, keel ja kultuurilised isedrasused (Kornisina 2005: 6). Kiisitletavad on
stindinud 1920. aastate 16pul, 1930. aastate alguses. Vordluseks on kiisitletud ka
noorema polvkonna esindajaid, kelle siinniaastad jadvad vahemikku 1964—-1980.
Nad koik on péarit maalt. Itkejate elulugude ja itkutekstide kaudu voib saada
aimu omaaegsest kultuurilisest ja ajaloolist keskkonnast. Olles ise késitletava
traditsiooni keskel kasvanud, olid autoril head eeldused materjali kogumiseks
ja interpreteerimiseks. Artiklis esitatakse ka tdhelepanekuid itkude jaadvus-
tamise usundiliste tabude kohta. Uhtlasi kirjeldatakse itkejaid nende vahetus
elukeskkonnas.

Marksonad: elulugu, ersa-mordva itk, folkloristlikud valito6d, maaelu

Artikli eesmark on vaadelda itkemise, itkude ja itkejate elukeskkonda, kes-
kendudes itkudes sisalduvatele eluloolistele aspektidele. Kuna itk on tradit-
siooniline kurbuse ja leina viljendamise vorm, siis on see poeetiliselt tisna
viljakujunenud esituskeelega Zanr. Samas on itk ja itkemine seotud inimese
elukéigu etappidega ja on alati personaalne, mis annab pohjuse vaadelda itku-
traditsiooni biograafilisest vaatepunktist. Artikli esimeses osas tutvustatakse
valitoodel talletatud analiutisimaterjali ja antakse tilevaade mordva, eriti ersa
itkutraditsioonist. Artikli teises pooles tutvustatakse itkejaid nende omaelu-
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looliste ja valitoodel kogetud lugude kaudu ning analuiisitakse itkutekstide
kujundkeelt, osutades sajandite jooksul vilja kujunenud poeetika (kollektiivi
uhiskeele) seotusele konkreetse ajaloolise ja personaalse juhtumiga. Artikli
I6pus on pithendatud tdhelepanu itkude tdnapéevastele esitustele.

Artikli teoreetilised ja metoodilised liahtekohad

Elulugude ja itkude omavaheliste seoste uurimiseks kogusin ainest valit6o-
del. Materjali analiitisimisel 1dhtusin nii materjali interpretatsioonist kui ka
kontekstianaliitisist. Kasutasin nii Zanrilist, semantilist kui ka temaatilist
analisi.

Kui uurimuse seisukohast on oluline teada, kuidas folkloori erinevates si-
tuatsioonides kasutatakse ja esitatakse, siis on materjali kogumisel vaja ra-
kendada erinevaid kogumisstrateegiaid (Jackson 1987: 104; Korb 2007: 42).
Naistega vialitoodel vesteldes kasutasin empiirilise materjali kogumiseks esmalt
suulist intervjueerimist ja kiisitlemist vaba vestluse vormis etteantud teemal.
Intervjuu toob esile ainult osa informatsioonist, sest kiisitletav ei pruugi alati
tahta vastata koikidele kiisimustele. Samuti erineb kiisitlemissituatsioon sel-
lest, kui parimust viljeldakse selle loomulikus esituskeskkonnas. Niiteks on
Lauri Honko oma artiklis “Folklooriprotsess” 6elnud, et teatud juhtudel peab
uurija leidma kontakti uuritava tihiskonna liikmetega, kes antud ainestiku
loovad, kasutavad ja alal hoiavad (Honko 1998: 59). Teiseks kasutasin osa-
lusvaatlust, mille raames kéisin aastail 2000-2013 kolmeteistkiimnel korral
kalmistupédevadel; 2010. aastal osalesin iihel peretuttava, vanemaealise mehe
matusel; kolmel korral jalgisin pulmi (1999. aastal abiellus tadipoeg, 2000
onutiitar ja 2002 6de), samuti osalesin sugulaste sdjavikke saatmisel. Osa-
lusvaatluste kaigus tehtud tdhelepanekuid ja tileskirjutusi kasutan artiklis
empiirilise allikana. Valitoode kaigus kirjutasin vanematelt inimestelt tles
traditsioonilisi kombeid ja itke (pulma- ja surmaitkud, noormeeste sojavikke
saatmise tavad, sellega seostuvad itkutekstid jne), noorematelt tinapievaseid
kombeid (nt pulmad ja sgjavikke saatmised praegu).

Kogutud materjal on iilekaalukalt saadud eakatelt informantidelt, kellest
artikli kirjutamise ajaks on juba iile poole lahkunud teispoolsusesse. Kiisitleta-
vaid oli 50, neist 45 oli ersa ja viis mok§a rahvusest. Enamik informantidest olid
vanuses 65—-84, keskmine vanus 70 aastat, kuid oli ka nooremaid, 30—45 aas-
taseid, kes tundsid moningal méaéaral itkutraditsiooni ja valdasid parimust.
Osalt olid nad vanemate kiisitletute lapselapsed voi sugulased. Kisitletuist
valdav osa olid naised, kuid nende seas oli ka kolm meest (vastavalt 43-, 81-,
78aastane). Koik nad tundsid itkudega seotud kombeid ja uskumusi véga hésti.
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See on haruldane, et mehed tahavad raskida itkudest ja kombestikust, sest
ka Mordvas (nagu néiteks ka Setumaal ja Kihnus) on kombestiku ja siirderii-
tustega seotud parimuse alahoidjad valdavalt naised. Paljud kiisitletuist olid
oma kiilas ka rahvakultuuri propageerijad ja populariseerijad: nad tegutsesid
kultuuritootajate, tuntud rahvalaulikute, nutunaiste, ravitsejate ja 6petajatena.
Nende osa kogukonna péarimuse kujundamisel on mérkimisvairne: nad kor-
raldavad traditsioonilisi iiritusi nagu pulmad, matused, surnute malestamine,
sojaviakke saatmised. Neid tilesandeid téites loovad ja kujundavad nad oma
tegevuse kaudu parimustraditsiooni. Lauri Honko juhib tdhelepanu sellele,
et just eelkirjeldatud rolli kandvad tegelased suudavad parimusainesest uusi
teadmisi esile tuua (Honko 1998: 78-79). Osa kiisitletuist elab Eestis, ent nad
on kodumaalt kaasa votnud vairt teadmisi ja oskusi oma parimuskultuurist.
Antud artikli tarvis valisin kirjeldatud vilitéomaterjalist vaid mone itkeja eluloo
jaitkud. Valik ldhtus sellest, kellega kujunes vilitoode kaigus tihedam koostoo.

Itkud

Uurijad on tdheldanud, et itkuluule on olemas viga paljudel rahvastel kogu
maailmas. Teiste seas tunnevad itke ka soome-ugri rahvad, sealhulgas l44ne-
meresoomlased (Sarv 2000: 97). Mordvalaste surmaitke ja nutulaule hakati
uurima varem kui mordvalasi ja mordva keelt iildse. Mordvalastel, nagu
paljudel teistel rahvastel, on olemas surma-, morsja- ja nekrutiitkud. Teatud
mééaral on mordva itkud kasutuses ka tanapaeval.

Itk (ersa k. natiwema, yprema, asapoema) on traditsioonilises mordva kultuuris
kellelegi adresseeritud monoloog ning viljendab muret, kurbust ja leina. See
on naiste traditsiooniline laulev-retsitatiivne improvisatsioon, mida esitatakse
selliste rituaalide labiviimisel nagu matused, pulmad, noormeeste saatmine
sOjavieteenistusse, samuti nii tihiskonna- kui ka pereelus toimunud 6nnetuste
v0i kurbade stindmuste puhul. Mordva traditsioonis kasutatakse matuse-, nek-
ruti- ja olustikuliste itkude puhul terminit .zaiiwemam, samas pulmaitkudel
on olemas oma termin: ypremam voi asapvruHemam.

Itkus domineerib poeetiline monoloog, mis on osa surnute ja elavate, inimeste
jajumalate vahelisest suhtlusest. Itk stinnib improvisatsioonina, kus 1dhtutakse
teemadest, mille motiivid on paljudel juhtudel arhailised. Mitmed uurijad on
osutanud sellele, et itkeja ei toimi ainult elavate ja surnute vahendajana, vaid
ta on tihtlasi ka lahkunu saatja (vt 1ahemalt Arukask 2011: 44).

Itkul on traditsiooniline iilesehitus, mille abil luuakse kodust v6i maailmast
lahkunule adresseeritud poeetiline pé6rdumine. Selles kasutatakse enamasti
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ainsuse teist pooret (sina-vormi) ja mitmuse esimest péoret (meie-vormi) ning
tegusonu kdskivas koneviisis. Rohkesti leidub itkudes traditsioonilisi poeetilisi
votteid nagu metafoore ja hiiperboole (Amroerns kopors Kupdeme — vaenlaste tuju
Jjargi elama, Qyoscoenv mennbmmue menexkwesm — voorastel on meeleolu muutlik,
Ammnoenv kopmua Kopoxuwosm — vaenlaste tavad on erinevad; Cusnb scapokc
Kesepesv — keereldes nagu hobedane pall, Illénkons nenmarc kanadosv — lahti
seotud nagu siidine lint); vordlusi (Maswili yeus navo ceaumer — muljusid mind
nagu lillekest, Iusce muxuwe iadco kocmumex — kuivatasid mind nagu heina),
epiteete (ITusrcuremov maszwvili dyeurems — ilusad rohelised sébrannad, Iuoice
maxa — roheline laps, Tusce napmynsv —roheline lind). Osa ersa-mordva itkude
vormitunnustest, nagu alliteratsioon ja stinoniitimne parallelism, on omased ka
ladnemeresoome itkudele ja regilauludele. Monoloog néib olevat itkude tildisem
tunnus. Itk on unikaalne: traditsioonilisi elemente kasutades loob itkeja iga
kord ainulaadse teose.

Voib eristada tavandi- ja olustikuitke. Siinjuures kattub uurijate maaratlus
ja terminoloogia itkejate endi méératlusega. Tavandiitkud on seotud inimelu
poordeliste sindmustega, siirdumisega iihest olukorrast teise. Itkudega saa-
detakse surnuid kujuteldavasse teispoolsesse maailma (surnuitkud), morsjaid
vanemate kodunt mehekoju (pulmaitkud), mehi, peige, poegi ja vendi rahulikust
kodusest elust sojateele (nekrutiitkud). Olustikuitkud seostuvad aga erinevate
ootamatute dnnetustega peres voi kogukonnas.

Itkud kuuluvad rituaalse rahvaluule Zanrite hulka mida voib tinapéeval
killaldaselt leida mitte iiksnes ersa, vaid ka teiste soome-ugri rahvaste juures.
Et nutulaulu tolgendada, on vaja itkuteksti analiitisida kombestiku ja selle
kasutamisega seotud olukordade kontekstis (vrd Pino 2000: 42).

Ersa itkutraditsiooni ajalooline taust

Mordvalaste peamine religioon 18. ja 19. sajandil oli rahvapéarane oigeusk,
milles péimusid eelkirstlikud ja igeusukombed. Itkemise traditsiooni taandu-
misele mojus kindlasti kaasa ka kiriku vaenulik hoiak. On teada, et eriti protes-
tantlik kirik taunis rahvasundi ja kommete jargimist, sealhulgas ka pulma- ja
matusekombeid. Ka Venemaa digeusukirik taotles rahvapérase itkemiskombe
valjajuurimist. Nii ametlik kirik kui ka riik véitlesid itkude vastu sajandeid,
manitsedes rahvast jargima kiriku ja riigi seadusi, samas Mordvamaa talu-
poegade ja itkutraditsioonini need keelud enamasti ei ulatunud. Mordvamaal
lihtsalt ei tekkinud sellist institutsiooni, mis oleks suutnud tdita samalaadset
funktsiooni nii, et inimesed oleksid sellega rahule jddnud. Lauri Honko kirju-
tab itkemise funktsioonist jargmiselt: itkemise koige tildisem eesmérk oli elu
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jatkamise kindlustamine héimurithmas. Oli vaja taita lahkunu soovid, et olla
kindel teispoolsusesse siirdunu heatahtlikkuses sugulaste suhtes ning elimi-
neerida voimalik pahatahtlikkus (Honko 1963: 81-121).

Mida on teada mordva usundilisest traditsioonist? Esimesed teated mordva
rahvauskumustest ja rituaalidest esinevad 13.-17. sajandist parit reisikirjades
ja kroonikates, mille autoriteks on omaaegsed maadeavastajad ja saadikud:
flaam Vilhem Rubruk, itaallane Giosafat Barbaro, inglane Giles Fletcher, roots-
lane Petrus Petrejus?, hollandlane Nicolaes Witzen jt. Nende autorite kirjeldus-
tes on mordvalased paganausulised (Kornisina 2000: 5-6). 18. ja 19. sajandi
alguse uurimused pakuvad pelgalt fragmentaarse ettekujutuse mordvalaste
rituaalidest, usundist, kommetest ja rahvaluulest. Esiteks on see seotud as-
jaoluga, et uurijatel polnud voimalik kohalike rahvaste kultuuri detailsemalt
tundma Gppida ajapuuduse ja keeleoskamatuse tottu. Nende eesmérgiks oli
toonase Venemaa rahvaste kaardistamine ja iildine kirjeldamine. Peale selle
oletasid neist paljud, et mordva rahvaste (ersade ja moksade) kristianisee-
rimine, mida vene voimud sel ajal intensiivselt 14bi viisid, t6i kaasa rohkete
digeusuelementide imbumise mordva kultuuri ja rituaalsesse sfééri sealhulgas
(Devjatkina 1992: 7). Ka on markimisvéérne, et tollal ei teinud paljud uurijad
ersadel ja moksSadel vahet, vaid nimetasid mélemaid mordvalasteks.

Mordvalaste massiline ja sunniviisiline ristimine toimus 18. sajandi esi-
mesel poolel. Samal ajal levis ka vene keele oskus ja sagenesid segaabielud.
Ristimine oli riigi asi, poliitiline aktsioon, mida ei surunud rahvale peale kirik.
Riigi keskvoim lidkitas saadikud Venemaa eri paigus elavate rahvaste juurde,
et levitada nende hulgas digeusku ja propageerida uut tihiskondlik-poliitilist
elukorraldust. Tanapaeval on valitsevaks religiooniks saanud 6igeusk, mis on
ka itkutraditsiooni taandumise tiks pohjus.

19. sajandil olid mordvalased valdavalt kirjaoskamatu talurahvas. 19. sa-
jandi l6pul ja 20. sajandi alguses andsid mordva kultuuri kirjeldamisse ja uuri-
misse oma panuse Aleksandr Sahmatov, Makar Jevsevjev ja Mihhail Markelov.
Tuntud vene teadlane Aleksandr Sahmatov koostas Peterburis 1910. aastal
“Mordva etnograafia kogumiku”, kus ta esitas ka moned pulma- ja matuseitkud.
19. sajandi 16pul hakati arendama mordva kirjakeeli ning tekkis viikesearvu-
line mordva haritlaskond, kes huvitus rahvakommetest ja folkloorist. Mordva
esimese polvkonna valjapaistvaim haritlane oli Makar Jevsevjev (1864—1931).
Tema méarkimisvaarseks uurimuseks (sh ka itkukultuuri vallast) on “Mordva
pulm”. Selle uurimuse tarvis alustas ta materjali kogumist 1880. aastal ja esi-
mest korda publitseeris ta moned toona kirja pandud itkudest 1892.—1893. aas-
tal. Tervikuna ilmus see uurimus 1931. aastal (Jevsevjev 1961-1966; 2004 ).

20. sajandi teisel poolel algas mordva rahvaluule, selle erinevate zanrite
ja arengusuundade siisteemne uurimine. Sellele pani aluse Noukogude Liidu

93



Natalia Ermakov

Teaduste Akadeemia Etnograafia Instituut, kes koos Mordva Opetlastega
korraldas ekspeditsioone empiirilise materjali kogumiseks piirkondades, kus
elasid moksad ja ersad (Mordva, Tatari, Baskiiri ja T§uvasi vabariik ning Pensa,
Niznegorodi, Samaara ja Orenburgi oblast).

1950. aastatest alates osalevad mordva rahvakultuuri uurimisprotsessis
aktiivselt ka uue polvkonna kohalikud uurijad: etnoloogid NadeZda Beljaeva,
Galina Kornigina, Nikolai Moksin, folkloristid Andrei Borissov, Marija Jefi-
mova, Mihhail Imjerekov, Valentina Imaikina, Anatoli Samogkin, Aleksandr
Saronov, Aleksei Suljaev, Mihhail Tsuvasev, Tatjana Devjatkina. Kdige poh-
jalikumalt neist on itkutraditsiooni uurinud Tatjana Devjatkina, kes avaldas
oma t66 tulemused moksa pulma teemalises monograafias. Ta niitab moksa
erinevate kogukondade paArimuse erijooni, nende algupéra ja itkude seotust
rahvakommetega. Samas toob ta vilja paralleele moksa ja ersa pulmaitkude ja
-tavade vahel. Oma uurimuses juhib Devjatkina tdhelepanu sellele, et moksa
pulmaitke on kogutud tunduvalt vihem kui ersa omi (Devjatkina 1992). Ersade
ja moksade itkud on viga sarnased tilesehituse, funktsiooni ja poeetilise keele
poolest, neid rahvaid eristab ainult lokaalne erinevus — ersade paiknemine on
hajutatud iile kogu Venemaa.

Pilk varasematele uurimustele néitab, et mordva (sealhulgas ersa) itku-
temaatikat on senini erinevatel pohjustel (nt suletud parimus) ebapiisavalt
kasitletud. Hoopis tdhelepanuta on jainud selline uurimisvaldkond nagu it-
kejate elulood.

Itkutekstide salvestamine ja koosto6 informantidega

Informantidega kontakti leidmine ja koost66 mulle iildjuhul raskusi ei valmis-
tanud, kuigi moningaid probleeme esines. Orienteerun kiill hasti uuritavas
sotsiaal-kultuurilises keskkonnas, kuid monikord oli ka minul iisna keeruline
seda ainestikku koguda. Suurem osa inimesi, kellelt empiirilist materjali ko-
gusin, sai aru, miks ma seda teen ja milleks see on vajalik (kogun materjali ja
salvestan seda tulevaste polvede ja tulevaste uurijate tarbeks). Samas tegin
seda parimuse kandjana ja kogukonda kuuluvana ehk nn iihe jalaga seesolijana.
Ma tundsin, et minu huvi intiimsete teemade vastu, olgugi uurimiseesmérgil,
on probleemne. Niiteks surmaitkud ja sellega seonduv on aines, mis tavapé-
raselt ei ole avalikkusele suunatud: see ei ole n-6 etnoloogiline performance,
see materjal ei kuulu ka folkloorifestivalide kavadesse. Eelnevast tulenevalt ei
saa seda salvestada ega taasesitada tehniliste vahendite abil (kuigi niitidisajal
on seda hakatud tegema).
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Olulised raskused tekkisidki siis, kui salvestasin matuse- ja peieitkusid
video- voi audioseadmetele seal, kus informant ei soovinud avalikustada oma
elu kurbi hetki — seda korvaltvaatajale avada voi talletada. Samuti ei taheta
tavaliselt esitada itkusid véljaspool kombetalitust, s.t eraldi salvestuse tarbeks.
Esitajad kardavad, et kuna itkemine ilma pohjuseta on tabu, voib see kaasa
tuua kurbi tagajargi. Peale selle on oluline ka isiklik moment: itku sooritav
nutunaine elab tugevasti rolli sisse, hakkab nutma ega suuda haildada sénu
(see kiib ka noorte kohta).

Vilitool juhtus minuga huvitav lugu. Uks minu kodukiila hea tuttav teadja-
ravitseja keeldus mitu aastat mulle intervjuud andmast. Ja dkki iihel suvalisel
paeval nagu teisipdev voi neljapidev voisin minna kaameraga tema juurde. Enne
minu tulekut ta palus, et tooksin talle metsast allikavett. Me vestlesime dues
pikalt ja siirdusime siis tuppa. Enne majja astumist sonas ta: “Minu majja
midagi sisse ei tule ja ei ldhe ka vilja.” Ma ei péoranud tema iitlemisele suurt
tdhelepanu ja kiisitlesin rahulikult edasi. Koju joudnud, avastasin, et minu
salvestatud materjal on mingil moel kadunud. Jargmisel pédeval ldksin tema
juurde ja radkisin juhtunust. Ta vaatas mulle muiates otsa ja iitles: “Koik, mida
minu majas tehakse, ei ole vooraste silmade jaoks.” Siis ma sain aru, et ta andis
mulle 6ppetunni ja hoiatas, et selle teemaga tuleb olla viga ettevaatlik. Ma
tdnasin teda ja jargisin edaspidi seda nduannet. Taolisse olukorda on sattunud
ka teised folkloristid. Naiteks Makar Jevsevjev todes: “See oli mitte ainult raske,
vaid tihti ka ohtlik. Eriti siis, kui tegemist oli religioossete rituaalide filmimise-
ga, sakraalsete atribuutide puutumisega nagu néiteks kiitinal, mida kasutati
palvustel. See kiitinal stitidati ainult kord aastas ja muul ajal seda puutuda ei
tohtinud. Usuti, et kiitinla rahu hiirimine v6ib pdhjustada halba mitte ainult
sellele inimesele, kes kiitinalt puudutas, vaid kogu kiilale” (Jevsevjev 2004:
8). Kohalike opetajate abil onnestus tal 1912. aastal osaleda Penza oblasti
Volgapino kiilas (moksa kiila, tdnapédeval on see Kovalkinski rajoonis) kahel
palvusel. “Kiila palvusele padsemine oli vaga keeruline” (Jevsevjev 1961-1966:
5, 351). Kord saabunud ta Keretino kiilla, kus lapsed kaigastega viaravatele
lites ringi jooksid, kutsudes rahvast palvusele. Jevsevjev pani fotoaparaadi
stindmuse jaddvustamiseks valmis, kuid poole tunni pérast tuli killavanem
koos kiilarahvaga ja palus tal palvuselt lahkuda. “Ei aidanud kiiladpetajate
soovitused ega minu seletused, ma pidin lahkuma” (Jevsevjev 2004: 9).

Mis puutub pulmaitkudesse, siis siin oli olukord vastupidine: informandid
esitasid neid hea meelega. Pulmad v6i osa pulmarituaale on selline folkloorne
materjal, mida, vastupidiselt matustele, esitatakse meelsasti folkloorikavade-
na. Uhtlasi on see rahvaluulezanr iiks armastatumaid ning seda oli kerge iiles
kirjutada, mistottu onnestus mul seda materjali koguda suurel hulgal, kuid
siiski iksnes eakatelt inimestelt.
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Itkud ja itkejad: elulooline taust

Elulood ja itkud on omavahel ldbi péimunud. Jargnevas alapeatiikis on neid
poimumisi vaadeldud mitmelt tasandilt: itku tegelaste lood, itkejate lood ning
itkeja ja uurija omavaheliste seoste tasand. Itkejate elulood on esitatud nii,
nagu nad ise sellest konelesid — see on nende kui itkejate enesevaade. Itkude
tekstindited on toodud kohalikus, Ardatovo rajooni dialektis.

Voimeka itkeja prestiiz kiillakogukonnas on olnud korge nii varasematel
aegadel kui ka tdnap#eval. Uheks markimisvadrseks informandiks, kellega
uurijana kohtusin, oli Aleksandra Kuznetsova (1927-2010) Ardatovo rajooni
Tsukalo kiilast. Jargnev eluloojutustus périneb Aleksandra enda esitusest.
Aleksandra to6tas pensionile jadmiseni kiillandukogu sekretérina. Ta oli parit
oma kogukonnas lugupeetud perest. Tema isa oli kohaliku kolhoosi kolmas esi-
mees. Sellest hoolimata teadmata pohjusel ta vangistati. Kui Aleksandra ema
laks meest vanglasse vaatama, et uurida, miks abikaasa Nikolai vangi pandi,
siis vangistati ka tema. Parast neid vahejuhtumeid jai Aleksandra orvuks.
Lapsepolv ilma isa ja emata 6petas Aleksandrat olema tugev ja jareleandmatu.
Samas oli ta lapsest saadik vaartustanud oma rahva ja kiila parimust. Alates
1982. aastast tegeles Aleksandra kiila folklooriansambliga Ersa Naised. Ta
kirjutas ise laule, nii lithikesi ja 16busaid kui ka kurva sisuga laule, milles ta
kirjeldas eluraskusi, vottes teemasid oma lapsepdlvest ja perest. Aleksandra
osales mitmetel festivalidel, sealhulgas ka Eestis 2009. aastal toimunud ersa
keele pdevadel. Kiipsemas eas hakkas ta itkejanaiseks ning vaimulike laulude
esitajaks matustel ja peiedel, saavutades selles valdkonnas tuntuse.

Aleksandraga sidus mind isiklikult ka iiks rahvariietega seotud lugu. Nimelt
olin ma aastatel 2007-2013 tihti tema kodukiilas valitoodel. Mul dnnestus te-
maga mitmeid kordi erinevatel teemadel vestelda. 2008. aasta suvel riaskisin
talle oma soovist osta endale “paris” rahvariided. Ta saatis mind iihe naise
juurde, kuid see naine keeldus mulle oma rahvariideid miitimast, selgitades,
et tegemist on tema suririietega. Samas hakkas Aleksandrat huvitama minu
paritolu: ta kiisis néiteks, kellena to6tavad minu ema ja isa, vanaisa ja vanaema.
Jargmisel, 2009. aasta suvel otsustas ta oma perekonnaga, et parandab oma
rahvariided mulle, pohjendades oma otsust sellega, et tegelen ersa kultuuriga
jaolen seega ersa rahva vaérikas esindaja. Samal aastal sain ka teada, et Alek-
sandra oli thendust votnud ithe oma kodukiila inimesega, kes oli abiellunud
minu kiilla, et pohjalikumalt kiisida minu perekondliku tausta kohta. Aasta
hiljem — 2010 — ta suri. Suhtlen siiani tema sugulastega. Uhtlasi olen k&inud
ka kalmistul teda kiilastamas ja tanamas.

Aleksandra itkulauludest valisin 14hemaks vaatluseks pulmalaulu, kuna see
tekst on analiitisimiseks d4rmiselt huvitav. Pruudi pulmaitkud on imelisemaid
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Aleksandra Kuznetsova (1927-2010), Tsukalé kiila.
Natalia Ermakovi foto 2009.

jailusamaid rahvaloominguteoseid, mis minevikus olid mordva pulmakombes-
tiku kohustuslikuks komponendiks. Neis itkudes on hingeliigutused, unistused,
ootused, lootused. Neid kuulasid lapsed, kellele pulm oli iikks huvitavamaid
vaateméinge. Jumalagajiatus isamajaga, hiljem kodukandiga, asulaga, kiillaga
valjendus armastus kodu, vanemate, lahedaste sugulaste ja sobrannade vastu.
Muistsete traditsioonide hoidmisel olid hilisemates pulmaitkudes téhtsal kohal
sotsiaalsed teemad. Tanapéeva ersa pulmades rahva traditsioonilisi pulma-
kombeid tildiselt ei jargita ega esitata ka pulmaitke. Jalgida voib vaid monda
arhailist kommet, mis on seotud esivanemate kultusega (néiteks haudadel
itkemine). See komme oli ka setudel (Rititel 2009: 69).
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Kui varasemas traditsioonis kéis neiu enne pulmi kalmistul itkemas ja esi-
vanematelt dnnistust palumas, siis tdnapéeval on see komme transformeerunud
ja kalmistu asemel kiiakse langenud s6duri mélestussamba juures.

Siin vaadeldav Aleksandra itk oli kasutusel 1950. aastate pulmades, kus
itkul oli mitmeid funktsioone, sh nii psithholoogiline kui ka maagiline roll.

Yprema Pulmaitk

U é sail, sall, éx, I jo vai, vai, joh,

U sati s enw, ox satl, I vai ja en, oh vai,

Ail sail éx, 8ali st eHb. Ai vai joh, vai ja en.
Vorco, casmaca wawymapuna- Oota, raputan éunapuud,
AOTLYHACMY,

Vorco, casmaca wauwymapuna Oota, raputan 6unapuu oksakest.
mapaoxecmeo.

Mow nionacmonso a pukcmuoosca, Lehtedelt ei hakka ma réasima,
MOH COH3)

Mon a purkcmuodsca auwo wanesoti Puu 6ied on nagu valge sall,
yeemenass,

Mom a coprysmea paysco wosaniss  Ma ei hakka raputama 6ite tolmukaid.
MOOQAH30.

Heti napceti kecarxcy monb kedves, Nutid kerin kées kera,

Mon rensnuasveak kenswuaH. Kerin ja kerin.

U 5 cnas Boxy u cnas Boxy, Tanan Jumalat, tdnan Jumalat,
Ox, cnasa mebe Iocnoou! Olgu Issand tdnatud!

ITuoice wosopeadcw cus 0mMKc, Pruut sai peigmehega iihte,

Cus wosopaadcy nusice LMKC. Hobe sai rohelisega tihte.

Mor wosopeadviib 00 pooHsc, Mina sain uue perega iihte,

Momn wosopeadviiv 00 pacvkec.  Mina sain uue héimuga tihte.
(AKM: Aleksandra Kuznetsova. TSukald kiila, 2009. a.)

Me ndeme siin vordlusi, kus pruut on nagu valge dunapuu 6is, mida ei tohi rasi-
da. Neiu valmistub uueks eluks teises peres: “pruut sai peigmehega iihte, hobe
sai rohelisega iihte”. Pruut ja peigmees — hobe ja roheline: see varvistimboolika
vihjab noorpere siindimisele. Nendes sonades nédeme rituaali siduvat osa “mina
sain uue héimuga iihte”. Maagilist osa ndeme episoodis, kus noor naine kerib
Iongakera, tdnades Jumalat, lootuses, et jargnev elu uues perekonnas toob 6nne.

Jargnevalt toon vordluseks iihe teise lauliku itku, mis oli seotud 6nnista-
mise rituaaliga. Siin ndeme tugevaid perekondlikke sidemeid ja selle tahtsust
onnistamisel ja tdnamisel. Samas saab jilgida, et elu uues peres ei ole kerge.
Sellele viitavad sonad: “vooraste sugulaste meele jargi olema, vaenlaste tuju
jargi elama, voorastel on meeleolu muutlik, vaenlaste tavad on erinevad”. Teksti
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vaadates tuleb esile, et onnistust palutaksegi selleks, et elu uues peres kul-
geks — onnista mind nende meele jargi olema.

Bacnasamonv yprema Onnistamise itk
Bacnasamar, memasaii, bacnasamar! Onnista mind, isa, onnista!
Bacnasamar, scanum, bacrasamar! Onnista mind, mu hea, nnista!
Yyorcoenvb meseHb 8aAHOMO, Vooraste sugulaste meele jargi
olema,
Ammnoernsv Koporv Kupoeme. Vaenlaste tuju jargi elama.
Yyorcoervb mesbmme meaexuiesm, Voorastel on meeleolu muutlik,
AmHoenv KOpmHa KOpoKULO8M. Vaenlaste tavad on erinevad.
Iacuba, memati, nacuba! Téanan sind, isa, tdnan!
Bacnasamar, asali, bacrasamar! Onnista mind, ema, onnista!

(AKM: Antonina Lavruskina. Ketsusevo kiila, 2011. a.)

Vaenlaste ja vooraste all moeldakse mehe sugulasi (nii ersa, moksa kui ka vene
v0i tatari rahvusest inimesi). Siin ka selgub, et tuleb austada oma vanemaid,
tuleb héisti suhtuda voorastesse inimestesse jne.

Téanaseni on sidilinud vaid méned pulmatavad: dnnistamine, pulmapéieva
méadramine ja mones kiilas on taastunud neiupolvega hiivastijatmine nelipiihal.
Pulmakombestik on muutunud ja pulmaitkude roll on kadunud. Itku rituaalne
seos pulmadega on napp ja sel pohjusel itkusid enam ei esitata. Inimesi, kes
esitasid voi on kuulnud pulmades itke, on jddnud vidheseks. Koos nendega
kaovad kéibelt ka pulmaitku tekstid.

Jargnevalt tutvustan eeltoodud niite esitanud Antonina Lavruskina itke.
Aga esmalt tema eluloost, nagu ta sellest jutustas. Ta siindis 1931. aastal
Mordvamaal Ardatovo rajooni KetSusevo kiilas. Kogu oma elu tootas ta kodu-
kiila kolhoosis. Noorpolvest alates on ta itke ja digeusu kiriku laule esitanud
nii peiedel kui kirikus. Itkemise traditsiooni péris ta oma perekonnast. Uheks
tosiseks toukeks itkemisele oli ta lahedaste kaotus. Koneldes oma elust, ras-
kis Antonina mitmeid lugusid metsas ja pollul to6tamisest, kuid todes samas,
et nii laulud kui ka itkud aitasid teda selle véiga raske t66 tegemisel, samuti
rasketest hetkedest iilesaamisel. Tédnapédeval kutsutakse Antoninat itkema,
kui keegi sureb, ja kirikusse voi peiedele digeusklikke laule laulma (Ermakov
2014: 18). Ta valdab traditsiooni, mis seostub ersa kultuuriga.

Ersa kultuuris voib tdheldada siiani alal hoitud vanu traditsioone. Samas
on selle traditsiooni tundjaid ja viljelejaid vihe: need on inimesed, kes elavad
peamiselt maal ja on juba kiillalt eakad.

Tasahaaval on toimunud surmakujutelmadest ja matustest voordumine.
Surm oli kui iileminek teise maailma, kus surnul jatkub samasugune olemine
nagu maa peal — inimesed tegid t66d, soetasid perekonna, 16butsesid. Kujutati
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ette, et hinge saatus teispoolsuses s6ltub surnukeha juures ldbiviidud rituaa-
lidest. Seda kinnitas ka Antonina Lavruskina (AKM: 2010). Samuti oletati,
et surnud esivanematel on voime hoolitseda elus olevate sugulaste eest, kuid
neid aga, kes ei osutanud piisavalt austust esivanematele, voisid nad karistada
(Kornisina 2000: 113—-114).

Alljargnevalt toon néite Antonina Lavruskina surmaitkust. Vaike Sarv,
viidates Albert L. Lloydi itkuuurimusele toob esile surmaitku jargmised funkt-
sioonid: “Esmalt voimaldab itkemine véljendada itkeja leinatunnet ja kergen-
dada tema siidamevalu; teiseks on see poeetiline péordumine lahkuja poole;
kolmandaks annab itkemine lahkujatele rituaalset abi uues olukorras koha-
nemiseks ja voimaldab mdgjutada teispoolseid, et nad ei hiiriks elavaid” (Sarv
2000: 97). Siinses tekstikatkes voib omakorda néiha ka selle perekonna siseelu:
héid suhteid ja eluraskustes iiksteisest hoolimist.

Asaemonsb kysanim natiwema Surmaitk &mmale (katkend)

(nenwvkc)

Iacuba, asarail, nacuba. Aitah, emake, aitdh.

Kooa mon morb cpewumer- Kuidas sa oled mind tervitanud ja elu-
nypHbIMEK, teele suunanud,

Kooda mon cosunb muikk kyooc. Kui ma tulin teie majja.

Kooa mon mons cpeuumex, Kuidas sa oled mind vastu vétnud,
Ox, asaxunem, CQUMUM. Oh, mu emake, kui kahju mul on sinust.
Kooa mow srcanvuyunumo Kuidas oled mu eest hoolt kandnud,
Obt aticem,

Ocmamka cyckomom mornens  Viimase leivapalukesegi mulle andnud.
O0bl MAKCHIIIUK.
(AKM: Antonina Lavruskina. Ket§uSevo kiila, 2011. a.)

Matusekombed on tidnapéaevalgi rituaalsed, tavakohased ja neid jargitakse tép-
selt. Mida arhailisem on matusekombestik, seda enam ldhtub see kujutelmast,
et inimese voi tema hinge eksistents jatkub endisel viisil ka parast surma.
Uhtlasi sisaldab see kujutelm kartust surnu ja surma ees. Sellest kujutlusest
kantuna tdidab ka jargnevalt esitatud itk kaht eesmérki: kaitsta elavaid ole-
tatava pahasoovlikkuse eest ning kindlustada surnule hea ja seisusekohane
kaekaik teises ilmas. Kuid sellega haakuvalt sisaldub selles surmaitkus Anna
Knjazkina ja tema abikaasa miniatuurne elulugu.

Jatimwema mupoens kysasima Surmaitk mehele

Ox, Muwakxalti, spu an2arxall, Oh, Misake, mu elu sobrake,

Kocmo cacv morems me opmacy? Kust tuli sinusse see haigus?

Kocmo moumbs myunzemo Kuidas on sind tabanud selline tobi?
mesame 60.J1e3HACH?
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Ox, Muwarail, s31lKAKWMHI Oh, Misake, meie lapsed pole veel tais-
23mb Kacmosm. kasvanud.
Meze kapmaH MOH cbtHCm Kuidas saan nendega hakkama?

mapmo meeme?

Koda mapkac, szemc MOH Kuidas panen nad kirstu korvale seisma?
KapMar cbltHem Jiauemecm?

Ox, Muwarail, 6e0b asosib Oh, Misake, pole paha inimene sa olnud,
bepsHb JIOMAHD YILHUKULHBLMD,

IIpeseii-napo omarny, Muwaraii, Tark ja hea inimene sa, MiSake, olid.
YIAOHUKULHDLING.

Ox, sedv sestecmb omrosa kooa Oh, kui sa kiila vahel kondisid, jaid koik
IOMbLAUMY, 8eJie neumsliums.  vaatama.

IIpeamv 6ece morb kKedvbema 0o Nou ja tarkust sinult kéik kiisisid,
Ke8KCMUJIbmb,

Bece menemov kenemusiv mons, Ja sinul oli selle iile hea meel, Misake.
Muwaxati.

A Heli meze kapman mon meilme? Aga niiid mida hakkan ma tegema?
Kooa stikaxwuummens KapmMaH Kuidas saadan ma lapsed teele?
ustbmeme npoyHcamo?

Kooa kapmar mon cotnem Kuidas tulen ma nendele vastu?
cpeuamo?

H stumo, kumo sedv kodamrkar Ja see ka, kui halvad on teed olnud,
apacesibmn,

Tpancnopm rkodamosk oot 6edb  Mingisugust transporti ka ei olnud.
apaceJib.

Kooa mumnwv cpadaniu oot Kui palju kannatasime lastega.

IUKAKUWMHIHD MADMO.
(AKM: Anna Knjazkina. Lunga kiila, 2011. a.)

Selles itkus kajastub poeetilises vormis lahkunu iseloom ja saatus. Itk 1dhtub
surnud mehe eluloost ja tema perekonnast. Siin kasutatakse traditsioonilist
skeemi ja sdonastust, mis siiski voimaldab itkus viljendada konkreetset leina
konkreetse inimese surma puhul. Itku tekstist on ndha, et konetatakse lahkunu
hinge. Kesksel kohal on kurbust viljendavad hiitided ja kiisimused (Miks surid?
Miks liksid? Kuidas saadan lapsed teele? Kuidas tulen nendele vastu?). Tun-
nuslikud on ka raske elu, leina ja kahjutunde iile kurtmised. Samas néidatakse
ka teatud perioodi olustikku. Naiteks mainitakse séidutee puudumist (halvad
on teed), mis viitab 1980.—1990. aastatele. Itkudes on palju improvisatsioone:
tekstid motestatakse vastavalt hetkeolukorrale iimber ja lisatakse uusi osi.
Muutused puudutavad ka keelt. Eeltoodud niitetekstis kasutab esitaja tdna-
péeva ersa keelt, kus on laensdnu vene keelest.
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Varasemad teadusuuringud ja allikmaterjalid naitavad, et maakohtades
sailivad traditsioonilised itkud ja nendega seotud kombed paremini kui muu
rahvakombestik (nditeks uusaasta vastuvott, stinnipdevad ja muudki meelela-
hutusega seotud kombed ning tavad). Uldlevinud on seisukoht, et matusetradit-
sioonid on siirderiituste hulgas koige konservatiivsemad. Ka kdesolev uurimus
ersaitkudest kinnitas seda. Kui vorrelda ersa matusekombestikku eesti ja setu
omaga, selgub, et ersa matusekombestikus on elujoulisena piisinud arhailisi
jooni méarkimisvaarselt enam. Postmodernistlikus Setumaa iihiskonnas maju-
tab rahvakultuuri, sealhulgas ka matusekombeid, suuresti kommertskultuur,
mordva-ersadel on see mgjutus palju vaiksem. Naiteks Marju Kéivupuu mérgib,
et traditsioonilise matusekombestiku asemel annab tooni matusebiiroo teenuste
kasutamine, mis pakuvad leinajaile kéikvoimalikke matusetalitusega seotud
teenuseid alates surnu transportimisest kiillmkambrisse, surmakuulutuse aja-
lehte panekust ja lahkunu kremeerimisest kuni hauaplatside kujundamiseni.
Samas tuleb arvestada, margib Kéivupuu, et matusekombed piisivad visalt
edasi ka siis, kui kultuurimuster on muutunud. Matusekommete kandumisel
uhest polvkonnast teise pole esmane eelmiste polvede kommete ja tavade me-
haaniline kopeerimine traditsiooni enda péirast, vaid iga jargmine polvkond
votab eelmistelt polvedelt iile selle, mis on talle vaartuslik ja téhtis ning mis
sobitub uuenenud kultuuripilti (Torp-Kéivupuu 2003: 149-151). Rahvakultuuris
uldiselt toimunud muutused on kaasa toonud kombestiku transformeerumise
ja kadumise, kuna kombestik ei rahulda enam inimeste vajadusi. Sellegipoo-
lest, nagu mérgib Galina KorniSina (2008: 6), siilitab kombestik vaatamata
olulisele Iohutusele ja paratamatutele evolutsioonilistele imberkujunemistele
vordlemisi arhailise struktuuri elemente.

Analiiiisides tdnapédevast itkukombestikku, ilmneb, et mitmedki kombed
on arhailise taustaga. Ka praegu jargitakse ersa kiilades toimuvatel matustel
eelpool kirjeldatud kombeid. Lisaks tuleb ka seda tédeda, et mida vaesem on
kogukond ja traditsioonilisem nende elulaad, seda paremini séilivad tradit-
sioonilised kombed (vrd Torp-Kéivupuu 2003). Paremini on traditsioonid séili-
nud perifeersetes kiilades. Ka tdnapieval milestatakse koiki sugulasi iihiselt.
Seda tehakse tilestousmis- ja suvistepiihal, kaasani maarjapaeval? ja teistel
kirikupiihadel. Nendel pidevadel minnakse kalmistule, vottes kaasa toiduk-
raami. Alguses toimub tihine hingepalvus, seejarel minnakse laiali sugulaste
haudadele, kus mélestatakse koos perega lahkunuid. Kalmule pudistatakse
toitu, kallatakse jooke, jdetakse raha. Vastlapaeval ja Dimitri laupédeval* méa-
lestatakse koiki surnuid kodus. Lauale pannakse sool ja leib, kruus meekaljaga
ja muud toidupoolist.

Itkutekstides, lauludes, kommetes ja kiisitletud inimeste muudes titlus-
tes kajastub arusaam, mille jargi surnud voivad elavaid abistada. Surnutelt
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palutakse tervist, lasteta naised paluvad abi laste saamiseks. Eriti piisivalt
on sdilinud poua ajal vihma palumise tava. Luvnes néiteks palvetavad eakad
naised siiani, et paluda vihma v6i vastupidi, kui vihma sajab kaua, siis paluvad
nad, et vihmaperiood 16peks. Palvetamisekoht on kalmistu v6i mégi, sest ini-
mesed arvavad, et méel asudes on nad ldhemal surnutele ja Jumalale. (AKM.)

Uldistavalt véib delda, et Mordva Vabariigi Ardatovo rajoonist minu vali-
toodel kogutud itkurepertuaari ja itkude esitajate kaudu avaneb mordva-ersa
rahvaluule ithe Zanri — itku — struktuur. Uhtlasi saab jilgida itkude arenguten-
dentse ja esitajate eluraskuste kajastumist neis traditsioonilisse kombestikku
kuuluvates tekstides.

Vahelepoikena tutvustan itke ja itkejaid tdnapdeva kultuuris, mida voib
vaadata kui itkutraditsiooni uut eluetappi. Tanapieval esitatavad traditsioo-
nilises vormis itke laval sellised folklooriansamblid nagu Merema, Torama,
Oyme, Mordens. Koige nooremaks itkude esitajaks on Katerina Modina, kes
siindis Sosnovobordski rajoonis Penza oblastis Vatsalei kiilas 1986. aastal. Ta
on folklooriansambli Merema juht. Ta esitab laval nii pulma- kui ka surnuitke.
Ainese oma esitusteks saab ta folkloori kogumise ekspeditsioonidelt. Alguses
ta ainult kuulas itke ja itkejate lugusid. Hiljem hakkas ta neid salvestama ja
alles seejérel ise neid esitama. Esimest korda kuulsin tema itkulaulu esitust
Eestis Moostes 2013. aastal toimunud festivalil “Moisekatsi elohelii”.

Lahemalt tutvustaksin iiht itkude meesesitajat Gennadi Dulkinit. Ta siin-
dis 1965. aastal Mordvamaal Kot§kurovo rajoonis Sabaevo kiilas. Ta esitab
itke juba paarkiimmend aastat, tehes seda meisterlikult nii traditsioonilises
keskkonnas kui ka laval. Tema enda sonul parinevad tema oskused perest, kust
ta parit on. Vahendan taas jutustaja vaadet oma pereparimusest. Gennadi ema
Anastasssia Dulkina (1931-2011) oli professionaalne itkeja mitte ainult oma
kodukiilas, vaid terves rajoonis. Teda kutsuti tihti itkema, kuna ta oli voimekas
sonaseadja ja improviseerija. Anastassia ema Akulina TSetaikina oli samuti
tundud itkeja, kes oli parit Mordvamaa BolSebereznikovski rajoonist Permisi
kiilast. Gennadi vanaisa oli ta naiseks varastanud (6igemini tommanud), kuna
Akulina vanemad polnud néus tiitart talle naiseks andma. Kuid noored olid
teinud oma valiku. Gennadi vanaisa andis naisele ersa nime Nuja. Koike seda
teadis Gennadi vanaema ja ema itkudest ja perelugudest. Noormees kuulas itke
lapsest saadik ja ta sai aru itkemise peentest niianssidest. Kui ta ema suri, oli
itk noormehele abiks: just itkedes oli noormehel kergem kaotusvalu taluda ja
leinaga toime tulla. Uhtlasi said ldhedalolijad kuulda Gennadi pere lugu. Ta
vaidab, et iga itku esitamisega tekib tal viga tugev side ema ja esivanematega.
Just itkud on tema meelest koige stidamlikumad ja ilusamad laulud.

Lisaks perest paritule mojutasid teda rahvaluule kogumise ekspeditsioonid
ersa ja moksSa piirkondadesse. 1989. aastal 16id nad koos tuntud folkloristi
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Vladimir Romasgkiniga legendaarse meesteansambli Toorama. Alates
2012. aastast laulab ta Merema ansamblis, mis esitab ka itke. Tema salvestatud
itke saab kuulata Lelo plaadilt (Matka suomalais-ugrilaisen musiikin
maailmaan), mis ilmus Soomes 2007. aastal (itkud nr 4, 6 ja 10). Voib kuulata
ka muid itke, heliplaadilt Sylgam (heliplaat Traditional Songs of Mordovia,
Global Music Centre 2005, itkud nr 4 ja 9).

Viimasena tutvustan Ardatovo rajooni Luvne kiilast parit ravitsejat Jelena
Konstantinovat (1931-2012), keda néen eelnevate informantide vastandina:
tema ei esitanud mulle itke spetsiaalselt uurimuse jaoks, vaid andis iilevaate
itkudega seotud kommetest ja tavadest (néiteks esitas onnistamissonu). See
materjal aitas paremini itkemist méista ja télgendada. Jelena jutustas oma
eluloost jargmist. Ta oli lapsepdlves jadnud orvuks (nagu Aleksandragi). Et
mitte ndlga surra, kiis ta teistes kiilades, elatudes vaimulike laulude laulmi-
sest ja inimeste ravitsemisest. Tema sonutsi oli ta kogu oma elu s66nud vaid
seda, mida oli ise kasvatanud. Jelena loobus rahast, pensionist, elektrist — ta
elas askeetlikult. Elamiseks vajas ta vaid Jumala armu ja oma tééga teenitud
toitu — nimelt vottis ta palga asemel vastu leiba ja muud toidupoolist. Jelena
ei oleks radkinud mulle oma nooruspdlvest ega ravitsemisest, kui minuga koos
ei oleks olnud tema sugulane, kes mind kiisitlemisel aitas.

Artikli 16puks tutvustan nekrutiitke ja nendega seotud lugusid. Nekrutiitkud
on seotud noormeeste sojavieteenistusse saatmisega. Need tekkisid ammu enne
seda, kui Peeter I kehtestas 17. sajandil nekrutiks votmise, ja kus noormehi
varvati sotta otsekui surma saates (Mordovija 2003: 201). Need varasemad
sojad, kus mordva viirstid sodisid vene viirstide vastu, toimusid aastatel 1103,
1120, 1186, 1205, 1220. Vanades nekrutiitkudes kujutatakse tsaarivéimu, selle
ajastu aluseid ja teenistuse raskust.

Mitme sajandi jooksul on nekrutiitkud funktsioon transformeerunud. Itku-
dest on saanud kurvad litrilised laulud. Nekrutiitkude ileskirjutuste vahesus
on tingitud sellest, et see Zanr taandus kiibelt peaaegu taielikult 20. sajandi
keskpaigaks. Ometi toimus sajandi teisel poolel selle Zanri taassiind, seda seo-
ses uhiskondlik-poliitiliste siindmustega Venemaal, mis puudutasid tihel voi
teisel viisil ka ersalasi. Need olid sgjad Afganistanis (1979-1989) ja TSetSee-
nias (1992-1997), mis t6id kaasa noorte meeste armeesse virbamise korval ka
voimaluse, et nad hukkuvad lahingutes. Nii saatsidki ersa naised oma poegi
armeesse (voimalikku sotta) itkedes. Seda voib maista kui kriisiolukorda, kus
rahvas poordub tagasi oma vanade tavade ja rituaalide poole, et sellest tuge
leida.

Ka tanapéeval poorduvad noormehe sugulased teda sojavikke saates ko-
duhaldjate ja Jumala poole. Selle poordumisega algabki tavaliselt nekruti-
ehk soldatiitk. Uhtlasi demonstreerib itkejanaine ka miitoloogilise maailma
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ja digeusu reeglite tundmist. Sellele jargneb sgjavikke saadetava noormehe
kirjeldus. Tavaliselt on nekrutionnistamise tekst jirgmine:

Bacnasamo apmusaé mymocmo Onnistamine sjavikke
minekul

Murona Munocmausoii, Mikola Armulik!

Cnacumenv Boocumamepw! Paadstja Maarja!

Coxpanu, I'ocnodu, munex uwadamox! Hoia, Jeesus, meie last!

Kooda unvmcwinex uwymbpacmo, Nagu saadame ta tervelt,

Hcma cpeuacwiner wymobpacmo. Nonda vastu votame tervena.

Cnacu! Coxparu! Cnacu! Coxparnu! Paasta! Hoia! Paasta!

(AKM: Antonina Lavruskina, 2011. a.; Jelena Konstantinova, 2011. a.)

Onnistamissénade jirel suudleb noormees kolm korda ikooni, mille kohal itkeja
teeb kolm ristimérki ja seejarel onnistatakse noormeest ikooniga veel kolm
korda (AKM: Jelena Tarnaeva; Jelena Konstantinova; Antonina Lavruskina,
2011). Vanemad dnnistavad oma poega tavaliselt selliste sonadega: “Onnistagu
sind koduhaldjas Keren Socko!” (Jevsevjev 1961-1966: 5, 306; Kornisina 2000:
57). Onnistamise ajal on tavaks nutta. Mordvalaste ristiusustamise téttu on
jarkjargult kadumas usk jumalatesse ja miititilistesse joududesse, kuid tilalmai-
nitud itkudes on selle jarelkaja séilinud kas loitsimiste kujul v6i poordumistes
jumalate poole, mida voisime ndha ka eeltoodud itkus.

Itkudega seotud uskumused ja kombed moodustavad rahvakultuuris oma-
ette teema. Iga ajajirk on siia ladestanud oma arusaamu ja tavasid, mis on
kas varasematega poimunud voi eelmised valja torjunud. Selle tulemusena on
vilja kujunenud keerukas rituaalide kogum, mille pohjal taidetakse paljusid
tavasid vaid seetottu, et nii on varem tehtud ja nii néeb ette traditsioon.

Kokkuvote

19. sajandi 16pust kuni kdesoleva ajani on paljud itkud ja nendega seotud
kombed markimisvairselt muutunud, taandunud ja kohati hddbunud, kuid
itkemise ja itkejatega seotud lood on tdnapédeva uurijale konekad. Kuna itkude
pohilised esitajad aja moodudes elust lahkuvad, voib see ersa kultuuri unikaalne
osa loplikult kaduda. Seepérast on jatkuvalt vaja teha igakiilgseid teadus-
uuringuid, mis muude uurimisaspektide korval ldhtuks vaimsete vaartuste
polvest polve edasiandmise mehhanismide jalgimisest, sh teha nii tagasivaateid,
talletada uut laadi allikmaterjali (nagu antud juhul elulooline aines) ja jalgida
itkutraditsioonist vorsuvaid tdnapédevaseid edasiarendusi ja esitusi. Itkudes
peituvates ja itkejate jutustatud lugudes leidub mitmeid minibiograafiaid
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ja muid teateid, mis jaddvustavad niiid ka kirjas inimeste omaaegse elu.
Nende pohjal on voimalik saada ettekujutus rahva olmest, traditsioonidest ja
maailmavaatest. Kone all olnud itkejad olid koik erineva sotsiaalse taustaga,
kuid koik nad olid ja on kiilaiihiskonnas austatud.

Mo6dunud sajandi keskpaiku toimusid itkude ja itkejatega seoses olulised
muutused. Pulmaitkud hakkasid vihehaaval kaduma, praegu méletavad neid
veel vanemad naised (AKM). Kombe taandumine on seotud pulmakommete
endi muutustega, aga samuti neid itke esitava pruudi staatuse muutumisega.
Mis puudutab matuselaule, siis need on oma tdhendust ja koloriiti kaotanud
vihem. Matuse- ja leinakombestik on kiilakohtades siilinud palju téieliku-
malt kui teised rituaalid, kuna nende kandjaks on kiilades eakad inimesed,
kes hoiavad rahvakombeid juba oma eluea t6ttu kauem alal. Niiteks paluvad
vanad inimesed enamasti matta end esivanemate kombel — “vastavalt seadu-
sele” (AKM). Tdhelepanu vaérib ka toik, mida toob esile Eesti uurija Marje
Joalaid: traditsioonilist itku esitavad eakad inimesed mitte ainult seeparast, et
nad tunnevad tavasid paremini kui noored, vaid ka seepérast, et noored ei ole
itkude esitamiseks kiipsed (Joalaid 2000: 276). Traditsiooni tundmise ja vaar-
tustamise korval nouab itkemine eriti matustel ja sGjaviakke (sotta) saatmisel
elukogemust. Vilitoodel kogutud elulooline aines viitas seostele itkejaks saa-
mise ja elukogemuse vahel. Esile tuli vaeslapseks olemise ja raske t66 kogemise
osa itkemise kui selle kultuuriilmingu olemuse tunnetamisel ja sealt edasi ka
itkuteemade kujundamisel. Nooremate vastajate puhul, kes itkutraditsiooni
valdasid, ilmnes nt itkemise traditsiooni tugevus pere raames: selles omandati
nii oskus kui ka vajadus seda teatud elusituatsioonides kasutada.

Nii valitoomaterjalist kui ka itkudest ilmneb, et peamiselt on naine see, kes
tagas ja tagab ka praegu muistsete toekspidamiste, kommete ja traditsiooni-
de séilimise mordva tithiskonnas. Setu itkukultuuri uurinud Vaike Sarv toob
samuti esile, et itkemine oli naiste traditsioon — “selle sotsiaal-kultuuriline
struktuur, usundiline taust ja ka keel erines margatavalt meeste kultuurist.
Itku ehmatav ekspressiivsus majus selliselt, et neid meestekesksesse rahvus-
kultuuri kaasa ei haaratud” (Sarv 2000: 97). Ometi on erandlikke néiteid (mis
artiklis ka koneks olid), kus itkutraditsiooni kannab edasi mees.

Mordvamaal on péevikuid, kirju v6i muid dokumente itkejate voi parimuse
tundjate kohta vidhe sailinud. Allikate nappuse tottu on ka autobiograafili-
sed lood ja biograafiline uurimisviis senini jadnud tédhelepanuta. Biograafilise
uurimisviisi kaudu aga ndeme iihiskonnaelu peegeldust: arenguid, muutusi,
leppimist oma saatusega, kompromisside tegemist jne. V&lit6od osutusid sel-
lealase materjali talletamiseks asendamatuks. Uhtlasi vasrib tahelepanu see,
kuidas uurija biograafia mangib olulist rolli sellise tundliku ainese kogumisel.
Olles uurija, olen iihtlasi nende inimestega seotud ka sama kogukonna, maa-
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elu ja ilmavaate kaudu. Valit6ol kogutu ja selle artikli ainesega seotud motete
kirjapanekud kavatsen anda Eesti Rahvaluule Arhiivi.
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Summary

Songs of lamentation and lamenters
from the biographical perspective: Analysis
of the material recorded during field studies

Natalia Ermakov
Lexicographer, Institute of the Estonian Language
ermakov.natalia@gmail.com

Keywords: biography, Erzya lamenting tradition, field studies, songs of lamentation

The article addresses the texts of laments, biographies of lamenters, and the context of
customs related to lamenting. The analysed biographies and songs of lamentation were
gathered between 2000 and 2013 (Ermakov 2011; 2014: 16—24) and represent the tradi-
tions of Ardatovo district of the Republic of Mordovia. The Mordvins are a Finno-Ugric
people living in Russia, who have a republic of their own within the Russian Federation
(26,200 km?), with Saransk as its capital. The respondents were born in the late 1920s
and early 1930s. For the sake of comparison, representatives of a younger generation
born between 1964 and 1980 were also interviewed. All of them live in the countryside.
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The biographies of lamenters and texts of songs of lamentation provide an overview of
the cultural and historical environment of the period. Among other things, the article
presents observations on religious taboos concerned with the recording of these songs.
Lamenters in their immediate environment are also described.

The article aims to discuss lamenting, songs of lamentation, and the living environ-
ment of lamenters, focusing on the biographical aspects contained in these songs. As
a song of lamentation is a traditional form of expressing sorrow and mourning, it is
a genre with poetically quite well-developed representation language. At the same time,
a song of lamentation is linked to the person’s stages of life and is always personalized,
which justifies viewing the tradition of lamenting from the biographical perspective.
The first part of the article introduces the material for analysis, recorded during field
studies, and provides an overview of Mordvin, particularly Erzya lamenting tradition.
The second part of the article describes lamenters through their biographies told by
themselves, and stories recorded during field studies, and analyses the artistic language
of the songs of lamentation, highlighting the connection of the poetics developed over
centuries (i.e. the collective common language) with historical and personal specifics.
The article concludes with an overview of a present-day performance of songs of lamen-
tation, which, in its turn, can be interpreted as the life story of the lamenting tradition.

Only few diaries, letters, and other documents about lamenters or those who know
traditions have been preserved in Mordovia. Due to the scarcity of sources, biographi-
cal research as well as autobiographical stories have been somewhat overlooked so far.
However, it is through biographical research that we can see the reflection of society’s
life: developments, changes, accepting one’s fate, making compromises, etc. Field studies
proved to be irreplaceable for the preservation of such material.



