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Parimuslikud kohamaaratlused ja
liikuvate ohuallikate kaardistamine
usundilistes juttudes

Reet Hiitemae

Teesid: Artiklis vaadeldakse parimuslikel kohaméératlustel péhinevate men-
taalsete ohukaartide vahendamist usundilistes juttudes. Uudne on keskendumine
narratiivsetele lokaliseerimisilmingutele seoses liikkuvate (seega mitte iihe kindla
kohaga seotud) ohuallikatega. Naidatakse, et mentaalsete ohukaartide kujunemi-
se protsess on sarnane nii vanemate muistendite (nditeks katkumuistendid) kui
ka tédnapéevaste meediamojuliste uskumusnarratiivide (néiteks ohtlikest kurja-
tegijatest radkivad jutud) puhul. Samuti késitletakse selliste ohukaartide tdht-
sust info selektiivsel kogumisel ja miletamisel ning sellest 1dhtuva edasijutus-
tamise ja kditumise tingijana. Autor jouab jareldusele, et lisaks pragmaatilistele
tekkepohjustele (abivahend ohutuks litkumiseks ruumis) kannavad narratiivsed
ohukaardid endas subjektiivset toimetulekutunnet toetavat julgestusfunktsiooni.

Marksonad: kognitiivne kaardistamine, kohad, meediamgjuline jutustamine,
narratiivne lokaliseerimine, usundilised jutud

Rahvajuttudes kohtab arvukalt nii vidljaméeldud (nt muinasjuttudes) kui ka
reaalselt olemasolevaid kohti (nt usundilistes juttudes). Nagu muudel rahvastel,
on ka eesti usundilises jutuparimuses palju geograafiliselt olemasolevate kohta-
dega seostuvaid kohaméératlusi, nditeks umbes 90% katkujuttudes mainitakse
konkreetseid kohti. Uhelt poolt on nende kasutamine ootuspirane ja omane
eriti muistendiZanrile, sest see lisab narratiivile usutavust ja konkreetsust,
kuid teisalt on huvipakkuvad veel moned kohanimede mainimise ajendid (nt
kognitiivse kaardistamise taotlus). Jargnevas piitian leida vastust kiisimuse-
le, kuivord saab riasdkida usundilistes juttudes kasutatavate kohaméaaratluste
puhul nende teatavast mentaalsest julgestusfunktsioonist. Aitavad need ju
katkuvaimust, kummitustest, eksitajatest jm uskumusolenditest riadkivates
juttudes ootamatult ilmuvat ohtu lokaliseerida. Vo6ib téaheldada, et koham&a-
ratluste kaudu toimub neis tekstides maastiku kognitiivne kaardistamine vas-
tandite ohtlik — ohutu alusel ja sellest tulenevalt asjakohase kiditumise valik.
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Usundilistes juttudes esinevad lokaliseeritult enamasti sellised ohuallikad,
mis on kindlalt piiritletud territooriumiga (nt metsavaim ja eksitaja figuree-
rivad metsas, surnute vaimud kalmistul v6i inimese surmasaamise kohas).
Kiesolevas artiklis keskendun just litkuvate ohuallikate kaardistamispiitie-
tele usundilistes juttudes, kuna seda aspekti kisitlevaid uurimusi pole mulle
teadaolevalt varem ilmunud.

Naiteks ei olnud katkuhaigust selle jarkjargulise edasiliikumise tottu véima-
lik seostada iihe konkreetse paigaga, kiill aga mingi liikumissuunaga, seega on
ootuspérane, et narratiivselt piiiiti kaardistada katkuvaimu kui selle haiguse
personifikatsiooni liikumisteed. Esmalt vaatlengi mentaalse kaardistamise
protsesse katkuparimuse néitel, seejérel kasitlen paralleele tdnapéevaste usun-
dinéhtustega, nagu seda on nelipiihilastel spirituaalne kaardistamine, mille abil
on piititud tuvastada kohti maastikul, kus inimesi varitsevad deemonid (vrd nt
Howard 2009: 167), ning ohtlike kurjategijate litkumistrajektoori piiritlemine
nende narratiivse sidumise kaudu kindlate sdlmpunktidega maastikul. Seega
oletan, et lisaks paiksetele ohuallikatele on piititud kaardistada ka liikuvaid
ohuallikaid ning see protsess on sarnane nii vanemate muistendite kui ka
tadnapéevaste meediamojuliste uskumusnarratiivide puhul.

Katkupéarimuse osas ldhtun usundilisest materjalist, mis leidub siinkirju-
taja koostatud ja iile 1500 parimusteksti sisaldavas teoses Eesti katkupdarimus
(1997). Uuemate lokaliseerimisnéhtuste uurimisel on aluseks viimase paari
aasta ajaleheartiklid, internetikommentaariumide ja sotsiaalmeedia postitused
ning umbes kakskiimmend iiksikisikutega tehtud intervjuud, nelipiihilaste
praktiseeritud spirituaalse kaardistamise osas vastavad veebilehed ja uuri-
mused (viimastest vt nt Holvast 2009; Howard 2009).

Mentaalsed maakaardid teoorias ja praktikas

Kuigi kognitiivsete kaartide temaatika kerkis seoses Eduard Tolmani rottide
ruumik&iitumist vaatleva uurimusega iiles juba parast 1948. aastat ja tosin
aastat hiljem lisandus Kevin Lynchi (1960) murranguline teos kognitiivsete
kaartide kasutamisest linnaruumi tajumisel, on kognitiivsed kaardid psiih-
holoogia, semiootika, inimgeograafia ja monevorra ka folkloristika valdkon-
na toodes (nt Ryden 1993; Arukask 2007) kolapinda leidnud eelkdige alates
1970. aastatest, kusjuures termini kognitiivne kaardistamine tdhendusvili on
uurimuste 16ikes monevorra erinev. Kaesoleva uurimuse konteksti sobiv baasde-
finitsioon péarineb tuntud inimgeograafidelt Roger M. Downsilt ja David Stealt:
“Kognitiivne kaardistamine on protsess, mis koosneb reast psithholoogilistest
transformatsioonidest, mille abil inimene votab vastu, kodeerib, salvestab, mee-
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nutab ja dekodeerib teavet oma igapdevases ruumilises timbruses kogetavate
néhtuste suhteliste asukohtade ja omaduste kohta” (Downs & Stea 2011: 312).
Jutu-uurimises moeldakse mentaalse voi kognitiivse kaardistamise all naiteks
viise, kuidas jutustaja kasutab mentaalset kaarti mnemotehnilise vahendina
voi kuulaja loob oma métetes kaardi jutus mainitud kohtadest, et rasgitust
paremini aru saada (nt Labrie 1999; Herman 2000; Herman 2003). Enamasti
lahtuvad need kasitlused seega konkreetsetest jutustajatest voi kuulajatest.
Minu huvikeskmes on esmalt miitoloogilise olendi — katkuvaimu — liiku-
mise kaardiline kujutamine katkujuttudes, ning tehtud jareldused puuduta-
vad sellise kaardistamise funktsioone mentaalse enesekaitse mehhanismina.
Seega saab siin rédkida ‘igapdevasest ruumilisest iimbrusest’, mille toovad
oma eelmainitud definitsioonis valja Downs ja Stea, kiill teatavate méondus-
tega, kuna jutt on kohtadest, mis on parimusekandjate ldhiiimbruses reaalselt
olemas, kuid need on usundilistes juttudes esitatud ldhtuvalt miitoloogilisest
mootmest, see tdhendab iileloomuliku olendi tegevuse toimumiskontekstina.
Seega on need kohad kultuuriliselt/miitoloogiliselt determineeritud, ehk nagu
margib maastike kohta iildisemalt ka Barbara Bender, “[need on] inimeste
loodud nende endi kogemuse ja maailmaga suhestumise kaudu. Seega on need
kestvas kujundamise ja imberkujundamise protsessis” (Bender 2002: S103).
Mitmed autorid on jareldanud, et usundilisi jutte ja tildse rahvajutte siilita-
takse mélus lisaks tekstile ka pildilisel kujul (nt Stanonik 1993: 158; Metsvahi
2007: 33), muuhulgas teatavate geosemantiliste kujutistena (nt Tangherlini
2010). Emily Lyle juurutab oma to6s Merlin Donaldile tuginedes termini véline
mdluala (External Memory Field), mille all ta motleb “bioloogilisest mélust
véljapoole jadvat kognitiivset to6tsooni”, sedastades iihtlasi, et selline vélise
ja sisemise mélu koostoo sai toenéoliselt olla koige taielikum just kirjutami-
se-eelsel ajastul (Lyle 1993: 64). Seega voib Lyle’ile tuginedes viita, et valine
maéiluala holmab ka reaalselt olemasolevaid kohti, mille mentaalsete (ehk siis
sisemiste) representatsioonide baasil koostatakse rahvajuttudes ohukohta-
de mottelised kaardid. Nendes kaartides kajastub ajastuomane kultuuriline
kontekst, naiteks maastikuiiksuste administratiivsete piiridega arvestami-
sena. Katkujuttudes kujutatakse katkuvaimu liikumist valdavalt iihe valla
voi kihelkonna piires, seega hdlmab see enamasti monikiimmend kilomeetrit
ega tileta areaali, mille raames tollane (st kuni 20. sajandi algupoolel elanud)
suhteliselt paikse eluviisiga inimene valdavalt ise liikus. Tdnap4deval on inime-
sed litkkuvamad, ent narratiivsed lokaliseerimismudelid ldhtuvad endist viisi
lahitimbrusest. Nuiidisaegsed mentaalsed ohukaardid véivad vahel hélmata
ka tervet Eestit ja kaugemaidki paiku, aga nende moju kaitumisele paistab
seostuvat ikka esmajoones monekiimne kilomeetri raadiusega (ehk siis umbes
vallasuuruse maastikuiiksusega). Osalt inimese kognitiivse vastuvotlikkuse
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ja meeldejatmisvoime piiratuse tottu, eelkdige aga huvifookuse keskendumise
tottu lahitiimbrusele on narratiivides loetletud kohtade hulk piiratud. Naiteks
ei ole iiheski katkumuistendis loetletud iile kiimne koha, tavaliselt piirdutakse
kuni viie kohaga jutu kohta.

Mainimist va4rib, et selline mélus sailitatav kognitiivne ohukaart pole kind-
lasti paris samasugune nagu ténapéevastest teedeatlastest tuntud kaardid,
mis meile sona maakaart kuuldes ehk esimesena silme ette tulevad (viimased
on pohimotteliselt samuti teatavaid valikulisi kultuuri- ja ajastuomaseid lep-
pemarke ja simboleid kasutavad maastiku rekonstruktsioonid). Katkujuttude
tekkimise ja hiljem ka kogumise ajal polnud maakaardid veel tavainimeste
kodudes kuigi laialdaselt kasutusel ja nii v6i teisiti pole eelduspérane, et iihe
uksikisiku mentaalne orienteerumisskeem saaks kattuda mone sellise tildkaar-
diga. Kognitiivne maakaart sisaldab lisaks valikulisele maastikulisele infole
alati ka tundetasandi kvaliteete ja tihendusi, esindades inimese subjektiivset
maailmanigemust. Ent seda huvitavam on arutleda, kuidas kujutasid inimesed
ruumisuhteid fiitisilise maakaardi eeskujule tuginemata.

Mitmed psiithholoogia valdkonna uurijad on réhutanud, et mentaalsete
maakaartide loomisel méngib olulist rolli inimese sugu, vanus, sotsiaalsed
rollid, isiksus jms voi et inimese véime luua kognitiivseid kaarte on kiill uni-
versaalne, kuid konkreetsed véljundid siiski isikuti erinevad (nt Wilde 2007:
121). Arhiveeritud muistenditekstide puhul on véimalik rekonstrueerida ainult
teatav homogeniseeritud versioon, milles individuaalsed ja soolised erinevu-
sed kuigivord ei ilmne. Siinkirjutaja arvates voib kognitiivsete kaartide puhul
radkida mitmekihilisusest: osa kihte on individuaalsed, teised mingi rithma
piires jagatavad. Nende kihtide kogusumma moodustab iga tiksikisiku puhul
unikaalse terviku. Muistenditekstide baasil rekonstrueeritud mentaalseid ohu-
kaarte saab seega késitada iihe kihina selles kaardimassiivis.

Kui monedki kognitiivse kaardistamise teoreetikud on rohutanud, et ruu-
milise teabe vastuvotmisel ja selle pohjal kognitiivsete kaartide koostamisel on
oma roll tervel real sensoorsetel modaalsustel (nt ndgemise, kuulmise, haist-
mise, kompamise kaudu saadav teave) (Downs & Stea 2011: 316), siis sellistest
minevikundhtustest nagu katk (viimane katkupuhang oli Eestis 18. sajandi
alguses) rasgitavate juttude puhul saab nende kogumisaega (alates 19. sajandi
Iopust) arvesse vottes radkida vaid kujutluslikust 1dhenemisest. Jutu kuulajad
ja edasiridékijad voisid iiksnes kujutleda, mida juttudes nimetatud kohtade
elanikud katkuaegadel tundsid, ja nende kujutlustega seostuvalt luua omaenda
mentaalseid ohukaarte.

Téanapéevaste lokaliseerimisfenomenide késitlemisel on vihemalt memo-
raadina rafgitud juttude puhul individuaalne sensoorne aspekt kiill esindatud,
kuigi individuaalsetel mentaalsetel ohukaartidel leidub viga palju ka selliseid
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kohti, kus nad pole ise kunagi viibinud, seega saab siin radkida samuti pohi-
nemisest — sageli meediamdjulisel — imaginatsioonil. Seega lisandub niitidiajal
biograafilisele ja parimuslikule mélule ka meediamélu komponent. Igal juhul
noustun nende uurjatega, kes viidavad, et kognitiivsest kaardist saab siin
“tldise ruumilise probleemide lahendamise vottestiku oluline komponent” (Gol-
ledge & Stimson 1997: 237).

Katkujuttudes esinevate kohaméaératluste pohjal rekonstrueerin rea skeeme,
mille aluskaardina olen kasutanud tdnapievaseid maakaarte, kuna esitamine
suurema geograafilise ala taustal véimaldab paremini niitlikustada mentaal-
sete maakaartide solmpunkte tegelike geograafiliste ruumisuhete valguses,
liiatigi poleks toonaste jutustajate individuaalseid mentaalseid kaarte fiitisilisel
kujul nii voi teisiti voimalik hankida.

Usundiliste juttude puhul laiemalt saame raskida muutuvatest ja piisivatest
kohaiiksustest mentaalsetel ohukaartidel ning nende kohatisest kombineeru-
misest. Naiteks 1dbib katkuvaim ehk kohtamuutev usundiline ohuallikas oma
liitkumisteekonnal moénel juhul surnuaia (maastikul piisivalt paiknev usundiline
ohuallikas). Téanapéeval seostub surnuaed mitmes narratiivis kardetud kurja-
tegijate ja maniakkide tegutsemispaigaga (néiteks kasvai juba paarkiimmend
aastat eelkoige laste juturepertuaari kuuluv populaarne 6uduslugu surnus6o-
jast naisest, kes laseb end taksoga kolmele erinevale kalmistule séidutada).
Seda kujutlust on toetanud meedias rohkelt kajastatud juhtumid, n#iteks
2012. aastal laineid 166nud kalmistumorvariks tituleeritud noore kurjategija
Aarne Kuusalu lugu (nt Haravee 2013) v6i lood kalmistul tegutsenud kotiva-
rastest (nt LL 2011).

Seega valivad inimesed oma mentaalsele ohukaardile reaalselt olemasolevad
kohad, kuid neile omistatud tdhendus muutub ajas ja kultuuriruumiti, séltudes
jutustamistraditsioonist; jutustamisviisid omakorda séltuvad inimkogemusest
ja sellest, kuidas neid antud kultuurikontekstis verbaliseeritakse. Kohad on
siin késitletavad ohtude referentspunktidena voi gradatsioonibaasina — mida
rohkem rahvas neist voimalike ohtude kontekstis raagib, seda veenmisjouli-
semaks need ohuallikana muutuvad (kohtadest jutustamise intensiivsuse ja
sootsiumis valitsevate hirmude tihedast seosest on kirjutanud ka Matei et al.
2001).

Sageli on narratiivsetel ohukaartidel ndidatud marsruutidel algus- ja 16pp-
punkt, nende vahele mahub rohkemal v6i vihemal mééral samavairtuslikke
solmpunkte, monikord aga moodustavad marsruudid keerulisemaid ja haralise-
maid vorgustikke. Samuti tajutakse keskmeid ja perifeeriaid ning piire erineva
kvaliteediga alade (ohtlik—mitteohtlik, ohu seisukohalt aktuaalne—-mitteak-
tuaalne jne) vahel. Kujutatud piirid véivad olla teravad voi hagusad, rohkem
v0i vihem muutumisaltid. Sarnasest kognitiivsete ruumisuhete pohimottest on
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lahtutud tdnapéevases linnaruumis infosiisteemide ja hoonestuse planeerimisel
(vrd Jarz 1997: 94), Eesti puhul on riafgitud niiteks vajadusest “kodustada”
sobivate planeerimisvotete abil kriminaalse kuulsusega Kopli asum Tallinnas.

Katkuvaimu litkumistee narratiivne fikseerimine

Katku puhul ei teatud haiguse tegelikke pohjuseid ega seda, kui kaugele hai-
guspuhang ulatub ja millal lakkab. Sestap andis miitoloogiline métlemine talle
esmalt vormi, mis voimaldas kaikjal varitseva ndhtamatu nakkuse koondamise
visuaalselt ndhtava haigusvaimu kujusse. Personifitseeritud katkuvaimu sidu-
mine konkreetsete kohtadega andis haigusohule maastikulised pidepunktid,
muutes haiguse liikumise teatud mottes ettearvatavaks. Katkujuttudes on
pohifookus katkuvaimu tegevusel, neis kujutatud kohad on taustaplaanina
juttude lahutamatu osa, olles diitnaamiliselt seotud jutus kirjeldatud tegevusega.

Mbningates katkujuttudes kasutatakse ruumilise teadmuse edastamiseks
alliteratsioonil ja lauseriitmil pohinevaid stereotiiiipseid vormeleid, nagu “Péai-
nurme, Patsavere, Suurluige, Lustivere” voi “Otsale onule, Tikule tadile”. Sel-
liseid vormeleid ja nendest ldhtuvaid kaardilisi visualisatsioone sisaldavad
narratiivid on siilinud tegelikust katkuohust kauem. Peamiselt 19. sajandi
Iopus ja 20. sajandi esimesel poolel kogutud katkujuttude puhul pole teada,
kuivord need veel kogumise ajal aktiivses kasutuses olid, aga asjaolu, et neid
uldse radkida teati, viitab sellele, et informandid pidid neid kelleltki kuulma
veel vihemalt 200 aastat parast katku haiguspuhangute 16ppemist Eesti terri-
tooriumil. Vihesel mééaral ilmus katkujutte 20. sajandi alguses ka triikis, kuid
vorreldes arhiividesse joudnud jututiiiipidega on nende hulk viaga viike. Seega
niib, et isegi reaalsetes oludes aktuaalsuse kaotanud mentaalse ohukaardiga
seotud loole voidakse omistada siimboolne vaartus, mis toetab jutu piisimist
traditsioonis ka edaspidi. Niisiis ei saa katkumuistendite funktsiooniks pidada
pelgalt konkreetse haigusohu kajastamist ja instrueerimist sellest paasemiseks,
vaid neil oli oma laiem roll elluja4ja-mentaliteedi kandjana. Juttudes leiduvad
kirjeldused minevikus dhvardanud ohtudes ellujaamisest edastavad signaali,
et toimetulek on voimalik ka tulevikus.

Katkujuttudes esinevad kohamé#aratlused kahel pohilisel kujul:

1) abistavad kohavihjed,

2) katku algust, liikumist ja 16ppu markeerivad kohanimed.

34



Péirimuslikud kohamddratlused ja litkuvate ohuallikate kaardistamine

Abistavad kohavihjed

Muistenditest nahtub, et katkuvaimul on olemas kindel plaan, millised kohad
ta kavatseb ldbi kdia. Inimene, kes tema saabumise ajal nendest kohtadest
eemal viibib, jadb ellu, sest katk piirdub plaanitud kohti 14bi kédies enamikul
juhtudest vaid iihe kiilastuskorraga. Muistendi I6ppedes kaob enamasti ka katk
— kui mitte kogu maailmast, siis vihemalt antud piirkonnast. Seega naivad
katkuvaimule olevat inimestest olulisemad just kohad. Katku arvepidamine
kaib koige sagedamini kiilade jargi (vt ndide 1 ja 2), harvemini ka talude jargi
(vt naide 3). Viimast arvepidamisviisi voiks pidada isegi ootusparasemaks, kuna
veel 19. sajandi alguses seostati perenimede puudumisel inimesi valdavalt just
nende elukohaks oleva talu nimega.

Endamisi oma edasiminekuplaane arutades mainib katkuvaim (néiteks laul-
des, pomisedes) kohti, kuhu kavatseb jirgmisena minna, ja méarkimisvaarselt
sageli juhtub muistendites moni inimene seda pealt kuulma. Tihti teab katk
neid kohanimesid peast, kuid omaette tiitibi moodustavad jutud katkuvaimust,
keda kuuldakse valju haidlega lugevat kaasasolevas raamatus kirjas olevaid
kohti. Seega on klassikaline arusaam saatuseraamatust, kus on kirjas inimeste
nimed (vt nt piiblis Ilm 3:5; 20:12), saanud laienduse konkreetsete kohtade li-
samise kaudu. Sealjuures armastab katkuvaim pruukida algriimi ja méédetud
lauseriitmi (ehk siis kultuurisidusat valjendusviisi), nagu jargmises kiilastamist
ootavate kiilade loetelus: “Painurme, Pitsavere, Suureluige ja Lustivere” voi
tegevusplaani kirjelduses: “Puisesse ma ei puudugi ega kalaranda ma kaotagi,
aga Tuuru kiilast votan tuttavaid ja Pégarist votan peret kaks.” Niisiis nédib
vahel muistendis kiilade saatuse otsustavat pelk fakt, kas nende nimede algriim
kokku sobib. Tegelikult on algriimil siin tden#oliselt siiski pigem mnemoteh-
niline funktsioon, mis aitab parimusekandjatel kohtade jada paremini meeles
pidada. Selliste nimetsiiklite puhul v6idi votta jutu naitlikustamiseks lihtsalt
sobivad timbruskonna kohanimed, millest oldi kuulnud. Samas on téen#oline,
et nii nagu oldi kuulnud ildiselt imbruskonna kiilades toimuvast, kuuldi ka
sealsetest katkusurmadest.

Jargnevalt esitan moned naited katkujuttudest, milles katkuvaim reedab
oma edasiminekuplaanid, ning toon dra vastavad mentaalsete ohukaartide
rekonstruktsioonid.

Niide 1: Painurme, Pitsavere...

Koigi vallas Sigapusma kiilas on Katku kivi ja Katku vdli. Kivi peal
olema iiks jdlg ja kepi auk ja nagu raamatu ase ka. Katk on seal jargi
vaadanud raamatust, kus ta peab minema. Siis Pdinurme ja Pdtsave-
re, Suureluige ja Lustivere — need old katkul kdimata (Hiiemée 1997:
134, 48B).

35



Reet Hiiemde

Loode-Peipsi
Suurpaliu heivala [lda-\iru) .
8 Patsavere Sahmeni
haivala
Endla LKA Mistes
| E263] Pedja
ureluige A lpete
| E251 ] SHHCE Kuremaa Hara
| E254 |
f
f Pal Saarjarve
Lt Sl looduspark
Lustivere bl
. Haapsipea
Wi
CMRATT | Kaapa MKA
Puurmani > Lahepera TatE
Tabivere hoiy
o ! Pilpakiila
Lahte
= | E264
Vahi
92 |
i limatsalu Tartu
- Luunja

Joonis 1. Mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: “Pcdinurme, Pctsavere...”.

(8 varianti — koik variandid on kogutud Poltsamaa ja Peetri kihelkon-
nast, kus asuvad ka tekstis nimetatud kohad, v6i naaberkihelkondadest
(Kolga-Jaani, Paide), ainult ithe informandi elukoht asub kaugemal
(Joelahtme); muistendis endas kujutatud katkuvaimu teekond hélmab
umbes 40 kilomeetrit.)

Sama siizee teine variant esitab ka eelloo. Katk olevat tulnud naabruses asuvast
Koeru kihelkonnast, kus ta oli juba palju inimesi tapnud, Peetri kihelkonda,
puhanud iihel Kareda moisa viljal kivi peal (kivil on vaidetavalt katku ke-
havorm ténini ndha) kolm pieva, tema norina peale olevat inimesed minema
pogenenud. Argates olevat katk ldinud Sigapusma poole, leidnud kiila tiih-
jana, tahtnud edasi Painurme minna, aga komistanud kivi otsa (kivil olevat
vastav jilg vaidetavalt tdnini ndha). Painurme-Péitsavere vormelit ei jargne,
aga liikumissuund Sigapusma-Piinurme on siingi ette antud (139aA, pisut
muudetud kujul triikkitud raamatus Eisen 1896, 1920).
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Niide 2: Puisesse ma ei puudugi...

Ukskord katk tulnd, nisuke vdiike all poiss olnd, tulnud Sassi rannast.
Kepp olnd kdds ja tipand nagu lapsed kepiga iippeid teevad, iitlend isi:
“Puisesse ma ei puudugi ega kalaranda ma kaotagi, aga Tuuru kiilast
votan tuttavaid ja Pogarist votan peret kaks.” No, see olnd heinaaeg, tul-
nd Puisesse, pole ta Puisesse puutund ka. Aga merekalda peal einamaal
tiks vana mees niitnd seal, ldind selle juure ja iitelnd, et tule, vii teda
Muhusse. Vana iitelnd, et pole aega mette, kebe einaaeg. Ja siis poiss
titelnd sedasi: “Et asi seisab selles, et ma pean sind maha sirutama, siis
sul siin péesa all aega mételda, kas sul on aega voi mette. Mina olen katk
ja tahan Muhusse Raugile pulma minna.”

Ja vanal pole siis aidand muud iihti, kui ronind paati ja poiss tahaotsa.
[---] Saand nad siis sonna Raugile, seal olndki pulmad. Ta keind ka seal
pulmatoas. Pole kaua olndki, kui inimesed akand surema. [---] Ronind
eese paati jalle ja paat tulnd samaviisi kodu poole nagu minneski, pole
soudmist vaea olnd. Ei vanamehel péle kedagi viga olnd, saand kodu ja
akand eina niitma jdlle (Hiiemée 1997: 48aC).

Rebaski
Kilasema

Joonis 2. Mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: “Puisesse ma ei puudugi...”.
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(Umbes 3 varianti, kogutud Ridala kihelkonnast, kus asub enamik ni-
metatud kohti, ja naaberkihelkonnast La&ne-Nigulast. Naitetekstis on
ndha selge litkkumistee: katk tuleb iile mere Sassi randa ja lahkub ile
mere Muhu saarele, kokku holmab tema liikumistrajektoor muistendis
umbes 25 km.)

Viike hulk katkujutte on ilmunud omaaegsetes Matthias Johann Eiseni (1896,
1920) raamatutes. Sellest 1ahtuvalt voiks mone hilisema muistendiiileskirjutuse
puhul eeldada tema raamatute voimalikku moju. Ent sellegipoolest on ka hilise-
mad katkumuistendite iileskirjutused enamasti parit piirkondadest, mis jaavad
muistendis mainitud kohtade ldhedusse (vrd nt Hiiemée 1997: 48B, 139aA).

Kuigi tegelikkuses vois katk levida paralleelselt mitmes suunas, on muis-
tendis parema hoomatavuse huvides katkuvaime ks ja tema liikumiskulg
tthesuunaline. Kui see iiks katkuvaim on ldinud, on jarelikult haigusoht méodas.

Siiski ei kujutata katkuvaimu teed alati lineaarsena (see tdhendab, et ta
ei kasuta koige okonoomsemaid litkumismarsruute), vaid see vaib olla iisna
siksakiline — nagu toenéoliselt ka haiguse tegelik levik.

Voib viita, et katkuvaimu antud kohaméératlused toimivad muistendites
tegutsemisjuhistena: nende paikade elanikud, keda loetelus ei ole, saavad end
kindlamalt tunda, iilejadnud aga mobiliseerida end katku vastu voitlemiseks
(nt votta kasutusele parimuslikud maagilised votted: jadda 66sel drkvele, ma-
gada pead-jalad vaheldumisi, tommata talu voi kiila timber maagiline piir) voi
peitu minna.

Vaatamata sellele, et katkujutud koos neis esinevate kohaméératlustega on
toenéoliselt pigem stindmusejirgsed rekonstruktsioonid, esitavad need siiski
ideaalviljundi, mida saanuks teha voi oleks voinud teha, et ellu jaada, voi
mis olid pohjused, miks katk moned kohad puutumata jattis, nagu naiteks
jargmises muistenditiitibis.

Naiide 3: Otsale onule...

Reinu talu peremees leiab talvel duest lapsed ja votab oma tuppa sooja,
kuuleb ldabi praokil ukse, kuidas need konelevad: “Otsale onule, Tikule
tidile, Jonemille lellale.”

Toisel pddval kuuleb peremees, kohe lapsed minna lubanud, koik dra
surnud. Kiill tahtnuvad ka Reinu talu rahvast suretada, aga ei ole saanud.
Kiill olnud lihakauss laua peal, perenaine visanud lihakausi tagasikdtt
minema, vahel olnud tiidrukitele ilusad sddrepaelad maas ja vahel na-
hapaelad, aga siis keelnud peremees orjad ja lapsed dra, et kedagi tohi
votta, mis maan on. Olgu kui ilusad asjad, kui te votate, siis surete dra
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nagu Otsa ja teistes taludes surivad dra. Siis jidnud Reinu talu rahvas
elama (Hiiemée 1997: 48bB).

Niisiis tagas muistendiloogika kohaselt ithe talu ellujdamise 6ige profiilaktiline
kaitumine.

Uheainsa jutu raames loodi kultuurispetsiifilisi ruumilisi koode kasutades
mentaalne maakaart, millele mahub nii ohu ilmumine kui ka l6plik paase-
mine. Tdhelepanek, mille kohaselt tiks ja sama mentaalne maakaart holmab
nii kogu sootsiumit dhvardava ohu tekke kui ka sellest padsemise, esineb ka
Brian Bockingi uurimuses inimese vaimset teekonda kujutavatest mentaalse-
test maakaartidest (Bocking 1993: 161).

Muistenditekstides esineb muidki katkult kuuldud litkumisvihjeid:

e Katk on iihekorra Leedris mélland. Tulnd seie Pikitinagu sohe ja
titlend, et peab neid kangeid Pdlli mihi ka vaatma minema. Siis ta
oli sddl mone ikka murdnud ka (48E, Hiitemée 1997: 145).

o Katk konnib metsas ja rddgib: Patt, patt, patt Paelamaale, kops,
kops, kops Kéndu, topp, top, top Toobale! (124cA-C, Hiiemée 1997:
348-351).

e Katk seisab kivil keset joge ja kuulutab: “Riitavere, Riitavere, selle
ma stiiin, selle ma siiiin” (48G, Hiiemée 1997: 145).

e Harveminiraagib katk ka sellest, kuhu ta ei lahe. Naiteks jatab katk
ellu mehe, kellel viljanou kies, avaldades muuhulgas oma edasised
plaanid: Et me vastamisi juhtusime ja jumalavili rukis meie vahel
on, jddb sinu pere minust puutumata. Kudril lauldaks kirikulaule,
senna ma ka ei lihe. Kodja kortsis (Pikama korts) on viina — seda
ma kardan. Aga niiiid ldhen Pdri Qomikiilla, senna ei jita tittegi
elama (80bC, Hiiemé&e 1997: 211).

Katkupuhangu algust, liikumist ja 16ppu markeerivad

toponiiiimid

Siia kuuluvad kohanimed, mis seotakse katku algamise, litkumise voi 16ppemi-
sega. Sageli maaratletakse muistenditekstides ka talud voéi kiilad, mis katkust
puutumata jaid. Naiteks voib Katku talu olla nii koht, kust katk algas, kui ka
koht, kus katk 1oppes, seega nii huku kui ka ellujadmise markeering (vt nt
Hiiemée 1997: 158, 356, 389). Margatav osa muistendeid késitleb konkreetset
Katku-nimelist kohta siiski just paigana, kus katk otsa loppes.

Jargmises tekstis on muuhulgas margitud ka katku litkumissuund Narva
poolt Tallinna poole. Kuigi see oli iiks peamisi suhtlusliine omaaegsetel kau-
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ba- ja tooreisidel, mainitakse katkujuttudes geograafiliselt nii kaugeid paiku
pidepunktidena harva. Selleski néites rasgitakse Tallinnast ja Narvast eelkoige
suunaorientiiridena, konkreetne katkuvaimu tegevus nendega ei seostu:

Kord mollanud katk jdlle rahva seas, tulles Narva poolt, kust ta oma
teekonda on alustanud, ja litkunud Tallinna poole. Joudes Palmse valda
Kivikatku kohta, loppenud dkki katku laastamistoo. Et sddl kohal oli
ldinud katku ratas kivide vahel katki, on ka talul sdilinud nimi Kivikatku
(138B, Hiiemée 1997: 368).

Lisaks kohaméaratlustele aitavad katku liikumisteed tuvastada (ja iihtlasi
vastavat parimust elus hoida) maastikuobjektid, nditeks post, mille taha katku
vanker viidetavalt kinni jai, katku jiljega kivid, varemed. Enam maéargitakse
just takistusi katkuvaimu teel (post, kivi, soo, oja). Seega kaasati katku liiku-
mist kujutavatele ohukaartidele lisaks topontitimidele ka muud maastikulist
informatsiooni.

Muistendimaailmas ei lasta end héiirida anakronismidest, nagu néaiteks
populaarses muistenditiitibis Simuna katkupostist, mille otsas katku vanker
olevat katki ldinud ja seega katk pidama jaanud, voi mis paari teisendi jargi
ehitati parast katku katkusurnute mélestuseks (kokku on Simuna katkupostist
katku peatumisega seotuna umbes 15 teisendit). Viimane katkuepideemia oli
Eestis 18. sajandi alguses, Simuna katkupost on aga maaméotmise ehk trian-
gulatsioonimirk, mis on ehitatud 1849. aastal. Niib, et nendes juttudes ei ole
parimusekandjatele oluline mitte niivord ajalooline tode, vaid pigem asjaolu, et
katk Ioppes. Jargmine muistend niitab ilmekalt, kuidas kaks seletusversiooni
saavad vahel tksteist segamata eksisteerida korvuti.

Simunast kaks kilomeetrit louna poole asub Katku kiila. Selles kiilas
olla katk koik inimesed maha tapnud. Katk kdinud ringi halli kitse
ndol. Viimase mehe surmanud katk kiila pollul. Sinna kohta on suur
kivisammas piistitatud tdhistamiseks, et katk sinna kinni jdi. Sambale
olevat midagi pdcdle kirjutatud, kirjadest aga 6ieti aru ei saa. Nooremad
inimesed arvavad, et see on mingi maamoodtmise mdrk voi mingi muu
téhis (136C, Hileméie 1997: 366).

Parimustekstide seas leidub ka mitmeid etiimologiseeringuid toponiitimidest,
mis olevat kujunenud katku tegutsemise iseloomu jirgi:

Rahva jutu jargi olevat Tormas mollanud pdrast Pohjasoda katk. Sellest
katkuajast pdrinevat jirgmised kiilanimed: Lullikatku, kus katk loonud
veel lulli, Hookatku — sattunud alles hoogu, ja Litkatku, kus ta teinud
Juba liiga (Hiiemae 1997: 45A).
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Katkumuistendid edastavad muuhulgas mitmeid ohuga seotud hirmu leevenda-
mise strateegiaid, néiteks kohtab neis korduvalt deemonliku olendi inimlikusta-
mist: lisaks abistavate kohavihjete andmisele soovitab mitmes muistendis just
katkuvaim inimestele haiguse eest ohutusse kohta peitu minna v6i kahetseb,
et ei saa monda inimest ellu jatta, kuna tolle nimi on katku raamatus kirjas
ja ta ei saa seda muuta. Paljudel teistel vanema parimuse olenditel (nt nakk)
sellised humaansed jooned puuduvad ja ka tdnapédevastes meediamdgjulistes
ohunarratiivides kohtab inimlikustamist harva. Pigem on tendents vastupidi-
ne — kurjategijaid kaldutakse sdnaselgelt demoniseerima (naiteks réhutades
kurjategijate miistilist tabamatust, inimlike tunnete ja omaduste puudumist).
Ent nii vanemates kui ka uuemates juttudes antakse juhiseid profiilaktiliseks
kaitumiseks juhtudel, kui on teada, et oht on 14hikonnas. Mitmed hoiatusmuis-
tendid on seega kasitatavad iihtlasi julgestusmuistenditena.

Kirjeldatud lokaliseerimisilminguid sisaldavaid muistendeid on vihemal
madral ka miitologiseeritud sgjaroovlite kohta, hilisemast, s6jajargsest ajast
vaadrivad méarkimist lood autodega ringi litkkuvatest ja inimesi jahtivatest vere-
votjatest (viimaste kohta vt Kalmre 2007). 2000. aastate algul olid populaarsed
jutud stistlaga kaasinimesi nakatavatest aidsihaigetest, kelle tegevus lokali-
seeriti moningatesse Tallinna 66klubidesse ja Ida-Virumaale (vrd Sikk 2000,
aidsi- ja katkuteemalise folkloori sarnasuste kohta vt Hiiemé&e 1999).

On huvitav, et folklooris viga tuntud ja moneti katkuvaimuga sarnane us-
kumusolend kurat on Eesti rahvajuttude usundiliste toekspidamiste kohaselt
samuti véaga litkuv, kuid temaga seotud muistendites selliseid mentaalseid
ohukaarte ei esine. Uks pohjusi néib olevat see, et kurat on vorreldes katkuvai-
muga, kes kiilastas inimesi piiratud aja jooksul iithel korral, liialt kdikjalolev,
tema litkumist oleks lihtsalt voimatu kaardistada.

Teisalt on kuradilugudes rohuasetus esmajoones inimese moraalil ja seega
on ta pigem seotud isikutega, mitte kohtadega. Samas on veel tidnapieval maa-
ilmas evangelistide ja nelipiihilaste kogukondi, kes uiritavad saatana ja iildse
kurja hauduvate deemonite asupaiku vigagi otseselt kaardistada, méarkides
kahtlusalused kohad &ra reaalsel maakaardil, et neis varitsevatest deemoni-
test tihiselt voitu saada. Sellist tegevust nimetatakse liikumise siseselt spiri-
tuaalseks kaardistamiseks (spiritual mapping) ja kogu véitlusprotsessi kokku
spirituaalseks sojaks (spiritual warfare) (vt pikem tilevaade Holvast 2009).

Kirjeldan seda ndhtust lihidalt, kuna néen sarnasusi eelkirjeldatud men-
taalsete ohukaartide loomisega usundilistes juttudes.
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Lokaliseerimisstrateegiaid tanapaeval: spirituaalne
soda ja kurjategijate liikumisteed

Spirituaalse sgja aktivistid 1dhtuvad eeldusest, et kurat ja tema késilased on
maailmas reaalselt tegutsev joud, mis kiilvab hirmu ja paneb inimesi patus-
tama, ning tootavad selle nimel, et lokaliseerida kohad, milles arvatakse dee-
monlikku mgju levivat (1ahemalt spirituaalse sgja litkumise valjendusvormidest
internetis vt Howard 2009: 167). Uhest paljudel spirituaalse sbja veebilehtedel
korduvast tsitaadist saab meetodi kohta tdpsema pildi: “Spirituaalne kaardis-
tamine on mingit piirkonda voi inimesi puudutava spirituaalse teabe sortimise
jakaardile paigutamise protsess. See véimaldab meil ndha, kus vaenlane antud
konkreetses paigas voi inimriihma suhtes paikneb ja Saatana varjatud plaani
juurutab.” (allikas: Spirituaalne kaardistamine tohusa spirituaalse sdja tarbeks:
http://www keepersofhisgates.com/spiritualmapping2.htm). Kaardistamistege-
vuse digustuseks tuuakse paljudel vastavatel lehtedel (nt India taustaga leht
http://www.geocities.ws/sajisheenas/mapping.htm) piibli kirjakoht 4 Ms 13: 1-2,
17-20, milles Mooses saadab Issanda kdsul mehed Kaananimaad ja rahvast
uurima. Spirituaalne kaardistamine voib toimuda paberil voi ka arvuti abil
ning holmata terveid linnu, ja selline kaardistamine vo6ib kesta aastaid.

Mingile isikule voi territooriumile suunatud deemonlik rinnak toimub
spirituaalse sgja teooria kohaselt antud piirkonnas levinud usundis peituva-
te deemonite kaasabil, kes voivad nakatada oma meelsusega imbruskonna
inimesi, pannes neid omaks votma ja praktiseerima taunitavaid rituaale ja
kombeid (naiteks homoseksuaalsuse voi vabamiiiirluse vormis) (Holvast 2009:
194). Saatanlike kontrollikeskuste tuvastamisel voetakse seega appi piirkond-
lik folkloor, néiteks Bangladeshi korduvate iileujutuste ja tormide pohjuseks
arvati kohalikus parimuses tuntud raevuka vaimolendi Rudra moju, kunagise
Jugoslaavia territooriumil toimunud séda seostati piirkonnas asuvate paganlike
(ehk siis nelipiihilaste vaatenurgast deemonlike) kultuspaikade olemasoluga
(vrd Holvast 2009: 216—-217). Seega on siin kombineeritud litkuvate ja paiksete
deemonlike ohuallikate kaardistamine.

Huvitav on jalgida siingi kontekstis profiilaktilise kaitsemaagia kasutamist
deemonliku mdju pareerimiseks: niiteks poordutakse jumala poole palvega,
et ta looks kaitsva “heki” imber riinnatava inimese voi koha. Samuti kasuta-
takse “kinnipanevaid” palveid, mille eesmirk on siduda kurjad vaimud mingi
kindla kohaga, et nad ei saaks oma magju mujale laiendada. (Kinnipanemine ja
kaitsva ringiga imbritsemine on paljudes just mittekristlikes usundites tuntud
kaitsemaagiavote.) Paljudel juhtudel ei ole piirkonna elanikud ise védidetavast
deemonlikust mojust ega selle vastu suunatud palvetest teadlikud, sest kogu
spirituaalse sgja viib labi viike aktivistide rithm.
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Spirituaalse sgja liikumise stinniajaks peetakse 1989. aastat, mil Ameerika
Uhendriikides tekkinud idee omandas kiirelt rahvusvahelise ulatuse, levides
esmajoones edasi Ladina-Ameerikasse (Holvast 2009: 57, 67). 2000. aastate
alguses hakkas liikumine lagunema (Holvast 2009: 110), kuid tehnika kui
selline on kaugel viljasuremisest, temaatilisi veebilehti voib leida kiimneid (nt
Ameerika, Ladina-Ameerika, India, Keenia lahtekohaga). Ohtude narratiivne
ja lisaks kohati lausa fiitisiliselt kartograafiline lokaliseerimine toimub seega
ka tanapéeval.

Religiooniteadlane Réne Holvast nimetab oma raamatus spirituaalset kaar-
distamist metafooriga hirmu geograafia (Holvast 2009). Uldiselt on hirmu-
geograafia moistest 14htuvad uurimused seostatavad peamiselt feministliku
diskursusega ja nende, peamiselt alates 1990. aastate 16pust ilmunud téode
puhul ongi esiplaanil ruumitaju kéasitlemine sooaspektist (vrd Tiir 2001: 86).
Naiiteks on jalgitud naiste hirme mingit tiitipi ruumiiiksuste (nt maa-alused
parklad) voi konkreetsete ruumiiiksuste (nt mingi konkreetne linnaosa) suhtes
ja uuritud sellest tingitud mentaalsete maakaartide loomist turvalise teekonna
konstrueerimisel. Tulemuseks on nn moraalikaardid, millel kajastuvad elanike
toekspidamised, mis ei pruugi pohineda isiklikul kogemusel piirkonna oht-
likkusest (Tuar 2001: 88). Ka muude usundiliste juttude kohta v6ib 6elda, et
need esitavad uldist kultuurilist teadmust, mitte tingimata tiksikisiku reaalselt
lzbielatud ohukogemust antud kohaga seoses. Uhe sellise ténapaevase kont-
sentreeritud hoiatusnarratiivina on vaadeldavad néiteks Tallinna vanalinnas
leiduvad taskuvaraste eest hoiatavad méargid.

2012. aasta stigisel ringles Facebookis eestikeelsete kasutajate hulgas pohi-
liselt naiste (aga ka mone mehe) vahendusel ingliskeelne pohjalik 6petus selle
kohta, kuidas naised saavad hoida end vigistajate kétte sattumast (algver-
sioon: http://www.tumblr.com/tagged/avoid%20rape — 18. aprill 2013). Lisaks
profiilaktilistele kditumisjuhistele oli loetletud terve rida ohtlikke kohti, kiill
mitte kohanime jargi, vaid lahtuvalt kohamaaratlusest, naiteks koige ohtli-
kuma kohana olid vélja toodud supermarketite parklad (eriti maa-alused),
teisel kohal olid kontorihoonete parklad ja garaazid, kolmandal avalikud WCd,
lisaks olid ohtlikena mérgitud pimedad pargid ja tianavaservad. Et kurjategijate
tegelik liikumistee on teadmata, muutuvad siin ohukandjaks mitte inimesed,
vaid kohad, mille kaardistamisega piititakse naistele anda abistavaid vihjeid.
Samas loovad sellised hoiatuslood iithtaegu ka hirmu- ja ohutunnet lokalisee-
rivat kohapéarimust. Muuhulgas on méirkimisvaarne, et koik need ohukaardid
lahtusid ainult linnaruumist.

Ajakirjanik Rain Kooli t6i 2010. aastal portaalis Delfi.ee ilmunud arva-
musloos “Hirmu geograafia ehk valesti kardetud” vilja tosiasja, et enamik
inimesi peab koige ohtlikumaks tiksildasi pimedaid kohti, kuid statistiliselt
toimub koige rohkem vigivallakuritegusid tuttavas miljoos, naiteks kodus ja
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tuttavate inimeste pool. Artiklile jargnenud kommentaariumiarutelus annab
iiks kommenteerija kiill pisut iroonilise maiguga, kuid otsesonalise kaardis-
tamissoovituse: “pange laibad punaste tdppidena kaardile ja saate dige pildi,
muu on luule” (6. jaanuar 2010, www.delfi.ee).

Uheks paljude eestimaalaste mentaalse ohukaardi punktiks sai pérast
2009. aasta novembris toimunud nn kurikamorva Snelli tiigi imbrus Tallin-
nas, seda vaatamata suurele téenéosusele, et tabamata morvar hoidub edas-
pidi sealt pigem eemale ja liigub muudes kohtades. Omalt poolt aitas sellele
mentaalse ja narratiivse fookustamise protsessile kaasa meedia, nditeks Delfi
(27. novembril 2009) artikkel kontraste rohutava pealkirjaga “Kurikamérvar
tegi armastatud Snelli pargist hirmupesa” (Delfi 2009), millele jargnevates
lugejakommentaarides leiduvad korduvad kinnitused: “Kuid jah, peab tun-
nistama, et enne ikka hilistel htutundidel sai jalutatud kiill iiksi pargis veel
kuigi teadsin, et voib pétte ja narkareid seal ikka leiduda. Enam ikka ei taha
paevalgi vidga minna sinna voi iiksikuid tanavaidpidi [kdia]” (kasutaja Nei-
kuK) voi “korralikud inimesed drge kiaige sdarastes kohtades” (kasutaja kébels)
vOi isegi retrospektiivselt tagasihaaravad konstateeringud “See kant on minu
jaoks alati seostunud 6udsa kandiga” (kasutaja dudne kant) voi “Shnelli tiigi
pargis on varemgi viga raskeid roovimisi ja morvu toimunud, samuti ohtralt
kotijookse ja niisama peksmist. See on iiks ohtlikumaid paiku tallinnas” (ka-
sutaja nimega meeldetuletus). Kurjategija ja kuriteopaiga seotust (kooskdlas
uskumusega, et kurjategija peab sisemise sunni tottu teopaika tagasi tulema)
rohutab kommentaar: “hakkan spetsiaalselt seal kandis jalutama, et jarsku
satub ette midagi.. morvar hakkab huvi tundma oma kuriteopaiga kohta” (ka-
sutaja huviline). Nagu niha, on niitidisaja inimeste mentaalsed ohukaardid
rohkemal voi vihemal mééral korrelatsioonis meedia esitatud kuriteoteadete ja
rohuasetustega. Snelli park hakkas aktiivselt hirmukaardilt kaduma alles kaks
aastat hiljem, parast kurjategija siitidimoistvat otsust, milleni joudmist meedia
taas ulatuslikult kajastas. Vestlusest Tallinna elanikega aimub, et Snelli pargil
on eeldusi jddda latentse ohupaigana inimeste teadvusse ka edaspidi: tegemist
on “metsiku kohaga” ehk kohaga, kus puuduvad elumajad, iihtlasi méttelise
piirialaga Kesklinna, Pohja-Tallinna ja Balti jaama vahel (viimast tuntakse
juba aastakiimneid kui d4rerithmadesse kuuluva kontingendi kogunemis- ja
tegevuspiirkonda) (vt piirialade tajumisest linnaruumis Lynch 1960).

Kui tuua vordlus vanema parimusega, sarnaneb eeltoodud néidetes loodud
mentaalne ohukaart pigem paikse iseloomuga miitoloogiliste ohuallikate (nt
surnuaial ilmuvad vaimud), kui litkuva iseloomuga miitoloogiliste ohuallikate
(katkuvaim) kaardistamise tulemusega. Tabamata kurjategijad on aga ini-
meste meeltes kinnistunud pigem katkuvaimu kombel: nende liikumistee on
teadmata ja jirgmised teod prognoosimatud, sellest hoolimata piititakse luua
lokaliseerivaid seoseid.
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Lood autoga liikuvatest ahistajatest

2012. aasta martsi 16pus ilmus Eesti meedias sageli Sokeerivaid uudiseid 9aas-
tase vene tidruku Varvara kadumisest ja hiljem moérvatuna leidmisest Narvas.
Esialgse versiooni kohaselt istus tiidruk enne kadumist véorasse autosse. Hil-
jem see versioon kummutati, kuid seos autodega jai edasistegi hoiatuslugude
pusielemendiks. Aprilli esimestel paevadel jagati mitme Tartu vallas elava
inimese Facebooki konto kaudu iileskutset ettevaatusele, kuna tileskutse au-
tor oli enda sonul usaldusviirsest allikast kuulnud, et Tartumaal Korvekiilas
kutsus keegi mees iihte last punasesse autosse ja lubas ta koju viia. Jargneb
seostamine Narva juhtumiga, iileskutse postitaja margib: “Vaga téenéoliselt on
tegemist sama Narva kurjategijaga.” Nagu katkumuistendites, lokaliseeritakse
ka siin ohu levikutee kodu iimbruses ja info selle kohta levib aktiivselt mone-
kiimne kilomeetri ulatuses lokaliseerimispaigast. Postitus annab ka julgesta-
vaid kditumisjuhiseid, kutsudes iiles viltima voorastega radkimist ja punaseid
autosid. Ei olegi oluline, kas tegemist oli Narva kurjategijaga voi kas iildse oli
tegemist pahatahtliku inimesega, strateegia voimaldab inimestel vabaneda sun-
nitud passiivsusest ja midagi enda kaitsmiseks ette votta. Narratiivi oletatav
reaktsiooniraadius on taas paarkiimmend kilomeetrit: vestlustest emadega, kes
elavad oma perega Korvekiila naaberasumites, selgus, et saadud info mojus
neile mobiliseerivalt, naiteks keelasid nad lastel tiksi ringi liikuda, hakkasid
jalgima timbruses litkuvate autode varvust jms. Seega lahtub teatud kohtade
eelistamine voi valtimine narratiivselt konstrueeritud mentaalsest ohukaardist.
2012. aasta oktoobris jagati Facebookis jargmist hoiatuslugu:

Annan teada, et Mustamdel on litkvel halli séiduautoga “kommionu”.
Mehel on ninal arm ja ta on riides korralikult. Kditumismalliks on ava-
likus kohas auto peatamine ja kdskival toonil inimese autosse kutsumine
pakkumisega koju viia. Tdiskasvanu puhul selline kditumine reeglina
tulemusi ei anna kuid vdikesele koolilapsele voib see majuda kiill. Tegu
on iipris tulemusliku psiihholoogilise noksuga. Kindlasti tasub olla tdhe-
lepaneik ka mujal, sest ega keegi ei tea, kas see mees on tdana hoopis Teie
kodu ldhedal. Palun rddkige kodus oma lastega sellistel teemadel ikka ja
Jjalle! Samuti palun Teil seda jagada, et vajalik info jouaks voimalikult
paljude inimesteni. (8.10.2012)

Paralleelselt (samuti 2012. aasta oktoobris) joudis meediasse (ajalehed, vee-
biajalehed ja nendele viitamised sotsiaalmeedias) lugu Raplamaal Juurus (s.o
nii Narvast kui ka Korvekiilast iile 150 km kaugusel) tegutsevast tabamatust
halli autoga meesmaniakist, kes pakub lastele kommi ja hirmutab ka noori
naisi. Siinset meest ei samastata Narva kurjategijaga, kuna tema tegutsemi-
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sest oli teateid juba varem, kuid lokaliseerimist toetab kirjeldatud litkumisviis:
kurjategija liigub autoga. Massimeedia laineprintsiibile omaselt saab Juuru
“hull” rohkem meediakajastust just parast seda, kui on levinud teade tabamata
kurjategijast Narvas. Korduvad tileskutsed suunavad inimesi kdsitama po-
tentsiaalse kurjategijana iga inimest, kes vastab kahele kriteeriumile: konetab
lapsi ja soidab autoga. Samamoodi stitidistati katku ajal toenéoliselt siitituid
randureid katkukiilvamises voi peeti neid katkuvaimuks.

Katkujuttude lokaliseerimisahela viimane lili on katku lakkamine antud
piirkonnas. Uksikutes juttudes mainitakse laiemat geograafilist ala (nt manel
juhul rasgitakse katku loppemisest kogu maamunal). Kurjategijatega seotud
tanapéevaste juttude lokaliseerimisahel 16peb kurjategija vahistamisega voi siis
uudise tuhmumisega uute uudiste pealetulemise tottu (vrd Hiiemée 2008: 247).
Jutud Snelli pargi ohtlikkusest hakkasid vaibuma 2013. aastal, mil kurikamor-
var 17 aastaks vangi méaérati (Kuul 2013), 2013. aasta kevadeks olid vaibunud
ka jutud lapsi ohustavatest autodega ahistajatest, oodates siiski latentsel ku-
jul uut aktiveerumisfaasi. 2013. aasta aprillis joudis meediasse uudis purjus
mehest, kes oli ithes Tallinna toidupoes tiilitanud avalikult komplimentidega
1laastast tiidrukut (nt PM TC 2013). Ajalehe Postimees TallinnCity interneti-
versioonis artiklile jargnenud kommentaarides tommatakse mitmel korral jalle
otsene paralleel Narva kurjategijaga, nditeks: “minu jaoks voib olla tegemist
potensiaalse kurjategijaga, kes v6ib vabalt olla ka Narva Varvara juhtumi
kurjategija” (Postimees.ee, 21.04.2013), samuti kinnitasid mitmed vanemad, et
ei julge oma lapsi sinna poodi enam saata — loodud ohukaart leidis rakenduse
ka kaitumuslikul tasandil.

Tanapdeva ohujuttudes voib tdheldada lisaks lokaliseerimist kontrasti
‘Eestis ja mujal’ ning ‘linnas ja maal’ baasil, seega on tajutud vahekaugused
relatiivsed ja erinevad objektiivsetest vahemaadest. Isegi kui mingi ohtlikuks
kuulutatud koht on Eesti vahetus 1dheduses (nt Soomes), tajutakse seda vihem
aktuaalsena kui Eestis asuvaid piirkondi. Kiisitletud inimesed viitsid, et Latis
toimuv laheb neile wldiselt rohkem korda kui Venemaal toimuv — Venemaa
on oma suuruse tottu hoomamatum ja seda kasitletakse rohkem kultuurilise
teisena. Jargnevast néitest selgub, et mentaalsed kaardikujutised on visad
muutuma ka siis, kui inimene on juba aastaid mujal elanud. Nimelt titleb
mdoned aastad Ameerika Uhendriikides elanud sportlane Martti Aljand Pos-
timehele antud intervjuus: “USA on nii suur, et need uudised, mida sa loed, a
la keegi kuskil tapeti, siis see on alati nii kaugel, umbes nagu me loeksime, et
Venemaal lasti keegi maha. Vaga ei huvita ju. Aga kui loed, et kuskil Tallinna
kesklinnas midagi juhtus, siis hakkad motlema, et mis tdnaval see oli ja millal
ma seal viimati kondisin” (Varv 2013).
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Joonis 3. Tdnapdevase mentaalse ohukaardi rekonstruktsioon: autoga litkuvate
lastekonetajate seostamine Narva kurjategijaga.

Voib 6elda, et uskumusjuttudes esitatud ohukaardid on tthtaegu nii minevikus
toimunud siindmuste toimumise paik kui ka ajatu ruumimudel. Kui selline
kaart on kord kuju omandanud, kaldub see sarnaste uute ohuolukordade
ilmnemisel uuesti aktiveeruma, saades tdienduseks veelgi uusi geograafilisi
pidepunkte.

Kui suur osa kognitiivse kaardistamise autoreid analiitisib reaalseid kaar-
te, mille nad on palunud oma intervjueeritavatel joonistada (nt Lynch 1960;
Matei et al. 2001; Wilde 2007), siis minu t66s on rohuasetus narratiivil — sel-
lel, kuidas ohukohtade kaardiline kujutamine véljendub jutus ja kui suur on
nende kaartide kujundamisel just jutuna kuuldu, mitte isikliku ohukogemuse
osatdhtsus. Siiski on moned autorid kisitlenud ka kommunikatiivsete prot-
sesside rolli inimeste hirmude ja hirmumaakaartide konstrueerimisel, niiteks
Matei et al. (2001) Los Angelesi linnaruumi segmenteeritud tajumist vaatlevas
toos. Moningaid varem ilmunud t6id sain kasutada teoreetilise baasina: néi-
teks leidsid ka minu materjali pohjal kinnitust Kevin Lynchi viited piiride,
piirialade ja ruumiliste s6lmpunktide erilise tajumise kohta (vrd Lynch 1960),
samuti haakusid minu materjaliga Downsi ja Stea (2011) pohidefinitsioonid.
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Mahu piiratuse tottu esitasin artiklis vaid moned ohukaartide néited.
Kahtlemata oleks huvitav luua ulatuslikum statistiline tilevaade katkujuttudes
esinevate kohamé&ératluste ja nende jutustajate elukohtade pohjal, nagu seda
on puitidnud teha oma muistendimaterjali varal naiteks Timothy Tangherlini
(2010). See vdimaldaks tiaiendavalt kontrollida minu véidet, et usundilistes
juttudes kirjeldatud ohukohad piirduvad tldjuhul monekiimnekilomeetrilise
geograafilise areaaliga. Kui kaaluda tanapdevaste ohukohti kéisitlevate
narratiivide uurimisperspektiive, pakub huvi Bin Jiangi (2012) idee, mille
kohaselt voiks arvuti abil koostada kaardid, mis holmaksid tervete linnade
mentaalseid representatsioone; niiteks voiks votta aluseks mingi rithma
sotsiaalmeedia postitustes leiduvad kirjeldused teatud piirkondade tajumise
kohta ohtlike v6i mitteohtlikena. Kuna k&esoleva artikli tdnapéevaseid
ohukaarte kasitlevad néited kogunesid suhteliselt juhusliku valimi péhjal,
oleks kindlasti asjakohane jatkata sellise kaardistamise uurimist teadlikumalt
madratletud valimi alusel.

Mis puutub kasutatud terminoloogiasse, siis on kohati kritiseeritud terminite
kognitiivne kaart ja kognitiivne kaardistamine iillekasutamist (nt Rescorla 2009),
néiteks on nendega vahel tdhistatud ka selliseid maletamis- ja tajumisviise,
mis ei ole seotud ruumi ja kohtadega. Osalt sellest asjaolust tingitult on méned
autorid pruukinud paralleeltermineid, nt Juha Pentikdinen (1995: 270-271)
kasutab oma S$amanismialastes toodes kognitiivsete kaardistamisprotsesside
kirjeldamisel terminit ‘meele grammatika’ (grammar of mind). Eestikeelsetes
uurimustes on kasutatud nimetuse kognitiivne v6i mentaalne kaart korval ka
terminit kujutluskaart (vrd Liiber & Palang 1995). Kiesolevas toos tundus
sobiv radkida siiski mentaalsetest v6i kognitiivsetest kaartidest.

Kokkuvote

Puudsin artiklis naidata, et soltumatult sellest, kas tegemist on vanade péa-
rimustekstidega voi tdnapidevase meediamdjulise jutustamisega, tingivad
inimeste ruumik&itumise otsused, mis tehakse kognitiivsetele ohukaartidele
tuginedes. Need kaardid kujutavad endast ruumilise taju ja maailma ruumilise
korrastatuse visualiseeritud ja jutuvormis esitatud viljendust. Need esindavad
kombinatsiooni parimuslikult ja kultuuriliselt etteantud teabest ning indivi-
duaalkogemusest, kajastades sageli operatiivselt turvalise territooriumi piiri-
de nihkumist voora ja ohtliku olendi sissetungi (voi selleteemalise narratiivi
kuulmise) tagajarjel.

Usundilise taustaga jarelduste ja lihtsalt moistlike ettevaatusabindude va-
heline piir pole alati selgelt maératletav. Siiski vaérib mentaalsete ohukaartide
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puhul esiletoomist tosiasi, et need on loomuldasa lihtsustatud. On tédheldatud,
et just ohu- ja kriisiolukorras voivad inimesed ndha juhuslike sarnasuste puhul
seaduspérasusi ja otsida toetust rituaalsetelt kaitsemehhanismidelt. Niiteks
voib margata kalduvust asuda usundilise teadmuse pohjal konstrueeritud ohu-
kohtade (kombinatsioonis stereotiitibistatud ohtlikuks peetavate inimestega)
puhul demoniseerima mingit kultuurilist stereotiiiipi, samas kui mittestereo-
tutipses kohas avalduv oht voib jadda tdhelepanuta (vrd sarnased tdhelepane-
kud Matei et al. 2001). Siiski polnud kéesoleva artikli eesmérk jouda selguse-
le, kuivord aitavad sellised kaardistamisstrateegiad tegelikult inimestel oma
julgeolekut tagada. Pigem tiritasin naidata selliste ohukaartide tdhtsust info
selektiivsel kogumisel ja méletamisel ning sellest 1dhtuva edasijutustamise
ja kaitumise tingijana. Lisaks pragmaatilistele tekkepohjustele (abivahend
ohutuks litkumiseks ruumis) kannavad narratiivsed ohukaardid subjektiivset
toimetulekutunnet toetavat julgestusfunktsiooni.
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The article provides an overview of the mediation of cognitive danger mapping based on
traditional place designations in belief narratives. Firstly, processes of cognitive mapping
are observed, using the example of plague tradition, and further on, parallels are drawn
with modern religious phenomena, such as spiritual mapping in Neo-Pentecostalism,
which aims to identify places in the landscape where demons lie in wait for humans,
as well as delimiting the movement trajectories of dangerous criminals by way of their
narrative localisation with concrete place designations in the landscape. As a novel fea-
ture, the article focuses on narrative localisation phenomena in connection with mobile
sources of danger, which are not related to concrete places. The author demonstrates
the similarities in the evolution of cognitive danger maps in older legends (e.g. plague
legends) and in modern media-influenced belief narrations about potential and real
criminals. Also, the importance of such danger maps in selective information collec-
tion and remembering is discussed, as well as how it determines the re-narration and
behaviour. The author concludes that, in addition to pragmatic causes of origin (an aid
for safe moving in space), narrative danger maps have a securing function supporting
the subjective feeling of coping.



