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“Suure tamme” laul - stiintees

Matej Gorsic

Teesid: Artikkel esitab tsiiklilisel aja- ja ruumikésitlusel pshineva “Suure
tamme” runo siinteetilise tolgenduse. Laulu ja selle uurimise ajaloo liihiile-
vaate jarel keskendub artikkel semantilisele paralleelile iso tammi — tammi-
kuu (suur tamm - jaanuar). Artikli keskmises osas seotakse suure tamme
maailma- ja ajaiilene modde maailma- ja ajapuu teooriaga. Edaspidi kesken-
dub artikkel tammeraiuja kahetisele olemusele ja tema seostele pikseilma
miudiga. Artikli 16petab “Suure tamme” tirglaulu teooria.

Mirksonad: aja ja kosmose tsiikliline késitlus, piksejumal, regilaul, siimbol-
analiiis, “Suur tamm”, siinteetiline télgendus, vordlev miitoloogia

Sissejuhatus

Inimene (rahvalaulik, uurija, kirjutaja, lugeja) kipub andma oma mistahes
tootele (mérgile, sonale, laulule, lausele, artiklile) ja siindmusele (elule, sur-
male) tdhendusi. Tdhenduse omistamise protsessis voib tdheldada kahte ge-
nuiinset, samaaegset ja esmapilgul peaaegu vastandlikku suundumust: erista-
mine ehk analiiiis ja thendamine ehk siintees. Oma varasemates “Suure tam-
me” laulu uuringutes olen keskendunud esimesele suunale, kdesolevas artik-
lis keskendun ka teisele.

Laul

Eepiline runolaul jutustab suurest tammest, mis kasvas taevasse ning varjas
péikese ja kuu; siis tuli paéstja, kes raius kirvega tamme maha ning vabastas
taevakehad.! Laulust on kogutud ménisada teisendit, peamiselt runolaulu levi-
aladelt.? Lauluvariandid voib jagada kahte suurde rithma. Esimest rithma esin-
davad pohjapoolsete laulualade (Karjala ja Soome) teisendid, mille miititiline
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loomus on selgesti sdilinud ka tammelangetaja kujus: tammeraiuja on vaike
must merest tousnud mees. Selle rithma teisendid on peamiselt iseseisvad
jutustavad laulud (suurem alarithm) voi “Pisti stinni” sissejuhatusena kasuta-
tud loitsud (vaiksem alarithm). Teist alarithma esindavad lunapoolsete laulu-
alade (Ingerimaa ja Eesti) teisendid, kus tammeraiuja miiitiline loomus on
kadunud: tammelangetaja on laulikneiu vend. Selle rithma teisendid on liiro-
eepilised laulud. Need erinevused on seletatavad iiletildise laulutavade ja lau-
lu kasutamise erisustega: phjapoolseltel aladel on laulud siilitanud arhailise-
mad ehk algupirasemad jooned, seevastu lounapoolsetel aladel on neist saa-
nud kiilalaulud, mis jutustavad vallaliste tiidrukute elust (vrd Haavio 1940/41:
25, miarkus 3; Toivonen 1947: 5; Kuusi 1968: 14; Turunen 1981: 69; Sarmela
1994: 10. Rahvalaulutegelase soo ja funktsiooni muutumist on tdheldatud teis-
teski lounapoolsete alade lauludes, vrd Frog 2010: 88-89 ja tema kasutatud
kirjandus).

Teooriatest

Vene folklorist Aleksandr Afanasjev (1826—-1871) tolgendas suurt tamme pilve
metafoorina (Mannhardt 1875: 286—287). Soome folklorist Julius Krohn (1835—
1888) vordles Kalevala suurt tamme saarepuu Yggdrasiliga, arvates molemad
pilve tdhendavaks (Haavio 1940—41: 18). Saksa rahvaluuleteadlane Wilhelm
Mannhardt (1831-1880) samastas Kalevala suure tamme piksejumala purus-
tatud tammega, mis esineb liti “paikeselauludes” [sic!] ja tema tolgendas seda
paikese metafoorina (Mannhardt 1875: 286). Soome folklorist Kaarle Krohn
(1863—-1933) oli “Suure tamme” laulu miiitilise tolgendamise vastu, 6eldes lau-
lu pohinevat kujutlusvéimel (Krohn 1903: 176-177). Sama seisukoha vottis
soome folklorist Kaarlo Alfred Franssila (1869-1950; Franssila 1900: 83). Viljo
Johannes Mansikka (1884—1947) iihendas laulu elupuu siimboolikaga ja vaatas
seda kui keskaegsete ristipuumiiiitide versiooni (Mansikka 1909: 179; vrd
Sarmela 1994: 212). Soome usundiuurija Uno Harva (1882-1949) pidas “Suure
tamme” laulu Linnutee metafooriks (Harva 1948: 70—73). Tema teooria on seni
palvinud suurima toetuse.?

Uno Harva teooria langeb kokku ka eesti usundiuurija ja folkloristi Aado
Lintropi (siind 1956) arvamusega, kusjuures Lintrop astub siiski veel sammu-
kese edasi:

oigus on koigil neil teadlastel, kes on suure tamme sidunud Linnuteega
[---] Siiski ei pea ma seda Linnutee siinnilooks siinnilugude tavamdattes,
sest rohk pole niivord sellel, kust voi kuidas asi alguse sai (vrd kasvoi
raua stinnilooga), kuivord suure tamme siinni seostamises igaaastaselt
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korduva ajavahemikuga. Arvan, et lidnemeresoome suur tamm vdl-
Jjendab eelkoige meie boreaalsest asukohast lihtuvat valge ja pi-
meda aja vaheldumist ehk aastaringi, mida miitoloogilistes lau-
ludes esitati taevase hiigelpuu kasvamise ja raiumisena (Lintrop
1999: 12, Matej Gorsici rohutus).

Lintropi hiipotees pohineb runolauludega péimuvate motiivide ja nendega seo-
tud rituaalide siimbolanaliiiisil. Suure tamme kasvu samastas ta siimboolselt
eesti rahvalauludes esinevate soa merre kadumise ja mere pithkimisega: koik
valjendavad iiht ja sama protsessi voi selle eri etappe ja seonduvad suvise
pooripdevaga (Lintrop 1999: 2, 10, 15). Suure tamme maharaiumise seostas ta
aga talvise pooripaevaga:

Linnutee alles 66de pikenedes ja pimenedes nihtavale ilmus, olles talvi-
sel pooriajal selge ilmaga vaadeldav suurema osa 6épdevast (umbes 17
tundi) (Lintrop 1999: 12).

Noustun Lintropi teooriaga, millele piitian leida tdiendusi ja laiendusi artiklis
edaspidi.

Isotammi

Soome keeles on aasta esimene kuu, jaanuar, nimetatud tamme jargi tammi-
kuuks. Liahem pilk kuu nimetusele néitab, et soome ldéne- ja idamurretes
esineb tammikuu ka valjajattelisena: tammi, mis on ladnemurretes tuntud ka
nime isotammi all (Joki 1969 (SKES IV): 1219). Hime, Kesk-Soome ja Pohja-
H&ame murdes tdhendab tammi ka telge, rummu ja naba (Joki 1969 (SKES IV):
1219). Et tammi ‘jaanuar’ ja tammi ‘telg, rumm, naba’ olid tiksteisele tédhen-
duslikult viga ldhedased, sellele osutab selgesti 14. jaanuaril tdhistatav talvinapa
ehk talve keskpaik (Vilkuna 1961: 43). Seega on viga toenéoline, et isotammi,
tammi ja tammikuu tdhendasid algselt talve keskpaika v6i naba voi keskpuud
(vrd ka syddnkuu ‘jaanuar’). Samale jareldusele joudis Joki (1969 (SKES IV):
1219).

Sellise seletuse korral tdhendaks suure tamme raiumine, millest runos
raagitakse, isotammi, tamme voi tammikuu (ehk siis jaanuari) maharaiumist,
s.t talve siimboolse keskpaiga (naba, keskpuu) raiumist. Paikese pAdsemine
tamme ladvast tdhendaks talve keskpaiga uiletamist, s.t aasta valgema poole*
saabumist, mil paike hakkab taas rohkem paistma. Kuud saab selle tolgendu-
se kohaselt seletada paikesega samalaadse valgusallikana: kuu siimboolne
vaadrtus ja tdhendus kattuksid paikese omadega.
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Kuna talve keskpaiga murdmine lopetab siimboolselt mitte iiksnes talve
vaid ka aasta, mida talv vdis aasta 16puna stimboliseerida (pars pro toto), vois
suure tamme raiumine tdhendada ka vana aasta raiumist ehk 16ppu. Nagu
oeldud, on sellise aastaringi seletavale suure tamme siimboolikale runolaulu-
des keskendunud Aado Lintrop (Lintrop 1999).

Maailma- ja ajapuu

Laulus esinevat suurt tamme on moned teadlased defineerinud maailmapuuna,
ehk siis laialt levinud miiiitilise puu esindajana, mille omaduste hulka kuulu-
vad muuhulgas asumine maailma keskpaigas ja maailma toetamine (vt Siikala
2002: 187-191; Frog 2008: 149; reservatsioonidega Tolley 2009a: 309). Suure
tamme maailmapuu teooriast annavad minu meelest kdige paremini tunnis-
tust eespoolmainitud tammi ‘telg, rumm, keskpuu’ ja need “Suure tamme”
laulu teisendid (loitsud), kus tamm kasvab “kahe/kolme mere vahus” voi saa-
rele/ndlvale/méiele, mis on tousnud “kahe/kolme mere vahust”.’

Suure tamme kui maailmapuu teooria vastu on siiski vilja astunud Aado
Lintrop:

Ka pole suur tamm toeks ega puhkepaigaks taevakehadele (kiill on selleks
ahellaulude tamm véi sammas), vastupidi, oma kiire kasvuga dhvardab
ta taevast [6hkuda ning takistab pilvede litkumist. Taevakehade valguse
varjajana on ta ilmapuu vastandiks (Lintrop 2000: 4).

Siin jooksevad kaks tdlgendust justkui kokku. Uhel poolel on ajaiilene télgen-
dus, mille kohaselt suur tamm tdhendab aja ja talve keskpaika (suur tamm
ajapuuna). Teisel poolel on ruumilist méodet rohutav télgendus, mille koha-
selt suur tamm tdhendab maailma keskpaika (suur tamm maailmapuuna). Kas
need kaks tolgendust on teineteisest toesti kaugel? Minu meelest mitte. Tee-
sile ja antiteesile jargneb siintees. Ei ole vaja kasutada Einsteini relatiivsus-
teooriat, milles aeg ja ruum on seotud nn aegruumiks®, vaid piisab kahe tosi-
asja taipamisest. Esiteks, et inimese kogemuses on aeg ja ruum lahutamatult
koos (koik olemasolev on olemas nii ajas kui ka ruumis, mitte kunagi ainult
ajas vo0i ainult ruumis). Teiseks, et rahvalaulikute ajakéisitlus ei olnud lineaar-
ne, vaid tsiikliline. Eesti ajaloolase Lauri Vahtre (stind 1960) sonul:

Inimese elementaarne ajataju on komplitseeritum ja kujuneb hiljem kui
ruumitaju. Voib oletada, et see maksab ka inimkonna kui terviku kohta
ning et folkloorne ajataju oli meie omast mdrksa erinev. Usna kindlasti
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olid sellele omased korduvus ja kvaliteetsus. K o r d u v u s tdahistab
tildiselt aja moistmist tsiiklitena, nii et mingi perioodi méédudes
saabub jille tipselt sama aeg [---] Ajakvaliteetsustdihistab aja
maoistmist mingi reaalse jouna, mis on kas hea véi halb (enamasti
oigupoolest kas kasulik véi kahjulik), piitha voi mittepiiha jne (Vahtre
2000: 10-11).

Tsiiklilises ajakésitluses on korduv periood iiks ja sama teatud ajaiiksus, ni-
teks aasta,” mille 16ppedes 16peb kogu aeg. Aja 16pp vastab ajaiileses tolgendu-
ses maailma l6pule ruumilises tdhenduses. Rakendades “Suure tamme” laulu-
le stinteetilist, ehk ajalisruumilist tdlgendust, jouame jareldusele, et suur tamm
on nii aasta s.t aja kui ka maailma s.t looduse siimbol. Tamme kasvamine
tdhendab nii aasta kasvu, s.t aja tsuklilist kulgu kui ka maailma ehk looduse
kasvu.® Maailma ehk looduse kasv saavutab haripunkti suve keskpaigas, jaa-
nipdeva ajal. Tamme korgus on sel ajal kdige suurem, tamm on siis heaolu ja
onne allikas (“hea tamm”)?, see tdhendab, et aasta-maailm on siis kdige pa-
rem. Kuid kasv ei jdi seisma: aina kasvav tamm (“paha tamm”)!® ehk siis
aasta-maailm laheb tasakaalust vilja. Kosmogooniline segadus suureneb ja on
suurim kesktalvel: piaike kaob. Aasta-maailmatsiikkel jouab otsakorrale ja on
vaja raiujat, kes suure tamme (jaanuar, tammikuu) maha raiub ja 16petab sel
kombel aasta-maailmatsiikli, vabastades péikese.

Inimeste maailmas toimub tamme raiumine ehk aastase maailmatsikli
Iopetamine siimboolselt aasta pimeda aja 16pus, kui surnute hinged lahkuvad
elavate maailmast. Sellele surnutega seotud uskumusele viitavad nii Uno Harva
Linnutee-teooria pooldajate lemmiksalmid!! kui ka nn hingedeaeg, aasta pime-
daim aeg, mil usuti hingi raindavat mééda Linnuteed teispoolsusse (sellest pike-
malt vt Lintrop 1999: 12-13, vt ka mérkus 3). Veel selgemini kajastub ajamaa-
ilmatsiikli I6pp skandinaavia parimuses. Maailmapuu Yggdrasili raiumine on
Eddas selgesonaliselt tolgendatud maailma lopuna, ebaméairane ajaméaaratlus
jatab siiski selgusetuks, kui pika ajajargu 16pus Yggdrasil maha langeb (vrd
Eliade 1982: 157).

Raiuja

Tsiiklilise ajakésitluse korral langevad aastavahetuse algus ja 1opp kokku. Selle-
parast on aastavahetusel ja seda siimboliseerivatel markidel kahetine olemus:
need sisaldavad nii alguse (stinni) kui ka I6pu (surma) omadusi.

“Suure tamme” laulus on aastavahetaja voim tamme raiuja kies. Kahetine
olemus on seega raiujal. Teises 16igus nimetatud pohjustel on raiuja kahetine
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olemus siilinud vaid pohjapoolsetel runolaulu aladel. Langetaja alguse ehk
siinniga seotud pool avaldub selles, et (1) teda nimetatakse viikeseks, iithe
poidla pikkuseks (pieneksi, yhden peukalon pituiseksi) (SKVR I, 832, 832b, 833,
842, 843, 849, VI, 3526, VII; 609, 611, 1382, VII, 2734, 2752, 2760, VII, 4169,
4197, XII, 6071 jne), mis viitab tema #sjasiinnile, (2) ta touseb merest just
nagu viiendas 16igus mainitud tamm ja saar/nolv/méagi — merest tdusmine on
kosmogooniline kliSee, mis tsiiklilises aja- ja maailmakésitluses tdhendab aja
ja maailma taassiindi. Raiuja 16pu ehk surma pool avaldub selles, et (1) teda
nimetatakse mustaks, surnutest pisut paremaks jms (mustaksi, kuollutta vihdn
paremmaksi) (SKVRI1 872, 1053, VII, 315, 565, 680, 697, 697a, VII, 1191, 1206,
1209, VII, 251, VII, 1724, 2642, 2652, 2660, 2662, 2705, 2734, VII; 4169, 4197
jne), mis selgesti viitab surmale, (2) Vienas on tema juuste, kaabu, kinnaste ja
kirve kohta éeldud, et need on jaised (SKVR I, 1233, 1234, I, 800, 803, 852, 11
898, 904, 1022, 1023a jne, vrd Sarmela 1994: 211) — mis otseselt viitab talvele
ehk siis jaanuarile, mida ta raiub (vrd ka tammipakkaset ‘jaanuarikuu voi ile-
uldse kova pakane’, Joki 1969 (SKES IV): 1219) ja kaudselt surmale (mones
rahvapéarimuses kujutatakse teispoolsust pohjamaise, kiilma ja talvise piir-
konnana) (vrd Sarmela 1994: 213; Lintrop 2000: 5).

Piksejumal

Pohjapoolsete laulupiirkondade tammeraiuja on piksejumal.? P6hjendan oma
viiteid jargnevalt.

(1) Raiuja toob aastavahetuse. Sama funktsioon on téenéoliselt ka balti ja slaavi
piksejumalal.

Lati rahvalaulud (daina) sisaldavad vihjeid sellele, kuidas pulma minev pik-
sejumal Pérkons 166b kuldsesse tamme, mille jarel P4ike nutab, korjates tam-
me kuldseid oksi (laulu originaale l4ti keeles ja saksa keelde tolgituna vt Zicans
1940: 197-199). Pohjalikuma ja minu arvates kéige loomulikuma télgenduse
pakkus lati folklorist Eduards Zicans (1884-1946). Tema tolgenduse sisu on
ullatavalt lahedane minu télgendusele “Suure tamme” laulust. Tédhelepanu-
vadrne erinevus on aga selles, et Zicans tolgendab (minu arvates digesti) dai-
nade tamme langetamist talvise poripdeva siimbolina.

Kasvamisele peab jirgnema langetamine selleks, et voiksime jille oodata
elujoudude taastdirkamist. Looduse poordepunktid on pooripdevad. Keva-
del tdhistas pdike elujoudude voitu, mis saavutab oma tipu suvise poori-
pdeva peol. Vihenemine algab Pérkonsi sangariteoga. Religioossete siim-
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bolite keeles on kumbki protsess leidnud oma viljenduse: esimene taeva-
ses pulmapeos, teine puu [6hkumises (Zicans 1940: 201).

Lati rahvalaulud jutustavad ka sellest, kuidas piksejumal Pérkons vabastab
jaaméige lohestades seal viibiva ema, tema tiitred, abiellumisealise tiitre voi
paikese tiitre. Pidades silmas, et sama idee leidub ka muinasjuttudes, kus
kuningatiitar vabastatakse klaasméelt, joudis Zicans jargmise otsuseni:

Hoolimata sellest, kas rddgitakse jid- voi klaasmdest, on nendes rahva-
pdrimustes meie ees ikka talvise pooripdeva suured muutused. Jdadmde
lohestamine on seega puulohkumise vaste (Zicans 1940: 201-201).

Kui Zicansil on digus, on l4ti dainade jaddmége 16hestav piksejumal “Suure tam-
me” laulu taielik siimboolne vaste. Jaamagi vastab talvele ehk jaanuarikuud
stimboliseerivale tammele. Jaadméel viibivad naised, kellest paikesetiitar (isi-
kustatud péike) on ndhtavasti alguparand,!® on tamme kiitkest vabanenud péi-
kese ja kuu vasted.

Paikese talvest vabastajana esineb ka slaavlaste piksejumal Perun:

Usuti, et looduse loovad elustavad joud — vdlk, vihm, sogjendav pdikese-
valgus — on talvel surnud. Need olid justkui maetud labitungimatu udu
alla. Rahvas téepoolest uskus, et Perunit on igapdevaseks olemasoluks
tingimata vaja. Ilma Peruni sekkumiseta oleks pimedus pidanud pdikest
vangikongis, mille uks pidas vastu koigele, viljaarvatud Peruni vdlk (Yoffe
& Krafezik 2003: 35, vrd samas: 38—40).

(2) Tammelangetajat kutsutakse ukkoks (SKVR I, 799, 806, 835, 835a, 863, VII,
2731, 2735, 2736, 2739, 2766. vrd SKVR VII, 1553, 2642, 2705, IX, 851, XII,
4505) voi ukkoneniks (SKVR 1, 805, 861, 863. Vrt. SKVR VII, 1724). Ukko (eesti
vaste voiks olla taat), mis tdhendab vana meest, on tavakohaselt piksejumala
kohta kasutatav termin (vt Harva 1915: 116-126; Haavio 1967: 148—-178; Salo
2006), samas ukkonen (taadike, taadu) on selle deminutiivne moodustis, mis
tdhendab samuti dikest, pikset.!*

(8) Tammelangetaja kirves 166b valja tule (SKVR I, 803, 807, 808, 825, 828, 833,
835, 841-843, 861, 867, 882, XII, 6071 jne). Vialku peeti piksejumala voi tema
sepa tehtud tuliseks relvaks, millega ta tulistas taevast alla (vt Salo 2006: 28—
35).15 Balti ja slaavi piksejumala valgurelv on tavaliselt kirves (West 2007:
254). India piksejumala Indra vajra-relva ja kreeklaste piksejumala Zeusi
keraunos-relva on nimetatud saravateks (West 2007: 252).
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(4) Lisaks kirvele kuuluvad tammelangetaja varustuse hulka vi6 ja kindad,
mille kohta on 6eldud, et nad on hobedased, vasksed, raudsed voi terasesed
(SKVR I 350, 1053, VII, 1606, VII, 2652, 2660, 2682, 2683, 2712, 2719 jne; vrd
Sarmela 1994: 211). Ka skandinaavlaste piksejumala Thori varustuse hulka
kuuluvad lisaks vasarale v66, mis kahekordistas tema jou niipea, kui ta selle
endale timber pani, samuti raudsed kindad, mida tal oli vaja vasara kattevot-
miseks ja selle hoidmiseks (Tonnelat 1987: 258).

(5) Mainitud on ka tammelangetaja juukseid ja habet (SKVR I, 852, I1 636, 904,
VII, 2748, XII, 4505; vrd Sarmela 1994: 211). Habe ja juuksed kuuluvad indo-
eurooplastel piksejumala tunnusmérkide hulka (vt West 2007: 240 (baltlaste
Perkianas/Pérkons), 242 (slaavi Perun), 246 (hindude Indra), 250 (skandinaav-
laste Thor)).

(6) Tammelangetaja kahetist olemust (vdike mees / laps — must mees/ taat)
voib vorrelda mordvalaste indoeuroopa-pérase piksejumala Purginepazi'® kaksis-
olemusega. Purginepaz on nimelt ménikord verinoor ilus noormees, teine-
kord must mees, kelle silmad hédoguvad nagu séed (Devjatkina 2008: 195).

Algupara

Regilaulude suurele tammele kdige 1ahem on mordvalaste rahvalaulude suur
ounapuu voi suur kask.'” Mordvalaste rahvapéarimuse suure puu maailmapuu-
simboolikale viitab see, et see puu kasvas keset heinamaad asuval suurel
kiinkal (maailmakeskme siimbol)!8 voi see liikkas taeva ja maa lahku (maail-
ma siinni ja taeva toetamise stiimbol) (Devjatkina 2001: 100; Devjatkina 2008:
134).1 Mordvalaste suure puu ajapuusiimboolikale viitab asjaolu, et see puu
varjas paikese ja kuu, mistottu jumal (mordva keeles tdhendab paz jumalat)
161 puu pooleks. Taeva ja maa lahkuliilkkamine langeb kokku eestlaste “Suure
tamme” laulu variantides esinevaga: Tamm: siis kasvis taevaaie, / Tahtis taevasta
Jjaggada (vt Franssila 1900: 29, 79-80) ning karjalaste “Suure tamme” laulu-
katketes jatkuva “Pisti siinni” motiiviga Tahtoi taivonen haleta — Tahtoi maa
kaheksi mennd.?® Mordva puulangetamise motiiv Toinen puoli kaatui itddn, /
Toinen puoli kaatui linteen (vt viide 18) sarnaneb vienalaste tammelangetami-
se motiiviga Laskoo latvan pohjoisehen, | Tyven suurehen suvehen (SKVR II
1023a. Vt ka SKVR 14 800, 816, 882, I1 872, 897, 898, VII, 1594, VII, 2660, 2668,
2671, XII, 6048, 6081). Suurt sarnasust voib tiheldada ka mordvalaste ja regi-
laulude “hea puu” (vt viide 9) vahel: mordvalaste tamm, mille oksadel istuv
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paikesejumal Niskepaz voi IneSkipaz jagab onne rikastele ja vaestele (vt soo-
me keeles Tarkiainen 1934: 224) on vorreldav ingeri paikese vabastamise lau-
lu tammega, mille okstele péikese ja kuu vabastaja paneb need taevakehad
paistma vordselt rikastele ja vaestele (SKVR IV, 1837-1841 jne).

Nendele vordlustele toetudes viidan, et regilaulude “Suure tamme” laul ja
mordvalaste “Suure puu” laul on siindinud ja hargnenud iihest ja samast p6hi-
laulust, mis oli samalaadne kui eelmainitud laulud. Kui see peab paika, laulsid
soome-volga “Suure puu” aluslaulu teisendeid ladnemeresoome ja mordvalas-
te esivanemad, nn soome-volgalased, kes moodustasid kuni pronksiajani iiht-
se kultuuri- ja keelekogukonna.*

Soome-volgalaste “Suure puu” alglaulu suhetest eri rahvaste samalaadsete
miiiitidega on raskem selgust saada. See, et paikest ja kuud varjava puu raiu-
mise motiivi ei leidu vanadel indialastel ehk Rigveedas ega ka euroopa rahvas-
tel, annab alust oletada, et see motiiv oli algsetele indoeurooplastele tundmatu.

Sellest hoolimata, kas puulangetaja oli algusest peale tuntud piksejumala-
na voi astus piksejumal puuraiuja rolli alles hiljem,? on Viena pikseilma miiiit
selgesti mojutanud “Suure tamme” laulu. Sellele mgjutusele viitavad ka pik-
seilma miitidist lahtuvate “Pisti stinni” ja “Pilvelaeva” liitmine “Suure tamme”
lauluga.?

T6lkinud Asta Niinemets
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Tamme raiumine esineb suuremas osas laulu variantides. Taevasse kasvamine on
eriti omane eesti variantidele (vt Franssila 1900: 28). Pdikese ja kuu katmine ja
vabastamine esinevad peamiselt karjala ja soome teisendites, sageli koos pilvede
katmise ja vabastamisega; ingeri teisendites asendab voi jatkab paikese ja kuu
varjamise teemat linnumotiiv; Eestis riasgitakse piikese, kuu ja tdhtede varjami-
sest vaid mones iiksikus teisendis (vt Franssila 1900: 80-81, 83). Laulu episoodide
leviku analiiiisi ma selles artiklis ldhemalt ei puuduta.

Téapsem sisu soltub kasutatud kriteeriumidest. Nditeks sellest, kas arvesse voetak-
se iiksnes iseseivalt esinevad “Suure tamme” laulu teisendid vo6i ka versioonid, kus
“Suure tamme” laul on segunenud teiste lauludega voi sellest, kas arvesse tulevad
ainult koiki “Suure tamme” laulu episoode sisaldavad teisendid v6i ka need laulud,
mis on katked “Suure tamme” laulust voi sisaldavad selle katkeid. Irma-Riitta
Jarvineni “Suure tamme” laulu loetelu téoversiooni on kogutud 315 karjala (156),
soome (3), ingeri (139) ja mAdramata saamispaigaga (17) teisendit, mis ei ole seo-
tud “Pisti stinniga”, neist 11 on laulude katked. Ma ise leidsin SKVRist “Suure
tamme” laulu 98 karjala (57) ja soome (41) teisendit, mis on seotud “Pisti stinniga”,
neist 9 on laulukatked. K. A. Franssila (1900: 1-27) “Suure tamme” laulu registris,
kus puudub kasutatud kriteeriumite teave, leidub aga 793 karjala (243), soome
(170), ingeri (64), eesti (230), saamispaik méarkimata (32) ja varia (54) teisendit.
“Suure tamme” laulu versioone ja nende loendamise kriteeriume ma selles artiklis
tapsemalt ei kasitle.

Teooriat on asunud toetama soome keeleuurija ja folklorist Yrjo Henrik Toivonen
(1890-1956; 1947: 34), soome miitoloogiauurija, folklorist ja luuletaja Martti
H. Haavio (1899-1973; 1967: 354) ning soome kultuuri- ja sotsiaalantropoloog Mat-
ti Sarmela (siind 1937; 1994: 213).

“Klimaatilisel alusel kahe peamise aastaaja — soojema ja kiilmema — eristamist
peab M. Nilsson iildse iseloomulikuks koigile viljaspool troopikavoondit elavatele
rahvastele. Ta toob eraldi esile P6hja-Euroopas levinud jaotusviisi, millega aasta
jaotub juba mitte enam illusoorselt, vaid tegelikult kaheks vordseks osaks” (Vahtre
2000: 38). Vt ka Iloméki 1998: 25 ja kasutatud kirjandust.

Merele: SKVR VII, 2655, 2657, 2658, 2758; vrd XV 309. Saarele/ndlvale/méiele:
SKVR VII, 2656, 2659, 2660, 2662, 2671, 2672, 2682, 2752, 2756, 2757. Klisee kahe
mere vahule viitab ilmselgesti taevarannale, kus maameri (meri selle tavapirases
tdhenduses) ja taevameri (mereks kujuteldud taevas) kokku saavad ehk siis kobru-
tavad kokku. Kolm merd on ilmselt kahe mere teisend. Tamm ja saar/nélv/mégi
tdhendavad kosmogoonilises tolgenduses maailmakeskme ja maailmatoetamise
stimboleid.

Aegruum on neljaméotmeline ruum, kus on kolm ruumilist mésdet (pikkus, laius ja
korgus) ning iiks ajaline modde.

On tdhelepanuviirne, et soomekeelne sdna aika vastab etiitmoloogiliselt eesti sona-
le ‘aasta’ (vt Toivonen 1955 (SKES I): 8.

Maailm kui loodus kisitlus néitab, et maailma- ja elupuu vahe on kui veele témma-
tud joon. Seda tiipoloogilist kiisimust ma selles artiklis ei kisitle.

“Hea tamme” esindajaid on regilauludes palju. Nende puhul saab eristada vihe-
malt nelja tuiipi. Ingerlaste 6lletamm: Laulaisin, luettelisin [---1/ Tammen keski
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tanhualle, | Tammelle tasaiset oksat, | Joka oksalle omenan, / Oksat oltta vuotamahan,
| Tyvet mettd tyrskdmdhdn, / Latvat viina vihasta (SKVR IV, 1085); savolaste kuld-
rattatamm: Mind laulan lammin lummi, / Merel lummi luitkuttele, / Laulan pielekset
pihoille, | Tammet keskitanterille, | Tammelle tasaiset oksat, / Joka oksalle omena; /
Omenalla kultapyord, /| Kultapyordlld kdakonen. | Kikonen kukahtelevi, | Kulta suusta
kumpuaapi, / Hopia suusta hohteleepi, / Vaski leuvoille valuupi (SKVR VI, 6509);
vienalaste armutamm: Sielld kasvo kaunis tammi, / Vesa verratoin yleni; / Olova on
oksiltaha, | Levie lehviltihe. | Kempd lehvdn leikannou, / Se sai ikuisen lemmen, /
Kempd oksan katannou, / Se sai ikuisen onnen (SKVR I, 828); ingerlaste paikese-
tamm: Mikd ihme meien maalla, / Kasvo tammi tanhualla, / Puu pitkd pinon vdlihin,
/ Yli latvan pdivd paisto, / Alta juuren kuu kumotti, / Pdivd paisto rikkahille, /| Kuu
kumotti koyhemmille (SKVR IV, 25).

10 “Suure tamme” laulu suur tamm kasvab liiga pikaks.

11 Jo on tammi koatununne | Poikki Pohjoisen jovesta / Sillaksi iku-Sijahe, | Mdnnd
miehem matkalaiseri /| Pimicih om Pohjol'ahe, /| MieSten siiopéhd kiildhe, /| Urosten
uponnehehe (SKVR I, 870).

2 Tammeraiujat on eri uurijad kisitlenud erinevalt (vt Mannhardt 286—287; Toivonen
1947: 28-32; Haavio 1967: 353; Sarmela 1994: 213; Lintrop 2000: 5). Huvitaval
kombel on iithes vanematest ja ithes uusimatest tolgendustest, millel muidu vaevalt
midagi tihist on, peetud mdélemas raiujat piksejumalaks: J. Krohn (vt Haavio 1967:
353) samastab raiuja skandinaavlaste piksejumala Thoriga ja Frog (2009: 18) peab
iisna toendoliseks, et runolaulikud pidasid tammeraiujat piksejumalaks voi selle
esindajaks.

13 Paikese muiitilisest kujutamisest dainades vt Zicans 1935: 171-182.

14 Vrd Frog 2009: 18. Indoeuroopa kultuuriruumi kuuluvatel rahvastel on piksemiiii-
did laialt levinud. Uks tuntuimaid riégib piksejumalast, kes vilguga tulistades
purustas maoks kujuteldud piksepilve. Miiiidi jalgi voib leida ka regilauludes, nagu
néiteks voib ndha jargmisest loitsust (SKVR VII; 4498). Ukko, kultanen kuningas, /
Mies tarkka taivahallinen, /| Mies totinen toimellinen, / Tuos minulle tulinen miekka,
/ Josta kuu kdirestd paisto, / Pdivd paisto lappehista, / Pistd maksahan matoa, /
Kyytd kylkiluihen alle!. Indoeurooplaste pikseilma-miitidist regilauludes Gorsic (il-
mumas).

15 “Suure tamme” laulu jatkavas “Pisti stinnis” sepistab tuliseid nooli tavaliselt mees-
soost deemon (sm piru ‘kurat, saatan’ < slaavlastel Perun ‘piksejumal’, vt Itkonen
1962 (SKES III): 576— 577; Turunen 1981: 254) v6i naissoost Loviatar (jms), kus-
juures tulistajad on Piru voi Loviatari pojad (tihti iiheksa). Lati dainades on seis
iisna samasugune. Pérkonsil v6i tema emal oli iiheksa poega (Zicans 1940: 192);
Pérkonsi itheksast pojast kolm 16id, kolm miiristasid ja kolm 16id vilku (Mannhardt
1875: 317). (Number iiheksa viitab siinkohal taeva iiheksale korrusele.) Mones “Suure
tamme” laulu katkes raiub tamme Ilmarinen, keda selles kontekstis nimetatakse
ukkoks (taat) (SKVR VII, 2731, 2736, 2739) ja kes muudes lauludes esineb iildjuhul
sampo, taeva ja leekiva mooga sepana.

16 Purginepazi indoeuroopa algupéra vt Zaroff 1999: 56-57.

17 Ma ei kisitle siinkohal suure tamme vordkujuna esinevaid miititilisi puid teiste
rahvaste parimuses. Sellele temaatikale olen keskendunud oma varasemates uuri-
mustes.
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18 Mordvalaste “Suure 6unapuu” laul ja “Suure kase” laul nii mordva keeles kui ka
ingliskeeles tolkes vt Tolley 2009b: 32—35. Mordvalaste “Suure kase” laulu soome
keeles vt Haavio 1967: 349-350; Saarinen 2000: 150.

19 Samalaadne motiiv — maa ja taeva lahkulilkkamine ja taeva toetamine maailma-
sambana (sanskriti keeles stambh-, skambh-) — leidub ka muinasindia Rigveedas
ja Atharvaveedas (vt Gorsi¢ 2008: 239-240).

20 Esimene viljend: SKVR I, 832b; vt ka SKVR 1, 832¢, VII, 2735, 2747, 2756, 2757,
2758. Teine viljend: SKVR I, 843; vt ka SKVR 1, 841, 842, 832b, 832¢, VII, 2733.
Toodud tekstikatked tunduvad olevat segavorm, kus kaks arhailist miiiiti on oma-
vahel poimunud. Uks radgib puust, mis 16i maailma toetades maa ja taeva lahku,
teine radgib piksejumalast, kes vilgurelvaga lohestas méena kujutatud dikesepil-
ve ja vabastas sinna kéatketud veevarud (vt Gorsi¢ 2011, 2012).

21 Soome folkloristi Sirkka Saarineni (2000: 145) kohaselt on lddnemeresoomlaste ja
mordvalaste ithendus katkenud pronksiajal.

22 Tuleb tahele panna, et mordva “Suure puu” laulus on puulangetaja tipsem staatus
selgusetu. Mordva miiitides esineb kiill piksejumal Purginepaz, kuid mitte puu-
raiujana (vt Devjatkina 2008: 95, 195-196).

23 “Pisti stinni” keskne motiiv, tuline nool, kdlab nii tammeraiuja tulises v6i tuld 166-
vas kirves kui ka tulises, tuld 166vas v6i punases tammes (SKVR I, 807, 808, 814,
819, 825, 828-831, 833, 835, 841-843, 853-854, 861, 862, 867, 882, 2447, XII2
6071 (metaandmed viimatinimetatud versioonist: arvatavasti latvajarvelaste
[vienalaste] laulduna). Pilvelaeva laulu keskset motiivi, pilve, samastasid runolau-
likud pilvi takistava suure tammega (SKVR I, 1220, 1232, 1236, I, 839, 840, 864,
KKR 80, 90, 105, 151, 155) voi tamme endaga (KKR 38). Kui pikseilma miitidi
hiipotees peab paika, on tulenooli tulistav Piru vorreldav taevatulega ehk vilguga
loova slaavlaste piksejumala Peruniga (vt viide 15). Pilv, mida kujutatakse punase
voi tulise laevana ja laevana, kus mehed koovad punast kéit, oleks minu hiipoteesi
kohaselt seletatav taevatule ehk vilke pilduva piksepilvena. Lihemalt “Pisti siin-
nist” ja “Pilvelaeva” laulust pikseilma miiidi teisendina Gorsi¢ (ilmumas).
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Summary

The Runo Song of the Great Oak — Synthesis

Matej Gorsic

Key words: comparative mythology, cyclic space-time, integral interpretation, runo
song poetry, symbolic analysis, thunder-god

A cyclic space-time concept in which one cycle corresponds to one year, can be used as a
basis for an integral theory of a mythic world-and-time tree. According to this theory,
mythic oaks of the runo songs are symbols both of the time/year and world/nature:
growth of an oak symbolises growth of a year-nature (1) reaching its summit or balance
at midsummer (representatives of the “good oak” in runo song poetry: the beer oak, the
gold wheel oak, the love oak, the sun oak), (2) leading, due to its overgrowth, into the
loss of balance reaching its bottom at midwinter when the sun disappears (the “bad
oak” in the runo song poetry: the great oak overshadows the sun), when (3) a saviour
ends the old year-nature cycle, starting, at the same time, the new one (by chopping
down the great oak, he liberates the sun). For the world-and-time tree theory speak (1)
the semantic connections iso tammi ‘great oak’ — isotammi ‘January’ — tammi ‘axis,
pole’, (2) those variants of the Great Oak Song according to which the great oak grows
on the location meaning the centre of the world, (3) the double nature of the oak-
chopper expressing his role of a mediator between the old and the new cycle.

The oak-chopper’s double nature, his function as a bringer of a turn of the year,
denomination ukko(nen) ‘old man, thunder-god, thunder’, fire-blazing axe, bell, beard,

125



Matej Gorsic

and hair strongly suggest that the runo song singers of the northern runo song areas
interpreted him as a thundergod.

The closest cross-cultural counterparts to the great oak of the runo song poetry are
the great apple and the great birch of the Mordvinian folk songs. It is very probable
that the Runo Song of the Great Oak and the Mordvinian Song of the Great Apple/Birch
have both been formed from one and the same proto-song which was very similar to
them. Regardless of the unclear status of the oak-chopper in the proto-song, in Viena
Karelia the thunderstorm myth or its transformations have most strongly influenced
the Runo Song of the Great Oak.





