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Teesid: Artikkel piiiab motestada lahti sumeri ja akkadi kirjalikes allikais
esinevat moistet ‘kavand’ ning anda lithikese tilevaate selle maiste levikust ja
kasutusest Mesopotaamias 3.—1. aastatuhandel eKr. Enamasti on sumerikeel-
se viljendi gis-hur (séna-sonalt ‘puukritseldus’, tdhendusega ‘plaan’ voi ‘ka-
vand’) ja akkadi sona eséru(m) (joonistama’, ‘kavandama’, joonistus’, kavand’)
kontekst kaalukas ja holmab jumalikku sfiadri. Kavandite voi plaanide abil
kehtestavad jumalad ja kuningad maailmakorda. Modistetega giS-hur ja
eséru(m) on tihedalt seotud sumeri mdiste me (§jumalik vagi’), mis kirjeldab
jumala olemust, on jumala atribuut. Akkadi moiste parsu(m) (kultuslik kord)
holmab jumalikku korda ja riitusi.

Mirksonad: akkadi, assiirioloogia, miitoloogia, sumeri, usundifenomenoloo-
gia, usundilugu

Artikli eesméark on vaadelda iihe fenomeni, moiste ‘kavand’, ‘plaan’, joonistus’
(sumeri keeles gis-hur, akkadi keeles usurtu(m)) esinemist sumeri-, babii-
loonia- ja asstitiriakeelsetes? kirjanduslikes ja rituaaltekstides ning anda vai-
ke ulevaade selle moiste kasutusest 3.—1. aastatuhandel eKr mesopotaamia
kirjalikes allikates.

Sumeri moiste gis-hur, mille véimalik tolkevaste on ‘puukritseldus’, esi-
neb sumeri kirjanduses sageli koos me, jumaliku vie’ voi jumaliku olemuse’
fenomeniga (me tdhendab sumeri keeles ka verbi ‘olema’), need kaks moistet
tahistavad korra olemasolu ja kehtestamist maailmas. ‘Plaani’ voi ‘kavandit’
kirjeldatakse samasuguste omadussonadega nagu jumalikku vige’ ja neid mois-
teid mainitakse tihti koos.

Moistet me on teadlased piitidnud vaadelda ka nn iilldméistena ning sellest
lahtuvalt moisteid gis-hur ja garza (kultuslik korraldus, laenséna akkadi mais-
test parsu), ildmoiste me erinevate aspektidena (vt Farber-Fligge 1973: 117,
151, 165, 197).
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Samasse kategooriasse voib lugeda ka saatuste tahvli fenomeni. Saatuste
(méaramise) tahvli, sumeri keeles DUB.NAM.(TAR), akkadi keeles tupsimatu,
valdaja oli mesopotaamia miitoloogias enamasti jumal Enki/Ea v6i Enlil ning
sellele tahvlile oli kirjutatud kogu maailma kulgemine, kord ja saatus. Saatus-
te tahvli valdajal oli iilim v6im ja ta valvas maailmas kehtivat korda. Saatuste
tahvel ja jumalate tédhtis tegevus (saatuste médramine) on sumeri ja akkadi
allikais seotud riituste ja ‘kavanditega’, mis omakorda tagavad maailma kor-
raparase kulgemise.

Mboisteid me, gis-hur ja dub.nam.(tar) lubab tiht liiki méistete rithmana
vaadelda toik, et sumerid tajusid neid esemelistena,? st neid v6is anda kiest
katte, loovutada ja iiksteiselt dra votta, varastada voi dra kaotada. Nii ‘tahvel’
kui ka ‘kavand’ kandsid kirjasona, jumalik vagi’ kiill otseselt mitte.

Babiilooniakeelne tahvel K 3510 seletab sumeri moistet i.NAM. gis-
hur.an.ki.a tagumise kiilje 33. real jargmiselt:

Teine jaotus, i.NAM. gis-hur.an.ki.a: taeva ja maa plaanid, omavahel
sobivad taeva ja maa asjad (ndhtuste / asjade paarid), asjad apsil’s, nii
palju, kui neid on kavandatud [Sani (2) pir-su 1. NAM. gis-hur.an.ki.a tab-
ba-a-ti Samé* u erseti’ Su-ut apsi ma-la ba-as-mul* (Livingstone 1986: 28,
35).

Mboiste i.NAM. gis-hur.an.ki.a on hiline akkadikeelne teoloogiline ja astro-
loogiline kommentaaride seeria (Rochberg 2003: 178).

Sumeri verb gis...hur (kavandit / plaani joonistama) tdhistab selles viljen-
dis arvatavasti loomisprotsessi, gis-hur.an.ki.a tidhendus on taeva ja maa plaa-
nid. Valjend i.NAM on tdhenduselt ebaselge, kuid see on kindlasti seotud jarg-
nevate fraasidega (Livingstone 1986: 17, 29, 35). Moiste gis-hur viitab seega
plaanipéarasele loomisele ning gis-hur.an.ki.a (usurat Samé u erséti) babi-
loonia 1. aastatuhande eKr tekstides ettekujutusele maailma simmeetrilisest
kaheks jaotamisest. Selline ettekujutus oli valdav hilisbabiiloonia perioodil
ning seda voib télgendada kujutelmana universaalsusest ja korraparasusest
(Rochberg 2003: 181).

‘Kavandama’ja ‘kavand’ viitab sumeri ja akkadi miitoloogias peaaegu alati
jumalikule loomisaktile (Rochberg 2004: 197). Maiste gi$-hur voib tdhendada
ka mingi eseme, asja voi ndhtuse joonistust voi kavandit, olemata otseselt
seotud kosmilise maailmakorraga, kuid enamasti hlmab méiste gis-hur kon-
tekst jumalikku sfééri.

Viljend gis-hur esineb ka Babiiloni topograafiatahvlil Tintir=Babiilon temp-
linimedes. Babiiloni hilisest perioodist parit tahvlil on 6petlaslik loetelu Babiiloni
linna templitest, templivaravatest ja piihadest esemetest, see on kirjutatud
Babiiloni iilistamise eesmérgil (George 1992: 4). Niiteks esinevad nimekirjas
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templinimed é-gishur-anna, ‘taevaplaanide koda’ (tahvel II, rida 27") voi é-
gishur-ankia, ‘taeva ja maa plaanide koda’ (tahvel IV, rida 32). Esimene tem-
pel omistatakse jumal Ennungahedule ja teine jumalanna Bélet-Ninuale (Niinive
Emand), mis oli Assiiiirias jumalanna I$tari iiks epiteete. Sumeri Inanna, akkadi
Istar on tuntud kui me valdaja ja kontrollija. Kogu Mesopotaamia ajaloos on
Inanna/Istar olnud tahtsaim jumalanna, viljakuse ja s6jakuse aspekti esinda-
ja.

Nime giS-hur-an-ki-a kannab ka taevajumale Anu iste taevases jumalate
koosolekusaalis (ubsu-ukkina), maise asukohana tihes templis (é-sagil) (tahvel
II, rida 18"). AsSuri linna tlistavas topograafias, tahvlil, mida nimetatakse kok-
kuleppeliselt GAB (Gotteradressbuch), mainitakse 171. real samuti Bélet-Ninua
templit é- giS-hur-an-ki-a (George 1992: 180).

Sumeri tseremoniaalsete templinimede seletusnimekirjas, tahvlil BM 34850,
tagakiiljel, real 127 ja tahvlil BM 34927, esikiiljel, real 32, esineb templinimi
[é- gishur]-ankia (George 1992: 77-78). Mesopotaamia ajaloos kujunes vilja
traditsioon, mille kohaselt oli templitel kaks nime: tseremoniaalne sumeri ja
argine akkadi nimetus. Esimest kasutati kuningate nimekirjades ja kirjan-
duslikes tekstides, eelkdige hiimnides ja litaaniates, teist aga sekulaarsetes
dokumentides: majandusaruannetes, diguslikes tekstides, kirjades kuid ka ri-
tuaalide kirjeldustes ja teistes praktilise sisuga religioossetes tekstides (sa-
mas: 73).

‘Kavand’, gis-hur sumeri miiiitides

Miitdis “Ninurta ja kilpkonn” mainitakse jargmisi jumalikke atribuute. Ju-
mal Ninurta koneleb:

Tema kdsul 161 su relv mind kurjalt. Kui ma andsin jumaliku vde oma
kdest, liks see tagasi abzu‘sse, kui ma andsin plaani kdest, liks see tagasi
abzu’sse. Saatuste tahvel ldks tagasi abzu’sse, minult véeti dra jumalik
vdgi [dug,-ga-ni-ta #tukul-zu hul-a mu-ni-in-tag / me $u-ga $u ba-ba-gu,,-
ne me-bi abzu-8e ba-an-gi,/ §is-hur §u-ga $u ba-ba-gu,,-ne gis-hur-bi abzu-
$e ba-an-gi,/ dub nam-tar-ra-/bi\ abzu-§¢ ba-an-gi, me ab-la-e-en]® (Alster
1971-1972: 120, tahvel UET 6/1, read 1-4).

Ukski miiiit ega muu sumeri kirjanduslik allikas ei maini konekamalt iihes-
koos kolme olulist jumalikku korratagamisvahendit, siin on need vordselt taht-
sad jumalikud atribuudid. Deemonlikul Anzulinnul ebadnnestub jumalike atri-
buutide vargus, mida ta tiritab arvatavasti jumalanna Ninmena (Krooniemand,
iiks emajumalanna epiteete) huvides, kes tahab haarata v6imu. Ninurta (alg-
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selt vegetatsiooni-, hilisem kangelasjumal) abiga poérduvad elu ja maailma
kaivitavad jumalikud vahendid tagasi abzu’sse, maa-alusesse paika, kus need
on tsivilisatsioonioskuste valdaja, jumal Enki valduses.

Sumeri- ja babiilooniakeelse paralleeltekstiga miiiit Seitsmest targast paja-
tab jargmist:

[Adapal, Eridu puhastusriituste preester [---], kes tousis taevasse. Nad on
seitse hiilgavat apkallu’t, puradu-kala meres, [seit]se apkallu’t, kes on
kasvanud joes ja kes kindlustavad taeva ja maa plaanide laitmatu toimi-
mise [[...1a] i§ib NUN.<KI>.[ga] / [...] i-$ip-pu [Eri,-du,] / [...] 14 an.se
ba.an.<ex> (DU6+DU) / [...] $d ana AN-e i-lu-[u] / [NUN.ME] zalag.ga
suh]ur.kug a.ab.ba imin.na.ne.ne / [ap-kal-lu nlam-ru-tu, pu-rad tam-ti
si-bit-ti $u-nu / [T NUN.ME] id.da mtG.mu.da gis.hur an.ki.a si.sd.ne /
[si-blit ap-kal-lu $d ina na-a-ri ib-ba-nu-u / mus-te-Si-ru ti-su-rat AN-e i
KI-tim] (Reiner 1961: 2, read 1-9).

Jumalikud targad, apkallu’d, kelle jumal Enki 16i maa-aluses pohjaveega kiilg-
nevas voi samastatavas paigas, abzu’s, hoolitsevad taeva ja maa plaanide (su-
meri keeles gis. hur an.ki.a) toimimise eest. Eraldi mainitakse apkallu’dest
Adapat, kelle taevariannakust on kirja pandud eraldi miiiit, millest on leitud
babiilooniakeelne variant.

ASYV

‘Kavand’, giS-hur sumeri hiimnides ja nutulauludes

Vanimad teadaolevad sumeri hiimnid on kirja pandud 3. aastatuhande kesk-
paigas eKr ning nende keskne teema on mone suure templi kirjeldus ja ilis-
tus (Soden 1992: 215-216), naiteks Kisi templi hiimnis esineb jargmine kirjel-
dus: Maja, mida visandati koos taeva ja maa kavanditega [---] puhta jumaliku
vdega [é an-ki-bi-da gi§-hur-bi i-hur me-sikil §u ba-e-X] (Gragg 1969: 176, rida
5.

Mboistet gis-hur kohtab sageli sumeri linnriikide valitsejate hiimnides.

Gudea silindritel A ja B¢ on kirjas pollumajanduse ja niisutuskanalitega
seotud jumala Ningirsu templi ehitamine. Lagasi kuningas Gudea néeb unes:

Teine sangar, kes kaenla all lasuriidist kirjatahvlit hoidis, oli Ninduba,”
ta joonistas koja plaani [min-kam ur-sag-ga-am / & mu-gur li-um-za-gin
$uim-mi-dug/ é-a gis-hur-biim-ga- gal (Edzard 1997: 72, silinder A, jao-
tus V, read 2—4; Soosaar & Annus 2002: 17).

Sangar joonistab valmis templi plaani. ‘Kavand’, ‘plaan’ on siin télgendatav
tehnilises tdhenduses, mitte kosmilise korra kehtestamise kontekstis. Samal
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silindril on lause: Enki seadis talle korda koja plaani [é-a ‘en-ki-ke, §i§-hur-bi si
mu-na-sa] (Edzard 1997: 79, 80, silinder A, jaotus XVII, rida 17; Soosaar &
Annus 2002: 33), mida tuleb moista jumalate toetusena. Jumalad soosisid Gudea
templi piistitamise plaani ja aitasid kaasa selle valmimisele. Seda lauset kor-
vutab Peeter Espak Lagasi kuningas Ur-Nang$e (valitses u 2520 eKr) loitsu-
laadses raidkirjas nr 49 esineva temaatikaga, tilistusega kultusliku tahtsuse-
ga pilliroole, mis vo6ib olla Lagasi naaberlinna Girsusse kuningas Ur-Nange
poolt piisitatud templi ja Enki tegevuse metafoor. Raskesti moistetavas raid-
kirjas ei esine kiill véljendit gis-hur, kuid mainitakse Enkit s66ri joonistajana
v0i painutajana, mida voiks télgendada templi plaani meisterdamisena (Espak
2006: 43—45, Jacobsen 1985: 66—67). Eelnenud vordlusele toetudes voidi jumal
Enkit pidada juba 3. eelkristliku aastatuhande keskpaiku templiehituse eest
vastutavaks ja selle plaanide valdajaks ning see traditsioon kandus edasi hilise-
maisse sumeri allikaisse.

Uri linna ITI diinastia valitseja Sulgi (valitses u 2105-2057 eKr) iilistab end
ohtrates kiidulauludes, kiites oma kirjaoskust. Neis hiimnides on kirjaoskus
ja kirjatahvlid thendatud planeerimis- ja kavandamisoskusega:

Varasest noorusest saati kdisin ma koolis (kuulusin tahvlimajja), Sumert
Ja Akkadi tahuvlitelt 6ppisin kirjakunsti [tur-ra-mu-dé é-dub-ba-a-a-am/
dub ki-en-gi ki-uri-ka nam-dub-sar-ra mi-ni-zu] (Castellino 1972: 30, Sulgi
B: read 13-14).

Sulgi iitleb, et suudab asju suurepéraselt selgitada lasuriittahvlil ning, et tal
on soliidsed teadmised arvutamisest, arvepidamisest ja ‘maa reeglitest’ (gis-
bur kalam-ma-ka) (Castellino 1972: 252, Sulgi C: read 45-50). G. Castellino
peab ebatden#oliseks tolkida viljendit gis-hur kalam-ma-ka ‘maa plaaniks’
voi ‘pohiplaaniks’, pigem on tema meelest tegemist maa administratiivsete
korraldustega (Castellino 1972: 277). Siiski voib visuaalne, kirjapandud korral-
dus, maarus, juhis voi tdnapievases sonakasutuses tegevuskava samahésti
olla ka kavand, plaan v6i skeem. Geograafilises mottes maakaardiga néhta-
vasti tegu ei olnud.

Sulgi iilistab eelkdige oma valitsemisoskust, kuid et ta pidas end jumalaks,
voib siin Sumeri ja Akkadi tahvlitele ja ‘maa reeglitele’ omistada ka jumalik-
ke, taevaseid kategooriaid.

Uri linna III diinastia valitseja, Sulgi poeg Amar-Su’en (u 2057—2048 eKr) ei
suuda taastada Enki templit. Kui Enki on seda talle korduvalt meelde tuleta-
nud ja rddkinud templist, mida ei ole olemas, siis onnestub kuningal itheksan-
dal aastal tempel jalle iiles ehitada. Amar-Su’en otsis ‘templi pdhiplaani’ (§is-
hur é-e), kuid ei leidnud seda (Michalowski 1977: 155-156, tahvel UET 8 33,
read 155a19").
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Uri linna IIT diinastia perioodist on leitud ohtralt erinevatele jumalatele
pithendatud hiimne, milles kirjeldatakse nende vige ja koikvoimsust ning tih-
ti palutakse neis eestkostet kuningale (Soden 1992: 216). Himne jumalatele
koostati ka kultuslikel eesmérkidel (Reisman 1978: 1). Uussumeri hiimnid
annavad tunnistust sumerite uskumustest sel perioodil: kosmost valitses Nippu-
ri linna jumalate ndukogu, kes kinnitas maapealse valitseja voimu (Reisman
1978: 16). Otsustades uussumeri hiimnide sisu jargi oli kuninga iilesanne vas-
tutada oma rahva heaolu eest, tagada ithiskonna toimimine, rajada linnu ja
templeid, olla sgjakéaikudel voidukas (Reisman 1978: 18).8

Viimase Uri III diinastia valitseja Ibbi-Su’eni (u 2028—2004 eKr) kiidulaulus
kuujumal Nanna-Su’enile on kirjas: [---] ta tegi tdiuslikuks plaanid [gis-hur
nam-mi-ni-in-du,] (Sjoberg 1972: 147, tahvel CBS 8526, rida 22).

Plaani ja jumalikku vage mainitakse ldbisegi. Nanna-Su’en on “viinud taiu-
seni plaani” kuningas Ibbi-Su’eni jaoks. ‘Kavand’ voi ‘plaan’ tundub siin olevat
korra ja koiksuse valitsemise atribuut, juttu ei ole konkreetse templi kavan-
damisest ja ehitamisest. Kuujumal Nanna-Su’en tagab kuningale v6imu, “kin-
nitades kavandeid”: Nanna, [---] valgus, kinnitades kavandeid [‘'nanna u,-KA-
KESDA gis-hur x(?) gi-né] (samas: 148, rida 49).

Isini kuningas Su-iligu (u 1995-1975 eKr) hiimnis allmaailmaga seotud ju-
mal Nergalile esineb Nergal kosmilise korra tagajana ja rahva karjasena:
Nergal, nende inimeste seas oled sina see, kes tagab plaanid ja puhastusriitu-
sed! [{GIR.ABXGAL-gal gis-hur $u-luh un-ba sag-en-tar-bi-me-en] (Sjoberg 1973:
3, rida 23).

Isini valitseja ISme-Dagani (u 1954-1935 eKr) hiimnis jumal Enlilile ja tema
templile kolab kinnitus: Las ISme-Dagan hoolitseb digesti selle [= templi] plaa-
nide ja jumaliku vde eest [*I§-me-Da-gan-e §is-hur-me-zi-bé si ha-ra-ab-sa-sa-e]
(Romer 1993: 92, tahvel TCL 15, 22, rida 18).

Siin on taas koos mainitud plaane ja vigesid kui lahutamatuid véimuteos-
tamise vahendeid.

IsSme-Dagani kiidulaulus kuujumal Nannale (ménes tekstis mainitakse
Su’eni kasvava kuuna ja Nannat tdiskuuna) leidub kosmogoonia elemente.
Kuningas ISme-Daganile tagatakse valitsus, ndhtavasti antakse tema kasu-
tusse ka plaan(id), kuigi fragmentaarne tekst on raskesti moistetav (Zolyomi
2001: 145, ISme-Dagan M, rida 20).

Isme-Dagani hiimnis Nippuri templile kirjeldatakse templi plaanide parit-
olu: Su plaanid on justkui juurdunud abzu’s [§is-hur-zu-ug! abzu si-ga-gin,]
(Ludwig 1990: 98, Isme-Dagan W, jaotus A, read 25-26).

IsSme-Dagani hiimnis Enkile (tekst UM 29-16-3) nimetatakse seda jumalat
inimkonna loojaks ja inimeste patrooniks (read 7-16). Mainitakse Enki juma-
likku vége ja plaani (Sjoberg 1973: 41, rida 36).

128



Moiste gis-hur tdhendusest sumeri ja akkadi kirjanduslikes ja rituaaltekstides

ISme-Dagani jarel Isinis valitsenud Lipit-Istarit (u 1935-1924 eKr) kirjelda-
takse maailmavalitsejana, keda austavad ka jumalad. Tal on osa plaanide ti-
deviimisel: Ta on tditnud korralikult selle plaani [gi§-hur-bé si mu-ni-ib-sa-sa]
(Romer 1965: 12—-13, Lipit-Istar C, rida 23).

Fraasi gis-hur-bi tuleb tolkida kas “selle plaan” v6i “selle plaanid”. Kuigi ei
ole selge, mida tdpselt on silmas peetud, on Lipit-IStar ndhtavasti taitnud ju-
malate plaani.

Lipit-Istari jarglase Ur-Ninurta (u 1924-1896 eKr) hiimnis jumalanna Inan-
nale kirjeldatakse kuningavdéimu plaani véi korraldust ([glis-hur nam-lugal-
la), mis tuleb taaskehtestada (Sjoberg 1977: 190, tahvel CBS 8088, rida 7) ning
tihes teises laulus on Inanna kohta kirjas: Su kultuskorraldused on muudeta-
matud, su kavandid on majukad [garza-zu ni-nu-kar-ru-dam §is-hur-zu dugud-
da] (Falkenstein 1957: 59, Ur-Ninurta D, rida 4). Inanna atribuutidest nimeta-
takse ka ‘jumalikku vage’ (me) koos juba mainitud ‘kultuskorralduste’ (garza)
ja ‘kavanditega’.

I8kur, Larsa valitseja Sin-Iddinami (u 1850—-1843 eKr) isikliku kéek&igu eest
vastutav jumal, on taganud talle kuningavoimu. Hiimni Sin-Iddinam E tee-
maks on Eridu linna taastamine mingil moel:

[---] kes valmistab ette Eridu kavandid [gi8-hur eridug®-ga si sa-sd] selle
suursugused kavandid ja jumaliku vde ta otsis vdlja [gis-hur me mah-bi
/ ki-bi mi-ni-in-kin-kin] (Michalowski 1988: 270, read 46, 73—-74).

Isin-Larsa perioodi valitseja Rim-Sin’i (u 1823—-1763 eKr) uilistuslaulus jumal
Haiale mainitakse tema kirjameisterlikkusega seoses ka ‘kavandeid’: [---] kes
hotab kdes Eridu templi piiha kavandit [gi§-hur ku-é-eridut-ga-ke, Su-dib-bé]
(Steible 1967: 6, 12, rida 17).

Jumalatepaar Nisaba ja Haia on kirjakunstipatroonid, kuid Nisabat maini-
takse sumeri mitoloogias seoses kirjakunstiga siiski tunduvalt rohkem. Nisaba
on ka teraviljajumalanna.

Hiimnis Enlilile on tema templi E-kuri kohta kirjas: Selle kavand on suur-
sugune, room sellest on suur [gis-hur-bi giri,-zal $a-hadl-la-di-bi ni-gal-gal-la-
kam] (Reisman 1978: 47, rida 52, Romer 2001: 145), Enlili abikaasa Ninlili
kohta lausutakse kujundlikult: tema plaanid on kindlad sénad [gis-hur-hur-ra-
a-ni inim-ge-en-ge-en] (Reisman 1978: 58, rida 170; Romer 2001: 148). Juma-
lanna Ninimma poole péordutakse Ninimma hiimnis tahvlil Ni.4233: [---] Pu-
haste (pithade) plaanide Ninimma, on meeldiv sind kiita! [*nin-imma(-) §is-hur(-
)k[u-gla za-mi-zu "du,,-ga™am] (Focke 1998: 198, rida 127).

Ninurta reisib Eridusse, et veenduda korra olemasolus v6i tahab ta maail-
makorda uuesti kehtestada ndgemaks, et
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[---]1 Sumeri [jumalikku vége] et hiiljata ning koikide maade [plaane] ei
muudeta [[me]-ke-en-ge-ra nu-ha-lam-e-da/ [gi§-hur]-kur-kur-ra Su nu-
bal-e-da] (Reisman 1971: 4, tahvel CBS 13938, jaotus I, read 24-25).

Eridu linna peajumalat Enkit peeti jumalike vigede (me) valitsejaks ning nen-
de asukohaks maa-alust piirkonda abzu’t, seega pole midagi imelikku selles,
et Nippuri linna panteoni kuuluv jumal Ninurta séidab véimu kindlustamise
ja tagamise eesmargil Eridusse. See hiimn v6ib téendada kahe linna tihedaid
sidemeid (Reisman 1971: 3-4).

Valgusejumal Nuska (Nusku) on Enlili teener, Enlil on talle usaldanud talle
‘taeva ja maa plaanide’ (gis-hur an ki-a), ‘suurte otsuste’ (eS-bar gal-gal) ja
‘riituste’ (garza) korraldamise ja vastutuse nende toimimise eest (van Dijk
1960: 108, jaotus I, read 14-15).

Nutulaulus Sumeri ja Uri havitamise parast? jutustatakse ka nende paika-
de ‘kavandi’ hdvitamisest tormi ja veeuputuse abil (Michalowski 1989: 36, read
1-2). Suurt havingut, ka jumalate tohutut joudu, vorreldakse sumeri kirjan-
duses tihti veeuputuse voi suure tormiga, valjenditel emarru, a-ma-ru; mar-
ru,,; é-mar-ru,,; a-ma-ru on ka tidhendus ‘varisema’ ja ‘tormituul’. Jumalate
Ani ja Enlili kdsul on “plaanid hiiljatud” (gi$-hur ha-lam-e-deé) (samas: rida
21).

Jumalik vagi ja plaanid ldksid voorasse linna, preestrid hiilgasid riitused
Uri linnas (samas: read 447—448). Loo l16puridades (493-504) palutakse taeva-
jumalat Ani, samuti Enlilit Enkit ja emajumalannat Ninmahi (Suur Emand),
et need ei muudaks ‘taeva jumalikku vage’ ega ‘plaane’, et nad kohtleksid
inimesi diglaselt. Palutakse, et loodus oleks jille tasakaalus, Tigris ja Eufrat
tooks jalle vett, et maa oleks viljakas. Siit selgub ‘plaani’ kosmiline haare,
tegemist on jumalate valduses olevate “taeva jumalike vigede ja plaanidega”.

Kaebelaulus Nannaya surma puhul lausutakse targa kuninga Nannaya koh-
ta, et ta on “tark kavandites” (gal-zu-gis-hur-ra), kuid teda tabas haigus (Sj6-
berg 1983: 315, rida 7).

Sumeri hiimnides ja nutulauludes kohtab enim méiste gis-hur poliitilist
télgendust, tdhenduses templi v6i linna ‘kavand’, ‘kuningavéimu plaan’. Kui
ka mainitakse ‘taeva ja maa kavandeid’ universaalses tdhenduses, ei méargita
ara nende miitoloogilist parinemist veejumal Enki juurest, maa-alusest piir-
konnast abzu’st, nagu miiiitides, erandiks on muidugi hiimnid Enkile. Olla
‘templi’ voi ‘maa kavandi’ joonistaja ja selle kavandi valdaja on suur au, seda
oskust on omistatud nii jumalatele kui ka kuningatele ja meistritele, kuid
hiimnides esineb verb kavandama, joonistama, visandama ka umbisikuliselt.
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‘Kavand’, giS-hur sumeri ja akkadi loitsutekstides ja
kakskeelses kosmogoonias

2.ja 1. aastatuhande sumeri- ja babiilooniakeelsetes rituaalsetes loitsuteksti-
des on maistel gis-hur tdhtis koht. Kurjade deemonite vastu véitlevas loitsu-
de seerias Udug-hul / Utukkii lemniitu on Ea/Enki jumalik ‘kavand’ eksortsisti
kées kurjade vaimude viljaajamise abivahend (tahvel 111, rida 152). Sama see-
ria 12. tahvlil joonistab Ea oma Eridu templis iiles ‘kavandid’ deemonite vastu
janéitab neid oma poeg Mardukile, et see saaks olla edukas kurjade vaimude
manaja ametis (tahvel XII, read 37-58) (Geller 2007: 107, 159-160).

Uhes teises kakskeelses sumeri-akkadi paralleeltekstiga rituaalses teksti-
kogus Sag-bal? I tahvlil on kirjas:

Mana. Vanne, vanne! Uletamatu plaan, jumalate iiletamatu kavand, tae-
vas ja maal iiletamatu joonis! Mitte iikski jumal ei hivita seda, ei iikski
Jumal ega inimene suuda seda tithistada! Kdsitamatu, kurja vastu sea-
tud loks, ladbimatu, kurja vastu punutud vork! [Eestikeelne tolge jargib
sumerikeelset teksti: én sag-ba sag-ba gi§-hur nu-bal-e / ma-mit ma-mit
U-sur-tu $d la e-te-qi / gis-hur digir-re-e-ne-ke, nu-bal-e / ii-sur-ti il DINGIR-
MES) 3d la na-bal-ku-ti/ gis-hur an-ki-a nu-kur-ru-da / -su-rat Samé(AN-e)
u ergeti(KI-ti) $d la ut-tak-ka-ru / digir dis-am $u nu-bal-e / ilu(DINGIR)
i$-ta-a-nu la us-pe-el-lu / digir 1a-[bi] nu-mu-un-da-an-bur-re/ ilu(DINGIR)
u a-me-lu la i-pa-ds-$d-ru / gis-par nu-dib-bé hul-gal-se du-a/gis-par-ru la
e-te-qi $d a-na lem-ni re-tu-u / sa-par nu-é-a hul-gal-se la-a/sa-pa-ru la a-
se-e §d a-na lem-ni tar-su] (Schramm 2001 : 20, read 1-14).

Jumalate volujoonis viitab kurjade vaimude torjeriituses toimuvale: preester
tombab maagilise joone voi ringi, millest kurjad deemonid tile astuda ei saa.
Juhul, kui deemonid sellest iile v6i vdlja astuvad, siis:

Kui ta (st deemon) iiletab [joonise], ei tohi (jumala) kavand, taeva ja maa
plaan teda lahti lasta [[i8]-[hur]-rai-bal-e/$d t-sur-tu,ib-ba-lak-ki-tu /
gi8-hur-ra] gis-hur an-ki-a $u nam-ba-bar-ra / ii-sur-ti ili DINGIR-MES)
t-su-rat Samé(AN-e) u erseti(KI-ti) a-a ti-mas-$ir-si] (Schramm 2001: read
31-34).

Sag-ba II tahvlil on veidi teises sonastuses sama hoiatus: deemon, kes astub
ile maagilisest joonest, langeb jumalate seatud vorku (Schramm 2001: 74,
read 9-14). Udug-hul loitsude seerias (tahvel XV, rida 237) nimetatakse neid
jooni koguni Ea / Enki ‘kavanditeks’ (Geller 2007: 176).

Haigust ja muud halba, mis inimesega juhtuda vais, seostasid muistsed
mesopotaamlased jumalate saadetud karistusega, kurjad deemonid tuli piitida
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I6ksu ja vorku, kui nad astusid iile nende tegevuse tokestamiseks jumalate
seatud joonest v6i plaanist. Sama sonaga tahistatud tarkusejumala Ea ‘kavan-
did’ olid aga otsesed abivahendid kurjade vaimude vastu. Deemonite torjerii-
tusi teostati kdige enam oma kodu kaitseks.

Manatekstide ja -rituaalide kontekstis tuleb sumeri moistet gis-hur (akkadi
usurtu) kisitada konkreetse joonena, mida témmati jahust segatud mordiga
ehk erilise jahuseguga joonistuse tarvis. Selles fraasis tuleks gi$-hur télkida
joonistuseks’, mis on ka otsene mdistevaste. Uksnes iilekantud tihenduses
on gis-hur ‘plaan’, ‘kavand’, ‘méérus’ (Schramm 2001: 26, 63).

Uhes akkadikeelses haige mehe tervendamise loitsutekstis BM 34035 I1.13—
23 ravivad jumalad Anu, Enlil ja Ea haiget: Kavand, mille nad ta voodi ette
Joonistavad: see on vork, mis ptiiiab loksu koik kurja [gis-hur-ra $d ina ma har
$ersi is-gi-ru: sa-par-ri $u- mim-ma lem-nu i-sa- ha-pul” (Livingstone 1986:
172, rida 4).

Vorgu joonistamine on looming, joonistajateks / kavandajateks jumalad,
kelle voimuses on muuta saatusi. Selles loitsutekstis tadhendab gis-hur konk-
reetse eseme joonistust, kavandit, olemata nédhtavasti otseselt seotud kosmili-
se maailmakorraga, ‘vork’ (sa-par, akkadi keeles saparu(m)) on manatekstides
kurjade deemonite vastu voitlemise tdhtis fenomen.

Loitsutekstides esinevad moisted gis-hur ja usurtu(m) ka tidhenduses kor-
valdama’, ‘muutma’, ‘iile astuma’ (vt von Soden 1981: 1440).

Sumeri- ja akkadi loitsutekstide kogu Surpu!* III tahvlil on kirjas jirgmine
fraas: Vanne: minna alla maagilisse séori Utu ette [st paikesepaistesse] [ma-
mit ina GIS.HUR ma- har “UTU a-ra-du] (Reiner 1970 : 22, rida 127). Maagilist
s00r1, joont voi joonist gis-hur kasutati manariitustel néhtavasti sageli.

Uhes hilises (1. saj keskpaigast eKr) kakskeelses antropogoonia-tekstis,
mida méargitakse liihendiga KAR 4 (KAR = Keilschrifttexte aus Assur religésen
Inhalts), on kirjas: Enne kui [jumalad] kinnitasid taeva ja maa reeglid / kavan-
did [---] [u, gis-hur-an-ki-a mu-un-gi-na-e$-a-ba/ [usurat Samé u erseti ina kunni-
Sunul] (Pettinato 1971: 74, rida 4).

Jutt on miitoloogilisest ajast, mil jumalad alles korrastasid maailma elu-
kolblikuks ja kavandasid sellega seoses inimese loomist. Inimkond pidi juma-
late toovaeva enda peale votma.

Nad kavandasid ise suured reeglid / plaanid [gi§-hur-gal-gal mu-un-rite
hur-hur-re / ina ra-ma-ni-$i-nu i-su-ra-te ra-lab-ba-te ussiril] (Pettinato
1971: rida 59).

Selles 16igus tuleb hasti esile moiste gis-hur tdhendus ‘maailmaplaanina’.!?
Joonistamine ja kavandamine on jumalikud tegevused, mis viitavad toimu-
va kosmilise korra kehtestamisele, maailmakorra kontseptsioonile, sealjuu-
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res on jumalad alati aktiivsed osalejad maailma asjades, mitte kavandajad ja
seejarel eemale tombujad (Rochberg 2004: 199, 200), erandit tuleks ndha mui-
dugi taevajumal An/Anu puhul, kes on mesopotaamia miitoloogias pigem tae-
valaotus ja oma olemuselt nn puhkav jumal (deus otiosus).

KAR 4 tekstis esineb maiste gis-hur ka tavalise joone voi joone tdmbamise
tdhenduses, millega eraldati pollutiikid tiksteisest voi tapsemalt reastati iiks-
teise jarel, seati korda. Siin on pollutoo seotud jumalatega, nende raske tooga,
sest rasgitakse ajast enne inimeste loomist: Péld péllu jirel reastada [a-gar a-
gar-re §is-hur-hur-re/i-ga-ru a-na t-ga-ri 'us-[su-ril] (Pettinato 1971: 75, rida
34).

Kosmiline kord ja kultuslikud riitused babiiloonia ja
assiiiiria miuiitides ja eepostes

Sumeri moistete me ja gis-hur vastetena peaks kéasitlema akkadikeelsete al-
likate moistet parsu(m), mis tdhendab kultuslikku korda, ametit, institut-
siooni, riitusi, kuid ka kosmilist korda, jumalikke funktsioone ja jumalikke
atribuute (CDA 2000: 267) ning moistet egséru(m), tihendusega joonistama’,
‘kavandama’; ‘plaan’, ‘ehituse skeem’ ja usurtu(m), §oonistus’, ‘kavand’, mis
on vasteks sumeri ‘puukritseldusele’ (gis-hur) ja sellega seotud semantikale
(CDA 2000: 81, 428). Sumeri me holmab ehk rohkem jumala ‘olemust’ ja ‘atri-
buuti’, akkadi parsu(m) aga pigem jumalikku ‘korda’ ja ‘riitusi’.

Gilgamesi eepose!® kangelane kuningas Gilgames$ luuakse lihtinimestest
eraldi, justnagu kuningad mesopotaamia mitoloogia jargi. Gilgamesi kehaku-
ju kavandas emajumalanna Bélet-ili: [---] kavandas ta kehakuju [sa-lam pag-ri-
St us-sir] (SAA Gilg: 71, tahvel I, rida 47).

Selgitades Gilgamesgile surma olemust, ria4gib tark mees, jumalate juures
elav Utnapistim piltlikult:

Magajad ja surnud on sarnased, surma pilti ei saa joonistada [sal-lu @
mi-tum ki-i KA a-ha-mes$-ma / $d mu-ti ul is-si-ru sa-lam-su] (SAA Gilg:
106, tahvel X, read 321-322).

Utnapistim raégib laeva ehitamisest, millega ta veeuputusest paises: [---] ma
kavandasin selle kuju, joonistasin selle vilja [---] [ad-di la-an-$i $d-a-$i e-sir-$i]
(SAA Gilg: 112, tahvel XI, rida 59).

Siin esineb sona e-gir-$i, kavandas seda’ joonistamise tdhenduses, tihen-
dades laeva kavandit, skeemi, mille jargi ehitama hakata. Lihtsalt {iles mérki-
mise v0i joonistamise tdhenduses esineb ka Utnapistimi késklus oma naisele,
et too méargiks iiles, mitu pédeva jarjestikku Gilgames magab: Ja mdrgi seinale
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pdevad, mil ta magab [u UD-mi $d it-ti-lu ina i-ga-ri es-ri] (SAA Gilg: 112, tahvel
XI, rida 220).

Miitidis “Labbu surmamine” (CT13.33-34)* valmistas voi kavandas Enlil
taevas lohemao sarnase deemonliku olendi Labbu: Enlil taevas joonistas [ta
kujutise] [“En-lil ina Samé (AN-e) i-te-sir [sa-lam-$u]] (Lewis 1996: 31, rida 7).

Akkadi sona eséru(m) (joonistama, kavandama) sumerikeelse vastena véib
siin ndha maistet gis-hur. Jumala loodud olend kehastab havingut iithele lin-
nale (t6enéoliselt ESnunnale). ESnunna kaitsejumal TiSpak tapab koletise.

Atra-hasis‘e eeposes!® kirjeldatakse inimese loomist, milles osaleb emaju-
malanna, kes kavandab inimkonnale korra: Kuni Mami kavandas korra inim-
konnale [u-su-ra-te $d nisi-ma u-sa-ar ‘ma-mi] (Lambert & Millard 1969: 63,
tahvel S iii, rida 14).

Emajumalanna (siin epiteediga Mami, Ema) loob inimest, tehes koigepealt
mudeli véi jaljendi jahusse: Ta joonistas kavandi jahusse ja seadis kohale telli-
se [i-si-ir gé-ma u li-bi-it-ta id-di] (Lambert & Millard 1969: tahvel I, rida 288).

Sumeri gis-hur moistevélja holmavad koik need sonad: reeglid, korraldus
inimkonnale ja kavand, mille jargi inimest loodi.

Miitoloogiline Etana eepos!® algab Kisi linna loomislooga. Linna ‘kavanda-
vad’ annunaki’d jaigigi’d, keda nimetatakse enamasti iihisnimetusega ‘suured
jumalad’. Karjaseks Kisis saab kuningas Etana, kes ‘ehitab’ seda linna:

Linna vormisid [---], [selle vundamendi] rajasid [suured] jumalad, iileva
Kisi vormisid [---], selle [vundamendi] rajasid [suured] jumalad. Igigid
panid paika selle telliskivid [---] [URU i-si-rlu ul-tak’-1i*-lu-$ul / [us-s$i-Su
id]*~¢ DINGIR. MES [GAL. MES] / [KIS. KII si-(rw) ‘ul*-[tak’-li*-lu"-3il /
[us-§li-3t id-du-ti DINGIR. MES [GAL. MES] / 45.1.1 ¢-kin-nu lib-na-a
[s-su xxxx]] (SAA Etana: 15, tahvel I, read 1-5, Annus 2005: 187).

Adapa miiiit!” jutustab esimesest veeuputuse-eelsest targast, apkallu’st'® (neid
oli kokku seitse), kelle Eridu tarkusejumal Ea saatis inimkonnale kaitsevai-
muks ja kultuuriheeroseks (Dalley 1998: 182): [---] hiilgav, puhaste kdtega pasisu-
preester, riituste eest hoolitsev [‘eb’-bu el-la™ qa-ti pa-$i-$ii.° mus-te “u-u par-si]
(Izre'el 2001: 9, rida 9; Annus 2005: 199).

Miiiidis “Istari laskumine manalasse™? antakse allilma varavavahile késk
votta manalasse tulnud jumalanna Inanna/IStarit vastu jargmiselt: Kohtle teda
mudistsete riituste kohaselt [up-pi-is-si-ma ki-ma parsi la-bi-ru-t[i]] (Borger 1963:
89, rida 38; Annus 2005: 165).

Istar peab loovutama tikshaaval oma ehted ja réivad, saades aina selgitu-
seks: [---] see on Allilma Emanda riituste kohaselt [(ilu) Bilit -irsitim(-tim) ki-a-
am parsi-sa] (Borger 1963: 89, rida 44; Annus 2005: 165).
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Mbobeldud on allmaailma valitsejanna Ereskigali korda, seega korda allmaa-
ilmas v6i allmaailma jumalikku vage. Selles miitidis on ‘riituse’ (parsi) ja ju-
maliku vde’ (me) moisted tisna kattuvad, kuigi IStarile antavad korraldused
viitavad rohkem ‘korrale’ ja ‘seadusele’ kui allmaailma valitsejanna umaliku-
le vaele’.

Anzu eeposes?® haub deemonlik 16vipea ja kotkakerega lind Anzu véimu
usurpeerimise motteid:

Tahan vétta saatuste tahvli jumalatelt enesele, ja koikide jumalate iiles-
anded endale koguda, saagu ma tiiesti endale trooni ja valitseda vige-
sid, kisutagu ma iga kui viimast igigit! [lul-gé-e-ma DUB-NAM.MES
DINGIR.MES a-na-ku /i te-re-e-ti $6 DINGIR.MES ka-li-§ti-nu lu-uh-mu-
um / lu-ug-mur-ma GIS.GU.ZA lu-be-li par-si / lu-ma-a’-ir kul-lat ka-li-$i-
nu %-gigi,) (SAA Anzu: 20, tahvel I, read 73-76, Annus 2005: 173).

[---] saatuste tahvlini tema kdsi ulatus, Enliliseisuse ta vottis, riitused
segamini paisati [DUB-NAM.MES ik-$u-da ga-tus-su / ‘\EN.LIL-t-ta il-te-
qé na-du-"u" [par-si]] (SAA Anzu: 20-21, tahvel I, read 81-82, 109, 130,
151; Annus 2005: 174-176).

Enlili/Ellili vée ja riitused sai endale Anzu. Siin on véimalik asendada par-su
sumeri moistega me: “me liks kaduma”, tdpsemalt: universaalne me liks maa-
ilmast kaotsi, see pohjustas korra kadumise ja maailma tardumise. Ilma ju-
maliku vieta ei ole valitsevatel jumalatel voimalik tegutseda. Usurpaator Anzu
ei muretsenud maailmakorra pérast, ta ihkas iiksnes véimu teiste iile voi ei
joudnud ta oma tilemvdimu veel maailma hiivanguks rakendada.

Anzu eepos sisaldab palju sumeri miitoloogiat, véimalik, et sellel on olnud
sumeri algallikas. Sumeri miitides “Inanna ja Enki” ja “Ninurta ja kilpkonn”
on samuti juttu me varastamisest voimu saamiseks, kuid sellest tingitud maa-
ilma tardumusest, nagu Anzu eeposes, juttu ei ole.

Jumalad arutasid koosolekul oma riituste ja korra kdekaiku: [---] oma rii-
tuste kdaekdigust nad rdadkisid koosolekul [all-kla-kla-at pa-ar-si-$t-nu i-ta-mu-i
ina pu-uh-ri]] (tahvel I, rida 201), ja kinnitavad veel kord, et Anzu varastas
need: [---] riitused dra viis, oma kdtte haaras [par-si i-te-kim qa-tus-$u ut-tir]
(tahvel I, rida 210).

Jumal Ninurta peab Anzuga véitlema. Talle antakse juhtnoéore ja rohuta-
takse voitluse eesmarki:

Kuninglus sisenegu Ekuri, isale, sinu sigitajale, poordugu tagasi riitused
[LUGAL-i-[tu] li-ru-ba a-na E.KUR/ [a]-"na” a-[bi al-li-di-ka li-tu-ru par-
si] (tahvel II, read 22, 23).
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Viimane lause kordub tahvlil IT, ridadel 119.141. Anzu uhkustab:

Ma viisin minema koéik riitused, ja koikide jumalate tilesandeid mddran
mina [at-ta-bal-ma kul-lat ka-li-$u-nu par-si /  te-re-et-tii 6 DINGIR.MES
ka-li- sG-nlu ulm-te-er] (tahvel II, read 40—41).

Enlil on saatuste tahvli ning jumalike riituste, funktsioonide ja olemuse valda-
ja.Ta annab jumalikud funktsioonid iile Ninurtale (ei ole paris selge, kas enne
v0i parast Anzu voitmist, sest jutustus on kirja pandud ohtrate kordustega,
mis viitab tugevale sumeri kirjanduslikule méjule): [---] annetagu talle vded
[...li-qis-su par-si] (tahvel 111, rida 32).

Siin on tegemist igal juhul jumalalt jumalale antava viaega, nagu see esineb
paljudes sumeri miiiitides ja hiimnides. Edasi kiidetakse jumal Ninurtat:

[---] isandluse oled tdiuslikuks teinud, iga viimase kui riituse, kes oleks
nagu sina teinud mdgedele kohuse [bé-lu-ta tag-da-mar kul-lat gim-ri par-
si / man-nu $d ki-ma ka-a-ta ib-ba-nu-u pa-ra-as KUR] (tahvel 111, read
124-125).

Migede jumalikku vége voi riitusi saab samastada maa, mée voi Enlili templi
E-kuriga. Ninurta on saanud selle jumalate asupaiga oma valdusse. Loplikult
jaab korra tagaja roll ilmselt Enlilile, sest ta saab tagasi oma ‘saatuste tahvli’.

Miitdi “Erra ja ISum”™! keskmes on pidev poleemika sgja ja havinguga seos-
tatava jumala Erra ja tema nouandja ISumi vahel. Babiiloonia linnajumal Marduk
on vana, ja lahkub korraks linnast, andes véimu tile sgjajumal Errale, kes
tahab voimutseda, voidelda, havitada, kuid ta tark néuandja ISum keelitab
teda taltuma. Korduvalt viidatakse kosmilisele korrale, riitustele. Korralage-
duse kohta linnas parast Marduki lahkumist voib lugeda jargmist:

Isegi kontrolli taeva ja maa iile ei teostatud / teostata [Si-pit Samé® u
ersetim™ $d up-ta-ti-ru / up'-ta-at-tar] (Cagni 1969: 72, 76, tahvel I, read
136, 170).

Erralubab Mardukile:

Seniajani kavatsen ma valitseda ja hoida kindlat kontrolli taeva ja maa
tile. Ma kavatsen minna iiles taevasse ja anda korraldusi igigi’tele, ma
kavatsen minna alla abzu’sse ja juhendada annunaki’sid [a-di ul-la a-rad-
di-ma $i-pit Samé®ersetim™ i-dan-na-an / a-na $amée e-li-ma a-na %-gi-gi
a-nam-din ur-ta / [ur-rlad a-na apsi ‘a-nun-na-ki ti-paq-qad] (Cagni 1969:
78, tahvel I, read 182—-184).

ISum koéneleb Errale:
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[---1 Sa juhid kéiki riitusi ja jumalad austavad sind [gi-mir par-si-ma ha-
am-ma-ta ilani™*-ma pal- hu-ka] (Cagni 1969: 102, tahvel I1I D, rida 9).

I$um viitab Erra juba toimunud havitustoéle Urukis ja mainib itht tema ase-
valitsejat, kes on rikkunud linna riitusi: Ta vaenas neid ja riivetas nende riitu-
st [us-sis-si-na-ti-ma par-si-si-na i-te-t[i-iq]] (samas: 110, tahvel IV, rida 60), mida
siin peab kéasitlema linnaelu kultusliku korraldusena, IStari riitusena.

Assiitiria kroonprintsi allmaailmanédgemuses (VAT 10057)?2 pajatatakse print-
sile ta isa kohta:

Ta on su isa, korgeauline, kogenud, laiahaardelise moistmisega, taibukas
saatuse mddramise istmel, kes kavandab maa toe plaanid [[0 Sul-u za-
rlul-t-ka $[i’-el-hu mu-de-e a-ma-ti ra-pa-ds uz-ni pal-ku-u ka-ra-ds ta-§im-
ti / $a GIS. HUR. MES 3d mar-klas] qaq-qa-ri hi-i-[tul] (SAA 3: 74,76, rida
26).

Siin on ‘maa toe plaanid’ voi ‘kavandid’ antud edasi sumerogrammiga gis-hur.
mes (‘kavandid’, ‘puukritseldused’). Kuningas kindlustab maa peal kehtivad
reeglid ja korra piisimise ehk maa ‘toe’.

Et Babiiloonia loomiseepose?® sisuks on maailma loomine ja korra kehtes-
tamine Babiiloonia voiduka jumala Marduki poolt, siis leiab miitidist ootuspa-
raselt gis-hur ja sellele sarnaste moistete kasutust:

Ea, koiketeadja, luuras nende sepitsusi. Ta 161 koikjale korra ja selle kin-
nitas [‘E-a ha-sis mi-im-ma-ma i-Se-e“-a $ib-qi-$u-un / ib-§im-§um-ma -
su-rat ka-li u-kin-su] (SAA Entma elis: 35, tahvel I, read 60-61, Annus
2003: 15).

Jumal Ea loob koikide asjade ‘plaani’ ja kinnitab selle. Universaalne maailma-
kord on kehtima pandud. Fraas #i-su-rat ka-li (kdikjale kord voi koikide asja-
de kavand) vastab sumeri moistele gi$-hur ja esineb siin maailmakorra ta-
henduses.

[---] Ea ja Damkina, tema valitu, seal aupaistes elasid. Saatuste kabelis,
iirgpiltide pithamus ['E.A u ‘dam-ki-na hi-ra-tus ina rab-ba-a-te us-bu /
ina ki-is-si NAM. MES at-ma-an GIS. HUR. MES] (SAA Eniima elis: 36,
tahvel I, read 78-79; Annus 2003: 16).

Ea ja tema naise Damkina elukoht abzu’s on “saatuste kabel, tirgpiltide piiha-
mu”. Kéikide asjade kondikava, kavand on enne nende asjade loomist abzu’s.
Saatused (NAM. MES) ja kavandid (GIS. HUR. MES) on tekstis kirjutatud sume-
rogrammidega.
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Sarnane nagemus esineb ka sumeri miiiidis Seitsmest targast ([---] seitse
apkallu’t, kasvanud joes, kes kindlustavad taeva ja maa plaanide korrektse toi-
mimise) ja miiidis “Ninurta ja kilpkonn”: ([---] see plaan poordus tagasi abzu’sse)
(vt artikli algust).

Marduk loob maailma edasi, rajab kosmilist korda, seab taevasse jumalate
asupaigad, tdhtkujud, kuu, maarab kindlaks aasta kulgemise:

[---1 Kui ta oma kultuse kindlaks mddranud ja [oma] otsused teinud oli,
load lasi kdest ja Ea kdtte usaldas [is-tu pel-lu-di-Su us-si-ru t-ba-$i-mu
par-sli-sull [ser-rle-e-ti it-ta-da-a I A us-ta-a-bit] (tahvel V, read 67-68).

Loomistoo kdigus Marduk iihtlasi havitab ja vormib iimber oma esivanemaid
Tiamatit ja Apsut ning nende késilasi (vt tahvli IV ridu 129-131, 135 jj, tahvli
V ridu 50-74 ja tahvli VI ridu 29-34).

Enki/Ea on paslik valvama ja valitsema korra iile maailmas. ‘Kultus’, ‘riitu-
sed’ ja ‘valitsused’ on koondatavad ithtseks universaalse korra moisteks gis-
hur. Marduk loob maailmas korra ja annab selle iile valvamise Ea katte, kes
on korra ‘iirgpiltide’ esmane valdaja. Viienda tahvli viimases katkendlikus reas
on veel kord mainitud: [---] ta tehku plaane [li-pu-us es-re-[ti...]...] (tahvel V, rida
157).

Lopuks on loomist66 valmis:

Kindlaks mddratud olid koik kdsud ja piirangud, koik jumalate asupai-
gad taevas ja maal olid jagatud [kun-na te-re-e-ti nap-har-$i-na t-su-ra-a-
te / man-za-az AN-e u Kl-tim ti-za-’ i-i-zu DINGIR. DINGIR gim-ra-su-
un] (tahvel VI, read 78-79).

Viimase, seitsmenda tahvli tilistuslaulus kutsutakse Mardukit erinevate ni-
medega ja mainitakse ta loomistegu veel kord:

Asari, pollumaa kinkija, kes on seadnud piirid [*ASAR.RI $d-rik mé-res-ti
$d es-ra-ta ti-kin-nu] (tahvel VII, rida 1), [---] kraavi ja kanali korrastas,
kiinnivao mddras [i-ka i pal-ga us-te-Se-ru us-si-ru ap-ki-su] (tahvel VII,
rida 63).

Jumal Ea on oma poja Marduki iile uhke ja tunnustab tema iilemvalitsust
enda jarglasena:

[---] minu riitustekogumi koik tema tditku, koik minu kdsud tema hoolda-
gu [ri-kis par-si-ia ka-li-Sti-nu li-bil-ma / gim-ri te-e-ti-ia Su-u li-it-tab-bal]
(tahvel VII, read 141-142).

Ea annab Mardukile iile valvamise riituste, kdskude iile ehk kontrolli maail-
mas valitseva korra iile. See on kooskoslas Marduki iilistusega viimasel tahvlil,
tema kuulutamisega iilimaks jumalaks.
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‘Kavand’ babiiloonia tarkusekirjanduses

Babiiloonia tarkusekirjanduse (2.—1. aastatuhandest eKr) keskmes on inimese
individuaalne religioossus ja tema isikliku kiekéigu eest vastutav jumal, palju
on juttu kannatuse ja o6igluse probleemist (vt Jacobsen 1976: 160-163).
Babiiloonia teodiike?* teemaks on dialoog haige iiliku ja ta sdbra vahel. Sober
raagib:
Sa oled hiiljanud éigluse ja teotad oma jumala plaane. Su meeles on
tung polata jumalikke korraldusi [ki-it-ta ta-at-ta-du-ma t-sur-ti ili ta-na-
su] (Lambert 1960: 76, tahvel VIII, read 79-80).

Uliku moraalne hoiak on vale, seda valjendab ta séber iitlusega oma jumala
plaane teotama ja jumalikku korraldust polata. Motet, et kosmiline kord aval-
dub moraalses hoiakus, sumeri kirjanduses ei leidu. Selle idee kinnituseks on
lause, millest selgub, et ulik tahab midagi oma elus muuta ja oma isikliku
kaekéiigu eest hoolitseva jumala korraldusi ignoreerida: Ma tahan vdltida oma
Jumala korraldusi ja trampida ta riituste peal [pi-il-lu-de-e ili lu-mes par-sli lu-
kalb-"bi™-i[s]] (tahvel XIII, rida 135).

Sober soovitab kannatajale: Jdrgi jumala teed, pea kinni ta riitustest [ri-di-
ma us il u-sur ma-si-$u] (tahvel XX, rida 219).

Jutustuses oilsast kannatajast® on peategelaseks ndhtavasti preester. Ta

kurdab:

Nad on lasknud teisel vétta iile mu iilesanded ja madranud rivaali mu
rittusi toimetama [par-si-a ti-$al-qu-u sdé-nam-ma ina pil-lu-di-ia a- ha-a
us$-zi-zu] (Lambert 1960: 36, tahvel I, read 103—-104).

Siin tdhendavad parsia ja pilludia kultusega seotud korraldusi ja iilesan-
deid. “Oilis kannataja” rasgib nagu iilik voi prints, kuid on tdenzoliselt prees-
ter. Preesterlikke kultusriitusi voib késitada universaalsetena, mis aitavad
hoida maailmakorda. Seda arvamust kinnitab jargmine lause: Ma juhendasin
oma maad pidama kinni jumala riitustest [t-$ar a-na madti-ia mé™* ili na-sa-ri]
(tahvel I1, rida 29).

Siin on kasutatud sumerogrammi mé™*, mida tuleb méista jumaliku ole-
muse ja riituste kogumina. Loo 16pus esineb fraas “templiriitused” (parsi
(garsa) biti) (tahvel IV (?), rida 101). “Oilis kannataja” on leidnud leevendust
tdnu jumal Mardukile ja iilistab teda. Templiriitustest rasgitakse nahtavasti
seoses Marduki templikultusega, kuigi tekst on loo 16pus katkendlik. Templi-
riitusi on vaja maailmakorra tagamiseks. Sumeri hiimnides esinev templitele
omistatud me tdhendab nidhtavasti sedasama: templi kultuskorralduses sisal-
duvat jumalikku korda v6i korraldust.

139



Liina Ootsing-Liiecke

Kokkuvote

>

Sumeri ja akkadi allikais esineb ‘taeva ja maa kavandi’ ja ‘kosmilise korra
moiste nii muitides kui ka poeetilistes tekstides vordlemisi iihes tihenduses:
millegi kavandajaks ja kujundajaks on jumalad v6i kuningad. ‘Plaan’ ja ‘vagi’
on kuninga véimukindlustusvahendid, ‘plaane’ ja ‘kavandeid’ haldavad juma-
lad, kes tagavad nende edasiandmise maistele valitsejatele. Kuningal on iiles-
anne ‘tdita maa plaani’ voi kuningriigi ‘reeglit’ ja ‘korraldust’.

Sumeri miitoloogias on maistel gis-hur seos maa-aluse piirkonna abzu ja
jumal Enkiga, see arusaam peegeldub ka hilisemas Babiiloonia loomiseeposes
ning seda tuleb méista kui universaalse maailmakorra tagamist. Enkit pidasid
sumerid templi plaani kavandava jumaliku oskusmeistrina vastutavaks ka
templiehitusel.

Sumerid ja akkadlased visandasid palju lokaliseeritud tdhenduses ‘templi’,
‘linna’ ja ‘maa (kuningriigi) kavandeid’, mille kaotsimineku iile kurdetakse
kaebelauludes. Sellised kavandid voisid olla ka kultuslikud ning administra-
tiivsed reeglid ja korraldused, mis kirjapanduna véi joonistatuna olid iihtlasi
ka plaanid ja skeemid. Hilisemates kakskeelsetes tekstides leidub ka abst-
raktseid maailma ja elu plaane.

Babiiloonia ja asstitiria miittides kirjeldatakse inimese loomist inimese kuju
“oonistamisena’ (eséru), sama sona kasutatakse ka muude olendite ja asjade
loomisel ja visandamisel.

Akkadi miitoloogias on ‘kavand’ (usurtu) viga tihti peaaegu samastatav
‘kultusliku riitusega’ (parsu), mida haldavad jumalad ja kuningad ning mis
voib voimuvaitluses kaotsi minna. Seeldbi kaob maailmast kord ja tasakaal.

Sumeri ja akkadi manatekstides, eelkdige deemonitetorjeriitustel kasutati
maagilist §oonistust’, joont’ voi ‘s66ri’, mis pidi tagama deemonite eemalehoi-
dumise. Nii nagu jumalad saatsid inimestele haigusi ja hidasid, seadsid nad
ules ka vorgud ja 16ksud maagilise joone iiletanud kurjadele vaimudele, tokes-
tades sellega deemonite destruktiivset tegevust. Maagilise s6ori seadja voi joo-
nistaja on enamasti tarkuse- ja oskustejumal Enki/Ea, kes oli sumeritel tun-
tud kui templiplaanide joonistaja.

Babiiloonia tarkusekirjanduses motestatakse jumala riitusi juba moraal-
sest aspektist, seotuna inimese suhtumisega oma isiklikku jumalasse. Inime-
se personaalse kdek#igu eest vastutav jumal on vanababiiloonia ajastul (2. aas-
tatuhandel eKr) tekkinud teoloogiline arusaam.
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Kommentaarid

1 Kiesolev artikkel on kirjutatud Eesti Teadusfondi grandiprojekti 6625 toetusel.
2 Vana-akkadi keel jagunes umbes 1900 eKr babiiloonia ja assiiiiria dialektiks.

G. Farber-Fliigge eitab moiste gis- hur esemelisust ning tolgendab seda koikide asja-
de jumaliku kontseptsioonina, nii nagu me on tema kisitluse kohaselt koikide asja-
de jumalik végi (Farber-Fligge 1973: 197, 198). Artikli autori arvates on moiste gis-
hur selline tolgendus liiga ildistav ja abstraktne, sest moiste kavand’ ei kanna
endas sugugi alati jumalikku substantsi, tihti on sumeri ja akkadi allikais juttu
néiteks templi plaanist voi deemonite torjeriitusel teatud joonest voi piirist, mil-
lest pahad vaimud ei tohi iile astuda. Peaaegu koigis sumeri ja akkadi kirjandusli-
kes allikais on voimalik ndha kavandi’ esemelisust.

Enamasti tolgitakse gis- hur mitmuses: ‘kavandid’, ‘plaanid’, sest sumeri keeles ei
ole ainsus ja mitmus tekstis grammatiliselt eristatavad.

5 Kui ei ole tolkijale viidatud, on siin ja edaspidi tekste tolkinud ja eestindanud artikli
autor.

6 Kuningas Gudea valitses Sumeris Lagasi linnas umbkaudu aastatel 2125-2100
eKr. Gudea silindrid, mida nimetatakse Kuningas Gudea templihiimniks, pandi
kirja moéni aastakiimme enne, kui Uri linna III diinastia kehtestas tsentraliseeri-
tud voimu (Soosaar & Annus 2002: 5).

7 Sumeri keeles “kirjatahvli emand”, siin tdhendusega “kirjatahvli isand”.

8 Kuninga peamiseks iilesandeks peeti maale viljakuse tagamist piiha abielu riituse
abil. Juba vanasumeri aegadest tuntud Dumuzi-Inanna kultusriitust praktiseeriti
ka uussumeri perioodil. Riitusel osalesid jumalanna Inannat kehastav templipreest-
ritar ja Inanna armastatut, Dumuzit, kehastav kuningas (Reisman 1978: 18, 20).

9 Sumeri kaebelaulud périnevad pohiliselt uussumeri (peamiselt vanababiiloonia koo-
piad) ja hilisest ajast (peamiselt uusassiiiiria ja seleukiidide-aegsed koopiad). Nu-
tulaul Sumeri ja Uri hdvitamise pdrast, Nutulaul Uri pdrast ja Nutulaul Nippuri
pdrast sisaldavad ajaloolist teavet kuningas Ibbi-Su’eni (2028-2004 eKr) valitse-
misajal Uri III diinastia valitsemise 16pupoole aset leidnud héavitustéost. Sumeri
linnu hévitasid eelamlased. Sumeri ja Uri nutulaul konstateerib Ibbi-Su’eni vangi-
votmist eelamlaste jt rahvaste poolt, nimetab Uri hivitanud rahvaid ja mainib
linnu, mis jagasid Uri saatust. Nutulaul koostati tisna kiiresti parast toimunud
stindmusi jirgmise, iilejairgmise voi iileiilejirgmise polve jareltulijate poolt. Hilise-
mad nutulaulud on stiililt palju kliSeelikumad ja lakoonilisemad (Kutscher 1975:
1,2, 4).

10 Tekstikogu nimi tuleneb selle esimesest fraasist én sag-ba sag-ba sil-ld sil’-ld bad-
da bad-da [Mana. Vanne, vanne! Kao, kao! Eemaldu, eemaldu!] (Scramm 2001: 1).

11 Akkadi mdiste Surpu, ‘poletav’, ‘polev’ viitab toimingule, mida teostati loitsu- voi
manateksti voi maagiliseks otstarbeks moeldud palvet ette lugedes. Tekstid olid
kogutud seeriatena. Surpu on vaid iiks osa v&i riithm maagiliste tekstide kogust.
Modned Surpu osad vaivad olla vanababiiloonia ajast périt sumeri tekstide koopiad,
kuid enamik tekste parineb arvatavasti keskbabiiloonia perioodist, kassiitide va-
litsemisajast. Poletamisrituaalil ehk puhastusriitusel on tekstides viga viike osa,
enamik tekste on jumalatele adresseeritud palved (Reiner 1970: 1-3).
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12 Universumi- voi maailmaplaanina kéasitab KAR 4 tekstis moistet gis-hur ka R. J.
Clifford (Clifford 1994: 51).

13 Gilgamesi eepos on koostatud paljudest iseseisvatest rahvajuttudest, mida loeti
ette meelelahutuslikel eesmérkidel. Usna tdensoliselt oli Gilgames ajalooline isik
ja ta eluaeg jai 2800—-2500 eKr vahele. Ei ole leitud iihtki Gilgamesi lugu, mis oleks
kirja pandud enne 2150 eKr. Eepos on kirjutatud 12 tahvlile. Lisaks viiele Gilgamesi-
loole on eeposesse inkorporeeritud Inanna laskumine allmaailma ja veeuputuselu-
gu. Vanababiilooniakeelsed tahvlid on kirja pandud sumeri tahvitega enam-vihem
iihel ajal (alates 2. aastatuhandest eKr). Gilgamesi lugu oli omaaegses Lihis-Idas
laialt levinud, sellest on leitud ka hetiidi ja hurrukeelseid tahvleid. Standardbabii-
loonia versioon on kaige rohkem tuntud 7. sajandil eKr Niinivest leitud tahvlitelt,
mille jargi on Gilgamesi eepose autor olnud kassiitide valitsusajal elanud loitsu-
preester ja kirjatark Sin-leqe-uninni, umbes 1200. aastal eKr. Kassiidid kasutasid
kirjakeelena kas hilissumeri voi babiiloonia keelt, nad kirjutasid iiles ja kollektsio-
neerisid hulgaliselt vana sumeri ja akkadi parimust (Dalley 1998: 40-47).

14 Vana-akkadi perioodist parinev miiit voeti iile ESnunnasse, kus see sai tuntuks
linna kaitsejumala Tispaki voitlusmiitidina. TiSpak voitis Enlili loodud hiiglasliku
lohemao (Lewis 1996: 28-30).

15 Mitdis, mida nimetati esimeste sonade jargi inuma ilit awilum [Kui jumalad olid
(veel) nagu inimesed], on iiks pohjalikemaid mesopotaamia antropogoonia-kirjel-
dusi. Inimesed loodi jumalate otsusel t66d tegevateks alamateks olenditeks. Atra-
hasts (tdhendab kéikehdlmavalt tark) oli Surupaki linna téhtis kodanik, voimalik
et ka kuningas. Ta pdédses oma perekonnaga ainsana veeuputusest, mille saatsid
jumalad inimkonna arvukuse kahandamiseks. Miitidi vanababiiloonia versiooni da-
teeritakse umbes 1700 eKr ning see on kirjutatud kolmele tahvlile, tahvlid on jaga-
tud kaheksaks tulbaks, neli iihel, neli teisel pool. Miitidist on Assurbanipali raamatu-
kogust leitud ka hiline assiiiiriakeelne versioon, mis jargib viga tapselt vanababii-
loonia lugu (Dalley 1998: 3).

16 Etana eepose vanababiiloonia tahvlid parinevad Suusast Eelamist, keskassiiiiria
versioon Assurist ja standardbabiiloonia Niinivest (Dalley 1998: 189). Lugu on kind-
lasti vanem kui vanababiiloonia ajastust péarit variant, miiidi autoriks peeti Lu-
Nannat, neljandat veeuputusejiargset tarka, kes saadeti jumal Enki/ Ea poolt inim-
konnale tsivilisatsioonioskusi 6petama). Lu-Nannat seostatakse kuningas Sulgi
valitsusajaga (Reiner 1961: 1-11). Eepos on kirjutatud kolmele tahvlile ning see
keskendub Kisi linna miititilise kuninga Etana tegevusele (Dalley 1998: 189). Etana
soovis endale jarglast ja seeldbi igavest elu.

17 Fragmentaarsed tahvlid Adapa miiiidiga on vilja kaevatud Tell el-Amarnast (Egip-
tus) ja Assurist. Tell el-Amarna tahvleid dateeritakse 14. saj eKr ja Assuri tahvleid
2. aastatuhande 16pus kirjapanduks (Dalley 1998: 183).

18 Akkadi sona apkallu(m) on tuletatud sumeri sonast abgal. Nii kutsusti Enki 6ukon-
na tarka. Jumal Enki / Ead kutsuti tark jumalate seas (apkallu ili) (Greenfield
1995: 134-135), apkallu, abgallu voib tdhendada ka tarka inimest, eksperti (CDA
2000: 20).

19 See miiiit on sumeri algupéraga, sumeri kisikirjad parinevad vanababiiloonia pe-
rioodist. Akkadikeelsest versioonist on leitud kaks teksti: vanem Assurist ja noo-
rem Niinivest Assurbanipali raamatukogust. Sumeri jutustus on tunduvalt pikem,
412 rida, akkadi versioon oma 138 viarsireaga jatab sumeri miitidi sisukokkuvotte
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mulje. Miiiit kirjeldab jumalanna Inanna/lIstari laskumist allmaailma, surnuterii-
ki, ja sealt iilestousmist (Annus 2005: 163; Dalley 1998: 154).

Anzu eepos on tuntud peamiselt vana- ja standardbabiiloonia késikirjadest, leitud
on ka hilisassiitiriakeelne tekst. Vanababiiloonia versioon on lithike ja kokkuvatlik
kordusteta jutustus, mille keskmes on Girsu linna patroonjumal Ningirsu. Sumeri
keeles ei ole leitud iihtki Anzu eepose varianti. Standardbabiiloonia variant 1. aas-
tatuhandest eKr oli umbes 700-realine ja kirjutatud kolmele v6i neljale tahvlile.
Anzu eepos on kirja pandud Borsippas, Babiiloonias, kuigi tekste on leitud ka Nii-
nivest, Assurist, Sultantepest. Hilisassiitiria fragmendid on kirjutatud téen#oliselt
7. saj eKr. Hilisbabiiloonia (ehk standardbabiiloonia) versioon niib jiargivat Niinivest
leitud hilisassiitiriakeelset varianti (Dalley 1998: 203). Anzu eepose teemaks on
peajumal Enlili saatuste tahvli roovimise lugu ja voitlus selle tagasisaamiseks.
Anzu on lovipea ja kotkakiitinistega deemonlik lind, ta on Enlili uksehoidja, kuid
otsustab Enlililt saatuste tahvlit ré6vides usurpeerida véimu. Véidukas jumal Ninur-
ta votab Anzult saatuste tahvli ja annab Enlilile tagasi.

See miiiit parineb 8. sajandist eKr, kuid sisaldab ka hulga vanemaid ettekujutusi.
Miiiit on kirjutatud viiele tahvlile ja on umbes 750-realine, tekste on leitud nii
Assiitiria kui ka Babiiloonia alalt (Dalley 1998: 282).

Katkendlik miuiidifragment on leitud Assurist ja seda dateeritakse umbes 7. saj
eKr. Kroonprints ndeb varvikat ndgemust v6i und allmaailmast ja kirjeldab detail-
selt seal asuvaid deemoneid.

Babiiloonia loomiseepost tuntakse ka esimeste sonade jargi enima elis, [Kui ilal...].
Leitud tekstid parinevad enamasti 1. aastatuhandest eKr, lugu tunti kindlasti veel
6.-5. sajandil eKr. Et eepose tekstid erinevad iiksteisest viga vihe, annab see tuge
arvamusele, et lugu pandi kirja iisna hilisel ajajiargul ja suulist traditsiooni sellele
toendoliselt eelnenud ei ole (Dalley 1998: 228-229). Seitsmele tahvlile kirja pan-
dud poeem jutustab peaasjalikult maailma algusaegade siindmustest ja Babiiloni
linnajumala Marduki voidukédigust jumalate panteoni juhiks (Annus 2003: 5).

Babiiloonia teodiike on kirjutatud umbes 1000 eKr ja selles poeemis on esikohal
sotsiaalse ebadigluse probleem: vaatamata oma vagale ja diglasele elule on iilikut
tabanud haigused ja kannatused. Kaaslane piitiab kurtjat lepitada ja panna teda
moistma kodike jumaliku Gigluse valguses. Toen#oliselt on selle loo kirja pannud
Babiiloni elanik, kuigi teodiike tekste on leitud ka Assiiiiriast. Babiiloonia teodiike
oli populaarne ka sajandeid hiljem (Lambert 1960: 63—-64, Oppenheim 1964: 273).

See 2. aastatuhandel kirjutatud poeem on tuntud ka esimeste sonade jargi ludlul
bél nemeqi [Las ma kiidan tarkuse isandat...]. Sisuliselt on lugu tihe uliku pikk
monoloog, pihtimus sellest, kuidas teda on tabanud kdikmoeldavad onnetused ja
kannatused ning kuidas jumal Marduk ta 16puks terveks ravib ja taas 6nnelikuks
teeb. Lugu l4bib elu ja surma saladuse, kannatuste ning jumaliku ja inimliku 6iglu-
se probleemi arutelu, mis 16peb todemusega, et jumala 6igus jadb alati peale. Loos
ulistatakse Mardukit kui tervendajat (Lambert 1960: 26—27, Oppenheim 1964: 272—
273).
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Summary

Interpreting the Concept of ‘Plan’ in Sumerian and
Akkadian Literary and Ritual Texts

Liina Ootsing-Liiecke

Key words: Akkadian, Assyriology, history of religion, mythology, religious phenom-
enology, Sumerian

The aim of this article is to interpret the meaning and concept of the word ‘plan’ or
‘drawing’ in Sumerian and Akkadian written sources and to give a brief summary of
this phenomenon in Mesopotamia in the 3rd—1st millennium BC. The Sumerian word
gis-hur (lit. ‘wood scratch’, meaning ‘plan’ or ‘design’), and the Akkadian word egéru(m)
(‘to draw’, ‘to design’, ‘drawing’, ‘design’ or ‘plan’) are mostly mentioned in a substantive
context which encompasses the divine sphere. Gods and kings establish the world
order with various ‘designs’ and ‘plans’.
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The Sumerian phenomenon of me (the ‘divine power’ of gods) which describes god’s
essence and is a divine attribute, and the Akkadian term parsu(m) (‘cultic ordinance’)
which encompasses divine ‘order’ and ‘cultic rites’, are both closely connected with the
phenomena of gis-hur and eséru(m).

In Sumerian and Akkadian myths and epics, the phrases ‘the plan of heaven and
earth’ and ‘the cosmic order’ refer to the actions of gods and kings who always plan or
design something substantial. A ‘plan’ is a means of securing power for a king. Gods
also have ‘plans’ and ‘designs’ and deliver them to kings in an effort to strengthen and
guarantee their reign. Kings have a duty to fulfil the ‘plan’ or ‘regulations’ of the land or
kingdom.

In Sumerian mythology the phenomenon of gi$-hur is connected with the under-
ground aquifer abzu and its master, the god Enki. This understanding is also reflected
in the late Babylonian epic of creation, which describes the establishing and securing
the universal order.

Sumerians and Akkadians also ‘designed’ and ‘drew’ many ‘temple’, ‘town’ and ‘king-
dom’ plans, which had only local importance, but the loss of these plans is grieved
about in several lamentation compositions. In later bilingual texts, abstract ‘cosmic’
and ‘life’ designs are mentioned.

In Babylonian and Assyrian myths the creation of people is described as ‘drawing
their shape’, and the same phrase is used in regard to the creation of other creatures
and things.

In Akkadian mythology the terms ‘plan’ and ‘design’ very often seem to be synony-
mous with parsu(m) (‘cultic ordinance’), which is administered by gods and kings. It
can be lost in struggles for power and can therefore cause cosmic disorder and imbal-
ance.

In Sumerian and Akkadian incantations, primarily in apotropaic rites, the terms
‘magic circle’ or ‘drawing’ or ‘line’ describe a boundary that demons cannot cross. These
ceremonial rites probably have a broader meaning: to avoid demons’ interference in the
cosmic order which is under the control and patronage of gods. They set up ‘nets’ and
‘traps’ for evil ghosts who have crossed the magic border. The crafty god Enki/Ea mostly
draws the magic circle: this phenomenon may be connected with the Sumerian percep-
tion about this god as a designer of temple plans.

In Babylonian wisdom literature, the “gods’ rites” have already been interpreted
from a moral perspective, which refers primarily to man’s attitude towards his per-
sonal god. The religious concept of man’s ‘personal god’, who guides him during his
whole life and is responsible for his fate, emerged in the Old-Babylonian period in the
2nd millennium BC.
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