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Traditsioonilise folkloori kiekidik Bulgaarias

Kupnu doBeriku cpkpoBHIna — be.rapus: Living Human
Treasures Bulgaria. Sofia: Academic Publishing House
Marin Drinov 2004.

Bulgaaria Folkloori Instituudi UNESCO projekti kok- .
kuvdte on avaldatud mahuka kakskeelse ilukoditena: raa- Y
matu esikaanel on bulgaaria ja tagakaanel inglise keel. Fi LIOBE“] KIN i
Koik artiklid ja registrid on triikkitud moélemas keeles, [
lisatud on varvifotod. Raamatu autoriteks on Bulgaaria
Folkloori Instituudi téotajad, samuti etnomusikoloogid.
Eessona on koostanud projektijuht Mila Santeva. Auto-
rid annavad ulevaate rahvaluuleliikidest (Albena Geor-
gieva-Angelova, Anna Tsherbanova, Mila Santova, Mig-
lena Ivanova, Vanja Mateeva), rahvapillidest ja -muusi- \ e
kast (Dimitrina Kaufman, Lozanka Peitsheva), usuelust i AP IO
ja kesksetest pithadest (Jekaterina Anastasova), olus- { .
tikust ja nditeks ka rahvameditsiinist (Vanja Mateeva).
Lisatud tabelid aitavad jidlgida nende ndhtuste levikut
Bulgaarias.

Saame teada, et Bulgaaria rahvalaulud levivad suuliselt p6lvest polve, loeme mees-
te- ja naistelaulude erinevustest, ehkki lauldakse ka koos, segariihmadena, samal
ajal tantsides traditsioonilisi tantse. Rahvamuusika ja -laul pisisid klassikalisel
kujul kuni 19. sajandi 1opuni. Rahvuslik drkamisaeg 18. ja 19. sajandil, eriti aga
Bulgaaria riigi taastamine 1878. aastal t6i kaasa suured majanduslikud muutused
ja laiendas ka rahvamuusika esitamisvoimalusi. Rahvalaulud liigitatakse viljaan-
des kolmeks: rituaalsed, t66- ja peolaulud. Rituaalseid laule lauldi tavaliselt kalend-
ripithadel, nad kuuluvad siinni-, pulma- ja matusekombestiku juurde. Rahvalaule
saadeti tihti pillidega, erinevad vilepillid, tamburiinid, trummid, torupillid ja mit-
med muud instrumendid tulid 19. sajandil kasutusele saatepillidena. Juurdus tiksin-
da voi rithmana pillimdngimine, mida saatis laulmine ja tantsimine. Mangijad votsid
20. sajandil rahvamuusikas kasutusele uusi pille (nt viiul, klaver, akordion ja kitarr),
mis uuendasid kolapilti. Muutusid ka kasutamiskohad — rituaalide korval kolas rah-
vamuusika t66l ja festivalidel. Naiteks kuulub rahvamuusika meevotmise ja paljude
muude toode juurde.

Rahvatantse tantsiti Bulgaaria taludes kuni 20. sajandini, tdpsemalt kuni 1940.
aastateni olid rahvatantsud osa taluelust. Rituaalsed tantsud kuulusid tilemineku-
riituste, nagu pulmade juurde — neiu ei voinud minna mehele, kui ta ei olnud dra
oppinud rituaalseid tantse. Kalendripiithadest olid tantsurohkeimad joulud ja laatsa-
rusepéev, vassilipdeval tantsiti enne 1ounat. Moned rituaalsed tantsud olid tuntud
kogu Bulgaarias, teised seevastu piirkondlikud.

Lasteméngud, osa traditsioonilisest litkumiskultuurist on raamatus jaotatud kol-
me rithma: tidrukute miangud, poisteméngud ja segaméngud.
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Bulgaaria kalendripithade kohta on varem avaldatud mitmeid raamatuid. Siin on
toodud vilja iseloomulikud piihad, vaadeldakse pélise digeusumaa usuelu mitme-
kiilgsust. Rahvameditsiini iilevaade tutvustab erinevaid uuemaid ja vanemaid me-
ditsiinipraktikaid, pikemalt taimravi. Ravimisviiside levikust Bulgaarias annab iile-
vaate piirkondlikke jooni tutvustav tabel.

Rahel Laura Vesik

Kahest uuest vepsa-ainelisest raamatust

Kui ma 2006. aasta oktoobris Peterburis toimunud rahvusvahelisel Vepsa-seminaril
kaisin (vt Maetagused nr 34, 1k 198—-201), oli kdige muu korval ettevottest ka see kasu,
et toin kaasa mitmeid raamatuid, olgu siis ostetud voi kingitud. Nagu Vepsa-uurijate
kokkutuleku puhul ootuspéranegi, juhtus nii, et kingitud raamatud olid vepsaainelised.
Kahte neist vaatlen siinkohal veidi l4hemalt.

Raamatud erinevad keelelt, konkreetselt teemalt ja késitluslaadilt, kuid mole-
mad heidavad uut valgust vepslaste uskumusmaailmale — v6i laiemalt maailmavaa-
tele.

Kaija Heikkinen. Metsdinpelko ja tietijdnaiset.
Vepsdldisnaisten uskonto Vendjdlld. (Metsahirm

METSANPELKO JA jateadjanaised. Vepsa naiste usund Venemaal).
TIETAJANAISET

Helsingi: Suomalaisen Kirjallisuuden Seura.
276 1k.

Esimese on kirjutanud Kaija Heikkinen Joen-
suust: Metsdnpelko ja tietdjinaiset. Vepsdldisnais-
ten uskonto Vendjilld (Metsahirm ja teadjanai-
sed. Vepsa naiste usund Venemaal). Raamatu
autor on alustanud Karjala-uurijana ja olnud tead-
laste vahetuse korras juba néukogude ajal Vene-
maal — paraku kiill ainult Peterburis, toona mui-
dugi ametlikult Leningradis, vepsa moodi ikka
Piiteris. Ta oskab vene keelt, mis annab ju o6ieti voimaluse selliseid rahvaid nagu
karjalased ja vepslased uldse asjalikult uurida. Vepsa vilitoid alustas Kaija Heikkinen
1990. aastate alguses, ja 1995. aasta suvel olin ise temaga koos Voilahtis, Kujas ja
Pondlas, kolmandaks voi 6igupoolest esimeseks muidugi Voilahten tiitir — sellest kii-
last périnev silmapaistvamaid vepsa keeleteadlasi ja kultuuritegelasi Nina Zaitse-
va. Votsin niisiis raamatu kéitte suure isikliku huviga, kuna peale muu olen isegi
uurinud vepsa metshaldjaparimust.

Selgus kiill, et metsa, metsas karjatamisele, metshaldjatele, metsa eksimisele ja
eksinute pddstmisele polegi nii palju ruumi jagunud, kui pealkiri laseks oodata. Raa-
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mat on monograafiline kisitlus vepslaste usust tdnapéeval, ja seda koige iildisemalt,
holmates nii kristlikke kui mittekristlikke elemente. Esile tousevadki 6ieti kristliku
rahvausundiga seotud ndhtused iihiskonnas, kus institutsionaalne kirik oli aasta-
kiimneid téiesti maha surutud.

Kuigi ehk suurimat tdhelepanu on raamatus pooratud kiillapiihadele, seostuvad ka
need metsaga ja nimelt karja kaudu. Téhtis on siinkohal nimetada, et kogu raamatus
on tegu feministliku vaatenurgaga. Sissejuhatuse esimene osa on pealkirjastatud
Naised pollul palvetamas ja selles kirjeldab autor, kuidas ta 1991. aastal esmakord-
selt néagi kilapiiha tdhistamist sel tagasihoidlikul moel, nagu see viimastel aasta-
kiimnetel on toimunud. Ka jargnevate peatiikkide ja alapeatiikkide pealkirjad (nt
“Pidutsemisigatsus”, “Kingitused jumalatele”, “Ristivee vigi”, “Naised ei saa ilma
Jumalata elada”) on emotsionaalsed ja avavad samas midagi olulist. Osa neist on
kindlasti tsitaadid.

Mets ja karjatamine, samuti kiilapiihad on aga téesti olnud seotud loomapidami-
sega ja selle kaudu voi otsejoones toidumajandusega, mis selgelt on naiste ala.
K. Heikkinen arvab, et see seletabki dra, miks kiilapithade tdhistamises on praegugi
nii tdhtsal kohal “teejoomine” ehk siis s6omine, teejoomine — ja viike viin muidugi ka.

Kaija Heikkinen on oma monograafia sissejuhatavas osas tsiteerinud USA usun-
diuurijat Susan Seredit, kes on ammutanud ainestikku paljudest erinevatest kultuu-
ridest ja usundeist Aasias, Ameerikas, Aafrikas — toesti véga erinevaist, kaasa arva-
tud teatud siinkretistlikud kultused, — ja kes on votnud kasutusele termini naiste
domineeritavad usundid female dominated religions”. Sama terminit kasutab niiid
K. Heikkinen. Naiskiisimus on esiplaanil ka naiteks tihes peatiikis, mis késitleb kiri-
ku ja rahavausundi vahekordi. Ise tahan siin jddda kiill oma veendumuse juurde,
nimelt et viimased aastakiimned on ju kogu vepsa kiila female dominated, mistottu
religioonil pole olnud erilisi valikuvéimalusi.

Paarikiimnel lehekiiljel antakse iilevaade senistest késitlustest. Tuleb moonda,
et vanemas venekeelses materjalis leidub palju téeliselt huvitavat ja et autor on
olnud hoolas seda kokku koguma. Varem kirjapandule ja avaldatule lisandub muidu-
gi autori enda kogutud ainestik — kerrottu (jutustatu). Sellega seoses kerkivad ikka
jalle pinnale vilitoode teooria ja praktikaga seonduvad probleemid. Viimased on mérk-
sa huvitavamad. Kindlasti olin sunnitud vordlema Kaija ja enda materjali ja kaalu-
ma iihe voi teise eeliseid. Kaija oma on ajaliselt kitsam, seega koondatum. Paraku
siiski on tema informandid jélle keskmiselt pélvkonna vorra nooremad kui minu vali-
toode algaegade omad ja see paneb ka materjalile pitseri. Teoreetiliselt on muidugi
huvitav, kas ja kui palju on mgjutanud uurimust pélvkondade vahed ja kuivord iihe voi
teise informandi isikuomadused — traditsioonitruudus, jutustajavéimekus jne.

Sedalaadi liinklikke, kohati segildinud ja ebatépseid jutustusi endisaegsetest tava-
dest nimetab K. Heikkinen perinnepuhe. (Ehk voiks seda tolkida pdarimusjutuks?) Ar-
van, et see on Oonnestunud termin, mis tdhistab keskmiselt koostootahtelise, kuid
mitte eriti hea ega siistemaatilise méluga jutustaja meenutusi kunagisest pithade
pidamisest, pulmakommetest vms. Ka oma materjalile tagasi vaadates sain aru, et
paljudeski meenutustes endisaegsetest piihadest viljendub ainult minevikunostal-
gia: korduvad motiivid nagu papid pajatiba; di narodad oli; taljankoil vitiba; adivoihe
kdeliba... (preestrid laulsid; palju rahvast oli; méngiti 166tspilli; k&idi kiilas).
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Konkreetsed informatsiooniivad vilgatavad kas ootamatult vabalt voolavas jutus
nagu teemandid aheraines — vdi siis tuleb neid vaevaliselt esile kangutada paljude
kiisimuste esitamisega.

See on umbes sama, kui niiteks kiisitleda praegust eesti vanimat pslvkonda, 1920.
aastail stindinuid, rahvakalendri kohta. Midagi on neile meelde jadnud vanemailt-
vanavanemailt, midagi koolidopikuist, midagi kalendritest — ja midagi ehk alles paari
aastakiimne tagustest raadiosaadetest, ja hapras mélus on koik see sageli lootuse-
tult segamini ldinud.

Raamatus on toodud dra informantide jutustused vepsa keeles, millele on lisatud
soomekeelne tolge. Pisut hakkas hiirima nende kohatine ebatédpsus voi ekslikkus.
Aga originaaltekstide esitamine on igal juhul 6ige samm. Seda seletab K. Heikkinen
ise kui lugupidamisavaldust virskele vepsa kirjakeelele — nagu iildse on raamatust
tunda tosist empaatiat inimeste vastu, kes on autoriga oma teadmisi jaganud, teda
omas kodus vastu votnud ja tema jaoks samovari iiles pannud.

Uhe viga positiivse asjaoluna tahaksin nimetada raamatut kaunistavaid tdesti
suurepiraseid mustvalgeid fotosid, mis parinevad professionaalselt fotograafilt Mikko
Savolaiselt. Viimane on muide ka vilja andnud samuti mustvalge ja viga kauni foto-
albumi Vepsamaast.

Hpuna I0preBua Bunokyposa. 2KuBorusre B TpaqH-
HOHHOM MHpPOBO33peHHH Berrcon. 2006. Petrozavodsk:
PetrGu, 448 1k. + illustratsioonid ja tabelid.

Irina Vinokurova Petrozavodskist on olnud oma uuri-
jatee algusest peale hulk aastaid eeskétt kalendri-
pithade uurija. Peale artiklite on ta avaldanud kaks
selleteemalist sisukat monograafiat, mida on kasu-
tanud ka eesti uurijad ja mida, nagu I. Vinokurova
teisigi toid, on korgelt hinnanud Kaija Heikkinen.

Uus raamat, mis ilmus 2006. aastal, on pithen-
datud teemale, mille vastu tekkinud huvist on and-
nud juba mone aasta viltel marku ettekanded ja ar-
tiklid — see on nimelt elusloodus, loomariik koige laie-
mas mottes. Tegelikult meenutab I.Vinokurova ma-
hukas Loomad vepslaste traditsioonilises maailma-
vaates mitmeti Mall Hiiem&e Mietagustes avaldatud artiklisarju nagu “Nelikim-
mend lindu” ja “Kakskiimmend kaks kala” — t66d, millele autor on ka viidanud. Oma
pohiosas on raamat dieti leksikoni tiitipi, kuid iiksikartiklid on tipris pikad ja véalja-
arendatud, samas pole nende arv kuigi suur. Igatahes on selline iilesehitus muutnud
raamatust vajaliku leidmise holpsaks. Doktoriviitekiri, mida Irina Vinokurova 6. no-
vembril 2007 Peterburis kaitses, baseerubki autoreferaadi jargi otsustades suuresti
vaadeldaval raamatul, kuid on ménevorra teisiti struktureeritud. Peale M. Hiiemée
toode on viidatud mitme teisegi eesti uurija toid. Samas tuleb tunnistada, et vepsa
vanasonade akadeemilist viljaannet ei leidnud ma kasutatud kirjanduse nimekirjas
ega kohanud viiteid sellele ka tekstis, kuigi vanasonu on raamatus kasutatud vord-
vadrselt muu folklooriga, aga sealjuures ikka arhiivimaterjalidele v6i viiksematele
publikatsioonidele viidates.
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Uldse baseerub raamat tunnustust véérivalt suurel materjalikogusel. Kasutatud
on iseenda ja teiste Karjala teadlaste kogutud ja publitseeritud materjale, kuid mui-
dugi on suuresti kasuks tulnud ka s6jaaegne soomlaste kogutud ainestik SKS Rahva-
luulearhiivis. Pealegi voib arvata, et Eestis leiduvate kogude kaasamine poleks ehk
pohimaétteliselt uut andnud voi oleks seda andnud tiksikjuhtudel, kuigi ehk oleks tap-
sustanud levikupiire.

Sisukorrale pilku heites dratas kohe tdhelepanu, et nahkhiir oli paigutatud lindu-
de alla. Aga just esimeses peatiikis pohjendab autor seda: nahkhiir on meie teada
muidugi imetaja, kuid rahvapirases (etnozooloogilises) klassifikatsioonis on ta lin-
dude hulka arvatud, samuti nagu vaal kalade hulka. (Nimetatud klassifikatsioon ise
on kontsentreeritult leitav skeemil 1k 378.) Muide, vaala-artikkel on dige liihike, sest,
nagu autorgi moonab, on vaal (kit) vepslastele tuttavaks saanud tisna hiljaaegu, ta on
venelaenuline ja kirjandusemdojuline, aga seotud kosmoloogiliste ettekujutustega ja
sedakaudu ka loitsudesse tunginud. Kokku on kalu iildse ootamatult vdhe — pariska-
ladest ainult haug, kiisk ja luts, kuigi vepslaste asuala joed ja jdrved pole meie oma-
dest liigivaesemad. T6si, moni liik leiab mé6daminnes mainimist kaladele pithenda-
tud uldartiklis voi mone teise kalaliigi artiklis.

Sellise rahvaliku liigituse hea néide on veel neljas peatiikk, mille alaosadest tiiks
kannab pealkirja Ussikujulised ja kus tulevad vaatlusele nii maod (ootuspéraselt
pikk ja huvitav kisitlus), sisalikud, aga ka vihmaussid, teod ja rahvameditsiinis
kurikuulsad johvussid. Peatiiki kolmas alaosa Hiiresarnased haarab nii nérilistest
hiiri ja rotte kui putuktoidulistest mutti.

Aga jatame niiid liigituse ja vaatame artiklite iilesehitust konkreetse niite poh-
jal. Hasti sobib selleks janesele pithendatu, mis on ootuspéraselt iisna pikk. Tegu on
ju parismaise loomakesega, ja sealjuures sellisega, kes oli mitmes mottes majandus-
likultki tdhtis. Ometi algab artikkel veidi ullataval kombel taigade kirjeldamisega,
millega mitte ei meelitatud teda piitinisesse, vaid piiiti valtida naeripollu kahjusta-
mist jdnese poolt. Nii voi teisiti, see kirjeldus on asjakohane. Autor on réhutanud, et
vepslaste ettekujutused jdnesest ja temaga seotud stimboolika péhinevad looma reaal-
setel bioloogilistel omadustel.

Vepslaste seas on tuntud uskumus, et janes hiilgab oma pojad kolmepéevastena,
sedakaudu on ta oma lapsi hiilgava naise vordkuju — ja seda vordlust kasutab ka
lapse voorutamiseks moeldud loits: Nii nagu jines ei tunne oma poegi, nii dra tunne
sina oma ema nisa. Aga mis on ikka reaalne bioloogiline omadus ja mis inimeste
antropomorfsed ettekujutused? Igatahes I. Vinokurova tsiteeritud 19. sajandi Saksa
zooloogide A. Brehmi ja J. Rossmessleri moraalilugemised vaese emajinese aadressil
mojuvad kiill lausa koomilisena.

Ida-Vepsa kiilades kehtis jineseliha soomise keeld, kuna teda peeti ebapuhtaks
loomaks. Ka niitidseks kadunud Simjarv, kus on ka Irina Vinokurova juured, oli iiks
selline kiila, mille elanike arvates oli janese liha pagan, st roojane. Tore ja teksti
elavdav on autori jutustatud perepdrimus oma vanavanaisast, kes oli pikalt elanud
Peterburis ja abielus Tveri kubermangust périt naisega ning kes ei jarginud vana
soogikeeldu. Nonda juhtus, et ta kiilla tulnud vend s6i ja kiitis algul jdneseliha viaga
maitsvaks, kuna ei saanud aru, mida/keda ta s66b. Kuulnud l6puks, et kiidetud liha
on janes, hakanud ta siilitama ja kiruma. I. Vinokurova jaib 16puks D. Zeleninile
toetudes seisukohale, et keeld juurdub Vana Testamendi séogieeskirjades, mis on igal
juhul téeparasem kui V. Pimenovi pakutud totemism.
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Kuid janese seos kuradiga? See on ilmekas: kurat olevatki ise loonud jidnese, jines
olevat kuradi kdsutditja. Pole siis ime, et selline loom on pagan. Peale selle on analoo-
gilised uskumused olnud ka idaslaavlastel.

Omaette huvitavad on rahvameditsiinilised seosed — jidnesenahk ja -maks olid
ravimid. Esimene oli ilmselt ratsionaalne — seljavalu vastu vdis soe, karv ihu poole
kantav nahk téesti aidata; teine maagiline — jinesemaksa kasutati kanapimeduse
arstimiseks.

Vétame niitid vaese jinese néitel kone alla raamatu suurima kiisitavuse. Pealkiri
utleb, et sellest ei tule otsida ainult usundiga seotut. Seda tuleb arvesse votta. Nii-
teks on janese pikad kdorvad andnud aluse taimenimele: piibelehed on vepsa keeles
gidnishankorvaized janesekorvakesed’, koordsilmalise kohta voidi 6elda, et tal on sil-
mad koordi kui jdnesel, pelglikku inimest korvutatakse jinesega — ja sedakaudu ka
piletita reisijat. Silma paistab A. Gura loomasiimboolika raamatu sage viitamine ja
see ongi olnud kasuks.

Raske on aga noustuda sellise materjali, peamiselt vanasonade ja moistatuste
kaasamisega, mis ei peegelda kiill kuidagi loomade osa traditsioonilises maailma-
vaates. Votame voi moistatused: janis jidmed, a villad madmed — Hiinregi. ‘Jdnes
jadad mooda, villad maad mooda. — Heinaregi.” Ning muidugi on kdige paremaks néi-
teks sisulisest jinesekaugusest rahvusvaheliselt tuntud vanasona kahe jdnese taga-
ajamisest. Sama voib ju 6elda kahe rebase, kahe kaunitari, kahe iiksk6ik mille iihe-
aegsest tulutuks jadvast tagaajamisest. Aga olgu, sest lisades koigele veel muinasju-
tujanesed, leiame 16puks iihtede kaante vahelt mitte ainult selle, mida jdnesest ja
muudest olenditest on usutud-arvatud, vaid sellegi, kus nende nime on nimetatud.

Selle, loodetavasti kogu raamatu olemusest pilti andva iihe artikli 14hema vaatlu-
se jirel heidame 16puks pilgu sellele, millistele putukatele on pithendatud artikkel voi
osa sellest. Loend, mis taas pohineb rahvapirastel arusaamadel, on jargmine: lepa-
triinu; liblikas; herilane, vapsik, mesilane; kihulased ja sédsed; parmud, podrakérb-
sed, kiarbsed; sitasitikad; rohutirts, kilk; sipelgas; &mblik; puuk; kodused parasiidid:
tai, kirp, lutikas, koi, prussakas.

Tuleb tunnistada, et nende enamasti ebameeldivate elukate kohta kogunes r66m-
said teadasaamisi.

Huvitavad olid juba nimed, n4iteks puugi nimeks on vepsa keeles kdgentdi kéotii’
—ja kohe meenus, et minu kodumurdes kasutatav nimetus oli puutéi. Tuli ette tutta-
vaid ja tundmatuid endeid ning tekkelugusid, néidussonu jm. Kodune tundus néiteks
pilt pihapédevasest peaotsimisest noa abil. Ja satikate havitamise osaski on jutusta-
jad joudnud ténapdevavordlusteni (voi 6igemini siiski eilse pédeva tarkuseni: dustid
oma n’iigude, eduu iilend” niiiid on “dustid”, enne ei olnud).

Nagu metsloomade, lindude, kalade jne, nii ka koduloomade puhul on alguses
iildosa ja seejirel iiksikute loomade kisitlused. Usna loomulik tundub, et pikemalt
on juttu hobusest, ka veisest ja koerast, mille pohjuseks nende pikaajalisem tuntus ja
majanduslik tdhtsus. Hobusele pithendatu osas oli muide huvitav avastada, et veps-
lastelgi oli tuntud périmus tulevase kiriku asukoha méaramisest hobuse otsusel — st
kirik ehitatakse sinna, kus hobune omatahtsi seisatab. Sellest on kéitvalt kirjutanud
Uku Masing.

Vanasona, mis on tuntud teiste rahvaste hulgas ka vepslastel, vididab, et séim
hobuse juurde ei lihe, aga hobune séime juurde kiill.
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Seda tuntud vanasona parafraseerides voib 6elda, et raamat ise inimesele kitte ei
karga, aga inimene, kes tahab vaimutoitu, peab minema raamaturiiuli juurde. Need
kaks vepsaainelist raamatut on vairt kitte votta ja lugeda.

Kristi Salve

Voimalus siiiivida muinasrahvaste
uskumustesse

Tarmo Kulmar, Tésilood muinasrahvastest, Eesti
moéttelugu 76, lImamaa, Tartu, 2007, 348 1k. Toime-
tajad Simo Runnel ja Urmas Tonisson; jirelsona
Mirt Ladnemets.

Tartu Ulikooli usuteaduskonna vérdleva usundiloo
professor Tarmo Kulmar on 16puks vélja andnud oma
viimase kiimnekonna aasta teadustéé peamised tu-
lemused ka eesti lugejale. Nagu Tarmo Kulmar on
oma sonavottudes maininud, oli ta juba pikemat aega
eesti lugejaskonnale selle raamatu lausa volgu (1k 7).
Uurimuste avaldamine rahvusvahelistes keeltes il- [
muvates spetsiifilistes erialaviljaannetes votab pa- Tésilood
ratamatult 4ra pohilise aja ning eestikeelse vaimu- muinasrahvastest
vara juurdeloomine tulevastele polvedele vo6ib jadda
aastateks tahaplaanile. V6la on T. Kulmar vastilmu-
nud raamatuga niitid mitmekordselt tasunud.
Nagu poeetiline pealkiri Tésilugusid muinasrahvastest osutab, koosneb koide tosi-
teaduslikest artiklitest muistsete rahvaste uskumuste ja ajaloo kohta. Oma pika
teadlasekarjééri jooksul on T. Kulmar késitlenud iihe peamise teemana Peruu inkade
ja ka Mehhiko asteekide aja- ja religioonilooga seonduvat. Kulmari enda sonul andis
talle esimesed soovitused indiaanikultuuride uurimisel kunagine usuteaduskonna
vordleva usuteaduse professor Uku Masing, kelle ametijarglasena T. Kulmar praegu
tegutseb. Tédhtsal kohal on T. Kulmari teadustéos ka vanagermaani miitoloogia ja
maailmapildi uurimine, milleks sai ta touke oma kunagiselt 6petajalt ja suurelt eesti
germanistilt Rein Sepalt. Huvi Hiina ja India rahvaste vastu périneb aga Linnart
Mallilt. 1994. aastal kaitstud doktoriviitekirjas votab T. Kulmar vaatluse alla Eesti
muistse usundi hingefenomenoloogia ja maailmapildi. Uldiste religiooniteooriate osas
on Tarmo Kulmarit juhendanud saksa religiooniloolane Alfred Rupp (1930-1993) ning
toendoliselt tuntuim eesti soost humanitaarteadlane, indo-euroopa miitoloogia uuri-
ja ja hetioloog Jaan Puhvel. Koik need 6petajad on jatnud jilje Tarmo Kulmari motte-
maailma ning erinevalt tdnapéeval kohati levinud tendentsist paljude usundiloolas-
te seas — spetsialiseeruda iihele viga kitsale erialale — on T. Kulmar edasi arendanud
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peaaegu koigi oma 6petajate uurimisvaldkondi ja on kahtlemata lisanud neisse koi-
gisse ka midagi uut. Koik eelmainitud uurimissuunad leiavad késitlemist ka artikli-
kogumikus Té6silugusid muinasrahvastest.

Raamat on jagatud kuueks alateemaks: “Piiha tekst”, “Piiha olend”, “Piiha paik”
“Piiha stindmus”, “Piiha ajalugu” ja “Piiha riik”. Maiste piiha kasutamine néitab sel-
gelt, et oma uurimustes ldhtub T. Kulmar eelkéige just religiooniloolase ja mitte pro-
faanajaloolase v6i antropoloogi maailmanégemusest. “Pitha vde” méiste on ehk koige
paremini lahti seletanud saksa teoloog Rudolf Otto (1869-1937) oma kéisitluses Das
Heilige (1917), kus ta defineerib numinoosset vige kui mysterium tremendum et fasci-
nosum — 6udu ja imetlust iiheaegselt tekitav joud voi vdgi, mida hinnatakse igas
kultuuris erinevalt ning “pitha” erinevate tolgenduste pohjal siinnivad ka erinevad
religioonid. Ka T. Kulmar néib juhinduvat sellest, et reaalselt olemas olev piitha vigi
projitseerub inimesse valjastpoolt ning votab erinevates kultuurilistes, klimaatilis-
tes, ajaloolistes ja mottelistes sfddrides vélistingimustest 1dhtuvalt erinevate rah-
vaste hulgas lahknevad viljendusvormid, millest tulenevad ka erinevused religioonis
ja miitoloogias. Oma pdhiolemuselt ja4b aga religioon ja ka paratamatult religioosne
olend inimene paljuski sarnaseks koikjal maailmas ka siis, kui rahvaid ja méttemaa-
ilmu eraldavad iiksteisest tuhanded kilomeetrid.

Tekstid néivad olevat jaotatud eri teemade alla pidades silmas eelkdige seda, et
mitteteadlasest tavalugejale oleks ette antud mingi orientiir 32 teadusartikli rohke-
tes teemades selguse saavutamiseks. Samas jatab kogu raamat alapeatiikkideks
jaotatuna tervikliku mulje. Algselt on aga peaaegu koik tosilood muinasrahvastest
ilmunud juba varem teadusvéiljaannetes Saksamaal ja mitmes kohalikus kultuuri-
voi teadusajakirjas. Kdesolev iilevaade ei voimalda kahjuks anda terviklikku pilti
kogu raamatu véga laiahaardelisest temaatikast. Siiski on valikuliselt analiiisitud
moningaid Kulmari poolt késitletud teemasid ja tiksikuurimusi.

Artiklites “Eesti muinasusundi hingefenomenoloogia” (1k 71-85) ja “Esieuroopla-
se ja vanagermaanlase hinge- ja surnuusust” (Ik 86-93) kéisitleb T. Kulmar eestlaste
ja muistsete indoeurooplaste hingefenomenoloogiaga seotud probleeme. Seda on teh-
tud, vottes eelkdige aluseks tdnapéevase hingefenomenoloogiateooria looja saksa psiih-
holoogi Wilhelm Wundti ja ka Ernst Arbmani késitlusi, mis jagavad arhailise inim-
hinge kaheks: kehahing ja vabahing, mis omakorda jagunevad véga ulatuslikuks hin-
gede kompleksiks. Eesti vana rahvausundi hingekujutelmi on analiiiisitud, kasuta-
des Johann Matthias Eiseni, Oskar Looritsa, Ivar Paulsoni, Eduard Tennmanni ja
Uku Masingu varasemaid vastavasisulisi uurimusi. T. Kulmari enda moéttearendus-
test jadb mulje, et ta eeldab preanimistlike ehk elava laiba kartuse kujutelmade
suurt moju eesti ja teiste muistsete usundite varajases kujunemises (lk 76). Eesti
muinasusundis on preanimistlikke algeid vdga raske tépselt piiritleda, sest allikma-
terjal on suures osas kirja pandud ajal, mil rahvausund oli juba koéigest kohaliku
kristluse iiks omapérane joon. Kui vordluseks tuua muistset sumeri kultuuri, kus
elava laiba teema on maailma ajaloos esimest korda kirjalikult dokumenteeritud
(umbes 20. saj eKr), peab todema, et viga palju riitusi ja kultuslikke toiminguid oli
seotud just rituaalselt valesti koheldud v6i matmata surnukeha tagasituleku kartu-
sega kurja toova deemoni kujul (sumeri keeles g i d i m). Sumeri miitoloogias saab
inimene siseneda nii taevasse kui ka surnuteriiki allilmas oma fiiiisilise kehaga,
mitte aga abstraktse vaimolendina ning vabahing néib iildse puuduvat. Hoolimata
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sellest on ka sumeritel kujutelm numinoossetest joududest, ka kogu muu iimbritsev
loodus ja esemed on tunnetatud elavatena. Igal juhul ei saa lugeda preanimistlikke
kujutluspilte elavast laibast religiooni arengu algetapiks v6i primitiivseks ndhtu-
seks, sest nad esinevad tiiesti paralleelselt animistlike ja poliiteistlike uskumuste-
ga ka korgkultuurides. Religiooni alget vdiks otsida ikkagi kdikehdlmava vie tunnetu-
sest. Seega voiks preanimismi nimetada pigem postanimismiks — religioonietapiks,
mil inimene hakkas néigema enda ja teise inimese keha kui surmajirgselt potent-
siaalselt edasikestvat kogumit.

T. Kulmar poorab paljudes uurimustes tdhelepanu totalitaarsete riigikordade tek-
ke- ja kujunemisloole arhailistes ithiskondades nagu Qin diinastia Hiinas (221-206
eKr) ning inkad ja asteegid enne hispaanlaste vallutusi 16. sajandil. Autori sonul
kipub totalitarism alatasa maske vahetama ja kujutab seetottu endiselt ohtu maailma-
rahule ja inimsusele (1k 7). Kokkuvotlikult tdhendab totalitaarne riigikord iihe kitsa
voimul oleva kildkonna méttemudelite ainukehtivaks kuulutamist. Iseloomustades
inkade tihiskonna totalitarismi, kirjutab T. Kulmar, et piikesjumal Inti religiooniga
oigustati vallutussodu: inkade opetuse jargi kiskis Isa Pdike levitada tsivilisatsiooni
koigile rahvastele, mis eeldas pidevaid riindesédu, sest barbarid ei soovinud neid hiivesid
vabatahtlikult vastu vétta (1k 265-266). Ka 20. sajandi kommunism ja mitmed rah-
vuslusse kalduvad ideoloogiad olid oma sisult religioossed, eesotsas valitsejaga, kes
imiteeris kaugete aegade jumalastaatuses idamaiseid despoote. Samas néib globa-
liseerumisvastane liikumine pidavat iiheks totalitarismi ilminguks ka tdnapieva
vabakaubandusdemokraatiat, mis vilistab teistsuguse ellusuhtumise voimalikkuse
ehk peab oma moéttemudelit ainukehtivaks terve oletatava tulevase ajaloo jooksul.
Maailma koigi aegade iiks virvikaimaid totalitaarseid jumalikustatud valitsejaga
riigikordi toimib aga téie jouga tédnases Pohja-Koreas. Huvitava tosiasjana peab mér-
kima, et inkade varatotalitaarne impeerium oli vidhemalt osaliselt sarnane ideoloo-
giaga, mis valitses maailma esimeses teadaolevas totalitaarsete elementidega riigis
Akkadi impeeriumis Lihis-Idas aastail 2334-2154 eKr. Inkade riigi nimeks oli Nelja
Ilmakaare Riik (Ik 266), Akkadi kuningad kutsusid ennast nelja ilmakaare valitseja-
teks, viitega sellele, et valitseja omas v6imu kogu teadaoleva maailma iile, olles ise
selle maailma keskpunkt (V. Sazonov, “Akkadi kuningate jumalikustamine”, Tuna
2007/2, 1k 11-23). Ka Akkadi impeerium propageeris sarnaselt inkadele keskset bii-
rokraatiaaparaati ja valitseja isiku religioosset kultust. Sellised sarnasused mitmel
rahval, kel ei ole ajaloos olnud iihtegi kokkupuudet, annavad tunnistust sellest, et
totalitarismi v6ib téepoolest pidada iletildiseks kultuurilis-religioosseks néhtuseks,
mis oleks justkui iihe voimalusena koikidesse riigivormidesse sisse programmeeri-
tud.

Artiklis “Salaliitude olemusest ja usundiloolisest taustast” (Ik 239-249) toob
T. Kulmar huvitava paralleeli arhailiste (Okeaania, Ld4dne-Aafrika, Pohja-Ameerika)
ja klassikaliste (Vana-Kreeka miisteeriumikultused) rahvaste meeste- ja salaliitude
ning tdnapéevaste iliopilaskorporatsioonide vahel. Nii Eesti, Saksa kui ka muu maa-
ilma uliopilaskorporatsioonid olevat sisuliselt kdige arhailisema kultusliku salaliidu
tdnapdevane vorm. Neis kehtivad sarnaste nouetena naiteks liitkmeskonna arvu pii-
ratus, lilkmeksvotmise valikulisus, vanuseastmete printsiibi rakendamine (noviit-
sist tdisliikmeks), initsiatsioon, siseelu salastamine mitteliikmetele ja ka sooline
eraldatus mees- ja naisliitudeks. Lisaks veel mitmed salajased rituaalid ja nn kul-
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tuslikud esemed, mille tihendus on méistetav ainult salaliidu liikmeile endile (1k
248). Korporatsioon tdnapédeval on aga keskaegsete gildide ja tsunftide otsene jérgla-
ne, nood olid aga oma kuju saanud Vana-Rooma collegiumitest ja corpustest. Need olid
omakorda antiikaja miisteeriumiliitude ja kultuslike salaliitude erivormid (lk 249).
Siia juurde peaks lisama vaheetapina siiski keskaegse iiliopilasnatsiooni maiste,
mille iiheks pohimotteks oli koondumine vastavalt oma kodupéritolule ja rahvusele
(arhailine h6im). Sellised liidud on tdnapédevani siilinud Rootsi ja Soome iilikoolide
juures, kuid Mandri-Euroopas sai alates 18. sajandi 16pust domineerivaks korporat-
sioonivorm, mis tugines pigem iihistele vabadusideedele ja kasvatusvaimule kui otse-
sele rahvuslikule kuuluvusele. Igal juhul niitab T. Kulmari originaalne l4henemine
tdnapéevastele tliopilaskorporatsioonidele iisna veenvalt, kuivord piisivad on inim-
konna mélus tuhandeid aastaid tagasi alguse saanud rituaalid ja kultustoimingud.
Eriti aga seda, et paljud muistsed tavad ja uskumused ei ole kuhugi kadunud ka
tdnapéeval, nad on koigest teisenenud ja omandanud uusi vorme.

Eesti lugeja seisukohalt on raamatu iiheks koige vaidrtuslikumaks osaks kahtle-
mata just need uurimused, kus vahendatakse muistsete indiaanikultuuride tekste ja
mottemaailma. Tolkeid leidub raamatus mitmetest inkade miiiitidest ja hiimnidest,
mis on tolgitud hispaania ja ket§ua keelest. Tarmo Kulmaril on plaanis jitkata inka-
de muistse kultuuri vahendamist eesti lugejale ka ldhiaastatel ning praegu on tal
ettevalmistusjargus tolge Peruu kuulsa ajaloolase Garcilazo de la Vega (1539-1616,
tuntud ka lisanimega El Inca) kroonikast Comentarios Reales de los Incas (1609). Tegu
on kaheosalise hispaaniakeelse kroonika vormis teosega, mille esimene osa annab
ulevaate inkade ajaloost ja kultuurist ning teine kirjeldab inkade riigi vallutamist
hispaanlaste poolt 16. sajandi alguses. Tegu on iihe tdhtsaima ajaloodokumendi ja ka
kirjandusteosega, mis muistsete inkade kohta tdnaseks sailinud.

Amerikanistide hulk ei ole vorreldes kasvoi Lihis-Ida uurijate voi indoloogidega
maailmas just eriti suur. Seda dnnelikumad voime olla, et iiks neist avaldab oma
kasitlusi just eesti keeles.

Peeter Espak
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BOOK REVIEW

Traditional Folklore in Bulgaria

Kupn vopemku crkpouia — bearapus: Living Human Treasures Bulgaria. Sofia:
Academic Publishing House “Marin Drinov” 2004.

The UNESCO project of the Bulgarian Institute of Folklore has resulted in a bulky
bilingual (front cover in Bulgarian, back cover in English) decorative publication. All
articles and indexes are in both languages and the publication features colour photo-
graphs. Authors of the book are ethnomusicologists and researchers at the Bulgarian
Folklore Institute. The book’s introduction is written by the project leader Mila Santeva.
The book provides overviews of folklore genres (Albena Georgieva-Angelova, Anna Cher-
banova, Mila Santova, Miglena Ivanova, Vanya Mateeva), folk instruments and music
(Dimitrina Kaufman, Lozanka Peicheva), religious tradition and central holidays (Eka-
terina Anastasova), everyday life and also folk medicine (Vanya Mateeva). Illustrative
tables facilitate following the distribution of folkloric phenomena in Bulgaria. Review
by Rahel-Laura Vesik.

Two New Books on Vepsian Matters

Kaija Heikkinen. Metsdinpelko ja tietdjdanaiset. Vepsdldisnaisten uskonto Vendjdllia
(Fear of forests and wise women. The beliefs of Vepsian women in Russia). 2006.
Suomalaisen Kirjallisuuden Seura: Helsinki, 276 pp.

Hpuna IOpneBna BunokypoBa. JKuporHsrie B TpajHIHOHHOM MHPOBO33PDCHHH BEICOB
(Irina Iu. Vinokurova. Animals in the Traditional Vepsian Worldview). 2006. Petro-
zavodsk: Izd-tvo PetrGu, 448 pp. + illustr. and tables

Review of the books on Vepsian tradition by Kristi Salve is available in English in
volume 37 of Folklore: Electronic Journal of Folklore (http://www.folklore.ee/folklore/
vol37/books.pdf).

True Stories about Ancient Peoples

Tarmo Kulmar. Tésilood muinasrahvastest. (‘True Stories about Ancient Peoples’)
Eesti Mottelugu 76, lImamaa, Tartu, 2007, 348 pp. (Editors Simo Runnel and Urmas
Tonisson; foreword by Mart Liainemets).

Peeter Espak reviews the book Tésilood muinasrahvastest by Tarmo Kulmar, professor
of comparative theology at the University of Tartu. The book is a collection of academic
articles on the beliefs and history of ancient peoples. During his long scientific career,
Tarmo Kulmar has mainly dealt with the history and religion of the Inca people in Peru
and Aztecs in Mexican area as one of his main subjects. The book is divided into six
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different sub-topics: “Holy Text”, “Holy Creature”, “Holy Place”, “Holy Event”, “Holy
History”, and “Holy State”. The use of the term “holy” refers to the fact that in his
research Kulmar has taken the viewpoint of a theologian — and not that of an anthro-
pologist or historian.

The English version of the book review is available in vol. 38 of Folklore: Electronic
Journal of Folklore (http://www.folklore.ee/folklore/vol38/books.pdf).
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