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Aeg kui bessermani traditsioonilise
maailmamudeli kategooria

Jelena Popova

Teesid: Artikkel annab iilevaate bessermanide traditsioonilisest ajakésitusest,
mis on arenev ja pidevalt muutuv, sisemistele ja vilistele mgjutustele alluv
stisteem. Aeg maailmamudeli osana maarab looduslikud, parimuskultuuri, ma-
jandustegevuse ja inimese elutsiikli riittmid. Igal 66pdeva osal oli oma nimetus.
Ohtlikud ja erilised olid keskoo ja keskpéev. Nddalapédevad jagunesid positiiv-
seteks (kerged) ja negatiivseteks (rasked), mis voisid mojutada ettevoetavate
toode onnestumist. Aastaring on pohinenud sesoonsel arvestusel, mis mgjutas
oluliselt kogu majandust, méidrates kiilaiithiskonna elu, kaasa arvatud pere-
kondlikud ja olmelised tavad. Aega on kellade kasutuselevotuni moodetud pal-
jude kaeparaste vahenditega. Oluline on olnud péikese ja kuu liikumise jélgi-
mine. Bessermanid on tihitanud paljud vanad tdhtpdevad, pihad ja surnute
méilestamise kombe 6igeusu kirikukalendriga.

Mirksonad: aasta, ajaarvestus, bessermanid, nédal, padrimus, rahvakalender,
traditsioonilised piithad, tdhtpdevad, digeusk, 66pdev

Bessermanid (beser, beserman) on Venemaa poliseid viaikerahvusi, kes elab
kompaktselt Loode-Udmurtias. 2002. aasta rahvaloenduse andmetel on bes-
sermane 3100. Enne seda arvestati bessermane eraldi rahvusena viimati
1926. aasta rahvaloendusel (10 035 inimest Vjatka kubermangu Udmurdi au-
tonoomses oblastis). Sealt kuni 2002. aastani arvati nad udmurtide hulka.
Bessermanid on séilitanud etnontiitimi, rahvusliku eneseteadvuse ning aineli-
se ja vaimse kultuuri eripdra. Nad rddgivad udmurdi keele bessermani mur-
ret. Levinud on ka vene ja tatari keel. Usutunnistuselt on nad peamiselt Gige-
usklikud (Skljajev 1997a, 1997b).

Praegusel asualal on kirjalikud allikad fikseerinud bessermanide olemas-
olu 16. sajandil ja 17. sajandi alguses, mérkides, et nad elavad siin korvuti
udmurtide, venelaste ja tatarlastega (Luppov 1931: 118-119). Uurijate oletu-
sel ilmusid bessermanid Vjatka dérde 14. sajandi 1opus voi 15. sajandi algu-
ses pdrast bulgaaride (bolgaaride) ja teiste Volga-Kaama rahvaste Kesk-Vol-
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gamaa ja Kaama tilemjooksu piirkonda rajatud Volga-Kaama-Bulgaaria feo-
daalriigi (10.—13. sajand) lagunemist, nende 16plik vormumine etnilise riih-
mana paigutatakse ajajarku parast imberasumist (Grisina & Vladokin 1982:
25-27). Bessermanide uurimise ajalugu kisitleb peamiselt etnogeneesi ja
rahvuse varast ajalugu (uksikasjalikult vt Tepljasina 1970: 5-22; Popova
1997: 3-18, 2004: 4-12). Ajaloolased, etnograafid ja keeleteadlased on pea-
miselt ptitidnud vilja selgitada bessermani kultuuri tirgi (bulgaari) ja soo-
me-ugri (permi) komponente.

Aeg ja maailmapilt

Bessermanide traditsiooniline ajakésitus on arenev ja pidevalt muutuv, sise-
mistele ja vilistele mojutustele alluv siisteem. Aeg maailmamudeli osana méé-
rab looduslikud, parimuskultuuri, majandustegevuse ja inimese elutstikli riit-
mid. Nitdisaja bessermanid motlevad ajast peamiselt olmesfiéris, siilitades
siiski sakraalse konteksti. Aeg on iiks pohikategooria ja miitopoeetilise maail-
mamudeli komponent, aeg ja ruum esindavad maailmakoiksuse kontekstis
algkorda, mis korrastavad loomisel tekkiva kaose ja toovad esile sakraalsed
aja parameetrid (Toporov 2000: 162).

Bessermanide kosmogoonilistest ettekujutustest puuduvad varased iiles-
kirjutused, tdnapédevased materjalid on tisna fragmentaarsed ega voimalda
taiel madral taasluua koiki kujutelmi, eriti miititilist maailma loomise aega,
mil ilmusid kultuuriheerosed ja inimene. Miititiline aeg eelneb ajaloolisele
ehk empiirilisele ‘profaansele’ ajale ja kujutab endast jargnevate sindmuste
algpohjust (Meletinski 2000: 252). Kui juttu on iisna kaugeid aegu puudutava-
test sindmustest, kasutavad bessermanid tavaliselt mééaratlusi dun'n'e vorz'ekon
dbr'ja' ‘kui maailm siindis’, dun'n'e vorz'ekemliss’ val'l'o ‘enne maailma siind?’,
so sdce kemalas' val, ku muz'em no ejna val poteman ‘see oli nii ammu, et isegi
maa polnud veel siindinud’. Selliseid moisteid kasutatakse, rohutamaks nen-
de siindmuste arhailisust, mille kohta inimmaélu ei ole sailitanud ihtki konk-
reetset orientiiri (nt nélg, soda, haigused).

Minevikusiindmusi méératletakse tavaliselt véljendiga val'l'ona, mis ta-
hendab ‘viga vanad ja kauged ajad’. Moiste holmab nii mé6dunud (sealhul-
gas miutitilist) aega kui ka neljast-viiest inimpolvest kaugemat minevikku,
nii nimetatakse néiteks 80-aastasi ja eakamaid vanureid. Sindmuste mine-
vikust (monikord miiitilisest ajast) tdnapédevani ja tulevikku suunatud loe-
telud pohinevad ilisna selgelt lineaarsel ajakésitusel.

Maailma 16pust dun'n’e bsron (‘maailma 16pp’, sonasonalt ‘maailma hukk’),
mil katkeb ka aja kulg, on siilinud suhteliselt vihe fragmentaarseid teateid,
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mis osutavad piibli, suulise parimuse ja massimeedia mgjutustele. Varasemate
vanadelt inimestelt kuuldud teadete jargi hukkub maailm tules véi tule ldbi
voi koik poleb dra voi hukkub vee ldbi. Erinevalt hilisaegsetest teadetest,
mille jargi maailma l6pp saabub 2000. aastal voi sajandivahetuse paiku, ei ole
varasemates tekstides juttu mingitest tihtaegadest ega ajavahemikest. Maail-
ma loppu méaratakse kui aja kulgemise 1oppu: Milline aeg? Mitte midagi ei saa
olema.

Minevikusiindmused peegeldavad kujutlust aja lineaarsest kulgemisest ja on
seotud perepirimusega (sugupuu, esivanemad, vanemad ja vanavanemad). Siia
juurde on arvatud ka ajalooline ja koha- ehk toponiitimiline parimus, mis sisal-
dab andmeid asustuse tekkimisest, esimestest asukatest ja sakraalsete objekti-
de (piihad hiied, kalmistud, joed, allikad) ilmumisest. Asunduse elanikud ar-
vestavad aega kiila tekkemomendist, lilitades sinna jutustused asukate eel-
lastest ja ammustest siindmustest. Parimuse kohaselt on loodusobjektidele —
allikatele, jogedele, tdhtsatele kohtadele — andnud nimed kiila asutanud esiva-
nemad. Sonaga, teatava keskkonna kultuurilise omandamise aega ja ajaloolis-
te sindmuste kulgu arvestatakse just alates asunduse rajamise hetkest. Paljud
suguvosad on sel viisil seotud esmaasukatega, st nad on seotud kauge minevi-
kuga. Sugulussuhted avalduvad kui sootsiumi liikmete side ajalooliste muis-
tendite aegadest tdnapdevani. Tédnapédeva inimesed omakorda on ithendusniit
minevikust jarglaste kaudu tulevastesse polvedesse.

Ettekujutused ajast ja aastast on kandunud edasi kujutlustesse hauatagu-
sest maailmast. Oletati, et seal, nagu maapealses eluski, vahetuvad aasta-
ajad, esivanemad teevad iihele voi teisele aastaajale vastavaid talutéid, neil
on tarvis sooje talverodivaid jmt.

Oopiaev

Oobpéevaring (uj-nunal ‘66-paev’) kajastus rikkalikus olmeliste keeldude siis-
teemis. Pédev (nunal) holmas rahvalike ettekujutuste jargi ajavahemikku péi-
kesetousust loojanguni, 66 (uj) loojangust pdevatousuni. Igal 66pédeva osal
oli oma nimetus. Nii koosnes pdev mitmest osast: cuk ‘hommik’, obed pal ‘16u-
naaeg’ voi nunal Sor ‘keskpéev’, obed ber ‘parastlouna’, 75t pal ‘6htupoolik’, Z5¢
‘ohtu’. Hommikut kui 661t valgele pdevale iilemineku aega (koiduaega) nime-
tati cuk pal ‘hommikuaeg’, pdeva kandumist 66sse (loojanguaega) uj pal ‘Gh-
tuaeg/ohtu’. Keskoo (ujsor) oli 66 keskpaiga nimetus, koidueelset aega kutsuti
uj (‘60°). O6- ja paevatundide pikkus soltus aastaajast. Igal 6opideva osal oli
oma semantiline tdhendus.
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Ajavahemikuga keskoost koidueelse ajani algas ndhtavasti uus ajaloik uj-
nunal, mis vastab tdnapédeva 66pédevale. Selle ajalise parameetriga seonduvad
uute toode alustamist puudutavad arusaamad ja kombed, mitmed rahvara-
vitsemispraktika normid ja rida (pollu)majandustegevusi. Rahvalike etteku-
jutuste kohaselt pdev “poordus” parast keskpdeva ja voimust vottis juba uus
oopdev. Voib oletada, et ettekujutus seniidi (keskpédeva) iiletanud péikesest
on seotud véljendiga, et ta poordus uude pdeva. Sellega seostuvad ilmselt ka
keeld pesta digeusu pithade voi rahvakalendri tdhtpidevade eelsel parastlou-
nal pesu ning teha muid té6mahukaid ja tdhtsaid majapidamistoid, sest péa-
rast keskpédeva on pdev kaldunud juba uude, palju tdhenduslikumasse 66pée-
va. Moningaid téode, ptihadekommete ja réivastusega seotud keeldusid peh-
mendati monevorra (eriti hooajaliste pollutoode puhul), nii et need ei kehti-
nud pérastlounase aja kohta, seda isegi piithade ajal. Sellist normist korvale-
kaldumist digustati vajadusega lopetada t66d kindlaks tédhtajaks voi sellega,
et pédev sai otsa ja aeg kaldus juba jargmisse, tavalisse 66péeva.

O6pédeva osadega seotud keelud ja kdsud méirasid kditumist, majapidamis-
toid, kombeid ja rituaalseid tegevusi. Suure sakraalse koormusega olid péaike-
selogjang ja paikesetous, keskpédev ja keskoo, 60pédeva esimene ja teine pool,
hommik ja 6htu. Hommikut ja pdeva esimest osa peeti uue t66 alustamisel ja
ostude sooritamisel heaks ajaks, neid seoti positiivsuse ja tulemuslikkusega.
Enne l6unat piiiiti nditeks soetada karja, kiia kosjas, alustada uue maja ehi-
tust ja asuda pikale teele. Oletati, et kariloomade ost ja kosjaskéik on edukad,
soetatud kaup aga “kohaneb” majapidamises, kui tehing on sooritatud kasvava
pdikese ajal (Sund3 budon vile — paikesetousu ajal, pdeva esimesel poolel).

Karja soidetakse ostma hommikul. Muidu tabab kahi ja ebadénn. Ei sigi-
ne. Lehm ei too vasikat, hobune varssa. Moned seda ei jargi. Séidavad
miiiima suvalisel ajal, aga endale ostma — ainult hommikul enne lounat.
Piéirast lounat ei tohi (AVM < Balezino raj, Gordino k — Z.Z.1. (1999)).

Kui soidetakse majapidamisse karja ostma, et seda pidada, mitte lihaks
ostma, tuleb minna enne lounat. Pdrast l6unat liheb pdev kahjumisse
(AVM < Jukamenskoje raj, Filimonovo k — K.N.A. (2000)).

Karja séidetakse ostma enne lounat, éeldakse, et pdev muutub. Pirast
lounat hulgub palju Saitane. Nii rddkisid rahvas ja vanad inimesed (AVM
< Jukamenskoje raj, Samardani k — K.R.M. (2000)).

Need ettekujutused on seotud uskumusega, et ainult tousva péaikese ajal soe-
tatu on edukas, kari annab palju juurdekasvu, ohvrid voetakse vastu. Nii piisi-
sid igapédevaelus ettekujutused 66péeva sakraalse tdhendusega positiivsetest
ja negatiivsetest osadest.
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Oobpieva osad seostusid puhta ja ebapuhta, soodsa ja ohtliku ajaga. Naiteks
jaotati 66pédev kaheks pooleks — pdev (nunal) ja 66 (uj) olid kvaliteedilt erine-
vad. O6d peeti kurjade vaimude ja haiguste aktiivsuse perioodiks, mille tipp-
hetk saabus keskool. Parast loojangut ei koristatud ruume ega jaetud oue laste-
roivaid, oletades, et neisse asuvad haigusvaimud ja Saitan (AVM < Jukamens-
koje raj, Zuvami k — M.LK. (1995)). Sellega on seletatav ka keeld tulla tagasi
koju ja astuda tuppa siidacél. Reegel laieneb nii kaugelt tulijatele kui ka oma
kiila piirest koju naasjatele:

Aega kutsutakse nevrama, kui see on kaldunud iile keskoo. Keskool ei
tohi tarre astuda, Saitan tuleb koos sinuga sisse (AVM < Jukamenskoje raj,
Filimonovo k — K.N.A. (2000)).

Nevramat peeti umbes tund aega [66sel —dJ.P.], umbes siidaéo paiku. Kui
ohtul kuhugi minna, tuleb seda teha enne keskéod. Parast keskood ja
enne iihte juba dra liigu. Ja tagasi on vaja tulla enne keskood. [---] Vaat
kaks-kolm loeti olevat hea aeg. Leiti, et aeg on hommikupoolne. Oeldi, et
on olemas lud babam [metshaldjas — J.P.]. Vaat, rddgitakse, et enne kesk-
66d kiib ta siia-sinna (AVM < Jukamenskoje raj, Samardani k — S.M.B.
(2000)).

Selline péeva ja 66, valguse ja pimeduse vastandamine on Nina Braginskaja
arvates elementaarne semantiline mudel, millega on seotud peaaegu kogu
kalender ja 6opdevaring, kus péimuvad solaarsed-66pdevased ja aastaajali-
sed-agraarsed tsiiklid, mis ithendavad tldise tdhenduse alusel hea ja halva
alge voitluse (Braginskaja 2000: 613).

Parimustekstide pohjal on ajal parast keskpéeva (6htul ja 661), samuti pohja-
jalaéanekaarel taiesti teised karakteristikud kui 16unal, idal ja pdeva esimesel
poolel. Ajaliselt olid reglementeeritud ka majapidamistood. Niiteks piuititi mitte
minna parast logjangut vett tooma (AVM < Jukamenskoje raj, Filimonovo k —
S.K.M. (2000)), keelatud oli ka t66de alustamine (AVM < Balezino raj, Gordino k
—Z7.A.P.(1999)), karja tapmine (AVM < Balezino raj, Gordino k — Z.Z.I. (1999)),
volgu andmine, nugade teritamine ning toiduainete ja asjade viimine vooras-
se majapidamisse (AVM < Jukamenskoje raj, T6losi k — B.T.S. (2000)). Parast
loojangut volgu andmise keeld on seotud ettekujutusega, et see toob kaasa
vilja 4pardumise, loomade kehva kaaluiibe ja kariloomade haigestumise (AVM
< Jukamenskoje raj, Tolosi k — J.M.S. (2000)). Loojangujirgse aja negatiiv-
ne tdhendus ilmneb eredalt haiguste ravimisega seotud tavandites. Kui néi-
teks haiguse pohjust seletati sellega, et inimene leidis selle halval ajal ja
ohtlikus kohas, viidi ohvriand (riideribad, vill, miindid voi toiduained) ha-
maruses. Aeg ja ruum esinevad samas kontekstis ja nendega seotud reeglite
rikkumine on haiguse pohjuseks. Vaid ohverdamine iileminekuajal (koidi-
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kul ja loojangul) tagab ja taastab aja ja ruumi tabu rikkunud inimese soodsa
Jja esialgse seisundi.

Piike on téhtis kronoloogiline ja ruumiline orientiir. Markimist vééarib,
et aega ja ruumi, 66péeva osi, pidikese asendit horisondil ja valguse varjun-
deid tahistatakse iihesuguselt. Néiteks nimetatakse ida, hommikut ja pai-
kesetdousu sunds sslton / sundsd'uzan ‘kilg, kust paike touseb’, sunds Zucekon
pal ‘kilg, kust paike kerkib’; pdeva loppu, loojangut ja 1d4nt — sunds puks'on
dr ‘aeg, kui péiike loojub’, Sundspuks'on pal ‘paikeseloojangu kiilg’; 66d ja poh-
ja —ujsor ‘keskod’, ujsor pal ‘keskoo kilg’, ujpal ‘66kiilg’. Valguse ja pédeva osi
voidi tdhistada ka sarnaselt: pohi — uj ‘66’, louna — nunal ‘paev’, ida — cuk ‘hom-
mik’, 144s — Z5¢ ‘Ohtu’.

Ida ja kagu, nagu ka péeva esimene pool kandsid positiivset mérgistust,
aga pohi ja loe negatiivset. Naiteks kalendripiithadel ennustustamise ning rii-
tuste ajal ja enne kiilvi idast voi l1ounast kuuldud hédéled olid hea viljasaagi ja
heaolu ended, pohjast ja ladnest kuuldud nélja-aasta ja nekrutipélve ennusta-
jad (Tepljasina 1970: 278).

Usna kindlalt on tdnapidevastes ettekujutustes ajast ja ruumist juurdunud
pohjakaare seostamine keskoo ja 66ga. Oopideva seda osa puudutav kombes-
tik oli seotud surnute austamise, ndiduse mahavotmise ja kurjade vaimude
viljaajamisega. Kui néiteks lapse unetust seletati esivanemate vihaga, ohver-
dati neile pdrast loojangut ja pohja suunas (Popova 1998: 70); mélestuspiiha
laud kaeti ning viimased surnute mélestamised koos lehma (v6i hobuse) pea
jajalgade kadunukesele ohverdamisega korraldati samuti 6htuhédmaruse saa-
budes. Keskool voi taieliku pimeduse saabudes viisid eakad inimesed looma
pea jajalad surnuaia suunas (Bijanova 1946: 15), pohja voi loode poole. Arva-
ti, et ainult siis voetakse ohver vastu. Jarelikult muutus hdmaruse saabudes
piir siin- ja teispoolse maailma vahel tinglikuks. Teatud kalendriperioodidel
peeti teispoolse maailma sissetungi iilimalt voimalikuks: kolmapéeva 66 vas-
tu suurt neljapideva on udmurtidel ja bessermanidel tuntud kui kulem/jos poton
uj ‘surnute viljatulemise 66’

Endiselt mitmekesine ja piisiv on rahvaravitsemise praktikas ettekujutus
haigustest, mis “haarasid” inimese, kes viibis nende elupaigas ebakohasel het-
kel —halval ajal orod dar / urod dar voi valel ajal nevrama. Méarkigem, et sellised
maastikuobjektid on kohalikele véga hésti teada. Nende hulka kuuluvad orud,
allikad, teeristid, tdnavalopud ja kohad, millega on kohapirimuse jérgi seotud
kellegi dkksurm, samuti enneaegselt siindinud v6i ristimata surnud vastsiin-
dinute matmispaigad. Keeldude rikkumine v6ib pohjustada ridnga psiitihika-
héire, norkuse, nahahaiguse v6i médapaised, mis jutustajate meelest ilmnevad
koige sagedamini péeva teisel poolel ja pimeduse saabumisel.
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Koige tdhenduslikumate ajapiiride hulka kuulub keskpéev. Kui pidike on
seniidis, ei lubata supelda, minna pollule ega metsa, asuda pikale teele. Usu-
ti, et sel ajal on toenéoline kohata hiiehaldjat cassakuzjo / ludkuzjo ja pollu-
haldjat mezakuzjo, kes kdivad oma valdusi vaatamas — nendega kohtumine
vois pohjustada raske ja pikaajalise haiguse. Sellega on seotud ka keeld puha-
ta keskpéeval metsateel, pithade hiite voi mingis méttes tihenduslike puude
ldheduses. Arvati, et need kuuluvad hiie- v6i polluhaldjale, kes seal elavad ja
puhkavad. Selle uskumusteringiga seotud endeid ja keelde voib kohata ka
tédnapdeva tekstides:

K57-m3z oeldakse, kui satud valel ajal halba kohta véi teed seal midagi.
Kiilviajal puhkasime louna ajal kuuse juures, aga seal ei tohi puhata.
Ma tousin ja kohe hakkas selg valutama. Ka muul ajal on seal ohtlik.
Ohtlik aeg on keskpdeval ja 66sel (AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k —
N.Z.S. (1993)).

Nagu néidetest selgub, voib 66pédevase puhke- ja tooajakorralduse rikkumine
kahjustada looduse tasakaalu ja inimese tervist.

Hommikuhdmarusel (cuk aksan) ehk pdikese tousmise ajal ja 6htuhdmarusel
(Z3t aksan) ehk ajal pdikese loojumisest pimeduse saabumiseni oli 66pdevas
oluline koht, neid peeti piiriks 66 ja pdeva vahel ja nad olid semantiliselt koor-
matud. Naiteks ohtuhdmu saabudes tuli pikali visata ja oodata pimeduse saa-
bumist; ei tohtinud 6htust siitia ega t66d alustada. Viimase ajani piisinud us-
kumuste kohaselt vois nende keeldude rikkumine tuua kaasa kauakestva nérvi-
ja pstuitthikahéire voi ootamatu vigastuse. Piiriajal, nagu ka keskpédeval, muu-
tusid ohtlikuks sakraalse tihendusega alad:

Hdmaruses on seal [orus —dJ. P.] kuulda rinnalapse nuttu. AkSan — see on
paha aeg. Kui valel ajal sellisesse kohta satud, siis kuuled, aga pdrast
Jéadd podema. AkSani ajal tuleb istuda kodus (AVM < Jukamenskoje raj,
Tolosi k — S.F.J. (1995)).

Hamaral ajal viljast sisse tulles pidi puudutama ahju, et vabaneda haigus-
test, mis inimene vois endaga majja kaasa tuua. Samalaadseid pimedusega
seotud uskumusi vois kohata ka pohjaudmurtide seas. Naiteks tuli hAmaru-
ses to0d alustades voi tuld siitidates ahju juures kési soojendada (Pervuhhin
1888: 57). Bessermanide keelde viliskeskkonnaga kokkupuutumise, uute toode
alustamise ja pidustuste kohta voib seletada ennekoike kurjade vaimude ja
haiguste aktiivsusega vaatlusalusel ajavahemikul. Uskumuste kohaselt 1dk-
sid isegi sel ajal lausutud needused alati tdide. Samasuguseid uskumusi on
tdheldatud ka mitme piirkonna udmurtidel (Verestsagin 1886: 27; Vladokin
1994: 223; Minnijahmetova 2000: 89).
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Foto 1. Urbadega okste kaunistamine urbepdevaks (palmipuudepiihaks)
Jukamenskoje rajooni Zuvami kiilas 2000. aastal. Jelena Popova foto.

Foto 2. Zuvami kiila bessermani naised 2004. aasta suvisel kurbani iihispalvel Jari rajooni
Vortsa kiilas. Jelena Popova foto.
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Ohtu- ja hommikuhédmarus sisaldasid erineva kvaliteediga aegu. Oluliseks
peeti paikeseketta horisondile ilmumise hetke: hoolega kuulates voivat kuulda
erilist pragisevat hailt. Udmurtidel valitses uskumus, et horisondile 16ikudes
teeb péike pragisevat hialt nagu tuline pird, kuid seda voib kuulda vaid tugev ja
tuline ratsu (Verestsagin 1889: 140). Koitu ja pdeva esimest poolt peeti positiiv-
seks. Naiteks sel ajal allikast toodud veel arvati olevat raviomadused. Piikese-
tousu ajal korraldati ka ohverdamisi.

Pieva ja 60, paikese ja kuu kordumine stimboliseerib maailma stabiilsust ja
harmooniat, vastandudes kaosele. Igasuguseid muudatusi koheldi kui kata-
kliismi voi 6nnetusekuulutajaid. Oopéeva tsiiklilisuse (koit ja agu, hommik
ja ohtu) kohta annavad huvitavat teavet loitsud. Néiteks algavad paljud teks-
tid:

06 tuli tagasi, pdev tuli tagasi, pdike tuli tagasi. Kuu tuli tagasi. Ja see
[endine seisund — J. P.] tulgu tagasi (uj bertem, nunal bertem, Sund3
bertem. folez' bertem. ta no med bertoz) (AVM < Jukamenskoje raj,
Jezovo k — A.T.I. (1996)).

Rohutagem veel kord, et 60pédeva osade kordumine ja tsiiklilisus on késitletav
kui maailma piisimise ja stabiilsuse tagatis.

Nadal

Niudisaja sonavaras ei ole siilinud nddalapdevade traditsioonilisi nimetusi,
neid ei ole mainitud ka varastes allikates. Koige pilisivamaks on osutunud sak-
raalselt tdhenduslike pdevadega seotud terminoloogia. Need on kolmapéaev arnja
Sor ‘nddala keskpaik’ ehk viro/vironunal ‘verepéev’ ja laupdev — pominka nunal
‘mélestamise péev’.

Nédal — arnja —koosnes meie kasutada olevate iisna hiliste materjalide poh-
jal seitsmest 60péevast. Nddalapédevad jagunesid positiivseteks (kerged) ja ne-
gatiivseteks (rasked). Sellest 14htuvalt méérati kindlaks tédhtsate majapidamis-
toode, perekondlike kombetalituste, karja véljalaskmise ja kiilvi ajad. Usku-
muste kohaselt vois pédeva positiivne voi negatiivne iseloom mojutada ettevoe-
tavate toode onnestumist. Sellepédrast on téiesti moistetav nende uskumuste
pusimine ka praeguse maaelanikkonna seas:

Karja piiiitakse vilja lasta reedel. Oeldakse, et teisipédeval ei tee vareski
pesa. Teisipdeval ei lubata karja vilja lasta (AVM < Balezino raj,
Gordino k — Z.S.1. (1999)).
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Esmaspdeval ei tohi karja vilja ajada, nii oeldi. Eriliselt peeti silmas.
See on kélvatu piev. Ka teisipdeva peeti samasuguseks. Oeldi, et teisi-
pdeval ei tee lind ka pesa. Ja veel on kindlad kuupdevad mais ja juunis.
Neil pdevadel ei tohi karja vilja ajada. Loomad jadvad haigeks (AVM <
Glazovi raj, Korotai k — P.M.A. (1999)).

Kolmapéieval ja laupédeval ei sdidetud ka kosja. Monevorra edukamate pée-
vade hulka kuulusid teisipéev ja neljapiev (Jukamenskoje rajooni Zuvami
ja Jezevo kiila). Arvati, et kolmap&ev on ohvritoomise piev, laupdev surnute
mélestamise péev. Piihapéeval — arn'a nunal ‘nddalane péaev’ — ei tehtud lou-
nani t66d, seda peeti suureks pievaks (zek nunal), t66d vois teha alles pé-
rast keskpéeva, nagu ka piithade ajal. Niiteks piithapédeval ja pithade ajal
viljaloikust ei alustatud, lubatud olid tiksnes talgud (AVM 2000, 2003). Kar-
deti, et keelu rikkumisel siiitab vilk vilja voi toob see kaela onnetuse ja
halva ilma.

Tatari-bessermani segakiilades votsid bessermanid omaks tatarlaste erili-
se suhtumise reedesse. Austusest moslemitest naabrite kalendri vastu piiid-
sid bessermanidki tatarlaste eeskujul reedel mitte pesu pesta ega koristada
(AVM < Balezino raj, Gordino k (1999)). Suhtumise nddalapidevadesse méaéra-
sid mitmed asjaolud:

Esmaspdev ja kolmapdev on halvad pdevad. Rddgitakse ka tarehaldjast
(korkakuzjo), 6uehaldjast (gidskuzjo). Neljapdeval ja piithapdeval pandi
neile [ohvriande — J.P.]. Meil ei peetud reedet halvaks pdevaks. Reede oli
hea pdev. Kodus ja véljaspool midagi erilist ei korraldatud. Aga tatar-
lastel loetakse reedet koige suuremaks pdevaks. See on tatarlaste pdev.
Sellisel pdeval ei teinud nad mitte midagi (AVM < Jukamenskoje raj,
Turt$ino k — Z.J.G. (2000)).

Erilist suhtumist reedesse bessermanide niitidiskultuuris voib seletada pika-
ajalise kokkupuutega moslemiusuliste tatarlastega ja islami mgju sdilimisega
(Popova 1998: 178-179). Reedet kui moslemi pithakodade ja kalmistute kii-
lastamise pdeva on tdheldatud TSepetski tatarlaste juures.

Piaev omandas positiivse tdhenduse siis, kui samal ajal peeti laata véi oli kiri-
kupiiha. Positiivsete ja negatiivsete nddalapdevade puhul tuleb silmas pida-
da, et eri piirkondades on moningasi erinevusi. Niiteks Junda ja Gordino kiila
bessermanidel on rasked pdevad esmaspéev, teisipdev ja reede, kerged lau-
péev ja piihapidev. Lekmas, Lemas ja Ubotis elavad bessermanid nimetavad
sageli raskeks pdevaks esmaspéeva ja kolmapéeva, kerged on neil neljapéev,
reede ja pithapéev.
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Suhtumine niddalapédevadesse on osutunud sedavord piisivaks, et voimaldab
méératleda etnilist imbruskonda ja isegi selle piirkonna etnilisi protsesse. Nii-
teks TSeptsa paremkaldal Alam-Sludkas ja Ust-Posketsis, mis veel 20. sajandi
esimese poole andmetel oli bessermanide ja udmurtide asuala, on olulise bes-
sermane udmurtidest eristava joonena margitud bessermanide suhtumist nel-
japédeva jareedesse. Erinevalt naabritest pohjaudmurtidest, kes korraldasid nii
perekondlikke kui ka iihiseid kalendaarseid surnute méalestamise péevi lau-
péeviti, alustasid bessermanid vastavaid ettevalmistusi juba neljapéeval ja kor-
raldasid need reedel, aga kalmistule mindi ikka laupéeval. Neljapdeval valmis-
tati tainast kakuleiva kiipsetamiseks ja veristati ohvriloom, reedel aga kaeti
kodus laud mélestussoomaajaks. Nendega samades asundustes elavad pohja-
udmurdid omakorda veristasid ohvriloomi reedel, laupéeval aga korraldasid
mélestuspiiha soomaaja ja kéisid kalmistul:

Udmurdid tdhistasid mdlestuspdeva laupdeval, aga bessermanid nelja-
pdeval. Meie peame ka neljapdeval. Bessermanid pidasid siin seda nelja-
pdeval. Siin korraldavad vaid iiksikud mdalestamisi laupdeval. Koik ve-
ristavad lamba neljapdeval [---] Kiipsetame kakuleiba ja korpi. Mdlesta-
me bessermani kombel (AVM < Glazovi raj, Ust-Posketsi k —S.L.F. (1977)).

Sama traditsiooni jargitakse mainitud asundustes ka tdnapéeval, ennekoike bes-
sermani juurtega peredes. 20. sajandi teisel poolel pidasid Alam-Sludka ja Ust-
Posketsi bessermanid end juba udmurtideks, kuid méletasid kirjeldatud kommet
ja on seda jarginud viimase ajani (AVM < Glazovi raj, Alam-Sludka ja Ust-Pos-
ketsi k (1997, 2000)). Komme pidada neljapéeva pithapéeva korval pidupédevana
puisis Junda ja Gordino kandis 20. sajandi keskpaigani (Bijanova 1946: 2).

Toodud néited toendavad, et pisikeste, kuid kompaktselt paiknevate et-
niliste riihmade hinnangutes niddalapédevadele voib esineda vaikesi, kuid olu-
lisi erinevusi. Iseloomustades udmurtide suhtumist nddalapidevadesse méar-
gib Tatjana Vladokina, et rasketeks loeti koik paaritud, aga kergeteks paa-
rispdevad (Vladokina 1998: 277-278). Samas niiteks Kaama-tagused ud-
murdid pidasid headeks pdevadeks esmaspéeva, neljapdeva ja piuhapéeva,
halbadeks ehk rasketeks teisipdeva, kolmapédeva, reedet ja laupdeva (Min-
nijahmetova 2000: 94).

Analuisides slaavi kalendri niddalapéevi, véiitis Svetlana Tolstaja, et hea-
de ja halbade pidevade hindamise aluseks on rahva seas palju kriteeriume,
mille alusel on tavaliselt koostatud universaalsed binaarsed opositsioonid nagu
paaris — paaritu, mees — naine, esimene — viimane jne (Tolstaja 1987: 168).
Viimastel aastatel on bessermanid arvestanud kergeid ja raskeid péevi rahva-
ravitsemises, monikord ka karja viljalaskmisel.
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Aasta

Ettekujutus ajast eeldas kogu pollumajandustoode tsiiklit holmava kronoloogili-
se ajavahemiku — aasta (ar) — motestamist ja siistematiseerimist. Voib oletada,
et aastaring pohines sesoonsel arvestusel: tulds ‘kevad’, guzem ‘suvi’, siz'sl ‘sugis’
jatol ‘talv’. Aastaaegade piirid olid vilitoode materjalide pohjal tisna tinglikud ja
médrati the voi teise talutoo alguse voi 16pu, fenoloogiliste vaatluste voi ilma-
muutuse alusel.

Po6llumajandusaastas oli kaks olulist perioodi: kevadsuvine ja stigistal-
vine poolaasta. Esimene oli seotud kiilvi ja pollukultuuride eest hoolitse-
mise, karja laskmisega suvekarjamaadele ja heinatéodega, teine aga vilja-
16ikuse, karja lautaajamise, puude tegemise ning naistel kanepi ja lina
tootlemisega.

Kalendritdhtpéevadel ja -piithadel oli kummalgi poolaastal oma spetsiifi-
ka. Niiteks sisaldas kevadsuvine tsiikkel palveid jumalustele, polde ja metsa
kaitsvatele haldjatele, esivanematelt paluti onnistust eelseisvaks vilja-aas-
taks, stabiilsust ja kiillust ning tervist. Aasta teise osa kombestiku, mis hal-
mas viljaldikusele jargnenud hilisstigist, taitsid tdnuohvrid abi eest talut6o-
del ja aasta onnestumise puhul. Kevadet ja suve peeti rituaalseks tegevuseks
koige sobivamaks ajaks, siis poorduti uinuva voi d&rkava maailma poole (Livova
& Oktjabrskaja & Sagalajev & Usmanova 1988: 47).

Aastaaegade vahetumine mojutas oluliselt kogu majandust, mis omakorda
mééras kiilatihiskonna elu, kaasa arvatud perekondlikud ja olmelised tavad.
Kevadtsiikkel algas 20. sajandi rahvakalendris tavaliselt kannatusniddala kom-
bestikuga, mis annab tunnistust rahvakalendri mugandumisest digeusuka-
lendriga. Rahvajutud ja paljude kommete analiiiis lubavad oletada, et seda
aega peeti uue maaviljelusaasta alguseks. Kevadtsiikli kombestikus on valda-
vad produktiivse iseloomuga tegevused, mis mérgivad uue majandus- ja elu-
tstikli algust. Semantiliselt olulisima ajamérgina tuleb esile tosta suurt nelja-
péeva, eriti kannatusnidala kolmapéeva 66d vastu neljapdeva. Suure nelja-
pédeva hommikuga on seotud rida tavasid, mis on suunatud t66 edukusele,
viljakuse suurendamisele ja karja juurdekasvule, komme siitidata uus tuli ja
tuua uut vett.

Mbistesse suvi kuulus aeg péarast suvisteid (kolmainujumala piiha, nelipii-
ha), suvises ohvripiithast kurbani (k3rban) ithispalvest? kuni eelijapdevani
(20. juuli / 2. august). Suve keskpaika kutsuti gerber (sonasonalt ‘aeg parast
kiindi’), mis langes kokku suvise pooripdevaga.

Meil peeti gerberit suve keskpaigaks. Pirast seda liigub koik siigise poo-
le. Enne kui hakati heina tegema, oodati dra gerberi saabumine. Pdrast
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gerberit enam ei niideta. Rohi liheb karedaks (AVM < Jukamenskoje raj,
Samardani k — B.V.N. (2000)).

Stigis algas parast eelijapdeva ja kestab suurmaarjapédevani (pokrov, digeusu
kiriku neitsi Maarja kaitse ja eestpalve piiha, 1./14. oktoober). Parast eeli-
japéeva ei s6odud enam suvemarju, ei ujutud ega tehtud vihtu. Nii olid kee-
latud mitte tiksnes suvised toidud, vaid ka l6ppenud aastaajaga seotud t66d.
Arvati, et keelu rikkumine vo6ib kaasa tuua haiguse voi kliilmamuutuse. Kos-

Foto 3. Ohvripudru keetmine suviseks kurbani palveks Jari rajooni
Vortsa kiilas 2004. aastal. Jelena Popova foto.
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ma- ja damianipéevaks (1./14. november) piititi lopetada stigisesed ohverdu-
sed ja palved. Talv algas suurmaarjapéevast (pokrov), mil korraldati aasta
viilmased surnute mélestamised. Parast seda ei tohtinud enam karjas kiia,
sest leiti, et pdrast suurmaarjapdeva suundub aasta talve ja karja valvanud
cassakuzjo juba magab. Talve kisitleti kui looduse uinumise aega: muz'jem
uz'e ‘maa magab’.

Samasuguseid kalendaarseid perioode on uurijad tdheldanud ka teistes
pollundustraditsioonides (Vinokurova 1994: 24; TSernohh 1999: 14-17). Se-
soonse jagamise alus ei ole sel juhul otseselt aastaaegade vaheldumine, vaid
sellest tingitud pollutéode tsiiklid (Tokarev 1983: 4). Aasta jagamine palju li-
hemateks ajavahemikeks nditab hooaegade erinevat pikkust. Koige pikem aeg
oli talv, liihim aga suvi, mis kestis natuke tiile kuu.

Seoses aja ja hooaegadega on tdheldatav kahe poolaasta — suvise ja talvise —
vastandamine. Seda binaarset opositsiooni on rohutatud nii talvise ja suvise
pooripdeva kui ka ilmatarkustega. Arvati, et lumine talv ennustab vihmast
suve, soe kiilma, aga kiilm sooja. Ettekujutus talvisest ja suvisest poolaastast
ning talvekuude vastandamine suvistele oli omane ka udmurtidele (Verestsagin
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Foto 4. Vozo-sandid Jukamenskoje rajooni Zuvami kiilas 2001. aastal. Jelena Popova foto.
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1889: 71-71). Umbritseva keskkonna muutumisega seotud aja mostmise moo-
duseid ja aasta jagamist kaheks poolaastaks on etnograafid tiheldanud maa-
ilma eri paigus (Zlatkovskaja 1983: 24).

Aasta jagamine hooaegadeks eeldas, et talupojad tegid ilmavaatlusi ja jil-
gisid paikese korgust horisondil eri aastaaegadel. Aastatsiiklis eristati talvist
ja suvist pooripdeva, stigisest ja kevadist pooripdeva. Kevadine p6oripdev on
20. (voi 21.) martsil, kuus kuud péarast siigisest pooripdeva 22. (voi 23.) sep-
tembril. Talvine pooripdev on 21.—22. detsembril, sellele ajale langevad ka
aasta koige lithem péev ja koige pikem 66. Suvisel pooripdeval, 21.—22. juunil
on péike horisondi kohal koige korgemal: sel ajal on kdige pikemad pédevad (vt
ldhemalt Klimisin 1990: 37). Talvise pooripdeva kohta 6eldi nunal berekceke
‘péev ldheb tagast’, st litheneb. Nagu juba mérgitud, kutsuti suvist pooripdeva
gerber voi nunal berte ‘paev tuleb tagasi’, st pikeneb. Kevadist ja stigisest p66-
ripdeva peeti staatiliseks ajaks — nunal pukon dar ‘aeg, mil pédev on paigal’,
nunal puke ‘pdev on paigal’. Valge aja pikenemist ja lihenemist valjendati
moistetega nunal vakci pala karis'ke ‘paev liigub lithemale kiiljele’, nunal tol
pala karis'ke ‘paev poordub talve’. Viimast vormelit kasutati sagedamini siis,
kui jutt oli mérgatavalt lilheneva valge ajaga péevast. Alles padrast talvist
pooripédeva kasutati viljendit pdev tuleb tagasi, st saabub.

Talvise ja suvise pooripdevaga seostusid mitmed olulised kalendrikombed,
mis rohutasid aasta tsiiklilisust ja aja naasmist. Aja liitkumine on nagu poorle-
mine (Lvova & Oktjabrskaja & Sagalajev & Usmanova 1988: 54). Kahe maa-
harijale olulise perioodi vastastikune suhe on seotud ettekujutusega miitoloo-
gilistest olenditest. Siinkohal mérgin vaid talvise ja suvise pooripdevaga seo-
tud uskumust, mille jargi aasta jaguneb voZoks ehk talveks ja guZem vozoks
ehk suveks ning kaks korda aastas (talvisel ja suvisel pooripédeval) tulevad
lagedale vozo-olendid. 20. sajandi materjalide pohjal langevad need paevad
talvel kokku talsipiihade ehk jouluajaga (vene k c6amounas neoean, cbamiu;
25. detsember — 5. jaanuar / 7.—18. jaanuar), suvel aga gerberiga. Talvel on
vozod aktiivsed dhtuhdmarusest koiduni, suvel aga keskpéeval. Nad on ohtli-
kud just mainitud ajavahemikus, eriti siis, kui rikutakse aastaajale vastavaid
ruumilis-ajalisi keelde. Talvel pesitsevad vozod rehe all, aitades, saunades voi
tithjaksjadnud majades, suvel kédivad rukkipollul. Nad tulevad ja lahkuvad
joge pidi. Erinevalt talvisest peetakse suvist pooripdeva kui ditseaega tuge-
vaks aastaajaks. Seda on vorreldud inimese 6itsengu ja fiitisilise kiipsusega.

Pollu- ja majapidamistoid, kalendritédhtpéevi, piihasid ja argipéevi jarjestav
aastatsiikkel reglementeeris ka kiilatihiskonna sotsiaalse elu. Koige eredam
néide on pulmade pidamine. Koige rohkem abielusid s6lmiti talvel (peamiselt
jaanuaris ja veebruari esimesel poolel) ning stigisel (oktoobris ja novembri

41



Jelena Popova

Foto 5. Vozo-sandid Jukamenskoje rajooni Zuvami kiilas 2002. aastal.
Jelena Popova foto.

alguses). Suvel ja siigise alguses, peamiste pollutoode ajal, vihenes pulmade
hulk mirgatavalt. Pulmi ei korraldatud kalendaarsete surnute mélestamise
péevade, thispalvuste ja ohverdamiste pidevadel, paastuajal, digeusu ja kogu-
duse piihadel. Pulmade jaotumise aastaanaliiiis meetrikaraamatute (1916—
1918) pohjal niitas, et 53% pulmadest peeti jaanuari- ja veebruarikuus, 25,2%
aprilli 16pust juuli keskpaigani ja 10,1% septembri l6pust ja oktoobri algusest
novembri keskpaigani (Popova 1998: 115). Méartsis, detsembris ja suvekuudel
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pulmi peaaegu ei peetud. Talvel ei peetud pulmi alates joulupaastust veeristse-
te ehk jumalailmumispiihani (st kolmekuningapéevani; 6./19. jaanuar). Pulma-
pidamist ei tulnud ette ka suure paastu ja lihavéotete ajal, samuti kiilvi- ja
heinatodde ning viljaloikuse paiku. See seletab ka, miks pulmi ei peetud au-
gustis ja septembri esimesel poolel. Vahesed suvised pulmad peeti kiilvitoode
I6pu ja suviste pollutoode vahel, jattes vabaks apostlite ehk peetripaastu (su-
vistetest peetripdevani) ning suvise peetripdeva (ka peeterpaulipdev ehk pee-
terpaavlipdev; 29. juuni / 12. juuli). Samasugune oli pilt 19. sajandi 1opus ja
20. sajandi alguses Volga-aédrsete venelaste juures (Zorin 1981: 48-54). Enam-
viahem sel viisil kdituti 1930. aastate 16puni.

Praegu peetakse maal pulmi pollutéodest enam-vihem vabadel aegadel.
Oigeusu kalendrit jargitakse osaliselt. Pulmi véib pidada isegi paastuajal, vii-
mast peaaegu ei peetagi. Siiski piititakse valtida pulmapéeva sattumist liha-
votetele ja teistele olulistele digeusu piithadele.

Rahvaastronoomia ja kalender

Aeg kui traditsioonilise maailmamudeli oluline komponent kajastus ka rah-
vaastronoomias. Taevakehad on miitoloogia pohjal ammu loodud maailmakorra
elemendid, mistottu paljud ajalised parameetrid on seotud lunaarsete ja so-
laarsete uskumustega.

Oopideva valge aja jagamine ajaloikudeks on seotud piikese asendiga ho-
risondi suhtes. Pdeva raames méérati aega sarnaselt teiste rahvastega (Vla-
dokin 1994: 222-223; Vinokurova 1994: 15) vastavalt paikese liikumisele ho-
risondil. Ohtuhédmaruse saabumist ja loojangut seletati sellega, et pdike liks
maa taha voi varjus maa alla voi sai vanaks. Niiteks udmurtidel, besser-
manidele kodige ldhedasemal rahval, oli kdibel ettekujutus, et 66seks peidab
pédike ennast maa alla v6i maailma I6pus asuvate suurte méigede taha (Moskov
1900: 197). Vanematel inimestel oli kombeks loojangust raékides 6elda, et
péaike veereb, mitte laskub. Pédikese peale ei tohtinud ndidata ndpuga, seda
ei tohtinud uurida, tema poole ei tohtinud vaadata hidas olles. Oletati, et
keeldude rikkumine toob kaasa liigeste paistetuse, kiskmed ja ajab sorme
umbe.

Iga tavatut ndhtust selle taevase valgusallika litkumises, niiteks varju-
tust, tolgendati kui katakliismi ja ammustel aegadel rajatud maailmakorra
rikkumist. Néiteks osalist voi taielikku paikesevarjutust seletati sellega, et
Saitan on paikese rikkunud vo6i varastanud. Udmurdid arvasid, et padikesevar-
jutus tekib sellepérast, et taevakeha vananeb nagu inimene, aga pérast stin-
nib taas (Moskov 1900: 197) voi varastab péikese kuri vaim Ubir (Verestsagin
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1889: 139). Paikesevarjutuste kohta oli udmurtidel ka selline seletus: valitse-
Ja soitis dra, sellepdrast veeres kaasa ka pdike (Verestsagin 1889: 139).

Jalgides paikest tousu ja loojumist ning piihade ajal ennustati ldhiaja ilma.
Niiteks punaselt tdusev piike ennustas vihma (AVM < Jukamenskoje raj, Sa-
mardani k —Z.T.V. (2000)), selge piaikesetous lubas pdevaks head ilma, pilvine
vihma (AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k — P.V.P. (2003)). Mitut jérjestikust
vihmast suve seletati paikese muutumise ja uuenemisega: Sunds vosceke.

Traditsioonilises ajaarvestuses oli tihtsal kohal kuutsiiklite jadlgimine. Kro-
noloogilist perioodi, mis vordub nelja kuufaasiga, kutsuti kuuks (folez’). Faa-
side vaheldumine voimaldas pidada ajaarvestust ning see kajastus arusaama-
des ja majandustegevuses. Kuu loomine toob taevasse kitsa kuusirbi, millest
umbes seitsme péeva pérast saab poolkuu. Seda aega nimetatakse esimeseks
veerandiks. Umbes kaheksa pédeva parast saabub tédiskuu ja veel seitsme pée-
va parast on kies viimane veerand, mil kuu on taas kitsas sirp, kuid kaardus
juba teisele poole (vt nt Klimisin 1990: 62).

Kuu neli faasi olid ka mitme bessermanidele tuntud traditsioonilise ajaarva-
missisteemi aluseks. Kalendrikuu olulised tdhised olid just need faasid: noor-
kuu, esimene veerand, tdiskuu ja vanakuu. Kuu faaside muutumine voimaldas
eristada nelja lihikest ajavahemikku, mille nimetused olid vastavalt esimene
veerand —7olez’ bude kuu kasvab’, vil’ folez’ pote ‘uus kuu tuleb vilja’; taiskuu —
pgolez’ bagal' cekiz ‘kuu laks immarguseks’, toro pgolez’ ‘taiskuu’, vil' pgolez' ‘uus
kuu’; kahanev kuu — folez’ bdre ‘kuu kaob’, vil’ pgolez’ bire ‘uus kuu kahaneb’,
folez’ peres'me kuu vananeb’; kuuloomine — folez’ vorz'eke kuu siinnil’, 7olez’ vis
‘kuude vaheaeg’. Taevase valgusallika vilised muudatused andsid ainest méista-
tusteks. Téiskuu ajal kutsuti teda taldrikuks, immarguseks leivakakuks, kaha-
nemise voi esimese veerandi ajal imberliikatud kiinaks véi sirbiks.

Aega, mil hakkas paistma uus kuusirp, loeti jirgmise kronoloogilise aja-
jargu alguseks. Kuufaaside vahetust seletati taevakeha vananemise ja taas-
stinniga. Seda kinnitab ka eespool toodud sonavara. Kuufaasidest riaédkides on
uldkasutatavad elutsiikli terminid noor ja vastsiindinu noore kuu puhul ning
vana kahaneva kuu korral. Arvati, et noorkuu on tugev ja kahanev kuu nork.
Binaarse opositsiooni moodustavad siin karakteristikud noor — vana, tugev —
nork, samamoodi nagu ka inimese vanuselises gradatsioonis on noor tugev,
vana aga nork. Téanapideval on kuu vananemise — folez’ peres’'miz ‘kuu jii va-
naks’ — ja stindimise — 7olez’ vorz'ekiz ‘kuu siindis’ — késitlus mirksa rohkem
kasutusel kui kuu nelja faasi eristamine.

Kuuvaatlused kajastusid ka rahvaluules, mis selgitasid kuu plekkide teket.
Levinud on siizee kuul olevast inimesest — kaelkookudega tiidrukust voi nai-
sest.
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Seal istub kaelkookudega inimene. Kaelkoogud on tehtud sellised, no
kovasti koolutatud. [---] Varem kiisiti, kust inimene sinna sai, aga ma ei
tea, kuidas ta sinna sai. On seal inimene, kaelkookudega. Kaelkoogud
on 6lal lookas, on dmbrid. Voib-olla oled ndinud? Talvel selge 66ga on ta
hésti niha (AVM < Jukamenskoje raj, Samardani k — Z.T.V. (2000)).

Kunagi ammu elas orvuke. Onudel ei olnud temast kahju. Ulekohtu
pdrast nuttes liks tiidruk vee jarele ja kuud vaadates lausus: “Kui kuu-
gi mind enda juurde votaks!” Pirast seda kostis taevast hdadl: “Siin on
vdga kiilm, voimatu ellu jadda.” Tidruk ei kartnud isegi kiilma ja pa-
lus inmarit, et see ta siit dra vitks. Kohe kadus ta made pealt ja ilmus
kuule. Sellest ajast peale rdadgivad bessermanid, et kuu peal seisab tiid-
ruk émbritega (Antuganov 1920ndad: 30).

Samalaadseid tekste on eri aegadel iiles tdhendatud ka udmurtidelt (Potanin
1884: 222; Pervuhhin 1888: 15-16; Verestsagin 1886: 85) ning need kajastu-
vad veel mitmes traditsioonis (vt nt Konakov 1996: 33—-34; Toidobekova
1997: 100).

Pievase aja madramisel oli oluline vaadata piikeseketta asukohta taevavol-
vil horisondi suhtes.

Kuu igal faasil oli oma semantiline tdhendus, nende jérgi seati majapida-
mistoode ritm, kombed ja igapdevane kditumine. Kuuga seotud keelud, ka-
sud ja ended muutuvad aktuaalseks just uue faasi saabumisega. Noorkuu
suurust moodeti silma v6i sérmede laiusega: selle kasvu kohta 6eldi, et kuu
on sormelaiune voi kaks séorme lai. On kombeks 6elda, et kuu stinnib, voi
nagu paikesegi kohta, et ta touseb, aga viimases faasis sureb vo6i kaob. Uut
kuud puuti margata endast paremal, arvates, et see toob edu, vasakult aga
haigust ja nidlga. Et mitte kogemata ndha kuud endast vasakul, piiiti sel
ajal taevasse mitte vaadata (AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k — PN.E.
(2003)). Vanemad inimesed hoiatasid lapsi, et nad sel ajal taevast ei uuriks,
vaid vaataksid rohkem maha.

Noorkuud mérgates voeti pihku leib, raha, taskute sisu. Kui mitte midagi
kée alla ei sattunud, suruti taskus kded rusikasse, justkui hoitaks midagi
peos. Noorkuu ajal katsuti jalgida, et taskud oleksid téis, voeti kaasa raha voi
leiba. Kuud néhes poorduti tema poole ja 6eldi:

Olgu elu leivaga! Olgu mu elus raha! (nanen med ulom3, kond'onen med
ulom3) (AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k — V.L.A. (2003));

Tulgu me elu selline! Olgu elu raha ja néelaga! Leiva ja veega tulgu elu!
(ten tace med ulom, kondonen-venen med ulom, nanen-vuen med ulom!)
(AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k — V.L.A. (2003));
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Leib ja sool! (Nan no slal!) (AVM < Jukamenskoje raj, Samardani k —
Z.T.V. (2000)).

Noelad ja raha tdhendasid kiilluslikku elu, leib ja sool tdis kohtu. Keelatud
oli kuu ilmumist vaadata ja kommenteerida — kui seda teha, kulub eeloleval
kuul toiduaineid ja leiba iilem&44ra. Kuni noorkuu oli veel sérmelaiune, 166di
tema poole risti ette ja paluti 6nnistust kalendrikuule.

Kahaneva kuu aega peeti halvaks, sellepérast ei alustatud sel ajal uut téod,
majaehitust ega kiilvi ning ei aetud karja vélja, naised ei loonud kangast ega
alustanud kudumist, ei poetud ka lambaid, kartes, et vill jadb lihikeseks.
Peaaegu tiihjaks voi iilleminekuajaks peeti kuuloomist. Arvati, et sel ajal ei
onnestu isegi samagonn, ega tahetud sedagi ajada (AVM < Jukamenskoje raj,
Zuvami k — PN.E. (2003)).

Kuuvarjutust nagu piikesevarjutustki peeti erakorraliseks ndhtuseks ja
oeldi, et taevakeha on rikkunud Saitan voi noiad; selles ndhti maailmalopu
ennet. Analoogilisi seletusi voib kohata ka udmurtidel, kes néiteks arvasid, et
noiad rikuvad spetsiaalselt kuud, sest ta paistab ja segab neid inimesi s6o-
mast (Moskov 1900: 197).

Kuufaaside vaatlused oli levinud rahvameteoroloogias. Viliste muutus-
te pohjal ennustati eelseisva néddala ja kuu ilma, viljasaaki, kiilviaegu. Kui
uus kuu ilmus kohe suurena ja sirp oli kaldus, usuti tulevat vihmast ja
kehva ilmaga kuud. On teada enne, et kuuvahetusega kaasneb alati onne-
tus:

Kui algasid vihmad, éeldi, et ndhtavasti hakkas kuu kahanema (AVM <
Jukamenskoje raj, Jezovo k — B.Z.L. (2003)).

Kuu ja pidike kui maailmakorralduse olulised elemendid kajastusid ka ud-
murtide uskumustes (Vladokin 1994: 67-69; Popova & TSernohh 2003: 281—
283), mis olid olemuselt iisna sarnased bessermanide pidrimusele.

Aega ja ilma méérati ka tahtede kizili jargi. Tavaliselt jalgiti Suure Vankri
tdhtkuju, mida nimetati Kobs (Kopsik) voi Siz'sm kiz'il'i (Seitse tdhte). Kui
téhed olid talvetaevas, oodati selget ja kiilma ilma, suvel aga kuiva. Paastu-
aegne tdhistaevas ennustas head viljasaaki. Tdhtede ilmumine taevasse ja
nende asend voimaldas méédrata koidiku ldhenemist ja 66aega. Paljud infor-
mandid méarkisid, et tdnapéeval on need oskused unustatud — neid vajati siis,
kui kella polnud.

Loodusliku tasakaalu ja ammustel aegadel loodud harmoonia rikkumine
toi kaasa kaose ja maailmamudeli ebastabiilsuse. Kooskola ajaparameetri-
ga tagas ideaali ja keskkonna stabiilsuse. Inimene arvas, et ta suudab oma
tegevusega mojutada tuleviku kvaliteeti (Lvova & Oktjabrskaja & Sagalajev
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Foto 6. Vozo-santide kostitamiseks kiipsetatud kuarnjanid Jukamenskoje rajooni
Zuvami kiilas 2003. aastal.

& Usmanova 1988: 55). Loodus- ja kliimaanomaaliaid ning halba ilma késit-
leti sageli maailma l6pu ennetena, varasema harmoonia rikkumise puhul
oletati, et rahvas on muutunud halvaks ja ilm ldheb hukka voi ilm tusatseb
— korda et ole enam voi kas toesti maailma lépp: suvi on tdnavu kiilm. Nii
moodustavad looduslikud kliimakarakteristikud osa traditsioonilisest aja-
ja kalendripildist.

Aja mo6tmise moodused

Rahvapéirimus teab mitmeid aja mootmise viise. Valge pdevaga méérati aega
silmaga péikese asendi jargi. Igapdevases elus vois sageli kuulda, kuidas réaa-
giti teatud ajavahemikest: sSunds cuk palaja ‘paike on hommikus’, sund3 obed
palan ‘piaike on lounas’, Sund3s obed Soran ‘pédike on keskpédevas’, Sunds valon
na ‘paike on veel korgel’, sunds zZ5t pal koskiz ‘paike ldheb ohtusse’, Sund3s
puks'e n'i ‘paike vajub’. Selline ajaméaratlus oli laialt levinud paljudel rahvas-
tel (Zukovskaja 1986: 131; Svjatski 1966: 103—104). Tutvus mehaaniliste kel-
ladega t01 kaasa uue votte: taevavolv jaotati vastavalt kellale tinglikult tihe-
sugusteks vahemikeks, kus koige korgem punkt, mil péaike oli seniidis, vastas
kella kaheteistkiimnele pdeval. Sama tava tédheldas 19. sajandi vene talupoe-
gade juures ka Daniil Svjatski (1966: 103).

Mainitud ajaarvamisvotted on seotud selliste tédhtsate kronoloogiliste aja-
vahemikega nagu 66pédev ja valge péev. Pdikese asendi jidlgimine taevalaotu-
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ses ning tousu- ja loojangupunktid olid hooaegade kindlaksmééramise alu-
seks. Niiteks jalgiti pdikese korgust taevas keskpédeval (suvel korgel, talvel
madalal), samuti pdikese tousu- ja loojangupunkti nihkumist pohja voi 16u-
nasse eri aastaaegadel: kevadel touseb pédike tihest punktist, siigisel teisest,
ka talvel ja suvel need punktid nihkuvad. Enamasti ldhtusid vaatlused talus
uhest punktist. Naiteks kevadel tousis piike teatud puu tipust voi kiinkalt,
suvel oli selliseks kohaks hoopis org, siigisel naabri katus, talvel aga teine
puu voi salu. Siit tuleneb ka enne ja pérast suvist pooripdeva sageli kasutatav
moiste Sund3 berekcekiz ‘paike poordus ehk vahetas kohta’. Kui tousu- ja loo-
jangupunkti muutus oli ilmne, 6eldi, et pidike touseb voi loojub teises kohas.
Samu votteid aastaaja méadramisel voib kohata paljudes rahvakalendrites (Kli-
misin 1990: 150).

Pidevavalges médrati aega sammudega, méotes oma varju voi kindlate ob-
jektide (puud, ehitised) varju pikenemist ja kahanemist. Lithim oli vari kesk-
péeval, pikim pérast keskpéeva ja 6htutundidel. Oma varju jargi méédrati aega
jargmisel pohimottel. Niiteks seisti nii, et vari langeks tasasele pinnale, ja
maérgiti koht, kus see 16ppes. Seejarel moodeti selle pikkus sammude voi tal-
lapikkustega. Tavaliselt oeldi sellisel juhul, et aeg on viis sammu voi vari
poordus voi aeg on lounas — vari jdi lithemaks. Neid votteid kasutati laialda-
selt pollutoode ajal.

Piike nditab ka praegu kellaaega. Pdike tuli vilja ja mone aja pdrast
Juba maéédeti varju. Vaatad, kui pikk on sinu vari: itks samm, kaks sam-
mu, kolm, neli, viis. Ongi kell. Pdikese jirgi moodeti kella (AVM <
Jukamenskoje raj, Zuvami k — N.Z.S. (2003)).

Pdikese jirgi vaadati. Kuhu pdike litkus. Lounat [keskpidev — J.P.]
vaadati pdikese jirgi (AVM < Jukamenskoje raj, Jezovo k — B.Z.L.
(2003)).

On veel iiks moodus, mida lapsed kasutavad tdnapéeval naljaviluks, kuid veel
moni aeg tagasi kasutasid seda ka tédiskasvanud. Kielabad sirutatakse kor-
vuti ette paralleelselt maapinnaga. Voetakse viikese sorme pikkune pulk voi
rohukors ja pannakse see sormede vahele piisti (vt fotod 7a ja 7b). Votte alu-
seks on pidikesekella pohimote: vaadatakse, mitu sorme 16ikub pulga varju.
Seda votet kasutasid tavaliselt karjused ja talupojad pollutoode ajal. Hiljem
kohandati seda ajanditajat mehaanilise kellaga: iihe voi kahe ja poole sorme
pikkus vastas kella iihele parast 16unat.

Talupojad meisterdasid ka palju keerukamaid seadmeid, mille aluseks olid
eeltoodud votted. Niiteks Jukamenskoje rajooni Filimonovo kiila elanikud
méletavad kohaliku kiilasepa tehtud kella: meister tagus sepikoja aknale nae-
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lad, paigutades need sellise vahemaaga, et keskmise naela vari tditis mehaa-
nilise kella osuti rolli, mis liikus vastavalt piikese liitkumisele ja langes sih-
verplaadile. Umber sihverplaadi taotud naelte vahemaa vastas mehaanilise
kella tunnijaotusele. Kellatundmine ja tark arvestus voimaldasid kiilasepal
luua sellise omalaadse ajaniitaja (AVM < Jukamenskoje raj, Filimonovo k —
Z.N.A. (2000)). Vaikesest kepist ja sdlkudega lauast valmistatud kella on uuri-
jad ndinud Kesk-Uurali vene talupoegadel (Tsagin 1998: 64) ja permikomidel,
kes kasutasid sihverplaadiks ratast (TSagin 2003: 417).

Paevasel ajal moodeti eluruumis paikesekiire litkumist porandal ja mo6b-
lil, mida valjendati méaaratlusega: pdike on keset tuba, varsti on keskpdev
vOi pdike langes ahjule (pingile), varsti aetakse kari koju voi pdike liks
voodile, on aeg ahju kiitta. Seda meetodit mainivad informandid tisna sa-
geli.

Piike tuleb aknasse pdeva [louna — J.P.] suunast — tarvis hakata lounat
tegema. Vanemad tulevad juba séoma. Kust meie teame, mis kell on?
Kiilas elati ilma kellata (AVM < Jukamenskoje raj, Zuvami k — N.Z.S.
(2003)).

Vastavalt ehitustavale oli majade esikiilg asunduses suunatud l6unasse voi
kagusse. Elamu oli pdev ldbi maksimaalselt valgustatud ja selline asend vai-
maldas jalgida paikesekiirte lilkumist hommikust 6htuni. Méistagi tegid pla-
neeringu eripdrad iga hoone juures valguse jilgimisel oma korrektiive. Aja
arvestamine paikese jéargi soltus ka aastaajast: suvel oli valge pdev pikem,
talvel lihem ja eri aastaaegadel asus péike horisondil eri nurga all; “pdikese-
kella” voimalusi piiras halb ilm.

1930.—-1960. aastatel 166di paljudes kiilades vastavalt tundide arvule tule-
torje hairekella. Kiilaelanikele olid ajaorientiiriks ka kohalike lennuliinide
lennukid, mis tavaliselt lendasid iga pdev kindlal ajal ja voimaldasid kellaae-
ga teada saada: lennuki jirgi saime aja teada voi lennuk pole veel ldinud -
lounat on vara teha voi kui lennuk liheb — see on kella nelja paiku —, tuleb
loomi toita.

Otsel teatasid aega kuked. Oletati, et kuked kirevad keskpideval, umbes
kolm tundi parast stidapdeva, keskool, keset 66d ja enne koitu voi iga tund.
Arvati, et nad teavad ise, millal on aeg kireda voi kui neil hakkab talla alt
stigelema, on aeg kireda. Kukelaulu valel ajal peeti halvaks endeks. Udmurti-
de arvates on sellel linnul peen kuulmine ja ta teeb noka lahti alles parast
maa-aluseid kukki, jdljendades neid (Verestsagin 1889: 140). Viimasel ajal on
bessermanidel tekkinud arvamus, et vana kord (traditsioonid) on maailmas
rikutud, sellepdrast on kukk hakanud ajaarvestuses eksima ega laula enam
nii tdpselt kui varem. Ka iileminek suve- ja talveajale, mis ei ole kooskolas
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looduse loomuliku ajakorraldusega, eksitas kukkede laulu. Udmurdid seleta-
sid kukkede lauluriitmi héireid nii:

Oeldakse, et kuked laulsid varem kell kiimme, aga niiiid laulavad kell
liksteist; arvame, et see ebausk on omandatud venelastelt, kes iitlesid, et
kuked hakkasid hiljem laulma sellest ajast peale, kui inimesi hakati sol-
datiks votma (Verestsagin 1889: 71).

Nii et ka talurahva elu mgjutanud sotsiaalsed faktorid vdisid rahva arvates
rikkuda aja normaalset kulgu.

Ajaarvamiseks kasutasid talupojad ka perioodiliselt korduvaid stindmusi
ja mingi t66 tegemiseks vajalikke ajavahemikke. Naiteks vee keema aja-
miseks kuluvat aega ahjupotis vu berektitcoz’ ja samovaris samovar berek-
titcoz', supi valmistamise aega $5b vuitcoz', puude polemise aega ahjus gur
zuatcoz’, leiva kiipsetamise aega n'an’ pszitcoz, lehma lipsmise aega skal
kaskitcoz', peeru polemise aega cag zuatcoz’, tubaka suitsetamise ja pollu
kiindmise aega. Ajaarvestuse aluseks vois olla ka mingiks tegevuseks va-
jalik aeg. Naiteks viivust rdédkides 6eldi Sokcitcoz’ ‘kuni sisse hingad’, k3-
n'astitcoz’ ‘kuni silma pilgutad’. Katlas vee keemise, tubaka suitsetamise
voi tildtuntud lihtsa roa valmistamisega seotud ajavahemikud on aidanud aega
arvestada ka teistes kultuurides (Petrova 1937: 111; Zukovskaja 1986: 132;
Sokolova 1990: 87).

Bessermanidel on ajaarvamisiihikutena tuntud veel sellised ajavahemikud
nagu supi ja tee keetmise ning leiva kiipsemise aeg. Need olid ajatihikud,
millega puutusid kokku paljud. Sageli tehti neid toiminguid p&eva jooksul
korduvalt ning nende kestus oli selgelt fikseeritav. On mérkimisvéiérne, et
ajaloolises parimuses, kus on juttu kauge aja tagustest siindmustest ja vagi-
lastega asustatud maast, kasutatakse ajaiihikuna sageli toiduvalmistamise,
leiva jahtumise, 10kke polemise ja vee keetmisega seotut. Selliseid néiteid
voib leida udmurtide parimustes, eriti vdgilasmuistendites (Bogajevski 1892:
173-174; Kralina & Pozdejev 1971: 102, 128). Aeg, just nimelt lithike ajavahe-
mik (nii ruttu, et vesi ei joudnud katlas keema minna voi isegi leib oli veel
kuum) kinnitab siin tihest kiiljest tileinimlikke voimeid, teisest kiiljest moo-
dab kiirust ja vahemaad. Mainitud ajaméétmistavad on sédilinud bessermanide
olmelises sonavaras, parimustekstides ja bolitSkades, mille siizeed on seotud
tuntud mitoloogiliste tegelastega, kes rohutavad jutustatava stizee sakraal-
sust ja eristumist olmesfaérist.

Tahtsad stiindmused, mille aega arvestati kogu aasta jooksul, olid dige-
usu piihad, peod, tavandid ja hooajatood. Pikema ajavahemiku mootmisel
(sajand, inimese elu) ldhtuti olulistest ajaloosiindmustest ja loodusonnetus-
test (poud, rahe, kiilm suvi) voi vilja-aastatest. Perekonna ja suguvosa raa-
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Fotod 7a ja 7b. Aja arvestamine varju ja rohukérre abil Juka-
menskoje rajoont Tolosi kiilas 2000. aastal. Jelena Popova foto.
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mes voisid ajaarvamise punktideks olla ka kellegi stind, abiellumine, surm,
kolimine, tulekahju. Aja orientiirideks olid ka olulised iithiskondlikud vai riik-
likud stiindmused, mis mojutasid kiila eluolu. Selles plaanis on markimisvaar-
sed ka tdahtsamad 20. sajandi siindmused, mis on meelde jddnud omalaadsete
verstapostidena: kodusdda, kollektiviseerimine, Teise maailmasdja (kasuta-
takse endiselt nimetust Suur Isamaasodda) algus ja 16pp, kolhooside liitmine
ja nn perspektiivitute kiilade likvideerimine, ka perestroika (uutmine).

Juuliuse ja gregooriuse kalender tulid bessermanide olmesse peamiselt amet-
like institutsioonide ja 6igeusu kaudu. Bessermanide 18. sajandi keskel ala-
nud ristiusustamine ja tutvus d6igeusuga on minu arvates toonud traditsioo-
nilisse ajaarvestusse ja maailmapilti tdhtsaid uuendusi. Oigeusu kultuur tai
ajaarvestusse moiste kalender, mis pohines kalendrikuudel, fikseeritud pae-
vadel, sh 6igeusu piihadel ja paastudel, mida bessermanid hakkasid hiljem
rakendama enam v6i vihem tédpsete orientiiridena koos traditsioonilise aja-
arvestusega.

Maaelanike tarvidus ilmaliku kalendri jarele kasvas nende lillitumisega
riigisiisteemi ja véaliskontaktide laienemisel koos administratiivkiisimuste
lahendamise vajadusega. Aeg kui traditsioonilise maailmamudeli kategoo-
ria muutus pérast tutvumist kalendrite ja digeusu traditsioonidega oluli-
selt. Peatumata 6igeusu kalendri tdhtpdevade, palvuste ja rituaalide oman-
damisel ning piiblisiizeede mgjul bessermanide maailmavaatele ja miitoloo-
giale méargin, et tutvus digeusu kalendriga toi kéibele litkuvate pithade maiste
seoses voinddala (maaslenits), tilestousmispiihade, taevaminemispiiha ja su-
vistetega. Kindla kuupéevata liikuvate pithade kohat 6eldi nunalez k3stas'ke
‘paev/kuupiev venib’. Need, nagu ka digeusu kalendri fikseeritud tdhtpée-
vad, said uue ajaarvamise aluseks, néiteks: kolm pdeva enne suurmaarja-
pdeva voinddal parast lihavétteid. Traditsiooniline siisteem ei andnud muu-
tunud ajaloolises ja kultuurilises olukorras enam aja arvestamiseks vajalik-
ke pidepunkte.

Vaatamata iildlevinud arvamusele, et traditsiooniline ajaarvestus on l4bi
teinud suure muutumise ja praeguseks kadumas, tuleb toonitada, et vili-
toode materjalidest ndhtub ka mitmete arhailiste olmeliste elementide pii-
simine. Maaharimine nouab oskust méaédrata looduslik-klimaatilisi tingi-
musi hooajatoode ja nendega seotud majapidamistoode alustamiseks. Sel-
lepérast on aja ja kronoloogiliste arusaamade siisteemis oluline koht tead-
mistel taime- ja loomariigist, meteoroloogilistel vaatlustel ning maaharija
kogemustel.

Tolkinud Asta Niinemets
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Summary

Time as a Category of Traditional Besermian
Worldview

Elena Popova

Key words: Besermian, chronology, feast days, folk calendar, narrative lore, nychthe-
meron, traditional holidays, week, year

The article gives an overview of the traditional chronology of Besermians, which is a
constantly developing and transforming system subject to various internal and external
influences. As a part of a culture’s worldview, time determines the rhythm of nature,
lore culture, economic activities, and cycles of human life. Each part of the day was
given a name. Midnight and noon were considered dangerous and special times. Week-
days were seen as positive (easy) or negative (difficult). The positive or negative nature
of the day may have influenced the outcome of the work undertaken. The yearly system
was based on the change of seasons. The change of seasons had a significant influence
on the entire economic life, which, in turn, determined the community life, including
family and practical rituals. Until the adoption of mechanical clocks, time has been
calculated with various means at people’s disposal. Observing the movement of the
sun and the moon has been important. The Besermians have merged several traditional
feast days, the tradition of commemorating the dead and other festivities with the
Orthodox church calendar.
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