Liminaalsed perioodid udmurdi
rahvakalendris

Aado Lintrop

Teesid: Talvise ja suvise pooripdeva jargsed ajavahemikud moodustavad ud-
murdi rahvakalendris omaette liminaalsed perioodid, mida iseloomustavad ran-
ged kditumiseeskirjad ja mitmesuguste toode tegemise keelud. Molemate pe-
rioodide nimed tulenevad liminaalsust voi vahepealset tdhistanud sonast.
Need perioodid erinevad oluliselt kevadise ja siigisese podripdevaga seotud pii-
hadest — nad on markimisvéérsel méidral seotud veega, nende ajal ei tohi val-
justilaulda ega karatseda. Neist erinevalt pole siigisene ega kevadine pooriaeg
vélja venitatud pikaks tileminekuperioodiks, vaid on markeeritud konkreetse-
te kalendritédhtpédevadega, mis on iihtlasi talvise ja kevadise poolaasta algus-
punktideks. Toendoliselt oli suvine liminaalne periood algselt pithendatud tae-
vale ja talvine liminaalne periood allilmale.

Mirksonad: liminaalsus, pooripdev, rahvakalender, rahvausund, udmur-
did

Piihad ajad

Oma kultuuriruumis oleme harjunud aega kujutama lineaarsena ja nige-
ma ennast eluteel rdndajatena, kes paraku ei saa tuldud teed mooda taga-
si minna. Nagu iga rdnnak, koosneb ka ajamatk erinevatest teeldikudest
jaldbik&didud rada téahistavatest markidest. Nagu maastikul, nii pole need
ajaski tthevédirsed. Moni verstapost tundub olevat olulisem, moni teeddrne
puhkepaik nédib meeldivam vo6i tdhenduslikum. Tdhistame ja piithitseme
neid, motleme vilja toimingud iihe etapi lopetamise ja teise alustamise
tarvis. Erilised paigad ndéuavad erilist kditumist nii ruumis kui ka ajas.
Samas on elutee lineaarne aeg liigendatud Maa tiirlemisest ja poorlemi-
sest tingitud korduvate riitmidega. Ka need pole inimesele vordsed, vaid
omavad erinevaid tdhendusi ja vaédrtusi. Ka nende vahel on iileminekud,
mida motestatakse erilistena ja mis seetottu nouavad ka teistsugust kii-
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tumist. Oopdeva siirdehetked on keskoo ja keskpiev, aasta siirdeajad on
talvine ja suvine pooripdev ning kevadine ja siigisene vordpédevsus. Olulised
on ka elatusaladega seotud iileminekuperioodid — talviste tubaste toode jarel
kevadiste pollutoode alustamise aeg, jahi- voi kalapiitigihooaja algus, talvi-
sest elupaigast suvisesse kolimine.

Voime 6elda, et inimeste elud ja kalendriaastad sisaldavad vaheaegu, mida
iseloomustab argipédevaste piiride puudumise tottu méaédramatus voi piiride-
ta olek. Need ajad on avatud nii heale kui ka kurjale ning on 1dhedal tileloo-
mulikule. Piirid on osa meie orienteerumissiisteemist. Ilma nendeta oleks
ruum homogeenne, poleks vahet omade ja vooraste, heade ja halbade, piiha-
de ja profaansete paikade vahel. Samuti on lugu ajaga. Véljendid hea aeg,
halb aeg, raske aeg, hull aeg, kiire aeg, pithadeaeg, argiaeg, lapsepolv, noo-
rus, meheiga jne sisaldavad ilmselgeid hinnanguid ja piiritbmbamisi. Ule-
minekud tihest ajast, tihest eluetapist, iihest staatusest teise on omamoodi
ristteed voi teelahkmed ajas. Teame mitmete rahvaste miitoloogia pohjal, et
risttee on liminaalne paik, kus kogunevad rahutud vo6i kodutud vaimud ja
kus voib sooritada maagilisi toiminguid (Puhvel 1989). Kui liminaalsus muu-
dab tavaorientatsiooni mittetoimivaks, osutub ka tavaline kditumine eba-
otstarbekaks voi ebasobivaks. Erilised ajad nouavad erilist kditumist. See-
péarast on inimene aegade jooksul praktiseerinud mitmesuguseid liminaalsete
seisundite ja aegadega seotud toiminguid, mida analiititiliselt nimetatakse
siirderiitusteks.

Liminaalne aeg udmurdi rahvakalendris

Udmurdi rahvakalendris on kaks peamist tileminekuperioodi: aega péarast tal-
vist pooripdeva kutsutakse vozodir (vozo-aeg) voi uivozo (66vozo) ja aega péi-
rast suvist pooripédeva invozo dir (taevase vozo aeg) voi voZo poton tolez (vozZo
ilmumise kuu).

Vanapermi veZa oli sona, mis oma semantilise véilja poolest lubas kasutuse-
levotmist kristliku moiste ‘piiha’ vastena: rien 6314 106 — piha vaim, 63:ka Kyu.aa
— piitha kolmainsus, 6eska ayn — piithapéaev (Lotkin 1952: 156). Tadnapéeva komi
keeles on veza samuti ‘piitha’: veZa va — piitha (piihitsetud) vesi, veZai — ristiisa
(ptiha isa), vezan —ristiema. VeZadir on jouluaeg (vene caomrw). Kuid siirjakomi
veza tdhenduseks on ka ‘roojane’ ja ‘kurat’ (Gribova 1975: 110). Verb vezn; téa-
hendab ‘vahetama’, veZom on komi miitoloogias kuradi voi kurja vaimu poolt
dravahetatud laps. Udmurdi keeles pole sonal vozo otsest tdhendust ‘piiha’,
see ilmneb ainult seoses jouluajaga, mida udmurdid sarnaselt komidele nime-
tavad vozodir. Ent udmurtidel on nimetus ka selle suvise vaste kohta — invozo
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dir (taevas+vozo+aeg). Vozod on vetehaldjaga seostuvad kuradisarnased vai-
mud (vt Lintrop 2004: 8-11).

Ilmselt 1dhtub permi vezn/voZo soome-ugri sonatiivest, mis mérkis limi-
naalsust voi kusagil vahepeal olemist: *vajes > algpermi vez- > udmurdi voz
‘risttee, joesuu, emb-kumb kahest loimereast, 16imelongade ristumine’, vrd
voZen-vozen ‘vaheldumisi’, vozmin kordamooda’, voib-olla ka invoZ (taevas+voZ)
‘silmapiir’; komi veZ, viZ — tui-vez ‘risttee’, vezni ‘vahetama’; soome vaihe, eesti
vahe (SKES 5: 1592-1593).

Soome lingvistid ainult oletasid seoseid soome vaihe ja permi ves vahel.
Kuinad oleksid paremini tundnud udmurdi voi komi miitoloogiat, oleksid nad
olnud kindlad. Komi liitsonas vezadir ja selle udmurdi paralleelis voZodjr mér-
gib esimene komponent nimelt liminaalsust, pooriaega, kahe tavalise perioo-
di vahele jadvat ebatavalist aega.

Nii suvise kui ka talvise vozo-aja kohta kiis rida keelde. 19. sajandi vene
teadlane Nikolai Pervuhhin kirjutas:

Praegusel ajal on Glazovi maakonna votjakkidel sdilinud vaid uskumus, et
vozo-ajal ei tohi teha kdra, eriti aga ldrmata vee ldhedal, mistottu suvel ei
ujuta, el mdngita vee ddres ringmdnge ega pesta pesu. Talvel ei pesta joes
pesu ja kardetakse lauldes tile silla soita. Samuti ei tohi talvel sel ajal jalga-
dega hooguvaid stisi, mis nditeks peeru otsast kukuvad, surnuks trampi-
da... Gaja, Lopi ja Polomi vallas seostus vozo-aeg rukki éitsemisega.' Erili-
seks patuks loeti sel ajal vee reostamist, mistottu ei tohtinud mitte ainult
ujuda, pesu voi néusid pesta (ka kaevu juures), vaid isegi karja jokke ajada.
Eriti tuli keelde pidada keskpdeva paiku, kui piiiiti valju hddlt iildse mitte
teha (Pervuhhin 1888a: 59-60).

Soome uurija Uno Harva teatab, et keelust iileastumise parast kannatas
terve kogukond — tagajérjeks olnud torm vo6i rahesadu (Holmberg 1914:
174). Kuzebajevo naised raékisid, et suvisel invoZo-ajal ei tohtinud tootada
villa ega kanepiga, samuti oli keelatud niitmine ja lillede noppimine. Kuze-
bajevos 10peb see periood peetripdeval (12. juulil) peetavate palvuste-ohvri-
toomistega suures palvekojas (biddZim kuala) ja ohvrihiies (lud). Jargmisel
péeval algab heinaaeg. Sageli seostatakse invoZo-perioodi punase pusurohu
(invozo saska) ditsemisajaga. Juunis 2003 iitlesid moned Tatarstani Agrozi
rajooni Varklet-Bodja kiila inimesed: vds, pe, voZ vile pote invozo dirja (6eldak-
se, et invozo-ajal konnib palve (voi usk)? mooda niitu).

Meie kontekstis olulise tdhelepaneku on teinud udmurdi folklorist Irina
Nurijeva, kes viidab, et erinevalt kevadistest ja stigisestest piithadest vilistab
talviste ja suviste pooriaegade akustiline kood valjuhéélse rituaalse laulmise
(Nurijeva 2004: 74).
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Talvine voZo-aeg oli udmurtidel peamine jutustamise ja moistatamise aeg
(Skljajev 1989: 36). Muuseas véitsid kolm Krasnogorskoje rajooni Udmurt Ka-
rauli ja Djobo kiilades elavat informanti veel 2002. aasta juunis, et mdista-
tus on kohalikus dialektis voZo kil (voZo keel, sona v6i jutt) voi voZo mad’
(voZo kone, sona voi jutt).® Kuigi juba Nikolai Pervuhhin oletas, et méistet
vozo mad voib tolgendada kui talvise vozo valitsemisaja juttu (Pervuhhin
1888c: 70) ning sama meelt paistab olevat ka Tatjana Vladokina (1998: 11),
ei tundu selline interpretatsioon pohjendatud olevat. Uhest kiiljest viitas
voZo mad esivanemate kaudu teksti traditsioonilisusele (vrd viZi kil ‘muis-
tend: juur, sugu, sugukond, polv voi polvkond + keel, sona voi jutt’), teiselt
poolt aga niis siiski moista andvat, et eksisteeris eriline keel péoriaja kiila-
listega suhtlemiseks — muinasjuttude ja moistatuste kunstipéarane keel. Mois-
tatuste voodega seostamise kasuks radgib ka see, et parast talvist pooriaega
oli moistatamine keelatud: jo vile sulton bere madiskini ug jara: pudo vera
kare ‘parast epifaaniat? ei tohi moistatada: lehmade udarad tdituvad piima-
ga’ (Vladokina 1998: 73).

Pooriaja kiilalised

Glazovi maakonna udmurdid uskusid isegi 19. sajandi 16pul, et enne joule
tulevad vetehaldjad kiiladesse, kus elavad saunades. Himaral ajal vdib neid
koguni téanaval kohata:

Suvisel vozo-ajal ta magab, aga talvisel tuleb veest vilja (enne joule)
maa peale ja saadab suurema osa ajast mooda saunades, kuigi voib ka
tanaval vastu tulla. Seepdrast ei julge votjak joulude ajal iiksi ja ilma
poletatud peerutiikita tinaval kdia (Pervuhhin 1888a: 75).

Jouluaegseid vetehaldjaid kutsutigi vozodeks. N. Pervuhhin jatkab:

25. detsembrist 6. jaanuarini liiguvad kiilade, asulate ja isegi Glazovi
linna tdnavail, viljakutel ja tagahoovides vdikesed (kasvult mitte iile
poole arssina) mitmevdrvilised, kuid enam-vihem iihesuguse vilimuse-
ga (saba ja sarvedega) kuradikesed. Venelased kutsuvad neid kulisiteks,
votjakid vozodeks. Nagu vetehaldjad, nii pelgavad ka vozod vdiksemat-
ki poletatud peerutiikki. [---] Neile, kes konnivad ringi peerutiikita, pa-
nevad vozod jala taha [---] sama sihiga muutuvad nad kord postiks,
kord majanurgaks... Kord viivad nad mehe oma kodu asemel naabri
tarre, kord sunnivad naist 6htul véoraid loomi oma oue ajama...
(Pervuhhin 1888a: 99-100).
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Vozodir on udmurtidel sanditamise aeg. Koige levinum nimetus sanditamise
kohta on portmaskon, vrd pértmani ‘muutma, moonutama, laimama’. Kasuta-
takse ka nimetusi perndZaskon (vrd per ‘nogi, tuhk’, peridZini tuhastuma, tuhaks
polema’, seotud koige levinuma maskeerimisviisi —néo tuha voi sbega méarimi-
sega), voZojaskon (vozotamine; mitmel pool on sante endid vozodeks nimetatud)
ja cokmorskon. Viimane lahtub sénast cokmor ‘puunui’ (vrd vene «ek.uaps ‘puu-
nui, kurikas’ < #exa ‘kiil, vai’) ja seostub santidele iseloomuliku tegevuse — kep-
pidega vastu majanurki ja porandaid tagumisega. Sel kombel peletati majast ja
kiilast eemale kurje vaime ja haigusi (Vladokin 1994: 227).

Udmurdi joulusandid on kahestunud olemusega: iihelt poolt niitavad pa-
hupidi pooratud roivad, ndega méaaritud nédod, meeste poolt naisterdivaste
kandmine ja vastupidi, et tegemist on kiilalistega toopoolsest maailmast (kus
universaalse ettekujutuse kohaselt on asjad vastupidi kui elavate juures).
Ka see, et joulusante usuti karjadonne toovat, seostab neid esivanemate hin-
gedega, kellest paljude rahvaste juures arvati eelkéige séltuvat just kariloo-
made edenemine. Ja last not least — sante nimetati otsesonu vo-odeks, vii-
mased aga olid kahtlemata seotud surnud esivanematega.

Samas esinesid udmurdi joulusandid ka kurjade joudude peletajatena.
Vladimir Vladokin nimetab uskumust, et sandid jooksid kisa-kdraga mooda
kiillatdnavat, tagusid kaigastega vastu majanurki, tuppa tulles aga vastu
porandat, hirmutasid saunavaime (muncokuzoos — Vladokin 1994: 226-227).
Eespool sai mainitud, et tisna levinud ettekujutuse kohaselt asusid sauna-
desse talvisel pooriajal elama vozod. Tegelikult puudubki selge vahe sauna-
haldja ja voZo vahel. Toenéoliselt on udmurdi joulusantide kui eksortsistide
tegevus ldhtunud pooriaja 16puga seotud kombestikust. Nimelt 16peb talvi-
ne vozo-aeg 6. jaanuaril (digeusu kirikukalendri jargi Jeesuse ristimise pée-
val) pithaga, mis udmurtidel kandis nimetust voZo kel'an ‘voZo d&rasaatmine’
v0i jo vilin silon a4 peal seismine’. O6l vastu 6. jaanuari kaisid kiillanoored
lauldes saunast sauna, “kuulasid saatust” ja titlesid vozole: pot tatis mil'emesti-
les! ‘mine siit meie juurest dra’. 6. jaanuari hommikul 14ksid mehed, kirved
ja kaikad kées, joele ning karjusid jaad tagudes: koski tattis! ‘lahku siit’ (Per-
vuhhin 1888b: 105-106). Mones bessermani kiilas kutsuti voZosid sellise ri-
tuaali ajal suvel tagasi head viljasaaki tooma (Popova 2004a: 126).

Siimmeetriline liminaalsus udmurdi rahvakalendris

Permi ja obi-ugri rahvaste miitoloogiates toimub ithendus meie maailma ja
surnute maa (allilma) vahel peamiselt jogesid moéoda. Allavoolu liikumine té-
hendab iihtlasi allilma poole minemist ja vastupidi. Mansid nimetavad seda
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tnvoZo dir — vetehaldjas, vo-o,
invoZzo, meza utis, kildisin
— kriitiline aeg — keskpéev

sizil juon
akaska pukro

vozodir — vetehaldjas, voZo,
esivanemate hinged
kriitiline aeg — kesko6o

Joonis 1. Udmurdi rahvakalendri liminaalsed perioodid.

hingekomponenti, kes pédrast inimese surma keha maha jatab ja surnute maale
lédheb, lonhal’ minne is ‘allavoolu minev hing’. Vetehaldjad, kes sageli olid de-
moniseerunud, seostusid allilmaga (vrd. mansi vitkas vetevaim’, komi kul ‘ku-
rat’, vasa ‘vetevaim’, vakul ‘veekurat’. Udmurdi miitoloogilises geograafias téi-
hendas ‘allavoolu’ (Sur ullan) samuti ‘allilma suunas’. Nii voime jareldada, et
talvine voZo-periood oli otseselt seotud surnud esivanemate ja allilma kurjade
vaimudega, kes olid eriti aktiivsed dosel (vrd uivozo ‘66vozo0’). Oopéeva kriiti-
lisim aeg oli keskoo.

Suvine invoz-aeg oli aga ihenduses taevaga. Selle viltel kehtivaid pii-
ranguid piititi jdrgida eriti keskpdeva paiku, kui inimesed piitidsid mitte
kolistada ega ldrmata. Monel pool nimetati invoZod keskpidevavaimuks.
Komi miitoloogias seostub suvine piéoriaeg polodnitsa-nimelise tegelasega,
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kes on ilmselt thenduses vene keskpéevahaldjaga nouyonuua. See ileloo-
mulik olend elas vdi kondis rukkipollul ja oli eriti aktiivne rukki ditsemise
ajal (Holmberg 1914: 175). On huvitav, et vene noayonuua — valgeis roivais
naine — sundis inimesi endaga moéistatamises voistlema ja kodistas kaota-
ja surnuks. Eespool mainisin, et iilks méistatuse rahvapéraseid termineid
udmurtidel on vozo kil voi vozo mad (vozZo sdona, keel voi jutt). Samuti esita-
sin utluse, et suvisel pooriajal konnib palve (usk) mooda niitu. Eksisteeris
uskumus, et sel ajal jalutab tiks udmurtide tdhtsamaid jumalusi kjldisin
mooda rukkipdlde ja kaitseb kiipsevat vilja. Rohkem tuntakse viljapollu
kaitsevaimu siiski nime all meZa utis ‘pdllupeenra hoidja’. Erinevalt vene
keskpéevahaldjast kujutati teda ette valgeid roivaid kandva mehena. Siin-
juures tuleb mérkida, et slaavi poludnica, polednice on viga ldhedane ve-
tehaldjaga. Polesjes oli vetehaldja tiheks nimeks poludenik ‘keskpédevavaim’
(Levkijevskaja 1995: 339).

Mbnede arvates kestab suvine liminaalne periood isegi kuni 14. augustini
ja lopeb piithaga, mille nimi on vu vilin silon (‘vee peal seismine’, vrd vastava
talvise tdhtpdevaga jiai peal seismine). Bessermani Junda kiilast on kogutud
jargmine teade:

Kristuse draseletamise piihal, siis saadetakse vozo vette. See juhtub su-
vel. Sel pdeval ujutakse viimast korda. Papp kastab risti vette. Vozod on
Juba dra ldinud (Popova 2004b: 113).

Suvisel voZo-ajal kehtisid bessermanidel samasugused keelud kui udmurti-
delgi:

Suvel oli ka vozo, ei tohtinud pdeval pesu pesta, tohtis ainult vara-
hommikul ja 6htul. Kardeti, et rahe peksab vilja maha (Popova
2004b: 114).

Vett ammutati joest ainult tohtanumate v6i puupangedega. Jogede ja allikate
juures puiiti mitte kédra teha ning mitte kasutada musti nousid (Popova
2004b: 114).

Kokkuvotteks

Esitatud materjalist ilmneb, et udmurdi rahvakalendris on kaks stimmeetri-
list liminaalset perioodi. Molemate nimed tulenevad liminaalsust voi vahe-
pealset tdhistanud sonast. Need perioodid erinevad oluliselt kevadise ja stigi-
sese pooripdevaga seotud pithadest — nad on méarkimisvéérsel méaéral seotud
veega, nende ajal kehtib kédratsemise keeld.
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Kevadpiiha akaska jaoks seevastu on iseloomulikud vali rituaalne laul, rat-
sutamine ja kiikumine. Monel pool toimuvad sel ajal ka poiste ja tiidrukute
taisikka joudmise riitused. Stigisest piiha siZil juon ehk pukro saadab samuti
vali laul, lisaks tantsitakse kovasti jalgu trampides. Ei siigisene ega kevadi-
ne pooriaeg ei ole vilja venitatud pikaks tileminekuperioodiks, vaid markee-
ritud konkreetsete kalendritihtpdevadega, mis on iihtlasi talvise ja kevadi-
se poolaasta alguspunktideks. Liminaalsed ajad on seevastu pikad piihad
perioodid, mida iseloomustavad ranged kiitumiseeskirjad. Téenéoliselt oli
suvine liminaalne periood algselt pithendatud taevale (iilailmale) ja talvine
liminaalne periood allilmale (surnute maale). Levinud oli ettekujutus, et pé-
rast talvist voZo-aega lahkusid kéik vozod allavoolu.

Kommentaarid

! Vene folkloorist leiame motiivi ndkkide pollul kondimisest rukki 6itsemise ajal (Kri-
nitSnaja 1994: 23).

2 pos tihendab udmurdi keeles nii palvet ja ohvrit kui ka usku ja religiooni.

3 Moistatuse kohta kéiv etniline zanrinimetus voZo mad on &ra toodud Boris Gavrilovil
(1880: 54), Nikolai Pervuhhinil (1888c: 70) ja Yrjo6 Wichmannil (1901: 6-7). N. Per-
vuhhinil tdhistab sama maéiste ka muinasjuttu. Tdnapéeval on enimkéibivad oma-
keelsed terminid moistatuse kohta madiskon kil ja madkil.

419. jaanuari nimetati P6hja-Udmurtias vozo kel'an (vozo drasaatmine) voijo vilin silon/
sulton (jaa peal seismine).

Kirjandus
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Summary

Liminal Periods in the Udmurt Ritual Year
Aado Lintrop
Key words: equinox, folk calendar, folk religion, liminality, Udmurts

On the example of the Udmurt material we can see that there are two symmetrical
liminal periods in the Udmurt folk calendar. Both their names are etymologically
derived from the word associated with liminality, existing somewhere in-between.
These periods differ considerably from spring and autumn equinoctial times — there
is remarkable connection with water, taboo against making noise, etc. Spring festivity
akashka is celebrated by loud ritual singing, horseback riding and swinging. In some
places they involve initiation rites — prayers by the boys and girls reaching full maturity.
Autumn festivities siz’yl iuon and/or pukro are also accompanied by loud singing and
making noise during dancing. Spring and autumn equinoctial times were not expanded
into long periods, but were marked with specific festivities. They were the starting
points for summer and winter halves of the year. Liminal times, conversely, were long
sacred periods with severe restrictions. It is probable that the summer liminal period
was originally dedicated to the heaven (upper world) and winter liminal period to the
underworld (land of the dead). It was quite usual belief that after the winter vozho-
period all vozhos went downstream. See also Lintrop, Aado. Liminal Periods in the
Udmurt Ritual Year. Mifsud-Chircop, George (ed.). First International Conference of
the SIEF Working Group on the Ritual Year: Proceedings: Malta, March 20-24, 2005.
Publishers Enterprises Group, 2005, pp. 363-372.
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