doi:10.7592/MT2004.26.serbia

Rahvus kui religioosne kategooria,
natsionalism kui ontoloogia

Serbia juhtum

Sasa Nedeljkovi¢

Teesid

Serbia kultuuris on kaks teaduslikku voolu: esimene on ontoloogiline
ldhenemine natsionalismile, s.t usutakse, et rahvus on usuline kategooria,
teine pohineb Ernest Renani analiiiisi jareldusel, et rahvuslik mure ja
kannatus on rahvusliku eneseteadvuse kujunemisel olulisemad kui edu
ja voit. Serbia kirjakeele ja kirjanduse teke oli seotud kristluse vastu-
votuga, samuti esimese Serbia riigi asutamine. Esimene toeline kristlik
ideoloog Serbias oli Pitha Sava. Alates Kosovo lahingust (1389), mille
jarel serblased said osaks Osmanite impeeriumist, kuni 19. sajandini
ilmutati kristlikku natsionalismi rahvuseepostes. Need eepilised laulud
on lilid Kosovo miiiidist, mille tekkimise motiiv oli Kosovo lahing.

Mairskonad: Kosovo lahing, Kosovo miiit, kristlus, natsionalism,
serblus, oigeusk.

Ma usun jumalat ja serblust
(Jovan Duci¢)

Uht pohilisemat jéudu, instinkti voi institutsiooni looduses nimeta-
takse egoismiks. Ego ehk mina on seotud millegi eraldatu ja teis-
test eristuvaga. Uhel pool asub mina ja teisel pool on k6ik muu voi
koik teised. Selline olukord siinnitab enesealalhoiu- ja eneseiilistus-
instinkti: mina puitiab kaitsta iseennast ja valitseda teiste iile. See
on funktsioneerimise keskne joud, s.t elamisviis, mille puhul olemus
tahab koike enda valdusse haarata. See on seotud separatismi, seg-
menteerumise ja pihustumisega. Minal on oma erahuvid.

Teist pohilist joudu, instinkti voi loodusjoudu voib nimetada ar-
mastuseks. Armastus on seotud méistega ‘ohver’. Klassikalised roo-
siristlased titlesid: “Koik voetakse vastu ja koigest loobutakse, nii-
viisi uuendataksegi koike.” See on keskne pohiméte; iileiildine iiht-
suse voi terviklikkuse ja koosto6 pohimdte. Kui natsionalism ehk
rahvuslus on tingimustega (kitsendatud) terviklikkus, terviklikkus
kindlates piirides, siis ‘armastus’ on tingimusteta (absoluutne, piira-
matu ja vaba) valmidus koostooks; armastus ei tunne mingeid piire.
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Paljud autorid nimetavad rahvuslust (natsionalismi) rahvuslikuks
egoismiks (ethnic egoism) voi natsionaalegoismiks (national egoism).
Aga rahvuslus (natsionalism) ei ole nii ithene probleem, vaid sellel
on kaks aspekti: esiteks esindab see tingimusteta lojaalsust rahvu-
sele voi etnilisele rithmale (sisemine homogeensus ja kokkukuu-
luvus) ja teiseks nouab see tédielikku eraldatust teistest etnilistest
rithmadest (viline eristumine). Etnilise rithma piires voime leida
kindlat liiki armastust, armastust etnilise rithma ja tema liikmete
vastu; ent ‘teiste’ vastu voib etniline rithm tiles ndidata vihkamist
ja distantseerumist. Etnilisus voib imiteerida toelist armastust ja
end manifesteerida oma segmentide kaudu kui ‘tervik’ voi ‘kosmos’.
Té6eline armastus rohutab, et koik on iiks, ja natsionalism véidab,
et meie oleme koik. Seega sisaldab natsionalism molemat pohiins-
tinkti, armastust ja egoismi, ning v6ib viia tithevorra hésti nii kuri-
tegude kui ka heategudeni.

Kristliku motteviisi areng on igas rahvuskultuuris keerukas prot-
sess ega ole veel kusagil tédielikult 16ppenud. Iga etnilise rithma
kesksed joud teisendavad kristliku ideoloogia rahvuslike huvide t66-
riistaks. Viline surve etnilistele piiridele tavaliselt tugevdab, viga
harva norgendab, seda tendentsi. Toelisel kristlusel on pideva vilise
surve all vidhe arenguruumi. Serbia rahvas on sellises olukorras
olnud suurema osa oma ajaloost, seetottu pakub see teema uurimi-
seks viga kdepérast materjali.

Serbia kultuuris voib kohata kaht vaga huvitavat 14henemisviisi:
esimene neist on viga tugev ontoloogiline 1dhenemine natsionalis-
mile, s.t usutakse, et rahvus on usuline kategooria. Teine pohineb
Ernest Renani jareldusel, et rahvuse mure ja kannatus on rahvusliku
eneseteadvuse jaoks palju olulisemad kui edu ja voit (Renan 1994:

17-18).

1.

Judaismist arenenud kristlus, s.t Vanast Testamendist vélja kasva-
nud Uus Testament, voi rahvausundist viljakasvanud universaalne
usund t6id endaga uue ldhenemise teispoolsusele ja uue moraali-
normide vorgustiku. Karistuse ja kdttemaksu pohimétte “silm silma,
hammas hamba vastu” asemele ilmus armastuse ja andestuse pohi-
mote.! Fookuses pole mitte rahvus kui usuline ndhtus, vaid indiviid
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ja/voi kogu maailm.? Tdhelepanu on suunatud mitte vilimisele, vaid
sisemisele vabadusele,® see protsess asendas traditsiooni, etnilise
rithma ja/voi paritolu pithendumisega.*

Sellised muutused on inimeksistentsi seisukohalt viga olulised,
tingimusel, et me méistame tode, vabadust ja armastust kui tilimaid
ideaale. Selline religioonimudeli muutus peaks viima usu uue kvali-
teedini, mis nouab pikaajalist ettevalmistust ja kohanemist. See
protsess pole veel 16ppenud ja rahvuslikud struktuurid piitiavad iga
hinna eest siilitada oma “vertikaalsust”, sest “transtsendentaalse”
funktsiooni kaotamine vihendaks inimeste, s.t rahvuse tdhtsust.
Kristluse edastatud s6num on tdnini viarske ning voéitlus on ikka
veel maailma juhtiv printsiip.

Kristluse edastatud sonumid méngisid kiill revolutsioonilist rolli
ohtumaises motteviisis, kuid mitte kuigi palju idamaises: mitme-
suguseid universaalsuse ja individualismi ideid voib leida veedades,
upanisaadides, Bhagavad-gitas ja Tao Te Kingis, kuigi need holmasid
pigem panpsithhismi (6petust looduse hingestatusest) kui univer-
saalsust tdnapidevases tdhenduses.

Kristluse “uuendused” polnud isegi Lédé4nes revolutsioonilised
véljaspool usulisi raame. Teatavaid universaalsuse ideesid leidub
ka antiikaja filosoofidel, nditeks Herakleitosel, Diogenesel, Cicerol
ja Marcus Aureliusel.’ Inimmotte kristalliseerumist piitidega jouda
tagasi vanadesse struktuuridesse kohtab kogu maailmas. Alljarg-
nevalt toon sellekohaseid néiteid serbia kultuuriloost. Kirjutise ma-
hu piiratuse tottu piitian keskenduda idee tasandile, s.t suhtu-
mistele, mis alati ei viinud konstruktiivse tegevuseni.

2.

Serblaste kristianiseerimine algas juba 7. sajandil, ent tohusate tule-
mustega kristianiseerimine, mida viis 14bi Biitsants, ei alanud enne
9. sajandit. Parast 9. sajandit kaldusid serblased peamiselt idakiriku
poole. Viga oluline oli serblaste kristluse ja kirjaoskuse paralleelne
areng — serblastele t6id tdhestiku ja kirjaoskuse kristlastest misjo-
nérid, ka kirjanduse teke oli seotud kristluse vastuvotuga (Corovié
1989: 89 jj). Esimese Serbia riigi asutamine ja areng oli samuti léhe-
dalt seotud kristianiseerimisega: enne seda puudus neil oma riik.
See oli teine oluline faktor, mis mojutas kristluse mudelit Serbias.
Kristluse vottis koigepealt omaks iilemkiht — neid inspireerisid nii
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poliitilised kui ka usulised ajendid. Harimatum lihtrahvas ei tahtnud
oma traditsioonilisi harjumusi ja tavasid muuta: nad siilitasid paga-
nausu, kuigi pidid aktsepteerima usutalituse kristlikku vormi.

Esimene toeline kristlik ideoloog Serbias oli Pitha Sava (Sveti
Sava), kes asutas 13. sajandil s6ltumatu Serbia Autokefaalse Oigeusu
Kiriku. Ta oli esimese Serbia suurzupaani Stefan Nemanja poeg.
Tema kirjapanekuid lébis stigav religioossus ja kristlike dogmade
hea teoreetiline tundmine. Vaevumargatavalt, kuid siiski oli tema
kirjapanekutesse istutatud natsionalismiseeme, mis mojus Serbia
kristlusele laastavalt. Ta oli Vana Testamendi moraali levitaja tilimalt
subtiilses mottes. Parimuse jargi olla Pitha Sava 6elnud, et serblaste
saatus on olla “Ida Liédnes ja Lads Idas” ja nad kummardavad “iile
koige vaid piiha Jeruusalemma ja ei midagi muud maa peal”. Pitha
Sava vordles ka oma isa Nemanjat Aabramiga ning serbia rahvast
Iisraeliga (Sv. Sava 1970: 47 jj).

Esimene reaktsioon natsionalistliku orientatsiooniga serbia krist-
luse mudelile tuli 12. ja 13. sajandil bogomiilide litkumisena. See
dualistlik liikumine piitidis olla mitterahvuslik ja ustav ‘toelisele’
religioonile, manihheismi vaimne jareltulija. Bogomiilid hakkasid
oma usku levitama Bulgaarias, kuid peagi levis see iile kogu Balkani.
Tugevaim oli bogomiilide liitkumine Bosnias. Serbias jilitas Stefan
Nemanja bogomiile ja saatis neid maalt vilja, kuid nende ideoloogia
oli ikkagi mojuvoimas. Katarite liikumine Louna-Prantsusmaal oli
ideoloogiliselt bogomiilidele viga ldhedane. Ka nende 16pp oli traagi-
line.

Alates aastast 1389, parast Kosovo lahingut, mille jérel serblased
kaotasid oma impeeriumi, said tiirklaste vasallideks ja osaks Osma-
nite impeeriumist, kuni 19. sajandini ilmnes kristlik natsionalism
rahvuseepikas. Need eepilised laulud olid kuulsa Kosovo miitidi lilid.

Kosovo miiiit esindab kultuurilist kompleksi, mille loob Vana
Testamendi (heroiline ja etniline) ning Uue Testamendi (univer-
saalne ja personaliseeritud) loogika iihtesulamine. Selle miitidi pohi-
line motiiv on Kosovo lahing. Sama teema arendus on Kosovo téotus,
mis valas kristliku sonumi rahvuslikult ajaloolisse sisusse ja rohutas
Uue Testamendi hoiakuid. Kosovo miitidi aluspohi on serbia legendi
kristlik hadlestatus, mis on suunatud taevariigi poole ja maisest
heaolust loobumisele. Sellise esivanemate kultusega poimunud
taevariigi poole piitidlemise iilim eesmérk on saavutada kangelas-
tegude l4bi igavikulisus. Arhetiitipsed elemendid on viga selged,
miitit lahkneb paljudes kohtades ajaloolistest faktidest. Paljud niisu-
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gustest osadest kooskolastati universaalsete miitidimustritega (piiha
ohtusdomaaeg, reetmine, pea maharaiumine, taevariik jne). Selline
tugev kultuuriline looming tipnes kvaasikristliku sonumiga serb-
lastele, kuid samal ajal hdgustas tegelikku kristlikku sonumit (vt
Djuri¢ 1977).

Akadeemilised uurimused néitasid, kuidas serblased selle pika
aja jooksul lisasid Kosovo lahingule viljamoeldud detaile. Eepilised
laulud Kosovo lahingust 1dhendati teatud arhetiitipsetele mudelitele:
arhetiiiibid olid allutatud diinaamilisusele, konkretiseerimisele ja
suhestamisele. Lugu, mis algselt pohines toelisel ajaloosiindmusel,
muutus seelédbi miiidiks (vt Popovi¢ 1998).

Kosovo miitidi sonum on kéige otsesemalt vilja toodud lugulaulus
Serbia impeeriumi hukk. Laul rasdgib méarkimisviérsetest sindmus-
test enne Kosovo lahingut, lahingu ajal ja pidrast seda. Pitha Eelija
lendab laulus kotka kujul Serbia viirsti Lazari (Lazar Hrebeljanovi¢)
juurde ja toob talle kirja Piihalt Jumalaemalt. Kirjas pakutakse
virstile kaht voimalust: voita tiirklasi ja saada maine impeerium
voi ehitada kirik Kosovo viljale, kaotada lahing ja parida taevane
impeerium. Virst valib taevase impeeriumi, sest erinevalt maisest
on see igavene.

Kosovo miiiit funktsioneerib kahes erinevas vaartussiisteemis.
Kristlase (universaalses) siisteemis tostab miiiit esile religioossuse
ja transtsendentaalse kogemuse — see esindab vaimu voitu liha ja
vere iile. Heroilises (rahvuslikus) siisteemis &dratab see psithholoogi-
lise kaitsemehhanismi: hoiab dra negatiivse reaktsiooni (paanika
ja depressiooni) ning rahvusliku eneseteadvuse allakéigu. Mt kui
religioossuse ja rahvusluse kombinatsioon torjus tagaplaanile algu-
péarase loo Kristusest. Serbia kultuur hakkas jargima Kosovo ideo-
loogiat ja motteviisi. Selle asemel, et pithenduda Uuele Testamen-
dile, pithendusid serblased “Kosovo testamendile”.

Ilmselt esimest kriitilist vastukaja etnoreligioossele kristlusele
ldhenemisele kohtab 19. sajandi Montenegro piiskopi Petar II Petro-
vi¢ Njegosi toodes.® Ta toi selgelt vdlja niisuguse ideoloogilise man-
dumise tagajirjed ja sellest tuleneva tragéodia. Ometi pithendus
ka Petar II Petrovi¢ Njegos esivanemate kultusele: oma téode ees-
sonades ulistas ta rahvuslikku ajalugu ja needis rahvuse reetjaid.
Serbia kristlik mottelaad hakkas manduma ja seda protsessi ei olnud
kerge peatada.
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Petar II Petrovi¢ Njegos on Kosovo miitidi haripunkt: kirjelda-
takse konflikti digeusklike ja moslemitest (konvertiitidest) serblaste
vahel 18. sajandil ning selle kaudu ka konflikti heroilise ja kristliku
eetika vahel. Njegos kirjeldab situatsiooni, kus inimesed, kelle etni-
line identiteet ei lange kokku nende religioosse identiteediga, kogu-
nevad tihise lipu alla voitluseks oma eksistentsi eest. [Imneb selgelt
kristliku praktika mandumine ja kristliku ideoloogia kasutamine
oma rahva huvides.”

Olulist lisa serbia kristliku motteviisi mandumise kohta saame
Nikolaj Velimirovic¢i 20. sajandi esimesel poolel kirjapandud toodest.
Kuigi tema toodes eksisteerivad koos paljud ideed ja saame eristada
mitmeid faase, oli tal sellele vaatamata viga suur moju ning ta
allutas kristluse universaalsed ja personaalsed aspektid rahvusele
kui valjavalitud religioossele kogukonnale. Velimirovi¢ kui silma-
paistvaim serbia teoloog pédrast Pitha Savat selgitas pohjalikult oma
suure eelkiija usu ideoloogiat. Tema késitluses on Pitha Sava loodud
digeusk religiooni alus ning jumala teenimise parim vorm. Velimo-
rovi¢i arvates eemaldus Léés Kristuse opetusest viga kaugele. Toe-
lise kristluse viimane kants olevat Balkanil. Siin 6nnestus kristlusel
areneda tihelt poolt eesmérgipérase ja praktilise kristlusele 1dhene-
mise ja teiselt poolt Ida meditatiivse ja miistilise usukésitluse siin-
teesini. Geograafiliselt paiknevad Balkani rahvad Ida ja Lidne vahel,
tdeaalsena asuvad nad Idast ja Lidnest korgemal. Kristlikul Serbial
on oma ilim tilesanne ristida Ida ja panna Léds pattu kahetsema.
Velimiroviéi arvates valitseb Serbias usuline kriis, sest seal on haka-
nud levima nn Euroopa haigus, s.t intellektuaalsust arendades hiljati
terve maaelu, mida seni oli voetud kui piihapilti. Pidades rahvust
religioosseks kategooriaks, iitleb Velimirovi¢, et serblaste dngi ldbi
ajaloo voib vorrelda Kristuse kannatusega ristil (Nikolaj Velimirovici
kohta vt Bremer 1997: 99 jj).

Téanapéeva digeusu teoloogid, nt Zarko Vidovi¢, piitiavad véiita,
et Biitsantsi kristlust iseloomustab Platoni filosoofia, samas kui Liés
on ustav Aristotelese metafiiiisilisele filosoofiale (Vidovi¢ 1989: 5).
Tema arvates vaidab idakiriku teoloogia, et rahvus on “piitha” kogu-
kond ja seetottu saavad serblased rahvusest aru sel viisil ning koh-
tavad metafiitsilistes kogukondades mittemoistmist. Kangelaste
kultuse eepiline siidametunnistus (epical conscience) on vastuolus
uue ajajargu tsivilisatsiooni metafiitisikaga; see serblaste eepiline
stidametunnistus trotsib uue ajajirgu tsivilisatsiooni. Ta voib kas
kaotada lahingu, kohaneda teistega ja lakata olemast voi muutuda
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sama veidraks nagu Don Quijote (Vidovi¢ 1989: 25). Selline arvamus
on laialt levinud Belgradi teoloogiatudengite seas. Uks neist on kir-
jutanud: Meil on voimalus vdltida vaimset vaesust, mis vohab Ldd-
nes (Lddne kultuuri ei peeta primitiivseks — see on hingeline tiihjus,
mis sunnib tavalise inimese otsima oma identiteeti) (Smiljani¢ 1997:
129).

Koigi nende asjaolude tottu ei saa Serbia tihiskond end taielikult
identifitseerida Lééne tihiskonnana. Sellist konflikti v6ib tolgendada
vaimsuse, tdpsemalt Ida vaimsuse ja Ld4ne mittevaimsuse kaudu.
Kuid vaatamata sellele ei ole tikski rahvas, isegi mitte serbid, mono-
liitne. Laias laastus on Serbias kaks litkumist, s.t kaks kultuurilist
ringkonda. Esimene neist on Euroopa-meelne, majanduslikku ja
kultuurilist integratsiooni toetav, teine toetub kohalikele traditsioo-
nidele, hoiab kinni traditsioonidest ja ajaloost kui ausa ja uhke elu
ainsast allikast (Brankovi¢ 1995: 53).

Margatud on ka teisi tendentse. Briti vdlisministeerium kisitab
Serbia Oigeusu Kirikut kui rahvuslikku, mitte usulist institutsiooni.?
Moned teiste maade 6igeusklikud peavad serblasi dravalitud rahvaks
(vt akadeemik Norocnickaja hinnaguid). Sellel 1ahenemisel on mit-
meid seletusi. Tundub eksisteerivat tileiildine inimlik vajadus inter-
preteerida teatud ideid kesksete rahvuslike joudude jéargi. Néib, et
ka eriline geograafiline asukoht (kristliku tsivilisatsiooni piir) tingib
erilise ajaloolise saatuse ja oma rahvuse identifitseerimise dravalitud
rahvaga.

Uks teistsuguse lihenemisviisiga tinapievastest tolgendajatest
on psithhiaater ja Belgradi tilikooli usuteaduskonna lektor Vladeta
Jeroti¢. Ta rohutab, et Vana Testamendi moraal on moéeldud rahvas-
tele ja Uue Testamendi moraal iiksikisikutele. Seda arvestades on
Uue Testamendi moraal ilekaalukam. Jeroti¢ jargib Karl Gustav
Jungi ideid, uskudes, et inimtsivilisatsiooni korgeimat eesmérki
on voimalik saavutada individualisatsiooniprotsessi kaudu (s.t voi
pigem tilistades “jumalikku”), mitte kuuludes rahvusesse kui korge-
masse organismi. Vastavalt sellele kujutab kristlus endast, vorreldes
religiooni seniste vormidega, evolutsioonilist hiipet. Kommunismi
ja ateismi tulekut serbia kultuuri télgendab V. Jeroti¢ peaaegu sama-
moodi kui piiskop Njegos tolgendas Kosovo lahingu kaotamist: see
tulenes vajadusest puhastada inimteadvus millestki liigsest, mis
oli sinna ladestunud sajandeid kestnud manipuleerimise tagajérjel
(Jeroti¢ 1998: 114; ka Jeroti¢ 1997: 17-18). Vaatamata sellisele matte-
viisile ei suutnud V. Jeroti¢ hiljata rahvusliku usu ideoloogiat: ta
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usub, et traditsiooniline rahvuslik jumala teenimise viis (s.t digeusu
mudel) on kohandatud serbidele ja serbid peavad olema Serbia Oige-
usu Kiriku liikmed, kui nad tahavad iiletada selle maailma piirid.

Kahtlemata osutus iiks voimsamaid “toelise” kristluse impulsse
Serbias profaanseks ideoloogiaks — kommunismiks. Kommunism
oma algupérases vormis kujutas endast ideoloogiat, mis kutsus esile
tugevad religioossed tunded.? Kommunism t6i Serbiasse universaal-
seja praktilise l1dhenemise religioonile. Selle kaudu vabastasid ser-
bid oma mottemaailma rahvusluse kultusest. Voimalik, et toelist
kommunismi (sotsialismi) leidus ainult Venemaal, Serbias ja Mon-
tenegros. Koik need rahvad on digeusklikud slaavlased, kes kalduvad
néigema maailma mitteinstitutsiooniliselt, miistiliselt ja emotsio-
naalselt. Nagu voisime tdhele panna, on Serbias ja Montenegros
selle ideoloogia voidulepédésu kaua ette valmistatud.

3.

Viimase kiimne aasta iileminekuprotsessi Serbias on saatnud rah-
vuslik ja usuline homogeensus, traditsioonide taaselustamine ja teis-
mi siivenemine. URO poliitiline ja majanduslik surve kiirendas neid
protsesse. See on sobiv voimalus rahvusluse idealiseerimiseks ja
etnotsentrismiks. Rahvuslikud struktuurid piitiavad rakendada rah-
vuslikku teadlikkust Kosovo miitidi kaudu, et provokatsiooni abil
kasutada inimeste religioossust rahvuslikel eesmérkidel. Konflikti
seletamine uue maailmakorraga on arhetiitipne. Rahvuslikud struk-
tuurid valmistasid inimesi ette uueks “Kosovo lahinguks”. Niiteks
on president Slobodan MiloSevic¢i vorreldud viirst Lazariga (ajakiri
Blic, 8. aprill 2000: 2). See oli kristluse etnoreligioossele tolgenda-
misele omase sisemise probleemi téhtis manifest.

NATO agressiooni Jugoslaavia Liitvabariigi vastu (1999) esitati
Jugoslaavia riiklikus meedias kui hea ja kurja, digluse ja ebadigluse,
toe ja vale vahelist voitlust. Jugoslaavia oli hea, digluse ja toe poolel
(t6de on pistoda vaenlase koris). Vaenlane oli kurja, ebadigluse ja
vale poolel. Ajakirja Vojska (“Armee”) sgjaviljaannetes on mérgata
tendentsi anda siindmustele religioosne tidhendus: Jugoslaavia armee
kaitses toelist kristlust Antikristuseks kehastunud vaenlase eest.
See ajakiri oli sellise temaatika jaoks kodige sobivam, sest seda kasu-
tati sodurite ideoloogiliseks informeerimiseks ja juhtimiseks ning
samas andis see selge pildi vdeosades valitsevast 6hkkonnast neile,
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kes armees ei olnud. Vojska kui Jugoslaavia armee ametlik viljaanne
néitab hasti rahvuslikes struktuurides levinud suhtumist.

3.ja 26. aprilli, 10. ja 24. mai ning 16. juuni viljaannetes kirjel-
datakse vaenlast terminitega tuldpurskav lohe, vana lohe, saatanlik
Jjoud, saatan, kuri vaim, kes on maskeerunud pddsteingliks, ja tema
ideoloogiat nimetatakse pimeduse filosoofiaks.'® Markimisvaérne
on, et kurja kohta kasutati nii vanu, miitilisi ja eelkristlikke kui
ka kristlikke viljendeid.

Parast paavsti rahuldkituse saamist deklareeris Jugoslaavia
president, et rahu tugevus véidab jou (Vojska 1999: 5. aprill). Uks
Jugoslaavia armee ohvitser vordles sgjaviehaigla pommitamist saa-
tana tantsuga ja utles: Olen kindel, et jidme ellu ja nditame jdrel-
tulevatele pélvedele nende inimuvdrdjate kuritegusid, mitte nii, et
nad neid vihkaksid, vaid et nad teaksid, kuidas kuradit digel ajal
dra tunda (Vojska 1999: 14. aprill). Tunnistusena vaenlase uskma-
tusest avaldati 16. juuni viljaandes informatsioon, et isegi lihavotte-
pithade ajal ei peatatud sgjalist tegevust. Kosovot nimetati piihapai-
gaks, mis vajab kaitset (Vojska 1999: 7. aprill). Kosovost sai digeusu
piihapaik, samuti Serbia muistne ajalooline, kultuuriline ja usuline
stida. Ka siin on mérgata arvamuste lahkuminekut Kosovo rolli
kohta. Kui iihed kasutasid terminit ‘piiha’, andes talle iiletildise
vaértuse, siis teised vihendasid selle vairtust, kasutades seda sona
kitsamas tdhenduses ja titlesid, et Kosovo on ‘Gigeusu piihapaik’,
ning kolmandad t6id esile rahvusliku, mitte nii religioosse tdhtsuse,
nimetades Kosovot Serbia stidameks.

Kuna koikide Jugoslaavia rahvaste nii varasemate kui ka prae-
guste lahingute 6igustatus oli vdljaspool kahtlust, seati rahvuslikud
ja usulised vaidrtused iihele pulgale selliste universaalsete vadrtus-
tega, mida aktsepteerib kogu siidamega motlev maailm. Pidevalt
rohutati, et ei tohi unustada Kosovo téotust (ehk Kosovo testamenti),
mis holmas polvkondi ja sajandeid piisinud identiteedi sdilitamist
taevasesse impeeriumisse pddsemise nimel. Serbide jaoks ei ole Ko-
sovo koht vilisilmas, vaid sisemine protsess ja paik (Vojska 1999:
24. mai). Serbide teed 14bi ajaloo on kutsutud Kolgata teeks ja see
pidi Ioppema triumfiga (Vojska 1999: 10. mai). Kui 10. mai Vojskas
deklareeriti, et vaenlast juhib kurjus, siis 3. mail avaldati teade
miitingust, kus kutsuti tles saama tugevamaks, suursugusemaks
Jja homogeensemaks ning littuma iihte, tdis headust ja armastust
oma ldhedaste vastu.
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Religioosseid moisteid kasutati mitte ainult seoses kaitsjatega,
vaid ka vaenlaste, voi tdpsemalt, kahetsejate kohta teisest, vaenlaste
tsivilisatsioonist. 5. aprilli Vojskas avaldati interneti teel iile maa-
ilma saabunud kommentaare. Uks ameeriklane oli saatnud kom-
mentaari, kus ta palus serbidelt andestust, nagu Kristus andestas
meile ristil. 6. mai Vojskas ilmus s6javangis olnud Ameerika soduri
kiri. Ta kirjutas jargmist: Palun jumalalt rahu ja séja loppu. Ja
16petas kirja: Jumal aidaku teid.

Teatud hulk artikleid, néiteks tiks 3. juuni Vojskas, taotles kéigi
piihakute kérgemat abi, mis karistaks saatanlikke joude. 10. mai
numbri kohaselt teatas vene akadeemik Norocnickaja, et serbla-
sed on haruldane ndide ellujddjatest kristlastest, kelle jaoks on meta-
fiiiisilised eesmdrgid materiaalsetest tilemad. Tema jaoks on Amee-
rika rahvas selle vastand oma kultuuriga, mis soodustab inimkeha
hedonistlikku kultust. Belgradi ooperilaulja, keda intervjueeriti 3.
mai Vojska jaoks, iitles, et need, kes péhjustavad sédu, jdtavad en-
dast alati maha ebainimlikkuse jilgi, mis annavad tunnistust nende
vaimsest vaesusest. Kodumaa kaitsmist nimetati piihaks diguseks.
24. mai Vojskas ilmus intervjuu Jugoslaavia Teaduste ja Kunstide
Akadeemia presidendiga, kes kirjeldas agressiooni kui kristliku Eu-
roopa vddrastumist.

Aasta parast NATO “agressiooni” avaldas iiks natsionalistlik polii-
tiline partei jargmist: Kaks tuhat aastat tagasi piinasid ja alandasid
Rooma okupandid ja variserid neid, kes jutlustasid rahva seas armas-
tusest, toest ja rahust. Nendesamade Rooma okupantide jireltulijad,
kes kannavad tdnapdeval NATO mundrit, on viinud kogu serbia rah-
va Kolgatale, olles viimased kiimme aastat neid laimanud, tiiranni-
seerinud, alandanud ja tapnud (Vecernie Novosti 2000, 29. aprill: 4).
Serbia Oigeusu Kirik avaldas raamatu pealkirjaga Uus Kosovo Kol-
gata — antikristlike vddrtuste soodustamine (Belgrad 2000). Raamatu
autorite juhtmote on, et NATO esindab kurja ennast, seetottu tuleb
voitlust NATO vastu votta kui voitlust olemisvabaduse eest.

Nagu nidha, on Kosovo kontseptsioonil Kosovo miitidi (ehk Kosovo
stindroomi) raames mitmeid tdhendusi ja funktsioone. Esiteks on
see kontseptsioon mottesuguluses Pitha maaga, kus taevas ja maa
kohtuvad ja kust inimesed taevasse ldhevad.

Teiseks esindab Kosovo inimhinge ning selles hinges toimuvat
hea ja kurja voitlust. Selles mottes on Kosovo lahing voitlus kurja
vastu ja iga inimolevus peab pidama seda voéitlust oma hinges ja
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stidames. Voit tuleb ainult kurjuse pagendamise ning sisemise vaba-
duse ja vadrikuse siilitamise kaudu.

Kolmandaks on Kosovo entiteet, millel on oma usuline arengu-
kaik. Serbia Oigeusu Kiriku ajakiri kannab nime Kosovo Crucified
(‘Ristiloodud Kosovo’). On ilmne, et ristloomine siimboliseerib vaid
valu, kurbust ja surma. Sellisel juhul ei ole Piiha Rist vabaduse ja
igavese elu siimbol.

Kokkuvote

Religioosne mottelaad on arenenud ja muutunud vastavuses elu
nouetega. Tdnapideva maailmas on kdimas globaalse teadvustamise
protsess: inimesed saavad itha enam teadlikuks oma maailmakoda-
niku staatusest. Maailm, nagu ka rahvus, voib muutuda kujutelda-
vaks kogukonnaks. See protsess algas juba ammu ja ainult selle
viimast staadiumi kuulutas kristlus.

Kéiesolev uurimus hélmab seost rahvusluse ja religioossuse vahel,
s.t rahvusluse méju religioossusele. Rahvuslus, nagu oleme mérga-
nud, on viga voimas joud, mis voib assimileerida ja muundada igasu-
gust ideoloogiat. Kogu Serbia ajalugu on l4binud tugev piitie muun-
dada kristluse algideed.

Ristiusu aegade algusest kuni tédnapéevani on serbia rahva hulgas
esinenud kristliku sonumi vairkasutust: universaalset religiooni
kasutati osana rahvuskultuurist. Rahvuslikud struktuurid folklori-
seerisid selle. Valetolgenduseks leiab igasuguseid pohjusi. Peaaegu
samasugust protsessi kohtab iga rahvuskultuuri ajaloos. Sotsiaalne
ja poliitiline olukord voivad luua soodsa pinnase sellise protsessi
arenguks. Ka piiiided sellisest mandumisest vabastamiseks voivad
kaasa tuua manipulatsioone, nagu voime niha kommunismi néite
varal. Demokraatia on kiill viga oluline vahend selle takistamiseks,
aga mitte piisav. Koige olulisem faktor on indiviidi eneseteadvuse
emantsipatsioon. Rahvus, nagu ka kristlus, saab elada vaid tiksik-
isiku teadvuses.

Tolkinud Maarja Villandi
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Kommentaarid

1 Aga teile, kes kuulete, iitlen ma: Armastage oma vaenlasi, tehke head neile,
kes teid vihkavad; onnistage neid, kes teid neavad; paluge nende eest, kes teid
siunavad. Kes sind 166b vastu korva, sellele paku ka teine; ja kes sult votab
kuue, sellele dra keela vammaust (Luuka 6: 27-29).

2 Arge ridkige valet iiksteisest, sest te olete endid lahti riietanud vanast ini-
mesest tema tegudega, ja olete ritetunud uude inimesse, kes on uuendatud
oigesti tunnetama oma Looja kuju jdrele, kus ei ole kreeklast ega juuti, ei
timberloigatut ega iimberloikamatut, ei harimatut ega skiiiiti, el orja ega
vaba, vaid koik ja kéikide sees on Kristus! (Kol 3: 9-11).

3 “[---] ja tunnetate tée, ja tode teeb teid vabaks!” (Joh 8: 32).

4 Kui keegi tuleb minu juurde ja ei vihka oma isa ja ema ja naist ja lapsi ja
vendi ja édesid ja veel pealegi oma elu, see ei v6i olla mu jiinger (Luuka 14:
26).

5 Kiitinik Diogenes on 6elnud: Mina olen Maailma kodanik.

6 Petar IT Petrovi¢ Njegos — 19. sajandi Montenegro piiskop, aastast 1830
Montenegro (TSernogooria) valitseja.

7 Uks tema tegelasi iilistab heroilist eetikat, 6eldes: Tiiranniale tulgu l6pp
Jja oiglus saagu jalule, see on inimese piiha kohus. Teine tegelane vastab
kristlikus vaimus: Kangelasteod on eeskujuks kuritegudele ja Kes teeb sea-
dust oganuiaga, lohnab ebainimlikkuse jirele (Njegos 1986: 201, 202, 222).

Kristlik eetika ei suhtu heakskiitvalt meelemuutustesse, olenemata sel-
lest, millise tiiranniaga on tegemist. Petar II Petrovi¢ Njegos kritiseerib
rahvusliku matteviisiga religiooni Serbia moslemist tegelase suu libi,
kes teatab oma Gigeusklikest rahvuskaaslastele: Te teenite risti ja elate
Milosi jaoks (Njegos 1986: 212). Milos Obili¢ oli Kosovo lahingu kangelane,
kes kehastab heroilist vasrtussiisteemi ja ustavust rahvale. Ulaltoodud
tsitaat nditab kaksikmoraali: vormilt kristlik, sisult rahvuslik. Tema tege-
lased on pithendatud oma esivanemate saatuse austamisele, ja see esin-
dab korgeimat ideaali. Oigeusklikud tegelased kritiseerivad oma mosle-
mitest rahvuskaaslasi, kiisides, kuidas need julgevad otsa vaadata oma
kaugetele esivanematele (Njegos 1986: 181). Njegosi tegelased usuvad, et
jumal on Kosovo lahingu kaotamise 14bi karistanud serblasi surmapatu
eest. Ent nad ndevad seda karistusena etniliste esivanemate ja suguvosa
austamise reegli, mitte kristliku armastuse reegli vastu patustamise péa-
rast (Njegos 1986: 186-187).

Kristluse muutmist rahvuslikuks v6ib kokku votta serbia siimbolistliku
luuletaja Jovan Duci¢i lausega “Ma usun jumalat ja serblust (serblaseks
olemist)”. Selline kultuuriline kompleks, kombinatsioon rahvuslikust ja
universaalsest religioonist on ajaloo kédigus arenenud cojstvo (‘inimsus,
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vendlus’) austamiseks, mida defineeritakse jargmiselt: kangelaslikkus
on enda kaitsmine teiste eest ja cojstvo on teiste kaitsmine enda eest. See
austus on igal juhul olnud osa heroilisest vidrtussiisteemist ja inimestele
on seda niiviisi télgendatud. Kristluse natsionaliseerumist voib ndha pere-
konna kaitsepithaku pdeva véiljaarenemises (jadnuk usust kaitsevaimu-
desse) ning usus Piihasse Savasse (jddnuk usust eelajaloolisesse juma-
lasse). Vastandina ortodoksi usule on need saanud Serbia religiooni pshi-
listeks tunnusteks.

8 Serbia Oigeusu Kirik oli serbia rahvusluse algupérane viljendus. Mitte-
oigeusklik serblane oli teineteist vdilistavate sénade paar. Serbia kirik oli
pigem rahvuslikul kui usulisel juhtpositsioonil (Ristovi¢ 1995: 115).

9 Sama on 6elnud Nikolai Berdjajev (Bersajev 1991: 157).

10 Samasuguseid termineid kasutati rahvaloomingus tiirklaste kohta pé-
rast Kosovo lahingut: toeline madu, metsaline, pérgumadu, saatan jne
(Popovi¢ 1998: 113).

Lithendid

Joh 8 = Johannese evangeelium, 8. ptk.
Kol 3 = Pauluse kiri koloslastele, 3. ptk.
Luuka 6 = Luuka evangeelium. 6. ptk.
Luuka 14 = Luuka evangeelium, 14. ptk.
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