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Teesid

Perestroika t6i Venemaal kaasa traditsiooniliste religioossete kommete,
sh S8amanismi taassiinni, nende pohjal tekkis ka uusilminguid, nt neo-
Samanism. Louna-Siberi Samanismi taassiinnile aitab kaasa eelkdige
rahvuslik ja kultuuriline taassiind. Tutvustatakse Samanismi ja neo-
Samanismi esindajaid Tovas ja Hakassias. Nende seas on nii kutselisi
meedikuid kui ka Samaanide jarglasi, aga ka neid, kes on endas lihtsalt
Samaanivoimed avastanud ja Samaanipiihitsuse saanud. Tovas leiab aset
Samanismi loomulik evolutsioon koos piiidega anda sellele ka ebatra-
ditsioonilist vormi, Hakassias puititakse aga Samanismi kunstlikult taas-
tekitada ja rekonstrueerida peamiselt neoSamanismi abil.

Mirsonad: Hakassia, neoSamanism, rahvameditsiin, rahvausund,
Samaan, Samanism, Tova.

Perestroikajirgne Venemaa on suurepérane t66pold uurimaks tra-
ditsioonilise kultuuri teisenemist ja uute ilmingute teket, eriti reli-
gioonilis-maagilises valdkonnas. Paljude, sealhulgas ka vilismaiste
uurijate arvates on viimased 15 aastat toonud Venemaal kaasa tra-
ditsiooniliste religioossete kommete (Samanism, noidus, posimine
jt) taassiinni. Nende pohjal on tekkinud ka uusilmingud (neoSama-
nism, uusnoéidus) ja juurdunud vilismaised Samanismikombed (néi-
teks Michael Harneri eksperimentaalS§amanism). Kujunenud olu-
kord on keeruline ja huvitav nii sotsiaalkultuurilises kui ka teadus-
likus plaanis.

Peatun vaid kujunenud olukorra motestamise monel probleemil,
mida késitlen eeskiéitt Louna-Siberist parit uusima materjali niitel.
Osasid probleeme olen vaadelnud juba oma varasemates toodes
(Haritonova 1995, 1999, 2000).
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1.

Religiooni-, sealhulgas Samanismiuurijad, piitiavad postsotsialismi
algusest peale selgitada Samanismi traditsioonilistel levialadel toi-
muvat. Olukord tervikuna pole sugugi lihtne, sest lisaks traditsioo-
niliste tavade aktiviseerumisele Venemaal laienevad ka mitmete
konfessioonide mojusfiirid, levivad aktiivselt uususundid, millel
on tihti isna suur liikmeskond ja karismaatilised liidrid. Ka on moo-
dustunud mitmesugused praktilise maagiaga tegelevad rithmad. Mo-
nikord pretendeerivad viimased koguni teaduslikkusele, kuivord
nad piitiavad lisaks maagilis-miistiliste votete praktilisele omanda-
misele oppida klassikaliste ja uute teadussuundade baasil tundma
maagia aluseid. Sellised on niiteks parapsiihholoogia (psiihhotroo-
nika), biolokatsioon ehk radiosteesia ja ufoloogia.

Praktilise ja uurimusliku iseloomuga rithmade korval tegutsevad
niinimetatud rahvaarstide iithendused, ehkki paljud rahvaarstid ja
tervendajad tootavad endiselt iiksinda. Tervendajate haridus on viga
erinev: lihtsatest kiilatarkadest kutseliste arstideni, kes on ametli-
kus meditsiinis pettunud ja votnud omaks rahvameditsiini ja rahva-
arstide meetodid. Ravimist ja tervendamisabi pakuvad teadupérast
aktiivselt ka Samaanid.

Siberi piirkonna uurijaid huvitavad kéige rohkem traditsioonilise
Samanismiga seotud protsessid. Tuleb aga méirkida, et ka muud
religioonilis-maagilised kombed pakuvad sama huvitavat materjali
ning néuavad analiiiisimist nii Samanismi arengu kontekstis kui
ka olmeSamanismi ja kutselise Samanismi seisukohalt (Bassilov
1997; vrd Funk & Haritonova 1999). Toon paar néidet.

Hakassia Vabariigi pealinnast Abakanist parit kirurg Aleksandr
Uranov, tootanud aastaid kutselises meditsiinis, kaotas sedavord
usu selle voimalustesse, et hakkas otsima alternatiivseid meetodeid
inimeste abistamiseks. Tekkisid mirgatavad muutused tema vaim-
ses ja psiithhofiitisilises seisundis. Uurides ida meditsiini saladusi
tdiendas ta ennast hoolega. Lopuks avastas A. Uranov enda jaoks
digeusu, kuid nagu enamik tdnapéeva inimesi, mitte selle kanooni-
lises vormis, vaid siisteemina, mis siinteesib usulise ja teadusliku
maailmanégemise.

Hingelise kasvamise kéigus ilmnesid maalimisoskus ja ere poee-
tiline anne. Doktor Aleksandr Uranov kirjutab peamiselt filosoofilisi
raamatuid (tema riiulil seisab iile kiimne seni avaldamata koite) ja
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luuletusi (osa on avaldatud). Ta maalib palju, sealhulgas ka religioos-
seid pilte.

Minu tutvumine Aleksandr Uranoviga sattus kokku Venemaa
traagiliste stindmustega: 14ksin tema juurde piev pérast allveelaeva
Kursk uppumist ja tabasin ta molberti tagant. Doktor 16petas viikest
pilti — ta maalis Jeesus Kristuse négu. Teostus oli viga ikoonildhe-
dane. Aleksandr Uranov tunnistas, et pérast tragoodiateadet ei suut-
nud ta uinuda ja pages oma to6tuppa, et maalida seda kuulsat kuju.
“Maalisin teda ja palusin jumalat meie poiste eest. Ma tean, et nad
on veel elus,” tunnistas ta mulle.

See helge ndoga inimene ei korralda oma kabinetis iiksnes ravi-
ja tervendusseansse, vaid piitiab vastuvotule tulnutele edasi anda
ka talle endale avanenud hingelisi vdértusi ja maailmanégemist.
Ta on viga kaugel Samanismist kui kombetalitusest, kuid sellele
ldhendavad teda véiljaarendatud voimed (mida nimetatakse sageli
Samaanivoimeteks, psiihholoogias aga laienenud teadvuseks), sa-
muti spetsiifiline maailmatunnetus (enda tunnetamine iihtse elava
looduse osana, piilie moista maailmakorralduse korgeimaid todesid,
soov teenida oma teadmiste ja voimetega inimesi).

Oma t66 on jatnud ja osutab niitid inimestele tervendavat abi ka
Stanislav Serenot, kellega tutvusin Tova Vabariigi pealinnas Ko6zolis.
Varem oli S. Serenot bioloogiadpetaja, peale selle oli tal ka medit-
siiniline keskharidus. Serenot avastas endas Samaanivoimed, kuid
hoolimata Tovas viimasel kiimnendil tekkinud Samanismi soosivast
olukorrast ei hakanud ta tavaliseks Samaaniks.

Praegu peab Stanislav Serenot erapraksist, kus tal on kaks abilist,
keda ta kutsub $amaanideks. Uks neist, noor mees, paistab silma
tdhelepanuviirse kontakteerumisvoimega. Ta votab vastu mingite
kosmiliste opetajate informatsiooni. Tiibeti meditsiini harrastus-
test ja kontakteerumisest saadud informatsiooni kirjutab ta iiles
suurtesse vihikutesse, kus talletatakse ka koikvoimalike teispoolse
maailma olendite kujutisi ja tervendajate tooks vajalike abivahendite
jooniseid. Jooniste jargi valmistatakse toovahendid, mis muutuvad
omamoodi rituaalseteks esemeteks, mida tervendajad kasutavad
oma kaudselt Samaani tegevust meenutavas tervendustoos.

S. Serenoti teine abiline on noor selgeltndgemisvéimega nais-
Samaan (ta peab ennast selleks).

Linnas S. Serenoti ja ta abilisi tuntakse ja austatakse, nende
onnestunud ravitsemistest ja opetusest tuuakse palju néiteid.
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Need ja teised niited annavad tunnistust esiteks sellest, et teatavaid
Samaanivoimeid omandavad mitte iikksnes traditsiooniliselt Sama-
nismiga seotud inimesed (Krippner 2000 jt), ning teiseks muuda-
tustest nii tihiskonnas tervikuna kui ka iiksikisikute saatuses.
Osundan, et tdnapievaste rahvaarstide, nagu ka Samaanide seas
koigil aegadel, on nii unikaalseid isiksusi, kellel on vilja arenenud
tavatud voimed ja kunstianne (iihe ja teise kooslusest 1dhemalt vt
Haritonova 1994, 2000a), kui ka lihtsalt Sarlatane ja Sarlataniks
kujunenuid — inimesi, kes on sattunud oma voimete ja voimaluste
suhtes enesepettuse kiiiisi (Haritonova 1994a).

Traditsioonilise Samanismiga piirkondades on tervendamine
praegu viga lihedane $amanismile. Uhelt poolt on see téiesti loo-
mulik, sest Samanism on alati eksisteerinud tavalise posimise ja
ravimise korval, teiselt poolt voib joudsalt uusi teadmisi juurutav
niitidisaegne ravimine tekitada Samaanikombestikus probleeme (uue
ja vana siintees on seotud ka neoSamanismiga — Haritonova 2000).

Arenenud ravijavéimega inimesi seob Samaanidega siiski viga
palju. Nahtavasti avalduvad nii tihel kui ka teisel samasugused psiih-
hofuisilised voimed, kuid neid kasutatakse erinevas kultuurikon-
tekstis. Traditsioonilise kultuurikonteksti vastupidavusest séltub,
kuidas tajutakse teatud isikuid ja nende voimeid, samuti kuidas
hinnatakse kogu Samaanitraditsiooni.

Naiiteks Tova kohta on avaldatud arvamust, et seal on kdimas
Samanismi taassiind, renessanss (Vainstein & Moskalenko 1995),
Burjaatia puhul riasgitakse sagedamini Samanistliku traditsiooni sea-
duspéirasest arengust ja seoses sellega taassiinni elementidest
(Zukovskaja 2000; Galdanova 1999; Urbanajeva 1999). On ka mai-
nitud Samaanipraktika loomulikku postmodernismi Siberis, samu-
ti traditsioonide uuenemist ja muutumist selle valguses (Hoppal
1993). Konkreetse traditsiooni kohta kéivad arutlused peegeldavad
peamiselt just selles traditsioonis sisalduvat pohitendentsi. Koik
kolm nimetatud tendentsi eksisteerivad eri vormis peaaegu kaikjal.
Vaadelgem sellest seisukohast kahe naabervabariigi, Tova ja Hakas-
sia tisnagi erinevat olukorda.

Tovas on mingil mééral sdilinud traditsiooniline Samanism. Elus
on tiksikud “metsikud” erakSsamaanid, kes ei taha uute tuultega
kaasa minna (nad on eakad), aktiivselt praktiseerib aga nende
vahetus, 35-65-aastased Samaanid. Moni neist asus praktiseerima
iisna ammu, kuid aktiivseks muutusid nad alles perestroika ajal.
Loomulik protsess tdhendab traditsiooni evolutsiooni, selle kohan-
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dumist uute elunéhtustega: Samaanid korraldavad loitsimisi linna-
korterites ja tithermaadel, kaugemates piirkondades elavad isikud
soidavad kohale, et tootada moni aeg nn Samaanikodudes, nad
kasutavad lihtsustatud Samaanirdivastust jne. Samaanid osalevad
kombestiku ldbiviimisel (muldaséngitamised ja mélestamised, hinge-
dega suhtlemine ovaa pihapaikades, pithapaikade ja eluruumide
puhastamise tseremooniad, ravimine) ja tegelevad olmeSama-
nismiga.

Omapéirane on Samaanikeskkonna teisenemine ja taassiind.
Kohaliku etnograatfi ja folkloristi ajaloodoktor Mongu$ Kenin-Lop-
sani viimase 10-15 aasta pingutuste tulemusena on Tovas tekkinud
tavatu Samaaniiihenduste vorgustik: viis Samaanikodu (kaks Kozolis,
kolm rajoonides), mille juhid moodustavad Samaaninéukogu. Nou-
kogu juhib M. Kenin-Lopsan, kelle enda sonade kohaselt piihitses
uheksa-aastaselt Samaaniks Samaanist vanaema. Ta on luude paika-
panija, osutab stinnitusabi, ennustab kivide jérgi ja kinnitab, et loit-
sis varem salaja (Kenin-Lopsan 1998; Haritonova 2000b).

Samaanikodusid juhivad kéige tugevamad ja kogenumad $amaa-
nid. Palju otsustab siin M. Kenin-Lopsan. Muide, tema néitas kitte
Samaanitee paljudele praegustele Samaanidele (seda késitatakse
Samaaniks piihitsemise analoogina), sealhulgas ka Ko6zoli keskuste
Tos Deer (eesti k ‘Uheksa Taevast’) ja Dungur (eesti k ‘Samaani-
trumm’) juhtidele Ai-TSurek (eesti k ‘Kuusiida’) Ojunile ja K. T. Don-
tSuk-oolile.

Taasstiinni kdigus on Samaanitegevus Tovas mérgatavalt teise-
nenud ja moderniseerunud. Samaanid piiiiavad osaleda koigil riik-
likel tiritustel (néiteks piihitseda presidendi peojurtat naadomil ja
vabariigi aastapdeval), sdidavad konverentsidele ja festivalidele, kor-
raldavad seminare ning demonstreerivad oma kunsti Moskvas, Itaa-
lias, Ameerika Uhendriikides ja Saksamaal, osalevad Tévat kajas-
tavates filmides ning korraldavad turistidele isegi néidisrituaale.

Samaanikodudesse lubatakse ka vooraid, kes tahavad Samaani-
kunsti oppida ja praktiseerida.

Traditsioonilist (rituaalset) Samaanivaenu ja miistilisi 166minguid
praegu peaaegu ei esine. Osa Samaane suudavad tootada (néditeks
ravimise kiigus) isegi kolmekesi koos. Samaanilahingute puudumist
ja kollektivismi seletatakse eranditult isiksuse eripdraga. Niiteks
K. Dontsuk-ool tootab sageli koos kahe voi kolme abilisega, kellele
tema on avanud Samaanitee ja aidanud omandada moningase metoo-
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dika. See aga ei vabasta kunstlikult organiseerunud kollektiive sise-
mistest vastuoludest, mis viivad kokkupdrgete ja isegi kohtuni.

Praktika moderniseerimine on seotud Samaanide rahvusvahelise
aktiivsusega, nende pithendumisega eksperimentaalSamanismile;
teiselt poolt selle protsessi ddrmuslikema viljendusena eelmainitud
S. Serenoti ja tema abiliste tiitipi isiksuste iseseisvate otsingutega.
Moderniseerimisprotsess viljendub ka eri traditsioonide esindajate
konsolideerumispiitides. Niiteks Moskva ldhistel korraldatakse
perioodiliselt vene, hakassi ja tova Samaanide ja neoSamaanide
tithiseid seminare-loitsimisi (sealhulgas talvise ja suvise pooripdeva
rituaale); seal voivad osaleda ka M. Harneri metoodika jérgijad,
budistliku usutunnistuse esindajad jt.

Tervikuna on tova traditsioon koos oma ténapédevaste iseédra-
sustega piisiv; Samaanipraktika laieneb, sealhulgas laieneb see teis-
tes rahvusrithmades (venelaste seas, kes enamasti on digeusklikud:
néiteks parast matuseid ja rahvaliku 6igeusu traditsiooni kohaseid
peiesid paluvad moned venelased Samaanidel viia 14bi spetsiaalseid
7.ja 49. pédeva peierituaale).

Hakassias ei ole Samaanitraditsioon peaaegu iildse séilinud. Prae-
guseks ajaks ei ole enam alles korgema klassi piihitsetud Samaane,
kuigi voib kohata olmeSamanismi. Traditsiooni taassiind tdhendab
katset seda jouga rekonstrueerida. Peamiselt teeb seda kohalik intel-
ligents varem avaldatu ja arhiivimaterjalide pohjal ning tuginedes
peamiselt isiklikele mélestustele. Hakassi Kirjanike Liidu juhatuse
esimees Galina Kazat§ikova kirjutab néiteks stsenaariume ja taastab
traditsioonilisi piihasid ning osaleb kohtade piihitsemise rituaalides.
Naiteks puhitseti 6igeusu kabel Samanistlikult sisse vahetult enne
selle kiriklikku onnistamist.

Samanismi praktika poole poordusid need, keda véib pidada neo-
Samaanideks, kuigi osal neist on Samaanidest esivanemad ja lapse-
polves ilmnenud véimed, nt Tatjana KobeZnikova (Haritonova 1997,
1999a). Nagu Burjaatias ja Jakuutias, omandavad siingi §amaani-
metoodika iisna soliidse sotsiaalse positsiooniga inimesed, sealhulgas
ka teadlased, kes kuuluvad mitmesugustesse religioonilis-kultuuri-
listesse iihingutesse. Uued Samaanid on veendunud, et nad osale-
vad (miistilisel teel) isegi poliitilistes protsessides (néiteks iiks hakas-
si naisneoSamaan teatas mulle, et tema ja ta jargijad tagasid kindral
Aleksandr Lebedi voimuletuleku). Sellised ndhtused on praegu popu-
laarsed peaaegu kogu Venemaal, sealhulgas Moskvas: mitmed amet-
likud ringkonnad kasutavad sedalaadi toiminguteks ekstrasensse.
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Paljud hakassi neoSamaanid on vélja 6ppinud ravimiskursustel
ning kasutavad niitidisaegset psithhotehnikat ja metoodikat. Nad
kéivad tovalaste juures Samaanisaladusi hankimas. Enamgi veel —
kuivord hakassi traditsioon oli katkenud, sai nditeks T. KobeZni-
kova Samaanipiihitsuse Mongus Kenin-Lopsanilt. Abakanis suhtu-
takse sellesse mitmeti: osa haritlasi heidab M. Kenin-Lopsanilt voli-
tuste saamise iile nalja (see on seotud asjaoluga, et M. Kenin-Lopsan
peab tuttavate Samaanide kartoteeki ja annab paljudele vilja oma-
laadseid dokumente).

Tatjana Kobeznikova iiks konkurente, endine drimees Valeri
Topojev, juhatab pérast drilist fiaskot Hakassia Keele, Kirjanduse
ja Ajaloo Instituudi etnopsiihholoogia laboratooriumi. Ta kaitses
kandidaadiviitekirja psiihholoogias ja tal on tervendusvastuvaotud
(moderniseeritud Samaanipraktika) otse laboratooriumis.

Adrmuseni moderniseeritud §amaanipraktika liitub Hakassias
intelligentsi loominguliste otsingutega. Teatud osa intelligentsist
tajub niitidisaega kui salateadmiste avaldumise aega. Nende tege-
vus —katse naasta oma traditsioonilisse kultuuri —on katse tuletada
meelde koik selle kohta teadaolev, mis on neoSamanismi praktikale
iseloomulik (Haritonova 1997, 1999, 2000c).

Kui Tovas leiab aset Samanismi loomulik evolutsioon, selle taas-
stind, kohati ebatraditsioonilise vormi andmine ja Samaanipraktika
transformeerumine ning moderniseerumisprotsess, siis Hakassias
piititakse kunstlikult taastekitada ja rekonstrueerida Samanismi
peamiselt neoSamanismi abil.

2.

Samanismi evolutsiooni tagab esmajoones §amaanipraktika adeptide
olemasolu ja funktsioneerimine konkreetses etnokultuuris. On tea-
da, et Venemaal hévitati Samaane vo6i sunniti neid kristlike ja teiste
monoteistlike religioossete siisteemide juurutamise kdigus kultus-
praktikast lahti iitlema.

Naiiteks Sortsidel, teleuutidel, altailastel, kumandiinidel, tSuktsi-
del, korjakkidel ja teistel rahvastel polnud 20. sajandi 16puks suuri
Samaane jarele jadnud, nganassaanidel siilis Kosterkini Samaani-
diinastia, ja kuigi viimane suur Samaan Tubjaku Kosterkin suri
peaaegu kaks aastakiimmet tagasi, jatkab tema poeg Leonid praegu
taiesti enesestmoistetavalt isa ja onu praktikat (Pluznikov 1999).
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M. Kenin-Lopsani andmeil oli Tovas 20. sajandi esimesel poolel
700 Samaani; paljud neist héivitati — peamiselt surid nad vangistuses
voi olid sunnitud praktikast loobuma ega suutnud end elatada (Kenin-
Lopsan 1998; Haritonova 2000a).

Aastail 1924-1925 oli K. Patatsakovi andmeil Hakassia maakon-
na 26 aalis kokku 71 Samaani (54 meest ja 17 naist); 39 Samaanil
olid kisitrummid ja kostiitimid (Anziganova 1997: 93).

Toeliste Samaanide sdilimisest ja porandaalusest tegutsemisest saab
radkida Jakuutias ja Tovas. Koige paremini siilis traditsioon aja-
loolistes oludes Burjaatias (Galdanova 1999). Jakuutias ja Tovas
puutume kokku traditsiooni meie ajani siilimise iiksiknéidetega
(naiteks Jakuutias tegutsevad edukalt evengi Samaan Savei Vassil-
jev, jukagiir K. Nikiforov ja moned teised), aga sagedamini esines
perestroika ajal voimalikke traditsiooni otseseid jargijaid (teated
on kiill ménikord ebausaldusvéirsed voi lausa valed).

Naiteks Jakutskis alustas oma neoSamanistlikku tervendustege-
vust Vladimir Kondakov, rahvameditsiini ja uskumuste teadusliku
uurimise assotsiatsiooni Urjung Aar Toion rajaja. Endast kui parili-
kust Samaanist teatab vastavatele materjalidele tuginedes Marjorie
Balzer (Balzer 1993, Balzer 1999).

Samaanipraktikat viljelevad need, kellel on selle jargimise digus,
kuid kes ei teinud seda noukogude ajal ametliku keelu survel. Neid
inimesi eristab kaasasiindinud S§amaanianne, mis ilmneb psiihho-
fuusilise seisundi aktiviseerumises kindlaksmééiratud aegadel ehk
Samaanihaiguses. Paljud neist on niitidseks kas hukkunud v6i vaimu-
haiged, sealhulgas ka psiihhiaatriahaiglates saadud ravi tagajérjel
(vt nt Revunenkova 2000). Need, kellel nnestus oma seisundiga
ise hakkama saada voi kes said salaja piihitsuse, praktiseerisid sala-
duskatte all 66siti, aidates sugulasi ja ldhedasi (Haritonova 2000a,
2000c). Niisugustesse, peamiselt tisna noortesse Samaanidesse suh-
tuvad uurijad mitmeti. Sageli peetakse neid nn neoSamaanideks.
Mina liigitan neoSamaanideks vaid need tédnapéieval praktiseerivad
Samaanid, kes on traditsioonilise $amanismi juurde tulnud isikliku
arengu, koikvoimalike kursuste ja seminaride kaudu, kus nad on
oma oskusi arendanud (Haritonova 2000). NeoSamanism ei tdhenda
mulle eksperimentaalSamanismi ega uute maagiakoolide modernist-
likke otsinguid, vaid see on traditsioonilise Samanismi taassiinni
iiks aspekt.
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Tanapéeva Samaanid ja neoSamaanid alustavad praktiseerimist
pérast seda, kui keegi on osutanud, et neil ilmnevad Samaanivoimed,
vOoi parast spetsiaalsete arstimiskursususte (monikord maagia-,
hiipnoosikooli vms) ldbimist, aga ka vastavate opperaamatute (nt
Ezoterika 1991) pohjal oma voimeid arendades. Toon moned néited:

(a) Praeguse kuulsa tova nais§amaani Ai-TSureki, kellel on siinni-
parased Samaanivdoimed, kutsus M. Kenin-Lopsan téotama
Samaanimajja; Samaaniiihenduse Dungur juhi K. Dont§uk-ooli,
kes tootas sama Samaanimaja autojuhina, oli tema Samaanist
vanaema juba lapsepodlves vilja valinud ja Samaanipraktikaks
ette valmistanud, kuid t66le hakkas ta alles M. Kenin-Lopsani
juhendamisel. Tova Samaan, endine kutseline laulja N. Oorzak
oli sunnitud loobuma karjéérist ja alustama Samaanitegevust
dkitselt aktiviseerunud Samaanivoimete tottu — seejuures oli iikks
tova Samaan ta Samaaniteele juhatanud (s.t ta oli 14bi teinud
omalaadse Samaanipiihitsuse).

(b) Hakassi naisneoSamaan T. Kobeznikova, religioosse Samaani-
ithenduse Han Tigir rajaja, lopetas Moskvas Ulevenemaalise
Traditsioonilise Rahvameditsiini Teadusliku Uurimiskeskuse
Eniom juures kursused. Kaasastindinud §amaanivéimetega naine
alustas t66d ravijana, hiljem hakkas omandama Samaanimetoo-
dikat ja uurima Samanismi (Haritonova 1997). Téva naisneoSa-
maan N. Sat p6ordus abi otsima Moskvast K6zoli séitnud ravija
juurde, too soovitaski tal endal ravimisega tegelda. Seejirel 6ppis
ta raamatute abil, tuletas meelde ja vottis teistelt tile traditsioo-
nilised teadmised.

Samanismitraditsiooni taassiinni ajal on véltimatud selle tdsised
transformatsioonid suuremal (niited a) voi viaiksemal (ndited b) méa-
ral.

3.

Nagu eespool osundatud, on Samanismipraktika loomulik taassiind
adeptide ja Samanismi fooni sdilimisel iisna kerge. Nii juhtus Bur-
jaatias, sama toimus Tovas.

Selline rekonstruktsioon vaib olla ka olulisel mééaral kunstlik —
laenates eri rahvaste kombestikust erinevaid elemente ja n-6 globa-
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liseerides teadmisi. Siin on kohane rddkida neoSamanismist kui
terviklikust, laialt levinud néhtusest.

Taassiinnis-rekonstruktsioonis voib oluline roll olla rahvusliku
intelligentsi katsetel luua rahvuslikku religiooni, sealhulgas ka
Samanismi baasil. Vaatlusalustes piirkondades just nii toimubki.
Hakassidel rekonstrueeris sellise “traditsioonilise” usu ah-tsajani
Viktor Butanajev (Butanajev 1994), tovalaste burgan-tsajani (valge
usu) rekonstrueeris Nikolai Abajev (Abajev 2000). Need uued “tradit-
sioonilised usundid” moodustatakse paljus karismaatilise usundi
altai-kizi, burhanismi alusel ja analoogina. Siinjuures on kohane
tuletada meelde romantismi ajajidrku, mil opetlased otsisid rahvus-
likku kirjandust, ja meenutada néiteks Vaclav Hanka, Josef Linda
jt tuntud falsifikatsioone.

4.

Samaanitraditsiooni taassiind stimuleeris adepte. Niiteks Tova
kunstlikult loodud $amaanitihendustesse on ilmunud selles piirkon-
nas elavad venelastest Samaanid (mida juhtus ka varem, kuigi har-
va), Samaanid ja Opilased-neoSamaanid, kelle esivanemate seas on
nodidu ja teadmamehi. Toon méned néited.

Kasakaatamani poeg Leonid Bespalov hakkas Samaaniks sgja-
véieteenistuse ajal. Ta teenis Mongoolia piiril, kus iiks tova Samaan
juhatas talle tee kitte. L. Bespalov elab ajuti eraklikult, minnes
pikaks ajaks taigasse. K6zolis to6tab ta Samaaniiihenduses Dungur.

Vera Sazina elab praegu Moskvas. Tema oli juba lapsepolves vilja
valinud §amaan, kes andis tiidrukule Samaani amuletid. Faktiliselt
aga avas V. Sazinale Samaanitee Ai-T8§urek, keda Sazina peab oma
opetajaks. Samaan soidab sageli Tovasse, tootades seal Tos Deeris.
Moskvas votab V. Sazina vastu kodus. Huvipakkuv on asjaolu, et ta
osaleb niitidisaegses Samanismi lavastavas kontsertrithmas. Koos
Ai-Tsurekiga esitles ta kombetalitlusi Itaalias, osaledes suvel itaal-
laste Tovas vdandatud filmis.

Vassili Gubanov on périt VoroneZi oblastist. Tema esivanemate
hulgas pole kiill olnud $amaane, on aga leidunud teadmamehi ja
noidu. Ta tostab Moskvas Transpersonaalse Psithholoogia Instituu-
dis. Tema otsib Samanismis oma teed. Peaaegu igal suvel kiib
V. Gubanov Tgvas, kus ta kogub energiakohtades joudu ning prakti-
seerib Samaanikodudes ja iseseisvalt. Samaanina on tal kliente tova-
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laste seas ja ta praktiseerib ka Moskvas. V. Gubanov osaleb ka
teaduseksperimentides Samanismi ja teiste traditsiooniliste usku-
muste ja praktikate uurimise keskuses Vene Teaduste Akadeemia
Etnograafia ja Antropoloogia Instituudi juures.

S. J. Saveljeva on périt vene teadjate-ndidade suguvdsast. Sama-
nismi juurde joudis ta tosiste fiitisiliste ja neuropsiiiihiliste trau-
made tagajérjel, kuigi algselt oli tema tee seotud holotroopse hinga-
mise meetodite omandamisega (Christina ja Stanislav Grofi metoo-
dika alusel). Peale selle on tema sonade kohaselt asjasse segatud
ihe tunguusi suguvosa esindaja, kes vahendajana andis talle Sa-
maanijou. S. Saveljeva alustas Samaanitegevust Moskvas, oppides
selleks V. Gubanovi seminaridel. 2000. aasta suvel stazeeris ta
Kozolis Samaaniiithenduses Dungur iisna noore naisSamaani Nina
Dovuu juures.

Samaanitraditsiooni taassiinni kdrvalaspekt on $amaaniturism.
Tovasse soidavad viikesed rithmad, kes on huvitatud Samanismist
jatahavad arendada oma voimeid. Rithmad moodustatakse tavaliselt
Moskvas. Kohapeal ootavad neid Samaanid ja treenerid, kellega koos
siirdutakse joukohtadesse.

Traditsioonide jédme rikkumine ei héiri peaaegu kedagi. See on
tingitud esmajoones sotsiaal-majanduslikest pohjustest, kuid olulisel
maidral ka uusimate teaduslike andmete imbumisest neoSamanist-
likku ja isegi Samanistlikku keskkonda. Paljud neoSamaanid teevad
néiteks 14bi transpersonaalse psiihholoogia kooli treeningud ja mit-
med vaimsed praktikad. Nad loevad vastavat kirjandust, osalevad
teaduslikel iiritustel (sealhulgas rahvusvahelisel kongressil “Sa-
manism ning teised traditsioonilised uskumused ja praktikad”) ja
Transpersonaalse Psiihholoogia Instituudi spetsiaalsetel véljadppe-
seminaridel, kus nad ka esinevad, osa tootab Moskvas Venemaa
Teaduste Akadeemia Etnograafia ja Antropoloogia Instituudis autori
juhitavas Samanismi ning teiste traditsiooniliste uskumuste ja prak-
tikate keskuse teaduseksperimentide programmis.

5.

Samanismi loomuliku taassiinni ja taassiinni-rekonstruktsiooni
protsessid, millega kaasneb Samaanipraktika seaduspérane trans-
formatsioon ja moderniseerimine, viivad selle traditsiooni omalaadse
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folklorismini: traditsioon kaotab oluliselt oma sakraalsust ja ajuti
riiitatakse see sakraalsusega kunstlikult.

Naiiteks korraldab Ai-TSurek koos rithma Samaanide ja neoSa-
maanidega Ko6zoli 1ihedal turismibaasis perioodiliselt néidisiiritusi,
paludes vaimudelt heaolu, Nikolai Oorzak esineb koos Moskva
ansambliga Neljohkaja Muzéka ning muusiku ja helilooja Mihhail
Zukoviga §amaanitegevust, kérilaulu ja New Age’i muusikat siin-
teesivas kavas, burjaat Bair RintSinov lubas lindistada suure osa
oma loitsimisest koos vaimu sisenemisega ja tundub olevat valmis
osalema Moskva teatrifestivalil.

Samas naisneoSamaan (algselt kursused 16petanud ravija) Tatjana
Kobeznikova keelas juunis 1999 rahvusvahelisel kongressil “Sama-
nism ning teised traditsioonilised uskumused ja praktikad” filmida
ja pildistada oma kombetalitusi, ka ei lubanud ta spetsiaalseid arvu-
tieksperimente ning noudis keeldumist ka oma kolleegidelt. Keeldu
pohjendas ta sellega, et vaimud ei taha seda. Voitlus traditsiooni
puhtuse eest ldks nii kaugele, et osa naisSamaane hakkas T. Kobez-
nikova juhtimisel kurtma, et kongressil osalevad meesnéiad ja ravi-
jad mojuvad halvasti Samaanidele, kellele tuleb parast tihist imar-
lauda korraldada puhastav kombetalitus. On huvitav méarkida, et
saalis viibisid samad inimesed, kes olid 6ppinud ja tostanud Ule-
venemaalise Traditsioonilise Rahvameditsiini Teadusliku Uurimis-
keskuse kursustel Eniom, kus T. Kobeznikovagi, seal oli isegi ravi-
ja, kelle juures ta ise oli stazeerinud.

6.

Eraldi tuleb radkida kogu Samaanitraditsiooni ja olmeSamanismi
taustteadmiste olukorrast ja sdilitamisest (Funk & Haritonova 1999).
Juba varem mainitud G. Kazatsikova ja M. Kenin-Lopsan pole
iiksnes teadmiste hoidjad ja kogujad, vaid ka varasemates konk-
reetsetes kombetalitustes osalejad ja nende tunnistajad. Nad tea-
vad hasti inimesi, kellel on kokkupuuteid Samanismi ja olmeSama-
nismiga. Muuseas on T6vas palju traditsiooni méletavaid inimesi,
kellel on olnud otsene kokkupuude olmeSamanismiga (Funk 1997).
Hakassias on neid tunduvalt vidhem, kuid ikkagi on.
Taustteadmised (Samaanifolkloor, Samanistlikud etendused koos
olmeliste kombetalituste ning traditsiooniliste Samaani ja rahvaarsti
ravitoimingutega), nagu ka traditsioonilised kultused, on asjaolude
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loomulikus arengus séilinud palju paremini kui professionaalne
Samanism. Praegustes oludes on nende teadmiste jirele nudmine
ja see on neid aktiviseerinud.

7.

Tahan juhtida tdhelepanu iihele selliste praktikate taasstinni “ile-
loomulikule” stiimulile. Selgeltnégijad vaidavad, et on voimalik saa-
da informatsiooni seesmisel teel ehk nn “otsesest teadmisest”, mis
on analoogiline §amaani ithendusele vaimudega.

Niudisaegsed parapsiihholoogilised uuringud kinnitavad nn
informatsiooni tunnetamise voimalikkust, sealhulgas mineviku taju-
mise ja tuleviku stindmuste prognoosi voimalikkust. Otsustades
Samaanidelt saadud teabe jirgi, omandavad algajad Samaanid nn
Samaanihaiguse staadiumis Samaanitarkusi sageli just sellisel teel.
Just sellepdrast on Samanismi taassiind justkui vana praktika otsene
jarglane.

8.

Analoogilised ndhtused ilmnevad ka eepose voi eepiliste laulude
esitajate seas (Bassilov 1995; Funk 1999). Samaanide, loitsijate ja
eepiliste laulikute-jutustajate sarnasus on tdiesti loomulik.

Tavaliselt vdidavad rahvamuusikud, et nad n4gid unes voi nége-
muses oma tulevast pilli, mille nad hiljem endale valmistasidki,
kuigi nad polnud varem midagi sellist ndinud (vt nt Funk 1999).
Unes voidakse kandidaati ka piithitseda — 6petada pilli midngima voi
anda viis, samuti nagu voidakse unes edasi anda Samaanitarkust,
sooritada Samaanipiihitsust (Gombojev 2000), 6petada noiatarkust
(Haritonova 1995).

9.

Koige eelnevaga on seotud traditsiooniliste kombetalituste ja rahva-
meditsiini taastamine ning pithapaikade puhastamine. See stimu-
leerib kohapeal 6koloogilisi protsesse.
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Sellist praktikat viljeldakse aktiivselt Tovas. Samaanid on palu-
nud Venemaa erakorraliste juhtumite ministeeriumilt, oma kaas-
maalasest ministrilt Sergei Soigult vahendeid kaikide pithade alli-
kate puhastamiseks ja piihitsemiseks.

Hakassias piitiab iihing Han Tegir leida vahendeid, et korras-
tada moned sakraalsed paigad, mis on iihtlasi arheoloogiaméles-
tised — néiteks kuulsad Sundukid (Kirstud). Siin oli akadeemik Vitali
LaritSevi oletuste kohaselt iidne observatoorium ja asuvad koopad,
kus voib-olla viidi 14bi Samaanipiihitsemisi (Haritonova 2000d).

10.

Samaanipraktika taassiinniga kaasnevad ka negatiivsed tendentsid.
Samaanitemaatikat ekspluateerivad ja maagilisi praktikaid vilje-
levad ka mitmed usuithendused. Louna-Siberis peavad kohalikud
usundiuurijad sellise praktika taimelavaks Novosibirskit. Samaa-
nipraktika taasstinnile toetuva kultuurilise taassiinniga kaasnevad
loomulikult natsionalistlikud tendentsid (nt vt Angarajeva 1997;
Butanajev 1994; Irgit 2000).

Jareldused

Siberi Samaanitraditsiooni arengu jialgimine lubab rddkida mitme-
kiilgsetest protsessidest, mis annavad touke Samaanitraditsiooni
taassiinniks. Kui vaadata Ssamaanitraditsiooni arengut iildises usun-
dilises kontekstis, on need sotsiaalsed, majanduslikud, poliitilised,
puhtusulised jm protsessid. Eriti olulised on rahvuslik ja kultuuriline
taassiind. Polisrahvuse kultuuri- ja poliitikaeliit teeb panuse Samaa-
nipraktika taastamisele, ja mis peamine, Samanismi viimisele tra-
ditsioonilise usu seisundisse koos ametliku staatuse andmisega.
Muuseas, see on juba seadustatud vabariiklikul tasandil Burjaatias,
Jakuutias ja Tovas.

Uldine usuline olukord on Siberis iisna segane ja keeruline. Selle
taustal ilmutab Samanism end seni pigem traditsiooniliste usku-
muste ja kombetalituste siisteemis. Erakordselt keeruline on ja
tosist uurimist vajab Siberi kaheusulisus, mis tekkis kohalikele rah-
vastele monoteistliku usu sunniviisilise pealesurumise tagajérjel.

118



Valentina Haritonova

Arvestades eri konfessioonide, sealhulgas Lifnest tulevate uususun-
dite ja kohalike karismaatiliste kirikute misjonitegevuse elavne-
mist, on Samanismi jiargijatel monikord iisna raske vastu seista
rikaste kirikute ja iihenduste survele, sest noil on véimalik mitte
uksnes agiteerida niitidisaegsel moel, arvestades teaduslikke ja
pseudoteaduslikke argumente, vaid ka uusi lilkkmeid humanitaar-
abiga tle kiilvata.

Et Samanism kujutab endast uskumuste ja praktika segu, peab
ta iihtaegu vastu seisma uusimatele maagiavooludele, samal ajal
on ta sunnitud konkureerima praegu voimsalt areneva rahvaravi-
misega, mille esindajad on hésti varustatud Samaanitarkustele ldhe-
daste teadmiste ja harjumustega, nagu ka kutselise meditsiini oskus-
tega.

Kuid nagu juba 6eldud, taastub Samaanitraditsioon tormakalt.
Enamikus piirkondadest on sealjuures tiheldatav mitme protsessi
sulandumine: traditsioonilise Samaanipraktika ja kogu traditsiooni
areng, nende loomulik ja rekonstruktsiooniline taassiind — see koik
viib tdiesti seaduspéraselt Samaanipraktika ja olmeSamanismi trans-
formeerumisele (Haritonova 2000). See ei tdhenda, nagu oleksime
Samaanipraktika degradeerumise tunnistajateks. Isegi neoSama-
nismi aktiivse arengu korral pole see nii. Vastupidi, kdimasolevad
protsessid on Samaanide tegevuses tisna loomulikud. Neid vois tdhel-
dada ka varem, sest iisna kitsas toeliste suurte Samaanide tsunft ei
omandanud Teadmist kunagi lihtsalt, vaid nad piitidsid oma oskusi
taiustada, sealhulgas tiritades koigi vahenditega teiste Teadmist iile
votta. Samaanisaladusi on koigil aegadel ja mitmel pool “ostetud”
(Harner 1999). Ja kui juba raikida Samaaniteadmiste globaliseeru-
misest, siis selle tendentsi alus on peidus Samanismis endas (Pluzni-
kov 1999; Mader 1995).

Siberi Samanismis praegu toimuvat ei saa votta selle luigelau-
luna. Samaanipraktika alused peituvad inimese psiiiihikas, neid ei
ole voimalik hivitada. Viline keskkond on muutunud ka varem.
Sellepérast on praeguste Samanismiuurijate tilesanne mitte kurta
héébuva traditsiooni iile (nagu muuseas paar sajandit jarjest teevad
folkloristid, kuigi folkloor elab tdnase pdevani), vaid Samanismi olu-
korda fikseerida ja analiitisida kui Venemaa sotsiaalpoliitilise, majan-
dusliku, kultuurilise ja usulise olukorra loomulikku néhtust.

Tolkinud Asta Niinemets
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Haritonova 1999 = Xapuronosa, Banenruna. JaroBopHo-3ak/IHHATETEHOE HCKYCCTBO
BOCTOYHBIX CIaBAH: [IpoGIeMbI TPagHIJHOHHEIX HHTEPIPETAIIHE H BOZMOXKHOCTH
COBPEMEHHBIX HCCTIENOBAHHH 1-2. DTHOIOTHYECKHE UCCIEIOBaHus 0 IAaMaHCTBY
W WHBIM TPAJUIMOHHBEIM BepoBaHUSIM M mpakTukaM 3. Mocksa: UDA PAH.

Haritonova 1999a = Xapuronopa, Banenruna. Bapuanuu na remy.... Crpancrsus
mo Mupam llcuxudeckolt BCEIEHHOR B TPAJUIOHHOM H 9KCIEPHMEHTATLHOM
mamanusMe. Banentuna Xapuronosa & JMurpunn ®yuk (toim). [lavanusm H
HHEIE TPAgHIHOHHBIE BEPOBAHHA H MPAKTHKH: MarepHaisl MeEXTYHADOJHOIO
KOHIpeccd. ITHOIIOTHYECKHE UCCIEIOBAHS 110 MIAaMaHCTBY M MHBIM TPAIUIIHOHHBIM
pepoBaHusM H mpakTtukam 4. Mockea: UDA PAH.

Haritonova 2000 = Xapuronosa, Banenrtuna. Hapogwusie Maruko-MeqHIIHHCKHE
nparkTHrH: Tpagunug o copemeHHocTs: OIEIT KOMILIEKCHOI'O CHCTEMHO-()EHO-
MeHoTorageckoro ucciaegopadig. Mocksa: UOA PAH.
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Haritonova 2000a = Xapuronosa, Banenruna. “Illavanckuii qap” B IpeIcTaBIeHUIX
TyBUHIEB: U3 TyBHHCKHMX Marepuanos jerden skcnenuiuu PAH 2000 r. Banenrunna
Xapuronosa (toim). [lamarckuii gap: K S0-1erwro jokTopa HCTOPHYIECKHX HAVK
Annrer BacuimpeBHsl CMoIK. JTHOIOMMYECKHE HCCIENOBAHUs 110 INAMAHCTBY H
HHBLIM TPaJIMIMOHHEIM BEPOBaHUAM U mpakTHKaMm 6. Mocksa: U9A PAH, 1k 55-78.

Haritonova 2000b = Xapuronosa, Banentuna. “Becna CpeneBekoBrs” HakaHyHe
III Teicsyenerns (Marugo-MucTHYecKas MpaKTHKA U “HapOHOE LEIUTEILCTBO” B
MockoeckoMm peruone). bubu-Padura Jloramosa (toim). MockoBckur perwon:
IraokonpeccHonansHag caryanud. Mockea: U9A PAH, 1k 262—-282.

Haritonova 2000c¢ = Xapuronora, Banenruna. M36panauyecTBo u 1ap TBOpYeCTBa:
Cynn0b1 XaMa, XalIXKH, TaXaxyH... Bagentnna Xapuronosa (toim). //lamvanckmi
nap: K 8O-1teruro gokropa ucropuyeckux Hayk AmHbEI BachiaseBHsr CMOJIK.
OTHOJIOTHYECKHE MCCTIETOBAHMS 0 MAMAHCTBY W HHBIM TPAIUIIHOHHLIM BEPOBAHHSIM
u npaktakam 6. Mocksa: U9A PAH, 1k 79-108.

Haritonova 2000d = Xapuronosa, Banenruna. “Cesmennnie mecra” B cBere
Ipo6JIeM SKOJOIMH: TOYKAa 3PEHHs COBPEMEHHOro mamana. 3uHaupga CokolloBa
(toim). Hroru moxesrix wccregopanud. Mockea: UOA PAH, 1k 129-149.

Harner 1999 = Xapuep, Maiikn. Illamanusm y xubapo (myapos). Bamenmruma
Xapuronosa & JImurpuit Pyuk (toim). [lavarmsm o HHEIE TPATHIHOHHBIE BEPOBAHHA
o nparTHEH: Marepraisl MEXIYHADOJHOIO KOHIPEccd. DTHOIOTHYECKHE HCCIle-
JOBaHUS [0 HIAMAHCTBY M WHBLIM TPaJUIHOHHBIM BEPOBAHUSAM H IPaKTHKaM 4.
Mocksa: U9A PAH.

Hoppal 1993 = Xonnan, Muxaii. [[lamancrso B mocr-momepuom mupe. [ Mex-
JVHApORHAT KoHpepeHqus “IpaquiHonnsie KyasTypel H cpeqa oourana’, Mocksa,
15-19 mas 1993: Teswucsr. Mocksa.

Irgit 2000 = Uprur, U. Bypxanusm — penurus peiurun? Xaxacug 140, 27. juuli.

Kenin-Lopsan 1998 = Keuun-Jlonican, Monrynt. 7yBurickoe mamancrso. Mocksa:
H31arebecTBO HHCTUTYTA TPAHCIEPCOHAILHON IICXOIOTHH.

Krippner 2000 = Kpunnuep, Cromnu. Ilpuzpanne — HCHETITH: OIEMEHTHI
[aMaHU3Ma B TIPaKTHKEe GPasiiIbCKUX MYXOBHLIX Ieureled. Banentuna XapuTonosa
(toim). lamanckui gap: K S0-1etwio gokTopa HcTopHYecKHX Hayk AnwHel Ba-
cHIBeBHEI CMOJIAK. JTHOJOTUYECKHE MCCIIEIOBAHUs M0 IMAaMaHCTBY W MHBIM Tpa-
IUIHAOHHBIM BepoBaHUsIM U IpakTHKaMm 6. Mockea: UOA PAH.

Mader, Elke 1995. Die Attacke der Griinen Magie: Interkulturelle Prozesse
im Schamanismus der Shuar (Ekuador). Zeitschrift fiir Ethnologie (ZfE)
120, 1k 177-190.

Pluznikov 1999 = [Inyxunkos, Hukonait Bnagumuporud. OrpaxkeHre MexsT-
HHYECKHX KOHTAKTOB B CHOHpcKoM IamaHcTBe XIX-XX BB. Aproped. Kami.
nucc. Mocksa.
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Revunenkova 2000 = Pepynenkona, Enena. Cynn6a HecocTosBIinerocs maMana.
Banenruna Xapuronosa (toim). [lavarckmi gap: K SO-1eTHio qoKTOpa HCTOPHYECKHX
Hayk AHHEI BacuinseBasr CMoJIdK. DTHOIOTHYECKHE UCCIENOBAHUS 10 MAMaHCTBY
M MHBIM TPAJUIMOHHLEIM BepoBaHusM M mIpakTukaMm 6. Mocksa: DA PAH.

Zukovskaja 2000 = XKykosckas, Haramusi. BypsTckuit mraMaHusm CerojHs:
BO3pOXKIEHHe WK sBoimonua? Barenrtuna Xapuronosa & JImurpuit Gyuk (toim).
lllamarism  H  HHEIE TPagHOHOHHEIE BEPOBAHHA H IIPAKTHKH: MarepHaisr
MEXIYHADOJHOr0 KOHIpecca 3. ITHOIOTHYECKHE UCCIEIOBaHus 10 MaMaHCTBY U
HHBEIM TPAJUIHMOHHLIM BEpPOBaHUSAM M mpakTukaM 5. Mocksa: UOA PAH.

Urbanajeva 1999 = Yp6anaepa, Hpuna. Jlioqu 3Hauus B GypsAT-MOHI'OJILCKOM
TOHI'PHAHCTBE W HpobiieMa IMaMaHCKOH pealbHoCTH. Bajgenrtnna XaputonoBa &
Hmvurpuit Pyuk (toim). [lamarusym o HHBIE TPAJHIJHOHHEIE BEPOBAHHA H IPAKTHKH:
Marepransr MEXTVHAPOJHOrO KOHIpecca 1. ITHOIOTHYECKHE UCCIIE0OBaHuUs 10
IAMaHCTBY M MHBIM TPaJUIHOHHBIM BEPOBAaHHMSIM H IpakTHKaMm 5. Mockea: UOA
PAH.

Vainstein & Moskalenko 1995 = Baiinmreiin, Cepban & Mockanenko, Henn.
IIpo61eMEI TYBHHCKOTO IIAMAHCTBA: H30PaHHHYECTBO, 2(B(GEKTHBHOCTE JTeYeGHBIX
KaMIIaHHu#, COBPEMEHHLIA peHeccanc. [llamMaHusM H paHHHE DETHTHO3HEIE IIPER-
crapirerua: K 90-1eraro goxropa ucropuieckux Hayk JI. Il [loramoBa. tHo-
JIOTHYECKHE MCCIENOBAHMS 110 IAMAHCTBY H HHBLIM TPAIUIMOHHLIM BEPOBAHHIM
u npakTukam 1. Mockea: UOA PAH.
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