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Katoliikliku sakraalse materiaalsuse postmodernistlikud jooned

Leonard Norman Primiano

Modned aastad tagasi helistas mulle mu endine dpilane, kes elas Newfoundlandil Corner Broo-
ki linnas. Ta oli kuulanud mu rahvausundi kursust, kui ma olin kiilalisprofessor Newfound-
landi Memorial University rahvaluule dppetoolis. Méletades minu kisitlust tdnapédevasest
katoliku plihakute austamisest, esitas ta mulle palve. Kas ma saaksin osta ja talle saata odava
Piiha Joosepi, todliste ja perekonna kaitsepiihaku kuju?

Kuigi ta elas provintsi suuruselt teises linnas, saarel, kus on suur katoliku kogukond, oli tal
raskusi selle religioosse eseme leidmisega, mida tema isa pidas iilioluliseks nende kodu
mahamiitimisel. Mu Jpilane {itles, et tema isa oli kuulnud, kuidas inimestel dnnestus majan-
duslikult rasketel 1990. aastatel nii ari- kui eluruume edukalt maha miiiia, kui nad matsid
konealuse hoone tagaaeda Piiha Joosepi kuju. Piihaku kuju matmise ja séilitamise juhendeid
(matta oma pakendis, pea alaspidi voi lamamas vasakul kiiljel, maja ette voi taha, ndoga
maja vOi tdnava poole voi sildi «Miitigiks» korvale) oli Opilase isale réédgitud ja interpretee-
ritud erinevates variantides, kuid kohustusliku osana leidus seal alati dpetus, mille kohaselt
kuju tuli parast hoone miilimist {iles kaevata ja uues kodus voi dris téhtsale kohale asetada.

Seegi majaomanik oli veendunud tegevuse efektiivsuses ja soovis kuju enda hiivanguks
kasutada (vt ka Clark 1990; Pacelle 1990). Ta jargis igivana kristlikku traditsiooni votta
piihad esemed, nagu mirtrite ja piihakute relitkviad, ja kasutada neid igapdevaelu «sakramen-
taliseerimiseks» (Brown 1981). Kristlased integreerivad jdtkuvalt igapédevaellu kristlikke
kujutelmi ja siimboleid viljendavat materiaalset kultuuri ja seda alates késitsivalmistatud
esemetest triikikirjanduse ja masstoodanguni. Religioosset materiaalset kultuuri ostetakse ja
kingitakse jatkuvalt, et asetada seda koju, tdokohale voi transpordivahenditesse vai kanda
endaga kaasas (Lepovitz 1991; Spamer 1930). Seda traditsiooni on lihtne jélgida, kui olla
vilitdil Pohja-Ameerika usklike seas vdi regionaalsetes ja etnilistes kogukondades (Cart-
wright 1981; Cooper & Sciorra 1994; Cosentino 1995; Dewhurst et al. 1983; Flores-Pefia &
Evanchuk 1994; Gizelis 1971; Halle 1993; Lange 1974; Lessard 1981; Milspaw 1986;
Morgan 1998; Orsi 1985, 1996; Pocius 1986; Sciorra 1989, 1993; Shaner 1961, 1972; Teske
1973, 1980, 1985; Turner 1982, 1983, 1990; Turner & Seriff 1987; Vlach 1989; Yoder 1988,
1990; Yoder & Graves 1989).

Ma valisin oma panuseks selles kogumikus religioosse materiaalse kultuuri rohutamise,! sest
endiselt on voimalik uurida Ameerika religiooni ajalugu iialgi katsumata ainsatki artefakti,
nidgemata tihtegi pilti voi isegi kiilastamata iihtegi paika, mis on seotud selle diskussiooni
subjektideks olevate inimeste elava usundiga. Samuti on voimalik lugeda tekste religioonist
Ameerikas, ndgemata kunagi iihegi religioosse objekti pilti voi kohtamata arutelu selle iile.
Samal ajal on Ameerika kiriklik kunst ja arhitektuur iiks osa materiaalse kultuuri uurimisest,
Ameerika religioosne loovus sage késitlusalune (Dillenberger 1984; Williams 1988, 1997).
Sellised uurimused on suurepdraseks aluseks religioossete institutsioonide ameerikaliku
materiaalse eneseviljenduse moistmiseks, kuid materjali esitatakse neis normatiivsest kirik-
likust vaatekohast, mitte inimeste uskumuste avaldustena. Alles hiljuti on avaldatud moned
ajaloolised uurimused Ameerika religiooni materiaalsest kultuurist ja litograafiast, milles
kasitletakse ameeriklaste poolt valmistatud ja kasutatud religioosseid objekte (McDannell
1995; Morgan 1996, 1998). Raamatus Material Christianity kisitleb Colleen McDannell
«kristliku kaubanduse» vaatekohast Ameerika protestantlikke religioosseid kaupu miiiivaid
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katalooge ja raamatupoode, kuid ta ei pdora erilist tdhelepanu poodidele, mis miitivad kato-
liiklikke religioosseid kaupu.

Minu huvi katoliikliku materiaalse kultuuri vastu iildiselt ja eriti Piiha Joosepi vastu viis mind
mitmesse kaubandusettevottesse Philadelphias. Kiilastasin muuseumi- ja kirikupoode, mis
miiiisid gooti stiilis katoliiklikke artefakte - koike, alates keskaegsetest gargoiiiilidest ja
renessansi inglikujudest kuni kéogimagnetiteni ja toonitud klaasist katedraalikunsti replika-
teni. Ma leidsin rahvakunstipoode, mis miiiisid autentseid Mehhiko, New Mexico ja Puerto
Rico santosid (antikvaarsed ja tdnapdevased puust voolitud kujukesed piihakutest ja risti-
166dud Kristusest), retablosid (plekile maalitud pildid piihakutest vai isiklikest imejuhtumi-
test) ja tdnapdevast turistidele mdeldud religioosset kunsti (kipsist, savist voi paberist val-
mistatud kujukesi Guadalupe Jumalaemast, Ameerika patroonist, mis asetseb plekist voi
puust piihakojakeses) (Briggs 1989; Durand & Massey 1995; Giffords 1992; Kalb 1994). Oli
ka retrokatoliiklikke poode, mis miilisid masstootmises olevaid katoliiklusest inspireeritud
asju (nditeks Nunzilla - iileskeeratav mangununn, kes puhub kiies tulesddemeid, poksiv
nunn - poksikinnastega nunna kuju) ja veel palju muid katoliiklikke objekte kéesoleva sajan-
di esimesest kuuekiimnest aastast (kaasa arvatud kipsreproduktsioone voi kujukesi Maarja
ilmutustest Lourdes'is ja Fatimas).

Ma leidsin ka afrokariibi botanica'sid, mis miiiisid plihakute kujutistega kiiiinlaid, plastikust
ja kipsist kujukesi, maagilise mdjuga 0lisid ja monikord pakkusid tagaruumis kokkusaamist
lugeja ja soovitajaga (Borrello & Mathias 1977; Murphy 1988: 39-48). Tihti kattusid bota-
nica'd nii esemete kui klientuuri poolest ka New Age'i, paganate, wicca poodidega, mis
pakuvad suures valikus materiaalseid kujutisi (neoliitiline jumalanna Euroopast, druiidide ja
keldi stimbolid, antiik-kreeka ja -rooma panteon, Ameerika poliselanike tootemid, hinduismi
ja budismi kujud, roomakatoliku ikonograafia ja afrokariibi ohvripildid). Miitiakse ka kiitin-
laid, dlisid, kivisid ja kristalle, raamatuid ja perioodikat, trumme ja koristeid, peekreid ja
anumaid, nii kandmiseks kui ka altarile asetamiseks moeldud pentagramme ning meditatiiv-
set ja rituaalset muusikat (vt Adler 1986, kes tutvustab iilevaatlikus kasitluses sellistes poo-
dides leiduvat wicca ja paganlikku perioodikat, samuti ka klientuuri kattumisi ja erinevusi
nende poodide vahel). Uldiselt kiilastavad inimesed nii botanica'sid kui selliseid metafiiii-
silisi keskusi iildise huvi ja uudishimu tottu, aga ka siinkretistlikust huvist saada osa ususiis-
teemist, mida need esindavad.

Sama voib 6elda ka traditsiooniliste roomakatoliku religioosse kauba poodide kohta, kus voib
ndha tinapdeva ameeriklasi, kes identifitseeruvad roomakatoliku traditsioonidega. Selliseid
poode kiilastavad konservatiivsed, restauratsioonilised ja progressiivsed katoliiklased,
samuti ka katoliiklusest mojutatud voi sellest huvituvad inimesed, nagu niiteks voodoo,
santeria jms jargijad.

Retk odava Piiha Joosepi kuju jérele viis mind 10puks Piitha Juuda poe juurde Havertownis
Pennsylvanias, mida reklaamiti peapiiskopkonna ajalehes The Catholic Standard and Times
kui «suurimat religioossete kaupade poodi». See pood asub etniliselt kirju Philadephia linna
keskklassi dérelinnas, mis on endiselt tuntud oma konservatiivse katoliikluse poolest, ja on
osa kuuekaupluselisest poodide ketist, mida tuntakse kui «Saint Jude Shop Inc.», mida {iks
selle perekonna liikmetest Mark G. DiCocco kirjeldas kui «korporatsiooni, mille tegutsemise
pohimdtteks on religioossete artiklite, raamatute ja kirikutarvete jae- ning hulgimiitik». Selle
poe odavate Piiha Joosepi kujude varu oli otsa 10ppenud ja ma pidin sinna ostu sooritami-
seks uuesti tagasi poorduma. Edasised kdigud sinna dratasid minus huvi sellise tdnapédevase
religioossete kaupade allika suhtes, esemete ja poodide osa vastu tdnapdeva katoliiklaste elus.

www.folklore.ee/tagused/nr14/primiano.htm Pages in printed version 121-139. 2/13


http://www.folklore.ee/tagused/nr14/primiano.htm

Maetagused 14 2000

Tanapdevase Ameerika religiooni uurijad kohtavad oma vilitoddel tihti nditeid sellisest
«piihitsetud materiaalsusest» (O'Connor 1994) mitte ainult kristlikes ja kristluse poolt mdju-
tatud kogukondades, vaid ka mittekristlaste seas. Sellised kogukonnad on néditeks roomaka-
toliiklased, ortodoksid, luterlased, mormoonid, nelipiihilased, evangeelsed kristlased, afro-
kariibid, judaistid, moslemid, budistid, Ameerika pirismaalased, uuspaganad/wiccalased,
newage'lased. Uurijad voivad kiill leida, et materiaalsete objektide piihitsetusel on religioos-
setes slisteemides tugev joud, kuid nad ei oska seda defineerida. Iga kultuur ja religioosne
siisteem sOnastab omaenda uskumused piihitsetud esemete ja neisse uskumise vormi kohta.

Roomakatoliikluses kasutatakse unikaalset teoloogilist terminit, mis viljendab piiha ja mate-
riaalse suhet - sakramentaalsus (Hufford 1987). Sakramentaalsust on kirjeldatud kui «ndgemust,
et kogu reaalsus on potentsiaalselt ja tegelikkuses jumala kohaloleku kandja ja meie heaks
toimiva jumaliku tegevuse instrument» (McBrien 1994: 1250). Sakramentaalsuse printsiip
kinnitab, «et ndhtamatu ja spirituaalne jumal on kohal ndhtava ja materiaalse kaudu, mis
omakorda muutuvad selle kohaloleku kaudu piihaks» (McBrien 1987: 441; vt ka Greeley
1988, 1989, 1990; Tracy 1981). Usklikele katoliiklastele eksisteerib unikaalne religioosne
materiaalne kultuur, mis tugevdab sakramentaalsuse ligitommet katoliiklusele ning katoliik-
lastele meeldivate sakramentaalide ehk materiaalsete objektide suhtes, mis aitavad palves
vo0i pithendumuses.

Mis tiiiipi sakramentaalid mingit konkreetset katoliiklast huvitavad, sdltub nende isiklikust
usust ja usupraktikast, katoliikluse perekondlikust voi etnilisest tiilibist, milles nad on iiles
kasvanud, mida neile on katoliiklusest dpetatud, ja kohast voi piirkonnast, kus nad elavad.
Terminit sakramentaalne kasutatakse katoliiklaste poolt, et tdhistada kirikus leiduvat indivi-
duaalset loomingut: liturgilisi kunstiteoseid (nagu nt altarid, altarikarikad, kirikurdivad,
monstrantsid, paasakiitinlad) voi kirikudekoratsioone (nagu nt raidkujud, seinamaalingud ja
freskod ning aknavitraazhid). Sakramentaalid tihendavad ka objekte, mida kasutatakse iga-
pdevastes liturgiates (armulauavein, kiitinlad, viiruk). Sakramentaalid vdivad tdhendada samuti
materiaalset kultuuri, mis on osa katoliiklaste isiklikust piihendumuslikust elust - kodu jaoks
moeldud maale ja kujusid, aga ka kaasaskandmiseks moeldud asju, nagu reliikviad, palve-
helmed, medalid, skapulaarid, krutsifiksid, piithapildid, religioossed ehted.

Esimeste Ameerikas avatud religioossete kaupluste ajalugu, kus miiiidi Euroopast impordi-
tud vdi kohapeal valmistatud esemeid, tuleb veel kirjutada. Aga teadaolevalt tdid misjonérid
ja Euroopas koolitatud vaimulikud endaga kaasa esemeid Euroopa poodidest ja kloostrite
tookodadest. Selleks on néiteks piihapildid, mille piiskop John Neumann, niitidseks kanoni-
seeritud ja Philadelphiasse maetud piihak, t0i Pohja-Ameerikasse Boomimaalt. Ameerika
religiooniajaloolased Ann Taves ja Colleen McDannell on mérkinud, et enne kodusoda pari-
nesid Ameerika katoliiklaste pohilised hardusraamatud ja religioossed esemed (palvehel-
med, skapulaarid, kujukesed ja pilihapildid) kaubareisijate ja rdindkaupmeeste kéest, kellest
osa olid juudid ning kes «kdisid modda katoliiklikke kodusid, koole ja kirikuid» (Taves
1986: 10). Katoliikliku elanikkonna kasvades, 1890. aastatel hakkasid katoliiklikud kirjasta-
jad, kes olid levitanud oma kaupu rindkaupmeestele ja kihelkonna misjonitele, oma tegevust
laiendama. Sellised kompaniid, nagu D. and J. Sadlier'i ja P. J. Kenedy and Sons New Yor-
gis, Benzinger Brothers Cincinnatis, Krieg Brothers Indianapolises ja Herder Company St.
Louisis, pakkusid kohalikele poodidele suures valikus katoliiklikke materjale. Mitmesuguste
religioossete kaupade tootmine laienes, kuna institutsiooniline hierarhia propageeris isiklikku
vagadust, nditeks piithendumist Jeesuse piihale siidamele ja roosikrantsile (McDannell 1995:
167-173; Taves 1986: 21-45). Seda stimuleeris ka Ameerika katoliiklike pithapdevakoolide
slisteemi arenemine, mille tulemusena suurenes ndudlus raamatute ja esemete jdrele, et
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kinnistada katekismuse tundides Opitut, ja vajadus suunata katoliiklike immigrantide laste
usuelu. Viktoriaanlik suundumus tdita ameeriklaste kodud esemetega, mis kasvataksid
kristlikku usku ja vdirtusi, aitas sellele protsessile veelgi kaasa (McDannell 1986: 66; 1989;
1992; 1995). Selline praktika oli aga ka loomulik iilekanne ja evolutsioon Euroopa katoliik-
likest kodudest, kus oli sajandeid olnud oma «piihasid nurkasid» (Milspaw 1986).

Uks vanemaid religioossete kaupade poode Philadelphias oli «Kilneri kirikukaubady, mis
avas uksed Marketi tinaval 1888. aastal ja sulges need 1986. aastal Archi tdnaval linnaelanike
ostmistavade muutumise tottu. Archi tdnaval oli kauplus timbritsetud pornograafiat miiliva-
test poodidest. Asutatud Isaac Kilneri poolt Baltimore'is pdhiliselt usukirjanduse poena, jdi
see viimaseks religioossete tarvete kaupluseks alal, kus neid varem oli olnud viis. Kilneril
oli isegi Padua Piiha Antoniuse reliikvia koos selle ehtsust tunnistava pitseeritud dokumen-
diga 1953. aastast ja sissekdiku markiv piihaku kuju. Inimesed palvetasid aeg-ajalt selle
juures voi jétsid kuju juurde kirju palvesoovidega. Sellised religioossete kaupade poed, nagu
Kilneri oma, on kasumit tootvad drid, mis ei miiii reliikviaid, erinevalt niditeks kauplusest,
mis on seotud Piitha John Neumanni piithamuga Philadelphias. Seal saavad usklikud piihaku
klaaskirstus lebavale kehale austust avaldada (Kruesi 1995). Kilneri poe puhul oli reliikvia
ukse juurde paigutamise pohjuseks Archi tdnavale asukoha saamiseks piithakule antud tdotus.
See reliikvia (mida loetakse «esimese klassi relitkviaksy, sest tegemist on piihaku sdilme-
tega) andis kiilastajale erilise tunde, et kogu pood on sakramentaalne. Ma méletan iseennast
1960ndate 16pus lapsena sisenevat sellesse puuporandaga ja kenasti vaatamiseks véljapan-
dud asjade ning raamatutega poodi. See meenutas mulle oma atmosfdiri poolest kiriku
sakraalsust, mille ma tundsin &ra, sest olin olnud altaripoiss. Seetdttu olin ka kdige suhtes,
mida ma poes katsusin, viga ettevaatlik. Kopituslohn ja hdmar valgus lisasid joudu tundele,
et oled sisenenud iihte Philadelphia paljudest tegutsevatest sajandivahetuse kirikutest. Pood
oli ehitud niisamuti nagu Philadelphia kirikud: reliikvia, kujud, pildid altari jaoks, kiitinlad.
Puudusid ainult lilled.

«Kilneri kirikukaupade» taga oli «ddede salong», kus ajastul, mil nunnad ei kasutanud ava-
likke WC-sid, oli ka viike kook, kiilmkapp ja puhketuba mone sohvaga. See oli Phildelphia
peapiiskopkonnas iiks véheseid kohti, kuhu nunnad vd3isid minna ja iiksteisega mugavalt
suhelda, samuti viia sinna kiilasolevaid naissugulasi laupédevadel ja paevadel, mil neil polnud
Opetaja kohustusi klassitoas. Poeomanik pakkus neile kohvi, teed ja karastusjooke, toidu
votsid nad ise kaasa. Kuigi erinevatesse ordudesse kuuluvad nunnad kohtusid ja lavisid iiks-
teisega kui Philadelphia pithapdevakoolide dpetajad, otsisid nad voimalust vestluseks piihit-
setud materiaalsuse keskkonnas, kuid viljaspool piiskopkonnale kuuluvaid hooneid, eemal
avalikkusest ja institutsionaalsest kirikust.

«Kilneri kirikukaupu» vaib kirjeldada kui {ihte paljudest 20. sajandi esimese poole kauplustest,
kus miiiidi asju, mida kutsuti «Barclay tdnava kunstiks». See termin viitab Manhattani linna-
jaole, kus asusid Prantsusmaalt ja mujalt religioossete kaupade importijad, ning tegelikult
«muutus s0imusonaks raamatute ja asjade kohta, mis olid odavad, vulgaarsed ja iilevoolavalt
jumalakartlikud» (McDannell 1995: 170). Usklikud naised miletavad samal ajal Barclay
tanavat kui katoliiklikku kultuurisiimbolit. See dride kogum esindas katoliiklust Ameerikas
kui elavat kultuuri, katoliikliku harduse ja koolide joudu, kui nunnade olulist osa (suure arvu
seal kéivate ddede kaudu) religioosses Ameerikas.

Nii nagu Kilneri pood ja poed Barclay tdnaval New Yorgis méodanikus, ndnda jatkab Piiha
Juuda pood institutsionaalse kiriku ja tema funktsionddride (preestrid, diakonid, ded jne),
aga ka avalikkuse liturgiliste vajaduste teenindamist. Arvestatav osa selles jackaubanduspoes
on pilihendatud ilmikute soovile omada religioosseid esemeid. Parast poe avamist 1965. aas-
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tal asutasid Louis ja Norma DiCocco aegamisi teisi poode, samuti ka hulgi- ja jae-postimiiii-
gidrisid. 1990. aastate 16pus oli Piiha Juuda pood {iks kiimnest suurimast kristlike religioos-
sete kaupade miiiijaist Uhendriikide mandriosas. Nende iile 500-lehekiiljeliste hulgimiitigi-
kataloogide levik iiletas 10000 piiri, haarates pohiliselt idaranniku koole ja kirikuid. Jaemiii-
gikatalooge levitasid nad umbes sama suure hulga. Pérast Louis DiCocco surma 1993. aastal
on &ri veelgi laienenud ning holmab ka internetikaubandust.

Havertowni Piiha Juuda pood asub endises selvehallis, mis renoveeriti 1981. aastal 12000
ruutjala suuruseks kaubamajaks. PShipood paikneb endise tagasihoidlikuma kivipoe, algse
ari korval, mis miilib esimese armulaua jaoks kleite, loore ja iilikondi, samuti ka riietust
muudeks juhtumiteks. Kreemikas stukatuurfassaad ja gooti stiilis raamistatud aknad lisati
selle mahuka niituseruumi vilikiiljele 1996. aastal. Oma asukohtadelt aknalaudadel vaa-
tavad kujud (nditeks 1,5-meetrine Piiha Juudas) l4bi selgete klaaside vilismaailma. Sissepédédsu
juures pole Pitha Antoniuse pithamu silti, kuid paremal pool peauksi on pronksist mélestus-
tahvel poe asutaja kujutisega. Tahvlilt voib lugeda: «Louis R. DiCocco juuniori, Piiha Juuda
poe kaasasutaja milestuseks. Kui iihe inimese lébi tuleb maailma natuke rohkem armastust
ja headust, natuke rohkem valgust ja tdde, siis on selle inimese elul olnud maéte.»

Poe esiosa moodustab suur betoonlae, pdevavalguslampide ja kulunud pruunika vaibaga
kaubahall, laod ja véikesed kontorid on peidetud tahapoole. Keskelasuv kdrgem platvorm on
ddristatud klaasriiulite ja véartkaubavitriinidega, mis voimaldavad miiijjatel jdlgida vahekiike.
See vihjab Teise Vatikani kirikukogu jargsele piihamule, kus kogudus istub iimber keskse
liturgilise ruumi.

Piiha Juuda poel puudub niisugune sakramentaalne dhkkond, mis iseloomustas minu lapse-
polve vanas stiilis usukaupade poode. Siiski teadsin ma kohe sellesse ruumi sisenedes, et
olen katoliiklikus hoones - pood on tiis topitud igasuguseid piihasid ja religioosseid asju,
katoliiklikku kraami. Ma kohtasin seal tunnustust védrivat kogust sakramentaale, alates véi-
kesest Piiha Juuda pildist, mis on metallist vdlisukse kiilge kruvitud, kuni esimese armulaua
tunnistuseni, mis on esiakende juures parempoolses vitriinis. Pitha Juuda pood on keskus,
mis vOoimaldab nii moéddanikust parinevate kui tdnapédevaste isikliku vagaduse avalduste,
kuid ka neid kasutavate katoliiklike sootsiumite vaatlemist {ihes ja samas kohas. Siit voib
leida miiriaadi sakramentaalide esinemiskujusid, asju, mis ongi tehtud tdiendamaks kiriku
ptiha missiooni, aga samuti harilikke ilmalikke esemeid, millele on omistatud mingi
spetsiifiline religioosne tdhendus.

Asjad isiklikuks kasutamiseks vdi kinkimiseks on asetatud poe etteotsa ja kirikukaubad taha-
poole. Sisenedes leiad end kohe paljude Piiha Maarja kipsist, savist ja puust kujude, samuti
raamitud triikipiltide juurest. Poe eesosa asustab suur hulk inglikujusid erinevates vormides:
nukud, keraamika, raamitud pildid, klaasimaalid jne - tulenevalt ameeriklaste millenniumi-
10pu-vaimustusest nende spirituaalsete olendite vastu. Perekonna-teemalised kollektsioneeri-
misesemed nagu saksa «Hummelid» on teiste ilmalike kinkide (taldrikud, pehmed méangu-
loomad ja pildiraamid) seas.

Labi vahekiikude litkudes ndeb mingite kindlate teemade jdrgi organiseeritud véljapanekuid:
inglid, konfirmatsioon, armulaud, pithakud, palvehelmed ja Maarja ilmutused. Siin vdib
leida asju, mis on tehtud katoliiklike siirderiituste ja téhtsate elusiindmuste meenutuseks,
nagu esimese armulaua ja konfirmatsiooni tunnistused, «esimese patukahetsuse» sormused
ning kaitseingliga medalid vastsiindinu voodi vai kdru jaoks.

Millal iganes sa lihed Piiha Juuda poodi, vaatavad sulle vastu sajad silmad - meeldetuletus,
et sa ei ole iiksinda. Keskel asuvate miiiijate juures on varvika nditusena suur hulk kdige eri-
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nevamates suurustes pithakute kujusid, alates Piihast Patrickust ja Piihast Frances Xavier
Cabrinist kuni Piiha Peregrinuse ja Pitha Martin de Porresini. Ladhedal on laialdane valik
odavaid kolme kuni viie tolli pikkusi piihade isikute kujukesi, mida v3ib kutsuda katoliikli-
kuks plastitsiaanaks. Paremal seinal on pildid Jeesuslapsest, Jeesusest Kolmainsuse koosseisus,
kannatavast Jeesusest, Jeesuse piihast siidamest ja mitmed variandid, mida voiks nimetada
Teise Vatikani kirikukogu Jeesuseks: naerev Jeesus, boheemlasest Jeesus ja minu lemmik -
jaahokit méngiv Jeesus. Nende piltide kdrval seisab rida kdigis suurustes kipskujusid, mis
kujutavad Jeesust laps-kuningana, ja kujutis, mida katoliiklikus traditsioonis tuntakse kui
Praha imikut. Uks v&i kaks riietekomplekti Jeesuse kui laps-kuninga kuju piihendumuslikuks
riietamiseks saavad usklikud harilikult nende kujudega kaasa, kuid enamik kujusid poes on
vaid valgetesse keraamilistesse riitidesse riietatud.

Kogu ruumis on palju krutsifikse, riste, skapulaare, kiitinlaid, kirikuriideid, kuldseid ja hobe-
dasi medaleid taevase panteoni kujutistega, kipskujusid ja pilte véikestel kaartidel voi plasti-
kul. Suur hulk palvehelmeid annavad virvirikka pildi: muna-palvehelmed (s.t palvehelmed,
mis on plastikmuna sees), suured ja véiksed puust palvehelmed, kristallpalvehelmed, kiim-
nendpalvehelmed (s.t kiimnehelmeliste sektsioonidega); roosad, mustad, valged, sinised ja
pimedas helendavast plastikust palvehelmed. Miitigil on piihitsetud vee anumad, inglitega
nagid votmete riputamiseks ja kaitseingliga liilitid, samuti koogimagnetid, millele on madonna
pilt peale kleebitud (ja pirniga magnetid, kuhu on kirjutatud «Jesus Power and Light»), ning
Piitha Juuda vdtmehoidjad. Traditsiooniline ohutu reisimise patroon Piiha Christophorus
esineb siin magnetsiltidena autode, paatide ja jalgrataste jaoks. Ma leidsin iikskord 1960.
aastatel triikitud kaardid televisiooni patrooni Piiha Assisi Clara onnistustega, mis olid moel-
dud televiisori peale asetamiseks; Onnistatud neitsi Maarja lambid ja 66lambid ning isegi
pooleteise-dollarilised Maarja kuju hoidlad, mis on plastikust torpeedosse pistetud piihitsetud
neitsi Maarja ja freudistliku analiilisija unistuse hiibriid. (Psiihhoanaliiiisi katoliiklike sektide
ja harude kohta vt Carroll 1986; 1989; 1992; 1996). Mdned esemed ndevad vélja kui hooli-
kas késit60, kuid enamik on silmandhtavalt masstoodang.

Abordivastase liikkumisega otseselt seotud asjad on kogutud vitriini poe keskkoha ldhedal.
Ilmekaks néiteks, kuidas traditsioonilisi kujutisi saab tdnapdevaste joudude poolt dra kasu-
tada, on suur hulk Guadalupe jumalaema kujusid, mida miitiakse tdhistusega «slindimata
laste Neitsi». Nimetatud Maarja ikoon, mis on Ameerika hispaania piritolu katoliiklastele
nii téhtis, on omastatud abordivastaste katoliiklaste poolt nende liikumise stimboliks, ja seda
traditsioonilise interpretatsiooni tottu, et Maarja tundub sellel kujul olevat rase (Elizondo
1995).

Lopuks leidus selles poes isegi tdnapdevane kommertsvastus kinnisvaraomanike huvile Pitha
Joosepi abistava véde vastu, mis on mérgendatud kui «Piiha Joosepi majamiiligipraktikay.
Pakend sisaldab triikitud instruktsioone, palveid koos triikitud pildiga ning viikese leiba ja
kannu hoidva Joosepi kuju. Paki tagakiiljel on pilt mehest, kes oma maja taga midagi matab
voi liles kaevab.

Pood miiiib asju, mis on mdeldud palvetamise jaoks, ja asju, mis on mdeldud muutmaks iga-
pievaelu pidevaks pithendumiseks. On saadaval esemeid kiriku, plihapdevakooli, katekismu-
seklassi ja katoliikliku kodu jaoks. Poe {ihes osas leiduvad religioosse muusika lindistused,
tervituskaardid, mingud, aga ka piihakute elulugudest tehtud dokumentaal- ja mangufilmid
(néiteks Bernadette'i laul). Ruumi tagaosa on reserveeritud ornaatide, peekrite, pateenide,
pudelikeste, joogianumate ja kellukeste jaoks.
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Teisel pool keskset miiiijate asupaika on ka raamatud: piiblid ja jutluseraamatud, abivahendid
religioosse hariduse andmiseks, varvimisraamatud, missaraamatud, palveraamatud, hardus-
kirjandus, iiksikud teaduslikud tekstid konservatiivsetelt katoliiklikelt autoritelt. Aga see ei
ole raamatupood, mis miilib moningaid religioosseid esemeid, vaid religioossete asjade
pood, mis miiiib ka raamatuid ja broUiiiire. Siit vdib leida Teise Vatikani kirikukogu mater-
jale, Thomas Mertoni ja Pierre Teilhard de Chardini teoseid, paavsti ringkirju, siin on ka
populaarseid hardusraamatuid Neitsi Maarja ilmutustest Lourdes'is, Fatimas, Garabandalis ja
Medjugorjes, aga korvale on jdetud Bayside'i Jumalaema (Cuneo 1997: 175-194; Wojcik
1997: 60-97).

See pood esindab iildist Ameerika katoliiklikku materiaalset kultuuri, mis on endasse sulata-
nud vanemaid etnilisi uskumusi ja kujutisi. Pitha Juuda pood suhtub katoliiklastesse kui
iihtsesse Ameerika etnilisse gruppi, mitte kui lihte konkreetsesse etniliste katoliiklaste gruppi.
Ta peegeldab eriti pérast Teist maailmasdda toimunud katoliikluse homogeniseerumist ja
rahvuslikustumist, kui joukus ja etniliste piirkondade lagunemine pohjustas muutuse kato-
liikklikes hinnangutes iseenda ja elukoha kohta (Fish 1982; Santino 1982). Protestantismi voi
konfessioonide-vilise kristlusega seotud materiaalse kultuuri omaksvotmine on maérgatav
teatavate piltide, néiteks Palvetavad kied, Hea karjane voi1 Warner Sallmani Kristuse pea
vOi Kristus ukse juures puhul, aga samuti sOnakesksete plakatite ja teiste sarnaste objektide
kohalolus (Lippy 1994: 185; Williams 1989: 141-142). Mingi sobiva kirjutise, palve, piibli-
16iguga ehitud asjad on osa kristlikust sonade kujutisteks transformeerimise praktikast.

Piihakirjakohtadel pohinevaid pilte ja sonalise teksti kaunistamist on kultiveerinud paljud
kogukonnad, niditeks Pennsylvania sakslased, kelle kaunistatud késikirjakunsti kutsutakse
fraktuuriks. Siiski voib kiisida, mis on primaarne - kas sonad ise vdi pildid, mida nad loovad?
Nii katoliiklased kui protestandid on olnud kujutiste suhtes moistvad, kui tahes vastupidised
opetuslikud seisukohad ka eksisteerivad reformatsioonist alates. Morgan (1993, 1996, 1998)
viitab Warner Sallmani populaarset protestantlikku religioosset kunsti kasitledes Ameerika
protestantide memoraatidele (esimese isiku jutustused iileloomulikkusest), mis rddgivad
imelistest kogemustest seoses selle kunstniku kuulsa Kristuse peaga. Aga ta rohutab ka, et
Sallmani sihiks oli «kontrollida Piibli teksti sdnasdnalist loomust» (Morgan 1993: 43). Uue
Testamendi lugude mehhaaniline reprodutseerimine Sallmani to6des «on selleks, et tekstua-
liseerida piihapilti ja teha see protestantidele seelébi vastuvoetavaks a Protestandid tunnevad
ennast kindlalt, /ugedes Kristuse pilti» (Morgan 1993: 43; 1998).

Katoliiklased tunnevad ennast kindlalt, ndhes Kristuse, Pitha Maarja ja plihakute pilte. Jiib
faktiks, et pildid on Piiha Juuda poe alustoeks. Pood esindab Teise Vatikani kirikukogu eel-
set katoliiklikku arusaamist sakramentaalsest kultuurist, mis keskendub visuaalse ja sensuaalse
loomulikele assotsiatsioonidele iileloomuliku ja piihaga. Kui {iksikisikul on selline vastuvot-
likkus, siis ta ei loe pilti, vaid tunneb seda. Arusaam sellest, et pilti voib tunda, sellele emot-
sionaalselt vastata, on iiks viis viljendada katoliiklust, see tdhendab katoliikliku kogemuse
afektiivset komponenti.

On tdiesti maistetav, et inimene, kes ei ole tuttav katoliikliku kultuuriga, kiisiks Piiha Juuda
poe kohta: «Mis siin toimub? Mis pood see selline on? Mida see kdik tdhendab?» See pood
ise ja esemed, mida seal nédidatakse, esindavad keerulisi «tdhenduste, kasutusviiside, stim-
boolika ja seoste mitmeid tasandeid» (McAlister 1995: 306). Vaadates koiki neid hardus-
esemeid ja usu artefakte, on voimalik niha ellu drkamas reformatsiooni eriarvamusi vahen-
datud Onnistuse, puhastustule ja indulgentside ning usu voi tegude jirgi digeksmodistmise
kohta. See pood tdhistab pinget rahvaliku vagaduse, mis réhutab isiklikku lunastust, ning
institutsionaalse kiriku kdikehdlmavuse vahel, mis on katoliikliku teoloogia oluline printsiip.
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Rahvausundi uurimise (Primiano 1995; 1997b), eriti Ameerika rahvakatoliikluse (mille all
motlen mitte suurt hulka erinevaid etnilise voi kultuurilise katoliiklikkuse avaldusi, vaid
iiksikute katoliiklaste usuelu vastavates kontekstides) uurimise jaoks on Piiha Juuda pood
oluline postmodernistlik miiligipaik. Selles kohas v3ib nidha peaaegu koiki populaarseid piihi
esemeid, mida katoliiklased kasutasid enne ja pérast Teist Vatikani kirikukogu.

Uurides Piiha Thaddeuse rahvuspiihamut, mis avati Chicagos 1929. aastal, méarkis Robert
Orsi, et «vagadus saavutas oma lae 1950. aastatel, vahetult enne Teist Vatikani kirikukogu»
(Orsi 1989: 78). «Rahvavagadust» stimuleerisid eriti hardusperioodika, samuti ka «raadio-
pastorid ja prelaadid, katoliiklik kirjandus, katekismused, jutlused, usudpetuse tunnid, raa-
matuklubid, moraali kdsiraamatud jne» (Orsi 1994: 582; vt ka 1996: 14-18). See holmas nii
immigrantide vagadusavaldusi kui ka «modernset algupérast immigratsiooni-jargset vaga-
dust», mis «peegeldab immigrantide laste erinevates kohtades ja erineval ajal saadavaid
kogemusi; see koik ei asendanud lihtsalt vanemaid vagaduse vorme, vaid laiendas, tiiendas
ja (monel juhul) kujundas nad timber» (Orsi 1991: 219).

Postmodernse Ameerika katoliku kogukonna tunnuseks on jagunemine selle alusel, kas
hardusesemete kasutamine on vajalik, parandamaks isiklikku vagadust. Alates 20. sajandi
liturgilisest litkumisest (Searle 1995: 783-785; White 1995: 115-140), kuid eriti parast Teise
Vatikani kirikukogu reforme (vt 1963. aasta liturgia pidamise seadust) on institutsionaalne
kirik teinud tdsiseid pingutusi 10petamaks kogudusepoolset paraliturgilist tegevust liturgia
ajal (nditeks roosikrantsiga palvetamine jms palvused). Eesméirgiks on elavam osavott
Paulus VI reformeeritud missast, mida peetakse vastava regiooni rahva keeles (White 1995:
115-140). Nii missa ajal kui muidu on sellised isiklikud sakramentaalid, nagu roosikrants,
palveraamatud ja piihapildid niitid vdhem tdhtsustatud. Sakraalset materiaalsust ei ole loo-
mulikult roomakatoliiklusest eemaldatud (vt Catechism of the Catholic Church 1994: 1667-
1669), kuid selle tdhtsuse katoliiklikus vagaduslitkumises seadis institutsionaalne kirik
kahtluse alla. Kirikukogu dokumendid ja hilisemad institutsionaalsed kirjutised juhivad
vaimulikke ja ilmikuid ndgema sakramentaalsete esemete funktsiooni plihaduse véljendami-
ses, eriti rituaalides, aga mitte pidama neid iseenesest piihadeks. Nii néiteks pole viiruk,
kiitinlad, riietus, monstrants, armulaualeib iseenesest tdhtsad asjad, vaid loeb nende holisti-
line toime, tostmaks liturgia téhtsust, tdsidust ja palve tdiuslikkust. Need esemed peavad
olema kvaliteetsed sellepdrast, et neid kasutatakse tdhtsates sakraalsetes tseremooniates,
mitte sellepdrast, et nad on iseenesest tdhtsad. Samasugune mdtlemine seondub ka isikliku
vagadusega: mitte plihakukuju voi reliikvia voi piihapilt ise pole palve juures tidhelepanu
keskmes, vaid see, kuidas need sakramentaalsed asjad aitavad parandada jumalale suunatud
palve kvaliteeti.

20. sajandi 16pus on Ameerika katoliiklased mottes ja teos jagunenud religioossetesse ese-
metesse suhtumise jargi. Konservatiivsed ja restauratsioonilised katoliiklased on séilitanud
rohkem esemetele orienteeritud subjektiivset sakramentalismi, samal ajal kui progressiivsed
katoliiklased toetavad rohkem holistlikku ja relatsioonilist suhtumist religioossetesse objek-
tidesse. On vdimatu vaadelda Teise Vatikani kirikukogu jérgset Ameerika katoliiklust, mér-
kamata erinevusi traditsioonides, kvaliteedis ja stiilis, mis valitsevad Ameerika Uhendriikide
erinevate piirkondade institutsionaalselt sponsoreeritud ning samuti ilmalikus praktikas.
Niiteks on idaranniku piiskopkondade kogudused séilitanud konservatiivsema suhtumise
katoliiklusesse kui kesklddne omad. See fenomen voib olla seotud iildise kultuurilise formaal-
susega idas vOi konkreetsete etniliste gruppidega, kes sinna elama asusid. Progressiivsete
katoliiklaste jaoks on religioossete esemetega tdidetud Piiha Juuda pood vagaduse mineviku
anakronism, traditsiooni ndhtav kiilg, mis ei rddgi midagi selle tdnapdevasest reaalsusest.
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Teiste kogukondade, niiteks traditsiooniliste katoliiklaste voi Kariibi mere afrokariibi slink-
retistlike religioonide, sh voodoo ja santeria liikmete silmis esindab see pood ja tema sisu
katoliiklaseks olemist - osavottu maagilis-miistilisest religioonist, kus asjad peegeldavad
ning omavad piiha ja iileloomulikku joudu. Irooniliselt viljendudes voib selles poes suva-
lisel ajal olla tdhelepanuviirselt erinevaid kliente, kes kdik esindavad 20. sajandi Ameerika
katoliiklikku kirikut: kihelkonnapreestrid ja linnakirikute vaimulikud, kes ostavad oma kiriku
jaoks tarbeid; koduperenaised, kes valmistuvad omaenda kodupalvusteks; mambod, kes
ostavad oma voodoo-tseremoonia jaoks monda vajalikku eset, mida kohalikus botanicas
polnud, ja vanaemad, kes ostavad esimesel armulaual kéinutele kinke. See kauplus teenindab
tdnapdevast Ameerika katoliiklikku kogukonda kogu tema iillatavas varieeruvuses.

Piiha Juuda pood kehastab endas huvitavaid igandeid, aktiivset loomingut, teisitimdtlemise
impulsse, ldbielatud kogemuste peegeldusi ja passiivseid kohandumisi, mis mérgivad rahva-
usundi pidevat tagasiimbumist igapdevaellu (Primiano 1995). Seal miilidavaid esemeid
kasutab vdimas suunav kirik, loomaks endale lojaalset usklike kogukonda, ning ka joukad
isikud, kellel on omaenda loovad ja isiklikud jumalakogemused.

Paljusid selles poes miiligil olevaid asju klassifitseeriksid isegi katoliiklased ei millekski
enamaks kui katoliiklikuks kitshiks, religioosseks rampsuks, millel pole mingit vaimset
vadrtust ja mis on maitsetud. Selline méératlus annab hinnangu nende inimeste usule, kes
sellest poest ostavad. Katoliikliku kultuuri sakramentaalse iseloomu tdttu on koigil esemetel
potentsiaal saada usuobjektiks. Selline materiaalne kultuur sunnib Opetlasi timber hindama
limiteerivat margendit kitsh, mida defineeritakse kui «pseudokunsti, mis on tihti mdeldud
massitarbimiseks..., moeldud rahuldama laia publiku kdige pinnapealsemaid esteetilisi vaja-
dusi ja tujusid...» (Calinescu 1987: 262; vt ka McDannell 1995: 163-167). Termin «katoliik-
lik kitshy téhistab pigem keerulist sulamit tundepuhangutest ja rodomust katoliikluse etniliste,
regionaalsete ning rahvuslike aspektide absurdsest voi skandaalsest avaldumisest Ameerika
kontekstis. Et moista, miks need objektid on tundepuhangute aluseks ja milles avaldub
nende mottekus, tuleb mingil mééral osa saada kultuurivédartustest, mida esindavad néiteks
Piiha Lucia kuju, kes hoiab kées taldrikut silmadega, ohtralt verd jooksvad stigmaatikud voi
«mittekddunevate» piihakute mumifitseerunud kehad, mida hoitakse sajandite kaupa kdrval-
altaritel. See on niimoodi sOltumata sellest, kas tegemist on rahvakunsti, rahvaliku kunsti,
korgkunsti voi kitshiga. Sellised poed loovad vdimaluse Ameerika katoliikliku rahvausundi
rikkalikuks etnograafiliseks eksponeerimiseks. Nad mérgivad muutust - voiks éelda, et mur-
rangut - visuaalses, kombatavas, kuuldavas ja maitstavas katoliiklikus kogemuses enne ja
parast Teist Vatikani kirikukogu.

Vaadates selle katoliikliku varamu peale, ei nde ma iiksnes institutsionaalselt sanktsionee-
ritud eestkoste vahendamise, meditatsiooni ja sakramentaalsuse teoloogilisi printsiipe, vaid
ka palju stigavamat tdhendust: rahvausundi sanktsiooni sellele, kuidas inimesed ise jatkavad
isegi koige tdhtsusetuma igapédevaellu kuuluva sakramentaliseerimist. Oma aja veetmine
Piiha Juuda poes ei tdhenda liksnes kohtumist Piiha Joosepi, Neitsi Maarja ja teiste «katoliik-
like sdprade» kujudega, vaid ka erinevais vormides avaldunud iidse inimliku kalduvusega
esemestada oma jumalaid ja otsida dnnistust iseendale ning meid limbritsevale maailmale.

Ma ostsin lihe odava Piiha Joosepi kuju ja saatsin oma Opilase isale. Ta mattis selle dpetuste
kohaselt maha ja kuus kuud hiljem miiiis oma maja dra. Plastikkuju, mida ma otsisin kogu
katoliiklikust Philadelphiast, seisab tema New Foundlandi kodu sé6gitoas.

Tolkinud Sander Vesik
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