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Elu Sona: paastmine, tervenemine ja edukus*

Tuija Hovi

Nimetusega «uus usuliitkumine» viidatakse sageli idamaistele, enamasti India péritoluga lii-
kumistele, mis leidsid 1970.-80. aastail tee ka PGhjamaadesse - mingis amerikaniseerunud
vormis hipilitkumise kiiluvees. Indiast parinevate liikkumiste ja muude New Age'i suundade
korval pakutakse usu otsijaile ka arvukaid uusi kristlikke osaduskondi, kus piibellikku fun-
damentalismi! on vahelduvalt tdlgendatud (vt niditeks Junnonaho 1996: 33, 48). Soome
traditsiooniliselt luterlikus Ohkkonnas esindavad vabakristlikud dratusliitkumised suurimat
pohireligioonist eralduvat suunda.

Vabakristliku karismaatilisuse hulka kuulub
néditeks Eldmin Sana (Elu Sona) kogudus,
mille juured ulatuvad Ameerika nelipiihikiri-
ku 1950. aastate dratuslainesse, ndndanime-
tatud tervendamisdratusse (healing revival).
Ameerika nelipiithikirikust mdjutusi ammu-
tanud rootsi noorsoopastor Ulf Ekman rajas
aastal 1983 Uppsalasse Livets Ord nimelise
koguduse, mis on hiljem saanud kuulsaks ténu
selle litkmeskonnaga tihinenud tuntud isiku-
tele ning omandanud meedias kiisitava maine
usutervendamise, eksortsismi ja eriti raha N {8
tdhtsuse rohutamise tottu (Gustavsson 1991: Johnny Foglander, Uppsala Elu Séna
213). Uppsala koguduses on praegu kokku koguduse opetaja

paar tuhat liiget. Nelipiihilitkumise juured

paistavad Elu Sonas vilja néiteks usklike risti-

mises vee alla vajutamise teel. Sellele lisaks

peab usklik taotlema ristimist Piihas Vaimus.2 Koguduse liikmeiks vdivad olla ainult uskli-
kud (Heino 1997: 147).

Nendest eespool nimetatud joontest hoolimata ei saa Livets Ord'i (Elu Sona) pidada nelipii-
hidratuse osaks, vaid ta kuulub sellest eraldunud aratusliikumisse, mida kutsutakse Usuliiku-
miseks (Heino 1997: 146). Opetuse pearaskus on eriti vankumatu usu ja siistemaatilise piib-
lidpetuse rohutamises, niisama kui omal ajal baptismis lansseeriti tdiskasvanute ristimise ja
nelipiihiliikumises armuannete ideed tosiusklike tunnusmirkideks (ES 2). Soomes on kogu-
dused suhteliselt viikesed, kuid tegevus on siiski aktiivne ja varbamistood tehakse pidevalt.
Turus tegutsev Eldmidn Sana on Soome kohta suhteliselt suur Usuliikumise kogudus. Selles-
se kuulub praegusel hetkel umbes 130 registreeritud liiget. Muid Usulitkumist esindavaid
iseseisvaid kogudusi on arvukalt. Sellised on nditeks Helsingis tegutsevad Hyvét Uutiset
(Head Sonumid), Eldva Sana (Elav Sona) ja Uskon Sana (Usu Sona), mis kirjastab soome-
keelset Usuliikumise kirjandust, samuti Tampere Voidu keskus ja Joensuu City-kogudus. Ka
Soome ldénerannikul, Pohjanmaal, on liikumisel poolehoidu ja tegevusvormiks on kohali-
kud palveringid.

il

www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm Pages in printed version 29-56. 1/19


http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#2
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#1
http://www.folklore.ee/tagused/authors/thovi.htm
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#*
diana
Text Box
doi:10.7592/MT2000.14.hovi


Mietagused 14 2000

Oeldakse, et Elu Sona esindab, nagu teisedki - o
Usuliikumise osaduskonnad nn eduteoloogiat, b :
Opetust sellest, kuidas koik maised hiived,
nagu rikkus ja tervis, on Jumala Onnistuse
mirgid - Jumala tahte jargimine viib auto-
maatselt edule. Vastavalt viitab elus allamége
minek otseselt halvale jumalasuhtele ja Saa-
tana tegutsemisele inimese meeles. Eduteo-
loogia juured ulatuvad Ameerika nelipiihi-
dratuse ja karismaatilise liikkumise kaudu re- -
formeeritud kiriku tdlgenduseni, mille koha- Carl-Gustaf Severin

selt Jumala Onnistus avaldub uskliku elus

peale vaimuliku dnnistuse ka ilmaliku eduku-

sena (Heino 1997: 146). Elusonalaste meelest

on nimetusel «eduteoloogia» siiski pejoratiivne varjund, mis nende vaate kohaselt annab
vale suuna kujutlusele koguduse pohimotteist. Edutaotlust nii Elu Sona kristliku dpetusena
kui ka ajastuomase trendina profaanses kontekstis vaatlen artikli 10pus. Esmalt esitan iile-
vaate Usuliikumise ja Elu Sona seostest ning kirjeldan selle jarel Elu Sona koguduse tege-
vust Soomes ning késitlen ligemalt edukuse ideed.

Ajalooline taust: tervendamisiratus

Nagu eespool viidatud, on Usuliikumise juured Ameerika nelipiihidratuse tervendamisératu-
ses (healing revival). Elu SOna Opetuses on tervenemise ja tervendamise teemad jatkuvalt
esil. Tervenemise all moistetakse nii fiilisilist kui vaimset ja vaimulikkugi tervenemist ja
paranemist. Vestlustes koguduse litkmetega tuleb tervenemise teema korduvalt esile nii isik-
like tervenemisjutustustena kui kirjeldustena haigete eest palvetamisest. Naiteks olgu kogu-
duse lehes avaldatud exemplum:

Enne joule andis meie kogudus raadiosaateid otse koosolekult. Uhes saates sai meie
pastor teadmissonad, et kellelgi kuulajatest on stidames riitmihdired. Saate ajal pal-
vetati selle asja pdrast. Jargmisel pdeval helistas keegi naine ja jutustas, et tal oli
nelja kuu jooksul siidames olnud arsti poolt diagnoositud riitmihdire. Raadiosaadet
kuulates ei tundnud ta veel midagi, kuid kui ta ohtul magama heitis, hakkas Jumala
végi voolama tema kehas, eriti vasakul pool. Tema riitmihdired loppesid samal
silmapilgul. Varsti pdrast seda liks naine arstlikule kontrollile ja siida tunnistati
tdiesti terveks. Ta oli oma tervenemise eest Jumalale viga tdnulik (Elu Sona kogu-
duse Uutislehti, kevad/suvi 1998).

Haigete eest palvetamine on ks tiilipilisematest ja arhailisematest kristlikest rituaalidest.
Toimingus sisaldub mote, et Jumal voib imepérasel viisil sekkuda inimese elu kulgu. Jumala
abil tervendamise parimus nii Ida kui Ladne kirikuis on pikk.? Niisamuti on deemonite vélja-
ajamine, eksortsismgi, olnud algusest peale kristliku mdtlemise ja toimimise osa. Karismaa-
tilisse katoliiklusesse juba varemgi kuulunud imed said 19.- 20. sajandi vahetusel tildisteks
ka protestantide hulgas (Harrell 1975: 10-11).

Vaimuliku elu siivenemine ja ekstaatilisus seostusid eriti 19. sajandi 16pu Ameerika Uhend-
ritkides reformeeritud kiriku keskel puhkenud nelipiihidratusele eelnenud Aoliness-litkumi-
sega. Selle litkmed olid seisukohal, et pdordumise jirel on oluline jatkuv osadus Piiha Vai-
muga, mida representeeris vooraste keelte kdnelemine armu 10pliku véljendusena, mida iga
kristlane pidi taotlema. Opetati, et Pitha Vaimu kogemine peaks olema jitkuv (Harrell 1975:
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11; Albanese 1992: 173-174). Keskseim Opetus nelipiihiliitkumises ongi just tileloomuliku
pusiv voimalikkus ja tdhtsus inimese elus Piiha Vaimu jiatkuvate manifestatsioonidena, selle
asemel, et Pitha Vaimuga ristimine oleks ainuke pdordumisjirgne vaimulik kogemus. Tdhtsad
on iiheksa Piiblis nimetatud (1 Kr 12) Piiha Vaimu armuandi, milleks on tarkuse sonad,
taibu sonad, usu and, parandamise and, imetegude vigi, prohvetivoime, vaimude eristamise
vOime, vooraste keelte konelemise and ja keelte tolgendamise and. Koiki neid ande arvatak-
se olevat kristlastele kittesaadavad mitte ainult Piiblis kirjeldatud ajal, vaid jatkuvalt. Usu-
takse, et neil, kel on karismaatilisi ande, on ka vége ehitada teiste usku (Harrell 1975: 11-
12). Nagu eespool olevast tervenemisjutustki voib mérgata, on nelipiihidratuse poolt esile
tostetud armuannid ka Elu Sonas aktiivselt kasutusel.

Evangeelse protestantluse karismaatiline dratus arenes nimelt véikestes nelipiihikirikutes.
Karismaatiliste evangelistide tervendamisératuse (healing revival) voib paigutada II maa-
ilmasdja jargsetesse aastatesse 1947-1958. Kodige sdravamad jutlustajad vabastasid ennast
peagi kirikute mojuvoimust ja hakkasid tegutsema iseseisvalt, rindevangelistidena.# Karis-
maatilised evangelistid votsid eeskuju teistest, varasemate &ratusliikumiste esindajatest.
Paljudele oli eeskujuks juba varakult rohket poolehoidu leidnud evangelist Billy Graham*
(Harrell 1975: 5). Tervendamisiratuse evangelistid ei esindanud tegelikult Grahamiga
sedasama &ratuse suunda. Kuigi pattudest pdédstmist, Pliha Vaimu armuande ja nelipiihilii-
kumisele tiitipilist rdomu jutlustati, polnud see keskne sdnum. Olulisim oli Pitha Vaimu ime,
see, et Vaim tervendas haigeid ja dratas surnuid iiles. Koosolekuid peeti {ile maa suurtes
telkides ja saalides. Evangelistidel oli mitmesuguseid individuaalseid tervendamistehnikaid,
ja koige edukamad neist olid hiilgavad esinejad, kes suutsid koita kiilastajate huvi tundide
kaupa (Harrell 1975: 6). Kui nelipiihiliikumine hakkas saavutama massievangeliseerimise
suurusjirku, oli ta piisavalt tugev liikkumine laskmaks endasse ka moningaid Opetuslikke
erinevusi. Suurim nelipiihidratus oli alanud «viimaste aegade Onnistuste» prohveteerimisega
(latter rain), milles kuulutati dpetust Pitha Vaimu armuandidest. Aratus laienes kogu maa-
ilma holmavaks ja 1950. aastad olid ka Soome nelipiihiliikumise jaoks jouliselt ekspansiivne
aeg (Harrell 1975: 20; Holm 1978: 24).

Karismaatilise dratuse soosing hakkas Ameerikas vaibuma aastal 1958. Uldsus visis, sest
imed olid saanud liiga tavapérasteks, noudmised liiga uskumatuteks, prohveteid oli liiga
palju ja litkumist hakati siitidistama pettustes ja liialdustes (Harrell 1975: 7).¢ Hiljem suun-
dus huvi koigile Piitha Vaimu andidele, mitte liksnes tervendamisele, ja liikumine mitmeke-
sistus. Kampaaniad muutusid stereotiiiipsemaiks, lavastatumaiks ja professionaalsemalt kor-
raldatuiks. Koosolekud siirdusid peentesse hotellidesse ja lugupeetud kirikutesse ning éra-
tuskoosolekud asendusid karismaatiliste konverentside ja seminaridega (Harrell 1975: 8-9).
Naiiteks aastail 1956-1966 said laialdase tdhelepanu osaliseks Derek Prince'i juhitud tunnis-
tamiskoosolekud (zestimony revival). Tunnistati enda kogetud imesid, oma poordumisi, ter-
venemisi ja muid vaimulikke imesid, mida toitis iiha kasvav hulk karismaatilisi jutlustajaid
ja ilmikuid (Harrell 1975: 180).

Jouliselt laienev ératus vajas Opetajaid, sest tekkis vajadus analiiiisida karismaatilist opetust
kristliku teoloogia traditsiooni valgusel. Ainult vihesed tegutsevaist jutlustajaist olid selle
jaoks piisavalt haritud. Oli avatud voimalus uut laadi siistemaatilise Opetuse jaoks. Varsti
hakkaski ilmuma ajakirju, milles loodi dratusele teoloogiat (Harrell 1975: 181-183). Terven-
damisdratus oli niisiis joudnud punkti, kus ta pidi suutma tohusamalt organiseeruda, voi-
maks jitkuda. Pelgalt karismaatiliste juhtisikute varal pole usulisel liitkumisel kestvust.
Institutsionaliseerumine loob liitkumisele struktuuri, millega selle véértusi ja eesmérke saab
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organiseeritult teostada. See vdimaldab pohimotteid efektiivselt levitada ja reformid voi
dratused on nimelt olukorra tiitipndited (McGuire 1981: 132-133).

Organiseerumisvajadusele reageeris esimesena algselt baptistijutlustajana ja dpetajana tegut-
senud Kenneth E. Hagin. 1962. aastal rajas Hagin oma {ihenduse Oklahoma osariiki Tulsasse,
koordineerimaks laienevat evangeliseerimistegevust. Ta ise toimis taevaste ndgemustega
prohvetina, ndgemuste juhatusel sai ta pastoriks. Hagin korraldas kogu maal hotellides dpe-
tamiskoosolekuid ja teenis histi, levitas kirjandust ja helilinte, rdékis raadios ja avaldas kord
kuus ilmuvat ajakirja The Word of Faith, mida on praegu vdimalik lugeda ka on-line-vormis
(Harrell 1975: 186; http://www.rhema.org/wof.htm [viidatud 7.9.1998]). Aastast 1966 Okla-
homa Tulsas tegutsenud Kenneth Hagin Ministries on ulatuslik koolitus- ja infoorganisat-
sioon campus-aladega ja tervendamiskeskustega. Aastast 1974 on seal tegutsenud ka piibli-
kool, Rhema Bible Training School (http:\\www.rhema.org/wof.htm [viidatud 7.9. 1998]).
Haginiga sarnased dpetuse vormijad on muuhulgas olnud temast veelgi tuntum evangelist
Benny Hinn ja Paul Crouch, kes levitab Usuliikumise sonumit Trinity Broadcasting Net-
worki kaudu (Christianity Today 37: 14, 1993).

Opetuslikud pohimétted

Usuliikumise Pohjamaadesse toonud ja Livets Ord'i rajanud Ulf Ekman tegutses 1970. aas-
tail luterliku noorsoopastorina. Ta ldks oma dia, metodistipastor Sten Nilssoni ohutusel
Uhendriikidesse, Kenneth E. Hagini piiblikooli Tulsas. Sealt saadud muljetest julgustatuna
alustas Ekman vastava piiblikooliga Uppsalas, rajades sinna koguduse. Piiblikooli tuli kohe
ligi 200 dpilast peamiselt POhjamaadest (ES 3).

Piiblikooli mdtteks on anda usklikele {ihtne ja siistemaatiline dpetus «piibellikust toesty». Kes
tahes piiblikoolis kdinutest on kindlasti vdimeline vastama kdikidele teoloogilistele kiisi-
mustele ja evangeliseerima (ES 2, ES 4: 34; ES 9; ES 10). Opetuse lihtekohaks on paistetud
saamine ehk isiklik usuline otsustus, p6drdumine. See idee kulmineerub Piibli Johannese
evangeeliumis kirjeldatud Jeesuse ja Nikodeemuse vestluses uuestisiindimisest ja usust (Jh
3: 1-21; TKU/A/91/65: 18; TKU/A/91/67: 10). Uuestisiindinu on taiesti «uus loodu» (2 Kr
5: 17), kes on Hagini jargi ka igal alal hakkama saav ja edukas sellepdrast, et uuestisiindi-
misel vOtab inimene vastu Jeesuse ja samaaegselt litleb lahti Saatana valitsusest (Hagin
1993: 18). Patt ja haigus korvaldatakse ning paédstmine ja tervis tulevad asemele, kui tugine-
takse Jeesuse lepitustodle ristisurma lébi. P6ordumisest koneldes seletas iiks intervjueeritav
moistet jargmiselt, 6eldes lahti kdigest sellest, mida oli esindanud enne oma pd6rdumist:

See tihendab seda, et ma olen tdiesti uus. Sellega, et ma sain usklikuks ja votsin Jee-
suse vastu, olen ma saand tdiesti uueks. Et see sisemine inimene, kes ma olin varem,
see on nii nagu minevik. Et need koik, mu vanad siiiiteod ja soga ja muu, mis ma olen
teind vana inimesena nagu selle kombel, nii et neid ei ole enam. Ma olen nagu uus

loodu Jeesuses Kristuses, ja Jeesuse veri on mind puhtaks teind. Jah, nii see on.
(TKU/A/91/68: 29).

Idee sel viisil puhastavast uuestisiindimisest pohineb arusaamal, et inimene koosneb kolmest
osast, milleks on vaim, hing ja ihu. Uuestisiindimine toimub nimelt vaimus. Vaim on inime-
se dige, sisim mina, hinges paiknevad mdistus, tunne ja tahe. Hinge valdkonnal pole midagi
tegemist Jumalaga ja sellepérast ei suuda hing moista vaimulikke asju. Mdistus on inimes-
tele antud inimliku elu jaoks (ES 5). Ainult vaim vdib mdista Piiblit. Seetdttu nditeks mais-
tusega - mis ju kuulub hinge alla - moeldes voib Piiblist leida vastuolulist ja sellest arusaa-
mine on problemaatiline. Keha ei muutu poordumises ja just sellepirast ongi inimestel prob-
leeme «lihaga». Uuestislindimist ndhakse protsessina, mis tugevneb aste-astmelt; kuigi vai-
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mus toimuvad muutused, ei muutu hing ja keha véltimatult samas taktis, nditeks jadvad
paljud asjad «hinge peale vaevama» voOi inimene langeb kehaliste kiusatuste tottu. Vaimu
uuestisiindimise vélise tagajdrjena saab inimene Usuliikumise Opetuse jargi siiski diguse ka
fiitisilisele tervisele ja ilikiillusele elus. Uskliku elus domineerib vaim hinge ja keha iile
(Hambre et al. 1985: 62-64; ES 2, ES 3).

Hagin kirjeldab oma nooruses toimunud tervenemisprotsessi nagu eeskuju usu kaudu terve-
nemiseks. Opetus on selles, et inimene ei vdi oma vaevadest paraneda, kui tal on vale usk,
kui ta viljeleb kaotusmeeleolu ja alistub olukordadele. Sel juhul takistab Saatana lilemvoim
inimese tervenemist ja edukust (Hagin 1993: 25-26). Ekman osutab edasi seda, et Jumal soo-
vib tervendada koiki ja kasutab néitena Jeesuse tegevust.Ta tdpsustab, et tervenemine ei tar-
vitse siiski véltimatult toimuda hetke jooksul ja et inimene ei tohi muutuda hulljulgeks. Ars-
tid ja ravimidki on tema jérgi osa Jumala tooriistadest samal viisil kui néiteks armuannid,
kasvoi usupalve. Arstid ja ravimid «vditlevad sama vaenlase vastu» (Ekman 1985: 77, 84).

Edu toob ainult dige usk Oigetesse asjadesse. Hagin viitab (terminoloogilise paradoksina)
«vaimulikule arukusele», mille all ta motleb usaldust Piibli lubaduste vastu (Hagin 1993:
24). Probleemide lahendamine on siiski inimese enda vastutusel, ta saab ise teha oma valiku
(nagu Aadam paradiisis). Inimene ei tohi nditeks olla hoolimatu ja pillaja, vaid tuleb olla
arukas ja pidada oma rahaasjadki hidsti korras (Ekman 1992: 73; ES 1; ES 2; ES 3). Kurjale
tuleb vastu hakata, piilides lahti saada halisemismentaliteedist ja abitusest ning asjatutest
hirmudest. Usklik ei tohi olla «negatiivselt programmeeritud» ja karta, kuna see kdigutab
usku ja toetab niiviisi kuradi t66d (Hagin 1993: 28-32). Usk ei tohi olla vaid usk millessegi,
vaid meetod, «Jumala usk» (vt Mk 11: 22). Kristlane voib 6elda, mida ta endale soovib, ja
saada selle. Tagajirg siinnib sona joust. Usu vahend on palve ja usklikul palujal on digus
saada positiivne vastus (Hambre et al. 1985: 66). See seadus kehtib mitte ainult elu suurte
otsustuste suhtes, vaid ka argielu pisiasjade kohta (TKU/A/91/68: 25; ES 2; ES 5).

Ulf Ekman on viimistlenud Usuliikumise Opetusi veel konkreetsemale tasemele, koneldes
viga igapdevastest ja traditsiooniliselt «mitteusulistest» asjadest nagu majandus, inimsuhted,
seks ja muud argielu midravad realiteedid. Kuna nimelt Usuliikumise suhe rahasse on olnud
poleemikat &dratav vaidluskiisimus, keskendun suuremalt jaolt sellele osale Ekmani laiaula-
tuslikust ja mitmeplaanilisest dpetuskirjandusest. Ekmani meelest on «piibellik tdde majan-
duslikust iilikiillusest» olnud varjatud inimliku mdtlemise ja usuliste traditsioonide tottu,
samuti ka sellepdrast, et kuri voitleb piibelliku tde vastu. Oma dpetuse alusena esitab Ekman
viite, et Jumal tunneb huvi koigi eluvaldkondade vastu ja sellepérast on lasknud esile tulla
jutlustajaid, kes annavad Opetusi néiteks majanduse kohta. Ekman Shutab inimesi murdma
«oma hirmu raha ees», sest rahas iseenesest pole midagi paha. Probleem on ahnetes ja ise-
kates inimestes enestes. Saatan pohjustab hirmu rahapuuduse ees ja ahnuse, mispeale raha
hakkab kontrollima inimest, samal ajal kui asi peaks olema just vastupidi (Ekman 1992: 7-
8). Ekman maéératleb iilikiilluslikkust jargmiselt:

Ulikiillus tihendab seda, et sul on rohkem, kui iseendale tarvis liheb, nii et sa véid anda
teistele, et nende vajadused saaksid tdidetud. Moned arvavad, et see tdhendab vaid raha ja
omandit, kuid see tdhendab kogu elu. See tdhendab aega, energiat, harrastusi, armastust,
tervist, tarkust, teadmisi jne. Jumala {ilikiilluslik elu haarab kdike, mitte ainult iihte eluala
(Ekman 1985: 85).

Raha ndhakse niisiis nimelt vahendina evangeeliumi levitamiseks. Kui inimesel pole midagi,
siis ta ei vOi ka midagi anda ja aidata teisi. Inimene peab olema valmis ohverdama evangeli-
seerimistod jaoks, kuid samal ajal ta vOib uskuda, et saab oma ohvri iihel voi teisel kujul
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tagasi (Ekman 1985: 88-89). Ilmutusraamatu kirjeldused lopuajast ja viimsest kohtust on
loomulikult kristliku sdnumi kesksemaid teemasid. Nendeks hetkedeks valmistutaksegi ka
Elu Sonas joulise misjoni- ja evangeliseerimistddga, eesmirgiks padsta voimalikult rohkem
inimesi hukatusest. Raha korjamine ja usklike rikastumine ei ole niisiis omaette eesmark,
vaid kasum on vaja «panna paljunemay, saamaks sonumit levitada nii laialt kui vdimalik.
Kasitlen hiljem, seoses koguduse tegutsemise iilevaatega, litkumise litkmete misjonikohus-
tust ldhemalt.

Ekman selgitab, et on vale mdista Onnistust ainult vaimuliku asjana ja mitte sugugi mate-
riaalsena. Sellise seisukohani on tema arvates joutud seetdttu, et on jargitud liiaks kreeka
filosoofiat, kus vaimne ja materiaalne on eraldatud teineteise vastanditeks. Vaimulik on
siiski kdik see, mis tuleb Jumalalt, sest Jumal on vaim (Ekman 1992: 18). Ekman kasutab
nditena Aabrahami Vanast Testamendist. Aabraham tegi lepingu Jumalaga. Ta loovutas oma
tulust Jumalale kiimnist ja sellepirast onnistati teda rikkusega. Selle looga pohjendatakse ka
andmise tdhtsust (Ekman 1992: 45).

Rikkus ja iilikiillus tdhendab siiski rohkem kui pelgalt raha voi maist rikkust. Kui inimene
on egoistlik ja tahab rikkust iseendale, siis rikastumine ei onnestu. Kui taas inimese hoiak on
dige, siis tegutseb Jumal ka sel materiaalsel alal. Oige hoiak on valmidus loobuda. Kristlane
ei pea kiill kdigest loobuma, kuid peab olema valmis vajaduse korral andma. Ekmani jargi
tasub loobumine alati dra, sest selle saab sajakordselt tagasi (Ekman 1992: 64-69). Opetuses
ohverdamise ja kiimnise maksmise kohta kdneldakse kiilvamisest ja 16ikamisest. Tagasi saab
alati sama liiki, mida on kiilvatud, kuigi idanemine v3ib votta oma aja. Ekmani meelest rii-
gib Paulus 2. kirjas korintlastele oma ohvrikones nimelt rahast. Kiilvates ei vaesuta, vaid
rikastutakse, samuti juhtub evangeliseerimistodga, et see ulatuks iile kogu maailma (Ekman
1985: 89-90; Ekman 1992: 93-97). Majanduslik edugi on niisiis pohimotteliselt seotud piiii-
dega péasta ehk timber poodrata Idpuaegade saabumiseks kogu maailm.

Elimin Sana (Elu Sona) tegevus

Soomes rajati Elu Sona Turus 26.8.1990.
Rajamishetkel liitus koguduseks umbes 40
liiget. Juba varem tegutseti siiski nii Helsingis
kui Turus, kus sel ajal kéis koosolekuid pida-
mas pastor Hikan Westergdrd Uppsalast.
Alguses olid need vaid 7-8 inimese palveriih-
mad, mis vahel laienesid ligi paarisaja osa-
votjaga koosolekuteks. Oma Turusse rajatud
kogudust iseloomustaski Westergird «Livets
Ord'1 t66 istandikuks». Sidemed Uppsalaga on
jitkuvalt tihedad, kuigi Turu Elimén Sana on  fldkan Westergard, Turu Elu Sona

téiesti iseseisev kogudus samasugusest nimest g o7

hoolimata. Eldmén Sana on veendunud, et see,

mis toimib Rootsis, ei toimi véltimatult Soomes, nii et tegevus on omaalgatuslik.? Sidemeid
hoitakse siiski, eriti jutlustajate kiilaskdikude vormis, ja paljud Eldmén Sana liikmed on
kdinud Livets Ord'i piiblikoolis. Suurematel evangeliseerimisiiritustel ehk konverentsidel
kiiakse vastastikku kiilas (ES 1, ES 3; ES 5; TKU/A/91/67: 9-11).

Eldméan Sana ruumid on Turu kesklinnas ja tegevust on rohkesti. Piihapédeviti on koguduse
saalis umbes 2-3 tunni pikkune jumalateenistus, mille jérel peetakse kohvikut nii, et koos-
olekule tulijad saavad iiksteist kohata ja suhelda. Kolmapéeviti on dpetamisvormiline koos-
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olek Focus - Jumala sona tulipunktis (ES 3). Igal teisel reededhtul sisustatakse kogudusesaal
linnas litkuvate noorte jaoks Night Café'ks. Koguduse noorte tegevuse hoolekandjate Elina
ja Jonathan Westergardi jargi kdib 60kohvikus tavaliselt 200-300 noort Shtu jooksul. Klien-
did kuuluvad kooliealiste hulka. Kohvi ja kiipsetiste korval pakutakse ka programmi, nagu
kristliku padstmisteemaga kooskodlas olevaid omaloomingulisi lithindidendeid, v6i on kohale
kutsutud noori huvitavaid konelejaid. Night Café tegevuse ldhtekohaks on pShimdte «noor-
telt noortelen. Oma idee siititajaks peab Jonathan Westergérd erinevate koguduste teetuba-
sid, mis aga tegutsesid vdikese voimsusega ja pakkusid huvi vaid kdputéiele noortele. 1993.
aastal alustanud Night Café eesmérk oligi saada ithendust laiema noorsoohulgaga viljaspool
kogudust. Night Café's ei tohi suitsetada ega alkoholi juua - pudelid jietakse uksel maha.
Purjusolek pole ometi sissepdésule takistuseks, mis teebki dhtud monikord {ipris stindmus-
rikkaiks (ES 8).

Koguduses korraldatakse nddala jooksul mitmeid kollektiivseid palvehetki ja esmaspieva
oOhtul julgustatakse koguduse liikkmeid pidama palvehetki oma kodudes. Kord nédalas palve-
tatakse koguduses eriliselt Iisraeli eest. lisraeli-t66 on Eldman Sana's nagu muudeski vaba-
kristlikes kogudustes jduliselt esil. Uheks niiteks on Venemaal tehtav antisemitismi-vastane
Operatsioon Jabotinsky,® mille eesmirgiks on aidata Venemaa juutidel lisraeli rénnata
(ES 3). Iisraeli eest palvetajad pohjendavad asja sellega, et juudid on Jumala dravalitud rah-
vas ja lisrael kristluse algkodu (ES 7). Lisaks ndhakse juutide tagasipdordumises iiht osa
10puaegade poole suunatud kavast. lisraeli korval on selgesti esil ka isamaa.? Uppsalas
pidasid Livets Ord'i soomlastest lilkmed enne koguduse rajamist kodumaal Soome-palverin-
gi, kus palvetati Soome eest, iiheks eesmérgiks ka abistajate leidmine Turu kogudusele
(TKU/A/91/67: 10). Rahvuslust pohjendab Westergard sellega, et Jumal on andnud inimes-
tele teatud piirid, riigi, mida peab evangeliseerima. Inimesed peavad tundma vastutust oma
maa pdrast ja olema selle eest tdnulikud. On tdhtis julgustada soomlasi olema soomlased
Euroopa Liidu tingimustest hoolimata.1® Tosi kiill, Euroopa Liidust on see praktiline kasu, et
on hdlpsam kiia evangeliseerimas (ES 3).

Igal nddalal korraldatakse ka iilistusharjutusi ja evangeliseerimist, nii et programm on véga
tihe. Selleparast rohutabki Westergard, et ei eeldata iga liikme osalemist kdiges, vaid igatihel
tuleb leida endale sobiva osalemise maér. Lisaks korraldab kogudus mitmesuguseid kampaa-
niaid. Igal aastal korraldatakse suvekonverents, mis on aasta suurim ettevotmine, ja talve-
konverents. Nendele lisaks on veel vdiksemaid ettevotmisi peaaegu igas kuus. Suurematel
tiritustel on ikka kiilalisjutlustajaid, kuna see toob opetusse vaheldust. Koikidel koosolekutel
kaib ka kogudusest véljaspool olevaid kuulajaid (ES 3).

Misjonitodd, evangeliseerimist, peetakse niisiis Eldmén Sana's tdhtsaks kohustuseks. Turu
kogudusest on tehtud kaks misjonireisi Ida-Aafrikasse. Tansaanias tootab piisivalt Elamén
Sana misjonéridest abielupaar. Venemaa sisemisjon (Ryska Inlands Mission) on olnud
Livets Ord'i to6polluks juba kiimmekond aastat (Heino 1997: 147). Niitid on Livets Ord
varsti valmis laiendama oma misjonitddd ka Indiasse, kus on eesmérgiks avada mitmeid
misjonikoole (ES 2). Samuti on Balti riigid olnud tiheda misjonit66 objektideks ja jutlusta-
jad kdivad aeg-ajalt kiilas naabermaade kogudustes. Turu Eldmén Sana on korraldanud {ihis-
t60s eestlastega néiteks telgikoosolekuid (ES 3).

Soomes tehtavad «tiimimatkad» on samuti osa Elimén Sana koguduse misjonitodst. Sel pu-
hul liiguvad koguduse liikkmed véiksemate riithmadena, nii et kaasasolijail on voimalus evan-
geliseerida ja tunnistada oma kogemusi. Piiblikoolis kdinud on nende iilesannetega harjunud.
«Tiimimatku» on tehtud eriti Lappeenranda ja mujale Ida-Soomesse, kus Usuliikumisel pole
pisivaid tugikohti. Eesmérgiks pole «rodvida» liikmeid muudest kohalikest kogudustest,

www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm Pages in printed version 29-56. 7/19


http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#10
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#9
http://www.folklore.ee/tagused/nr14/hovi.htm#8

Maetagused 14 2000

vaid pakkuda midagi sellist, mis huvitaks neid inimesi, kes ei ole {ihegi koguduse litkmed
(ES 4; ES 5; ES 6). Elaméan Sana liikkmed on oma koguduse ja Usuliikumise esimene téis-
kasvanute sugupdlv Soomes. Neil on jouline pioneerivaim ja nad kogevad end elavat drka-
mise murranguajal.

Koguduse litkmed on kdik viga motiveeritud oma sdnumi levitamiseks ja ootavad hetke, mil
voiksid seda iilesannet tGhusalt tdita uutes kohalikes kogudustes iile Soome. Nagu véljendas
iiks kiisitletuist, tostavad peaaegu koik kied, kui koosolekul kiisitakse: «Kellel on misjonit6o
siidamel?» (ES 5). Koik ei soovi tingimata minna vilismaale, kuid igaiihel on mingi visioon
sellest, kuidas vdiks ise evangeliseerimistood edendada.

Elaméan Sana piiblikool on Uppsala malli kohaselt tegutsenud Turus neli aastat. Piiblikoolis
on mitmeid oma aineid Opetavaid dpetajaid. Kursused vahelduvad aasta-aastalt. Piiblikoolis
on siiamaani olnud 10-40 dpilast korraga. Kokku on Turu piiblikooli 16petanud umbes 100
opilast (ES 2). Vahendite puudumise tottu on piiblikool paar aastat «puhanud», kuid 1998.
aasta siigisel on kavas Opetust taasalustada. Peaaegu koik koguduse liitkmed on lopetanud
piiblikooli kas Uppsalas vdi Turus. Seda peetakse isiku vaimuliku arengu seisukohalt ole-
muslikult tdhtsaks (ES 3). K&ik minu poolt intervjueeritud koguduse litkmed on pidanud
piiblikooliaastat tiheks tdhelepanuvéddrsemaks oma elus. Piiblikool on andnud neile kindlust
ja julgust, muuhulgas dpetusega armuandide kasutamisest ja evangeliseerimisest, mida koo-
liajal praktiliselt harjutatakse majast-majja-meetodil Turu eeslinnades (ES 1; ES 4; ES 5).

Eldaméan Sana peab ka kristlikku pdhikooli. Alguses oli koolis nii alam- kui iilemaste, kuid
iilemastmest on loobutud sellepérast, et selle sihipdrane iilevalpidamine on kohatult suur
majanduslik koormus viéikesele kogudusele. Alamastmel on kokku vaid 10 dpilast, kuid see
arv kasvab 1998. aasta siigisel. Kristlik pohikool asutati pastor Westergardi jargi sellepérast,
et lastel on digus kasvada kristlikus 6hkkonnas. Murettekitavaks asjaks {ihiskonnas peetakse
New Age'i vaimu, mis vodrutab inimesed ristiusust. Kool on avatud kdigile, mitte ainult
Elaméan Sana liikmete lastele (ES 3; ES 8; ES 10; Turkulainen 8.3.1998).

Elimén Sana on sdlminud suhteid muude kohalike vabakogudustega, olles iile saanud algus-
aegade umbusust ja vastuseisust. Westergardi jargi «poordus kirikuajaloos uus lehekiilgy»
1.4.1998, kui Elamén Sana, nelipiihikogudus, vabakirik, baptistikirik ja metodistikirik kor-
raldasid Turus {ihisiirituse. Tema arvates olnuks see veel paari aasta eest lausa voimatu. Uus
dratusliikumine tekitab oma imelike motete tottu ikka kahtlusi ja vastuseisu. Vastuseisu
Elaméan Sana'le (ja Livets Ord'ile) peab Westergard siiski {ipris véikeseks, vorreldes omal
ajal baptistide voi nelipiihilaste kohatud «surmaohuga». Eriti baptistid on tema meelest raa-
danud teed tulevastele kogudustele (ES 3).

Eesmirgiks edu

See, miks Eldmén Sana vastu on ka Soomes kriitikat suunatud, eriti muude kristlike tihen-
duste poolt, on johtunud arvamusest, et Elimén Sana esindab Soomes uueks ja vdoraks
peetud ndondanimetatud eduteoloogiat. Kiriku uurimiskeskuse juhataja Harri Heino iseloo-
mustas eduteoloogiat mdtteviisina, mille kohaselt Jumala tahe on, et iga inimene saaks juba
selles elus jumaliku tervise ja heaolu ja vdiks usu kaudu elada voidukat elu igal alal (Heino
1997: 147). Mote pole péris uus Soomeski. 1950. aastail latter rain-dratusliikumine nelipii-
hiringkondades rohutas edu tdhtsust Jumala Onnistusena. Ka lestadiuslusse kuulub mdte
onnistustest maise rikkuse vormis.11

Eduteoloogiat on kritiseeritud nii evangeelse luterliku kiriku kui muude vabakoguduste poolt,
kuid ka véljastpoolt usuiihinguid.l2 Eldmén Sana litkmed jutustavad, et on sageli niiteks
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turul evangeliseerides sattunud vastaja ossa. Uldine arusaam kogudusest on olnud see, et
litkmeskond koosneb valdavalt hdsti toimetulevaist ja joukaist keskklassi edukatest, kelle
eesmairgiks on senisest veelgi rikkamaks saada. Tegelikult on méirkimisvadrne osa koguduse
litkmeist siiski iiliopilased ja noored tdiskasvanud, paljud ajutistel voi osa-ajalistel todkoh-
tadel voi tootud (ES 6; ES 7; ES 3). Kuigi Livets Ord'i rajaja Ulf Ekman dpetabki uskliku
Oigust heaolule, juhib ta ometi tihelepanu sellele, et majanduselu on ikkagi tlikiilluse kdige
madalam vorm (Ekman 1992: 99). Edasi jélgin lahemalt eduteoloogia ldhtekohti, raha ja usu
suhet ning edu maistet individuaaltasandil, Eldimén Sana litkmete kogetuna.

Eduteoloogia juured

Rootsi uurijateriihm Christer Hambre et al. paigutab eduteoloogia juured Ameerika Uhend-
ritkide varasesse kirikulukku. Ameerika teoloogiat valitses reformeeritud puritaanlik tradit-
sioon. Pohisuundadeks olid eriti kalvinism, puritanism ja metodism. Kalvinism siirdus 18.
sajandil Euroopast Ameerika religioossele maastikule presbiiterliku kirikuna. Peamiseks
pohimotteks oli, et Jumal on kdikvOimas ja et Piiblist, eriti Vanast Testamendist, saab
ammutada juhtndore kdigi elualade kohta nii majanduses kui {ihiskonnaelus ja poliitikas.
Usklik pidi usinalt t66d tegema ja elama vdhendudlikku elu kollektiivis. Materiaalset edu
peeti kindlaks mérgiks Jumala soosingus olemisest. Puritanismi eesmirgiks tema algkodus
Inglismaal oli anglikaani kiriku puhastamine katolitsismi mdjudest. Ameerikas iihines puri-
tanism presbiiterlike kirikutega ja, nagu kalvinismiski, oli motteviisiks Piibli, eriti Vana Tes-
tamendi pidamine tihiskondliku elu juhtndoriks. Vanast Testamendist 1dhtus ka mote rikku-
sest ja heaolust kui Jumala soosingu mirkidest. Usin t60 ja sddstlikkus 16id pohja kapitalis-
milel® (Hambre et al. 1985: 26-27).

Puritaanid ndudsid, et kirikut vdivad juhtida ainult uuestisiindinud. See hoogustas ka meto-
dismi esiletulekut 1770. aastail, nimelt 4oliness-litkumisena, mis omakorda rajas aluse neli-
pthilisusele. Kalvinismi karm predestinatsioonidpetus hakkas taanduma inimese enese
padstmisvastutuse teelt. Anglikaani pastori John Wesley piihitsusmeetodiks oli piihade
kirjutiste dppimine ja Opetuste rakendamine praktilises elus. Ka metodism tuli emigrantidega
koos Ameerikasse ja pani seal toime tdhelepanuvdirse dratuse. Erijooneks oli arusaam
ptihitsusest, eesmirgiks saavutada tdiuslikkus, nii et inimene vdiks Jumala tahte vastaselt
toimida vaid teadmatult. Niisiis oli litkkumistes {ihesuguseid jooni, mis liitusid 19.-20. sajan-
dil ameerikalikuks eduteoloogiaks. Need iihisjooned olid niditeks tdiustumisideaal, range ja
eetiline eluviis (Hambre et al. 1985: 27-28).

Reformeeritud kristluse protest rajanes pdhimdtteil, mis panidki aluse eduteoloogiale Amee-
rikas. Esimeseks pohimotteks oli kirjasdna autoriteet. Jumalasona on algne tdde, mille sonu-
mit lunastusest on hamardanud katoliku kiriku sakramendidpetus. Teiseks radgiti jutlustes
usu 1dbi digeksmdistmisest. Usu all mdeldi usaldust Jeesuse vastu ja digeksmdistmise all
padstmiskindlust. Kolmandaks pdhimotteks oli usklike preesterlus. Protestandid tdid indi-
vidualismiidee kollektiivsesse jumalateenistusse, viites, et igal usklikul iiksikisikul on voi-
malus individuaalseks jumalasuhteks. Neljandaks pohimdtteks oli kirik, mis pidi teenima
puihade osadusena. RShutati jutlustamist, opetamist. Oldi arvamusel, et usklikel on digus
kuulata Sona ning jouda selgusele, mida see tdhendab, selle asemel et jumalateenistus oleks
pohinenud pelgalt sakramentidel. Individuaalsuse kaasamine pakkus ilmikuilegi neid piihit-
susvOimalusi, mis olid kuulunud ainult munkadele ja nunnadele (Albanese 1992: 103-105).

Suhtumine t66sse kujunes teistsuguseks, sest reformatsioon viljeles moraalipdhimotet, et
inimene ei tohi olla joude, vaid peab andma tunnistust oma usust tegude kaudu (Albanese
1992: 105). Uhendriikides on varaste immigrantide vajaduste kohaseks vormitud kristlusel
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olnud suurem tdhendus maapealse elu valitsemise kui igavikukiisimuste jaoks. Kuulutustoos
on esiplaanil olnud vidirtused, millest on saanud WASP - keskklassi kaubamérk. Edukus,
tohusus, turvalisus ja vabadus elu eesmédrkidena on suunanud kristluse pragmaatilisse, opti-
mistlikku, aktiivsesse ja individualistlikku suunda. Eesmérgiks on olnud saada ellu rodmu ja
joudu, mis praktiliselt vaadates eeldab ka tervist ja heaolu (Hambre et al. 1985: 34).

Tervendamisdratuse esindajate jargi olid negatiivsed motted ja vadr usk patud. Motted vai-
detakse iseendid teostavat. Moteldes digesti, positiivselt, voib inimene saada kdike head
nagu tervist, vabadust, edu. Paljud neist motetest on saanud alguse mind cure ideoloogiast,1s
néiteks Christian Science -suunast (Hambre ef al. 1985: 35). Norman Vincent Peale on {iks
tuntumaid eduteoloogia véljakujundajaid, kelle motteviisis voib néha jooni mind cure-filo-
soofiast edu-siin-ja-praegu-pohimdttena (vt nt Peale 1984). Peale'i ideoloogilised juured on
The Gospel of Wealth ja mind cure-litkumistes. Tema kirjalik toodang on laiaulatuslik ja
valgustab paljude ndidete varal edule viiva mdtteviisi meetodit.

Hambre et al. on analiilisinud tervet hulka kristlike edudpikute autoreid ja tdheldanud, et nad
esindavad kahte suunda. Positiivse motlemise liin rohutab inimese vaimset tervist ja vélist
edu. Seda liini esindavad nditeks just Norman Vincent Peale ning Yonggi Cho, Louna-
Koreas tegutseva maailma suurima nelipiihikoguduse pastor, kelle dpetustega on tutvunud
ka paljud Eldmdn Sana litkmed (ja kelle iihe teose nime olen oma pealkirjas tsiteerinud).
Teiseks suunaks on uurimisrithm lugenud kirjanduse, milles késitletakse rohkem inimeste
vaimset poolt ja tuginetakse rohketele piiblitsitaatidele. Sellesse riihma asetavad nad muu-
hulgas Kenneth E. Hagini (Hambre et al. 1985). Ulf Ekmanit peetakse Kenneth E. Hagini
Opilaseks, kes on siiranud selle dpetuse Livets Ord'i. Hagin keskendub siiski oma raamatus
«QOige ja vidr mdtlemine» vaimsele ja vaimulikule poolele - mdtlemisele, millele on ehitatud
kogu tegevus. Ekman taas pigem iihendab kahe eelmainitud suuna strateegiaid. Ta koneleb
maise heaolu odigustatusest ja pdhjendab seda Piibli fundamentalistliku tdlgendamisega.
Niisiis ei korda Ekman otse Hagini Opetust, vaid on arendanud sellest oma eduteoloogia.

Kas koneldakse sellest, millest puudust tuntakse?

Uusi usulitkumisi arvustatakse kergesti rahale omistatud téhtsuse péarast. Nad ei naudi tldist
tunnustust iihiskonnas, mistottu peavad ise oma majandusasjade eest hoolitsema. Kogudused
kulutavad mérkimisvédrselt palju aega rahakorjamiseks, mis tduseb silmatorkavalt esile
vordluses valitseva kirikuga, kus see probleem on lahendatud «peenetundelisemalt». Sageli
maksavad inimesed, kes kritiseerivad valitsevast kirikust véljapoole jddvate usuilihingute
tegevust, oma eluaja jooksul kirikumaksu rohkem kui uue usuliikumise 14bildikeliige (Roth-
stein 1997: 310). Ko&ik kaasaja iihiskonnas tegutsevad organisatsioonid on sunnitud rahaga
tegemist tegema. Avalik tegevus lihtsalt maksab. Sellest hoolimata tahetakse nimelt uusi
usulitkumisi meelsamini ndha kristlikku voi budistlikku vaesusideaali jargivat - usklikul
arvatakse vaja minevat ainult toitu ja riideid (Rothstein 1997: 305-306).

Paljud uued usulitkumised tegelevadki - néilikult oma ideaalide vastaselt - laialt organiseeri-
tud ettevotlusega. Sellistest iilemaailmsetest religioossetest majandusorganisatsioonidest
nimetagem niiteks iilemaailmse toetuse osaliseks saanud Unification Church'i ehk Uhine-
miskirikut ja Isckon'i ehk Krishna-teadvus-liikkumist. Usuiihing, kes soovib toimida libe-
raalses ja kapitalistlikus timbruses tohusalt ja ekspansiivselt, peab mingil mééral kohanema
selle tingimustega (Rothstein 1997: 311-314). Seni, kuni litkumised toimivad seaduse piires,
ei voi nende tegevust kritiseerida. Taani uususundite uurija Mikael Rothstein todebki lakoo-
niliselt, et usuliikumistele osaks langev sallimatus on iilekohtune seni, kuni kapitalism ja
parempoolne poliitika pole iihiskonnas keelatud (Rothstein 1997: 316).
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Raha on realiteet, ilma milleta on raske, kui mitte voimatu, toimida kaasaja iihiskonnas. Ka
usulised nagu mistahes muud iihingud vajavad seda, tulemaks toime argirutiiniga, nagu {iiri,
kiitte, valgustuse eest maksmine, samuti infolevi korraldamine (Rothstein 1997: 309). Lehe-
kuulutused ja tdnaval jagatavate traktaatide triikkimine on iilesanded, mida ilma rahata ei saa
tdita. Suurim osa koguduse tegevusest pohineb vabatahtlikul t66l. Niiteks maksab Night
Café ilalpidamine kogudusele vaid umbes 300 marka ohtu kohta, sest kogu t66 tehakse
talgu korras. Eldméin Sana iilesandeks on «pdistesdnumi» levitamine, vdimalikult tShus ja
laiaulatuslik misjonit6d, mille organiseerimine neelab nii palju raha, kui selleks antakse.
Pastori sooviks on tdsta véljaspool Soomet tehtava misjonitdd eelarvet 10 protsendini kogu-
duse kéibest (ES 3).

Nii Eldmén Sana kui muude vabade kristlike suundade tegevuse rahastamine pohineb liiku-
mise Opetusel usklike ohvreist ja kiimnisest, kindlaid lilkmemakse ei ole (ES 3). Eespool
seletasin Ulf Ekmani késitust majandusest ja rahakasutusest, kiilvamise ja 1dikamise pdhi-
mottest. Seda arusaama jargitakse Eldmdn Sana's ndonda, et litkkmed annavad oma tulust
kiimnist vai niipalju, kui arvavad vdivat anda. Kiimnis korjatakse kord kuus koguduse piiha-
pdevasel jumalateenistusel nii, et oma raha v4ib anda suletud nimeta kirjatimbrikus korjan-
dusastjasse. Nonda kontrollib andja ise andmist. Ohvreid Shutatakse andma ka eriotstarve-
teks, nagu kampaaniad ja misjonitdo eri paigus. Valjaspool seisjad peavad kiimnise ja ohvrite
andmist sageli lilekohtuseks raha kasseerimiseks, kuid tdsiasi on seegi, et usuithingute liik-
med sddstavad teiselt poolt suuri summasid, loobudes paljudest asjadest, nagu alkoholi tarvi-
tamisest ja tubakast, v0i tunnistades tarbetuks moe orjaliku jargimise.

Uhingusse investeerimine voib ka kdrgendada isiku hindamist {ihingu piires. See on teistele
mérk sellest, et isik austab ideoloogiat ja oma rithma enam kui ilmalikku timbrust. Teiselt
poolt voib olukorda ndha ka lihtsama kaubana: liikumine miitib, isik ostab! (Rothstein 1997:
307-308). Voidakse ju pakkuda kasvoi erikursusi, mille abil isik vdib saavutada esoteerilisi
oskusi (vrd néiteks saientoloogia hierarhiliselt kumuleeruvad kursused, vt nt Heino 1997:
314), voi tuleviku kaitstus, nagu pddsemine viimsete acgade dudustest. Néiteks nimetavad
Elaméan Sana piiblikooli 10petanud seda sageli just «investeeringuks», tasuvaks paigutuseks,
millest on kasu kogu iilejddnud eluks. Piiblikooli on sageli investeeritud muudki kui pelgalt
raha. Selles seotakse end aastaks ajaks vihemalt viieks hommikupoolseks paevaks néddalas,
nii et paljud jutustavad end olevat jétnud turvalise td6koha ja korteri ning loobunud endistest
inimsuhetest, et saada kinnitust oma usule (nt ES 1; ES 4; ES 5; ES 7; ES 9; ES 10).

Edu argipool

Opetuskirjandus ja ehk jutlusedki, mille eesmirk on julgustada ja orienteerida koguduse
litkkmeid soovitud suunda, annavad kiire tutvumise tulemusena iipris iihemddtmelise pildi
litkkumise ideoloogiast: usklikul on digus paluda ja ta saab soovitu automaatselt. Eduteoloo-
gia kritiseerijate arusaamad pohinevad sageli just pohimdttelisele tasandile ehitatud dpetus-
kirjandusel, kus ideoloogia pdhikohti seletatakse teravdatult, voi koguni infokanalite sensat-
sioonihimulistel uudistel. Kui religioosses kollektiivis koneldakse rahast, saavad vilispidi-
sed kergesti mulje, et seal muust ei koneldagi (ES 3). Raha on nii soome traditsioonilistes
dratuslitkumistes kui kirikuski olnud pigem tabu kui keskne aine - on ju kaamelilgi kergem
padseda ldbi ndelasilma kui rikkal taevariiki.

Rahast, autodest, korteritest ja muudest konkreetsetest argielusse kuuluvaist «maistest asja-
dest» toepoolest koneldakse Eldmédn Sana's avameelselt, nende asjade eest isegi palveta-
takse. Eldmédn Sana liikmete eneste arusaam mdistest 'eduteoloogia’ on kahesugune. See
tekitab nalja ja nordimust, kuid teiselt poolt ei peeta seda péris valekski, sest 16puks soovi-
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vad ju kodik edu, nii koguduse liikmed kui kogudusest viljaspool seisvad inimesed. Upris
kiiresti muutub Eldmén Sana litkmetega vesteldes kiisitavaks eduteoloogia kui lihtsameelne
arusaam sellest, kuidas Jumal autasustab usklikke eriti rahaliste Onnistustega ja hea tervise-
ga. Praktikas ja iiksikisiku tasandil on asi margatavalt varjundirikkam.

Kuidas siis véljaspool dratuskoosolekuid saadakse aru eduteoloogiast, kujutelmast Jumala ja
Saatana mojude kohta inimese elus? Kuigi liikumise tekstid ja jutlused jitavad sellest mulje
kui mehhaanilisest rikkakssaamise tchnikast, on rahavood iiksikliikme kohta suhteliselt
tagasihoidlikud. Raha andmine kogudusele ohvrina Jeesusele paneb véljaspoolse ennast
kergesti ebamugavalt tundma, kuid usklikule tagab see tdhtsaima asja maailmas - onnistuse.
Ohvri mdte on séilitada argielus tasakaal hea ja halva vahel, piisida 1dhemal Jumalale kui
Saatanale. Uksnes kriitilistel hetkedel ohverdamine hiidast viljapésisemiseks poleks Ekmani
jargi dige ohverdamine. Uleméirase draandmine peab olema normaalne kiitumine (Ekman
1985: 89-90). Voib mdelda, et ajutine rahapuudus voi haigestumine on suur probleem, kuid
neid vOib moista ka ainult «Saatana riinnakutena», mille eesmérgiks on panna usklik kdi-
kuma. Aktiivne osalemine koguduse Opetustoos siiski suunab usklikku motlema «raskete
olukordade» tile ja usaldama tulevikku (ES 1; ES 2; ES 4; ES 6; ES 9). Elusonalasele ei
tadhendagi «edu» vOi «Onnistus» sama, mis véljaspoolsele. Viikestki kasu vdidakse kogeda
suure Onnistusena. Usklik on sisestanud positiivsete voimaluste ja asjade tdhelepanemise ja
ta suhtub hoolimatult vdi torjuvalt negatiivsesse tagasisidesse.

Minu intervjueeritud Eldmén Sana litkmed on kirjeldanud edu enda elus mitmel viisil. Edu
on liks Onnistuse vormidest. See voib ilmneda mistahes elualal, peale rahaliste dnnistuste ka
tervisena (vOi tervenemisena), vaimuliku kasvamisena voi aktiivse iihiskondliku eluna. Isik-
likud edujutustused puudutavad abikaasa leidmist (ES 1; ES 7; ES 8), korteri leidmist (ES 1;
ES 10; ES 4; ES 5), tookoha leidmist (ES 1; ES 2; ES 4; ES 5; TKU/A/91/66; ES 7; ES 9) ja
seeldbi tldist elukvaliteedi paranemist. Nende edukogemuste ldhtekohaks on igal juhtumil
pOordumine, uuestisiinnikogemus. Selle jérel on elu ldinud teise suunda ja muutusi nédhakse
ithemotteliselt headena. Uue tdhendussiisteemi rajamine on siis konkreetselt ehitanud ka
k&iki normaalse inimelu tahke. Onnistust ja edu kogetakse ka kdige viiksemais asjus. Kodik
intervjueeritavad mirgivad, et Jumal kannab hoolt ka pisiasjade eest, liksikjuhtumite eest.
Onnistusena kirjeldatakse niiteks raha saamist sdidukulude katteks, vana sdbra kohtamist,
sobivate riiete leidmist kauplusest jne.

Edu mééarangut argielus voib usundipsiihholoogia terminites iseloomustada atributiseerimis-
protsessina, tdhenduse andmisena Oigeks tdlgendusmudeliks peetud taustraami pdhjal.
Bernard Spilka et al. jargi motiveerib atributiseerimistl® kolm elementi. Esiteks on inimesel
tarve tunda siindmusi tdhenduslikena. Samuti on tal tarve ennustada ja kontrollida siindmusi
ning vajadus kaitsta, sdilitada ja tugevdada minapilti ja iseteadlikkust. Niisiis suunavad
religioosset kogemust individuaalsed tarbed, seesmised vajadused, nagu uurijad neid nime-
tavad (Spilka ef al. 1985: 3; 1995: 428). Terminiga 'seesmised vajadused' viidatakse tuntud
ja palju kasutatud religioosse orientatsiooni kahemddtmelisele tliipoloogiale, mis on loodud
laiaulatuslike kiisitluste alusel. Vilispidine orientatsioon on utilitaarne, kasule sihitud ja
instrumentaalne, kuna seesmiselt orienteeritud inimene on sisestanud oma usu ja nii-oelda
elab seda. Tiipoloogia kritiseerijad on korduvalt esile toonud seiga, et need orientatsioonid ei
ole liksteist vilistavad, vaid osalt paralleelsed. Kogu religioossus piirib mingisuguse kasu
saavutamise poole - olgu selles voi teispoolses elus -, mida on tahetud mdista vilispidise
hoiakuna, instrumentaalse suhtumisena religiooni. Seesmine religioossus «elatud usuna»
sisaldab ju ka oma kasumdtte. Ka siigavalt seesmiselt orienteeritud inimene v4ib oma usku
ndha argielu aspektist mitmel viisil kasulikuna. Kahemddtmelist religioossuse tiipoloogiat
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on kritiseeritud kui piisamatut, kuna kristliku ainestiku najal arendatuna see ei néi viljaspool
kristlust toimivat (Wulff 1991: 235; Batson et al. 1992: 164-165).1Z Minu arusaama kohaselt
see ei toimi eriti veenvalt ka ristiusu piires, mis puutub kristluse tegelikesse ja rahvapérase-
matesse vormidesse viljaspool valitsevat kirikut.

Lopetuseks

Edu on ikka soovitud ja seda on otsitud religioonide, okultismi ja profaansete toimingute
abil. Edu ja selle taotlemine mitmesuguste piiliete ja pingutuste kaudu on iseenesest koikide
religioonide olemuslik osa (ka rahvausundis on elatusalade edukus keskne teema, vrd néi-
teks kratiusku voi arusaamu karjadnne suurendamisest, rikkumisest jne.18

Ulatuslik dpetuskirjandus tundub vorsuvat peamiselt rasketest aegadest. Ka ilmalike edudpi-
kute kerkimine Soome miitigiedetabelite tippu saab alguse iiheksakiimnendate alguse majan-
duslikust madalseisust, mille tagajargede all paljud jitkuvalt kannatavad. Analoogiliselt
avaldas ilmalike edudpikute klassik Dale Carnegie oma teose «Kuidas vdita sopru ja moju-
tada inimesi?» 1930. aastatel, kui Ameerika iihiskonna majanduselu libises allamige. Ka
kristlik eduteoloogia on ajalooliselt seotud Ameerika immigrantide ellujdédmisstrateegiatega
aegadel, mil toimetulemine ja tihiskondliku elu tingimused polnud enesestmoistetavused. Ka
tervendamisératuse jdrele oli sdjajargses lihiskonnas ndudmine. Kristliku usu ja argielu pro-
faansete taotluste segu on koige selgemini véljendatud reformeeritud kristluse ameerikalikus
vormis.

Ameerika kristlusest vorsunud Livets Ord siindis Rootsis majandusliku madalseisu ajal ja on
Mikael Rothsteini meelest just oma ajale tiitipiline liikumine: selles rohutatakse kasvu, vair-
tuse tousu, individuaalset panustamist ja luuakse paljulubavaid ning lohutavaid tuleviku-
visioone, nagu uutes usuliikumistes iildiseltki. Need ju ongi vastused aja viljakutsetele ja
inimese tarvetele. Livets Ord tdestab taas kord kristluse kohandumist ajastuomaste tingimus-
tega. Ta on iihendanud Lidne kapitalismiga usulised tdotused (Rothstein 1997: 317). Oige
usk viib heasse ellu, mis tagab ka rahalise turvalisuse, raha on donnistus, mérk Jumala soosin-
gust.

Sellegiparast tajutakse eduteoloogia-nimetust Elaman Sana's halvakspanevana ja eksitavana.
See jatab mulje, nagu oleks edu midagi suurt ja sensatsioonilist ning koguduse liikmetele
automaatselt osaks langevat. Niisugusesse edusse Eldmén Sana liikkmed ei usu. Sellest hoo-
limata olen kasutanud kdesolevas artiklis eduteoloogia mdistet, iiritades neutraalsel toonil
selgitada selle juuri ja kasutamisseoseid ning tdhele panna ka Eldmédn Sana liikmete endi
nidgemusi asja kohta. Eduteoloogiast konelevadki need uurijad, kes on uurinud edudpetajate
kirjatoid. Teadagi esitatakse neis motteid viga pohimottelisel tasandil ja lihtsustavalt. Argi-
elu uurimisel kollektiivi liikmete kogemuste kaudu manifesteeruvad need Opetused igapée-
vaelus paljudel erinevatel viisidel. Kui uurija suunab oma luubi argielu poole, muutub kasi-
tus edust otsustavalt teistsuguseks. Tahtmatult tuleb tddeda, et see pole lainetavate rahavoo-
gude vastuvotmine ja lakkamatu pidu, vaid et kiisimus on hakkamasaamises, selles, et pdé-
seda terve nahaga argipdeva kéest ning et haigusest voi rahapuudusest ei kujuneks inimest
muserdavat probleemi, vaid et tal oleks voime sellest iile saada v4i kohaneda sellega elama.

Edu méératlemine on 16puks teadussotsioloogiline ja metodoloogiline kiisimus. Teadmine ja
kogemus edust kujuneb viltimatult mingist kontekstist ldhtudes, see on suhteline. Juba kahe
intervjuu jdrel sai selgeks, et «eduteoloogia» viljaspoolsete antud nimetusena ei vasta kol-
lektiivi liikkmete eneste vastavale kogemusele. See nimetus ilmutab iihelt poolt valitseva
kiriku teoloogilist ja teiselt poolt profaanset vaatenurka, mis takerduvad iihte silmapaist-
vasse, valitsevast religioossusest korvale kalduvasse omadusse, omadusse, mida kollektiivi
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liikkmed peavad «korvaltooteks», kuid mida aus olles ei saa ka eitada. Unelmate auto voi
raha on detailid, mis on mingisuguses suhtes litkme usklikuks saamisega ja kdige muuga,
mida ta usus lébi elab.

Humanistlikult orienteeritud (usundi)antropoloogia ei tohi iihte omadusse takerduda ja
tolgendada seda enda vaatenurgast, néiteks selle kaudu konstrueerides kollektiivile «eetost»
(nagu edu, uhke auto, rikkana paistmine), ja samal ajal sulgeda silmi kdige muu ees, mida
koneleb empiiriline ainestik, kollektiivi liikmete jutud. Kelle uskumusi siis 16puks uuritakse,
kas uurija voi uuritavate omi?X? Usulitkumine on emic-mdiste, mis intervjueeritavate, niisiis
siseringi kuulujate meelest iildhdlmavana nditab paremini, milles on kiisimus. Eduteoloogia
on etic-mdiste ehk liikkumisest véljaspool seisjate antud nimetus, akadeemilistes uurimustes
(nt Hambre et al. 1985) siiski neutraalsena kasutatud mdiste. Juhul kui efic-mdisted tuleks
téiesti vande alla panna, siis peab tddema, et kohusetruu antropoloog ei saaks sel juhul ko-
nelda ka «religioonist», kuna see esindab uuritavate meelest «kombekristlust» ja vilispidist
«religioossust» ja mitte seda, mida nad ise kogevad, «usku» ja «usus elamisty.

Edudpikute jarele on jatkuvalt ndudmist sellest hoolimata, et ideed ja teemad esitatakse koi-
gis neis pisut erinevate nimede all, soltuvalt kirjutaja taustast. Inimene peab pidevalt arene-
ma ja enesesse uskuma (nagu Peale iitleb: «...tea, mida sa soovid, ja usu, et suudad selle
saada» - Peale 1984: 314). Tuleb olla eesmargiteadlik ja virk. Kuna inimene on psiihhofiiii-
siline olend, siis vOib ta ennast terveks motelda. Hea kumuleerub. Isegi drialal tdotavaile
inimestele kirjutatud Opperaamatus viidatakse Matteuse evangeeliumi (Matteuse 25) tdhen-
damissonale sulaste talentidest Opetliku néitena usinuse ja taiplikkuse kasulikkusest (Airisto
1996: 280-281). Ilmekas on ka Soomes praegusel hetkel tuntuima eluviisiopetaja Jari Saras-
vuo poolt vidrtuskasvatuse sekka heidetud tddemus: «[---] kui véirtuste jérjestus on laitma-
tu, siis mida halba on selles, kui taskupohja koguneb ka muud peale puru» (Sarasvuo 1996:
294). See pole kaugel Ulf Ekmani motetest. Hagin rdédgib - nagu ka Sarasvuo - mdtteviisi
muutumisest. Vdsimus ja oskamatus on vaid eksitus ja keskkonna (v0i Saatana) piitided
meid murda (Sarasvuo 1996: 19; Hagin 1993: 25).

Soltumata edudpiku taustast, olgu see siis kristlik voi ilmalik, leidub koigis opikuis samu
todesid, iildkehtivaid tervele modistusele pohinevaid seaduspidrasusi, mille varal inimesed on
oma iimbruskonnaga toime tulnud aastatuhandete viltel - ja saavutanud edu. Opikute laia
spektrisse kuulub ka teatud iroonia: inimesed igatsevad edu saavutada otseteed mooda, holp-
said votteid kasutades. Keeldutakse nidgemast edukate vaevandgemist voi ohvreid ja kinnita-
takse tihelepanu ainult sellele, mis on saavutatud. Opperaamatuist hangitakse trikke, mis
viivad kiire ja vaevatu tulemuseni. Irooniline on see, et kdigis Opetusraamatuis méargitakse
kdva t60, plaanipérasuse, tervislike eluviiside, enda eest hoolitsemise ja murdumatuse, «usus
pusimise» pohimoétteid. Teadagi suudavad vaid vdhesed neid siistemaatiliselt jargida. Koi-
kide edudpikute jargi tuleb olla valmis tooma «ohvreid», et saada «dnnistusi». Seda dpetust
teostavad Eldmin Sana liikmed igapdevaselt teadlikult piiblikoolist saadud varustusega.

Tolkinud Kristi Salve
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Ajalehed

Christianity Today 1993, 37:14. Eldmdn Sanan seurakunnan Uutislehti. Kevét/kesa 1998.
HS = Helsingin Sanomat 9.1.1992.Helsingin Sanomat 4.12.1994.

Helsingin Sanomat 27.3.1996.

Turkulainen 8.3.1998.

Intervjuud:

Eldmin Sana (ES) koguduse liikmete intervjuud aastatel 1991 (TKU-arhiiv, Turu Ulikool) ja 1998
(autori valduses).

Kommentaarid

* Artikkel pohineb peamiselt minu poolt Turu Eldimén Sana koguduses aastail 1991 ja 1998 tehtud
intervjuudel.

1. Teoloog Raija Sollamo, osaledes ajalehes Helsingin Sanomat peetud mottevahetuses
religioosse fundamentalismi iile, iseloomustas seda kokkuvotlikult kui usklike kommet
pidada oma piihakirja eksimatuks toeks kdigis ajaloolistes olukordades ja kdigis oludes,
pOoramata tahelepanu tekstiseostele, kultuurikeskkonnale ja muutunud olukordadele ning
uutele teadmistele ja kogemustele (HS 27.3.1996).

2. Piiha Vaimuga ristimiseks peetakse olukorda, mil inimest arvatakse esmakordselt tdituvat
Piiha Vaimuga ja saavat niimoodi otsese osaduse Jumalaga. Selle siindmuse tunnusméirgiks
on vooraste keelte radkimine ehk glossolaalia. Nelipiihiliikumises, kus Pitha Vaimuga
ristimine on voetud just Opetuse keskseks teemaks vastavalt Piibli Apostlite tegude raamatus
kirjeldatud neliptihasiindmusele (vt Ap 2: 1-20), rohutatakse vaimuristimise taotlemise
tahtsust ja selle voimalikkust koigile soovijaile. (V3oraste keelte radkimisest vt nt Samarin
1972; Holm 1976; Lawless 1988).
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3. Meredith McGuire on selgesti kirjeldanud karismaatilise kristluse sisimat ideed haigustest ja
hiddadest ning nende paranemisest hierarhiliste iileloomulike joudude, Jumala ja Saatana
tegevusviljana. Jumala tervendavat joudu arvatakse sageli vahendatavat teise inimese
kaudu, kes kasutab parandamiseks Jumala véiega tdidetud sonu voi esemeid, kasvoi
palveritikut. Saatanat arvatakse jélle takistavat paranemist, tugevdades patu moju inimese
elus ja lahutades inimest Jumalast (McGuire 1988: 55-57).

4. Jutlustaja all mdeldakse tavaliselt teatud koguduses piisivalt moju avaldavat juhtivat kuju,
pastorit, kuna taas nimetus evangelist osutab iseseisvalt tegutsevat, erinevates kogudustes
kiilalisena esinevat, raindavat dpetajat. Oklahomalane Oral Roberts on kuulsaim Teise
maailmasdja jargne tervendamisiratuse evangelist (Harrell 1975: 19).

5. William F. (Billy) Graham (snd 1918) vottis evangeliseerimistdds kasutusele moodsa
tehnika. Alates aastast 1947 kasutas ta raadiot, TV-d ja filmi, soovitades inimestel teha
usuvalikuid. Graham ithendas oma kuulutuses evangeelset konservatismi ja natsionalistlikku
poliitikat ning kujundas need teemad millennaristlikuks 10puaja sonumiks (Albanese 1992:
159-160).

6. Ameerika usutervendaja stereotiiiibiks oli kaua Burt Lancasteri esitatud tegelaskuju filmist
«Petturjutlustaja» (Elmer Gantry 1960, rezhiss66r Richard Brooks, USA). Film kirjeldas
vaesele rahvale korraldatud vaateméngulisi telgikoosolekuid, milles kontsentreerus
kaootiline lootus paremast tulevikust. Teemaks oli ahnuse, pettuse, kuritarvitamise ja
showbisnise seosed tervendamisératusega. Konealune film 161 dratuse imagole raskeid
haavu, mida karismaatilised dratajad on liritanud parandada (Harrell 1975: 4). Hiljem
kasitleti sedasama imedega rahategemise teemat 1980-ndate aastate kontekstis filmis
«Usupuudusy» (Leap of Faith, 1992, rezhisso6r Richard Pearce, USA), milles Steve Martin
maéngis véikestes kohtades ringi rdndava riihma evangelisti. Mdlemaid filme v4ib vaadelda
oma ajajarguga seotud karismaatiliste dratusliikumiste sarkastilise kriitikana.

7. Uppsala Livets Ord'i teostatud ameerikaliku ja rootsiliku religioossuse, kultuuri ja
tthiskondliku tegevuse iihendamise kohta vt Coleman 1993.

8. Livets Ord'i operatsioon on saanud oma nime Jabotinsky-nimelise mehe jérgi, kes 1930.
aastail reisis mooda Euroopat ja hoiatas juute peatselt algavate tagakiusamiste eest (ES 3:
28).

9. Uppsala Livets Ord'is viljeldakse mdtet rahvuse eripérast ja Jumala viljavalituks olemisest.
Rootsit peetakse eriliselt Onnistatuks maaks selle joukuse tottu ja sellepdrast, et tal on olnud
tipris téhtis osa Euroopa ajaloos oma rahvaarvu suhtelisest vdiksusest hoolimata (Coleman
1993: 359).

10.Euroopa Liidu tulekut peeti 1989-1990. aastate vahetusel PGhjamaade vabakristlikes
litkumistes [lmutusraamatu ennustuste taitumiseks, mitmepealiseks 16puaegade elajaks
(TKU/A/91/67: 19). Naiteks Norra EL-mdttevahetuses pidasid selle dgedaimad vastased,
usulised ringkonnad, Liitu uuestisiindinud saatanaks. «Ei ole sugugi juhus, et Euroopa Liidu
asutamislepingut kutsutakse Rooma lepinguks - [Imutusraamatus ennustati, et Rooma
jéreltulija on mitmepealine koletis» (HS 9.1.1992). Kirikusotsioloog Tapio Lampinen
kirjutas oma veerus, et ddrmusprotestantlikud riithmad on alati armastanud seda kujutelma.
Seda on iiha uuesti rakendatud ajakohaste ndhtuste suhtes. Lampise jargi «Kéesoleval [20.]
sajandil on koletiseks olnud igatahes Hitler, Stalin, Noukogude Liit, kommunism ja EL.
Paavst on sageli liidetud ndgemusse koletise valeprohvetina: Antikristusena» (HS
4.12.1994).
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11.1995. aastal avastatud majanduskuritegude puhul tuli ilmsiks lestadiuslastest ettevdtjate suur
osakaal. Asja seletati lestadiuslaste vdartusmaailma abil, mille kohaselt ilmaliku edukuse
maérgid tdstavad iiksikisiku ja pere mainet lestadiuslaste iihenduses ja on samal ajal margid
Jumala soosingust (nt Harri Nykédnen, HS 19.4.1995).

12.Usuliikumise eduteoloogia vastu on suunatud tugevat kriitikat ka selle siinnipaigas
Ameerikas, kus muud kristlikud suunad peavad Usuliikumise vastu teoloogilist voitlust dige
piiblitdlgenduse nimel (vt nt Hank Hanegraaf 1993. Christianity in Crisis. Harvest House).
Ka internet on erinevate teoloogiliste seisukohtade avaldamise paik, vt nt
http://www.agape7.com/cult/wfaith.htm (viidatud 31.7.1998).

13.Sotsioloog Max Weber sidus selle motte teodiike-probleemiga ehk religioosse seletusega
ithiskonnas ebavordselt jaotuvate eesdiguste ja kannatuste kohta. Heaolu vdidakse digustada,
pidades seda mérgiks jumalapoolsest heakskiitvast hoiakust inimese todkuse ja moraalse
eluviisi suhtes (McGuire 1992: 192). Teoses Protestantlik eetika ja kapitalismi vaim on
Weber rajanud ndgemuse protestantlike (nt kalvinism, puritaanlus) voolude maailmakesksest
asketismist, mille abil on iiheaegselt piiritud vaimuliku padstmise ja parema iihiskondlik-
majandusliku staatuse poole. Raha ei tohi niisiis raisata tiihisuse peale, vaid peab elama
saastlikult ja tegema virgalt t66d (McGuire 1992: 199-200).

14.White Anglo-Saxon Protestant (Valge anglo-saksi protestant).

15.Mind cure-motlemise slinniaeg on 19. sajandi algus. Keskne idee oli, et inimene peab
pliidma mdtelda Jumala mdtteid. Erinevus puritaanlusest on selles, et kui puritaanid
rohutasid Jumala tahte tdhtsust, siis mind cure ei pooldanud mdtet Jumala meelevaldsest
tahtest. Samuti ei votnud mind cure seisukohta teispoolsusega seotud kiisimustes. Iga
inimene voib saada Jumalalt siin ja praegu koik, mida ta soovib. See, et Jumal tdidaks
inimese soovid, eeldab siiski, et ta oleks puhas ja vooruslik. Mind cure ei iiritanud ka
protestantide kombel parandada keskkonda, niiteks ehitades koole vms, vaid oli sihitud
pigem indiviidi privaatse vaimse arengu poole. (Nt Donald Meyer 1980 (1965). The Positive
Thinkers. Religion as Pop Psychology from Mary Baker to Oral Roberts. New Y ork:
Pantheon Books).

16.Bernard Spilka, Phillip Shaver, Lee A. Kirkpatric ja Daniel N. McIntosh on rajanud
usundipsiihholoogilise teooria tdhenduse andmisest atributsioonina, protsessina, milles uus
asi liigendatakse olemasoleva tdhendussiisteemi kategooriatesse. Atribuutsiooniteooriat on

kohaldatud nii argikontekstis kui ka elu muutvate kogemuste analiiiisimiseks (vt nt Lupfer et
al. 1992 ja Lupfer et al. 1996).

17.Seespidine-vilispidine -tiipoloogias Batson et al. kirjeldavad kolmest malli usklikkuse
mootmiseks: usk vahendina (vastab vilispidisele tiilibile), eesmérgina (vastab seespidisele
tiitibile) ja otsimisena. Usku kui otsimist esindavad nditeks sellised religioossed autoriteedid
nagu Siddhartha Gautama, Malcolm X v6i Mahatma Gandhi, kes otsivad lakkamatult
viimset tott, seades kahtluse alla etteantud tddesid. Kuna seda usklikkuse-tiiiipi Elu Sonas
tegelikult ei soovita, siis ei kdsitle ma siin kolmemodtmelist usklikkuse tiipoloogiat.

18.Uno Harva 1928. Para. Vertaileva tutkimus. Turun yliopiston julkaisuja. Sarja B, osa VII.
Uldisemalt soome-ugri rahvaste usundite seosest elatusalade ja sotsiaalsete rollidega vt nt
Lauri Honko 1987. Finno-Ugric Religions. The Encyclopedia of Religions 5, 334.
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19.1997. aasta stigisel olid minu poolt kohatud Uppsala usundiloolased siligavalt vapustatud ja
mures Livets Ord'i majandamispohimotete péarast. Nad panid pahaks koguduse rahakorjamist
ja pidasid seda peaaegu varjatud kuritegevuseks. Sellist arusaama on ilmselt kohalik meedia
jouliselt Shutanud. Teadusliku motlemise valtimatuks osaks ja uurimise objektiivsuse
eelduseks peetakse negatiivset ja skeptilist - iseenesest hinnatavat - hoiakut. See hoiak
tugevneb kergesti veelgi, kui uurimisobjektiks on uurija ratsionaalsusest viljapoole jadvad
uskumused (vrd Hufford 1983: 24-25).
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