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Eessona

2014. aasta siigisel moddus 70 aastat keele- ja rahvaluuleteadlase
Aino Laaguse (22.11.1944-17.02.2004) siinnist. Eesti folkloris-
tide kiimnendat korda toimuv talvekonverents on pithendatud tee-
madele, mis kajastusid tema uurijahuvides ja on iildisemalt folklo-
ristliku kultuurianaliiiisi keskmes. Kolm konverentsi pealkirja
hdlmatud mairksdna puudutavad périmusprotsessi eri tasandeid.
Milu on kultuurivuringute iiks kesksetest kontseptsioonidest,
mille folkloristlike uurimisaspektidena kerkivad esile niiteks
individuaalne ja sotsiaalne modde. Meenutamise kaudu model-
leeritakse stindmused ja kogemused kultuuris konekateks iiksus-
teks, mis osutab folkloori protsessuaalsusele.

Vaatamata sellele, et Eesti folkloristide mitmete t66de seas on
hiljuti kaante vahele saanud olulised allikakogumikud Monumenta
Estonia Antiquae sarjast, esindab kiimnes talvekonverents uuri-
misteemade diinaamilisemat poolt: uurijad on eelistanud kesken-
duda kaasajal elavatele folkloorindhtustele ning nende mitme-
kesistele piirialadele. Inimkultuuri koos hoidvad kogemuslikud,
sotsiaalsed ning narratiivsed 16imed tuginevad mottele, et nii nagu
elu loob lugusid, loovad lood ka elu. 2014.-2015. aasta rahva-
luuleoliimpiaadi uurimistdid juhendanud Opetaja kommenteeris
Opilaste osalust kirjutamise protsessis: teema pakkus kirjutajatele
uut vaadet olemuslikele kiisimustele. Sama teemat puudutavad ka
mitmed konverentsiettekanded, mis vaatlevad teadlikult loodud
parimuskeskkondi, mis mitmekesistavad vaadet olulistele teema-
dele nagu identiteet, jarjepidevus voi eksistents. Nendes olukorda-
des tduseb esile uurija positsioon, mis omakorda pingestab
terminivélja: selleks et liikkuda sujuvamalt ja tdpsemini nii péri-
musrithma sise- kui viélispiiril, kodumaise- ja rahvusvahelise
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teaduskeele, erinevate koolkondade vahel, pakuvad arutlusainet
peamised tooriistad ise: sonad ja moisted. Probleemid ja uurimis-
kiisimused, mis sel viisil teaduse ja tosielu vahele tousevad
moodustavad folkloristika olemusliku tuuma, mida Aino Laagus
mitmes oma uurimistod suunas késitles.

Loodetavasti pakub kiimnes talvekonverents iilesehitavat arutelu
nendel teemadel ja {ihtlasi mitmekesistab selle kaudu vaadet
kultuuri olemuslikele kiisimustele.

Kristel Kivari



No Rules — No Trust: Democracy and Rumors about
Surveillance

Anastasiya Astapova

University of Tartu, Department of Estonian and Comparative
Folklore

In this paper, I aim to analyze rumors about surveillance — an
issue which despite its global omnipresence is contextualized by
local peculiarities and modalities. I will concentrate on the narra-
tives recorded in Belarus, notoriously referred to as “the last dic-
tatorship of Europe”, where the rumors, largely inherited from the
USSR, are reiterated due to the non-transparency of current legis-
lation and other features of the Belarusian hegemonic regime, ser-
ving to create the sense of perpetual surveillance.



Vordlevalt vaimolenditest Virumaa rahvausus

Mall Hiieméae

Eesti Kirjandusmuuseum, Eesti Rahvaluule Arhiiv

Eesti varasemas folkloristikas (eelkdige M. J. Eiseni ja O.
Looritsa kirjutistes) oli miitoloogiliste olendite liigitelu mérkimis-
vadrselt esil. Hiljem vaibus vaimolendite ning nendega seotud
rahvapdrimuse késitlemine nodukogulikust ideoloogiast kantud
ettekirjutuste survel poolesajaks aastaks. Seevastu tegeleti mujal
muistendite katalogiseerimisprogrammi raames parimusprot-
sessiga eriti intensiivselt 1960. aastatel. Eestis joudis situatsiooni-
analiilisile rajanev Aino Laaguse metshaldjauurimus véitekirjana
kaitsmisele 1990. a. Sealtpeale on niilidseks jarjepanu ilmunud
monograafilised kédsitlused veel ka kuradi, libahundi, katku ja
halltdve kohta; siia loendisse kuuluvad samuti aardemuistendite
iileloomulikud aardevalvajad.

Praegusaja tehnilised vahendid vdimaldavad slivenenumalt kes-
kenduda vaimolendite {ihis- ja erijoonte vordlevale selgitamisele
ning 19.-20. sajandil arhiveeritud usundiliste muistendite teksti-
korpuse ldhemal vaatlusel ilmnevatele muutustele ajas ning
ruumis. Kasuks tuleb tinapdeva kultuuriuuringute kogemus ja
kompetents, milu problemaatika aktuaalsus, ebaméirase zanri-
kuuluvusega memoraatse narratiivi taastulek folkloristika huvi-
viljale.

Ettekandes toon esile oma tdhelepanekuid Virumaa rahvausus
esindatud vaimolendite kohta, selgitades parimuse paiklikke eri-
jooni ja nende kujunemise arvatavaid pdhjusi. Tegemist on miito-
loogilise kooslusega, mille litkmed on dominanttunnuste osas erit-
letavad, ent teisalt omavahelises siimbioosis, aset leiab sisu-
motiivide litkumine ja tihiskasutus. Markantsemate vaimolendite
juhtiv roll ndib seejuures olevat vdiksem kui esmapilgul tundub.
Seepérast ongi otstarbekas ette votta olendite kuvandi vordlev
vaatlus.



Kbdige suurema iihisjoontega olendite seltskonna moodustavad
demoniseerunud. Motiivide laenamisel on andja osas kurat kui
deemonlikkuse kehastus (vrd Valk 1998: 18). Virumaa rahvausus
on kurat n-6 halvaks eeskujuks metshaldjale, vetevaimule, maja-,
rehe- ja saunahaldjale, kodukiijale ning koerakoonlasele. Aja
jooksul on kuradi kui kurjuse etaloni positsioon oluliselt norge-
nenud ja motiivid eeliskoha leidnud teiste vaimolendite ise-
loomustamisel. Nt v3ib teekdija maadlus kuuvalgel aset leida nii
vanakurja, metshaldja kui kodukéijaga. Kirstus lebava surnu
nahka mdddavad ning sellesse poevad nii kuradid, koerakoon-
lased kui kodukéijad; liikuva heinasao taolisena nédhakse nii mets-
haldjat, kuradit kui surnuvaimu. Inimesele kuuluvale territooriu-
mile — tuppa, sauna, rehealla ilmuvad nii metshaldjas, ndkk,
koerakoonlane kui surnuvaim; nii maja- kui duehaldjas tulevad
painajaks.

Miitoloogiliste olendite tuntus on Virumaal olnud erinev ning
parimuse taandumine traditsioonikandja maélust mitmetine (nt
laevahaldjas ja teisalt kodukiija). Usnagi fragmentaarseks ja
laialivalguvaks on kujunenud koduhaldja kuvand. Funktsioonilt,
ilmumiskuju ja kéitumise poolest on talle lihedased mardus,
toonesepp, ketrajanaine, 66ema, maa-alused, kodukéija.

Vaimolendite nimekasutuse osas on Virumaa aines samuti kone-
kas. Ilmnevad soome, karjala, vadja, idaslaavi traditsiooni iihis-
jooned, vrd painaja, toonetikas, dditketaja, ork, russalka jts. Teis-
keelse nimetuse iilevotmine soltub sellest, kas ja kuivord iihtne on
ettekujutus vaimolendist eri kogukondades (nt dvorovik). Tondiks
on nimetatud nii kratti, tuulispaska, metshaldjat, vanakurja kui ka
kodukaijat.

Kirjandus

Valk, Ulo 1998. Allilma isand: kuradi ilmumiskujud eesti rahvausus.
FEesti Rahva Muuseumi sari, 1. Tartu: Eesti Rahva Muuseum.

Seotud institutsionaalse uurimistoetusega IUT22-4.
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Mitteverbaalne kommunikatsioon kui usundilise
jutuloome osa

Reet Hiiemée

Eesti Kirjandumuuseum, folkloristika osakond; Tartu Ulikool,
eesti ja vordleva rahvaluule osakond

Kahe v0i rohkema isiku osalusel toimuv kommunikatsioon
hdlmab alati ka mitteverbaalset aspekti, seda nii info edastamisel
kui selle vastuvGtmisel. Vaatlen oma ettekandes mitteverbaalset
kommunikatsiooni kui usundilise jutuloome osa, kuna sellele
tahule on minu arvates seni suhteliselt vihe tdhelepanu pooratud.
Ometi on sageli kogu folkloorse narratiivi baasiks mitteverbaalse
kommunikatsiooni akt, mis on andnud selle pealtnégijale inspirat-
siooni ndhtu tdlgendamiseks olemasolevast usundist ldhtuvalt.
Inimkujulised kogud, keda tdlgendatakse péarimustraditsioonis
iileloomulike olenditena, ei tutvusta end ilmudes, vaid enamasti
vaikivad voi viljendavad end muul mittesonalisel moel — toovad
kuuldavale ebamédraseid hiili, teevad mone liigutuse, riindavad,
lahevad minema, haihtuvad ootamatult.

Usundilised jutud rddgivad ka muudest olukordadest, milles
kahepoolset aktiivset kommunikatsiooni ei toimu — niiteks kirjel-
dab jutustaja mone kaasinimese tegevust, mida tema ise voi keegi
teine on juhuslikult pealt ndinud. Teo toimepanija ei selgita oma
tegevuse motiivi, kuna ta ei ole iildse teadlik, et keegi on teda
jélginud, kuid jutustaja teeb ndhtut ja oma usundilisi teadmisi
kombineerides ise jiareldused, mille edasirddkimiste kdigus vor-
mub rahvajutt.

Seega koosnevad niisugused tekstid kahest komponendist: 1)
mitteverbaalse siindmustiku kirjeldamine; 2) jutustaja poolt verba-
liseeritud tdhendus/tdlgendus, mis seab kirjeldatu ajastukohasesse
usundilisse raamistusse. Oma ettekandes piitian jouda kaugemale
kui pelgalt folkloorse etteantuse mdju konstateerimine, nditeks
vaatlen, milliseid seaduspirasid v3ib kohata mitteverbaalse siind-

10



muse sOnastamisel, millist rolli médngivad selle juures siindmuse
toimumise kontekst (nditeks aeg ja koht) ning jututegelaste tegut-
semise laad ja resultaat.
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Moisted “miélu” ja “piir” interdistsiplinaarse
uurimisajajirgu folkloristikas

Tiiu Jaago

Tartu Ulikool, eesti ja vdrdleva rahvaluule osakond

Astrid Errl toob vélja kolm pdhjust, miks “médlu” on 20. sajandi
16pu, 21. sajandi alguse iihiskonnas ja iihtlasi teaduses eriti esile
kerkinud: need on (eelkdige kiilma soja 10pust tingitud) muutused
ithiskonnas, infotehnoloogia arenguga seotud muutused teabe
vahendamise tehnikates ja muutused akadeemilistes uurimis-
viisides (Errl 2011: 4-5). Samas tuleb ndustuda Kristin Kuutma
sedastusega, et midlu moiste on kasutatav kolmel tasandil, mis
tekitab ka segadust: individuaalne ja kollektiivne tasand,
mentaalne tasand ja materiaalse viljundiga miluinstitutsioonide
tasand (Kuutma 2010: 697).

Mailu-uuringute (memory studies) raames rahvusvaheliselt ja
interdistsiplinaarselt omaks vdetud kollektiivse méilu mdiste on
tekitanud kriitikat: kelle mélust rddgitakse, kui jutt on kollek-
titvsest méalust? Kontekstikeskse folkloristika vaatepunktist on
kollektiivse midlu moiste ebamdiirane, sest folkloristid uurivad
konkreetseid péarimusrithmi selgelt mairatletud aegruumis. Jan
Assmanni (2012 [1988]: 1777) mdtestab kollektiivse mélu moiste
edasiarenduses rahvaluulet kommunikatiivse mélu ilminguna, mis
eristub kultuurimélust. Selline milu maistet liigendav sonakasutus
ja selgitused satuvad aga vastuollu folkloristikas kdibel oleva
sonastustega (vrd nt mdisteid “kultuur”, “traditsioon”, “kommu-
nikatsioon” Jan Assmanni kommunikatiivse ja kultuuri-mélu
kisitlustes ning Vaike Sarve (2000) selgitusi, kuidas eristada
“itkukultuuri” ja “itkutraditsiooni”). Sonakasutus terminivaras
viitab erinevate teadustraditsioonide paralleelsele, iiksteisest
soltumatule kujunemisele. Tédnapédeval saavad need aga omal moel
siiski kokku. Kuidas sGnastada oma ldhenemisviis siis ndnda, et
sona “mailu” kasutamisel ollakse interdistsiplinaarses suhtluses
iiksteisele arusaadav?
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Moneti on sama keeruline kasutada mdistet “piir”. Traditsiooni-
liselt on see geopoliitiline mdiste, kuid postmodernistlikul teadus-
ajajargul radgitakse ka kultuuripiiridest, piiride ambivalentsusest,
folkloristikas on koneldud siin- ja sealpoolsuse vahelisest piirist
jne. “Piir” on eesti keeles viga mitmetdhenduslik ja sugugi mitte
ainult seotud riigipiiriga. See ajendab “piiri” kasutamist kiillalt
erinevates kontekstides (mis tuleb eriti ilmsiks nt eestikeelse teksti
tolkimisel). Alustanud 2010. aastal koostdod piiriteemalises pro-
jektis, kus vorreldi Soome ja Eesti kultuurilist piirikogemust, sai
iisna kiiresti selgeks, et Soome uurijate vaatepunktist on piir
pigem regionaalne, Eesti uurijatele avanes aga enam piiri aja-
modde (nt et kogeda elu Noukogude Liidus, ei pidanud eestlane
Eestist lahkuma). Interdistsiplinaarses piiriuurimises on eristunud
piiripoeetika, mis uurib vastavaid sotsiaal-kultuurilisi kogemusi
(Schimanski & Wolfe 2010). Piiripoeetika keskendub mitte nii-
vord piirikogemusele, kuivord kiisimusele, kuidas piiri kuju-
tatakse.

Ettekandes arutlen “maélu” ja “piiri” ile, 1dhtudes folkloristlikust
eluloo-analiilisist. Vaatlen ajavahemikus 1926-1935 siindinute
elulugusid Eesti elulugude kogust (EKLA f 350), koondades tdhe-
lepanu 1944. aasta moju kujutamisele jutustajate elus (poge-
nemine Saksamaale, Rootsi vdi Soome, elu Noukogude Eestis).

Kirjandus

Assmann, Jan 2010 [1988]. Kollektiivne mélu ja kultuuriline identiteet.
— Akadeemia, nr 10, lk 1775-1786.

Erll, Astrid 2011. Memory in Culture. Palgrave Macmillan.

Kuutma, Kristin 2010. Modistete konstrueerimisest teadmuse loomiseni.
— Keel ja Kirjandus, nr 8-9, 1k 687-702.

Sarv, Vaike 2000. Setu itkukultuur. Ars Musicae Popularis, 14. Tartu &
Tampere: Eesti Kirjandusmuuseum.

Schimanski, Johan & Stephen Wolfe 2010. Cultural Production and
Negotiation of Borders: Introduction to the Dossier. — Journal of
Borderlands Studies, Vol. 25 (1), pp. 39-49.
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Vanaisa Jineda-lood. Kogemuse kujundamine
sotsiaalseks kompetentsiks

Pille Kippar

Tallinna Ulikool, emeriitprofessor

Noore inimese ellu suunamisel on kaugetest acgadest peale radgi-
tud lugusid minevikust. Sageli juhuslikult, lihtsalt analoogilisi
olukordi meenutades, monikord teadlikult. Eriti siis, kui vanem
polvkond nende lugude kaudu nooremate mdatteviisi ja ellusuhtu-
mist kujundada soovib voi oskab. Sellisel jutustamisel on mdju
olnud viikeses kollektiivis ja kitsamas ringis — perekonnas, kus
inimesed iiksteisest hoolivad ja teiste kdekéiku silmas peavad.

Minu isa, tasakaalukas pedagoog Aleksander Kippar kasutas lugu-
de radkimist nii riiklikkudes hooldekodudes elavate laste kui oma
(laste)laste Opetamiseks. Lood olid enamasti suunavad, teed-
nditavad, premeerivad, heakskiitvad, aga ka hoiatavad v&i andsid
lihtsalt teadmisi edasi. Repertuaaris ei olnud ténitavaid voi paras-
tavaid jutte. Kdige paremate lugudega pandi laps arutlema ja
motlema, probleemi iile juurdlema, dige jarelduseni joudma. Kui
seda saab teha rahuliku jutu ja veendumusega, jaddb see lapsele
meelde kogu eluks.

Jinedale séitmise lood olid vanaisa Shtujuttudeks kdigi kolme
lapselapse puhul. Need kasvasid vilja tegelikust kogemusest,
paris kdimisest Ldpil vanaisa venna ja ddede juures. Kaasa voeti
iiks laps korraga. S6idu peal ja Shtujuttude veeretamisel oli neil
kahel palju iihist aega. Piitian néidata vanaisa maalkdimise-lugude
temaatikat ja sellest siginevat tulu.

Lapse ettevalmistamine: millal minna, kui kauaks, mis kaasa
votta: suvine ja talvine riietus, madnguasjad, toit. Maale minnes
tuli kindlasti kaasa votta leib ja sai.

S6it raudteejaama: rongiplaan; pileti ostmine; raha; koht rongis;
rong lahkub.
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Vaade aknast: Eestimaa loodus. Raudteejaamad. Lood kohalikest
paikadest: Raasiku villaveski ja raudtee veetorn — kuidas see t00-
tas; mis on auruvedur; Kehra paberivabrik — kuidas paberit tehak-
se; korstnasuits — mis selles kahjulikku on. Aegviidu tele-iile-
kandejaam. Kalmistu. Lahkunud sugulaste meenutamine.

Jineda. Rongist maha. Kas tddi Helmi on vastas? Mootorrattasdit
kiilgkorvis; Liépi kiila. Kes seal elavad; Tadi Liisi. Kiilauudised;
naabrite uudised.

Téidide juures. Troska talu loomad: lehm, kanad ja kanapojad,
kass. Aiamaa iilevaatamine, rohimine. Marjapddsad, lillepeenrad.
Ees ootavad t60d: kuurikatuse parandamine.

Monusad toimingud. Pannkoogid, saiaahju kiitmine. Matsi miel
maasikal/seenil. Treipink. Mootorrattasdit Amblasse ja Sipelga
kalmistule. Tddi Helmi pillid. Pilliméng.

Tagasi koju: kanamunad portfelli, virsked murulaugud kotti.
Jaamasoit. Koju tagasi /samad ja uued voimalused ja teemad.

Juttudest siginev tulu:
1. Sisuline — Eestimaa elu ja looduse tundmadppimine.

2. Teema kujundamine vaguniaknast ndhtu pohjal, kiisimuste
tekkimine; lapse tidhelepanu ja jarjekindluse kasvatamine.

3. Lapse viljendusoskuse ja —julguse arendamine.

Vanaisa oli hea psiihholoog. Ta kuulas meelsasti laste arutlusi ja
fantaasiat. Uhine sdit voi dhtujutt pakkus hea vdimaluse. See oli
parim aeg probleemide arutlemiseks, lapse mdtete suunamiseks.
Kogu eluks jadb meelde, et vanaisa rdékis just seal jaamas sellest
asjast...
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Etnoastronoomia ja rahvaastronoomia

Andres Kuperjanov

Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond

Ettekandes annan iilevaate astronoomia-alasest tegevusest ning
osast kultuuris laiemalt (nn kultuurastronoomia, astronomy in
culture). Jittes vilja astronoomia kui teaduse need aspektid, mis
ei mojuta eriti rahva seas laiemalt ringlevaid teadmisi, peatun
selle termini alamdistetel nagu arheoastronoomia, etnoastro-
noomia, rahvaastronoomia. Samuti analiilisin astronoomia glo-
baalsete aspektide kajastumist ja muutumist etnoastronoomilises
materjalis.
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Zoofolkloristika ja selle dimensioonid

Mare Kdiva

Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond

Hierarhiliselt kuulub rahvazooloogia rahvabioloogia alla koos
etnobioloogia, etnodkoloogia ja teiste allteadustega; ldhemate
naaberdistsipliinide hulka kuuluvad rahvameditsiin ja rahva-
veterinaaria. Enamik loetletud teadusharudest on saanud aka-
deemilise uurimisaluse 1890. aastatel, nendega on seotud oma
uurimissuundumused, koolkonnad ja aktuaalne temaatika. Téna-
pdeval on paljudel juhtudel tegemist interdistsiplinaarsete uuri-
missuundadega. Mirkimata ei saa jéitta sotsiaalantropoloogide
tulemusi; alates 1960. aastatest hakkas arenema zoosemiootika,
mille laiem teadvustamine toimus 1990. aastatel ja péris hiljuti
avati zoomusikoloogia suund. Ettekanne vaatleb, kuhu ja kuidas
voiks paikneda folkloristlik etnozooloogia-alane uurimist6d ning
kas ja miks oleks meil pdhjust kasutada hoopis terminit zoo-
folkloristika.
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Teise maailmaséja siindmuste meenutamine
koomiksivormis

Liisi Laineste
Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond

Huumori standardteooriad iitlevad, et huumori tekkeks on vaja
pingeolukorda voi konflikti, kuid see peab olema keskmise insten-
sitvsusega. McGraw (2012) benign violation theory viidab, et kui
stindmuse kontekstis on vastuolulisust liiga palju voi liiga vihe,
siis tajutakse seda vdhem naljakana kui juhul, mil vastuolu on
piisavalt. Kaasa méngib ka ajadimensioon ning fiiiisiline voi
geograafiline ldhedus siindmusele. Kuid laiemas plaanis on
huumorit loodud ka kontekstis, kus konflikti pole v6i olukorda-
des, kus konflikt on terav ja ldhedal. Siia alla kuuluvad sdjaolu-
korras siindinud huumor, olgu valitud vormiks karikatuur, jutus-
tus, koomiks vmt.

(Kirjandus)ajaloos on mitmeid niiteid koomiksivormis elulugu-
dest voi ajaloosiindmuste iimberjutustamisest. Eestikeelne kul-
tuuriruum ei moodusta siin erandit. Ettekandes kisitlen kahte
ndidet. Esimene neist on hiljuti (taas)avaldatud pagulassaatust
kisitlev vihik “Mis teha — Siin ta on” (1946/2014). Teine on elu-
lookoomiks, mis on avaldatud kogumikus “Réndlindude pesad”
(toim. Tiina Kirss, 2006).

Kirjeldatud materjal suunab arutlema konfliktse konteksti mojust
eluloojutustusele ning huumori rollist selles.
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Samaanikursus kui parimusliku protsessi mudel

Aado Lintrop

Eesti Kirjandusmuuseum, Eesti Rahvaluule Arhiiv

Aastaid tagasi neoSamanismist kirjutades puudutasin muu hulgas
ka Ohio Densioni Ulikooli antropoloogiadppejou Felicitas D.
Goodmani katseid tudengitega, millest kujunes vilja transi-
kogemuse grupis jagamine sellest jutustamise teel. Goodman mér-
kas, et jagatud transs moodustab grupis ringi, jéttes sisse litkkmed
ja torjudes teised vélja. Arvatavasti polnud Goodman esimene sar-
naste transiringide korraldaja. Ent tdnu temale ja Michael
Harnerile (kes oli samuti antropoloog) sai selline ringis tileloomu-
likust kogemusest rddkimine peamiseks praktikaks uusSamanismi
kursustel.

Sellist praktikat voib vaadelda omamoodi périmuse toimimise
mudelina: vestlusring on kogukond, kursuste juht (Opetaja)
koondab endasse pdrimuse edastamise teed ja viisid. Siin tuleb
rohutada, et mudeli parimus — Harneri dpetus — on eri rahvaste
parimuse pdhjal loodud iildistus, mis kannab endas ka monesid
teadusliku meetodi tunnuseid, kuigi selle sisu, vaimolenditega
asustatud mitmeosaline maailm, on omane kdigile Samanismi
praktiseerivatele kultuuridele. Sellist abstraheeritud ja rafineeritud
parimust edastatakse kursustel, kusjuures head Opetajad oskavad
Harneri ideede sekka pdimida kohalikke motiive. Siiski on
edastatav maailmapilt detailivaene, sest dpetaja ei suuda asendada
koiki moeldavaid parimuse vahendamise teid, nii nagu Samaani-
kursuse loetud tunnid ei voimalda nende loomulikku pikaajalist
koosmgju.

Meetod toimib mudelina. Kui folkloor on viikeses rithmas toimuv
kunstiline kommunikatsioon (nagu defineerib Ben-Amos), siis
mispoolest pole Samaanikursustel osalejad vidike rithm ja mis
suhtes pole nende loodud narratiivid kunstiline kommunikat-
sioon? Eriti, kui pidada silmas {isna levinud nduet oma “reisi-
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kogemused” iiles kirjutada. Grupp ilihtaegu motiveerib ja kont-
rollib narratiivide loomist. Vdhe on neid, kes tahavad (voi julge-
vad) ringi purustades riskida sellega, et nad kogukonnast vilja
arvatakse. Kui oled kohale tulnud, siis to0ta kaasa ja &ra pillu
teistele kaikaid vaimukodaraisse! Nii genereeribki grupp oma
parimust, olgugi, et selle eluiga vdib piirduda mone péevaga.
Detailivaene sisend tingib samasuguse vialjundi, mida kuulajas-
konda silmas pidades varieeritakse isikupéraseid detaile lisades.
Neosamanistlikud narratiivid ei hiilga {ileloomuliku sfééri ja selle
asukate kirjeldustega, kuid vdivad sisaldada viga intiimseid reaal-
se elu milestusi voi kogemusi, mida teadvuse muutunud seisund
esile toob. Ja viimaks — kuigi kursustel jutustatu parimuseks nime-
tamine vOib tunduda kohatu, on see siiski parimus kdige otse-
semas mottes, kuna jadb antud gruppi ithendama seniks, kuni
maéletatakse.
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On Why the West Is a Taboo Direction among the
Khasis

Margaret Lyngdoh

University of Tartu, Department of Estonian and Comparative
Folklore

Sha ba sep ka sngi, ka sep ka tyrut — Khasi belief
(Lit. Where the sun sets, there sets also the Tyrut)

One of the most dangerous beliefs among the Khasis is connected
with curses which are born in places where grave misfortunes
have occurred, and where physically, human blood has soaked
into the ground. Such places are referred to as, “where the tyrut
lives”.

In the context of oppositional belief systems of Christianity and
the Khasi traditional religion, is a short stretch of road, mys-
teriously named Ryndang Briew, or Human Neck. This road is
infamous for its associations with death and disaster. In the data
collected in 2012 alone, there were 5 persons killed and 11
persons injured in 4 accidents at Ryndang Briew. And the most
recent accident occurred on the 18 October 2014 in which three
persons were killed and two others injured.

This paper will attempt to explore Christian, indigenous and
secular beliefs about this place and the westerly direction with its
connections to taboo in Khasi belief. Also, I aim to study it as a
process in the construction of folklore which pertains to the Khasi
conception of curse or #yrut, which is a persistent affliction which
might attach itself to place or even to families. Also, Christian
responses to vernacular beliefs will be examined with a view to
make sense of the dynamic nature of the conflicts which charac-
terise Khasi society today.
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Eesti talurahva seksuaalelu kirjeldused August
Wilhelm Hupeli teoses “Topograafilised teated Eesti-
ja Liivimaalt”

Merili Metsvahi

Tartu Ulikool, eesti ja vdrdleva rahvaluule osakond

Tutvustan oma ettekandes seksuaalsuse ja seksuaaleluga seotud
teemasid A. W. Hupeli kirjutistes, keskendudes pdhiliselt teose
Topographische Nachrichten von Lief- und Ehstland 1 ja 11 koitele
(1774; 1777). Kuna kirjeldused, mida asun tutvustama, on lahuta-
matud nende kirjapaneja isikust, annan ka liithikese {ilevaate
Hupeli elust ja tegevusest. Seda tehes toetun peamiselt Indrek
Jiirjo 2004. aastal ilmunud pdhjalikule Hupeli-monograafiale.

Ettekande teises osas osutan varasematele autoritele, kes on késit-
lenud seksuaaltemaatikat Hupeli teostes. Kui Hupeli eestlaste sek-
suaalelu kirjeldused olid raskesti interpreteeritavad muinasajast
kuni praeguseni kestvat patriarhaalset lihiskonnakorda eeldava
paradigma raames, siis arheoloog Marika Mégi algatatud eesti
perekonna ajaloo uurimise uude paradigmasse sobituvad need
hésti. Seevastu Tallinna {likooli baltisaksa ajaloo ja kultuuri
professori Ulrike Plathi katse paigutada Hupeli teosed koloniaal-
diskursuse raamesse taandab dra osa neis sisalduvaid tdhendusi.
Viidan, et Hupeli kirjelduste usaldusvédrsus etnograafilise reaal-
suse kajastamisel teeb nad véga oluliseks allikaks eesti perekonna
ajaloo uurijale.
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Rahvaluule alased moisted eesti viipekeeles

Liina Paales

Tartu Ulikool, keelekeskus

Ettekandes vaadeldakse, kuidas tulid eesti viipekeelde rahvaluule
alased moisted.

Eestis hakati kurtide folklooriga tegelema 1990. aastate 15pus.
Kurtide folkloori ainekursust dpetatakse TU haridusteaduste insti-
tuudis alates 2006. aastast eesti viipekeele tdlgi eriala dppekava
juures. Aine Opetamise raames kasvas jarjest enam vajadus viipe-
keelsete mdistete jdrele. Tavaliselt on kasutatud eestikeelsete
moistete tdht-tdhelist esitamist sdrmede abil ehk sdrmendamist.
Sérmendamine on aga liialt aegandudev. Pealegi ei teki sel viisil
sisulist aga vormilist pidepunkti tdhistatava ndhtuse endaga.

Kurt folklorist S. J. Carmel, kurtide folkloori uurimise algataja
1970. aastatel, kiilastas Tartu Ulikooli 2006. aastal. Ta esines
kahepéevasel seminaril “Kurtide kultuur ja identiteet”, kus julgus-
tas kurte oma pirimust koguma — tdnapdeva tehnoloogia sobib
viipekeele ja kurtide kultuuri visuaalsuse aspektist selleks suure-
parased. S. J. Carmel tdi ohtralt nditeid Ameerika, aga ka Vene ja
lisraeli kurtide folkloorist. Uhtlasi soovitas ta Eesti kurtidel tead-
likult monede keelefolkloori liikide (nditeks sdrmendtéhestiku- ja
numbrilugude) loomisega tegelda.

Konesoleva seminari mdjul teadvustus iihe voimalusena mdistete
laenamine vodrviipekeeltest. Nii vOetigi algatuseks niiteks viibe
FOLKLOOR modnede kurtide poolt iile ameerika viipekeelest.
Maoiste etnoloogia jaoks on kasutusel prantsuse viibe.

Eesti viipekeelsed rahvaluule mdisted on enamjaolt loodud ja
kasutusele voetud kurtide poolt. Osa mdisteid on uudisviiped, osa
on pdrit igapdevasest viipevarast. Kokkuleppeliselt esitatakse vii-
pekeelse moiste vaste tekstis triikitdhelise glossina. Hetkel on
olemas jargmised viiped:
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1) Teadusharu (nt FOLKLORISTIKA, RAHVALUULE);

2) Liiginimetused (nt ANEKDOOT, JUTT, ELULUGU, MUI-
NASJUTT, MOISTATUS, MANG, PARIMUS, VIIPENIMI,
VIIPEMANG);

3) Institutsioonid (EESTI RAHVALUULE ARHIIV, KUL-
TUURITEADUSTE JA KUNSTIDE INSTITUUT, EESTI RAH-
VA MUUSEUM).

Eesti viipekeele teadliku arendamise ja erialase mdistevara
loomise eesmaérgil tuleks muuhulgas jitkata ka rahvaluulega seo-
tud viipevara rikastamist. Olemasolevad viiped peaks muutma
kittesaadavaks.
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Soome kolinud eesti laste lugusid mobiilsusest

Pihla Maria Siim

Tartu Ulikool, eesti ja vdrdleva rahvaluule osakond

Toetudes projekti “Ule piiride liikuvad perekonnad: migratsioon
Euroopas laste vaatevinklist” raames tehtud uurimusele, avan oma
ettekandes laste viise jutustada mobiilsusest. Riigipiire iiletavat
migratsiooni on harva uuritud laste vaatepunktist, kuigi tildiselt
teatakse, et see mdjutab lapsi vdga palju, sOltumata sellest, kas
nad kolivad teise riiki voi jadvad koduriiki elama ja vanemad ela-
vad ja/vdi tootavad vilisriigis. Ettekanne pdhineb 25-le inter-
vjuule, mis on libi viidud perioodil 2013-2014 Eestist Soome
kolinud perede liikmetega. Lisaks olen teinud osalusvaatlust ning
palunud eelkoolicalistel lastel joonistada uurimusega seotud
teemadel.

Ettekande fookuses on laste arusaamad oma perest, mobiilsusest
ning hargmaisest elust. Mind huvitab, kuidas lapsed oma peret
kirjeldavad, millisena nédib {imberasumine nende vaatevinklist
ning keda vdi mida nad Eestist igatsevad. Pooran tdhelepanu Eesti
ja Soome kohta erinevates kontekstides radgitud lugudele. Kiisin,
kus lapsed tunnevad ennast koduselt ja mis seda mdjutab? Mis
teeb koha tdhendusrikkaks laste jaoks? Millisena nad oma tule-
vikku ndevad? Kiésitlen neid teemasid eelkdige {ihe 12-aastase
poisi intervjuu abil. Po6ran tdhelepanu ka laste ja vanemate raigi-
tud lugude erinevustele ning arutlen mdningaid laste uurimist
puudutavaid metodoloogilisi aspekte.
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Gold Coins, Singing Monks and Restless Places: A
Historical Memory of Mongolian Demonological
Topics

Alevtina Solovyova

Russian State University for the Humanities, Centre for
Typological and Semiotic Folklore Studies

Demonological beliefs concern very tightly everyday life of a
person and a community. They are very sensitive and supple to
events and changes that occur in the life of the community.
Therefore demonological beliefs could be a very informative
source for studying folk memory. Frequently are demonological
narratives devoted to the local history. But at the same time we
could find in these narratives reflections of the events that had
influenced the whole community (such as wars, migrations,
foreign invasions, etc.).

For this report I have chosen three topics, which are very popular
in contemporary Mongolian folklore. They all have particular
historical context and they all represent a certain form of folk
memory.

The first topic is connected to gold coins, which was the property
of the souls of died Chinese merchants. Narratives of this group
accumulate a range of ethnic stereotypes and figures that have
roots in the past, including late 19th century when Chinese
merchants made up approximately one fifth of the population of
Upper Mongolia.

My second topic is devoted to the evidences of the special spirit
activities on the cemeteries (sometimes unofficial) where
Buddhist monks (lamas) were buried. According to narratives
people passing nearby late in the evening can hear the words of
tarni (‘prayer’), ritual singing, see the light of lamps. These
beliefs refer back to the 1930s, to the period of repression and the
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fight against “superstitions”, when many lamas and shamans
became victims of the terror.

The third topic includes narratives about guideltei gazar or
gazarin guits which means ‘area with movements’ or ‘area of
restless activity’. The consequences of passing such places could
be various — problems with transport, problems with business and
health, and even death. These beliefs are related to changes of the
funeral rituals after the World War I1.

Sources

Materials of the Russian-Mongolian expeditions of the Centre for
Typological and Semiotic Folklore Studies of the Russian State
University for Humanities, 2006-2014.
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Etnobotaanika — teadus, mis uurib rahvaliku
taimetundmist ja -kasutamist

Renata S6ukand, Raivo Kalle

Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond

Etnobotaanika termin on vordlemisi noor, selle formuleeris esma-
kordselt 1895. aasta detsembris Pennsylvania Ulikooli Arheo-
loogia Uhingu kdnekoosolekul ameerika botaanik John William
Harshberger (1869—-1929). Tema kasutas terminit ethno-botany
kirjeldamaks Pennsylvania Ulikoolis hoiul olevat erakordset tai-
medest tehtud objektide kollektsiooni. Samuti rohutas ta etno-
botaanika iildist olulisust. Sealt alates on etnobotaanika terminina
laialt kasutuses, algselt seostatud eelkdige kirjata, “primitiivsete”
rahvaste taimekasutusega. Ténaseks on etnobotaanikast saanud
akadeemiline distsipliin, mis ithendab endas mitmeid erialasid ala-
tes eelmiste sajandite maailmaavastajatest kuni tdnapdevase
taimegeneetikani vélja. Liihidalt deldes on etnobotaanika teadus,
mis uurib tavaliste inimeste taimeksasutust ja sellega kaasnevat
kompleksi praktilisi votteid, usundilisi tdekspidamisi, nimetamist
ja lugusid.

Etnobotaanika korval on 19. sajandi 10pust paralleelselt kasutusel
veel economic botany (majandusbotaanika), mille tdhendusvili on
veidi teisysugune, kattes majanduslikult olulisi ravim-, toidu-,
tekstiilitaimi ja muid tarbetaimi agraarselt arenenud iihiskonda-
des. Kui etnobotaanika on etnose ehk rahva keskne, siis majan-
duslik botaanika on majandusliku kasutatavuse keskne. Majan-
dusliku botaanika néitena vdib nimetada varaste maadeavastajate
ja kolonialistide ldbi viidud uute kasulike taimeseemnete kogu-
mist ja kollektsioneerimist.

Eesti esimene etnobotaanik Gustav Vilbaste (1885—-1967), kasutas
oma Kkirjutistes sona rahvalik botaanika. Hiljem on see mugan-
datud rahvabotaanikaks. See moiste sai laiemalt tuntuks siis, kui
tekkis vajadus Eesti Rahvaluule Arhiivis kopeerida vilja taimede,
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seente, samblike, sammalde ja vetikate marksdnu sisaldavad ja
praktilisele kasutusele viitavad tekstid teistest suurematest (ndi-
teks rahvameditsiini, perekonna- ja tdhtpdevatavandi) sedel-
kartoteekidest, et antud andmestikku paremini analiilisida. Uut
loodud sedelkartoteeki hakatigi kutsuma rahvabotaanika karto-
teegiks ja folkloristid votsid selle mdiste iile oma toddes, mis neid
materjale kajastasid.

Liitsdna etnobotaanika puhul on eesti keeles voorsonad molemad
sonaosad: nii botaanika (taimeteadus) kui ka etno (mis osutab
rahvale). Etnobotaanika terminina vdttis arvatavalt esmakordselt
kasutusse eesti keeles akadeemik Viktor Masingu (1925-2001)
juhendatav Lea Voosalu-Sogel oma diplomitdds. Viktor Masing
on ka ise seda terminit oma hilisemates artiklites kasutanud.

Ettekandes analiilisime etnobotaanika kui distsipliini kujunemist,
selles kasutatavaid meetodeid ja selle distsipliini paigutumist
tanapdeva Eesti teadusmaastikul.
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Eesti toit ja rahvustoit

Ell Vahtraméie

Eesti Pollumajandusmuuseum

Inimkultuuris on séomisel lisaks organismi funktsioneerimise
tagamisele ka rituaalne roll. Peaaegu igal pool ja igasugune
kombetalitus sisaldab mingil hetkel s6omist ja/vdi joomist ning
see sO0k ja jook ei ole kunagi suvaline. Valmistusviisiga toidule
antavad eriomased tunnused kajastuvad koodis, mida kannavad
edasi rahvakultuuri eri vormid, kaasa arvatud folkloorne jutu-
looming.

Oma osa meie arusaamises heast toidust on traditsioonidel, inim-
polvede viltel vilja kujunenud hoiakutel ja vdirtushinnangutel.
Arvestades, kui paljude toitumisalaste nduannetega puutume iga-
paevases elus kokku kiill teatmike, meedia, energiakalkulaatorite,
omavaheliste vestluste jne kaasabil, v3ib vdita, et tdnapdeva 144-
nelikus iihiskonnas on toidukultuur 1dhenenud toitumisteadusele.
Toidukultuur tithendab gastronoomiat, identiteeti, ettevotlust, piir-
kondlikku koostdod, turismi, disaini ja muid viga erinevaid vald-
kondi. Lisaks kitkevad tdnapdeva rahvuslikud toidukultuurid en-
das erinevate toidukultuuride siimbioosi, nii et jdrjest raskem on
aru saada, mida moistetakse terminiga “rahvustoit”. Jargnevalt
ptiitakse avada mdisteid “Eesti toit” ja “rahvustoit”, toetudes
Internetis avaldatud motteavaldustele toidutarbijate poolt ning
jélgides, kuidas kultuur loob oma kasutajat ja vastupidi, kasutaja
kultuuri.
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Uleloomulikkus kui Zanriomane ontoloogiline
liminaalsus: meenutusi ja muistendeid libaloomadest

Ulo Valk

Tartu Ulikool, eesti ja vdrdleva rahvaluule osakond

Usundilist muistendit on iseloomustatud kui rahvajuttu, mille suhe
toelusega tekitab kiisimusi nii parimuse kandjate kui uurijate
jaoks. Kuigi esitatud uskumiseks, ei mahu muistendis kirjeldatud
iileloomulik stindmus argise tegelikkuse raamidesse v3i néib lausa
ilmvoimatu. Et seda 10het jutumaailma ja tegelikkuse vahel {ile-
tada, on muistendizanris véidetavalt kasutusel terve “tGe re-
toorika” arsenal, mis peaks hajutama kahtlusi rddgitu tdele-
vastavuses. Usaldusvédrsete tunnistajate nimetamine, teada-tuntud
siindmuskohtade kirjeldamine, kooskdla avarama uskumussiis-
teemiga ja paljud teised tegurid peaks veenma ka skeptikuid, et
jutustatu taga on kellegi isiklik kogemus.

Ettekandes analiiiisin assami usundilisi muistendeid iihe infor-
mandi repertuaarist, milles tdhtsal kohal on loomtransformat-
sioonid kui maagilised praktikad. Ilmneb siizee stabiilsus, kuid
vordlemisi suur variatiivsus neis elementides, mis peaks jutu sidu-
ma maise tegelikkusega. Kuivord on pdhjust uskuda iilaltutvus-
tatud muistendiuurijate seisukohti? Kuidas ikkagi kutsutakse ellu
iileloomulikkust kui zanriomast ontoloogilist liminaalsust péri-
muskeskkonnas, kus valdab maagiline ja muistendipdhine motle-
mine? Neile ja teistele kiisimustele otsingi ettekandes vastuseid.
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Folkloristlik pilguheit lapsesuuhuumorile:
meenutamist viairt suulistest iitlustest kirjalikeks
lugudeks

Piret Voolaid
Eesti Kirjandusmuuseum, folkloristika osakond

Ettekandes analiiiisin oktoobrist 2010 jaanuarini 2011 toimunud
lasteaiapdrimuse kogumisvoistlusele laekunud laste naljakate
iitluste (nn lapsesuunaljade voi -huumori) korpust folkloristlikust
ja huumoriteoreetilisest aspektist.

Puhtlingvistilisest kiiljest voimaldab tekstikorpus mdista keele-
omandamisprotsessi olemust, lapse keeleloogikat (korduvaid
vigu) ja arusaamu. Folkloristlikust aspektist kvalifitseeruvad laste
naljakate véljaiitlemiste lood oma Zanrilt (keelespetsiifiliste) hu-
moorikate tdsielulugude hulka. Lapse silmade ja otsekohese suu
1abi vahendatud kogemuse piitiab kinni ja vormib kas suuliseks
voi kirjalikuks looks (enamasti) tdiskasvanu, kes on siind-
muse/situatsiooni tunnistaja. Stindmuse teeb talletamis- ja edasi-
rddkimisvadrseks Tltluse humoorikus, nalja tekkeks vajaliku
iillatusmomendi pdhjustavad lapse ootamatu loogika, omamoodi
asjadest arusaamine, védritimoistmine, keelevead, mis tunduvad
vaimukad, emotsionaalselt véért jiddvustamist ja edasirdékimist.
Lapsesuunaljad on igapdevakone osa, kuulja ja loo edasijutus-
taja/kirjapanija jaoks enamasti meelelahutuslike funktsioonidega
spontaanne ja argine situatsioonihuumor, mida laps ise tavaliselt
naljakana ei tajugi. Parimusriithma siseselt on lood enamasti seo-
tud konkreetse lapse ja siindmusega, kuid véart siizeed vodivad
anoniiimse naljana konkreetsest kogukonnast (nt huumorikogu-
mike kaudu voi anekdoodina edasi ridkides) viljapoole kanduda
ja levida. Esialgne kontekst ja personaalsus hajub ja oluliseks saab
naljakas iitlus. (Laiemas moistes tugineb lapsesuuhuumorile suur
osa folkloorseid nalju, nt Juku anekdoodid.)

Ainese folkloriseerudes on naljakatel iitlustel potentsiaali muu-
tuda riihma- vOi pereparimuseks, mis voib jddda aastateks kogu-
konna konepruuki. Kirjapandud lapsesuu-naljad on omamoodi
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oluline verbaalne maélutugi beebi- ja lapseea fotoalbumite ja méles-
tusraamatute korval. Samas on iitluste pdhjal vdimalik jilgida lapse
maailma, sh tuvastada sotsiokultuurilisi kontekste, iimbritseva eluolu
peegeldusi, pidevat (peidetud) dialoogi tédiskasvanu maailmaga.
Tahelepanu pdoramine laste 6eldule seab lapse kui isiksuse (ja tema
arvamuse) olulisele kohale, toob kuuldavale lapse hédle. Lapse kas-
vades vdivad naljakad lood aktualiseeruda, seejuures voib lapse enda
reageering olla ambivalentne. Naljad vdivad omandada lapse
identiteeti toetava vahendi, mis aitab kaasa isiksusliku minapildi
viljakujundamisele ja kirjeldab-téhtsustab last ajas, mida laps ise ei
madleta. Nii rikastavad talletatud {itlused lapse teadmist endast
sotsiaalsetes olukordades ja suhetes, toetavad isikliku mineviku
méilu. Pole aga vilistatud, et lapse kohta kéivate naljade rddkimine
voib teatud eas valmistada loo autorile endale piinlikkust.

Lasteaiapdrimuse kogumisvdistluse (vt ka http://www.folklore.ee/
kp/lp/) materjali pdhjal on ettekandes esiplaanil lapsesuunaljad laste-
aia kontekstis ja lasteaiadpetaja vaatepunkt. Paljudes lasteaiariihma-
des on Opetajad algatanud traditsiooni panna jooksvalt kirja laste
lahedaid ja vaimukaid iitlusi, voimaluse ja hea tahtmise korral on
sellistest kirjapanekutest kokku pandud ja vilja antud kogumikud,
mis omaette rithmapédrimusena jédvad lasteaiaaega meenutama
koigile asjaosalistele. Kirjapanekud jagunevad: 1) naljadeks, mis on
tulnud ette juhusliku igapdevategevuse ja —suhtluse kdigus ning 2)
naljad, mis on saadud vastuseks Opetaja sihipdrastele kiisimustele ja
ootustele (nt Opetaja on jaddvustanud mdne etteantud teema — nt
onne tdhendus — arutelu). Ettekande pohikiisimused on, mida on
Opetajad tajunud naljakana ja pidanud kirjapanemise vaérseks, millis-
tel mehhanismidel lapsesuuhuumor pohineb ja milliste seaduspérade
alusel kirja pandud lapsesuunalju siistematiseerida.
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Maausk meedias: moéiste, teemade ja Zanrite
diinaamika

Ergo-Hart Vistrik

Tartu Ulikool, eesti ja vdrdleva rahvaluule osakond

Maausulisi esindav katusorganisatsioon Taarausuliste ja Maausu-
liste Maavalla Koda registreeriti ametliku usuithendusena 1995.
aastal. Alates nullindatest on maausuliste eestkonelejad osalenud
aktiivselt iihiskondlikes aruteludes niiteks usudpetuse, usuvaba-
duse ja looduslike piihapaikade kaitsmise kiisimustes. Kahe
kiimnendi jooksul on maausuliste ideestik leidnud Eesti triiki- ja
online-meedias valdavalt positiivset vastukaja ning hiljutised
avaliku arvamuse uuringud on ndidanud mérkimisvéarselt suurt
poolehoidu maausuga seostuvate arusaamade suhtes.

Maavalla Koda oma liikkmete arvu ei avalikusta ning eest-
konelejad rohutavad, et paljud end maausuliseks pidavad ini-
mesed ei pea vajalikuks Kojaga liituda ning suur liikmeskond
polegi selle usulise ithenduse eesmirk. Nii pole Maavalla Koja
litkkmesorganisatsioonidega liitunute arv eeldatavasti kuigi suur,
kuid kahe viimase rahvaloenduse andmete pohjal on end taara-
vOi maausulisena méiratlevate inimeste arv kasvanud pea kolme-
kordselt (2000. a. rahvaloendusel oli see 1058, 2011. a. rahvaloen-
dusel 2972). Maausu kasvav populaarsus ja positiivne meedia-
kuvand on érgitanud uurijaid selle ndhtusega pohjalikumalt tege-
lema, et selgitada vélja, mismoodi maausku motestatakse, millega
ta seostub ja mis funktsioone kaasaja inimeste jaoks tdidab.

Kéesolevas ettekandes vaatlen maausu genealoogiat, selle termini
tulekut eesti trilkimeediasse ja sellega tdhistatava ndhtuse kont-
septualiseerimist maausu eestkdnelejate poolt alates 1990. aastate
algusest. Keskendun katkestuse ja jarjepidevuse vastandusele ning
alternatiivsele pdlisuse diskursusele, mille abil maausu ideoloogid
problematiseerivad domineerivaid ajaloo (ja folkloori) késitlusi.
Lahemalt vaatlen maausu ja maausuliste tegevuse kajastamist
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suuremates paeva- ja nddalalehtedes ajavahemikus 2010-2014.
Mind huvitavad {ihelt poolt teemad ja marksdnad, millega seoses
maausulised n-6 uudisekiinnise iiletavad ning teisalt ka ajakirjan-
duslikud zanrid, mille vahendusel maausust kirjutatakse. Katsun
jélgida maausu diskursiivseid tdhendusvdlju meediamaastikul
ning selles aja jooksul (v0i vdljaandeti) kajastuvaid muutusi.
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Talvekonverentside kronoloogia 2005-2015

1. “Haldjas 10” Niiplis Marguse puhkekeskuses 15.—16.
detsembril 2005

2. “Aeg ja ruum rahvaluules”, piithendatud Mall Hiiemée 70.
juubelile, Riidaja Torupillitalus 1.-2. veebruaril 2007

3. “Lastepédrimus ning parimusmuusika vahetu kogemuse ja
meedia mdjuviljas”, pithendatud Anu Visseli milestusele,
Tuhalaanes Kopra turismitalus 24.-25. jaanuaril 2008

4. “Kriis” Kéadriku spordi- ja puhkekeskuses 18.—19. mirtsil
2009

5. “Parimuslugu ja ajalugu: piirid, pidepunktid ja tdhenduste
diinaamika” Taevaskoja puhkekeskuses 4.—5. veebruaril 2010

6. “Haldjas 15: parimus ja Internet” Jogevestel Greete motellis
3.—4.veebruaril 2011

7. “Parimus inimese ja maastiku dialoogis” Ruusméel Rogosi
mdisas 2.—3. veebruaril 2012

8. “Folkloor linnas ja linnast” Tallinna Ulikoolis 28. veebruaril —
1. mirtsil 2013

9. “Folkloor ja sidusus”, pithendatud Mare Koiva 60. juubelile,
Urvastes Uhtjarve ilirgoru Noiariigis 26.—27. veebruaril 2014

10. “Mélu. Meenutamine. Muistend®, pithendatud Aino Laaguse
70. sinniaastapdevale, Taevaskoja puhkekeskuses 26.—27.
veebruaril 2015
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