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esoteerilise budismiga, viimase Sintoistliku festivali auesimees (festival, mida peetakse
Isozaki-jinjas iga 18 aasta tagant) ja tema naine, kes on Noriko usklike grupi liige.

33. Hitomaru-hime oli noor neiu, kes rindas XIII sajandil Shinglisse oma pagendatud
isa otsima. Ta haigestus ja suri ning kummardama hakati teda umbes 400-500 aastat
hiljem.

34. Awashima jaoks on saal, kus tema kohalolu siimboliseerib peegel, mis on tiilipi-
line Sintoistlik stimbol. See ehitis asub idapoolse Jizd saali korval ja mdlema eest hoo-
litseb sama inimgrupp. Tokugawa perioodil hoolitses Awashima ja Jiz0 eest alaline
yamabushi. Usklikel on kombeks pakkuda nii Awashimale kui kdrvalasuvale Jizdle
viikseid piihendusjoonistusi, mis kujutavad haigeid kehaosi. Nende kahe ehitise si-
seseinad on kaetud samasuguste maalingutega, nagu ka pithendusjoonistustega, mis on
annetatud tdnuks paranemise eest. Selle jumaluse uus kultusesaal on ehitatud Ken-
tokuji templiaeda, kus jumalust siimboliseerib nukk.

OBIUGRILASTE RIITUSTEGA SEOTUD PILLID

Agnezs Kerezsi. Ungari, Budapest

Handid ja mansid ehk obiugrilased elavad meist (st ungarlastest - tlk) kdige
kaugemal, kuid on keele poolest meie lihimad sugulased. Obiugrilaste religioon
pohineb animismil so usul headesse ja kurjadesse vaimudesse, kes elavad koikjal
maailmas. Samuti on seal levinud totemismiga seotud uskumused. Pori fraatria
liikkmed austasid karu kui tootem-esivanemat. Austuse viljendamiseks pidasid
nad karupeiesid, mille kaudu kandusid suulises traditsioonis edasi rahvaeten-
dused ja rituaalsed laulud, siilides algupirasel kujul. Nende uskumused on
iseloomulikud piitigimajandusele: siia kuuluvad kalapiiiigi ja jahipidamisega
seotud vete- ja metshaldjate kultus (neile ohverdati enne jahihooaega voi pérast
edukat retke), 1 samuti piihade puude kultus ja $amanism. Me ei sea eesmirgiks
tilevaate andmist obiugrilaste rahvausundi siisteemist, vaid tegeleme ainult
selle valdkonnaga, kus riituste kdigus kasutati rahvapille. Obiugrilaste riitustes
etendasid viga tdhtsat ja mitmepalgelist osa Samaanid, kes kasutasid seal ka
rahvapille. Samaanide peamisi iilesandeid voime klassifitseerida jirgmiselt:

1) Kultusehoonete valvamine, {ihiste ohverdamistalituste juhtimine (st ju-
maluse kohalekutsumine laulmisega), vaimudele toodud piiha looma tapmine ja
tilkkeldamine;

2) haigete inimeste ravimine, haiguse pShjuste ja haigust pohjustanud vai-
mude tahte viljaselgitamine;

3) ennustamine ja ettekuulutamine, eelkdige majandusliku edu ettekuuluta-
mine.
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Iga Samaan polnud vdimeline tditma korraga koiki ndudmisi, seda suutsid
teha vaid tugevaimad, suurimad Samaanid. Enamasti tditis Samaan ainult {ihte
kohustust. On iiks vdga huvitav, uurijate tahelepanuta jadnud fakt: Samaan, kes
tdaidab koiki kolme funktsiooni, on edukas kolme erineva maagilise vahendi abil,
millest kaks on rahvapillid. Juhtides riitusi ja valvates kultusehooneid, kutsus
$amaan vaime vilja, kasutades peamiselt pilli nimega sankvéltap voi Songur.2
Selle liitirat meenutava pilli handikeelne nimi on tdlgituna helisev puu. See on
viiga vana keelpill, mida mujal soomeugri rahvaste seas ei tunta.3 See valmistati
mannipuust, 16igati paadikujuliseks ning kaeti tasapinnalise kaanega. Pillil oli
tavaliselt 5-6 pdhjapddra kodlustest valmistatud keelt. Mdnikord kasutati ka
metallkeeli, kuid eelistati esimesi.# Virblid olid puust voi linnuluust. Keeli
sormitseti mélema kie sdrmedega, hoides instrumenti pdlvedel. Pilli kdla oli
pehme ja teda kasutati soolopillina ohverdamistalituste ajal voi muude rituaalsete
toimingute puhul.5 Heaks niiteks selle kohta on Reguly poolt iileskirjutatud
mansi riitused, mis peeti 3. mail 1844. aastal Ulem-Pelomis. Selle kiigus ohverdati
Peldmi jumalusele hobune, et ta aitaks ohverdanul paraneda. Jumaluse asupaik
oli Peldomi joe kaldal kasesalus. Manside uskumuse jirgi seisis jumalus
tseremoonia ajal iihel kase peaaegu tiivejamedusel oksal. Ohverdamistalituse
sissejuhatuseks méngiti jumaluse kutsumise lugu. Alles parast seda vois toimuda
ohverdamine ise, mille kestel “nad tapsid, kiipsetasid ja s6id looma k&iksuguste
tseremooniareeglite kohaselt.”0 Kirjelduste ja mitmete uurijate viidete pohjal
on teada, et obiugrilaste uskumuste jargi tuli rituaali alustamiseks Samaanil
maingida pilli, kuna tavaline kdne polnud jumalatele ega vaimudele arusaadav.
Samaan sai nendega suhelda ainult laulu kaudu, libi laulu teksti, pilli saatel.
Viimaseks vdis olla vaid trumm v6i Songur. Igal vaimul oli oma viis ja ainult
Samaan teadis, keda ja millise viisiga sai inimeste juurde meelitada. Neid Songu-
ril saadetud laule nimetatakse jumalate lauludeks. J6szef Papay tihelepanekud
viitavad samuti instrumendi seotusele rituaaliga. 1898.-1899. aastal keelenditeid
kogudes liks Papay manside asulasse ja kuulis pillimuusikat. Noor mansi,
peremehe vidimees, mingis parast pikka veenmist uurijale viiekeelset pilli ja
olles Iopetanud, “poordus ikooni poole, piiha pildi poole seinal, ja tegi ristimirgi,
paludes vene jumalalt vabandust, et oli teinud keelatud asja.”” Pille nagu Songur,
sankvdltap ja nares$-juh vois tarvitada vaid riitustel ja nendel vdis méngida
iiksnes Samaan v6i muusikud (niiteks karupeietel). Muusikud voisid olla ainult
mehed, naistel polnud minguluba. Songur on imepirane pill, mille maagilisest
joust rigitakse ka obiugrilaste rahvajuttudes. Uhes jutus saab menkv, inimeste
vaenlane, metsas elav iileloomulike vdimetega pahatahtlik vaim, selle oma
valdusse. Pillil on maagiline voim ja kui vaim seda méngib, tditub muusika
kolamise ajal iga ta soov. Loomulikult kasutab ta seda halbadel eesmirkidel ja
ainult miitoloogiline olend Eekva-Por saab pilli kavaluse abil tagasi ning hivitab
ela menkvi.8
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Teist tiitipi $amaanide (ravijate) pShiline maagiline instrument oli trumm.
Trummi kasutati samuti vaimu voi jumaluse dratamiseks, et viimane kuuleks
$amaani.9 Ei loomade ohverdamise puhul ega vaimude viljakutsumisel kandnud
$amaan erilisi roivaid, vaid ainult mitmeviérvilisest vildist tehtud kdrgetipulist
miitsi. Trumm tehti pdhjapddra voi monikord koeranahast. Moned allikad
margivad ka vasikanahka. Nahk pingutati toorelt 40-60 cm libimodduga rehvile.
Kuivades tdmbus toores rehviletommatud nahk pingule. Samaan tegi oma trummi
ise. Rehv tehti miannipuust, kuid mitte igasugusest. Vis kasutada ainult sellist
mindi, mis kasvas piihas salus, sugukonna haldja asukoha liheduses. 10 Miira
lisamiseks oli rehvile kinnitatud korinaid, metallrongaid ja kette. Trummi sees
asus Y- voi X-kujuline kéepide. Sellest hoidis $amaan trummi. Trummi kiilgedele
kinnitati mitmevdérvilised lindid. Mida enam linte, seda kdrgema jdrgu Samaan.
Selliseid varvilisi linte ei leidunud ainult trummidel, vaid ka Songuril. Trumminui
valmistati samuti puust ja kaeti pdhjapddra, karu, vasika vdi hobuse
korvanahaga.ll Trummile ja nuiale oli sageli lisatud korinaid, rongaid jms, mis
Samaani tantsides helisesid. Kui nahale liiiia, annab pill ilusa tugeva resoneeriva
heli, eriti kui trummi on eelnevalt tule kohal hoitud, et nahk oleks rohkem pingul.
Obiugrilaste uskumuse kohaselt olid need helid jumalaile meelepirased ja neid
kuuldes vastasid nad Samaani kutsele ning tulid maa peale, et teatada talle oma
tahe.

Kui trumm kasutamisel katki ldks, riputati nahk puu otsa ja jéeti sinna paika,
kus Snnetus juhtus.

Kolmanda Samaanitiitibi pohitilesandeks oli ennustamine: kas kalaptiiik voi
jaht tuleb edukas v&i mitte, kuhu peaks minema, et saada kindlat saaki jne.
Ennustati eelkdige kirve abil, aga ka noa véi piiha kastikese abil.

Analiitisinud obiugrilaste riitusi tervikuna, on uurijad leidnud, et Samaani-
de roll polnud iileméira oluline ja tooprotsesside edukuse mojutamine on hi-
lisem nihtus. 12 Niiteks polnud $amaanidel praktiliselt mingit rolli karupeietel,
mille totemistlik iseloom on viljaspool kahtlust. Pori fraatria litkkmed, kes pidasid
karu oma esivanemaks, kogunesid pidusodmingule sugukonna kultusekeskuses
Vezakard kiilas Obi joe kaldal seitsme aasta jooksul, millele jargnes seitsme
aasta pikkune vaheperiood. Kiillalt keerulise iilesehitusega karupeied peeti kas
karutapja majas voi spetsiaalses tantsuhoones (varasematel aegadel tihemini
viimastes) ja kestsid mitu 66d. Karu, st karult véetud nahk, oli pandud maja
plihasse nurka pingile, pea esikdppade vahele, kombekohaselt rongaste ning
miintidega ehituna.l3 Karust vasakul, kiillaltki viljapaistval kohal, istusid
muusikud, paremal vottis koha sisse jahimees. Muusikud méngisid sankvoltappi
voi Songurit, kuid kiillalt sagedasti juhtus, et laule ja tantse saatis harfi-sarnane
luigeks voi kureks kutsutud pill. Enne iiksikasjalikumat analiiiisi, millistel
puhkudel need rahvapillid kasutamist leidsid, kirjeldaksin siin seda seni
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tutvustamata harfisarnast instrumenti. Ta on oma nime saanud luigesarnase
korge piistja kuju jérgi. Pillil on 9-13 pdhjapddra kodlustest vai hilisemal ajal
vasktraadist valmistatud keelt.14 Instrumenti v&isid mingida ainult mehed ja
tavaliselt oli see mingija enese poolt valmistatud. Keeli sdrmitseti pilli polvedel
hoides mélemalt poolt samaaegselt. Pill oli levinud esmajoones Obi joe kal-
lastel. Nagu sankvoltap, oli ka see pill rituaalne ning teda kasutati peale karupeiete
ka ohverdamistalitustel $onguri v6i trummi asemel. Samaanile kuuluval luigel
voib ndha samuti jarku nditavaid riideribasid. Loomulikult kasutati pilli ka teistel
erilistel puhkudel. Selle saatel lauldi improviseeritud laule inimeste tegudest,
loomadest, lindudest, samuti kaladest. Karupeiete mitme 66 jooksul vaheldusid
tants ja rikkalik soomaaeg rangelt kindlaksméératud jirjestuses. Nagu oleme
juba mirkinud, saadeti laule ja tantse sankvoltapil, luigel voi kurel. Karupeiete
algusrituaaliks oli ndidumis- ja loomalaulude laulmine. Neid esitas iiks voi mitu
meest, naised piihasid laule laulda ei vinud. Laule saadeti sankvoltapil voi
luigel. Noidumis- ja kutsumislaule lauldi vabas 6hus, et kutsuda sugukonna
kaitsehaldjaid pidusoogile.13 Jirgmisena tulid loomalaulud, mille vahel kolasid
rangelt fikseeritud muusikalised motiivid. Need olid enamasti lithikesed laulud
erinevatest loomadest. Nii lauldi niiteks oravast, jdnesest, varesest, kdost ja
sookurest. Nendele lauludele omistati maagilist mdju ja neilt oodati jahidnne
kindlustamist voi loomade jirelkasvu suurendamist.10 Rituaalsete laulude
Iopetamiseks karupeietel andis mirku viga lugupeetud vanem meesterahvas,
kes oli spetsiaalselt palutud kella helistama vdi pulgaga vastu iihte metallplaati
166ma.l7 Riituslaulude vahel olid tantsud, mille saateks méngiti mainitud pillidel
rangelt kindlaksmédratud muusikat. Tantsude sisu vastas eelnevalt lauldud
lauludele. Nii niiteks, kui oli lauldud karust, jdljendas tants samuti karu. Karu-
peied lopetati tihistantsu ja tugeva sbomaga: mehed, naised ja lapsed koos.
Pirast pidusoogi 16ppu toodi pillid tagasi vdiksesse majja, kus hoiti ka teisi
riitusesemeid. Sealt nende votmine ja nendel oma 16buks mingimine oli viga
ohtlik, saades vdimalikuks ainult pdrast spetsiaalsete abindude rakendamist.
Niite selle kohta voime leida TSernetsovi reisikirjeldusest oma uurimisreisi kohta
mooda Pohja-Sosva joge 1936.-1937. aastal. Keegi mees toi vilja sankvoltapi, et
seda oma kodus mingida. Ta naine kiisis temalt: "Kas sul on elust sooja piike-
se all korini?" (St tahad sa surra?) Seepeale kattis mees pilli ratikuga, vottis
kaenlasse ja toi selle niimoodi koju. 18 Selle teate pohjal voime teha kaks jireldust.
Esiteks, XX sajandi 30. aastateks olid paljud vanad tavad ja uskumused kaotanud
oma jou, sest veel sada aastat varem oleks olnud mdeldamatu tuua koju ménda
ptiha eset voi méngida iihtki pilli oma 16buks ilma avaliku viha ja pdlguse alla
langemata. Ja teiseks, ndrgemal kujul elas austus piihade asjade vastu edasi ja
kuna niisama neid kaasa votta oli vdimatu, kattis reegleid rikkuv mees sank-
voltapi ritiga, et pill ei saaks kunagi teada, kes ta tantsumajast vottis ja kuhu
viis.
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Peale ohverdamistalituste, Samaanide riituste ja karupeiete kasutati sank-
voltappi ja luike ka teistel spetsiaalsetel puhkudel, néiteks eepilistele lugudele
saatemuusika mangimiseks.

Obiugrilaste seas olid spetsiaalsed jutuvestjad, kes esitasid muistendeid ja
teisi lugusid lauldes voi sankvdltapil ja luigel saates. Need lugulaulud jutusta-
sid obiugrilaste minevikust, sddade pShjustest naaberrahvaste vastu, iidsetest
kommetest, kangelaste legendaarsetest tegudest. Nagu muinasjutte, oli ka
muistendeid lubatud esitada ainult Shtuti ja laulmine ja jutustamine kestis mo-
nikord koidikuni vilja. Handid uskusid, et juttude jutustamine p#evaajal on
keelatud, sest jutuvestja juuksed voivad vilja langeda voi ta kaotab milu jne. 19

Nagu oleme juba maininud, vdisid sankvoltappi ja luike miangida vaid me-
hed. Trummi voisid kasutada koik Samaanid, nii mehed kui naised.

Lopuks veel kahest rahvapillist, mida méngisid naised. Kahjuks puuduvad
meil andmed, millal ja mille puhul neid méngiti, seetdttu saame jéreldusi teha
ainult viljajatu meetodil.

Ohvritalitustel voisid naised osaleda, niisiis see langeb &ra; Samaani tse-
remooniatel, niipalju kui me teame, neid instrumente naisSamaanid ei kasutanud.
Karupeietel, nagu juba nigime, osalesid ainult mehed. Jadvad ainult laste stinniga
voi pulmatseremooniatega seotud naistepeod, mis seisnesid tegelikult rikkalikus
sobmaajas, ning argipdevad, mida naised ehk piitidsid muusika ja laulu abil
kaunimaks ja 16busamaks muuta. Uks neist pillidest on tumran ehk vargan
(parmupill), pShjapddra voi podra séddreluust tehtud viike plaat, millest on
pikisuunas vilja 16igatud dhuke leht, mis kinnitub iihe otsaga pilli pdhiosa
kiilge. Lehekese kiilge on kinnitatud pohjapddra kodlus. Mingides asetatakse
instrument suhu, plaat surutakse hammaste vastu ja kddlust sagedasti tdommates
tekibki heli. M. Gondatti andmeil mingisid seda eelkdige mansi naised.20

Teine naiste pill meenutab kdige rohkem viiulit, kuid tal on ainult kaks keelt
ning tema kaaneplaat on kitsam ja pikem. Tal on viike hobusejohvidest
poogen.21 V. TSernetsovi jirgi pole see pill obiugri piritolu, vaid meenutab
rohkem vana-iraani muusikariista,22 aga oli obiugrilaste seas laialt levinud ning
sajandeid tuntud.

Ldpuks sooviksin mérkida, et vaatamata soome-ugri muusikateaduse viilja-
paistvatele saavutustele obiugri rahvamuusika uurimisel on sel alal tinapie-
valgi siiski piisavalt liinki. See puudutab eelkdige obiugri rahvapille ja nende
tapsemat kasutamist. Peaaegu et puuduvad andmed selle kohta, millist pilli
millal ja kelle poolt méngiti. Loomuldasa ei sisalda etnograafilised kirjeldused
pillide liigitust ja neil mingitavate meloodiate klassifitseeringuid, nende
ilesannete lahendamine on voimalik ainult etnograafide ja musikoloogide
iihistoona, mis loodetavasti ei lase end kaua oodata.

Tolkis Ants Johanson
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POLTERGEIST KOMI FOLKLOORIS JAUSKUMUSTES
Nikolai Konakov. Komi, Soktovkar

Esimese pikaajalise ja viljaka Pohja-Euraasia ekspeditsiooni kdigus (1838 -
1844) kiilastas kuulus soome keeleteadlane ja etnoloog M. A. Castrén 1940.
aastal Alam- ja Kesk-PetSora jogikonda. Neenetsi, komi ja vene pdlisasukate
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