TANAPAEVA FOLKLOORIST 11

PILDI SISSE MINEK

KOOSTANUD JA TOIMETANUD
EDA KALMRE






TANAPAEVA FOLKLOORIST 11
EESTI KIRJANDUSMUUSEUM

PILDI SISSE MINEK
ARTIKLEID VALITOODE ALALT

KOOSTANUD JA TOIMETANUD
EDA KALMRE

¥

EKM TEADUSKIRJASTUS
TARTU 2019



Sarja peatoimetaja: Eda Kalmre

Kogumiku koostaja ja toimetaja: Eda Kalmre
Keeletoimetaja: Asta Niinemets

Kaanekujundus: Artur Kuus

Kaas: Ou Ansekiila kihelkonnas. Foto: Eda Kalmre 2010
Kiiljendus: Diana Kahre

TOIMETUSKOLLEEGIUM:

Pille Runnel (Eesti Rahva Muuseum), Risto Jérv (Eesti
Kirjandusmuuseum), Mare Koiva (Eesti Kirjandusmuuseum), Marju
Koivupuu (Tallinna Ulikool), Rita Repsiene (Vilniuse Ulikool), Elizabeth
Tucker (Binghamtoni Ulikool), Vilmos Voigt (Budapesti Ulikool),
Ergo-Hart Vistrik (Tartu Ulikool)

Trikitud Eesti Kultuurkapitali toetusel. Viljaande valmimine on seotud
Euroopa Liidu Euroopa Regionaalarengu Fondi (Eesti-uuringute
Tippkeskus) ja Eesti Haridus- ja Teadusministeeriumi uurimisprojektiga
IUT 22-5. Valjaande valmimist on toetanud Akadeemiline Rahvaluule Selts.

I
'}.RAHIQ(
N MO ey
SKR s
— tAALE B
Regionesirepgurong 01 EESTI KULTUURKAPITAL by o5

INDEKSEERITUD:

Ulrich’s Periodicals Directory

Internationale Volkskundliche Bibliographie / International Folklore
Bibliography

KONTAKT:

Eda Kalmre

Eesti Kirjandusmuuseum
Vanemuise 42

Tartu 51003, Eesti
e-post: eda@folklore.ee

Sarja kodulehekiilg: http://www.folklore.ee/kirjastus/?sari=17

© Eesti Kirjandusmuuseum 2019
© Eda Kalmre ja autorid 2019
© Artur Kuus kaanekujundus

ISSN 1406-3786; 11

ISBN 978-9949-586-92-9 (triikis)

ISBN 978-9949-586-93-6 (vorguviljaanne)
doi: 10.7592/TF11



Sisukord

Eda Kalmre
Pildi sisse minek. Talletades ja uurides aega, ithiskonda,
inimesi ja ennast...

Liina Saarlo
Kalevipoeg ja Dobronja. Rahvaluule kogumisest Alutagusel
1950. aastatel

Anu Korb

Ida-Siberi Minussinski piirkonna eestlaste ravitsejad,
haigusseletused ja ravivotted. Traditsioonimuutused
ja kogumiskontekst

Kalev Jaago, Tiiu Jaago
Vilitood: Maidla naide

Andreas Kalkun
Informandiga voodis. Lidhedus ja intiimsed teemad
vélitoodel

Aivar Jiirgenson
Lugude vahel ja piiride taga. Vilitood konfliktses
Kaukaasias

15

59

87

119

145



Mare Kalda 171
Kogukonna kodulehekiilg geopeitus.ee kui traditsiooni
varamu

Katrin Tiidenberg 199
Usaldus internetis — juurdepéés ja suhted uuritavatega

Artiklikogumiku autoritest 221



Table of Contents

Eda Kalmre
Entering the picture: Recording and studying time, society,
people, and oneself...

Liina Saarlo
Kalevipoeg and Dobrynya. Collecting folklore in Alutaguse
in the 1950s

Anu Korb

Healers, explanations of diseases and treatment methods
of Estonians in the Minusinsk area in Eastern Siberia.
Changes in tradition and collection context

Kalev Jaago, Tiiu Jaago
Fieldwork: Maidla case study

Andreas Kalkun
In bed with the informant. Familiarity and intimate topics
during fieldwork

Aivar Jiirgenson
Between stories and behind borders. Fieldwork
in the conflict-ridden Caucasus

15

59

87

119

145



Mare Kalda 171
On Collecting of hobby group folklore: The case of ‘Geopeitus’
(Geocaching in Estonia)

Katrin Tiidenberg 199
Trust in the Internet — access and research relationships

About authors 221



https://doi.org/10.7592/TF11.kalmre

Pildi sisse minek. Talletades
ja uurides aega, ithiskonda,
inimesi ja ennast...

Eda Kalmre

Uuendoline folkloristika, mis maailmas, aga eriti Ameerika Uhend-
riikides 1960. aastatel arenes, tostis varasema tekstikeskse uurimise
korval esile ka inimké&itumist uuriva perspektiivi rahvaluuletea-
duses. Sellega kaasnes vilitoode tdhtsustumine folkloristikas,
sest uurijate t6od baseerusid eeskéitt oma kogutud materjalidele
ja valitoodel tehtud vaatlustele ning saadud kogemustele. (Vt Sii-
kala 2007.) See asjaolu tostis valitood ja folkloristi enda isiku ja
oskused kultuuride vahendaja, koguja ja analiiiisijana tdhelepanu
keskmesse.

Folkloristlikke ja etnoloogilisi valitéid hakati ndgema kui
omamoodi pildi sisse minekut, kas siis fiiiisilisel moel linna- voi
kiilakultuuri inimeste olmesse ja eludesse voi siis tdnapédeva ini-
meste suhtlusvorgustikesse 14bi interneti keskkondade erinevate
arvamusruumide. Olles ajutiselt selle pildi osa, tekivad siseneja
ja olijate vahel erilised suhted, mis mdéjutavad sisenejat ning tema
arusaamist sellest maailmast. Teisalt mojutab ka siseneja ise oma
tausta, soovide ja kiditumisega seda pilti, kuhu ta on sattunud.
Ehk teisisonu: selles pildis, mis kusagile uurimistéosse voi arhiivi
talletub, on osa nii uuritava kui uurija maailmast ehk nende kahe
suhtlusest siindinud materjal.



Reflekseerimine ja vilitoode motestamine on saanud iiha rohkem
valitoode osaks ning selle vahendamine on olnud folkloristika kui
distsipliini osa. Juba vdhemalt viisteist aastat on Akadeemiline
Rahvaluule Selts pidanud valitéode teemalisi konverentse kas siis
stigiskonverentsi voi kogumiskonverentsi nime all. Tegelikkuses
ulatub suviste valitoode kajastamise ajalugu palju kaugemale
tagasi. Naiteks 1970.—1980. aastail tehti seda tavaliselt iihe-kahe
ettekandega stigisesel Emakeele Seltsi rahvaluule sektsiooni kone-
koosolekul. Neil aegadel kutsuti valitéid ekspeditsioonideks ja need
tdhendasid tavaparaselt kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonna
voi Tartu iilikooli rahvaluule uliopilaste valjasoitu kuskile Eestimaa
kihelkonda ning seal 14bi viidud frontaalset kiisitlust, s.t voimalikult
koigi rahvaluuleliikide kogumist (vt Kolk ja Laugaste 1963).

1990. aastail tekkisid uued voimalused ja mitmekesistusid folklo-
ristide uurimisalad. See tingis ka vilitoode arvukuse ja muutunud
iseloomu. 2000. aastate algusesse jadnud Kullamaa, Paistu ja Sorve
poolsaare kihelkondade vilit6od olid rahvaluule arhiivis ithed vii-
mased korralised frontaalsele kiisitlusele suunatud kogumisretked
Eestis. Sealt edasi on vilitood toimunud ildjuhul projektipohiselt
ning olnud enamasti suunatud mingi kindla teema (kohaparimus,
kooliparimus jm), kogukonna (nt Siberi eestlased, perefoorum in-
ternetis) voi zanri (lihivormid, naljad, kuulujutud, muistendid jt)
kogumisele. Paljude vilitode eesméargiks on olnud kas uurimust6o
voi ka néaiteks kohalik kommenteeritud tekstiviljaanne.

Valitoid tehaksegi tdnapédeval nii péris maailmas kui ka vir-
tuaalsetes kohtades, ning siigiseste konverentside tiks eesmérke on
valitoid tegevad folkloristid, etnoloogid, aga ka keele- ja kunstiinime-
sed jt kokku viia, andes aimu, kes millega tildse tegeleb, missugust
materjali kogutakse ja missugustele kiisimustele uurijad valitoode
kaigus vastust otsivad. Valitoid vaga erinevatest aspektidest val-
gustavad on olnud viimaste aastate Akadeemilise Rahvaluule Seltsi
kogumiskonverentsidel lahatud teemad: “Eetika ja valikud” (2011),
“Pildi sisse minek” (2012), “Valja piiritlemine: kus kohtuvad uuri-
ja ja uuritav?” (2013), “Kehalisus ja tunded vilitoéde kontekstis”
(2014), “Valitood ajaskaalal” (2015), “VAlitood ja konfliktid” (2016),
“Valitood vaartuste skaalal” (2017).

Idee koostada vélitoodele pithendatud artiklikogumik siindiski
seoses kahe esimesena nimetatud konverentsi korraldamisega.
Plaanist teostuseni ldks aega, kaast6od kogunesid aegamooda ja
vahepeal joudis ilmuda Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule
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osakonna folkloristide kirjutatud opik “Folkloristlikud valitood”
(2017), mis votab kokku ja kisitleb taiesti uuel tasemel vilitoid ja
laia skaalat nendega seotud valdkondi.

Kiesolevasse kogumikku on koondatud seitse erinevatest as-
pektidest valitoid késitlevat artiklit. Tosiasi on, et meie ajaloolised
rahvaluulekogud on kujunenud mitmetest erinevatest ideoloo-
giatest, aga ka poliitikast mgjutatuna ning suunatuna. Nende
asjaolude teadmine on tédnapéevalgi oluline nii allikakriitikas kui
ka erinevate aegade tekstidega tootamisel. Liina Saarlo artikkel
rahvaluule kogumisest Alutagusel 1950. aastatel toob esile selle,
kuidas Noukogude Eesti totalitaarne kord piitidis teadust oma
ideoloogiate kinnitamiseks &dra kasutada, propageerides koguma
ja uurima vene rahva folkloori, naiteks otsima rahvuste ajaloolisi
seoseid labi Kalevipoja ja Dobronja eepiliste kangelaste lugude.
Tollased folkloristid ei saanud valida aega, kuhu nad olid stindinud
ja millal oma t66d tegid, ning vajadus kompromissideks oli nende
igapédevane tegelikkus.

Siberisse asunud eestlaste uurija Anu Korbi artikkel toob vali-
toode kogumiskonteksti kirjeldades esile selle, kuidas poolsajandi
jooksul on muutunud ja taandunud Siberi eestlaste rahvameditsiin.
Noukogude ajal mojutas kogumistood suhtumine Ida-Siberi Minus-
sinski piirkonna eestlaste iildiselt laialt levinud ebausu praktika-
tesse kui millessegi ideoloogiliselt sobimatusse. 1990. aastail oli see
traditsioon veel elav ja iildine ning seda vois ilma piiranguteta ko-
guda. Viimased paarkiimmend aastat on aga ravitsemistraditsioon
taandumas, sest vananevates kiilades pole nooremaid, kes nendest
oskustest huvitatud oleksid.

Ajaloolase Kalev Jaago ja folklorist Tiiu Jaago artikkel pakub
sissevaate Maidla kiila pere- ja kohaparimusse. Kasitledes vali-
tood ning t66d arhiivis osana uurimisprotsessist arutletakse selle
ule, kuidas aja jooksul ja erinevate ldhenemisnurkade (ajalooline,
folkloristlik) kaudu kujundatakse tihe piirkonna materjalikogu.

Folkloristide kogumispéevikutest leiab méarkmeid vilitoodel
kujunenud intiimsemate olukordade kohta, samuti suhtlusest in-
formantidega, kui kone all on vaga isiklikud keha ja seksuaalsust
puudutavad teemad. Ometi ei ole neil teemadel seni eriti avatult
arutletud. Andreas Kalkun votab intrigeeriva pealkirjaga artiklis
“Informandiga voodis” enesekohaselt ja tildisemalt vaatluse alla
just need teemad.

Pildi sisse minek 11



Vahel voib keeruline poliitiline olukord vilitoode piirkonnas
otseselt mojutada suhteid intervjueeritavatega ning sundida
kogujat juurdlema oma positsiooni ja ka poliitika iile iildisemas
plaanis. Etnoloog Aivar Jiirgensoni artiklis jutustatakse just nen-
dest probleemidest, kus nn suur poliitika on padsenud mojutama
nii kogukondade (loe: rahvuste) vahelisi suhteid, aga ka teadlase
ja erinevate kogukondade vahelisi suhteid Abhaasias ja Gruusias.

Kogumiku kaks viimast artiklit on keskendunud vailitoodele
internetis. Kuigi materjali kogumine internetist tundub olevat
palju lihtsam kui fuisiliselt kuhugi soites ja inimestega suheldes,
kehtivad siin seadused ja eetikanouded, mis seavad oma kindlad
piirid. Selleks, et jalgida ja kirjeldada mingit internetikogukonda
selle tegevuse, postituste ja materjali jargi, on uurijal otstarbekas
osaleda uuritava kogukonna liikmena. Nii on Mare Kalda aastaid
ise osalenud infotehnoloogia abil méngitavas aardeotsimisméan-
gus, jalgides tihtlasi méangijate suhtlust ning internetilehekiiljele
geopeitus.ee postitatavat parimusloolist, etnograafilist jms mater-
jali. Oma artiklis arutleb autor selle iile, kuivord see mangu kaigus
parimusrithma enda aastate jooksul loodud materjal on juba valmis
parimusarhiiv ning vaariks sellisena ka tsentraalset arhiveerimist.

Katrin Tiidenbergi kéasitluses keskendutakse sellele, kuidas
luua usaldusviéirseid suhteid iihes interneti kogukonnas, et koguda
andmeid oma uurimistooks. Selleks on uurija teinud mitme aasta
valtel osalusvaatlusi internetikeskkonnas Tumblr.com paiknevas
enesepildistajate kogukonnas.

Voib todeda, et laias plaanis pole vilitoode sisu ju muutunud.
Muutunud on see, et reflekteerimine ja motestamine on saanud
tanapédevaste valitoode osaks ning valitood ei ole ainutiksi kogumi-
ne, vaid juba ka esimene etapp uurimist6os. Kogumikus avaldatud
artiklid valitoode ajaloost kuni tdnapéevaste valitéodeni internetis
toovad esile ka muutunud rohuasetuse, nii nagu ka Lauri Honko
seda protsessi kirjeldas. Nimelt tdnapéevased vilitood asetavad in-
formandi samale tasemele uurijaga, pohimotteliselt vordoiguslikuks
uurimisainese tootjaks (Honko 1998, 60).
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Kalevipoeg ja Dobronja.
Rahvaluule kogumisest
Alutagusel 1950. aastatel

Liina Saarlo

Teesid: Artiklis annan iilevaate eesti-vene suhete teema
kasitlemisest sojajargses eesti folkloristikas, keskendudes Keele
ja Kirjanduse Instituudi rahvaluulesektori valitéodele Ida-
Virumaal 1950. aastate teisel poolel. Vaatlen valitoode asjaolusid
muutuvates teaduspoliitilistes oludes ja kogumismeetodite
uuenemise ajajargul.

Sojajargse humanitaaria prioriseeritud ning omavahel poi-
muvad uurimisalad — vene ja eesti rahva suhted ning rahvus-
eepos “Kalevipoeg” — mééarasid nii toonaste valitoode sisu kui ka
sihtkohad. Siiski peab vilitoode tulemuste ja kogutud materjali
kaekdigu osas todema, et toonased folkloristid ei siivenenud rah-
vastevaheliste suhete temaatikasse kuigivord. Venelastelt talle-
tatud parimust demonstreeriti kiill juhtkonnale ja avalikkusele,
aga ei kasutatud uurimist66s. Hiitumuistendite ja kohaparimuse
kogumine ja uurimine piisis aga edukalt paevakorral.

Marksonad: folkloristika ajalugu, eesti-vene suhted, kangelas-
muistendid, poluvertsikud~poluvernikud, valitood

Eesti kodanlikud natsionalistid piitidsid isegi eesti rahvaloomingu
viljapaistvamat kuju — Kalevipoega — dra kasutada vaenu
6hutamiseks Noukogude Liidu vastu: nad seadsid Tartus iiles
nn. Kalevipoja samba, ndoga ida poole ja mook kdes. Samuti oli



viimastes vdiljaannetes teadlikult voltsitud rahvaeepose “Kalevipoeg”
teksti, jdttes sellest vdlja sébralikud vdljendused Vene valitsuse
kohta. Kuid eesti rahvaluule on, vastupidi, just Kalevipojas ndinud
oma igatsuste kehastajat: sopruse tihendajat suure vene rahvaga.
Kalevipoja kujus on rahvas unistanud tihedama liidu ja parema
tihendustee loomisest Eestimaa ja Venemaa vahel. (Viidalepp 1951)

Parast Teise maailmasdja 1oppu valitses Eesti akadeemilises elus
upriski komplitseeritud olukord. Koloniaalpoliitikale omaselt muu-
deti sovetiseeritavas Eestis nii teaduse vormi kui ka sisu Noukogude
stisteemile vastavaks. Kunagiste uurimisteemade ja -meetodite tottu
voisid teadlased holpsasti sattuda poliitiliste repressioonide ohvriks.
Sisuliseks tooks saadi juhiseid Moskvas toimunud konverentsidelt,
mille tulemusi levitati hoolikalt koha peal. Kuid “ulevalt” tulevad
suunised muutusid pidevalt — vastavalt poliitiliste liidrite soosingule
v0i ebasoosingule.

Uks piisivalt soositud uurimisalasid séjajargses humanitaarias
olid rahvaste vahelised suhted, eriti vene ja eesti rahva (rohutatult
positiivsed) sidemed. See teema oli eriliselt aktuaalne piirimaadel ja
uleminekuajal — Peipsi jarve timbruses, Ida-Virumaal ja Kagu-Eestis
1940.-1950. aastail. Eriti tulemuslik oli nn etnilise ajaloo uurimine
arheoloogide, etnograafide ning dialektoloogide materjalikogudele
tuginedes. Folkloristid korraldasid mitme aasta jooksul ekspedit-
sioone Setumaale, Kodaverre ja Alutagusele.

Taas aktualiseerus uurimisteemana Friedrich Reinhold
Kreutzwaldi (1803-1882) elu ja looming ning rahvuseepos “Kale-
vipoeg”, mis hiiumuistendite motiivide kaudu haakus omakorda
sobivalt eesti-vene suhete teemaga (nt Ahven 2007, 162, 175).

Artiklis annan ulevaate eesti-vene suhete teema késitlemisest
eesti folkloristikas, keskendudes Keele ja Kirjanduse Instituudi
rahvaluulesektori valitéodele Ida-Virumaal 1950. aastate teisel
poolel. Vaatlen valitoode asjaolusid muutuvates teaduspoliitilistes
oludes ja kogumismeetodite uuenemise ajajargul.

Ulevaade tugineb lisaks kogutud folkloorimaterjalidele peamiselt
kogumispéevikutele, kuna triikis ilmunud materjal — rahvaluule
kogumisiilevaated (Tedre 1999; Korb 2017), asjaosaliste mélestu-
sed (Tedre 1997; Viidalepp 1981), Keele ja Kirjanduse Instituudi
kroonikad (Ahven 2007) jmt — ei sisalda oluliselt infot nende ekspe-
ditsioonide kohta. Seevastu tisna kohusetundlikult ja jarjepidevalt
kirja pandud valitéopaevikud annavad tilevaate folkloristide ees-
mérkidest ja toomeetoditest. Samuti annavad péevikukirjeldused
moningase iilevaate olustikust 1950. aastate Ida-Virumaal.
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Teaduspoliitiline taust

Eesti teaduse sovetiseerimise kdigus reorganiseeriti teadusasutuste
struktuur Noukogude Liidu / Noukogude Venemaa vastavate struk-
tuuride eeskujul. Selle kdigus lahutati rahvaluule kogumine-saili-
tamine, opetamine ja uurimine. Eesti Rahvaluule Arhiiv (edaspidi
ERA) eraldati Eesti Rahva Muuseumist, suhteliselt iseseisvast
arhiivist sai 1940. aastal Riikliku Kirjandusmuuseumi (RKM) rah-
valuule osakond (RO). Uutes oludes jai osakond teisi teadusasutusi
teenindavasse rolli, selle osaks jai iiksnes rahvaluule kogumine,
sailitamine ning kittesaadavaks tegemine. Eesti NSV Teaduste
Akadeemia allasutusena loodi Keele ja Kirjanduse Instituut (KKI),
mille rahvaluule sektori iilesandeks (KKI RS) sai suulise parandi
teaduslik uurimine. KKI Tallinna kolimisega 1952. aastal lahutati
folkloristid oma uurimuste allikatest, mis jiid endiselt Tartusse
RKMi.! Folkloristika kui distsipliin kaotas iseseisvuse ja liideti
kirjandusteadusega. 1947. aastal iihendati Tartu Riiklikus Ulikoolis
eesti kirjanduse ja rahvaluule kateeder (TRU EKRK), mille kohus-
tuseks sai (muuhulgas) eesti filoloogidele rahvaluule 6petamine.
Rahvaluule ilevaateid avaldati kirjandusopikute esimese osana,
millega rahvaluule taandati eelkirjanduseks (nt “Eesti kirjanduse
ajalugu”, EKA 1953).

1940. aastate 16pp ja 1950. aastate algus olid Eesti haridus- ja
kultuurielus viaga keerulised ja siinged. Sojajargsed hingetombeaas-
tad, mida Eestis on nimetatud jarel-eesti ajaks? 16ppesid 1946. aas-
tal, mil partei (UK(b)P) keskkomitee mitut kunstiala puudutavate
otsuste jarel algas Noukogude Liidus Stalini surmani kestnud
noiajaht mitmesugustele “reeturitele”. Eestis hakati kohe arutama
uleliidulisi otsuseid ja neist tegevussuuniseid votma, repressioonid
saavutasid tdisvoimsuse 1950. aasta martsis toimunud Eesti Kom-
munistliku (bolsevike) Partei Keskkomitee VIII pleenumi jéirel.
Umberhindamiste ja (enese)kriitikalaine eesmirk oli puhastada
korgkoolid ja teadusasutused, loomeliidud jm “kodanlikust natsio-
nalismist”, “formalistidest”, “kosmopoliitidest” jmt. Sellised piisavalt
ebakonkreetsed ettekazinded vaisid siitidistusena tabada igaiiht ning

1 KKI RS algusest vt Ahven 2007, 23 jj; Tedre 1997, 201 jj.

2 See Madis Koivult parinev moiste on hésti omaks véetud eesti kultuuriloo-
laste seas sgjajargse aja periodiseerimisel (nt Kalda 2002, 572; Kreegipuu
2007, 357). Kasutusel on loomulikult ka muid méaératlusi, niiteks sotsiaalse
indiferentsuse aeg (Aarelaid 1998, 106).
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Jiiri Veski “Mdrjamaa” kolhoosist vestlemas Ulo Tedrega.
Foto: Loreida Raudsep, 1950 (EKRK I 1, 441 (9)).

tekitasid kokkuvottes pideva hirmuseisundi ja ebakindluse, mistottu
tagasid teadlaskonna kohandumise ja koostto valitseva voimuga.3

Seetottu ei olnud toona valitsenud teaduslikud uurimissuunad
ja tooilesanded (toonases sonastuses “probleemid”) mitte moe-
vooludena pakutavad valikud, vaid kohustuslikud teemad, mille

3 Nendest otsustest ja tagajargedest Eesti kultuurielule on kirjutanud
niiteks Tiit Hennoste (2010 a ja b), Sirje Olesk (2003), Urve Lippus (2008).
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“Kuldne Kodu” kolhoosi kontor. Trepil Ulo Tedre koos Lilli Berliini jt lastega.
Foto: Loreida Raudsep, 1950 (EKRK I 1, 455 (28))

ignoreerimisel pidi palgaastme voi teadusliku ametikohagi kaotust
lugema péaésemiseks.*

41945, aastal natsionalistlikus tegevuses siitidistatud ja arreteeritud iili-
opilasseltsi Veljesto liikmete hulgas oli mitu ERA (endist) tootajat, neist
Herbert Tampere ja Paul Ariste vabanesid aasta hiljem, Rudolf P6ldmée
aga alles parast 1955. aastat (Lippus 2008, 208). Otsestest repressioonidest
paiasenud Richard Viidalepa Saksa okupatsiooni ajal kaitstud teaduslik
kraad tiithistati 1950. aastal, mis t6i kaasa suure kaotuse palgaastmes
(Ahven 2007, 82).
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Vastseliina kolhoosi kontor. Foto: Richard Viidalepp, 1950 (KKI, Foto 111).

Samas ei tahaks péris korvale jatta motet, et folkloristid voisid uute
nouetega ka kohaneda ning pooratagi silmad uute uurimisparadig-
made poole — mis pealegi ei pruukinudki olla péris enneolematud.
Kuigi sjaeelses Eestis oli folkloristide pohitédhelepanu pooratud
Hurda traditsioone jargides folkloori esinduszanridele nagu regilaul,
muistend, muinasjutt, jouti — vastupidiselt ndukogude retoorilistele
stitidistustele minevikupédrandi tendentslikus eelistamises — huvi
tunda ka marginaalia ja kaasaegsete teemade vastu (nt Anderson
1926), korraldati lastefolkloori kogumise kampaaniaid, kaasaegsete
meetoditega uuriti jutustamist (Viidalepp 1937) jmt.

Noukogude folkloori kogumise kampaania aastail 1948-1953
moodus Eestis oluliste tulemusteta. Kuna Noukogude folkloor
sisaldas lisaks kaasaegsetele ja poliitilistele teemadele ka kultuu-
riharrastust ja taidlust, jai see moiste eesti folkloristidele arusaa-
matuks ja sellest distantseeruti esimesel voimalusel (vt nt Oinas
1985; Kulasalu 2017). Ometi peaks selle kisitlemisel absurdi korval
nidgema ka varskendavat muutust, mis téepoolest oleks voinud tuua
uuendusi eesti folkloristika ménevorra kivistunud uurimisaladesse.
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Eesti-Vene suhted rahvateaduste
huviobjektina

Uue, sovetliku folkloristika kehtestamisel vajati pidevat ja teravat
vastandumist eelnevate perioodide uurijatele, selle kdigus langes
stalinistliku laine pohja (vrd Olesk 2003) isegi seni kogumisgee-
niuseks nimetatud Jakob Hurt, radkimata iseseisvuse-aegsetest
folkloristikest teemadest (vrd Laugaste 1946 ja EKA 1953, 8).

Nagu ilmekalt on néha Viidalepa tsitaadist artikli alguses, noudis
ametlik ideoloogia eesti-vene suhete positiivsust — isegi kirjandus-
teoste ja rahvaluuleandmete voltsimise hinnaga (nt Tedre 2008,
136). Stalinismiaegsetes kirjutistes vaideti, et “kodanlikus” teaduses
varjatija alavadristati eesti-vene rahvaste sobralikke suhteid (EKA
1953, 8). Toepoolest polnudki naaber- ja vihemusrahvaste folkloor
sojaeelses Eesti Vabariigis peavoolu kogumis- ja uurimisteema, kuid
siiski ka mitte marginaalia. Piiri- ja ileminekualade kultuurisuh-
ted on alati paelunud folkloristide tdhelepanu, tAnu Paul Ariste ja
Oskar Looritsa isiklikele uurijahuvidele on vene rahvusvihemuse
parimust sisaldava ERA, Vene-nimelise késikirjaseeria suurus
méarkimisvadrsed 17 koidet ehk ligi 10 000 lehekiilge (vt Viidalepp
1986, 164; Salve 2002, 34-38).

Siiski tostatati eesti-vene suhete teema peatselt parast soja
Ioppu. Otse loomulikult olid eesti haritlased kohustatud sisenema
venekeelsesse teadusruumi ning télkima vene kirjandust, koheselt
asuti vélja andma vene-eesti sonastikke (vt Ahven 2007, 30). Rah-
vusteaduste uurijad said eesti-vene suhete kohustuslikku teemat
seostada etnogeneesi selgitamisega arheoloogia, etnograafia ja
dialektoloogia andmete kogumise ja analiitisimise kdigus (nt Moora
1956; Moora 1964). Ida-slaavi ja vene mojusid rohutati mitmetes
ajaloo-alastes kirjutistes, Eesti ajalugu kirjeldati muistse Vene
riigi ajaloo raames (nt ENSV 1957, 19-20, 30-32). Sealjuures jaeti
ladnemeresoomelised sidemed vo6i skandinaavia, germaani ja balti
suhted tahaplaanile voi tildse mainimata.

Mbneti ullatavalt ei olnud 1940. aastate 16pu rahvaluule-alastes
programmilistes artiklites vene teema tildse fookuses. Eduard Lau-
gaste, kes taitis sojajargses eesti folkloristikas mitmeid juhtivaid
rolle ja esines seetottu uute seisukohtade avaldamisega, elas oma
kirjutistes esialgu jérel-eesti ajas ja kajastas uuenduslikke iiles-
andeid tisna tasakaalustatult (vt nt Laugaste 1945; 1947; 1950).
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Jaddvustus Pepsitaguselt ekspeditsioonilt 1957. aastal.
Foto: Richard Viidalepp (KKI, Foto 630).

1948. aasta veebruaris Riiklikus Kirjandusmuuseumis toimunud
muuseumialasel asutuste-vahelisel konverentsil® tostatas Erna
Normann teema eesti-vene suhete kohta materjali kogumisest Peipsi
rannikul.® Kuid see teema on ettekande tekstis ainult iiks lithike
lause, mitte enamat — vorreldes pikkade ulevaadetega to6lis- ja isa-
maasdja folkloori kogumisest. Konverentsi kokkuvotvas ettekandes
viitas Laugaste eesti-vene suhete teema kisilolevusele, kuid sedagi
iildsonaliselt.” Kuigi konverentsi otsustes® teemat ei kajastatud,
esitati Kirjandusmuuseumi diskussioonikoosolekul (28. IV 1948)

5 Konverentsi “Teadusliku uurimismaterjali kogumist66 probleeme ENSV
TA Uhiskonnateaduste Osakonna asutistes” (28.—29. veebruaril) ning sellele
jargnenud “Teadusliku uurimismaterjali korraldamist66 probleeme ENSV
TA Uhiskonnateaduste Osakonna asutistes” (16.—17. oktoobril) ettekannete
kasikirjalised tekstid ja vastuvoetud otsuste protokollid asuvad EKM
arhiivis (F 24, n 1, s 112 ja 120).

F24,n1,s112,1k 41.

“"F24,n1,s112,1k 113.

8F24,n1,s112,1k 117-120.
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konverentsi resolutsioonide teostumise kava, kus mérgiti kogumis-
t60 punkti all, et stipendiaadid saadetakse Petserimaale ja Peipsi
rannikule vene folkloori koguma. Toepoolest, kdsikirjaseeria RKM,
Vene kolmes esimeses koites on 1640 lehekiilge uliopilaste tileskir-
jutusi aastaist 1948-1949.°

1948. aasta aprillis toimunud Teaduste Akadeemia tihiskonna-
teaduste osakonna teadusliku sessiooni ettekannete katusteemaks
oli “Eesti-Vene suhted ajalooliselt”, seal esines Viidalepp ettekan-
dega “Eesti-vene suhed folkloorses materjalis” ja Herbert Tampere
“Eesti vene suhted eesti rahvamuusikas”.!?

Kalevipoeg eesti folkloristika paastjana

Stalinismi ajal tousis Noukogude folkloristikas fookusesse rahva-
eepos. Nagu Nigol Andresen viljendus, ndhti Kalevalas “karjala
rahva suurt kollektiivset eepost” (Andresen 1949, 353). Just
kollektiivne looming, rahvapérasus ja demokraatlik vaim olid
mérksonad, mis vastasid noukogude rahvalikkuse ideele (samas,
353-355). Laugaste kirjutas oma programmilises ajaleheartiklis
1950, et Kalevipoeg ja teised kangelased kehastasid rahvaloomingus
rahva ootusi ja lootusi — vaide, mida vois sobivalt Lenini tsitaadiga
kinnitada (Laugaste 1950). V6i nagu kirjutas Artur Vassar Eesti
ja muistse Vene riigi suhteid puudutavas peatiikis 1955. aastal
ilmunud ENSV ajaloo esimeses osas:

Eesti rahvas on sdilitanud helged mdlestused Muistse Vene riigi
aegadest oma rahvaluules. [---]. Ldhedased jooned iihendavad
eesti rahvakangelast Kalevipoega nn. Kiievi béliinade vdgilastega.
Kalevipoja tihedas koostdos venelastega, juttudes silla ehitamisest
tile Peipsi, vene abist linnade ehitamisel ning véitluses vdlisvaenlaste
vastu — koiges selles on eesti rahvas talletanud oma pélised ajaloolised
kogemused oma ustavast sobrast ja kaitsjast — vene rahvast. (ENSV
1955, 101)

Eeposte tiahelennu tiks pohjuseid oli ka sovetlikus kultuuripoliitikas,
kus tosteti esile rahva loomingulisust. Selle pohjuseks oli iihelt poolt
lihtrahva (toorahva kui eelistatud klassi) prioriseerimine — kvali-
teetseid ja “suure” sisuga kultuuritooteid ei ndhtud tilemklasside
privileegina, vaid laiadele toétavatele rahvamassidele omaste ja

9 Kogujaiks Veera Voogla, Lydia Borovkova ja Olga Hildebrant.
W RKM 1948. a teaduslik tooaruanne (F 24,n 1, s 116, 18); vt ka Tampere 1949.
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Kalevipoja ekspeditsiooni litkmed, kirjandusteadlased ja folkloristid Lauluisa
stinnikoha varemeil. Tagant vasakult kolmas Eduard Laugaste, paremalt teine
Helga Néu, kolmas Udo Mdgi, neljas Selma Liitt.

Foto: Richard Viidalepp, 1950 (KKI, Foto 377).

kattesaadavatena. Noukogude ajal oli tuntud kurioosum rahvalau-
likute kirjanike liitude liikkmeks votmine (vt nt Esmaspaev 1940).
100 aastat “Kalevala” ilmumisest 1949. aastal, Kreutzwaldi
stinniaastapéev ja rahvuseepose “Kalevipoeg” juubeliks valmistu-
mine Argitasid eepose tolkimist ning kommenteeritud ja tdiendatud
uustriikke (Ahven 2007, 80), mistottu sai eeposest aastaiks folklo-
ristide keskne huviobjekt.!! Tolkimise ja kommenteerimise tarbeks
oli pohjendatud ka vajadus koguda Kalevipoja parimust. Kuna

11 Algas nii demokraatlikuks kirjanikuks nimetatud Kreutzwaldi perso-
naalia uurimine ja viljaandmine kui ka eepose “Kalevipoeg” igakiilgne
labivalgustamine nii regilaule kui hiiumuistendeid allikaks vottes, vt nt
Laugaste 1959; Tedre 2008.
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1950. aastate alguses ilmunud eepose uusviljaannete toimetaja,
kommentaaride ja saatesonade autor (nt Kreutzwald 1953) ning
hiljem ka akadeemilise hiiupirimuse seeria koostaja ja toimetaja
oli Tartu Riikliku Ulikooli eesti kirjanduse ja rahvaluule kateedri
dotsent Eduard Laugaste, seati juba 1951. aastal Kalevipoja paigad
tudengite kogumiseesmérgiks ja Virumaa kogumispraktika sihtko-
haks.'? 1950. teisel poolel akadeemiliste rahvaluulekogumike taas-
alustamise aegu voeti sihiks ka vagilasmuistendite publitseerimine.
Erandlikuna eesti folkloristika ajaloos avaldatigi ammendavalt iiks
parimusliik — hiilumuistendid. Monumenta Estoniae Antiquae 11 see-
ria koostati ja avaldati triikis toonaseid kirjastusolusid arvestades
suhteliselt kiiresti — aastail 1959-1970.

Seni edukaima eesti akadeemilise rahvaluuleseeria iiks pante
oli aktiivne kogumistoo. Vagilasmuistenditele piihendatud ekspe-
ditsioonide sarjad toimusid koéikide rahvaluule kogumisega seotud
institutsioonide osavotul Léiéne- ja Ida-Virumaale, Saaremaale ja
Vorumaale — kohati kiasikédes regilaulude péaésteaktsioonidega.*

Muutused vialitoode sisus ja vormis

Stalinismi ajal ei toimunud mitte ainult folkloori maiste taitmine
uue sisuga, vaid ka folkloori kogumise vormi uuendamine. Veel
sojajargsel aastakiimnel koguti Eestis rahvaluulet tavapéaraselt iihe-
kahekaupa retkel kiies. 1940. aastate 16pul toimus uue néukoguliku
valitoode vormi introdutseerimine eesti rahvusteadustesse — piduli-
kult ekspeditsioonideks nimetatud valit6od viidi labi (ideaalis) suure
osavotjate hulgaga, mitme eriala ja/voi institutsiooni esindajatega,
peamiselt mones maapiirkonnas. Selline liiasus kandis endas sovet-
likule maailmakésitlusele omast optimismi, uudismaade ja maard-
late holvamise poeetikat. Rahvaluule kogumist nahti kui teadmiste
tihjendavat ammutamist maapiirkondades, millele viitab kasutusse
voetud termin “frontaalne kogumine”. Kogumist6o “frontaalsuse”
12ZEKRK I 2, 349 — Anita Riis (1951). Siin ja edaspidi viidatud kogumispée-
vikud on kattesaadavad digiteeritult ja/voi tekstistusena Eesti Kirjandus-
muuseumi failirepositooriumis Kivike (kivike.kirmus.ee). Vt ka Laugaste
& Room 1958.

13 “Muistendid Kalevipojast” (Laugaste & Normann 1959), “Muistendid
Suurest Tollust ja teistest” (Laugaste & Liiv & Normann 1963) ning “Muis-
tendid Vanapaganast” (Laugaste & Liiv 1970).

14Vt sarjas “Rahvapérimuse koguja” ilmunud kogumisiileskutseid ja -iile-
vaateid, nt Liiv 1961; Latt & Tampere 1961; Tampere 1962.
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tagas see, et kaasati erinevate uurijahuvidega folkloristid ning
naaberteaduste esindajad (muusikud, dialektoloogid, etnograafid),
holmates kogu piirkonna suulise (ja ainelise) parimuse, erinevad
rahvaluule Zanrid ja teemad.*®

Muutus valito6de vormis sai alguse 1948. aastal kirjandusmuu-
seumis toimunud juba eelpool mainitud konverentsidel, kus osalesid
lisaks folkloristidele ka murdeuurijad ja etnograafid. Konverentside
ettekannete ja sonavottude korduvaks sisuks oli kutse erinevate
erialade teadlaste koostoole. Kuigi 1940. aastate 16pus toimusid
moned ekspeditsioonid Kihnu ja Setumaale, kus osalesidki mitme
rahvusteaduse esindajad, jai piisima koostoovorm, kus folkloristide
valitoodel osales moni muusik voi muusikatudeng nootide kirjuta-
jana. See oli tihelt poolt tingitud salvestusvahendite puudumisest
(muusikat ei saanud muul moel jaaddvustada), teisalt ka muusikute
huvist rahvamuusika vastu (vt Saarlo 2017b).

Kuna fookusesse tousnud hiiu- ja vagilasmuistendid olid tthised
vene parimusega — nii motiivide kui ka levikupiirkondade poolest,
korraldati tolleaegseid valitoid eelistatult segarahvastikuga piiriala-
del Peipsi jarve imbruses: Alutagusel, Kodaveres ja Setumaal (Kim-
me aastat 1956, 190; ENSV TA 1965, 271; Tedre 1997, 202—-204).

Toonaste ekspeditsioonide eesmargid votab viga héasti kokku
oma 1952. aasta kogumispédevikus Salme Lohmus, toonane kirjan-
dusmuuseumi funktsionér (peavarahoidja ja direktori kohusetéitja),
loetledes kogumiskonverentsidel pistitatud tilesandeid rahvaste
vaheliste suhete ja kaasaegse “noukogude folkloori” kohta.

Plaanis on meil 1) hankida materjali ristlevate etniliste rithmade
(eestlased, setud ja mitmesuguse pdritoluga venelased) rahvaluule
kujunemise ja vastastikuste suhete selgitamiseks, 2) kirjutada iiles
rahva mdlestusi toostus- ja kaubanduskeskuste arenemisest ning
iihes sellega jilgida téolisfolkloori ja revolutsiooniliste siindmuste
kajastumist rahvaloomingus, 3) teha tdhelepanekuid rahva elu-olu
Jja kunstilise loomingu ununemisest néukogude ajal j. m.

(ERA, Vene, 379 < Répina — Salme Lohmus (1952))

Nii Setumaa ja Rapina (1948-1949 ja 1952) kui ka Kodavere (1954—
55) ekspeditsioonide raames kéisid vene keelt paremini valdavad
kogujad, nagu Olli Jogever, Salme Lohmus ja Anatoli Garsnek
paralleelselt eesti kiilladega ka vene rahvastikuga kiilades. Kuigi
jaadvustati ka kombestikku ja ajaloolist parimust, oli pohirdohk siiski
muusikalisel folklooril.

15 Vilitoode muutustest vt nt Oras 2008, 60—-62 ja 2009.
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Aliide Paulilt Ohakvere kiilas pannakse kirja ja nooti mitmeid laule. Vasakul
Veera Pino, paremal Ester Mdgi. Foto: Loreida Raudsep, 1957 (KKI, Foto 547).

Sama pdeva. s.o laupdeva 6htul pidi olema vene kiilas Liiiibnitsas
praasnik, tahtsime seda vaadata, pealegi polnud mina iildse vene
kiilades kdinud. [---] Praasniku ndgemisest ei tulnud suurt midagi
vdlja, kuigi oldi juba selle ootel. Siirdusime iihte peresse, kus osati
vene rahvalaule, ning fonografeerisime neid. Kuna ma varem polnud
vene laule kuulnud, jalgisin neid suure huviga.

(RKM II 28, 344 < Répina — Selma Létt (1952))

Vene laulude jaddvustamise argitaja kirjandusmuuseumis oli Her-
bert Tampere oma laialdaste etnomusikoloogia-alaste teadmiste ja
huviga. Siiski jaid vene folkloori talletamise ettevotmised marginaal-
seks erandiks, vene materjali jaddvustati sojaeelsega vorreldama-
tult vdhem, materjalid arhiveeriti (tavade kohaselt) eraldi seerias
RKM, Vene. Sellest kogumisteemast eemalduti vaikimisi, kui Tartu
Riikliku Ulikooli vene keele kateeder hakkas 1960. aastatel alguses
ise valitoid korraldama.'®

16 Tartu Riikliku Ulikooli vene keele kateedri ja vene kirjanduse kateedri
rahvaluulekogu TRU, VKK algatati 1961. aastal.
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Keele ja Kirjanduse Instituudi
rahvaluulesektori ekspeditsioonid
Alutagusele

KXKI rahvaluulesektori 1950. aastate valitod olid kantud kolmest
omavahel péimuvast asjaolust: 1) iihisekspeditsioonide uudsusest;
2) eesti-vene suhete kajastuste dokumenteerimiseks rahvaloomin-
gus eestlaste etnogeneesi uurimise eesméirgil ning 3) Kalevipoja
parimuse jaaddvustamise soovist.

Toonastes ENSV Teaduste Akadeemia aruannetes ja tlevaa-
detes margiti rahvaluulesektori aktiivset kogumistéod, kuid KKI
kéasikirjaseerias domineerisid aastail 1947-1954 iiksikkogud.'”
Sektori tootajad, Richard Viidalepp nende hulgas, votsid osa tihis-
ekspeditsioonidest Setumaale (1948-1949) ja Helmesse (1951),
kuid sektori uhised valitood algasid alles 1954. aastal Hiiumaa
retkega — ja sealgi osalesid vaid Viidalepp ja Tedre. Suuremate
valitéode puuduse pohjuseid vois olla mitmeid, alates juba tootajate
nappusest, majanduslikest raskustest seoses TA instituutide koli-
misega; samuti teaduslike iilesannete ja prioriteetide seadmisest
instituudi juhtkonna poolt.®

KXKI folkloristid kaisid Ida-Virumaal vélitodel n-6 mitme laine-
na: aastatel 1955-1960 Richard Viidalepa juhtimisel Johvi, lisaku ja
Vaivara kihelkonnas, 1960. aastatel Ulo Tedre juhtimisel Liiganuses
ja Johvis ning 1970. aastate 16pus Liiganuses nn jarelkorjamistel.
Jargnevalt tuleb juttu n-6 esimesest lainest, Richard Viidalepa
juhitud ekspeditsioonidest.

Kogumisretkede tulemusena talletati 4165 lehekiilge késikirjalisi
uleskirjutusi (ka vene ja poluvernikute kiiladest), 47 thikut (486
pala) magnetofonisalvestusi ning tuhatkond fotot.

Kui algselt plaanitigi interdistsiplinaarseid (ja -institutsio-
naalseid) ekspeditsioone, kujunes siiski vilja, et ekspeditsioonidel
osalesid pohiliselt KKI tootajad ning monel aastal muusikud ja
vene filoloogid.

Ekspeditsioone juhtis ja organiseeris Richard Viidalepp (1904—
1986), liikmetena osalesid Loreida Raudsep (1922-2004), Helgi

17 Naiteks Udo Mégi kogutud materjal Kodaverest ja Muhust kéidetes KKI
1ja9.

18 Asja sektorijuhatajaks saanud Viidalepp miérgib instituudi juhtkonna
vastasust kogumistoole (KKI 27, 117).

28 Liina Saarlo



Loreida Raudsep lisaku teemaja ees. Foto: Helgi Kihno, 1955 (KKI, Foto 441).

Kihno (1915-1993) ja Ulo Tedre (1028-2015); vihemal méiral Veera
Pino (1925-2015) ja Alviine Schmuul (snd 1934), Tallinna Konser-
vatooriumist Vivian Jiiris (snd 1932) ja Ester Mégi (snd 1922), KKIs
kohakaaslasena tostanud literaat Jiiri Sumakov (1914-1997) ning
Tartu luuletaja ja pedagoog Veera Schmidt (1915-2000).°
Richard Viidalepp oli kogenud folklorist ja aktiivne rahvaluule-
koguja. Eesti Rahvaluule Arhiivi ametnikuna 1929. aastast oli ta
tegelenud ERA kaastooliste vorguga ning juhtinud mitmeid kogu-
misaktsioone. KKI rahvaluulesektorisse tileviiduna sai Viidalepp

19 Ekspeditsioonide tdpseid toimumisaegu ja osalejaid vt lisast 1.
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Richard Viidalepp ja Ulo Tedre kiisitlemas Tudulinnas 1956. aastal.
Foto: Richard Viidalepp (KKI, Foto 191).

parast Instituudi Tallinna kolimist (1952) sektorijuhatajaks ning
arvatavasti ka parema voéimaluse kogumist6od korraldada ja uuri-
misteemasid valida.

Teised ekspeditsioonidel osalejad olid viga erinevate valitooko-
gemustega. Eesti filoloogia Iopetanutel oli valitoopraktika koigil
viljadppe osa, neist Ulo Tedre ja Loreida Raudsepa praktika toimus
nn kolhoosifolkloori kogumisajal 1950. aastate alguses. Kindlasti
mojutasid eelnevad kogemused ka Alutaguse ekspeditsioonide kogu-
mismeetodeid ja -eelistusi.?°

20 Ulo Tedre tostas KKI RS-s viikeste vahedega 1949. aastast, kaitses va-
hetult enne Alutaguse ekspeditsioone kandidaadivaitekirja loppriimilisest
rahvalaulust. Loreida Raudsep lopetas Tartu Ulikooli 1952. aastal ja sai
augustis partei suunamise kaudu KKI RS nooremaks teaduslikuks tosta-
jaks. Helgi Kihno asus laborandina tosle 1953. aasta novembris. Veera Pino
tuli KKI RS-e 1956. aastal parast TRU aspirantuuri 16petamist. Andmed
KKI RS koosseisu kohta parinevad Ahven 2007 vastavatest peatiikkidest.
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Vilitoode eesmirgid, teemad ja meetodid

KKI ekspeditsiooni eesmérgina mérgib Ulo Tedre 1955. aastal:

Pohjuseks oli kompleksse ekspeditsiooni ettepanek (organisaator on
Etnograafia Instituut Moskvas, prof. TSeboksarovi juhendamisel
uuritakse Balti rahvaste etnogeneesi) kuna Iisaku on eesti-vene se-
gaala ja lisaks voimaliku vadja (=vai?) elemendiga. Sm. Viidalepp
lootis lisaks leida ka tdiendavaid andmeid oma t66 jaoks eesti ja vene
vagilasmuistendite ristumise kohta.?*

Viidalepa juhitud ekspeditsioonid olidki erilised eelkodige kogumisala
rahvastiku koosseisu tottu. Viidalepa péeviku?? pohjal on ilmne, et
temal oli selge arusaam vilitéode piirkonna parimusest ja rahvasti-
kust — ta kirjutas palju poluvernikute traditsiooni jaddvustamisest.
Ulo Tedre on aastakiimneid hiljem osutanud, et Alutaguse eks-
peditsioonisarja eesméirk oli viimaste regilauljate jaaddvustamine
(Tedre 1999, 6), kuid Viidalepa erihuvide tottu ei olnud muusikaline
folkloor kindlasti sektori valitéode fookuses (Saarlo 2017a, 125—-127).
Pigem voibki neid vilitoid iseloomustada frontaalsus. Viidalepp ja-
gas osaliste vahel iillesanded, mis zanridele keegi keskendub — kuid
see jaotus polnud loomulikult absoluutne. Kuigi Viidalepa koguja-
huvi keskmes oli hiiuparimus, tegi ta kogenud rahvaluulekogujana
enesestmoistetavalt markmeid muusikalise folkloori kohta, nagu
ka etnograafilisi, keelelisi, kultuuriloolisi jm tdhelepanekuid. Tema
vastutustunnet kogumistraditsioonide ja tildisemalt folkloristika
ees néitab asjaolu, et helilindistamise algusaastail prevaleeris
salvestiste seas muusikaline folkloor, sh regivarsiline rahvalaul.
Teised ekspeditsiooniliikmed ei olnud nii kogenud rahvaluuleko-
gujad, neil ei valjendunud ka kindlat kogujahuvi. Noored folkloristid
keskendusid nende jaoks silmapaistvatele ja eksootilistele ndhtus-
tele nagu késikirjalised laulikud, pilliméngijad, head jutustajad
jne. Noorte kogujate kogumismeetodeid ja -eelistusi vois mojustada
ka eelnev kogemus — nad olid tudengite kogumispraktika ldbinud
1950. aastate alul kolhoosides nn kolhoosifolkloori kogudes, mis

21 KKI 20, 315. Etno- ja toponiitimide vadja- ja vai- suhted olid arutelu-aines
toonastes Eesti etnilise ajaloo uuringutes (nt Ariste 1965; Pall 1977, 228—
230), tanapaevaseks iilevaateks vt nt méarksonu Vaiga, Vaivara, Vaivina
Kohanimeraamatust (Kallasmaa et al. 2016, 718-720) ning Ligi 2013, 18.
22 Tisaku ekspeditsioonilt 1955 (KKI 20, 355/437). Virumaa ekspeditsiooni-
péaevikute loendit vt lisa 2.
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Ohakvere kiila jutu- ja naljamehed Aleks Koppel ja Meinhard Vilumets on hoos.
Fotod: Loreida Raudsep, 1957 (KKI, Foto 551-552).
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tdhendas suures osas kolhooside majandustegevuse, kultuurilise
harrastuse, seinalehtede ja punanurkade sisu, kujunduse ja muu
sarnase harrastuskultuuri ja institutsionaalse kultuuri vahelmise
fikseerimist, mistottu nende téhelepanu voéiski harjumuspéaraselt
olla suunatud pigem kultuuriajaloole ja kirjalikule valjendusele.
Samuti vois olla kéitvam noorusliku uljusega jahtida laulukladesid
ja vastupuiklevaid pillimehi kui kiisitleda kannatlikult naiteks
kalendrikombestiku tiksikasju, mille kdigus ehk meenuks regivér-
siliste tavandilaulude riismeid.

Omaette kiisimus on, kuidas tulid kogujad toime uue ekspedit-
sioonilise valitoévormiga. Kollektiivsus, mis oli toona valitsevas
retoorikas nii hinnatud, ei olnud alati lihtne ja koigile sobiv lahen-
dus. Kboigi osalejate eelnevad valitood olid toimunud tiksi-paarikesi
muutuva peatuskohaga retkedena. Nuiid oli ekspeditsioonist osa-
votjate arv suur, kogujate teed ristusid samas piirkonnas, suhelda
tuli ndukogude ametnikega, administratiivselt oli kokku lepitud
kindel peatuskoht jne. Uus valitoode korraldus kindlasti institut-
sionaliseeris ja formaliseeris nii folkloristide omavahelisi vahekordi
kui ka suhteid informantidega.

Richard Viidalepp vottis valitéode juhina oma tilesannet vaga to-
siselt ja uritas koike organiseerida-korraldada eeskujulikus vormis.
Juba esimesel ekspeditsioonil 1955. aastal peab ta tokoosolekuid,
jagab uldisemaid kogumisiilesandeid jmt (vt nt KKI 20, 371/2, 382).
Siiski on Viidalepp hédas noorte kogujatega, kes tema soovitusi ei
jérgi ja isepéiselt oma valikuid teevad.

Sel pdeval oli kavatsus Peipsi ddres dra kdia, s.t Peipsi ddrsetes kii-
lades. Ma kujutlesin, et me lihme sinna kogu kollektiiviga, et lihme
korraga. Kuid nii see ei tulnud vilja. [---] Olin endale pahane, et
ma siiski ei kasutanud sel hommikul aktiivsemat veenmismeetodit.
Meil oleks siiski olnud vaja see retk teha dra koos kogu kollektiiviga.
Niiiid kujunes asi teisiti ja see ménevorra kahjustas meie to6d. (KKI
20, 391/2)

Uhe metsa vahel tulid vastu sm-d Raudsep ja Kihno — jalgratastel.
Nemad olid niiiid omakord minemas Peipsi ddrde. Kokkusattumine
oli réémustav. Mulle oli see ootamatugi: ei teadnud, et nad iildse
seda teed mooda voiksid tulla. Vahetasime lithidalt informatsiooni
Jja jatkasime teed.

Edasi minnes pidin jille muretsevalt métlema, kuidas need eriaegsed
retked siiski segavad meie tood. Meil on ees veel kidigud Kuremdele.
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Paratamatult tulevad needki teha vihemalt kahes grupis. Nii liheb
meil téepoolest iisna raskeks regulaarselt neljakesi kokku saada. See
oleks aga viga tarvilik ekspeditsiooni to6 teadlikumaks juhtimiseks
Jja suunamiseks. (KKI 20, 401/2)

Siiski on nii Viidalepa enese kui ka teiste osaliste pdevikutest aru
saada, et Viidalepp ise ei kohanenud kollektiivse kogumisvormiga
ja eelistas oma plaane ja kiike ise seada. See asetas aga noored
folkloristid olukorda, kus nad jéid piisava juhenduseta.

Pillimees Voldemar Kang Konnu kiilast oma perekonnaga.
Foto: Helgi Kihno, 1957 (KKI, Foto 403).
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Oleksin meelsasti ldinud sm. Viidalepaga koos — tema on vilunud ko-
guja mitmekiimne aastase staaziga, kuid Viidalepp kadus hommikul
koos rattaga. Jala ei joudnud kuidagi jirele. Nii nurjus esimene katse
taotleda kogemuste vahetamist konkreetse to6 juures. [---]

Ekspeditsioon — minu osas — osalt ebaonnestus. Objekte ja seega
materjali vihe. Osalt oli see tingitud ebakiillaldasest ettevalmistusest.
Puudus eelnev kirjalik kontakt kohalike kooliopetajatega, kes oleksid
voinud teha ettevalmistusi ja né. “luuret”. Ei saanud tutvuda sm.
Viidalepa kogumismeetodiga. Jalgratta puudumise tottu olin teistest
isoleeritud ja mddratud iseseisvale toole. Kogemusi seetottu sai nagu
vihevditu, igatahes oodatust vihem. Uksi kogumine — pealegi vdil-
Jjasoidul — néuab kahtlemata suuremat ettevalmistust ja suuremaid
kogemusi kui need minul on. Igatahes peab mdrkima, et senistest ko-
gumismatkadest on see andmete ja materjalide suhtes koige kasinam.
(KKI 20, 318/9, 323 — Ulo Tedre (1955))

Arvatavasti joudis see vaikiv konflikt KKI juhtkonnani ja selle taga-
jarjeks oli Viidalepa 1956. aasta pdeviku muutumine silmnéhtavalt
ametlikumaks ja aruandlikumaks. Ta alustab ekspeditsiooni korral-
damise ja ettevalmistuste iilevaatega ning viib sisse mitmesuguseid
uuendusi, nagu igahommikused néupidamised, kogumisaruanded
jmt. Muutusi paeviku kirjastiilis ja tookorralduses kajastab ilmekalt
esimese toopaeva alguse kirjeldus:

Sel hommikul enne téole minemist tegin omavahelise noupidamise,
milles ekspeditsiooni litkmeile selgitasin meie ees seisvaid iilesandeid
Jja nende lahendamise véimalusi.

Muu seas titlesin:

“Meie tilesandeks on uurida siinset rahvaloomingut, sénalist ja
muustkalist, nii endisaegset kui kaasaegset. On vaja selgitada siinse
folkloori kohalikke erijooni ja arengu eri suundi. On vaja jilgida
ndhtusi nende alalises muutumises ja iimberkujunemises. Mis on
siin vana ja mis uus? Millal on tekkinud muutused?

Meil tuleb ekspeditsioonilisse téosse suhtuda mitte lihtsalt ko-
gujatena, kes kirjutab kéike, mis ette juhtub, vaid uurijatena, kes
suhtuvad kogutavasse ainestikku teadlikult ja hindavalt.

Mida siit saada voib, seda me veel ei tea, kuid juba tina ohtul
oleme selles suhtes targemad ja teadlikumad.

Kohaliku rahvaga piiiiame hdsti libi ajada.

Tekkinud raskustest ja dpardustest palun mind alati informee-
rida. Samuti palun esitada soove abistamise suhtes.

Meie huvipiirkonda kuuluvad jirgmised ainealad: rahvalaulud
(vanad ja uued), rahvajutud, méoistatused, vanasonad ja konekddnud,
uskumused ja kombed, rahvamuusika, rahvamdngud.
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Kirjapanekuid teeme kuuldeliselt, paremad palad aga vétame
helilindile.”

Jagasin vdlja kiisimuslehti.

Leppisime iildjoones kokku ka iilesannete jaotuse kohta:

Jiiris — viisid, rahvamuusika ajalugu.

Kihno — mdngud, laulud.

Raudsep — rahvasatiir, laulikud, tihtpdevade kombed ja laulud.

Tedre — uuem rahvalooming.

Viidalepp — eesti-vene suhted, jutustamine ja jutustamise kohalik
spetsiifika.

Viidalepp Jaan — poistemdngud, fotod.

Et me kdime mitmes grupis, seadsin sisse iildise pdeviku, mis
seisab suures toas laual: igaiiks mdrgib sisse, kuhu ja millal ta on
ldinud ja millal tagasi saabunud, véimalikult ka pdeva esialgsed
tulemused.

Teatasin moned voimalikud objektid, kelle kohta oli juba andmeid.

Niisuguseid néupidamisi toimus ka mitmel teisel hommikul, ms.
ka selleks, et juhtida tdhelepanu ménede kohalike omapdrasuste
Jalgimise vajadusele (seamatus, kuiva haugi soomine jm.)?. (KKI
22, 576/9)

Tegelikkuses, loomulikult, ekspeditsiooni tookorraldus nii drastili-
selt ei muutunud. Kiill aga muutus Viidalepp ise koostooaltimaks
ja kaasas aktiivsemalt teisi kogujaid oma plaanidesse-tegemistesse.
Aastate jooksul oppisid koik sujuvamat iihistéod, kujunesid vilja
kollektiivse kogumist66 voorused — info jagamine, tiksteise teemade
kiisitlemine ja motiivide kontrollimine suuremalt maa-alalt jmt.
Siiski 16ppesid KKI folkloristide tihised kdigud, Viidalepp jéi Alu-
tagusele ja Peipsi-tagustele aladele kdima koos mone tehnikuga,
kellest nt Helgi Kihnoga kujunes tal viga hea koosto.

Kogumismeetodina valitses esimestel aastatel suuline kiisitlus,
mis palade kaupa iiles kirjutati. Piirkonda sodites voeti ithendust
ametiasutustega (kolhoosikeskus, kiilandukogu), kus — lisaks
moddapadsmatule komandeeringudokumentide tembeldamisele ja
elukoha registreerimisele — piiiiti selgeks teha vanemate ja jutu- voi
lauluosavamate elanike elukohad. Sarnaselt teotseti ka kiilades, kus
inimesi iles otsides selgitati vilja informantide repertuaari iseloom
ja suurus, otsiti pilliméngijaid, kasikirjalisi laulukladesid jms.

2 Seamatus oli Alutagusele omane seatapu-kombestik (vt nt KKI 22, 493/4
(82)), kuiva haugi s66di paastumaarjapieval kalaonne soodustamiseks
Peipsi iimbruses (vt Hiilemée 2013, 114-115).
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Tagantjéirele hinnates kohati isegi ootuspérasest vihem umb-
usku, kuid paevikutes on jaddvustatud moned vahejuhtumid, nagu
laulukladede otsimine, tithjad majad, isikute polvnemine ja pere-
litkmete saatus, mis viitavad &sjastele repressioonidele ja rasketele
majanduslikele oludele.

Asume tagasiteele Korvemetsa poole, et otsida mitmelt poolt juhatatud
laulukaustikut, mis pidavat asuma Aadami talus. Seal aga ei teata
sellest midagi... (KKI 22, 47 — Loreida Raudsep (1956))

Peab ka mdarkima, et rahvas on moneti kartlik voi umbusklik. Eriti
ilmneb see nimede n.o pelgamises. Mitmed kiisitletud isikud lihtsalt
keeldusid titlemast oma nimesid. Otsustades rahva juttude jirgi,
vo1b see tulla ka monede kolhoosiesimeeste (ndit. “Tee kommunismile”
esimees) vddrast kaitumisest. (KKI 20, 321 — Ulo Tedre (1955))

Alates teisest ekspeditsioonist 1956. aastal, olid valitoodel kasuta-
da ka lintmagnetofonid (vt Oras 2009). Nii kujunesid ka suulised
intervjuud aina rohkem helilindistamise ettevalmistuseks, reper-
tuaari piiritlemiseks ja valimiseks. Kuna lintmagnetofonid polnud
portatiivsed ja soltusid elektrivoolu olemasolust, langes valitootajate
olule kohustus organiseerida koht ja aeg helilindistamiseks ning
veelgi keerulisem iilesanne saavutada iiksmeel informantidega neis
asjus. Transpordiolud olid rasked (vdi olematud) ja enamik inimesi
kolhoosito6ga hoivatud, mistottu ongi folkloristide paevikud tulvil
logistikaprobleeme ja petetud lootusi.

14. juulil oli ette ndhtud kibe toopdev. Pidi tulema palju inimesi
lindistamiseks. Liksin kohe peale hommikuséoki metskonda, kerisin
“Jauza” ketastelt tdislindid suure magnetofoni ketastele ja tditsin
kettad tiihja lindiga. Valvasin seal kella 16-neni.

Siis vahetati mind vdlja. Tegin Helle ja Jaaniga séidu jarvele.
Tulime tagasi kella 17.30ks — ei iihtegi objekti. Sm. Viidalepp kogus
metskonna tootajad kokku, demonstreerisime neile kohapeal tehtud
vétteid ja ka varasemaid. Hiljem pakkisime aparaadid ja siirdusime
koju.

Ohtuséomaaeg oli kurb ja siinge. Kes oli kellele mida teinud???
(KKI 25, 16/8 — Helgi Kihno (1957))

Alates neljandast ekspeditsioonist 1958. aastal, kui ekspeditsioo-
niliikmete arv vidhenes kahe-kolmeni, keskendusidki Viidalepp ja
Kihno kohapérimuse helisalvestamisele, jaAddvustades enamasti
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varem kohatud informantide repertuaari. Ekspeditsiooni kestvus
kahanes, liiguti autoga, tdnu millele sai kiilastada rohkem infor-
mante, samuti lahenesid transpordiprobleemid. Késikirjalised
uleskirjutused muutusid vidga napiks. Enam ei saanudki radkida
kogumise frontaalsusest, tegu oli pigem materjali siivendatud jarel-
korjamisega.

Kalevipoeg ja Dobronja

Alutaguse oli etniliste suhete uurimiseks darmiselt ponev ja vilja-
kas piirkond, kuna sinna oli aastasadade jooksul timbritsevatelt
aladelt siirdunud erineva etnilise paritoluga elanikke. Uks Aluta-
guse poliseid etnilisi rithmi olid nn poluvernikud (ka poluvertsikud,
Iisaku eestlased — vt Moora 1964, 11). Poluvernikute esivanemateks
arvatakse teise aastatuhande jooksul mitme lainena Alutagusele
joudnud vadjalasi, kes segunesid sinna hiljem siirdunud venelastega
(voi venestunud vadjalastega) ning radkisid omapéarast eesti-vene
segakeelt (Ligi 2013, 16—17). Poluvernikud votsid omaks luteri usu
ja laksid 20. sajandi jooksul iile eesti keelele (Moora 1964; vt ka
Salve 2013, 148-149).

Saja eel oli Alutagusel kogumisretkel kédinud Paul Ariste (vt
Ariste 1930), noukogude ajal korraldasid uurimisretki etnograafid
(Moora 1964). Kuna etniliste suhete alase materjali kogumine ja
uurimine oli prioriteetne ja prestiizne, voiks eeldada ka Viidalepa
korraldatud ekspeditsioonidelt kaigi voi viithemalt enamiku osalejate
keskendumist poluvernikute kiisitlemisele.

Huvitaval kombel aga Viidalepp n-6 broneeris poluvernikute ja
eesti-vene suhete teema endale ega rakendanud néiteks Loreida
Raudsepat eesti-vene folkloori kogujana. Toona oli taitsa tavaline,
et folkloriste takistas keeleoskamatus, mistottu vene kiiladesse
saadeti vdheseid keeleoskajaid. Raudsep oli veetnud sgja-aastad
vene tagalas (Uuet 2010, 103) ja valdas vabalt vene keelt, asudes
vajadusel innukalt tolgiks.

[kolhoosikontorisse] Sisse astub veel keegi véoras mees, kes poordub
vene keeles esimehe poole. Kuna parajasti pole kedagi, kes seda keelt
maoistab, siis olen tolgiks. (KKI 22, 25 — Loreida Raudsep (1956))
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Poluverniku pdritolu jutustaja Taavet Karp Vaikla kiilast.
Foto: Richard Viidalepp, 1955 (KKI, Foto 60).

Ometi ei ndita Raudsep mingit initsiatiivi eesti-vene suhete teema
taitmiseks — ta ei kii vene kiilades kogumas, isegi Peipsi dérde
sattudes ei kirjuta ta midagi iiles vene peredest. Raudsep ei pane
Iisaku poluvernikuid nagu &ieti tahelegi, kuigi kiilastab ka seda
péritolu inimesi ja imestleb eesti-vene segakeelt:

Oleme Kuremde nimelises kiilas ja samanimelises kolhoosis Tukk’ide
peres. Vanakesed elavad kahekesi. Liisal on 74, Jaanil aga juba 77
aastat turjal. Molemad on varem elanud Peipsi taga, Naroova joe
ddres. Siia asunud alles parast séda. Mees on kolhoosis sepaks, naine
aga juba 6 aastat postivedajaks. Konelevad vabalt nii eesti kui ka vene
keelt. Koera ja kassiga (rohkem loomi neil pole) radgivad nad vene
keelt, omavahel aga vist mélemat. [---] Lauldes on tunda venepdrane
aktsent. [---] Huvitav paar. Omavahel ndib valitsevat vaga siidamlik
vahekord ja tdielik teineteise méoistmine. Nende keel kutsub vaheteva-
hel meie huultele muige — see on kohati mingi keelepudru — eesti keel
venekeelsete sonadega, mis vdgisi tikuvad konesse, eriti intensiivse
métteviisi juures. (KKI 26, 19/21)
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Sootaga kiilas oma aidatrepil istub Loviisa Mahmastol, poluverniku pdritolu,
timbruskonnas tunnustatud ravitseja, suurepdrane jutustaja ja laulja.
Foto: Helgi Kihno, 1957 (KKI, Foto 1108).

Mis pohjused selle taga ka olid, on ilmselge, et Raudsep ei sobitunud
Viidalepa toostiiliga. Saanud endale kirikuvastase huumori néol
isikliku uurimisteema, pithendus Loreida Raudsep edaspidi selle
kogumisele Kesk-Eestist ja Hiiumaalt ning jai Virumaa retkedelt
korvale. Ka ei avaldanud ta Virumaa ekspeditsioonidega seoses
kirjutisi. Tema kogumisstiili Jarva- ja Hiiumaal iseloomustab hoog-
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toolisus — autoga kiilastati kiirkorras pastorinaljade jutustajaid ja
lindistati nende repertuaari.?

Richard Viidalepp ise kogus huviga poluvernikute kiilades, nagu
esialgselt plaanis oligi. Ta méirkis poluvernikute keelevahetust,
kuna see oli hasti dokumenteeritav: poluvernikud ise radkisid,
kuidas toimus iileminek vene keelelt eesti keelele paari polvkonna
jooksul. Ta tdheldas ka eesti ja vene kommete erisusi, rahvausundi-
list ja etnograafilist terminoloogiat ning eestiparasuste sissetungi,
nimevahetusi jms.

Valisin Vaikla (end. Porskova) kiila. Kuulduste jirgi peab just see
olema nn. poluvernikute keskus. (KKI 20, 363/4)

Ilma erilise sissejuhatuseta kuulsin temalt iiht-teist rahvakommete
alalt. Sain iseloomustuse ka rahvuslike olude kohta, andmeid kiila
laialiajamise kohta jne. Iseloomulik oli ka jutustaja enda keelepruuk
Jja venepdrane sonastus. “Praegust ka isekeskis suuremast vene keelt
rdadgivadki,” iitles ta selle kiila kohta. Seda ma kuulsin ise ka oma
korvaga, et vanemad inimesed konelevad parema meelega vene keelt,
noortel aga domineerib eesti keel. (KKI 20, 367/8)

T. Murumdie iitleb enda kohta: “Ennem isakodus kodune keel oli vene
keel. Aga kui meie juba lapsed saime, siis juba eestlased. Naine oli
ka siit.” [---]

Kiisisin temalt uskumusi ja kombeid. Huvitav oli teade kiilmale
ohverdamisest talvel, et herned suvel head saaki kannaksid. Kuulsin
teate miitoloogilisest olendist, kelle nimi oli xyoou?®. Tema miitol.
terminoloogia oligi osalt eesti, osalt vene keeles. (KKI 20, 370/1)

Kuid vene kiilasid ja peresid Viidalepp viltis. Peipsidérsetest vene
kiladest poordus tagasi pohjendusega, et vene peredest pole midagi
koguda. Sellega jargis ta endiselt n-6 traditsiooni puhtuse print-
siipi, mis valitses eesti folkloristikas pea 20. sajandi 16puni: “péris
folkloori” kannavad ikka poéliselanikud, sisserdnnanute folkloor ei
ole relevantne.

Alakiila on suur vene kiila. Kiilas on kirik. On ka kauplus, mis aga
esmasp. tottu suletud. Kiila on iisna suur, kuid jatab siiski kuidagi

24 Jarvamaa ekspeditsioon toimus 1958. aastal (KKI 29), Hiiumaa 1959
(KKI 30). Raudsep osales ka 1965. aastal Jarvamaal KKI suuremal eks-
peditsioonil (KKI 38).

25 xyooii — luupainaja, vt KKI 20, 577 (100).
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koleda mulje — vihe on puid, vihe on rohelist, aedu majade iimber.
Sattusin korduvalt venelaste majadesse ega saanud paberile midagi.
(KKT 20, 400)

1957. ja 1958. aastal olidki ekspeditsioonil seetottu kaasas vene
materjali kogumiseks vene filoloogid-kirjanikud Jiiri Sumakov
ja Veera Schmidt.?® Siiski ei olnud Viidalepp ka sellise koostooga
rahul. Sumakov, kel oli Peipsi-dérses piirkonnas palju tuttavaid,
tegutses liiga isepéiselt ja Viidalepa jaoks vististi kontrollimatult.
Sellest hoolimata jatkus nende (konfliktne) koostoo ka hilisematel
ekspeditsioonidel Peipsi teisel kaldal.

Séidame kloostri juurde Sumakovi otsima, sest ta Jdi sinna ennem
maha, et koguda andmeid voimalike vene jutustajate kohta. Leian
S. kloostri kirikust, kus parajasti toimub teenistus. Ta ei soovigi
Illukale tulla, vaid soovib 66bida siin kellegi tuttava pool. (KKI 32,
449/50)

Soompea kiilas Zabolotnaja juures. Sumakov hakkas siin pihta vene
keelega, kuid paistis, et see pahandas vanainimese dra, sest ta peab
ennast eestlaseks. On siindinud Luuga kiilas. Méne asja kohta iitleb:
“Omo 6 pyccrux depesnsax, ay Hac He oovtro.” (KKI 32, 473)%

Veera Schmidtil puudusid Viidalepa arvates (ja kiillap ka tegelik-
kuses) valitoode kogemused, mistottu ta ei siivenenud kiillaldaselt
kogumistioosse.

Siis selgus, et sm. Schmidt, kellelt hommikul sain telefonogrammi,
oli juba Vasknarvast tagasi. Tundus, et ta ndhtavasti tegi oma t66
liiga lithidalt. Oli ju kokku lepitud, et ta alles laupdeval pidi tulema
tagasi. [---]

Pidasin néu sm. Schmidtiga tema draséidu asjus. Uhtlasi kuul-
sin informatsiooni tema kdigu tulemuste kohta. Ta tulemused pole
kuigi suured. Ndhtavasti oleksin pidanud temaga kaasas olema ja
aitama kiisitleda. Kuid see polnud voimalik, sest ma pidin samal ajal
siin olema, et organiseerida lindistamist. (KKI 24, 241/2 — Richard
Viidalepp (1958))

Schmidtiga suheldes avaldusid eredalt Viidalepa isiksuse vastu-
olud. Ta oli kui 16hki rebitud vastutuse ja kohusetunde koorma all.

26 Nende kogutud materjal aastaist 1957-1960 on késikirjakoites KKI 23.
Kahjuks ei kirjutanud kumbki valitéopaevikut.
21 KKI 32, 473.
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Maria Popljovkina ja Georg (Jiiri) Sumakov Kuningakiilas.
Foto: Richard Viidalepp, 1960 (KKI, Foto 834).

Uhelt poolt tundis ta ekspeditsioonijuhina kohustust juhendada
ja kontrollida teisi kogujaid, teisalt tema isiklikud uurijahuvid ja
kogumismeetodid siivendasid tema eraldumist larmakast ja pinna-
pealsest suhtlemisest. Schmidti puhul oli ta sunnitud laskma tal
iseseisvalt koguda, kuigi 16pptulemuseks oli (oodatult) siivenematus
ja liiga hore parimuse jaddvustamine.

Siiski, aastate jooksul kohanes ka Viidalepp ise: kidis vene
kiillades ja kiisitles vene jutustajaid ega kohelnud venekeelseid
uleskirjutusi tegemast. Nii néditeks August Annistiga koos tehtud
automatkal Peipsi timbruses ja Alutagusel “Kalevipoja jalgedel”
proovis ta kindlaks teha vene vigilaste ja eesti hiiumuistendite
motiivide tuntust ja levikut mélemakeelsete isikute seas.

Mustvee linna serval piiiidsin juttu alustada paari venelasega. Neist
noorem teadis midagi ka eestlaste ainestikust. (KKI 32, 319 — Richard
Viidalepp (1959))
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Vahelepoige Peipsitagusesse

Voib oelda, et toonaste suurekspeditsioonide ideaalile vastas koige
rohkem 1958. aasta juulis toimunud ekspeditsioon Peipsitagustele
aladele (Leningradi ja Pihkva oblastisse), mille korraldasid Eesti
NSV Teaduste Akadeemia Ajaloo Instituut ja NSVL Teaduste
Akadeemia Etnograafia Instituut. Eesti teadlastest osalesid lisaks
Viidalepale etnoloogid Aliise Moora ja Ants Viires, keeleteadlased
Paul Ariste ja Arvo Laanest ning kunstnikud Evi Tihemets ja Herald
Eelma. Viidalepa ekspeditsioonipdevikust®® ilmneb, et suurte loo-
tustega alanud ekspeditsioonil tekkisid vastuolud uurijate huvides.
Eesti teadlaste vihemus ei suutnud oma soove — Eesti asunduste
kiilastamine — kuuldavaks teha ning olid sunnitud alluma enamuse
eelistustele.

Lootsin, et hommikul ldheme veel uuesti simititslaste juurde. Otsime
iiles mone poélise eestlaste talu, vaatame ehitusi, esitame kiisimusi.
Kuid sellest ei tulnud midagi vdilja: venelasi see muidugi ei huvita-
nud, eestlased ei esitanud oma soove aga kuigi noudlikult. Polnud
pdris selge, kuidas selle eksp. juhtimine tegelikult hakkab toimuma.
(KKIT 32, 13)

Kuna nelja nddala jooksul l1abiti pikki vahemaid Kingissepast kuni
Kraasna eestlasteni vilja, muutus ekspeditsioon ekskursioonilaad-
seks ldabikihutamiseks Peipsi tagustest kiiladest. Laialivalguvate
eesmérkide koondamise asemel néidi lahtuvat juhuslikest huvi-
aratajatest ja oludest, peale tiksikute erandite ei peatutud kuskil
pikemalt.

Uhes labisoidetavas kiilas nagime jille huvitavaid maju. Kuid ei
lastud peatuda: kui halva teega jidd peatuma, siis pdrast ei saagi
enam edasi! (KKI 32, 19)

Ohtu eel siiski tuli viljaséit kone alla, kuid miskipdrast oli soovijaid
vdhe. Seetottu sattusin minagi sellesse gruppi, kes pidi vaatama mi-
nema kiila, mille nimeks on olnud TSuhhonskie Zahhodé. Séitjaid oli
kolm: mina ja kaks Moskva tiidrukut. Tundus imelik 6htu eel minna
veel kodust kaugele, sest seal ei jad aegagi kiisitlemiseks. Kuid meil
pole kombeks oma ettevétteid asjalikult libi kaaluda. (KKI 32, 54)

28 “Ekspeditsioonilt Peipsitagusele alale juulis 1958” (KKI 32, 1/136).
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Jutustaja Anastasia Grizkina TSudskije Zahodé kiilast.
Foto: Richard Viidalepp, 1958 (KKI, Foto 637).

Siiski tundub, et koordineerimismuredele vaatamata kohanes Vii-
dalepp sellise toomeetodiga ning jatkas oma huvialadel kiisitlemist,
kirjeldades oma péevikus eestlaste jareltulijaid, nende keeleoskusi
jakombed. Kiisitlemine toimus valdavalt vene keeles, kuna eestlaste
kogukonnad olid kas hdaabunud (Peipsitagused kiilad havitati s6ja
ajal) v6i venestunud.

Hiiumuistendite motiive leidis Viidalepp kiill vdhe, kuid
Oudovast iilespoole aina rohkem. Nii et ta vois rahulolevalt todeda:
“Pole enam kahtlust, et siin — Peipsi tagusel alal — leidub mitmeid
paralleele eesti vigilasmuistenditele” (KKI 32, 93). Sellelaadse
edu tottu soitis Viidalepp tagasi pohjapoolsele Peipsitagusele (kuni
Oudovani) 1960. aastal koos Jiiri Sumakovi ja Heino Pedusaarega.?®
Selle lithiekspeditsiooni kaigus todes ta taas eestlaste venestumist.

2 Vt paevik “Ekspeditsioon Narva joe iimbrusse ja Pepsi taha 30. VII —
6. VIII 1960” (KKI 32, 489/535).
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Peipsitagusest ekspeditsioonist osavétjaid Oredesis. Uleval Evi Tihemets.
Esireas vasakult teine Herald Eelma, kolmas Ants Viires, viies Paul
Ariste. Paremalt esimene Aliise Moora, teine Arvo Laanest.

Foto: Richard Viidalepp, 1958 (KKI, Foto 666).

Ainuke eestlaste perekond selles Novaja kiilas. Koduseks keeleks vene
keel. Vanemad lapsed oskavad ka eesti keelt. Peremees ise on kdinud
ainult vene koolis, sest eesti koole pole olnud. (KKI 32, 530)

Paraku, nii nagu Kodavere ja Setu-Rédpina ekspeditsioonide ma-
terjal, nii jai ka Alutaguse ja Peipsi-imbruse venekeelne parimus
eraldi késikirjadesse seisma. Sarnaselt “ndukogude folklooriga”
ei kasutatud neid uurimuste allikatena, vaid iiksnes aruannetes
esitamiseks.
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Kelle omad olid Kalevipojad?

Kalevipoja temaatika prestiizsus ja perspektiivikus tekitab mitmeid
intrigeerivaid kiisimusi 1950. aastate eesti folkloristika erialase
konkurentsi kohta. Mida toona koguti ja mida deklareeriti kogu-
tavat? Kellele — ehk toonases sonastuses — kelle tooplaani kuulus
Kalevipoeg? Kalevipoja péarimusega olid koige deklaratiivsemalt
seotud TRU kirjanduse ja rahvaluule kateeder eesotsas Eduard Lau-
gastega, kes oli sgjajargses folkloristikas silmapaistvalt korgelen-
nulise karjairiga ning kahtlemata sona- ja mgjuvoimas isik. Kuna
Laugaste oli juhtival positsioonil nii eepose kui ka akadeemilise
hiiumuistendite avaldamise juures, oli tal voimalus juba 1950. aas-
tast saata tudengeid “kolhoosifolkloori” kampaaniaga paralleelselt
koguma Kalevipoja parimust. VAlit66d toimusid peamiselt Virumaal,
Rakvere, Tapa, Kose, Mustvee ja Jogeva rajoonis; tudengid kéisid
ka Alutaguse piirkonnas 1954. ja 1955. aastal.?® Nende valitoode
esmane eesmérk oli Kalevipoja nimega seotud paikade ja muististe
otsimine, jaddvustamine ja inspekteerimine (Ariste & Laugaste
1952; vt ka Hiieméae 2003, 67), juttude folkloorsed eripéarad (motiivid,
varieerumine, esituse isedrasused) jaid tahaplaanile.?!

Ka Viidalepa eriiilesandeks jai KKI RS Virumaa ekspeditsiooni-
sarja 16puni eesti-vene suhete ja hiiuparimuse jiddvustamine (vt nt
KKI 22, 576/9). Selle pohjuseks oli kahtlemata tema varasem huvi
kohapérimuse ja hilumuistendite vastu — oli ta ju 1930. aastate 1o6pus
juhtinud kohapérimuse kogumisaktsiooni ERAs ning kirjutanud
vastavasisulisi artikleid (nt Viidalepp 1939).

Kuid tudengite ja KKI folkloristide valitoode paralleelsus ning
kattumine ajas ja ruumis, samas aga koost66 puudumine jatab
mulje huvide konfliktist ja temaatilisest dubleerimisest. On tiiesti
ilmne ja arusaadav, et erinevate folkloristlike institutsioonide vahel
jagati ja piiritleti uuritavad teemad ning kogumispiirkonnad.?? KKI,

30 Vt nt Virve Murumaa ja Ulo Tedre kogumispéevikut 1950; 1951 Anita
Riis; 1952 Ingrid Sarv ja Ellen Veskisaar, Anita Riis; 1954 Anita R66m,
Maie Voerahansu; 1955 Anita R66m. Pievikute arhiiviviited vt lisa 2.

31 Ulo Tedre ongi kritiseerinud Laugaste akadeemilist muistendikéidet
seetottu, et viljaande tiipoloogia aluseks on kinnismuistis, mitte muisten-
disiizee (Tedre 2008, 136).

2 Tooiilesannete jagamiseks olid isegi vastavad institutsioonid, folkloristide
teemasid jaotas Vabariikliku Koordineerimisndukogu ajaloo ja filoloogia
teaduste sektsioon, vt F' 24, n 1, s 269.
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Rahvaluulekoguja Anita Riis Porkuni jirve kaldal Porkunit kirjeldamas.
Kaie-allika ligidal asuvat suurt kivi on oletatud Kalevipoja kiviks — teateid
sellest ei leidnud. Foto: Ulo Tedre, 1951 (KKI, Foto 1045).

TRU ning RKM folkloristide 1955. a aprillis toimunud koordineeri-
misndupidamise protokollist (F 24, n 1, s 269) saab lugeda asutuste
rahvaluule kogumise plaanidest. Seal on margitud nii TRU tuden-
gite Kalevipoja jm hiiupirimuse kogumine kui RKM folkloristide
eesti-vene(-vadja) suhete alane kogumine Peipsi rannikul Kodave-
res. Alutaguse piirkond oli samuti jutuks, kuid RKM folkloristide
tulevikuplaanidena. Viidalepp ei radkinud sel koosolekul KKI
ekspeditsiooniplaanidest, viljendades vaid pahameelt, et iihine
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Peipsi lihistel Kalevipoja haual koos August Annistiga.
Foto: Richard Viidalepp, 1959 (KKI, Foto 759).

ekspeditsioon Alutagusele RKM ROga 4ra jaab. Samuti ei radkinud
ta Kalevipoja juttude kogumisest Alutagusel. Selle protokolli pchjal
jadb mulje, et Viidalepp ei avaldanud oma huve Kalevipoja juttude
osas enne ekspeditsiooni(sarja) toimumist.

Voimalik, et KKI RS valitéode frontaalsus, muude Zanride kaetus
ja kohatine muusikalisele folkloorile keskendatus, eriti aga dekla-
ratiivne fokuseeritus eesti-vene suhetele kompenseeriski huvide
konflikti ja hagustas véimaliku skandaali teravikku.

Tagantjérele peab aga nentima, et Viidalepa huvi Peipsi-timbruse
Kalevipoja muistendite vastu jai véarilise valjundita. Viidalepp ei
olnud akadeemilise hiiu- ja vigilasmuistendite seeria toimkonnas.
Tema kogutud jutte, v.a esimesel 1955. aasta ekspeditsioonil ko-
gutuid, ei avaldatud ei seeria esimeses, Kalevipoja koites ega kol-
manda koéite lisades. Voib olla mitmeid pohjuseid, miks vaatamata
ammendavuse taotlusele jai palju KKI folkloristide kogutud jutte
avaldamata. Nagu Mall Hiiem&e mérgib (2003, 67—-69), vois oma osa
olla tosiasjal, et Alutaguse Kalevipoja-muistendid polnud sugugi nii
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venesobralikud kui valitsev ideoloogia ette nagi. Viidalepp ise kirju-
tas Kalevipoja muistendite motiividel méned artiklid,?*® kuid mono-
graafiat ei siindinud. Samas, arvestades toonaseid kirjastusolusid
ja uldist produktiivsust, voib kiillap sedagi onnestumiseks pidada.

Koige suurem kaotus on aga see, et neil Viidalepa juhitud
Alutaguse ekspeditsioonidel kogutud materjal on jadnud kuidagi
uldisest kasutusest korvale. Nii nagu ei joudnud enamik Alutaguse
ekspeditsioonidelt kogutud regilaule ja -viise Vana Kandle Johvi-
Iisaku koitesse (vt Saarlo 2017a, 133-134), ei ole ka kohapéarimus
vaarikat kasitlust leidnud hilisemates uurimustes (nt Kalda 2017).
Arvata voib, et lisaks tehnilistele pohjustele — omaaegsed kasikir-
jade kittesaadavuse ja kopeerimisprobleemid® — ning keerulistele
inimeste-vahelistele suhetele méngis siinjuures rolli ka Viidalepa
liigne introvertsus. Tema tagasihoidlikkus kogutud materjali tut-
vustamisel pohjustas KKI kasikirjakogude marginaliseerumise ja
unustuse.

Lopetuseks

Radkides sojajargsetest stalinistlikest aastatest Eesti folkloristikas
jahumanitaarias ei saa eirata poliitilist survet ja sundust, mis mo-
jutasid toonaseid teadlasi ja akadeemilisi valikuid. Teisalt ei saa
aga korvale jatta inimeste kohanemisvoimet, oskust kohastuda ka
koige rangemates oludes. Kohustuslikust “ebateadusest” — nagu
“kaasaegne ndukogude folkloor” vois Eesti Vabariigis hariduse saa-
nud folkloristidele tunduda — osati iisna sujuvalt eemale libiseda.

Nii toimus ka rahvaste vaheliste suhete teemaga — eesti ja vene
rahvaste sopruse kohustusliku késitlemise kaigus uuriti ja koguti
ikka, mis tundus huvitav ja iithendav. Etnogenees ja Kalevipoeg
paastsid Eesti rahvusteadused, nende kattevarjus poordus Eesti
folkloristika oma tavapérastesse roobastesse tagasi.

Siiski tdhendas see ka folkloristika omamoelist konserveerumist.
Rahvastevaheliste suhete temaatikasse ei siivenetud kuigivord,

33 Eesti rahvaluule bibliograafiast (1919-1992) leiab kolm artiklit (Viidalepp
1958; 1961; 1968), kuid neid ilmus ka ajalehtedes, mille sisu bibliograafias
avatud ei ole (nt Viidalepp 1951; 1957).

34 KKI kisikirjakogu joudis Tartusse rahvaluulearhiivi 2000. aastal.
Kasikirjad on varustatud registritega, kuid nende sisu ei kajastu arhiivi
temaatilistes kartoteekides.
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kogutud materjale esitati vaid “plaani taitmise” ja “tmberkasvamise”
demonstreerimiseks. Venelastelt — ja ka poluvernikutelt — kogutud
materjalid jaid seisma, neid ei uuritud edasi. Vene parimuse
kogumine hangus, kuni vene keele ja kirjanduse kateeder selle t66
ule vottis.

Hiiu ja vagilasmuistendite kogumine ja uurimine piisis edukalt
paevakorral, kohapédrimuse kiisimine lisandus vaikimisi valitoode
kaanonisse ja elab praegu pisut muutunud kujul haripunktis. Ka
suurte ekspeditsioonide korraldamine muutus enesest moisteta-
vaks, iga-aastased suured frontaalsed ekspeditsioonid piisisid nii
kirjandusmuuseumi folkloristide kui ka Tartu iilikooli tudengite
toomeetodina 1990. aastate 1opuni. Ja ometi jai ka nende korval ja
raames alati ruumi tiksikutele rdndajatele.

Artikli valmimist toetasid Haridus- ja Teadusministeerium (IUT 22-4
“Folkloor kultuurilise kommunikatsiooni protsessis: ideoloogiad ja
kogukonnad”) ning Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi
kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus).

LISA 1. Richard Viidalepa juhitud
ekspeditsioonid Virumaal ja Peipsi iimbruses

1. Tisaku 12.-24. juulini 1955 — Richard Viidalepp, Ulo Tedre, Loreida
Raudsep, Helgi Kihno.

2. Tudulinna (TIisaku) 10.—23. juulini 1956 — Viidalepp, Tedre, Kihno,
Raudsep, Vivian Jiris.

3. Kuremaée (Johvi) 28. juunist 10. juulini 1957 — Viidalepp, Raudsep,
Kihno, Ester Mégi, Jiri Sumakov.

4. Tlluka (Johvi) 17.—29. juunini 1958 — Viidalepp, Kihno ja Veera
Schmidt.

5. Peipsi-tagused alad 6. juulist 3. augustini1958 — ENSV TA Ajaloo
Instituudi ja NSVL TA etnograafia Instituudi ithisekspeditsioon.
6. Kalevipoja jidlgedel (Tartu-Maarja; Kodavere; Torma; Iisaku;
Peipsi tiimbrus) 26.-30. maini 1959 — Viidalepp, August Annist,
Jaan Viidalepp.

7. Illuka 29. juunist 3. juulini 1960 — Viidalepp, Alvine Schmuul,
Aare Adler, Sumakov.

8. Narva joe iimbrus ja Peipsi-tagune 30. juulist 6. augustini 1960 —
Viidalepp, Heino Pedusaar, Sumakov.
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LISA 2. Virumaa kogumispievikud aastaist

1947-1960

Paevikud on kiittesaadavad digiteeringute
ja/voi tekstistustena Eesti Kirjandusmuuseumi
failirepositooriumis Kivike (kivike.kirmus.ee)

KKI 2, 9/19 < Haljala — Ellen Tarvel (1947).

RKM II 32, 9/13 < Johvi — Hilda Nou (1949).

KKI 12, 265/99 < Simuna — Virve Murumaa; Ulo Tedre (1950).
EKRKI12,349/56 < Viike-Maarja; Rakvere; Kadrina—Anita Riis (1951).
KKI 18, 317/47 < Vaike-Maarja; Rakvere; Kadrina — Ulo Tedre (1951).
RKM II 32, 181/204 < Johvi — Hilda Nou (1951).

EKRK 14, 123/41 < Rakvere; Viru-Jaagupi; Haljala; Kadrina — Anita
Riis (1952).

EKRK I 4, 201/22 < Johvi; Iisaku; Torma — Anita R66m (1954).
EKRK14,263/74 < Johvi; lisaku; Torma — Maie Voerahansu (1954).
EKRK I 11, 329/32 < Haljala; Viru-Nigula; Liiganuse — Eduard
Laugaste (1955).

EKRK 11, 57/78 < Vaivara; Johvi — Anita R66m (1955).

KKI 20, 23/63 < Iisaku — Loreida Raudsep (1955).

KKI 20, 233/56 < Iisaku — Helgi Kihno (1955).

KKI 20, 315/23 < Iisaku — Ulo Tedre (1955).

KKI 20, 355/437 < lisaku — Richard Viidalepp (1955).

EKRK 1 13, 303/49 < Haljala; Viru-Nigula — Maret Joamets (1956).
EKRK I 13, 77/100 < Haljala; Viru-Nigula — Helja Jogise; Laine
Loog (1956).

KKI 21, 121/39 < Iisaku — Helgi Kihno (1956).

KKI 21, 37/51 < Iisaku — Vivian Jiiris (1956).

KKI 22, 17/58 < Iisaku — Loreida Raudsep (1956).

KKI 22, 561/89 < lisaku — Richard Viidalepp (1956).

KKI 24, 183/90 < Johvi — Richard Viidalepp (1957).

KKI 25, 418/32 < Johvi — Ester Mégi (1957).

KKI 25, 5/17 < Johvi — Helgi Kihno (1957).

KKI 26, 434/40 < Johvi; Iisaku — Veera Pino (1957).

KKI 26, 7/29 < Johvi; lisaku — Loreida Raudsep (1957).

EKRK 13, 353/77 < Haljala — Viiu Ahas (1958).

EKRK I 13, 403/35 < Haljala — Hille Oona (1958).

KKI 24, 197/253 < Johvi — Richard Viidalepp (1958).

KKI 24, 421/36 < Johvi — Helgi Kihno (1958).
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EKRK I 26, 171/216 < Haljala — Ene-Reet Ennuse (1959).

KKI 32, 301/20 < Tartu-Maarja; Kodavere; Torma; lisaku — Richard
Viidalepp (1959).

EKRK I 31, 201/29 < Viru-Jaagupi — Ivi Hinn (1960).

EKRK I 31, 23/50 < Viru-Jaagupi — Ene-Reet Ennuse (1960).
EKRK 1 32, 21/70 < Viru-Jaagupi — Peet Lepik; Paul-Eerik Rummo
(1960).

KKI 32, 441/82 < Johvi — Richard Viidalepp (1960).

KKI 32, 489/535 < Narva linn; Vaivara; vilismaa — Richard Viida-
lepp (1960).

Kisikirjalised allikad

EKRK — Tartu (Riikliku) Ulikooli eesti kirjanduse ja rahvaluule kateedri
kasikirjaline rahvaluulekogu.

ERA — Eesti Rahvaluule Arhiivi késikirjaline rahvaluulekogu.

F 24 — Eesti Kirjandusmuuseumi arhiiv.

KKI - Keele ja Kirjanduse Instituudi késikirjaline rahvaluulekogu.
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Summary

Kalevipoeg and Dobrynya. Collecting folklore
in Alutaguse in the 1950s

Keywords: epic legends, fieldwork, history of folkloristics,
poluvertsiks~poluverniks (Lutherian Russians of Iisaku parish), relations
between Estonia and Russia

Political pressure dominated the humanities in Estonia after World War II,
impacting the life of scholars as well as their academic choices. Sovietisation
meant that the form and substance of humanities in Estonia was altered
to bring it into compliance with the Soviet system.

Conferences held in Moscow provided practical work instructions that
were carefully distributed locally. But directives coming from “above” were
constantly changing and former research subjects and methods could easily
make scholars the targets of political repressions. Academics adapted to
the new situation during the Stalinist years.

Relations between nations (with a conscious emphasis on the positive
aspects), especially between Russians and Estonians, was a research sub-
ject that was continuously prioritised in post-war humanities. This topic
was especially relative in border areas like those around Lake Peipus, in
Ida-Viru County and in Southeastern Estonia. Folklorists organised large
joint expeditions to these areas over a number of years.

The life and work of Friedrich Reinhold Kreutzwald (1803—1882) and
the national epic Kalevipoeg was once again revived as a relative research
subject since the latter conveniently fell in line with the topic of Estonian-
Russian relations courtesy of motifs in folk tales about heroes and giants.

This article presents an overview of how the topic of Estonian-Russian
relations has been treated in Estonian folkloristics with emphasis on field-
work performed by the Institute of Language and Literature in Ida-Viru
County during the second half of the 1950s. The circumstances of fieldwork
are addressed in the changing conditions of research policy and the age of
renewal of collection methods.

With regard to the results of fieldwork and the treatment of collected
materials, we must admit that folklorists then did not delve overly deep
into the topic or relations between nations. The materials collected from
Russians were submitted only to demonstrate “meeting the plan” and “re-
education” and not researched any further. However, the collection and
research of folk tales about heroes and giants remained topical, and place
lore was included in the default standard of folkloristic fieldwork. Even
the organisation of large-scale fieldwork and all-encompassing expeditions
became elementary and lasted until the end of the 1990s.
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Ida-Siberi Minussinski
piirkonna eestlaste ravitsejad,
haigusseletused ja ravivotted.
Traditsioonimuutused ja
kogumiskontekst

Anu Korb

Teesid: Artiklis on vaatluse all Ida-Siberi Krasnojarski krai Mi-
nussinski piirkonna eestlaste rahvameditsiini-alase traditsiooni
muutumine viimase 40-50 aasta valtel ja kogukonna materjali
talletamine Eesti Rahvaluule Arhiivi. Jilgin ajastuomaseid polii-
tiliste mgjudega kogumisperioode, muutusi parimusekandjate ja
parimusgrupi, kogujate ja kogumisto6 juhendajate arusaamades,
mille tulemusena on Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA) laekunud
rahvameditsiini-alane aines.

Noukogude voimu aastail jai rahvameditsiini-alase teabe
talletamine kogumistoo darealale. Valtimaks voimuorganite
sekkumist, piitidsid kogumisté6 juhendajad ja kogujad néidata
rahvaravi traditsiooni kogumist kui kaduva minevikulise ndhtuse
fikseerimist. Alates 1990. aastaist sai rahvameditsiini puutuvat
koguda ideoloogiliste piiranguteta. Samas oli rahvaparaste
ravimisviiside ja -votete kasutamine 1960.-1970. aastail ja ka
1990. aastail Minussinski piirkonna eesti kogukondades péri-
musrithma ithine teadmine, oskused ja ravisonad arvati olevat
igaiihele kittesaadavad ja 6pitavad. Paarkiimmend aastat hiljem
olid ravitsemisoskused koondunud tiksikute teadjate kétte, sest
vananeva elanikkonnaga kiilades polnud piisavalt traditsiooni
jatkajaid.



Marksonad: ideoloogia, kogukond, parimuse kogumine, rahva-
meditsiin, ravitseja, Siberi eestlased

Asustusloost ja kiilade tidnapaevast

Luterlaste koloonia Ulem-Suetuk Ida-Siberis, kus elas ka eestlasi,
sai alguse 19. sajandi keskpaiku Vene tsaarivalitsuse poolt vilja-
saadetutest ja sundasunikest. Kui asunduses jii kitsaks, moodustati
uued kiilad rahvuste jargi. Ulem-Suetuk sai tuntuks soomlaste kiila-
na, eestlaste kiila Ulem-Bulanka sai alguse 1861. aastal. 19. sajandi
viimasel kiimnendil ja 20. sajandi algupoolel lisandus asundustesse
oma maa otsingul viljardannanuid (Must 2012, 365-402). Kuna
soomlasi alates 20. sajandi algusest juurde ei tulnud, sulandusid
keelelt ja kultuurilt sarnased soomlased eestlastega, Ulem-Suetuk
muutus ajapikku eestikeelseks kiilaks.

Kiilad said hiljem kannatada sédades (Venemaa koduséda, Esi-
mene ja Teine maailmasdda) ja repressioonides. Parast Teist maa-
ilmasdda algas massiline kiiladest lahkumine emamaale Eestisse,

Ulem-Suetuki kiillavaade. Anu Korbi foto 2013 (ERA, VF 5341).
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umberkaudsetesse Vene linnadesse ja asulatesse. Kuna vaatlus-
alused kiilad asusid keskustest ja suurtest teedest eemal, oli neisse
teistest rahvustest juurdetulijaid vihe, elanike arv vidhenes kiiresti.

Analiitisiaines

Varasemast perioodist leidub ajakirjanduses ja iilevaateteostes (nt
Nigol 1918) Ida-Siberi elu-olu kirjeldusi, kuid piirkonna eestlaste
parimuse kogumisest saame rddkida alates 20. sajandi 1960.—
1970. aastaist.

Artikli analiiiisimaterjaliks on Minussinski piirkonna Ulem-Sue-
tuki (vn Verhnij Suetuk) ja Ulem-Bulanka (vn Verhnjaja Bulanka)
kiilas siindinud-kasvanud eestlastelt ajavahemikus 1969-2013 tal-
letatud rahvameditsiini-alane aines: késikirjalised tilestdhendused,
alates 1990. aastaist ka heli- ja videosalvestused. Kuna kiilad asuvad
lahestikku ja neist talletatud parimus on sarnane, saab kogutud
materjali kasitleda Minussinski piirkonna eestlaste parimusena. Ra-
vitsejaid, haigusseletusi, ravivotteid jms kéasitlevat materjali koguti
osana frontaalsest kogumistoost. Moistagi ei saa rahvameditsiini
puutuvat ainest muust vaimsest parimusest jaigalt eraldada, sest
see sisaldab muu parimusega iihisalasid ja kokkupuutepunkte (nt
usundiline muistend, surmakultuur, siinnikombestik).

Eesti Rahvaluule Arhiivi laeckunud Ida-Siberi eestlaste rahva-
meditsiini-alase materjali kogumisel on véimalik eristada kolm
perioodi:

1) Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonna'® kaastoolise
Rosalie Ottessoni kasikirjalised kirjapanekud néukogude
voimu perioodil, aastatel 1969-1976.

2) Eesti Rahvaluule Arhiivi kogumismatkad 1991. ja
1992. aastal.

! Noukogude korra kehtestamise jarel 1940. aastal jaotati Eesti Rahva
Muuseum, mille koosseisu kuulus ka Eesti Rahvaluule Arhiiv, kaheks ise-
seisvaks asutuseks: Riiklikuks Etnograafiliseks Muuseumiks ja Riiklikuks
Kirjandusmuuseumiks. Etnograafiline Muuseum esemeliste kogudega jai
Tartu ldhedale Raadi mdisa, Riiklik Kirjandusmuuseum sonavaraliste
kogudega endistesse ruumidesse Tartus Aia (niiiid Vanemuise) ténavas.
Eesti Rahvaluule Arhiivist sai kirjandusmuuseumi rahvaluule osakond.
1995. aastal taastati Eesti Rahvaluule Arhiivi nimi osakonna nimetusena.
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3) Eesti Rahvaluule Arhiivi kogumismatkad 2012. ja
2013. aastal.?

Kollektiivne mélu ja kultuuriidentiteet

Artiklis 1dhtun sotsioloog Maurice Halbwachsi ja kunstiajaloolase
Aby Warburgi vilja tootatud “kollektiivse” ehk “sotsiaalse mé&lu”
teooriast. Kollektiivse mélu teooriat arendasid edasi saksa opetla-
sed Aleida ja Jan Assmann (Tamm 2013, 125). Selle kohaselt piisib
kuulumine teatud thiskonda ja selle kultuuri sotsialiseerumise ja
traditsioonide toel. Seega individuaalne mélu kujuneb suhtluses
teistega. Nendeks teisteks ei ole mitte suvaline inimmass, vaid
rithmad, kellel on iseendast, s.t oma tihtsusest ja eriparast teatud
pilt v6i kujutlus ning kes toetavad seda teadlikkusega iihisest
minevikust (Assmann 2012, 1776-1777). Tavaliselt jagatakse oma
vaateid, uskumusi ja teadmisi teistega oma kultuurilise kogukon-
na raames (Koresaar 2005, 9). Samas jadb minevikust alles vaid
see, mida tihiskond igal ajastul oma kaasaegses taustsiisteemis
rekonstrueerida suudab (Halbwachs 1985). Kultuurimélu seostab
oma teadmised oleviku tegeliku olukorraga. Kultuurimélu maoiste
moodustavad koik need igale iihiskonnale ja igale ajastule iseloo-
mulikud taaskasutatavad tekstid ja riitused, mida “kultiveerides”
thiskond oma minapilti stabiliseerib ja edasi annab, kollektiivselt
jagatud teadmine, millele toetub rithma teadlikkus oma tihtsusest
ja eripdrast. See teadmine ei ole sisult erinev mitte ainult kultuu-
riti vaid ka ajastuti. Parimuse siduvuse ja refleksiivsuse méar voib
suuresti varieeruda (Assmann 2012, 1780-1783).

Rahvameditsiini moiste ja Eesti
kogumistraditsioon

Koolimeditsiini ehk professionaalse teadusliku meditsiini tekkimise
algusaegadest peale on puiitud koolimeditsiini ja rahvameditsiini
vahekordi selgitada. Koolimeditsiini valdkonnas tegutsevail ravijail

2 Piirkonnas toimusid Eesti Rahvaluule Arhiivi valitood ka 2000. aastal,
osalejad Astrid Tuisk, Pille Niin ja Andres Korjus. Muu pirimuse hulgas
talletati ka siis moningal mé#aral rahvameditsiini puutuvat, kuid antud
artikli kasitlusest jadb see materjal vilja. Selgemalt tulevad kogukondades
toimunud muutused esile pikema ajavahemiku moédudes.
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on korgkoolist saadud ettevalmistus ja tihiskonna ametlik tunnus-
tus, rahvameditsiin pohineb aga kogukonna vo6i perekonna parimu-
sel, empiirilisel kogemusel, tileloomulikul ilmutusel. Tanapédeval
kasutatakse termini rahvameditsiin korval ja asemel ka nimetusi
etnomeditsiin, parimusmeditsiin jm (vt Rorbye 2003, 12).

Rahvameditsiini moistet on puititud defineerida juba alates 19. sa-
jandist. Saksa etnoloogia ja folkloori sonaraamat “Wérterbuch der
deutschen Volkskunde” annab seletuse: “Rahvameditsiin on koikide
rahva seas kiibivate haiguskésitluste ja haiguse vastu kasutata-
vate ravimeetodite kogum” (Erich & Beitl 1974, 900). Edaspidi on
eri uurijad definitsiooni tdiendanud-tapsustanud. Ka WHO tundis
organisatsiooni t66 selguse mottes vajadust rahvameditsiini definee-
rida ning sonastas selle 2005. aastal jargmiselt: “Rahvameditsiin
on eri kultuuridele omastel seletatavatel voi mitteseletatavatel
teooriatel, uskumustel ja kogemustel pohinevate teadmiste, oskuste
ja praktiliste meetodite summaarne kogum, mida kasutatakse nii
tervise hoidmiseks kui fiitisiliste ja psiitihiliste haiguste ennetami-
seks, diagnoosimiseks, leevendamiseks ja raviks” (WHO 2005, 1, vt
lahemalt Tupits 2009, 17-26).

Eesti parimusekogujad on 14bi aegade suuresti lahtunud Jakob
Hurda rahvaluulekogumise printsiipidest: vanema parimuse eelis-
tamine, variantide kogumine, territoriaalse ammendatavuse noue,
kogumist66 temaatiline suunamine, voimalikult murdekeelsed
kirjapanekud jne. Jakob Hurda kogumisprintsiipidest ldhtudes on
Eesti folkloristid erinevalt mitmete teiste maade ametivendadest
tdnini kogunud-uurinud ka rahvausundit ja kombestikku (vt Hiie-
mée 1989, 310-314), sealhulgas moistagi rahvameditsiini ainest.
Eestimaale Soomest levinud geograafilis-ajaloolise uurimismeetodi
rakendamise puhul jdid parimusetundja ja -koguja isik enamasti
tagaplaanile — huvituti eelkoige parimusteadetest (vt nt Suojanen
1999, 71-72). 1927. aastal loodud Eesti Rahvaluule Arhiivis oli
kogumist66 haare vordlemisi lai, ulatudes kaugelt iile poeetilise
folkloori piiride. Tdhelepanu juhiti puht-teksti talletamiselt konteks-
tile, esitusele, folkloorikandjale jm (Loorits 1940, 44-45). Seevastu
noukogude perioodil jaid Eesti folkloristid rahvaluulekogumises
enam tekstikeskse minevikku-suunatud ldhenemise juurde, olles
paljude aastate jooksul dra loigatud oma teadusharus maailmas
toimuvatest muudatustest ning saades Laéne-Euroopas ja Ameerika
Uhendriikides tehtud uurimustest aimu vaid kaudsetest allikatest.
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Ka rahvaluule moiste ametlik kitsendamine soosis tekstikeskset ja
poeetilist parimust (vt nt Koiva 1990, 452). Eesti parimusekogumine
oli tihelt poolt noukogude folkloristika ja ametliku tsensuuri moju all
(nt rahvausundi kogumine polnud sel perioodil aktuaalne, suur osa
anekdootidest jaeti arhiveerimata), teisalt ei loobutud kogumistoos
pariselt Jakob Hurda ja ERA-aegsest etnoloogilisest suunast. Parast
noukoguliku ideoloogia surve taandumist 1980. aastate 16pupoole
avardusid oluliselt uurimis- ja kogumisvaldkonnad. Aktiivsemalt
hakati koguma mingi sotsiaalse grupi parimust (vt nt Korb 2005,
11-13), sealhulgas poorati enam téhelepanu ka tegutsevate tead-
jate — rahvaarstide, ennustajate jt — kiisitlemisele-filmimisele (vt
Koiva 1997). Niisiis on Eestis rahvameditsiini uuritud enam viimase
30 aasta véltel ning Eesti uurijad on kisitlenud seda sageli konk-
reetse paikkonna vo6i kogukonna teadmisena. Teisalt ei saa “oma”
ja“voora” vahele rangeid piire seada, sest ldbi aja on toimunud oma
ja laenuliste rahvameditsiini praktikate segunemine (Korb 2006,
103-104; Tupits 2009, 23).

Rosalie Ottessoni rahvameditsiini-alase
teabe kogu kujunemine

Téanu tollase rahvaluule osakonna Siberi kaastoolise Rosalie Ottes-
soni (eluaastad 1899-1979) kogumistsole on ERAs néukogude pée-
vist ligi 3000 lehekiilje suurune parimusekogu Ida-Siberi eestlastelt.
Rosalie Ottesson kogus parimusainest oma viimasel elukiimnendil
ajavahemikus 1969-1975. Touke kogumistooks sai naine tolleaegselt
Moskva tilikooli etnograafiatudengilt Igor Tonuristilt, kes kiilastas
piirkonna eesti ja lati kiilasid 1965. aasta suvel, kui viibis Krasno-
jarski krai l6unaosas arheoloogilistel vélitoodel. Rosalie Ottesson
osutus Igor Tonuristile tanuviérseks informandiks, kellega hiljem
suheldi kirja teel.

Rosalie Ottesson kasvas tiles traditsioonilises rikkaliku rahvapa-
rimusega kiilakogukonnas, kus vanad jutud, laulud, loitsud, kombed
jms olid osa igapievaelust. Ta dppis kodukiilas Ulem-Bulankas
neli aastat eestikeelses koolis, 6-klassilise hariduse omandamiseks
oppis ta edasi juba vene kiilas Jermakovas. Seejarel tootas Rosalie
mitmel pool apteegiteenija ja juhutoolisena. Ottessoni noorusaastad
jaid enamlaste voimuletuleku ja sellele jargnevasse aega, mis to6i ka
Siberi eestlaste ellu suured muutused. Aktiivse eluhoiaku ja heade
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Rosalie Ottesson umbes 70 aasta-
sena (ERA, Foto 9752).

organisaatorivoimetega Rosalie Ottesson varvati kommunistliku
partei liikmeks ja suunati Krasnojarski parteikooli. Ta vottis suu-
resti omaks tol ajal valitseva ndukogude ideoloogia. Ottesson tootas
partei suunamisel kodukiilas lugemistoa juhatajana, Karatuzskoje
(Karatusi) rajooni naisorganisaatorina, aitas kolhoose organiseerida,
tootas kooliopetajana ja osales aktiivselt ithiskondlikus elus. Ottes-
son uskus ilmselt siiralt, et ndukogude kord toob inimeste ellu r66mu
ja ditsengu. Ta voitles aktiivselt kiila kultuurielu edendamise eest.
Rahvaluule osakonnale kaast66 tegemises ndgi Ottesson voimalust
eneseteostuseks, ka tahtis ta tunda end tihiskonnale vajalikuna (vt
ldhemalt Korb 2013, 15-16; Korb 2015b, 25-30).

Rahvameditsiini kasitlev aines moodustab Rosalie Ottessoni
kogutust tegelikult suhteliselt vdikese osa (lehekiilgede koguarvult
umbes 5%), kuid on viga konekas. Rikka rahvatraditsiooniga kii-
lakogukonnas, mille litkmete hulka Ottesson kuulus, olid arstimis-
loitsud, rahvaparased ravivotted ja -viisid osa traditsioonilisest ko-
gukonna parimusest, seega osa rithma kultuuriméilust (vt Assmann
2012, 1776-1777). Rosalie Ottessoni eluajal oskas tema kodukiilas
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janaabruses asuvas Ulem-Suetukis peaaegu igaiiks teatud hadade
puhul abi anda. Ka tegutses Siberi kiilades Ottessoni kaastoo tege-
mise ajal tiksjagu rahvaarste, keda inimesed usaldasid ja kelle poole
hada korral poorduti. Samas oli juba monevorra varem toimunud
riikliku meditsiini voidukéik: antibiootikumide jarjest laialdasemat
levikut ja neile omistatud lausa imettegevaid omadusi peetakse
rahvameditsiinist eemaldumise tiheks pohjuseks (Kleinman 1980, 2;
Koiva 1995, 178). Siberi eesti kiilladesse olid Teise maailmasgja eelsel
voi selle jargsel ajal joudnud koolitatud velsker-ammaemandad, kes
olid tldjuhul voorad — vene vm rahvusest ega osanud eesti keelt.
Tunnen itht Ulem-Suetuki kiilast parit naist, kes taotles pérast
meditsiinikooli 16petamist kohta kodukiila velskripunktis, kuid ta
suunati nimme toéole kodukandist kaugele vene kiilla. Siberi rajoo-
nikeskustesse rajati parast Teist maailmasoda haiglad, tosisemate
terviseprobleemide puhul hakati inimesi jarjest enam haiglasse
saatma. Stinnitus muudeti kodusest stindmusest haiglasiindmuseks.
Siberi eestlaste mélestused méodunud ajast juhivad tdhelepanu
asjaolule, et lapse voi ema surm siinnitusel, eriti juhul, kui naist ei
joutud haiglasse viia, vois 16ppeda kohalikule velsker-dmmaeman-
dale vangistusega (vt nt Korb 2010, 91). Samas usaldasid inimesed
kodukiila ravitsejat tihtipeale enam kui raviasutust voi voorast
koolitatud meditsiinitéotajat. Paljude vanemate kiilaelanike vene
keele oskuski polnud tol ajal ladusaks suhtluseks piisav. Samas oli
ravitsejate tegevus Noukogude Liidus keelustatud ja karistatav kuni
1980. aastate alguseni, mil Leonid Iljit§ BreZznev andis rahvaarsti-
dele tegutsemiseks vabad kéded (Kéivupuu 2000, 172). Tegelikult ei
sattunud Siberi eestlastest arvukad ravitsejad noukogude voimu
péevil samavéarse surve alla nagu Siberi pohjarahvaste Samaanid.
Viimased kuulutati usukultuse teenriteks ja rahvavaenlasteks: nad
rikastuvat teiste arvelt ja ravimise asemel kahjustavat inimesi. Sa-
maanidelt voeti dra rituaalsed esemed, nad vangistati voi kiitiditati
(Vallikivi 2005, 41). Ravitsejate tegevus kiilades polnud samavord
néhtav ja atraktiivne kui Samaanide oma, kuid teadmine ravitege-
vusele jargneda voivast karistusest avaldas paratamatult parimuse
edasiandmisele mgju. Eesti rahvaarste ja meediume uurinud Mare
Koiva todeb, et rahvameditsiini ja -arste soosivad ajad saabusid
siis, kui rahvapéarase arstimise jéarjepidevus oli joudnud enamikus
Eestimaa paigus katkeda (Kéiva 1995, 183). Oigeusklike naabrite
mojuvéljas kasvanud Siberi eestlaste sonamaagia tundmine oli siiski
marksa laiemalt levinud kui Kodu-Eestis.
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Parimusrithma/pere liige omandab mingi osa rahvameditsiini
teadmistest parimuslikul teel. Minussinski piirkonna eestlaste
parimusrithmas antakse ravisonu ja -oskusi edasi samuti nagu
muudki parimuslikku teavet, naiteks laule, jutte, kalendritavandit
(vt ka Templing 2005, 215). Muidugi voib igast kogukonnast leida
voimekamaid ja vihem véimekaid rahvaravioskustega inimesi,
sama voib 6elda ka rahvajutustajate, laulikute voi traditsioonilise
kombestiku tundjate kohta. Loitsutekstide samastamist koigile
soovijatele kittesaadava jumalasonaga kohtab Siberi eestlaste
vanemates kiilades tipris sageli (vt Korb 2006, 93-95). Arstimis-
sonade samastamist jumalasdonaga tavainimeste hulgas magjutab
ilmselt asjaolu, et aastasadu on Euroopa kultuuriruumis loitsudena
tarvitatud evangeeliumide timberkirjutusi, palvetekstide osi jms
(Kaiva 1998, 200). Loitsutraditsiooni on aegade jooksul lisandunud
erineva taustaga kristlikke tekste (Koiva 1992, 119-123). Loitsuna
on kasutatud ka meieisa palvet, mis pidi stabiliseerima igasuguse
kriisiolukorra (Koiva 1999, 118).

Noukogude paevil koguti eeskitt ideoloogiliselt sobivamat pé-
rimusmaterjali. Rahvameditsiin jai pigem kogumist66 ddrealale:
folkloriste-uurijaid oli tookord mérksa vahem kui 21. sajandi algu-
poole, aktiivsemalt uuriti neutraalsemaid teemasid: rahvalaulud,
kalendritavand, lithivormid (moéistatused, vanasonad, konekéénud).

Arhiivi kaastoolised lakitasid arhiivile eeskitt materjali, mida
neil paluti saata. Rosalie Ottessonile saadeti kogumistoo holbustami-
seks “Rahvaparimuste Koguja” (RPK) numbrid 2-10 ja paluti jargida
seal leiduvaid kiisitluskavu. Rahvameditsiini-alased kiisimused
on selles valimikus esindatud pogusalt, muude kiisitluskavade (nt
rahvakalendri tdhtpdevad, surmaended) osana.

Herbert Tampere koostatud “Uldisi juhiseid rahvapéarimuste
kogujale” (RPK 5, 3—8) on kiill muuhulgas mainitud ka sonamaagia
kogumise vajadust, kuid tédpsemaid juhiseid selle talletamiseks
ei anta. Lahemalt on “Rahvapéarimuste Kogujas” leidnud késitle-
mist ravimtaimedega seonduv — Gustav Vilbaste “Rahvaparasest
botaanikast” (RPK 6, 52—-58). Samas Erna Normanni koostatud
kiisitluskava “Kiisimusi lausumissonade alalt” raviloitse peaaegu
ei késitle, kiisimused seonduvad pdohiliselt majanduse, eeskatt loo-
makasvatusega. Loitsude kiisitluskavale on ajastuomaselt lisatud:
“Lausumissonad on kadunud koos rahva hariduse ja teadmiste
siivenemisega. Oige vihene osa on siilinud kas laste laulukestena
voi thenduses mone to6kombega, kusjuures neil muidugi ei ole
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enam maagilist tdhendust” (RPK 3, 35). Seega piititi jatta mulje,
et soovitakse teateid minevikus toimunu kohta. See sobis ka tolle-
aegse rahvaluulekésitlusega: rahvaluule kui minevikuline néhtus,
rahvaluulekogumine kui “vanavara” paistekogumine. Rahvame-
ditsiini kogumisega seonduvad veel Rosalie Ottessonile rahvaluule
osakonna tootajate saadetud kiisitluskavad “Paha silm” (18.08.1969)
ja “Kiisitluskava matusekommetest” (23.05.1972)%. Meditsiinilise
haridusega Mihkel Kase ja Kaljo Villako koostatud pohjalikum
ndukogude perioodil ilmunud rahvameditsiini-alane kiisitluskava*
ilmselt Rosalie Ottessonini ei joudnud.

Kui Ottesson saadetud kiisitluskavu eeskujuks vottes materjali
saatis, sai ta kiita: Tore, et Te olete hakanud “Rahvapdrimuste Ko-
guja” kiisitluskavu ja juhendeid silmas pidama. See on ka andnud
hdid tulemusi (kiri: méarts, 1970).

Samas saatis Ottesson rahvameditsiini-alast teavet ka omaenda
teadmiste pohjal. Uhe osa oma korjandustest on ta pealkirjastanud
“Mismoodi Ulem-Bulanis endisel ajal haigusi arstisivad?” (Arvele
voetud 20. aprill 1970. a. Nr. 96.) Ta kirjutab:

Tsaarivalitsuse aegu arstisi oli vihe kuigi neid oli, siiski nad olivad
kiiladest kaugel, igakord oli neid raske kdtte saada. Tihtilugu puudu-
sivad ka arstirohud. Inimesed tarvitasivad héddaajal oma koduseid ja
metsarohtusi, lausumisi ja igasuguseid ebakombeid, mis veel tinini
liikel on. Ma sellest jutus tarvitan prostoi® sénu nagu meil Ulem-
Bulanis rahvas ricdgib. Arge aga pahaks pange. RKM II 271, 505)

Niiiid paar séna, mismoodu enne inimesed arstisivad haigusi: Loeti
inimese haige peale kolm korda ilma hinge tombamata, puhuti peale
ristipidi. Lugejal pidid hambad suus olema, rddgiti, et see kes ilma
hammasteta on, selle lugemine ei aita. [---] Kirmi® sénad olivad
niisugused: ussikene hulluke, matsikene maoke, mis sa mind nipid,
mis sa mind ndpid. Mine metsa puu juura ndrima ja haava koora
imema. Peale selle lugeja ndris, haigel hammastega seda kohta, kus
kirm oli. (RKM II 271, 103-104)

3 Eesti Folkloristika Ajaloo materjalid (EFAM) Rosalie Ottessoni korres-
pondendi kaart.

4 Avaldatud ajakirjas Noukogude Eesti Tervishoid 1959. aastal. Rahvame-
ditsiini sisaldavate kiisimuskavade kohta vt Tupits 2009, 161-219.

5 Lihtsaid (vn).

6 Nakkuslik kurguhaigus.
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Rosalie Ottessoni kdsikiri (RKM II 271, 1k 505).

Rosalie Ottesson tundis ndhtavasti rahvameditsiini materjale saa-
tes enese rehabiliteerimise vo6i kaitsmise vajadust, sest lisas oma
saadetise juurde:

Niitid noéukogu valitsuse aegu, inimesed neid lugemisi ei usu, iga
haigusega pooravad arsti poole. Meil niiiid igas kiilas on arst, kau-
gele pole vaja soita, on inimene haige, ei joua oma jalaga haiglasse
minna, tuleb arst kodu. (RKM II 271, 103-104)
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Noukogude korra saavutusena toi Ottesson oma saadetises esile ka
lapse siinni ja registreerimisega seonduva:

Meil naisterahvas enne siinnitamist viiakse Motorski siinnitusmajas-
se. Peale siinnitamise hoitakse teda seal 8-10 pdevani ja veel rohkem,
see rippub naisterahva tervisest dra. Arst teatab sellest mehele, millal
tuleb naise ja lapse jirele séita. Enne kui naist ja last arsti kdest
kdtte saada. Isa ja ema arstide juuresolekul annavad lapsele nime,
siis mees ldheb kiilanoukogusse registreerib lapse dra toob nouko-
gust lapse mitriku’, nditab teda arstile, arst viib mitriku jirele laps
nime bolnitsa® raamatusse sisse. Annab isale mitriku tagasi. Annab
arstile altkirja, et ta oma naise ja lapse sai tervelt ja elusalt kdtte.
(RKM 1II 271, 399)

Tookordne noue registreerida laps enne haiglast valjasaamist pidi
toendoliselt aitama véaltida piirkonnas varem levinud praktikat, kus
kodus stinnitanud naised registreerisid lapse siinni mitu nadalat
voi isegi kuid toimunust hiljem. Pohjuseks ilmselt, et paberitega
seotud asjaajamist ei peetud esmatidhtsaks, meelitas ka voimalus
kauem parast lapse siindi toost eemal olla. Vestlusest Minussinski
piirkonna vanemate inimestega selgus, et paljude inimeste tegelik
stinniaeg ei kattu dokumentides olevaga (vt nt Korb 2010, 278-279).

Toenéoliselt esitasid rahvaluule osakonna tootajad Rosalie
Ottessonile saadetud rahvapéraste haigusseletuste, raviviiside ja
loitsude kohta ka kiisimusi, mispeale ta vastas:

(Arvele voetud 17. sept. 1969. Nr. 134.)

Lp. Proodel! Teie kiisimuste peale seletan ma vdhe laiemalt. Koige-
pealt rdadgin roosist®. Roosa on iiheksat seltsi. Roos hakkab inimese
kiilge vihastamise ja ehmatamise pdrast. Roosa arstiti ja ka praegu
arstitakse nii: Voetakse siisimusti talle villu, nende tallevillade peale
pannakse dra kiipsetatud ussi raasukesed, need villad iihes ussiga
pannakse roosi peale, siis voetakse sinine paber, olgu véi vihiku kaan,
kui ta aga sinine on. See paber kriipseltakse risti ja rdasti kriidiga
dra, pannakse ta villade peale, nii et kriidi pool on vastu villasi, siis
seotakse ta punase ndrtsuga kinni, see ka aitab. On ka roosi vastu
sonad, loetakse roosi peale. Ka aitab. Roosi mdrjaks ei tohi teha, siis
enam arstimine el aita, roos narévaitab'® — kui arst teda lahti ei loika,
roos teeb iiheksa haava selle kohale, kus ta on. Roos tiidrukutele [66b

7 Siin: siinnitunnistuse.

8 Haigla (vn).

9 Naha- ja limaskestade limfiteede poletik.
1 Hakkab méadanema (vn).
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silmndosse, naisele rinda, aga meisterahvale kdsivarde véi reide.
Suuremjagu ta niimoodu [66b. (RKM II 271, 147)

Ottesson saatis arhiivile veel arstimissonad kéhuvalu, hambavalu,
stigeluse, veiseroogatuse!l, odraiva, paise, koha, valu jm vastu.
Saadetud loitsude eest sai ta kiita. Jargmises kirjas (dateeritud
19.08.1969) esitati talle kiisimusi paha silma mdojujoust, aga ka
neutraalsemal teemal — ravimtaimede kasutamise kohta. Ottesson
vastas kirjale:

Meil enne ja ka niiiid inimesed korjavad metsarohtusi, lillesi, puu
koora, pungasi kasutasivad rohuks ja praegu veel kasutavad, mitte
liksi inimeste jaoks, vaid ka loomade jaoks. Ja mina ise ka neid
kasutan, saab abi. (RKM II 271, 153)

Uhes oma jérgmistest saadetistest tutvustas Ottesson lihemalt
Siberi puude kasutusvoimalusi ja raviomadusi.

Jutt puudest. Meil siberis kasvavad igasuguseid puid. Kased, mdn-
nid, kuused, lisvenid'®. Haavad, Kedrad'®. Koik nad on koélbulised
ehitamiseks ja ka kiitiks. Neist voib ka muid aineid tarvitata. Kasest
kevadel saab mahla, suvel saab méahka. Mdnnist tehakse skipitaari'*
Inimesed teevad mdnni koordest ja okstest omadelle vanni kui jalad
kovasti valutavad. Panevad mdnni oksad ja koored kogu néeldega
patta keedavad neid ummukses. Kui on juba kovasti punane seis
lasevad ta jahtuda parajaks, tostavad tema suure taasi'® voi piitti,
Ja inimene ldheb poolest kehast saadik sisse. Joob ka seda vett, jala
Ja kde valu kaob dra. Kedra vaik kolbab seeraksS. Inimesed korjavad
kedra kiillest vaigilisi korpaid sulatavad siis maluvad neid. Ka lisveni
korbastest saab seerad. (RKM II 271, 423)

Sageli esitas Rosalie Ottesson rahvameditsiini-alase teabe oma-
kogemusliku jutuna, néiteks:

Niiiid rddgin mis minuga juhtus kui ma alles 17aastane olin: Ela-
sin siis Ulem-Soetukis. /soetuk — on ka eesti kiila/ Elasin oma Ge
juures. Uhel éosel jirsku ajas mind kiilmetama, ja paremal pool
louaperas posepool alumise hamba kohal algab valu, minu arvates
oli, et mul alumine kihv valutab, mida edasi, seda ikka kévemini.

1 Sammaspool (nahahaigus).

12 Lehised (vn).

13 Seedrid (vn).

14 T4rpentini (vn).

15 Pesukaussi (vn).

16 Seera on tuntud Siberis ndrimiskummina.
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Kogu silmndgu hakkas punetama ja valu ikka suuremaks. Hommikul
oemees G. J. rakentas tiku saani ette ja viis minu haiglasse oli meilt —
35 km. maat. Joutsime haiglasse — arsti kiisimise peale vastasin — et
mul hammas valutab. Missugune hammas? Kiisis arsti P. A. Nde see
hammas, nditasin ndpuga oma alumise hamba peale. Arst vaatas ja
vaatas, pdrast iitles: “Hambad sul koik on terved, tihelgi pole hauku,
nad ei voi sul valutata, voib olla on sull miskid muu hdda?” — “Ei
ole... hammas valutab, vastasin ma ldbi pisarate, antke hamba rohtu,
voi tommake vilja.” Arst vaatas jalle mu hambaid, vaatas mu silm-
ndgu. Jah, loug on punane paistes, aga mispdrast ei tea. Mina aga
rddkisin oma, et mull hammas valutab. Arst tostis juba kaks korda
hamba tangid, ise nii kahtlane — radgib, minu arvates, see hammas
sul ei valuta, voib olla teine hammas sull valutab sa ei saa aru. No.
P. A. vaata siis ise missugune hammas mull valutab: Sa oled jo arst!
P. A. vaatas jille uuesti ja iitles: “Huuez2o s ne suscy'™. Ma ise seekord
venekeelt ei osanud, iitlesin oma keeles: “Oled kiill arst, aga lollim
kui mina, ma tunnen dra missugune hammas mul valutab, aga sa et
tunne,” 6emees oli mul” vaheltridkija, muidugi viis mu sénad arstile
tile. Arst ilma sona lausumata votis hambatangid, votis minu pea
oma kaenlasse ja tommas minu terve hamba kogu hingeme tiikkidega
mu suust vdlja, andis ta mu kdtte ja sénas, “vot nah siss ta on”. Ise
pani tangid kdest dra, liks ja pesi oma kdetki puhtaks. Vot siis alles
algas valu, koik ilm 161 mu ees mustaks, peaaegu pidin kukkuma. Mis
muud, kord hammas vdilja tommatud, hakka minema. Enne kui koju
Joutsime, paistetas mu ndgu dra, suu viltu, silmad peaaegu kinni pais-
tetand. Kange valu. Kodu viravas ei ootand ma enam millal 6uevdrav
lahti tehti, et hoovi séita, hiippasin saanist vdlja ja jooksin tuppa,
ukse tuli 6de G. L. vastu, vaatas mulle nikku ja kiljatas: “Oi Jumal!
Roosi, sul” on silmndos punane roos”. Ma vastasin “Mis kuradi roos
arst tommas mul hamba vilja. Niiiid ma varsti suren”. Ma see aeg
el teatnud nendest roosidest aimugi. Roos jah, vastas 6de. Mine kohe
N. M. ta oskab roosi sonu, loeb peale, saab terveks, kui jatad kauaks,
166b lahti ja rikub su silmndo dra, roos voib su ndosse tiheksa haava
teha. N. M. elas meist tiletee naabruses. Ma poorasin ukse juurest kohe
tagasi N. M. juure, ldhen tuppa N. M. vaatab mulle nikku ja sonas:
“Oi Roost, sull silmndos punane roos, millal sa nii kovasti vihastasid,
voi ehmatasid, et sulle roos poske 16i?” Ei tea... Arsti muidu suren.
N. M. pooras minu silmndo vasta hommikut luges ja puhus peale,
siis vottis tassiga vett, luges vee peale lasi selle vee mull dra juua, siis
kdskis mind voodisse heita, et kui poole tunni pdrast valu et kao dra
siis loeb veel kord. Poole tunni pdrast valu silmndost oli kadunud
Jja ma uinusin magama, tundi kolm ma magasin. See aeg kellasi ei
olnud, koik arvestasid siis pdeva jirgi. N. M. iitles, et ma nii kévasti
magasin, et kohe norskasin. Paistus ndost hakkas alanema, aga valu

17 Ma ei nde midagi (vn).
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el olnud enam sugugi. N. M. veel kord luges, oppetas mulle ka need
sonad, sest ajast saadik ma neid roosi sénu ka ise olen palju kordi
inimestele, roosi peale lugenud, on aitanud. On see siis néidus voi ei
ole, ma ei tea. (RKM II 271, 147-150)

Ottessonile oli noukogude voimu perioodil opetatud usu ja vanade
tavade-kommete salgamist, samas olid need talle lapsepolvest tut-
tavad ja kiillakogukonnas juurdunud. Rosalie Ottessoni kahetine
positsioon —kiilaelanikega sarnane parimuslik taust ja vastukaaluks
noukogude voimu ideoloogiline surve ja t66 ndukogude voimu tee-
nistuses — iseloomustab ka tema saadetisi. Samas vaéarib Ottessoni
kogumistoo tunnustust juba seetottu, et ta oli ndukogude voimu
perioodil ainuke arhiivi kaastooline Siberist, kes jaddvustas sealsete
eestlaste rahvameditsiini-alast jm teavet.

Eesti Rahvaluule Arhiivi kogumismatkad
aastatel 1991 ja 1992

ERA kogumismatkad Minussinski piirkonna eestlaste juurde
1990. aastail toimusid suuresti muutunud oludes: Eesti Vabariigi
taastamisega seoses avardusid folkloristide kogumis- ja uurimis-
valdkonnad, ka voimalused maailma folklooriuurimustega kursis
olla. Siberi kogumist6o alguses vois Eestiski tdheldada muutusi
uurimisparadigmades: folkloori ei kisitletud enam minevikupé-
randina vaid kui mistahes sotsiaalse rithma parimust. Folkloori
liigikeskne méératlus loovutas koha funktsionaalsele, réhuasetus
siirdus parimusteoselt inimese ja toimiva kollektiivi moistmisele
(Hiiemie 2002, 281; Korb 2005, 11-13).

Siberi eestlastele toid 1990. aastad kaasa keerulised majandus-
olud: lagunesid ithismajandid, valitses terav to6puudus. Kilade
elanikele pakkus draelamisvoimalust isiklik loomakasvatus ja
pollupidamine. Ulikiire inflatsiooni tingimustes vihenes suhtlus
Eestimaa sugulastega. Samas Eestis taastati/tekkisid voimalused
taotleda kultuurifondidest vélitoode 1abiviimiseks rahalist abi. Eesti
Rahvaluule Arhiivi tehniline varustatus oli neil aastail 4armiselt
vilets, heli- ja videosalvestusi saime teha viga piiratud hulgal.

Et rahvaluulekogujatel®® puudusid eelteadmised piirkonna kii-
lade elanike arvust ja parimuse hetkeseisust, oli 1991. aasta suvel

18 1991. a Siberi vilitoodel osalesid Anu Korb ja Astrid Tuisk. Kogutu
arhiivis RKM II 447, 216-537.
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Siberi eestlaste juures kogetud elav ja rikkalik parimus meile oota-
matu, samas meeldiv iillatus. Ulem-Suetuki kiilas elas siis umbes
300 inimest, kes koik oskasid eesti keelt. Ulem-Bulankas elas veel
paarkiimmend peret, eesti keelt raagiti neist pooltes.

Kuna Eesti valitootraditsioon oli olnud pikka aega minevik-
ku suunatud, kiilades oli palju heade parimusteadmistega eesti
keelt konelevaid inimesi, keskendusime esmalt rikkaliku vanema
traditsiooni kogumisele. Enesedigustuseks ka asjaolu, et mitmete
vanemate eestlaste kiisitlemiseks ei pruugi edaspidi voimalust
avaneda. Esimese Siberi-kiilastuse jargselt 1991. aasta stigisel
koostasin projekti “Rahvuskultuur Siberi eesti asundustes”, esi-
algu finantseerimiseks vastloodud Eesti Rahvuskultuuri Fondile
(vt Korb 2005, 19). Fondi rahalisel toel toimus 1992. aasta talvel
samasse piirkonda teine kogumismatk, niiiid juba nelja-liikmelise
seltskonnaga. Kogusime voimalikult mitmekesist materjali: laule,
jutte, rahvausundit, kombestikku jne, sealhulgas ka rahvameditsiini
puutuvat teavet.

Rahvapéiraste ravimisviiside ja -votete kasutamine oli 1990. aas-
tail Minussinski piirkonna eesti kogukondades parimusriithma
uhisteadmine: ravitsejad kogukonnas eriliselt esile ei tousnud,
sest oskused ja ravisonad arvati olevat igaiihele kdttesaadavad ja
opitavad.

Taluperedes omandati olulised oskused eluga toimetulemiseks
enamasti teismelise-eas. Nende teadmiste hulka kuulusid ka rahva-
péarased ravimisviisid-votted. Osa inimesi on oma oskusi ka koheselt
kasutama hakanud, seega on teateid ka noortest ravitsejatest (vt nt
Templing 2005, 214, 226). Kiilakogukonnas levinud tavaarusaam eel-
das teadjalt siiski soliidset iga. Naiteks Eesti andmed 1929. aastast
néitavad, et suuremal osal ravitsejaist oli vanust iile 40 (Rooks 1929,
378). Uhelt poolt oli noorel teadjal oma vihese elukogemuse tottu
traditsioonilises kiilakogukonnas raske end maksma panna, teisalt
ei olnud uuele ja moodsale avatud noored alati ise valmis ravitseja-
na tegutsema (vt Korb 2006, 96). Mitmel puhul avaldasid vanemad
kogukonna liitkmed arvamust, et: noored enam ei usu neid sénu,
moni usub ka, aga vanad usuvad kiill koik (RKM II 447, 350 (14)).

See kinnitab kollektiivse mélu teooria paikapidavust — minevi-
kust jaab alles vaid see, mida tahetakse ja suudetakse rekonstruee-

19.1992. a valitoodel osalesid Anu Korb, Astrid Tuisk, Kadri Peebo (Tamm)
ja Ain Urbel. Késikirjaline materjal on arhiveeritud koites RKM II 449,
1-671, lisaks tegime 18 tundi heli- ja 2,5 tundi videosalvestusi.
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Ulem-Suetuki rahvas kirikus. Kadri Peebo foto 1992 (ERA, Foto 15020).

rida (vt nt Assmann 2012, 1780-1782). Tihtipeale hakati rahvame-
ditsiini oskusi hindama alles siis, kui endal lapsed kasvamas. Uks
Ulem-Suetuki naine selgitas oma ravioskuste omandamist:

Mul esimene laps siindis tiitarlaps. Kui vihe miskit oli, 161 roos rinda.
Kdisin vanaema juures. Ta iitles, et opi ise need sonad dra. [---] (RKM
11 447, 232233 (40) < naine, 71a.)

Vanemad kogukonna litkmed olid aga méistagi huvitatud oma
teadmiste edasiandmisest. Paljud arvasid, et:

Soénu edasi anda voib kiill. Las noored opivad ja loevad. Mina olen
nii paljudele 6petand ja olen lugend, iikskoik, aitab! See on vale jutt,
et ei tohi teisele anda. Ta on ju jumalasona ja aitab ikka. (RKM II
447, 239 (55) < naine, 71a)

Mitmed kiilaelanikud olid ravisénu oma tarbeks iiles kirjutanud
ja lubasid meil need lahkesti kopeerida. Jumalasonaks peeti ka
taevakirju?’, mille kaitsetoimesse kindlalt usuti. Need olid vaga

20 Taevakiri (ka taevaraamat, Neitsi Maarja unendgu vms) on parimuse
kohaselt taevast saadetud voi alla visatud iileloomulike omadustega kait-
sekiri, mis sisaldab ka tsitaate piiblist.
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Juhanna Paap: Sonu edasi anda voib kill. Las noored dpivad
jaloevad. Kadri Peebo foto 1992 (ERA, Foto 15043).

paljudes peredes tallel ja taevakirja kandsid kaasas teekéigul, t661
vm kodunt eemal ka nooremad kogukonna liitkmed.

Usuelu oli Venemaal alates perestroika-jargsest perioodist
ametlikult lubatud, tdnu sellele ka suuresti elavnenud. Siberi kii-
lakogukondades samastati 1990. aastail nagu varasemalgi perioodil
raviloitse koigile kdttesaadava jumalasonaga.

Iga haiguse vastu on jumalaséna lugemine. Ega iihe korraga millalgi
eaks el saa, peab ikka kolm korda lugema. (RKM II 447, 449 (9))

Moned naised ei tahtnud siiski rahvameditsiini puutuvail teemadel
vestelda abikaasa kuuldes. Naine, kes teadis roosi-, nikastuse-,
valu-, ussisonu ning mitmesuguseid kunste péllu- ja aiapidamise
tarvis, muutus marksa jutukamaks, kui tema abikaasa laks due
loomi talitama. Mehele ei pidanud need néiduse jutud meeldima.

Uldiselt aga arvati, et eestlaste seas noidu ei ole, on vaid ravit-
sejad:

Ega sie ei ole noidumine, sie on arstimine. Tasu ei ole vaja tahtagi.
Tdnada - seda ka ei ole vaja. (RKM II 447, 334 (8))
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No6idu arvati enam olevat venelaste seas, nemad teadvat ka roh-
kem mitmesuguseid kunste. Naiteks Volklova vanamutt ravinud
vahaga valades pealepandud hdda. Ka eestlasi kdinud seal abi
saamas, t6husamalt mojunud kdimine vana kuu otsas ja noores
kuus. Moistagi joudis paljurahvuselises iimbruses elavate Siberi
eestlaste traditsiooni ka naabritelt laenatut. Naiteks eestlanna
Anni, kes roosi-, nikastuse- ja hambavalusonade tundmise korval
oskas ka ehmatusest saadud hidasid ravida, olevat oma tarkused
saanud vene naiselt, kelle juures oma pojaga ravil kdinud.

Mbned inimesed arvasid siiski, et arstimistarkusi voib opetada
vaid endast noorematele:

Endast vanemale ei saa opetada, ei aita. Siis enam sinu sénad el
aita. (RKM II 447, 400-401 (54) < naine, snd 1917)

Kuna kogujad olid teadmiste valdajatest nooremad, ei tekitanud
probleeme rahvapéaraste ravioskuste edasiandmine Eestist péarit
kogujatele. Loitsud ja oskused anti meile edasi usus, et me neid ise
vajadusel kasutaksime. Kiillamees, kes kogujale kollatove ravimist
opetas, jalgis hoolega, et temast vanem naisedde seda kogemata
pealt ei juhtuks kuulma ja sellega tema ravivéimeid ei kahjustaks.
Kindlalt usuti ka, et siinniparased vead lastel on pohjustatud
vanemate eksimustest, ebavaarikast kditumisest voi ema ehmatu-
sest lapsekandmise ajal. Monele neist hddadest arvati teadjailt abi
saavat. Naiteks raviti Ulem-Suetuki kiilas koeratdbe jargmiselt:

Kui tulised soed olid ahjus, enne leiva panemist, panivad lapse
leivalabida peale ja nditasivad nagu viskaks ahju. Siis peab teine
kiisima: “Mis sa tied?”

“Kiipsetan sapaka®' staarostit®.”

“Sabaka staardoi, mine minema!”

Siis oli arstitud. (RKM 1I 447, 365 (59))

Kilades oskasid inimesed naba paika panna, suutsid triikimisega
kohuvalu leevendada, ravisid savi ja kusega paistes jalgu, hooru-
sid tuulest tulnud hada vastu keha soolaga, kaotasid soolatiitikaid
villase 16nga iimber sidumisega, narile?® arvati abi saavat, kui esi-
mene laps haiget kohta nérib jne. Samuti tunti allikaveega silmade
pesemist.

21 Koer (vn).
22 Vanadus, vana (vn).
2 Liigestehaigus.
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Heli- ja videoaparaadid olid 1990. aastatel Siberi kiilaelanikele
veel suhteliselt tundmatud. Uksikud kiilaelanikud, kes jagasid meie-
ga meelsasti oma teadmisi, ei lubanud oma juttu salvestada (vt ka
Korb 2005, 82-86). Samas olid mitmed nous ravivotete ja ravisonade
edastamist demonstreerima videokaamera ees, kus kord kehastusin
ka mina “patsiendiks”. Kui keegi pariselt kiilas abi vajas, toimetati
seda korvaliste isikute juuresolekuta, vaid patsiendi ja teadja vahel.
Kiill aga lubati meil filmida “paha silma” vee tegemist. Ja kui minu
kaaslane kaebas liigs6omisest saadud kohuvalu iile, teadis meie
perenaine kohe abi — keetis talle koirohu-raudrohu teed.

Tervishoiukorralduse paranemine ja meditsiiniabi kéttesaada-
vamaks muutumine pole ka héstiarenenud riikliku meditsiinisiis-
teemiga riikides kaotanud huvi alternatiivmeditsiini vastu (Alver
& Selberg 1989, 207). Tanapéevalgi on laialt levinud uskumus, et
teatud hddade korral (nt roos, uskumuse kohaselt tuulest, veest,
maast voi pahast silmast saadud haigus) ei saa riiklikule arstiabile
loota. Seda arvamust kinnitab ka Minussinski piirkonna eestlastelt
kogutu, nt:

Meil oli siin rajoonis kirurg, ta ise suri dra, neerud olid haiged. Tema
Juba lopuotsas iitles, tunnistas, et kiige neil vanainimestel, et meie ei
saa [roosi vastu] muud teha kui loigata. Nad [arstid] saavad aru kiill,
aga nad ei taha ennast nii alatuks teha. Nde, roosile ei saa nemad
midagi teha. Sie kiskis kohe, et minge vanainimestele ja arstige sial.
(RKM 1I 447, 396 (21) < naine, snd 1929)

Kiilaeestlased pidavat voimalusel hoiduma tldse arsti kiilastami-
sest, nenditi, et:

Suetukist keegi enne bolnitsa ei tule, kui ing akkab vdlja minema.
(RKM 1I 447, 437 (59))

Siberi eestlaste ravimtaimede tundmine ja nende kasutamine oli
kindlasti ulatuslikum, kui me ERA Siberi vilitoodel seda valdkonda
talletada suutsime, sest koik kogujad ei tundnud piisavalt rahva-
botaanikat. Enam on Siberi eestlaste ravimtaimede kasutamist uuri-
nud Astrid Tuisk (vt nt Tuisk 2016, 45—-64). Siberi looduses kasvavad
taimed olid Eestimaa omadest méarksa lopsakamad ja seetottu ka
raskesti dratuntavad. Ravimtaimede emakeelsete nimetuste asemel
olid suuresti kasutusel venekeelsed, mitmeid kiilades kasutatavaid
taimi ei suutnud me kindlaks teha. Metsas kdimiseks jai suviste
valitéode jooksul vihe aega, talvel toimunud valitéod ei sobinud aga

78 Anu Korb



kuigivord rahvabotaanika-alase teabe kogumiseks. Ravimtaimi osati
pohjalikult kirjeldada harva, kiisitlejad ei osanud alati ka asjakoha-
seid tdiendavaid kiisimusi esitada. Kodudes leiduvate kuivatatud
ravimtaimede kohta saime enamasti iildsonalist teavet, nt:

Pune on ndrvide rahustamiseks, tsaiudeks* korjavad. (RKM II 447,
296 (1) < naine, 59a)

Belogolovnikud? — neid hautati, kui pia kohiseb, joodi tsaiut. (RKM
11 447, 454 (10) < naine, 71a)

Eesti Rahvaluule Arhiivi kogumismatkad
aastatel 2012 ja 2013

Paarkimmend aastat hiljem, 2012. ja 2013. aasta ERA Siberi
valitoodel?® torkas silma, et piirkonna eesti kiilade elanikkond oli
drastiliselt vihenenud — umbes poole vorra. Moistagi olid pensioni-
ealised naised iilekaalus, kuid naiteks Ulem-Suetuki kiilas oli iile
kahekiimne vallalise noormehe. Paraku noorikuid neile kohapeal
ei jagunud, sest just tiitarlapsed pidavat varmalt kiilast lahku-
ma. Hulk elumaju oli mahajéetud ja lagunemas. Ulem-Bulanka
kiilas leidsime eest vaid iiksikud eesti pered. Samas oli vorreldes
1990. aastatega elanike majanduslik olukord paranenud ja piirkon-
na eestlaste suhted emamaa sugulastega taas elavnenud.

Isiklik loomapidamine oli kiilas tiks draelamisviise. Oma tarbeks
toidu kasvatamisel on Siberis pikaajaline traditsioon ja selle osakaal
on siberlaste toidulaual tdnapédeval méarksa olulisem kui eestlastel
Eestimaal. Siiski vois margata, et vorreldes 1990. aastatega, kui
koik, kel vahegi tervist, piitidsid oma loomi pidada, olid paljud vane-
mad inimesed niitid loomapidamisest loobunud. Nooremad ldhevad
kergemini kaasa moodsa tihiskonna survega, kus traditsiooniline
toit on oma positsioone kaotamas. Uhtpidi ollakse avatud uuele ja
moodsale, mida pakuvad poeketid, teisalt on hakatud teadvusta-
ma omakasvatatud toidu vaartust tervislikkuse seisukohalt (Korb
2015a, 147). Ulem-Suetuki ja Ulem-Bulanka vabapidamisel sigade
kohta kuulsin sedakorda korduvalt, et kiilaelanike loomapidamine
24 Teeks (vn).

25 Angervaksad (vn).
26 2012. a valitoodel osalesid Anu Korb, Andreas Kalkun ja Eva Sepping;
2013. a valitoodel Anu Korb ja Villi Sulger.
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vastab tdnapaevase maheliha-tootmise nouetele. Kui paarkiimmend
aastat varem hindasid Siberi eestlased korge kalorsusega rasva-
rikkaid toite, siis jarjest enam oli hakatud jédlgima toidu kalorsust
ja toiduainete kasulikkust organismile. Suuresti meedia mojul oli
kasvanud rahva iildine terviseteadlikkus: osa inimesi jargis hoolega
tervisesaadetes ja kirjutistes antud tervisenduandeid (Korb 2015a,
145). Siberi kiiladesse olid vahepeal joudnud siigavkiilmikud, see-
tottu oli oluliselt vihenenud vajadus liha soolamise jarele.

Ulem-Suetuki kiilas téotas velskri-immaemandana omakiila
eestlane, keda inimesed usaldasid. Tervisekditumist mojutab pa-
ratamatult ka riiklik poliitika, naiteks lastetoetuste sidumine ema
varajase rasedusaegse arvele votmisega: pere kaotab lapse toetus-
rahad, kui ema end enne 12. nddalat kohalikus arstipunktis arvele
ei vota. Kuna tulevased emad on velsker-dmmaemanda hoole all
ja sinnitama minnakse haiglasse, kaob paratamatult ka osa lapse
stinniga seotud kombestikust ja rahvameditsiinist.

ERA salvestusvoimalused olid 21. sajandil oluliselt paremad
kui ERA Siberi valitoode algusaegadel, kuid Siberi kiilladest rah-
vameditsiini teadmiste kogumisvoimalused méargatavalt ahenenud.

Ulem-Suetuki ravitseja Anna (Anni) Arel. Anu Korbi foto 2013 (ERA, VF 5387).
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Kuna paljud teadjad olid joudnud teispoolsusse, noori, kes oleksid
traditsiooni jaitkamisest huvitatud, polnud piisavalt, olid ravitsemis-
oskused koondunud tiksikute traditsiooni tundvate inimeste kétte.
Need aga tunnetasid oma eristaatust ega jaganud teadmisi vabalt
koigile soovijaile nagu oli varem neis kiilades kombeks. Taevakirjas
olevaid ravisonu lubati siiski iimber kirjutada, sest endiselt peeti
kinni vanast uskumusest, et taevakirja kopeerimist ei tohi keelata.

Mitmetes peredes leidus sarja “Eesti asundused” esimene raa-
mat “Siin Siberi maa peal kasvanud” (1995, koostanud Anu Korb ja
Kadri Peebo), mis holmab muu parimuse hulgas ka 64 piirkonnast
kogutud rahvameditsiini-teksti. Osa siberlasi kasutas raamatus lei-
duvaid ravisonu ja rahvameditsiini tarkusi samuti kui kasutatakse
parandatud voi kopeeritud kasikirjalisi ravisonu, venekeelseid rah-
vameditsiini, maagia jm raamatuid, massimeedias kuuldud 6petusi
jms. Moni arvaski, et kiiladest kogutud tarkused on kord juba iiles
kirjutatud ja neid ei tarvitse enam koguda.

Ravimtaimede kasutamine oli viimastel aastatel kiilaelanike seas
veidi kasvanud, sest Siberis kasvavaid taimi ja taimravi on hakatud
enam vairtustama. Taimede kasutamise kohta hangiti teadmisi ka
venekeelsest kirjandusest ja meedia vahendusel.

Kokkuvotteks

Siberi eestlaste rahvaparase ravitsemisega seonduvat materjali
pole kogunud rahvameditsiini uurimisele keskendunud teadlased,
vaid seda on kogutud alates 1960. aastate 16pust osana frontaalsest
kogumistoost. 1960.-1970. aastail Siberist kogutud rahvamedit-
siini-alane teave on arhiivi joudnud tdnu tihe inimese — Ottessoni
jarjekindlale toole, kes kogukonna, kuhu ta ise kuulus, teadmisi
valjaspoolsetele vahendas. Samas oli neil aastail talletatu suuresti
mgojutatud valitsevast ideoloogiast ja kogumist66 juhendamisest,
1990. aastail ja hiljem on rahvameditsiiniga seonduvat saanud
koguda piiranguteta.

Muutunud olid ka uurimisparadigmad. Kauge vahemaa ja suurte
ekspeditsioonikulude tottu oli Siberi eestlastelt otstarbekas koguda
voimalikult mitmekesist materjali. Samas ei saa parimuse fron-
taalse kogumise puhul eeldada, et iht osa sellest, rahvameditsiini
puutuvat, suudetakse talletada ammendavalt. Mina ja mu valitoode
kaaslased ei olnud spetsialiseerunud rahvameditsiini-uurimisele,
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kuid kilades, kus traditsiooniline elukorraldus, kiillade perifeerne
asend ja sonamaagia hésti sdilitanud naabrite 1dhedus olid aidanud
pusida vanematel raviviisidel-votetel ja raviloitsudel, oli seesugune
parimus vigagi esil ja tekitas minus toelise uurija-huvi.

Moistagi ei saa koguja eirata oma kultuurilist keskkonda, ope-
tust, valitsevat kogumistraditsiooni jm ning toimib sellele vastavalt,
samas juhindub ta ka omaenese huvidest.

Vanemate raviviiside-votete ja loitsude tundmine on Ida-Siberi
eestlaste juures ptisinud kauem kui Kodu-Eestis. Seda tingis nii
praktiline vajadus kui ka sonamaagia hasti sidilitanud naabrite
maju. Siberis pole rahvaarstid aegade jooksul eriliselt silma paist-
nud, sest ravitsemisoskus on olnud vidhemalt vanema polve eestlaste
arvates igaiihele kéittesaadav ja opitav.

Noukogude perioodil pikaaegse tihiskondlik-poliitilise surve
tingimustes suutsid ravitsejad edasi tegutseda ja traditsioon piisis
visalt. Ka 1990. aastate marksa vabamates tingimustes kuulus
rahvapérane ravitsemine kogukonna iildteadmiste hulka. Kuna
kilakogukonnas aktsepteeriti eakamaid ravitsejaid, pérssis see
nooremal polvkonnal rahvameditsiini teadmiste omandamist. Uuele
ja moodsale avatud noored ei pidanud ka loitsude ja ravitsemisos-
kuste omandamist alati vajalikuks. Traditsioonis saab piisida vaid
see osa rahvameditsiinist, mida nooremad taaskasutavad ja edasi
arendavad. Mitmete teadjate teispoolsusesse joudmise ja kilade
elanike kiire vihenemise tottu vois 21. sajandil tdheldada Siberi
eestlaste rahvaparase ravitsemisoskuse taandumist. Varasemad
kogukonna iildteadmised olid koondunud iiksikute teadjate katte,
kes tunnetasid oma erilisust ega jaganud oma oskusi enam vabalt
koigi kogukonna litkmetega. Samas oli suurenenud rahva tervise-
teadlikkus ja kasvanud meedia moju selle suunamisel.

Artikli valmimist on toetanud Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu

Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus); artikkel on seotud
Haridus- ja Teadusministeeriumi uurimisprojektiga IUT 22-4.
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Summary

Healers, explanations of diseases and treatment
methods of Estonians in the Minusinsk area in
Eastern Siberia. Changes in tradition and collection
context

Keywords: collection of folklore, community, Estonians in Siberia, folk
medicine, healers, ideology

The article covers the knowledge on folk medicine of Estonians born and
raised in the villages of Upper-Suetuk (Bepxunii Cyaryk) and Upper-Bulan-
ka (Bepxuss Bysianka) in the Minusinsk area in Eastern Siberia, collected
from 1969 to 2013: written records as well as audio and video recordings
starting from the 1990s. Because the two villages lie close to each other
and have similar lore, the collected material can be considered the lore of
Estonians in the Minusinsk area.

Ancestors of the Estonians in that area emigrated during the last decade
of the 19th century and early 20th century in a bid to find a private plot of
land or ended up in the area even earlier as deportees and exiles sent by
the government of the Russian Empire.

In addition to other lore, material on healers, explanations on diseases,
treatment methods, etc. has been collected from Estonians in Siberia for
the Estonian Folklore Archives from the end of the 1960s. The informa-
tion collected on folk medicine in Siberia from 1960 to 1970 has ended up
in the archive thanks to the systemic work of one person — Rosalie Ottes-
son, who helped share the knowledge of the community that she was also
a part of. The material dating from that period is largely influenced by
the ruling ideology and the instructions given for carrying out the collec-
tion process. The collection of material on folk medicine was subject to far
fewer constrictions from the 1990s onwards, but there was also a change
in the research paradigm. Thereafter, information on folk medicine tradi-
tions among Estonians in Siberia was collected during the fieldwork of the
Estonian Folklore Archives.
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Naturally, the collector cannot ignore their own cultural environment,
teachings, the dominant collection tradition, etc. and acts accordingly while
also proceeding from their personal interests.

Because of the distance and costliness of the expeditions, it made sense
to collect as diverse material as possible from Estonians in Siberia. At the
same time, it would be wrong to expect to get a comprehensive record of
a particular branch of lore (folk medicine) when collecting various lore.

Knowledge of old treatment ways and methods has survived longer
among Estonians in Eastern Siberia than in Estonia locally. This was caused
by practical need as well as the influence of neighbouring groups were verbal
charms have been well preserved. Healers have not stood out in particular
in Siberia during different periods because healing skills have been acces-
sible and learnable by all, at least in the opinion of the older generation of
Estonians. Healers were able to continue their practice under the long-term
societal and political pressures of the Soviet period. The tradition persisted.
Folk medicine was part of the general knowledge of the community even in
the 1990s when the situation was far less constrictive.

According to the theory of collective memory, membership of a particular
society and its culture depends on socialisation and traditions, whereas
the only things remaining form the past are those that society can recon-
struct in its contemporary background system. The fact that older healers
were deemed eligible in the village community restricted the acquisition
of folk medicine knowledge among the younger generation. Young people
who were open to novel and modern healing methods did not always find
it necessary to learn charms and healing skills. The death of a number of
wise men/women and the rapid decrease of people living in the village in
the 21st century caused folk medicine skills to regress among Estonians in
Siberia. Knowledge that was once shared in the community in general now
converged to a limited number of wise men/women who were aware of their
special status and no longer shared their skills freely with all members of
society. At the same time, people also became more aware of their health,
and the media grew more influential in guiding that awareness.
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Valitood: Maidla niide
Kalev Jaago, Tiiu Jaago

Teesid: Artiklis vaadeldakse vilitéo kui iihe andmekogumise
meetodi kujunemist 20. sajandi 16pul, mil valit6od lilitusid taas
iha enam interdistsiplinaarsesse ja kvalitatiivsesse uurimispilti.
Maidlas 1987. aastast alates toimunud vélitéode néitel arutle-
takse selle iile, mis eesmérkidel kohalikke inimesi kiisitleti ja
mil viisil kuuldut dokumenteeriti. Vorreldakse arheoloogiliste
kaevamiste juurde kuulunud kiilaelanike kiisitlusi folklorist-
likul valitool tehtuga. Naidatakse, kuidas uurimisprotsessis
kujundatakse vaadeldavat piirkonda puudutav mitmekihiline
materjalikogu, kus v&lit66 péimub muude uurimismeetoditega,
sh arhiivitooga. Mida enam pdéimub valitoé uurimisprotsessi
teiste osadega, seda keerulisemaks muutub vilito6andmete
koondamine ja iileandmine kesksesse arhiivi. Uhtlasi pakub
artikkel iithe voimaliku sissevaate Maidla pere- ja kohaajaloosse.

Mirksonad: “eesti aeg”, Ilmar Joesoo, koha- ja pereajalugu,
Maidla, valitoo

Folkloristlike valitoode iiks eesmérke on vaadelda rahvaluulet selle
uhes ja ainulaadses kontekstis — parimuskeskkonnas (kérvutatuna
néiteks arhiivi-, kooliopetuse vms kontekstiga). Ajalooliselt on vé-
lit6od pakkunud iihe voimaluse (néiteks vabatahtlike kirjasaatjate
kaastoode kogumise korval) dokumenteerida rahvaluulet, et luua
uurimiseks vajalik allikmaterjal — arhiiv. Kuid teisalt voib arhiivi
pohjal tehtud uurimus suunata uurija omakorda valitoodele lisaand-
meid koguma. Vaadatagu kasvéi naiteks Ulo Tedre uuema rahvalau-
lu késitlust, kus autor 14heb laulus jutustatava siindmuse ajaloolise



tausta moistmiseks lisateavet otsima valitéodele Kanepisse (Tedre
2003, 119-120). Valitoo kui rahvaluule talletamise iiks meetodeid
on samal ajal 1dbi péimunud uurimisprotsessi teiste tooetappidega
ega eristugi alati selgepiiriliselt materjali korrastamisest voi selle
kasutamisest uurimuses.

Folkloristlikele valitoodele on suhteliselt lahedased mitmed
teaduslikke huve silmas pidavad t6od teistelt erialadelt. Niiteks
Eesti Kirjanduse Seltsi kodu-uurimise toimkonna tegevus seoses
maakondlike koguteoste viljaandmisega ja koostoos Akadeemi-
lise Ajaloo Seltsi korraldatud ajaloolise traditsiooni kogumisega
1920.—-1930. aastatel, Muinsuskaitse Seltsi tegevus 1980. aastate
I6pul jm. Majandusgeograaf Edgar Kant kasutas ulatuslikult oma
teadust6os nn kohapealseid uurimistéid ehk stipendiaatide vaatlusi
ja selle pohjal tehtud kirjeldusi, mis sisult on samuti valitoodel ai-
nese kogumine (Lddnemaa 1938, Eessona; Kant 2007, 7-11). Voib
kiisida, miks on kasutusele voetud valit66 moiste ja mille poolest
valitoo erineb teistest analoogiliselt tehtavatest toodest. Teisalt on
esitatud viiteid, et ka néaiteks ajaloo-andmete kogumine arhiivist
on teatud vaatepunktist vilitoo!, sest ajalooarhiivi dokumendid
(erinevalt rahvaluulearhiivist) ei ole koostatud teaduslikest iilesan-
netest ldhtudes, mistottu ajalooarhiivi voib teatud mottes vaadelda
analoogilise folkloristliku v&litoo keskkonnana.

Jattes siinkohal lahtiseks valitoo moiste, kdsitleme artiklis
esitatud Maidla-uuringuid valitoona, ent artikli 16pus arutleme
selle l1ahenemisviisi (sh moéistevaliku) iile. Seega: siinses artiklis on
lahtepunktiks valitood kunagisel Ladnemaal Maidlas (ndukogude
ajal Rapla rajoon, praegu Rapla maakond): vorreldakse kohalike
elanike kiisitlemisel tehtud arheoloogilistel kaevamistel osalenute
mérkmeid 1987.—1988. aastast (MK: Maidla) ning folkloristliku
valitoo materjale 1990. aasta suvest (EKRK I 90, 169-232). K-
simusteks on: (1) kuidas avaldub 1980. aastate teisel poolel iitha
enam esile kerkinud huvi ldhimineviku vastu, kus materjali kogu-
mise meetodiks oli inimeste kiisitlemine: kiilade ja perede ajalugu
20. sajandi esimesel poolel, sh noukogude ajal varjus olnud Eesti
Vabariigi perioodi (kdnekeeles Eesti aja), soja, metsavendluse ja
kiiditamise teemad; (2) kuhu asetub 1990. aasta vilitookogemus
folkloristlike vaadete kujunemises; (3) mil mééaral saab konesoleva
vordluse puhul raakida valitoode interdistsiplinaarsusest. Koik

1 Kajalood (eetris 21.11.2015), Aro Velmet, https:/arhiiv.err.ee/vaata/
kajalood-aro-velmet (31.10.2018).
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need kiisimused seostuvad omakorda iildisema teemaga valitoo
ja uurimise omavahelisest péimumisest. Lopuks v6ib vaidlustada
sedagi, mida pidada valitooks.

Artikli esimeses osas tutvustatakse molema autori valitéokoge-
must Maidlas 1980. aastate 1opul ja 1990. aastal. Artikli pohiosas
kirjeldatakse Maidla ldhiajalugu sealsete inimeste lugude kaudu.
Omaette alaldigus kéasitletakse kohanimede teemat, tuginedes nii
suulistele kui ka ajaloodokumentides leiduvatele andmetele. Artikli
Io6puosas tolgendatakse Maidla-valitoo kogemust kui itht naidet
uldisemas uurimispildis. Artikkel on pithendatud Ilmar Jéesoole
(1934-2015), kes osutus suurepiraseks Maidla tundjaks ja vahen-
dajaks ning kelleta seda artiklit poleks stindinud.

Kaks vilitoo-kogemust

Kalev. Maidla muinaskalmete ala kaevamised toimusid 1983. aas-
tast 1990. aastani ja jarelkaevamised 2011. aastast 2014. aastani
Mati Mandeli juhtimisel (Mandel 2017: 7). Osalesin neil kaevamistel
alates 1987. aastast Tartu tlikooli ajalootiliopilasena, muinsus-
kaitsja, opetaja ja hiljem arhivaari ameti korvalt. Kaevajate seas
oli Tartu tilikooli tudengeid ja kodulinnaliikumistega seotud kooli-
opilasi Tallinnast ja Haapsalust ning vanu Lddnemaa kaevamiste
veterane. On tavaline, et kaevajad suhtlevad kohalike elanikega.
Praktiliste kiisimuste korval (kus 66bitakse, kelle maadel tegutse-
takse, kus voiks tooriistu hoida jms) on suhtlemise eesmérk saada
teavet muististe voimalike leiupaikade kohta. Maidlas oli niiteks
pohjust kiisida, kas keegi on leidnud pdélenud luid voi potikilde.
Kalmele lisaks oli pohjust otsida muinaskiilade kultuurkihte. Kalme
lahedalt neid kultuurkihte ei ole leitud, kiill aga kaugemalt, naiteks
moisa méelt, Salutaguse kiilast Jaani talu juurest ning Maidla
kiilast Naela talu juurest.? 1987. aastal inspireeris uusi kiisimusi
esitama Eesti Muinsuskaitse Seltsi koostamisel olnud kiisimustik
(APK 1988). Sellest lahtudes hakkasime sihiparaselt kohalikega
vestlema piirkonna ldhiajaloo teemadel. Ei olnud haruldane ka see,
et kiilaelanikud, teades kaevajate kohalolekut, otsisid ise kontakti.

Maidla kiila vanemast ajaloost radkis koige enam ikkagi Ilmar
Joesoo, kes tdnu oma vanaisa juttudele teadis kalmest ja paastis sel-

2 Riikliku kaitse all olevad arheoloogiaméilestised, http://register.muinas.
ee/public.php?menulD=monument (17.02.2018).
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le ala polluks kiindmisest. Ilmar oli hariduselt ajaloolane, tegutses
kooliopetaja ja kasvatajana Haapsalu sanatoorses koolis. Maidlas
pidas ta mesilasi. Uhtlasi oli ta bibliofiil. Olen temaga seotud libi
mitme polve. Ilmar 6ppis omal ajal Maidla koolis ajalugu minu
vanaisa August Tarendi (1890-1971) kée all, minu isa Aare Jaago
oppis Ilmari kée all Olustveres ja mina olin omakorda Ilmari tiitre
ajalooOpetaja 1986/87. oppeaastal. August Tarendi on kirjutanud
mélestusi kodukiilast. Olin need lood kaevamiste ajaks juba 1dbi
lugenud. Mul oli isiklikke mélestusi lapsepdlves vanaema ja vanaisa
juures Maidlas veedetud ajast.

Kaevamiste ajal kiillastasime mitmeid lahipiirkonna kiilasid.
Maidlas kirjutasime 1987. aastal iiles vestluse nelja kiilaelanikuga,
1988. aastal lisandus veel kaks iileskirjutust. Need usutlused ja
vestlused ei olnud otseselt seotud arheoloogiliste viljakaevamistega.
Pigem tulenesid need vajadusest kasutada kaevamistest vaba aega
piirkonna ja selle ajaloo tundmadppimiseks. Vestluste tileskirjutusi
ei olnud kavas esitada arhiivile, mérkmeid tegid rithma litkmed
kordamo6oda — materjal on kirja pandud erinevate kaekirjadega,
uleskirjutajaid ja kiisitlejaid ei ole kirja pandud. Kiisitluste fookus
oli informatsioonil (kes, kus, millal). Osalt on esile toodud jutustaja
sonastus voi konepruuk, samas jutustamisviise voi lugusid talleta-
da ei puiitud. Need mérkmed on taas aktualiseerunud Facebooki
rithmas Lddnemaa arheoloogiline ekspeditsioon, kus enamasti fo-
tode kommentaarides tulevad taas jutuks ka meenutused kohalike
elust. Artiklis kasutatud materjalikogu (MK: Maidla) sisaldab nii
neid omaaegseid méirkmeid, Maidla-teemalisi sissekandeid minu
paevikutes ja kalendermérkmikes kui ka valjakirjutusi arhiivima-
terjalidest — viimased holmavad peamiselt isikuandmeid. Lisaks on
siin ka koopia August Tarendi venna Rudolf Tiigenbergi ehk Ruudi
(1895-1973) eluloo- ja kiila argielu teemalistest luuletustest. Artikli
kirjutamise ajal 2016. aastal kiilastasime Maidlat kahel korral (juu-
lis kolmekesi, Tiiu Jaago, Enriko Erkmann ja mina ning augustis
Tiiu ja mina) ja kiisitlesime kuut kohalikku vanema polve esindajat.

Tiiu. Parimuse kogu(mist) 1990. aastal raamib eesti filoloogia
I kursuse praktika, mida tol ajal algaja doppejouna juhendasin.
Kuna tegemist oli 6ppetooga, saab kogumispéevikutele ja teksti
uleskirjutustele lisaks esitatud praktikaaruandest lugeda tolleaeg-
set kokkuvotet valitoo eesméarkide ja nende taitumise kohta (EKRK
I 90, 23-31). See on tagasivaatavalt huvitav teave moistmaks mu
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selleaegseid folkloristlikke arusaamu ja otsinguid. Uldjoontes eris-
tub kolm ala: esmalt rahvaluuleteemad, -motiivid, -tekstid, teiseks
parimusrihmad ja nende piiritlemine, kolmandaks parimuse seotus
selle esitusviisidega. Tavaparaseks eesméargiks oli seni kogutud
materjali vordlusel jalgida, mis varasemast parimusest on tuntud
kéaesoleva valitoo toimumise ajal (nt usundi ja kommetega seotud
olendid-tegelased, silmahakkavalt palju oli Koluvere krahvi lugusid,
lasteméngude kirjeldusi). Kuid niiiid oli huvi teha seda ldhtudes
parimusrihmast: mis tingimustel jutustajad neid lugusid esita-
sid, miks nad neist asjadest teavad, kuidas nad neisse asjadesse
suhtuvad, mis on nende endi meelest oluline, miks jms. Ndhtav on
ka huvi rahvaluule uute vormide (nt anekdoodid, ldhiminevikust
jutustamine) ja erinevate eariithmade vastu. Esile tuleb arutelu
rahvaluule kasutusviiside tile (pdrimusrithma-sisesed esitused, folk-
loorifestivalid v lavaesitused). Kuigi veel oli lugemata Lauri Honko
“Folklooriprotsess” (mis ilmus soome keeles samal, 1990. aastal),
ja arutelud rahvaluule uuesti defineerimise iile olid alles algusjér-
gus, on ndha suundumist kontekstikeskse folkloristika pohimatete
omaksvotmisele. See ei ole siiski ootamatu, sest samal ajal sattusin
lugema Dan Ben-Amose rahvaluule defineerimise alast artiklit, tap-
semalt selle saksakeelset versiooni (Ben-Amos 1981). Tema késitlus
korrastas minu jaoks eesti folkloristide toopraktikale tuginevaid
arutelusid teemal, kas rahvaluule on pelgalt (minevikust périt)
tekst voi ka esitus (nt rahvaluule kui kommunikatsioon, sotsiaalne
stindmus vms). Need arutelud olid 1970. aastate 16pul, 1980. aastatel
ka uliopilase ja algaja folkloristi jaoks mérkimisvaarselt teravad
(vt uusi suundumusi nt Laagus 1973 [2009]; Hiiemée 1978, 38-51;
Sarv 2000, 78-94). Ilmselgelt oli huvitav kujundada oma seisukohti
olukorras, mis to6i esile pohimattelised vaadete vastasseisud ja viis
sammhaaval ka teoreetiliste raamide nihkumisele kontekstikeskse
folkloristika kasuks.

Valitoopraktikast vottis osa kaheksa tiliopilast. Esimesel paeval
tootasime koik koos, seejarel jagunesid tiliopilased kolme rithma.
Nii kaisime neljas grupis (mina olin omaette), aegajalt kohtudes ja
kogemuste iile arutledes. Mina sattusin Maidlasse tihel 6htupooli-
kul parast mu kohtumist kohalikku paritolu Haapsalu sanatoorse
internaatkooli kasvataja Ilmar Joesooga. Tema juurde juhatas mind
Ilmari kolleeg, samuti poline 1dénlane Alo Topp, keda tundsin tanu
oma Haapsalus opetajana tootavale oele. Ilmar Joesoo osutus ini-
meseks, kes sidus mind edaspidi jatkuvalt nii Maidla kui paljude
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teistegi Lddnemaa kohtade ja inimestega. Tanu temale sain niiteks
kohalikku ajalugu puutuva teabe Udruma 1918. aasta siindmusi
kasitleva parimusliku ajaloo teemalise artikli jaoks (Jaago 2009a).
Maidlast parines ka materjal, mille juurde oli pohjust taas ja taas
tagasi poorduda (vt nt Jaago 2009b, 128-129, 134-136).? Kiilas-
tasime Ilmariga viit kohalikku peret. Esimeses peres, Salutaguse
kiila Jaanil kiisitlesin perenaist peamiselt mina, vestlust osalt
salvestades, osalt markmeid kirja pannes. Teistes peredes tegelesin
peamiselt nii salvestamistehnika kui mérkmete kirjutamisega, kuid
vestlust juhtis Ilmar, sest ta tabas kiiresti dra selle, millest mina
olin huvitatud ja eeldas tisna tépselt, mida mina oleksin kiisinud.
Samas suutis tema, kohalikke inimesi hésti tundes, kiiresti jutuot-
sale saada. Helisalvestusi uildiselt sel ajal alles ei hoitud, sest sama
kassettmagnetofoni linti kasutati korduvalt — linte polnud lihtsalt
saada. Suuremat rohku pandi paberil esitatud valité6-aruandele.
Sellegipoolest jaid moned fragmendid iile salvestamata, ja niitidseks
on need Tartu Ulikooli multimeedia osakonnas digiteeritud.

Valitoomaterjali arhiiviesitus (EKRK 190, 169-232) osutab jérje-
kindlalt kahe folkloristliku plaani kohalolekut. Tekst on liigendatud
lehe serval esitatud numbritega, mis viitavad rahvaluule liikidele
(usundi- voi kombealane teave, vanasonad, laulud jms). Samas on
aga rohutatult esil ajamodde: millal iiks voi teine parimus kéibel
oli. Enamasti eristub see kahel viisil: kas koneldavaid asju lihtsalt
teati, nendest oldi kuuldud voi oli jutustajal nendega (nt 6lgnuku
tegemine, mardi- ja kadrisandiks kdimine) vahetu kogemus. Teine
ajajargu eristumisviis seostub polvkondadega — neid asju teadsid-
tegid-radkisid vanemad, neid vanavanemad jne.

Stivenemisel tekstidesse ja eriti sellesse teabesse, kuidas voi miks
uht voi teist asja teati koneldavat, joonistus vilja nii polvkondade
kogemus ja repertuaar kui ka selle vahendamine polvkondade vahel.
Minu kui folkloristi arengu seisukohast oli see vaga tahtis, kuna
see haakus minu teoreetilise huviga, kuidas on omavahel seotud
parimus ja selle olemasolemise tingimused. Need otsingud leidsid

3 Viidatud artiklis on kasutatud sama vilitoo kaigus Ristil salvestatud
Maidlaga seotud kadpa teerajale astumisest pohjustatud eksimislugu.
Jutustajaks oli Eliise Tamm (1904-2002), salvestajateks-kiisitlejateks
uliopilased Mari Koik, Jakko Vili ja Terje Kruusimaa (EKRK 190, 113-114).
Lisaks sellele on Tiiu Jaago ja Kalev Jaago kiisitlenud Eliise Tamme tiitart
Ainu Tikenbergi Ristil 27. juulil 2009. aastal (MK: La‘nemaa 2009, CD:
Ainu Tikenberg).
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valjundi parimusliku ajaloo suuna leidmises ja ka rahvaluule defi-
neerimisel 1990. aastate teisel poolel, 2000. aastate alguses.*

Maidla kui valitoo-ala

Maidla asukoha on kohalik laulik Rudolf Tiigenberg méaéaratlenud
kui seitsme linna vahe-risti. Need seitse linna on Tallinn ja Paldiski,
Risti ja Mérjamaa, Lihula ja Haapsalu, ning Parnu (MK: Maidla,
Tiigenberg 1956). Tiigenbergi laulu-geograafia 1dhtus selleaegsest
bussiliiklusest. Tdnapéeval nii ohtralt busse sinna ei vii, Koluvere
ja Marjamaa vaheline tee on ehk koige kindlam orientiir leidmaks
konesolevat piirkonda.

Praegune Maidla kiila koosneb mitmest endisaegsest kiilast
ja artiklis on kogu piirkonda nii nimetatud. Ent tekstides kohtab
varasemaid kiilanimesid nagu Salutaguse (mis tsaariajal oli Kul-
lamaa kiriku, mitte Maidla moéisa alla kuulunud kiila, enne Teist
maailmasoda kuulus see Maidla I kiila alla); tsaariaegne Ullimulla
(mida hiljem, 1920.—1930. aastatel nimetati Nomme kiilaks ja mis
kohanimeraamatu viitel liideti hiljem Laukna kiilaga (EKNR 2016,
306), kuid talude jargi kontrollides on ndha, et suurem osa Nomme
kiilast liideti Maidlaga); Kéokiila ehk Kaekiila (mis jagunes Suureks
ja Viaikseks Kaekiilaks). 1977. aastal iihendati Maidla ja Saluta-
guse kiilad Tika talult laenatud uue, unikaalsemaks peetud nime
alla (EKNR 2016, 359). Kohalikud inimesed kasutasid erinevatel
aegadel olnud koha- ja kiilanimesid, s6ltumata jutustamisaegsetest
ametlikest nimetustest. Lisaks voib korv kohalike jutuvoost kinni
putda sellised kohaméiratlused nagu alt kiila, taga Maidla, ees
Maidla, Nomme taga, kuid neil puhkudel ei ole tegemist valjakuju-
nenud kohanimedega, need on pigem orientiirid, kuidas jutustaja
kirjeldatavat asukohta enda asukoha suhtes paigutab.

Maidla kaevamised toimusid endise moisa karjamaal, kuhu
Eesti Vabariigi esimestel aastatel olid eraldatud maatiikid

4 Rahvaluule defineerimisel osutus oluliseks rghutada parimuse mitme-
tasandilisust (esteetiline, teadmisi ja kogemusi holmav) ning parimuse
puisimise seost selle kasutamise ja tihtlasi paindliku muutumisega (Jaago
1999). Parimusliku ajaloo maiste avamisel olen rohutanud, et tegemist ei
ole mitte iiksikute ajalugu puudutavate lugude voi teemade uurimisega.
Oluline on jutustajate, padrimuse valdajate enesemairatlusega seotud mine-
vikutolgendus tervikuna, tdpsemalt, see ajalookésitus kuulub jutustajate/
parimusrithma identiteeti (Jaago 2005, 10).
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Skeem 1. Maidla kivikalme (Maa-amet, hitp:/ / xgis.maaamet.ee/ maps/XGis?app_
id=UU82A&user_id=at&LANG=1&WIDTH=1274& HEIGHT=938&BB0OX=507520
.30253908,6532604.8226957,510008.58378908,6534436.8539457 & setlegend=SHY
BR_ALUSO01_82A=0,SHYBR_ALUSO07_82A=1).

Artikli autorid koos Ene ja Meelisega Koonusmaa ohvriallikal 1995.
Foto: Ilmar Joesoo.
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Skeem 2. Salutaguse ja Maidla méisa naabrus (Maa-amet, hitp:/ /xgis.maaamet.
ee/maps/XGis?app_id=UU82A&user_id=at&LANG=1&WIDTH=1383&HEIGHT
=938& BBOX=505969.03300786,6532143.8851958,507319.61894536,6533059.9008
208&setlegend=UUKAT1_82=1,SHYBR_ALUSO01_82A=0,SHYBR _ALUS07_82A=1).

Kddpa. Foto: Tiiu Jaago, 2016.
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Skeem 3. Maidla raba-poolne osa (Maa-amet, http://xgis.maaamet.ece/ maps/
XGis?app_id=UU82A&user_id=at& LANG=1&WIDTH=1383& HEIGHT=938&BBO
X=506486.61113286,6534146.8148833,509187.78300786,6535978.8461333& setlegen
d=UUKAT1_82=1,SHYBR_ALUSO01_82A=0,SHYBR_ALUS07_82A=1).

asundustaludele: seal on Kéépa, Valli, Manniku, Sillaotsa, Jaanuse
ja Postimée (vt skeem 1).

Kalme ldhedalt ei ole leitud muinaskiilade jalgi. Kiill aga on va-
rasemaid kultuurkihte leitud Maidla kiilast Lutsu, Anni, Naela ja
Kortsu talu piirkonnast, samuti Salutaguse kiilast ja moisa méaelt
(vt skeem 2 ja 3).

Kaevajad elasid Maidla joeks kutsutud, ent ametlikult Liivi joe
aares Matikul perenaise surma jarel sovhoosi kidsutusse jaanud
majas (vt skeem 1 ja 3). Allpool joe ddres on veel Hobeda veski
(ametlikult M6ldri) ja Koonusmaa talu, mille 1dhedal on ohvriallikas
(vt skeem 2).

Vasakul pool iile joe raba déares olid omaaegsed hajatalud Tika,
Alttoa ning niitidseks kadunud Aama, Salusilla, Hiie, ja neid oli
veel (vt skeem 1). Raba serval on Hiiemé#gi, sealt kaugemal rabas
on Vene mégi ja Lao jarv (vt skeem 3). Viimasega on seotud kiila
minevikku puudutav lugu.

Kaevajad kiilastasid 1987. aastal nelja kiilaelanikku: Harald
Rudolf Tederovi (1914-1993) Loigult, Eva Popsi (1922—-2000) ja
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tema ema Miina Laurikut (1893-1989) Poldeotsalt, Kolu Hildat ehk
Hilda Kollot (1906-1990) Saueaugult. 1988. aastal kiisitleti Linda
Laanemaéed (1909-2002), kelle lapse- ja noorpdlv moéddus Lepikul,
kiisitlemise ajal elas ta aga kiilandukogu, endise vallamaja ruumi-
des. Lisaks viis Ilmar Joesoo Kalev Jaago Anni tallu kiisitlema Karl
Vaske ja tema poega Albertit. (MK: Maidla 1987, 1988.)

Rahvaluuleretkel olid konelejateks 56-aastane Ilmar Joesoo
(EKRK I 90, 169-195; vt ka eluloo-intervjuu MK: Ladnemaa, Joe-
soo 2012; MK: Maidla 2014), 78-aastane Hilda Laanert, (s 1912)
Jaanilt (EKRK I 90, 195-206) ja 74-aastane Liisi Tammet (s 1916)
Haavikult (EKRK 190, 207-216), kes olid Salutaguselt (vt skeem 2),
61-aastane Aliide Miitirsepp (s 1929) Maidla Kaapalt (EKRK I 90,
217-221) ning kaevajate kiisitletutega kattuvad 81-aastane Linda
Laaneméie (EKRK 190, 221-230) ning 84-aastane Hilda Kollo (EKRK
190, 230-232).

Paritolu- ja kohaparimus

Ilmar Joesoo kdneleb oma eluloointervjuus, et tema emapoolne su-
guvosa on elanud Maidlas 12 polve (MK: Liaédnemaa, Joesoo 2012).
Suguvosa polistalu on Lutsu. Lutsu esmamainimine on 1569. aasta
vakuraamatus Kaekiilas, mis tol ajal jai Kaekiila (Kayenkyla) vaku-
sesse (SRA, Balt. Fogd. 387, 1568-1570). [lmari emaliini esiisa Lutsu
Siimu mainitakse aga Maidla méisniku testamendis 1637. aastal
(EAA.858.2.2154). Viimane Lutsu rendiperemees Ilmari suguvo-
sast oli Aadu. Aadul lapsi ei olnud, mistottu moisnik andis talu
teisele. Aadu vend Hans (Ilmari vanaisa vanaisa) ldks koduvaiks
naabertallu Hansile, mis sai Ilmari esivanemate taluks. Hansu
poeg, Ilmari vaarisa Karl® ostis 1901. aastal Hansi talu périseks

5 Karl Baumann, 1842-1929 (EAA.1243.1.211, 1.257p). Karl Baumanni
(tleskirjutuste juures on nimekuju Kaarel Bauman) on kiisitlenud Eesti
Kirjanduse Seltsi stipendiaat Leida Mauer 1924. aastal ajaloolise tradit-
siooni kogumisaktsiooni kéigus. Selle vilitoo aruandes on mh mainitud, et
ta on 84-aastane, on kdinud Maidla méisas teol. Temalt on teavet mitmes
temaatilises alajaotuses: 1. Traditsiooni ajaloolistest paikadest (Karl
Baumann jutustab Vene méiest, kus Vene-Rootsi s6ja ajal olnud venelased
laagris. Kui ta oli veel poisike, miletab, et tle mae laks midagi kivitee
taolist); 2. Ikaldusaastad ja naljaajad (kui ta 15-aastane oli, oli suur
ndlg olnud); 3. Koolera (ta oli umbes 10-aastane, kui oli koolera-epideemia
ja talud jidnud iisna tiihjaks); 4. Traditsiooni moéisnikest (“Kui Maidla
krahv (L. v. Buxh6vdeni lell) maanteel vastu juhtunud, pidanud talumees
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(EAA.2840.1.18278). See 60-tiinune talu oli kiila iiks suuremaid.
Ilmar siindis Hansi tagakambris 1934. aasta 6. aprillil. Paar aastat
hiljem ostis Ilmari isa naabruses Lutsu maadele rajatud Saare talu.
Talu sai nime suurest saarepuust, mis kasvas praeguse aida taga.
Ilmar mainib, et tema véttis puu maha, kuna see oli teiste puude
suretaja’. Saare elumaja ehitamise ajal elatigi selle saarepuu alla
ehitatud piistkojas (MK: Maidla 2000). Ilmari lapsepolv moodus
vanemate kodus Saarel ja vanavanemate kodus Hansil. Kuid tema
noorpdlve kuulus ka Lutsu: kuna selle viimase peremehe (Jiri
Matsi, 1875-1958, elk.88.0.19) surma jérel jai elumaja lagunema,
kiittis Ilmari isa selle maja dra. Lutsu talumaja oli olnud 6lgedest
taiskelp-katusega, peauks Saare poole, nagu méletab Ilmar. Lutsu
talu nimega seoses radkis Ilmar loo ajast, kui Maidla joes veel lutsu
sai puitida ja kuidas ka tema oppis neid libedaid kalu késitsi ptitidma.
Kala maitses Ilmarile hasti.

Vanaisa’ niikse Ilmari elus olevat manginud olulist rolli. Naiteks
mesilastega hakkas ta tegelema nimelt tédnu vanaisale. (MK: La-
nemaa, Joesoo 2012; MK: Maidla 2014.) Ent antud juhul on veelgi
olulisem, et enamik kohalugusid on ta kuulnud vanaisalt. Naiteks
Koluvere krahvi ja taluinimeste omavahelisi suhteid kajastav lugu:

Aga ta [Koluvere krahv Buxhévden] oli rahva suhtes tdhelepanelik.
Sest vanaisa rddkis, et tema isa jutustas®, kuidas méisa pollul

(kas koormaga, tiihjalt ehk jala — iikskoik) teelt korvale jooksma, muidu
ajanud hirra isiklikult piitsaga sinna (see olnud teoajal). Kui talumehed
Kolovere proualt puid kiisima ldinud — kéiskinud ta sénnikuga ahju kiitta”);
5. Parisorjus (Karl Baumann on vanadelt inimestelt kuulnud, et inimesi
on kasside ja koerte vastu vahetatud); 6. Teoorjus (Karistustest: “B. Isa
saanud 40 hoopi maisatallis iitlema minnes, et katkise vankri tottu on
vooriminek voimatu. Naabriperemees saanud peksa selle eest, et end
kohast lahti 6elnud. Kui B. 13-a. poisikene olnud, lasknud kord Maidla
krahv Maidla vesiveski ldhedal suure kivi pdil koik teolised ldbi peksa,
kes paikesetousu ajal veel t66l pole olnud. Krahv vaadanud peksmist pealt.
B. arvab, et kubjas teoliste piile hiljaksjaamise parast kaebama ldinud,
mille tottu siis krahv sarnase ootamatu karistuse korraldanud”; “Teolistele
pandud leivakotti harilikult piima (pooleks kaljaga), soola ja leiba, viga
harva — suvel — ka silku. Leib olnud viga aganane, ainult joulupiihade ajal
so0dud puhast leiba. Inimesed aga olnud ro66msad ja prisked”) (EKLA 200,
3:2,1k 2, 29, 35, 46, 56, 68, 80).

6 Kaldkirjas on siin ja edaspidi esitatud jutustaja sonastus.

7 Eduard Baumann, 18861968 (elk.88.0.10).

8 Rohutused tsitaatides siin ja edaspidi artikli autoritelt.
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kiillvatud rukist, ikka talumeestel ka, et méisa kois, las lohiseb, ja
voeti tkka oma jaoks. Jdeti siis iiks kotikene kivi taha peitu, et see
siis ohtul dra viia. Ja talumees liks krahvi juurde: “Nde, seemnest
tuli veidi puudu, ei saand poldu tdis kiilvata.” Krahv oli iitelnud,
et mine véta siis kivi tagant ja kiillva pold tdis. Ta oli lossi tornist
pikksilmaga vaadanud, mis iimbruses toimub. Nii on see lugu meelde
Jadnud. Seda rddkis vanaisa, tema isa oli niiviisi rdadkinud.
(EKRK 190, 173-174; vrd EKRK I 90, 107)

Viitega vanaisale (v6i ka vanematele inimestele) tuleb juttu veel Lao
jarvest, Kédokiilast (Kaekiila), Vene méest (mille kohta oli ajaloolise
traditsiooni kogujale 1924. aastal konelenud ka Ilmari vaarisa Karl,
lisades, et sealt laks iile mée midagi kivitee taolist; samas kogus on
76-aastane Jaan Silberberg aga Vene méie seostanud Poola sgjaga,
nii et kuuliaugud Koluvere lossi miiiiri sees olevat sel ajal Vene mdelt
lastud; EKLA f 200, 3:2, 1k 2); Hiie talu juures olevast hiiekohast
ja Rootsi kuninga kividest (EKRK I 90, 176-178). Maidla kiilla
ules pandud kohaliku “Kultuuri- ja looduslike vaatamisvaérsuste”
plaanilt v6ib neist kohtadest leida Peeter I vigede peatuspaiga
(ehk Vene mie) ja Rootsi kuninga kivid (MK: Maidla 2016). Kaik
need Ilmari mainitud kohad on lugudes seotud s6jaajaga: Kiokiila
(Kaekiila) on niitidseks kadunud, ent Pohjasgja (v6i ka Poola s6ja)
ajal oli seal 1dhedal Vene méel Vene sojavagi olnud. Ilmar raégib loo,
mille jargi kiilainimesed olid vene sdjameeste eest rabas paos Lao
jarve Aéres. Et pddseda sdodurite kéest, olid nad endale kivid kaela
sidunud, kétest kinni votnud ja tagurpidi endid Lao jarve uputanud.

Aga ndhtavasti koik inimesed ei uputanud, sest minu esivanemad
ulatuvad tagasi enne Pohjasoda. Ja vanemad inimesed teavad
seda legendi ikka veel rddkida. Minule rddkis selle loo dra vanaisa.
Vanemad inimesed teavad seda koik. (EKRK 1 90, 176)

1990. aastal teadis seda lugu viiest kiilaelanikust iiks, kdige noorem,
61-aastane Aliide Mutirsepp Kaapalt:

Kuulnud olen. Et jdlle, kui pdrisorjuse ajal see raske elu oli, siis
kiila noored pannud kamba kokku, olnud iiksteise kdest kinni ja
ldinud tagurpidi senna Lao jdrve, uputanud endid dra, et hirmsast
orjaraskusest pddseda. Vaat seda olen ma kuulnud, aga rohkem ma
ei tea. (EKRK I 90, 218)

Tema teadmistes on Lao jérve lugu seotud mitte soja- vaid péris-
orjuse ajaga. Uhtlasi on tema midagi kuulnud ka Vene mée kohta:
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“sealt pidi mingi trepp iiles minema”, kiisib ta Ilmarilt kahtlevalt,
ent sellele ei jargne vestluses midagi, mis 6eldut tdpsemalt selgitaks.
(Voimalik, et see trepp oli meenutus samast kivitee taolisest teest,
mida mainis Karl Baumann 1924. aastal ajaloolise traditsiooni ko-
gujale Leida Mauerile.) Vene mége teadis teinegi [lmari eakaaslane
Laine Alasi, keda kiisitlesime 2016. aastal. Ta kirjeldas seda kui
huvitava taimekooslusega viga ilusat kohta madalamas rabaosas
ja lisas “Legendi jéargi on Peeter I seal peatunud oma ratsaviega”
(MK: Maidla 2016). Raba serval asuva Hiie talu kohta teadis Ilmar
oma vanaisalt kuuldu pohjal radkida, et seal on muistne hiis ja
Rootsi kuninga kivid, kus olnud omal ajal suur lahinguvili (EKRK
190, 178). Neist ei tea Aliide ega ka temast vanema polve inimesed
midagi. Tikaméae kohta teab 78-aastane Hilda Laanert, et venelased
matnud sinna oma hobuseid. Kuid ta ei anna ajaméaratlust ega
selgita ka, kus, millal voi millega seoses ta seda kuulnud on. Ilmar
Joesoo méletas, et see olnud 1941. aastal ja et sinna olid maetud
ka omade poolt mahalastud punaarmeelased. Soites moisast Saare
talu poole ei jatnud Ilmar naitamata joe déares asunud Pajumbisa
karjalauda varemeid ja Lubjaahju talu juures radkimata seda lugu,
kui Maidla moisa valitseja Jaan Kruusmaa, tema sugulane, sai
rikkaks ja mois jai vaeseks. Lutsu maadele joudes rohutas Ilmar,
et siin asus ka kiila magasiait. (MK: Maidla 2000.)

Argielu ja seltsielu

Hilda Laanerti, Jaani perenaise esivanemad on Salutaguse kiilla
tulnud viis polve tagasi Hiiumaalt. Siis istutas esiisa talu viaravasse
kaks jalakat (ehk jalangat, nagu Hilda ise iitleb), mis kasvasid seal
koigi viie polvkonna ajal, neist iiks on praegugi alles (MK: Maidla).
1990. aastal ta oma pere ja kiila ajaloost palju ei raégi. Mitmele
asjale osutab oieti Ilmar. Kiill aga esitab ta meelolukaid helimaas-
tikke oma lapsepolvest. Niiteks, kui vilja peksti, siis pidi ilusasti
kolama paaris “Hunt saunas, hunt saunas”. Kui see ei 6nnestunud,
siis kolas “Kukepiiksid, kukepiiksid” (EKRK I 90, 195). Tema mé-
lestuste hulka kuuluvad jouluaja kirjeldused: kuidas Kullamaa
kirikudpetaja Brasche (Hilda 6elduna kélab see opetaja Praase)®
ja tema proua lihtrahva lastele joulupuid korraldasid; et sel ajal
olid joulujumalateenistused hommikuti, parast teda aga ohtuti, ja

9 Arved Brasche (1878-1938) oli Kullamaa pastor aastatel 1902—-1931
(Aarma 2014, 66).
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kuidas hobustega Kullamaa kirikusse soideti. Lopuks rohutab Hilda
kui ilus oli vaatepilt kiriku juures — hobustel olid kirjud tekid peal,
nagu lilleaed seal aja ddres, ja kirikust tagasi koju soideti voidu,
kellad paukusid peal (EKRK T 90, 198).

Usundi ja kommetega seoses koneleb Jaani perenaine kiila argi-
elu muutumisest (meenutatagu, et ta siindis vahetult enne Esimest
maailmasoda, 1912. aastal): tema lapsepdlves soid loomad vabalt
seal kus tahtsid, hiljem piirati karjamaad aedadega (vrd Pardi 1998,
105-107). Sellel varasemal perioodil tehti kunste (nii nimetab tema
ja teisedki usundilisi toiminguid), mis pidid tagama karja kojutu-
leku. Naiteks tuli esimese karjapieva vits koju tagasi tuua, et kari
koju jouaks. Ilmneb, et loomi ei kdidud otsimas — kari pidi ise koju
tulema. Uhtlasi teab ta oma lapsepdlvest kurja silma maju looma-
dele —méni kartis seda, et néiatakse loomad dd. Noidusi ehk kunste
teab palju ka Hildaga samas kiilas elav Liisi Tammet Haavikult
(tema oli siindinud Esimese maailmasdgja ajal 1916. aastal). Kuid
temagi méletab seda oma lapsepolvest, mitte hiljem:

Olid pidand, jah, ennemalt neokesi kunstisi, et kui teene ndeb, siis
teene noidab dd, voi jadb aigeks voi onnetus, voi looma kohta: kui
moni iitleb, et sul ilus lehm, siis v6ib loom aigeks jidda. Olid pidand,
Jjah, nihukesi kunstisi. [Naer.] Noh, arvamine. (EKRK I 90, 209)

Kiisimusele, kas niitid ei ole kurja silma, vastab Liisi:

Ei ole, niitid [kolhoosis] on koik [loomad] iihised: ndha koik, mis
ndha. Ja kui keegi loom otsa saab, see viiakse kuskile ja maetakse
maha, kui ta surnd oo. Ei seda aeg pole keegi néiand iihti. (samas)

Hilda Laanert teab kiillalt palju ilmaendeid, mis 1dhtuvad looma-
de ja lindude kaitumise vaatlemisest. Ilmavaatlused ja -ended on
valdkond, mille kohta tema iitleb: vanemad inimesed teavad seda
koik (EKRK I 90, 196, 198, 202-203).

Liisi Tammeti ja Hilda Laanerti jutust tuli hasti esile, et moni
uskus kunste ja teine jallegi mitte. Hilda kodus kunste ja néidumist
eiolnud ja nendega ei tegeldud. Tema noorpdlve kuulus pigem Kul-
lamaa seltsielu, millest ta aktiivselt osa vottis: “Ei olnud nii palju
péevi kohe, kui tahtsid” (EKRK I 90, 200). Ta nimetab Perenaiste
Seltsi ja Kodukaitse korraldatud tulushtuid ja igasugu ohtuid.
Perenaised t6id nii toiduained, millest koos kuklikuid tehti, poest
osteti vorsti, suhkrut ja kohvi. Enamasti oli tee, teeohtud (EKRK 190,
201). Koos tehti voileibu sellest, mis peol osalejad kodust kaasa olid
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Ilmar Jéesoo ja Liisi Tammet Haaviku éuel 1995. Foto: Tiiu Jaago.

votnud (vorsti-, kilu, keedutud soolaliha véileivad). Neist 6htutest
mailetab ta ménge (“Kes aias”, “Tibu-tibu, 4ra néaita”), puhkpillior-
kester méngis, tantsiti. Kuid viinavotmist ei olnud, réhutab Hilda.
Part Ellerhein oli sel ajal koorijuht Kullamaal ja Hilda koos dega
kais kooris laulmas. Nii kaidi ka laulupidudel Haapsalus, Tallinnas
ja Laane-Nigulas ning kirikus sai tihtelugu kontserti antud (EKRK
190, 200).

Kaevajatele on aktiivsest seltsiliikumisest ja eriti kooridest ja
proovidest soja-eelses Maidlas kénelenud Hilda Kollo (MK: Maidla
1987). Arheoloogide huvi nende teemade vastu toukus noukogude
Iopuaastatele omasest aina kasvavast Eesti aja huvist. Lugudest
tousid esile sojaeelsed kohalikud avaliku elu tegelased, peamiselt
haridus- ja muusikategelased. Hilda Kollo nimetab koorijuhti Ruut
Kurepalu, kooliopetajaid Karl ja Villem Leitalu. Ka pajatab Hilda
moisa-aegsest koloniaalkaupluse pidajast Poldeotsal Hans Popsist,
kes laks pankrotti. Pankrotist oli jarele jianud niipalju raha, et
Pops sai pojale saksofoni osta (MK: Maidla 1987).

Hoopis teistsugusest vaba aja veetmisest rdadgib Hilda Kollo
1990. aastal folkloristile. Siis koneleb ta pikalt ja emotsionaalselt
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kiilapidudest ja tantsimisest 166tspilli saatel Kesknommes (EKRK
I 90, 230-231). Kesknomme pidusid méletavad ka praegused va-
nema polve inimesed: Oli ilus plats. Pingid olid pandud. Niitid ei
tunne Kesknommet enam dragi (MK: Maidla 2016). Kuid nemad,
sojajargsed noored, seal enam ei kdinud. 1956. aastal Maidlasse
tulnud naine ei tea aga Kesknomme asukohtagi. Aare Laanemaée
meenutab, et Kesknomme peod taandusid 1951. aastal, seoses
Laukna rahvamaja avamisega (Laanemée 2012, 73). Laulik Ruudi
kirjutab 1956. voi 1957. aastal Kesknommest:

Kesknommes see kruusaauk.

Ligidal tantsuplats, kus pauk.

Kolmkiimmend kolm (neli, viiski) aast noorsoo jalg.
Arevil ise olnd, réémus palg.

Jaanipde aeg loket tehti.
Ritui el piistitatud iihti.
Korge kuuse metsa tottu
Poleks seda kuskis ikka ndttu.

Ridva jaoks peet teine koht.
Kahes kohas kiill ei olla toht.
Seks poleks jatkundki noort sugu.
Léke on, pole ridvast lugu.

Ritv vanast korgus kadaka mdel.
Sealt liks komme Terava mde pddl.
Oluliselt see iiks sama platoo.
Teisel serval vaid teine nimi oo.

Kaks-, kolmsada sammu pikkust tool.

Niiiid aastad ldind ja Kesknommes

mets (kuusik) ikka nohiseb.

Hall vana péolv neid kohtasi mdlestustes kiilastab.
(MK: Maidla, Tiigenberg 1956/57)

Uhelt poolt tuleb esile, milline see tantsuplats oli — lagendik
kuuskede vahel. Teiseks on selge, et Keskndomme on peoplats
maélestustes. Tahelepanu aga aratab jaanitule kirjeldus. See on
seda huvitavam, et sgjajargsed noored, praegused vanema polve
elanikud arvasid, et Kesknommes jaanituld ei tehtud, et jaanitule
komme tuli hiljem, kolhooside aeg (MK: Maidla 2016). Huvitav on
ka kirjeldus, et 16ke oli, ent tuld ei tehtud ridva otsa. Ilmselt koneleb
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see jaanitule kombe ja jaanitule tegemise koha muutumisajast (vrd
Hiiemé&e 1985, 49-62).

Saojaeelsest mardi-, kadri, joulu-, ndéri- ja vastlakommetest jutus-
tab Linda Laanemé&e. Tema mitte ainult ei tea, et tehti 6lgnukku ja
seda, kuidas seda nukku olgedest seoti. Tema négi, kuulis, tegi kaasa
ja teab, et 6lgnuku viimine naabri ukse taha ei olnud sugugi kerge,
sest koerad hakkasid ju haukuma ja reetsid pererahvale nukutooja.
Kaoik see tekitanud aga palju ponevust (EKRK I 90, 221-227).

Meelelahutuslikke eestiaegseid kunste ehk aastavahetuse 6htul
ette voetud ennustamisi mainib ka Liisi Tammet:

Viskad kingad voi kalossid (lihed ndoga ukse poole 6ue) ja viskad
siis iile ola, nded, kumba pidi kukub. Kui kannad vdljapoole jadvad,
siis jadd senna majasse. Kui ninad jddvad, siis lded villa. Ja kui
risti-poigiti oo, siis ei tea, mis segadust tuli. (EKRK I 90, 210-211)

Linda Laanemde lapsepolvekodu Lepiku suitsutare. Foto erakogust.
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Tuleb esile kolm vaba aja veetmise ala: koorilaul ja seltsitegevus
Kullamaal, imbruskaudsete kiilade noorte tantsupeod Kesknomme
lagendikul ja naabriperede vahelised koostegemised kalendritéht-
péevadel. Samas ei tohi unustada, et meelelahutus ei voimaldanud
toodest korvalejaamist — ikka rohutatakse, et polnud nii palju pdeuvi,
kui vaja voi et hakati toole kohe, kui kael kandma hakkas.

Kaevajate markmetest tuleb Hilda Kollolt kuulduna esile veel
uks kohalik meelelahutus, see on usuliikumistest 1ihtunud jutlusta-
mised, mis sealkandis olid kaunikesti populaarsed (vrd EKLA 200,
3:2, 100-102). Koik need kirjeldused seostuvad 1920.—1930. aasta-
tega, ometi ulatuvad traditsioonid ja jutuotsaniidid ka 19. sajandi
I6ppu, 20. sajandi algusse.

Teated muinasajast ja lihiminevikust

Kaevajate markmetest tulevad enim esile mahavaikitud l4himine-
viku-teemad. Nad elasid kaevamiste ajal Matikul, kus nad leidsid
tapeedi alt Leningradist vanglast 1949. aastal saadetud kirja. See
oli Mitiku perepoja Johannes Soomi (enne eestistamist Silberberg,
s 1921) kiri omastele (MK: Maidla, Soom). Kiri tekitas toona — Nou-
kogude aja lopul — erilist huvi, sest kogu see teema, nagu ka sellega
seotud tdendid, olid tabu. See oli kolmnurkselt kokkuvolditud mar-
gita venekeelse aadressiga kiri. Kiri oli saadetud Hiie tallu, mitte
koju ja sisaldab kirjutaja muret koduste saatuse pérast. Kirjas palub
ta saata endale raha, liha, seepi ja tubakat. Ta annab teada, et on
terve ja loodab taas koiki ndha.

Nii oli ootuspérane, et kiisiti Méatiku omaaegsete elanike ja saa-
tuste kohta. Harald Tederov Loigult vaitis, et Mdtiku metsavend
(Johannes Soom) varjas ennast Tika metsas. Matikult parit Eva
Popsi ema Miina titles, et tema vennanaise poja nimi oli Johannes,
millest vois moista, et see oligi sama mees. See kummaline véaljend
“vennanaise poeg” ja mitte vennapoeg tuleb ehk sellest, et vend, sa-
muti Johannes Silberberg!® (1888-1930) oli kaua aega tagasi surnud,
tema naine oli aga silmahakkav isik. Johannes Soomi tunti kiilas
seega kui metsavenda. Ilmar Joesoo on temast hiljem korduvalt ja
pikemalt ragkinud. Méatiku kohta kiisiti ka, millisena see koht varem

10 Artiklis eelpool, seoses ajaloolise traditsiooni kogumisega 1924. aastal
mainitud Jaan Silberberg (1849-1931) on Miina Lauriku ja Johannes
Silberbergi isa.
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valja négi voi mis seal oli. Nii kuuldakse Hilda Kollolt, et Matikul oli
vanasti suitsutare. Sealt viis purre iile joe, ent talvel liiguti jaad pidi.
Seevastu Hobeda juures (keskajast teada vesiveski koht, ametlikult
Moldri), seal oli nahksild — see oli kaunis 66tsuv ja ohtlik.
Loomulikult huvitusid kaevajad sellest, kas ei ole veel teateid
muistsetest kalmetest, ohvrikohtadest ja muinaskiiladest. Kui on
keegi maad kaevates sattunud sellistele esemetele v6i on kuuldud lu-
gusid nt kirikumégedest — see voib viidata muistisele. Eva Popsi ema
Miina koneles sellega seoses Matiku taga olevast Keldriméest, kus
olevat enne kirik olnud. Arheoloogid tegid sellest teatest 1dhtudes
Keldriméel kiill proovikaevamisi, kuid kultuurkihte nad ei leidnud.

Piirid ja nimemuutmised

Maidla jadb Laéane-, Harju- ja Raplamaa piirile. 1990. aasta Maid-
la-kiilastuse ajal oli muuhulgas jutuks ka kohalike seas hiljuti 14-
biviidud kiisitlus selle kohta, kas nad eelistavad jadda Raplamaale
voi liituda ajaloolise Ladnemaaga. Vastustes tuli esile, et ajaloost
olulisem on see, millega ollakse harjutud. Naiteks selgitas tiks ela-
nikke: See kiisitlus liks sassi. Sellest ei tulnd midagi vilja. Ma olin
tkka Rapla poolt, kus ma pogenen (MK: Maidla 2016).

Maidlas on silmahakkavalt palju kohanimesid ja kiila- voi ka val-
la- ja maakonnapiiregi muudetud. Alustades Maidla enda nimega,
mis on kiilarahva poolt esmalt 17.—18. sajandil kasutusele voetud
moisa nimena, tuletatuna moisnike Maydelite nimest, ja 19. sajandi
teisest poolest Kaekiila nime asemel ka kiilanimena (EKNR 2016,
359). Veel 1726. aastal kasutati moisavalla nimetustena eesti keeles
paralleelnimesid Maidle ehk Maevalla.

Valitoo-vestlustest ja osalt ka arhiividokumentidest ilmnes, et
talunimede muutmine tulenes pererahva soovist anda uuele elu-
kohale oma endise elukoha nimi. Nii muutis Ilmar Jéesoo Anni talu
Lutsuks, Helve Lipu nimetas oma praeguse kodutalu Laari iimber
naabruses asunud lapsepolvekodu jargi Nadguks, mis néukogude
ajal oli ilmselt venekeelsete dokumentide tottu ka Neego, nagu oletab
Helve (MK: Maidla 2016). Viimast nimekuju kohtab nii varasemates
saksakeelsetes kui ka tdnapéevastes dokumentides. Neego esma-
mainimise nimekuju on Necko aastast 1524 (TLA 230.1.Bm23,128).
Toenéoliselt on “Nadgu” konekeelne, sobitudes kohaliku murdega,
kus “e” haildub “4” (nt Hermann > Arman) ning kus jargsilpides ei
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ole “0” vaid “u” (vrd Kolovere > Koluvere). Postimée talu peremees
Aare Tarendi nimetas endise vallamaja koha 1995. aastal Ullimul-
laks (LVMA.532RP.3.8357). Selline kohanimede iilekandmine tei-
sele kohale ei iseloomusta kogu piirkonda tldiselt. Nimemuutused
naikse koonduvat kiila nendesse osadesse, kus on tihedam asustus
ja labikaimine. Nii Lutsu kui Nadgu nimede alalhoidmine, kandes
nimed tile uuele kohale, seletub suguvosa- ja pereajalooga.

Maidlas pusivamate talunimede hulgas on samuti vidhemalt
16. sajandist siiani kasutusel olev Viduva. Erinevalt eelkirjeldatud
Lutsust on Viduva hajatalu. Teadupérast puisisid hajatalude nimed
suhteliselt stabiilseina (Liitoja-Tarkiainen 2000, 76). Ilmneb, et ha-
jatalude nimed kinnistusid kohaga, teised nimed pigem peredega.
Maidla kiila on esmakordselt mainitud La&dnemaa vakuraamatus
1518. aastal Toukenbeke nime all (Stackelberg 1928). Uhtlasi on
vakuraamatus mainitud tht kiilaelanikku, seppa Widovari, kelle
nimest voiks tuleneda Viduva hajatalu nimi. Viduva-Jaani oli ka
esimene Maidla talu, mis péariseks saadi (ERA.3724.1.517). Maid-
la moisnik kinkis selle oma moisavalitsejale Carl Baumannile
1869. aastal (EAA.2840.1.1220).!! Tanap&eval on Viduva-nimelisi
kohti lausa kaks, tiks jadb Maidla kiila piiridesse, teise on ametnikud
ule kandnud Laukna kiila piiridesse. Eelmainitud vakuraamatust
leiab Maidlaga praegu seotud kohanimedest 1518. aastal olemas
olnutest veel Omma — Engema, Ullimulla — Ulimola (Stackelberg
1928, 190).

Kohanimede ja kiilapiiride muutumist on méarkimisvaarselt
mojutanud administratiivsed kaalutlused: moisa rajamine, talurah-
vareformid, keskvoimu tugevdamine, noukogude ajal ka kolhooside
loomine ja Eesti jaotamine rajoonidesse. Mdisa rajas 1631. aastal
Jirgen Maydel sodadest ja taudidest tihjaks jadnud Tockum-
becki (Tokunméki, Tokumée, Togumée, Tagumégi) kiila asemele
(EAA.858.2.156). Ilmar Joesoolt kuuldud parimuse jargi olla toimu-
nud ka allesjdénud Tokumaée kiila talude sundasustamine soo dérde
jauue kiila nimeks saanud Kaekiila (Ilmar nimetas seda Kéokiilaks),
mis viitavat moisaméel kaotatud kiilale. Arhiiviallikatest tuleb
siiski vilja Kaekiila nime ligi sada aastat varasem eksisteerimine
(Khaykell): Kullamaa vakuraamatus 1524. aastal ja samas raama-
tus 1526. aastal tehakse vahet Suurel ja Vaikesel Kaekiilal (Kaikel
Major, Kaikel Minor, TLA.230.1. Bm23). Kahjuks ei voimalda kiilade

1 Carl Baumann ei ole artiklis varem mainitud Karl Baumann, Ilmar Jéesoo
vaarisa, tegemist on Ilmari kaugema sugulasega.
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all nimetatud, kuid tdnapéevaks lokaliseerimatud talud kindlaks
médrata nende kahe Kaekiila piire. 1648. aasta kohtuprotsessil
moisa poolt suletud kirikutee asjus meenutas 60-aastane Joosta
Jaan, et ta on esivanematelt kuulnud, et vaidlusalusel kohal asus
enne kiila ja kirikutee (EAA.858.1.7146). Samal aastal on moisal
veel probleeme riigi nduetega tagastada kaugemalasuvad hajatalud.
Need jaid kiill Maidla moisale edasi, kuid Vaikna moisale tuli dra
anda Kasterma ja Lawwi hajatalu (EAA.2.2.114). Viikese ja Suu-
re Kaekiila (ja hiljem Maidla eri piirkondade) kujunemisele aitas
kaasa Maidla méisniku poolt moéisa ja poole talumaade pantimine
1665. aastal. Pandipidajaga lepiti kokku, et piiriks jaab jogi, kuid
jargnevalt suutsid Maydelid kanda kinnitada ka teisel pool joge ja
nii rajati uus mois ehk Pajuméis just Maidla moisaga samale poole
joge: Vaike Kaekiila kuulus Pajuméisa ja Suur Kaekiila Maidla
moisa alla. Selline 16hestatud olukord kestis terve Rootsi aja ning
loppes parast Pohjasoda, kui Hans Ernst von Maydel (1648-1728)
sai riigilt tagasi molemad moisad. Pajumaéisast sai siis Maidla moisa
karjamaois.

Parisorjuse kaotamise, moisavalla asemel talurahva juhtida
olevate valdade moodustamise ja talumaade kruntimisega 19. sa-
jandil vdhenes kiillanimede tdhendus. Moisavalla nimetus Maidla
on piirkonnal juba 18. sajandil, ent niiiid voetakse see kasutusele
Kaekiila asemel. 19. sajandi keskel kadus Kaekiila nimetus ametli-
kest dokumentidest. See figureerib veel 1858. aasta hingeloenduses,
mis oma konservatiivsuses ldhtus kiilade ja talude nimetamisel
varasematest loendustest (EAA.1864.2.X-280). Viimati voib seda
nimekasutust leida Eestimaa kubermangu maamootja Schmidti
kaardil 1871. aastast, kus see on esitatud nimekujul Kaeokiil
(EAA.854.4.14). Sellisest nimekujust tuleneks eestikeelne kohanimi
Kdokiila, kuid tegemist on siiski sageli kaartidel ette tuleva vane-
matelt kaartidelt imber kirjutamisel tekkinud eksitusega. Eksimise
néiteks on ka samal kaardil kiila nime korval oleva hajatalu Nadgu
kirjavorm Rdgo. 1866. aastal moodustati kolme kiila: Maidla, Suure-
Kalju ja Salutaguse peale iihine vallakohus. 1890. aastal ithendati
Maidla vald Kalju vallaga. Koluvere ja Kalju vallale (kuhu kuulus
ka Maidla kiila) moodustati iihine vallakohus. Valla- ja kohtumaja
jaid endiselt Maidla kiilla, ent need viidi 1895. aastal Tikamaéelt kiila
Iouna serva (praeguse nimetusega Ullimulla), 1dhemale Koluvere
valla koige rahvarohkemale kiilale Lauknale.
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Maidla kiillamaade kruntimine toimus aastatel 1877-1887
(EAA.3724.4.660). Kruntimist kajastaval maakaardil on palju
mikrotoponiiiime, mille méiletamist ja lokaliseerimist oleme vili-
toode kaigus putidnud kontrollida. Paljud nimed on aga téaielikult
unustusse vajunud: Kassialt jarv, Rabanuka mégi, Kotimetsa raba,
Notke soon, Kahastagune soo, Kongimets, Pammuna mégi, Pdevniku
koht, Konnaro mégi, Rausi séerd jne.2

1938. aastast maérati Maidla Kullamaa valla alla ning Tolva
ja Nikre talu Maidla kiilast Adasm#e-Haapsalu maantee &érest lii-
deti Piirsalu vallaga (ERA.3922.1.192,1 12-13). 1950. aastast asus
Maidla Marjamaa rajoonis (Uuet 2002, 166). 1949. aastal moodustati
kiilas kolm kolhoosi, mis kiill jirgmisel aastal ithendati. Valitoode
kaigus 1987-1990 onnestus kiisitleda kolme kolhooside rajamisel
juhtrolli ménginud isikut: Karl Vask oli Maidla kolhoosi esimene
esimees ja ka hiljem thendkolhoosi Leek esimees, Harald Tederov
oli Linda kolhoosi esimene esimees ja Linda Laanemée Koidiku
kolhoosis brigadir. Kunagised esimehed oma rolli kiisitlemisel ei
avanud, kuid kolhooside nimesid méletasid kiill. Kolhoosiaegsest
kirjavahetusest ja ametlikest dokumentidest ilmneb, et kolhoo-
sinimi Leek hakkas aadressides domineerima Maidla kiila nime
asemel. 2016. aasta valitoode ajal olid esimesed kolhoosinimed
juba ununemas ning Koidiku ja Linda asukohad aeti segamini.
1958. aastal liideti kolhoos Sooniste sovhoosiga ja 1961. aastal
viidi sovhoosikeskus Maidla kiilast Lauknale. Parast Maidla kooli
likvideerimist 1972. aastal ei jadnud kiilla enam midagi, mis oleks
administratiivselt kiila koos hoidnud. 1977. aastal ithendati Maidla
ja Salutaguse ning nimetati imber Tika kiilaks. 1997. aastal nime-
tati Tika kiila Maidlaks. Tdnapédeval on Maidla kiila territooriumilt
kill Marjamaa valla suurim, kuid elanike arvu poolest (86) on kiila
vallas kiitmnendal kohal.!® Valla kodulehe m#éaratlusel jadb Maidla
Laukna piirkonda. Oma kiillavanemat Maidlal pole.

Eelnev ekskurss néitab, et kohanimetraditsioon ei piisi keskkon-
nas, mis on aldis vastu votma majanduslik-poliitilisi ja administra-
tiivseid sekkumisi. Uhtlasi on tegemist ka geograafilise piiri-alaga,
mis eelnevat voimendab. Samas piisib kohamélus nimesid, mida
hoitakse alal kas pere- ja kodupdrimuses voi kohaga seotud ajaloo-
listes muistendites.

12 Vrd Eesti Keele Instituudi kohanimekartoteeki (EKI, Tallinn).
131938. aastal oli Maidlas ja Salutagusel kokku 467 elanikku (ERA.3922.1.192).
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Kokkuvote: valitood teadusvaldkondade
vahel ja teadusvaldkondade koost6os

Valitood tehakse mitmetes teadusvaldkondades uurimisainese
kogumiseks ja (v6i) loomiseks. Seda moistet — valit66 — on siinse
artikli kontekstis koige sagedamini kasutatud folkloristikas ja
arheoloogias. Koiki vilitoid iseloomustab seotus tildise teadusfilo-
soofilise raamiga, naiteks kuidas méaaratletakse kultuuri voi tihis-
konda ja millist teadmist peetakse teaduslikuks (vt nt Lucas 2001,
120-122). Samas iseloomustab iga teadusala vilitoid selle seotus
oma teadusvaldkonna uurimiseesmérkide ja -kiisimustega. Ilmneb
ka, et erinevatel teadusaladel on oma spetsiifiline kultuuri méarat-
lus, mis 1dhtub uurimisobjektist — vrd nt arheoloogi voi folkloristi
uurimisala.!4 Uhtlasi erinevad teadusalad vilitos kdigus tehtava t66
iseloomu poolest. Naiteks on ajaloolise traditsiooni (v6i ka suulise
ajaloo) uurimises, folkloristikas ja etnoloogias tiitipilisemad uurimis-
andmete loomisviisid kiisitlemine, intervjueerimine, aga ka vaatlus;
arheoloogias seevastu esemete viljakaevamine ja leiukeskkonna
dokumenteerimine. VAlitoo eesmérkidest ldhtuvalt on ajaloolise
traditsiooni kiisitlejate fookuses faktiteave, folkloristid pooravad
aga enam tdhelepanu loo esitusele. Erinev on ka vilitéode tulem,
néiteks tekstikogude, heli- ja videoarhiivide loomine folkloristikas
voi ajaloolise traditsiooni ja suulise ajaloo alal, arheoloogias aga
esemete maapouest viljapuhastamine ja leiukeskkonna teaduslik
kirjeldamine. Kui folkloristlike, etnoloogiliste jms vilitoode puhul
koneldakse teatud kultuuriilmingute siilitamisest, talletamisest
vms loovast tegevusest, siis arheoloogias rohutatakse, et véalitoode
kaigus see kultuurikiht Iohutakse — viljakaevatavat ala ei ole voi-
malik enam sellisena taastada (vt nt Steinberg 2005, 77, 84).

14 Marleen Metslaid on oma uurimuses etnoloog Gustav Rénga valitoodest
naidanud, kuidas isegi tiks ja sama uurija voib samaaegselt lahtuda kultuuri
erinevatest kasitlustest: “Analiitisitud materjali pohjal v6ib vaita, et Ranga
kultuurimoistmine oli kahetine. Kogumismatkadel, eriti Karja kihelkonna
rahvariiete kohta andmeid kogudes on ta lahtunud juba Kr. Raua ajast péri-
nevast rahvakunstist ja “arenenud ilumeelega talupojast” [---]. Kalastust
uurides Rénga kultuuripiirid justkui laienevad, ta vaatleb rahvakultuuri
praktilisemat poolt, kus eseme vanuse ja “rahvaesinduslikkuse” asemel on
esikohal selle funktsioon” (Nommela 2007, 157).
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20. sajandi viimasest veerandist on itha enam esil interdistsipli-
naarsus. Kuidas interdistsiplinaarsus muudab arusaama valit6ost?
Kuidas see avaldub siin artiklis kasitletavas? Sellele kiisimusele
saab suuremas osas vastata tagasivaatavalt, sest 1980. aastate 16pul
ja 1990. aastal, vilitoode tegemise ajal, oli teadusvaldkondade-va-
helisus teoreetiliselt sonastamata piitidlus. Rahvusvaheliselt tuleb
folkloristlike valitoode kujunemisega seoses enam esile kultuuri- voi
sotsiaalantropoloogia ja sotsioloogia, kuid mitte arheoloogia voi aja-
loo uurimine. See on téiesti erinev olukord, vorreldes teadusalade
valjakujunemise ajajarguga (Eestis) 19. sajandi 16pul, 20. sajandi
alguses. Meenutatagu niiteks muinasteaduse moistet ja Jaan Jungi
koostatud tekste (“Muinasteadus eestlaste maalt”) — muinasteadus
holmas nii muistendeid kui ka muistiseid. Kuigi arheoloogiliselt
huvipakkuvate alade leidmisel on jatkuvalt kasutatud parimustead-
misi, voiks kiisida miks interdistsiplinaarsel ajajargul 20. sajandi
Iopul ja 21. sajandi alguses on folkloristika markimisvéarselt seotud
hoopis sotsioloogia voi antropoloogiaga?

Siin tuleb arvesse kaks folkloristikat mgjutanud aspekti. Kui
20. sajandi esimesel poolel oli uurimiskese minevikul (nn vana,
modernismieelne talupojakultuur) ja tekstidel, siis 20. sajandi tei-
sel poolel siivenes itha enam huvi parimusrithma ja selle litkmete
ja tihtlasi tanapéeva folkloori vastu.’® Need muutused kergitasid
esile parimuskeskkonna sotsiaalsed ja kommunikatiivsed aspek-
tid. Konesoleva valitoo kontekstis haakub nende suundumustega
kirjeldatud polvkondlike kontekstide jalgimine: kes, mis asjaoludel,
kellele neid voi teisi asju koneles; kuidas voi millega seoses neid
voi teisi lugusid teatakse. Viie naise kiisitlus-aruandes on pidevalt
néhtavad viited ka tekstide vahendamisele. Naiteks:

Koluvere krahv séitnud nii hirmsasti, et kabjad tulid hobusel alt dira.
Isa rddkis nii, et kui siit Vaiknast labi sai, olid hobusel kabjad alt
dra. (EKRK 1T 90, 204 (28), 1912. a s naine)

Seda lugu (nagu teisigi nn Koluvere hullu krahvi lugusid) on
vanaemalt kuulnud ka 1929. aastal stindinud naine. Teisi lugusid
ta ei mileta, sest vanaema Ekiill rddkis, aga lapse asi on ikka
lapse asi. Kuulad selle dra ja sinnapaika see jadb (EKRK 190, 218
(7). Kummati just seda kapjade dratulemise lugu ta teab. Aga kui
palju selles tott on voi valet, seda ma kiill ei tea, kinnitab ta samas.

15 Vt nt tilevaadet folkloristliku teooria kujunemisest 20. sajandil ja rah-
valuule defineerimise suundumustest 21. sajandi alguses (Bronner 2016).
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Ilmselt on lugude méiletamise seisukohast oluline nii lugude
aktuaalsus kui ka funktsioon. Nii on (klassikalised) parimustekstid
moneti ka eluloolised voi pereparimuslikud tekstid, kus meenuta-
mise ajend (Tulving 1994, 68) méngib markimisviérset rolli (nt isa
rddkis nii, vanaema kill rdadkis, aga ...).

Arheoloogilistel kaevamistel osalenute huvi voib aga seostada
Akadeemilise Ajaloo Seltsi voi ka 1905. aasta Seltsi tegevusega
enne Teist maailmasoda. Kiilaelanike voi stindmuses osalenute
malestusi kiisiti ja pandi kirja minevikusiindmuste ja -olukordade
selgitamiseks. Tdhelepanu keskmes oli kirjalike ajalooallikate ja
maélestustes alal olevate andmete omavaheline kokkuviimine, et
pilt minevikust muutuks selgemaks ja faktitihedamaks.

Maidla valitoode vordlevas néites ilmnevad teadusalade vahe-
lise koosto6 voimalused. Uhest kiiljest oli véimalik kasitleda enam
teemasid (kiila voi pere ajalugu, argielu, kohanime-ajalood), teisalt
oli sellest voimalik esile tuua rohkem aspekte, seostades néiteks
emotsionaalsed, jutustajatest 1ahtuvad sonumid dokumentides lei-
tavate faktidega. Tuli taas esile, et parimuse kirjapanemisel kuuldu
pohjal talletatud faktiandmed ei pruugi olla tapsed. Nii on ajaloolise
traditsiooni kogus kasutatud nimekuju “Kaarel Bauman”, kes on
Karl Baumann; 1990. aasta rahvaluulekogus ei vasta tegelikkusele
uks talunimi: Allika talu on dieti Haaviku, ja tiks eesnimi Ida (Kollo),
mis on tegelikult Hilda (EKRK I 90, 207, 230).

Kui 19. sajandil ja suures osas ka 20. sajandil oli tavaline, et
materjali kogumine vélitoodel on ettevalmistav etapp uurimiseks
voi nditeks tekstide publitseerimiseks (ajaloolaste t66des — materjali
kogumine liinkade taitmiseks, kui klassikalisi, s.o kirjalikke doku-
mente ei ole piisavalt), siis 20. sajandi viimasel veerandil hakati
valitoodel talletatavat itha enam seostama konkreetsete uurimiski-
simustega (vrd Korb 2005, 111-112). Marleen Nommela (Metslaid)
toob etnoloogiliste valitoode muutumise kontekstis esile nimelt vili-
to0 protsessilise loomuse, kus uurija saab pidevalt tagasi minna uu-
ritavasse kogukonda, esitades jatkuvalt kiisimusi (Nommela 2007,
15-16). Anu Korb aga kahtleb pohjendatult, kas uurijahuvist 1dhtuv
valitoo ei tekita olukorda, kus materjale arhiivitekstiks ei vormistata
ja uhtlasi ei anta neid kesksesse arhiivi, kus seda materjali saaksid
kasutada koik huvilised? Siin késitletud ainesest on rahvaluulear-
hiivis vaid tiks viike osa, see, mis puudutab rahvaluulepraktikat
1990. aastal (EKRK I 90). Voib kiisida, kas jéarjepidevalt taienev
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Maidla-mapp (MK: Maidla; MK: Lia&nemaa), sh Maidla kohalike
elanike kiisitlused 1995., 2003. ja 2016. aastal on késitletavad va-
litéona voi mitte? Uhelt poolt pakkusid needki informatsiooni tildi-
sema uurimishuvi vaatepunktist, ent organisatsiooniliselt olid need
juhukéigud, toimunud spontaanselt, puhkuse ajal, vormistatuna
peamiselt mustandméirkmetena. Kas arhiivis avalikult kattesaadav
materjal on eesmérk omaette, kui aines on kogutud tithe voi mone
uurija toohuvidest lahtuvalt? Ilmselt on see arutelu koht. Siinse
artikli kontekstis tostatub aga naiteks kiisimus, kuidas paigutada
avalikust arhiivist (ajalooarhiiv) valjaotsitud andmed ja nendega
seostatud valitoodelt kogutud andmed iihtsesse avalikult kéittesaa-
davasse valitoomaterjalide arhiivi (ehk kust algab ja lopeb uurimine
ning andmete koigile vabalt kittesaadavus). Uldisemalt haakub see
kiisimus kvalitatiivsete meetodite eriparaga, kus uurija asetub ka
ise uuritavasse maailma ja kus vilitoo holmab geograafilise ruumi
korval ka uurija tegevust, mis toimub vilitéo-paigast eemal. Nii
muutub vilitéo6 mitmetasandiliseks protsessiks, mistottu on val-
timatu valitoo avalikustamine uurimuse, mitte materjalikoguna.

Lopetuseks

Valitood seostuvad sageli kontaktisiku voi vahendajaga, kes voib olla
nii teejuht kui info jagaja. Kohati v6ib ta uurijat ka héirida, surudes
peale oma seisukohti, eelarvamusi vms. Ja on vahendajaid, kelle
abil kohaliku kultuuri siigavamatesse kihtidesse ligi padsetakse.
Nii voi teisti — valitoo-aruannetes mainitakse kontaktisikuid har-
va. Ilmar J6esoo tiitis vahendaja rolli nii arheoloogide, ajaloolaste
kui folkloristide jaoks. Ta oli laialdaste teadmistega mitmekiilgne
isiksus. Temaga seoses saab ra#kida pigem koostoost kui pelgalt
kontakte loovast vahendajast. Tema soov oli oma teadmisi edasi
anda, leida vdimalikult palju neid, kes said tihel voi teisel viisil
tema toukest edasi minna.

Kogus “Ajaloolist traditsiooni” on mainitud, et Ilmari vaarisa Karl
oli jutukas ja tleskirjutustest voib naha positiivset ellusuhtumist
(hoolimata kehvast toidust olid inimesed ikka prisked ja réomsad).
Sama voib ara tunda ka Ilmarist.
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Kalev Jaago ja Ilmar Jéesoo Hubergide suguvosa kokkutulekul 2006.
Foto erakogust.

Artikkel on seotud Haridus- ja Teadusministeeriumi uurimispro-
Jektiga IUT 2-43 “Traditsioon, loovus ja tihiskond” ning Soome TA
projektiga “Traumatized borders” (SA 297533). Versioon artiklist on
tUmunud Léadnemaa Muuseumi toimetistes XXI, 2018.

Allikad

Eesti Keele Instituudi kohanimekartoteek — Eesti Keele Instituut, Tallinn.

EKLA f 200 — Eesti Kirjanduse Seltsi stipendiaatide kogu: Ajaloolist tra-
ditsiooni, Eesti Kirjandusmuuseumi kultuurilooline arhiiv.

EKRK I 90 — Eesti kirjanduse ja rahvaluule kateedri rahvaluule-kogu,
Laanemaa 1990, Eesti Kirjandusmuuseumi rahvaluule arhiiv.
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Larissa ja Mati Mandel ning Ilmar Jéesoo juttu ajamas
Ilmari kodus Haapsalus 1990. aastate alguses. Foto erakogust.

elk.88.0.10 — Kullamaa kiriku matusteraamat. Kasikiri Kullamaal kiriku
koguduse arhiivis.

MK: Ladnemaa — Ladnemaalt kogutud parimusliku ajaloo materjalide
kogu Tartu Ulikooli eesti ja vordleva rahvaluule osakonnas (perepéri-
musteemaline vestlus Ainu Tikenbergiga Ristil, 27. juulil 2009. Helifail;
eluloo-intervjuu [lmar J6esooga Haapsalus, 26. jaanuaril 2012. Helifail).

MK: Maidla — Maidlat puudutavad materjalid (1986-2016) Kalev Jaago
erakogus.
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EAA; ERA; LVMA - Rahvusarhiiv:
EAA.2 — Tallinna Linnusekohus;
EAA.858 — Eestimaa Ulemmaakohus;
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SRA — Rootsi Riigiarhiiv, Baltiska Fogdensrakenskaper 387, 1568-1570.
TLA — Tallinna Linnaarhiiv, TLA.230.1.Bm23 — Kullamaa vakuraamat.

Kirjandus

Aarma, Liivi 2014. Kullamaa kihelkonna ajaraamat. Esmamainimisest
20. sajandini. Kullamaa: OU Vali Press.

APK 1988 = Ajaloopdrimuse kiisimustik. 1988. Tallinn: Eesti Muinsuskaitse
Seltsi ajalootoimkond.

Ben-Amos, Dan 1981. Zu einer Definition der Folklore im Kontext. — Dow,
James R. & Lixfeld, Hannjost (koost). Jahrbuch fiir Volksliedforschung
26. Jg. Berliin: Schmidt, 15-30 (doi: 10.2307/847811).

Bronner, Simon J. 2016. Toward a Definition of Folklore in Practice.
— Cultural Analysis 15 (1), 627 (https://pdfs.semanticscholar.org/2429/
18f05df53b9¢8094 1bf0ea50923436704160.pdf — 16.02.2018).

EKNR 2016 = Kallasmaa, Marja & Saar, Evar & Pill, Peeter & Joalaid,
Marje & Kiristaja, Arvis & Ernits, Enn & Faster, Marika & Puss, Fred
& Laansalu, Tiina & Paales, Liina (koost) 2016. Eesti kohanimeraamat.
Tallinn: Eesti Keele Sihtasutus.

Hiiemie, Mall 1978. Kodavere pajatused. Kujunemine ja koht rahvajutu-
traditsioonis. Tallinn: Eesti Raamat.

Hiiem#e, Mall 1985. Eesti rahvakalender IV. Tallinn: Eesti Raamat.

Jaago, Tiiu 1999. Rahvaluule maiste kujunemine Eestis. — Mdetagused 9,
70-91 (doi:10.7592/MT1999.09.rhl).

Jaago, Tiiu 2005. Parimuslik ajalugu ja Kreutzwald. — OES aastaraamat
2003. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 9—20.

Jaago, Tiiu 2009a. Valge hobuse kivi lugu. Udrumal 22. veebruaril 1918.
aastal toimunud lahing parimusliku ajaloo vaatevinklist. — Paras, Ulla
(toim). Lddnemaa Muuseumi toimetised XII. Haapsalu: Ladnemaa
Muuseum, 116-144.

116 Kalev Jaago, Tiiu Jaago



Jaago, Tiiu 2009b. Lugu ja siindmus jutu-uurimises: situatsioonianaliitisist
kontekstianaliitisini. — Mdetagused 43, 125-144 (doi:10.7592/MT2009.43.
jaago).

Kant, Edgar 2007. Eesti rahvastik ja asustus. Tartu: lmamaa.

Korb, Anu 2005. Venemaal rahvuskaaslasi kiisitlemas: folkloristliku vdlitoo
metoodilisi aspekte. Studia Ethnologica et Folkloristica Tartuensia 9.
Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus.

Laagus, Aino 1973. Situatsioonianaliusist folkloristikas. — Keel ja
Kirjandus 7, 404-412 = Laagus, Aino 2009. Mdetagused 43, 113-124
(doi:10.7592/MT2009.43.1aagus).

Laanemaée, Aare 2012. Kesknomme — kilakultuuri fenomen. — Tarang,
Lembitu (koost). Kullamaa mdlestused. Kullamaa: Kullamaa Kihelkonna
Muusuem, 72-79.

Liitoja-Tarkiainen, Ulle 2000. Hajatalud ja kiilad Péhja-Liivimaal 17.
sajandil. Tartu: Eesti Ajalooarhiiv.

Ladnemaa 1938 = Habermann, Harald (peatoim). Lddnemaa. Maateaduslik,
majanduslik ja ajalooline kirjeldus. Uldosa. Tartu: Eesti Kirjanduse
Selts.

Lucas, Gavin 2001. Critical Approaches to Fieldwork: Contemporary and
Historical Archaeological Practice. London, New York: Routledge.

Mandel, Mati 2017. Maidla muinaskalmistu saladused. Tallinn: Eesti
ajaloomuuseum.

Nommela, Marleen 2007. Etnograafiks kujunemine: Gustav Rdnga
vdalitoopraktika 1920. aastatel. Studia Ethnologica et Folkloristica
Tartuensia 10. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus.

Pardi, Heiki 1998. Karjakasvatus. — Viires, Ants &Vunder, Elle (toim).
Eesti rahvakultuur. Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 100-117.

Sarv, Vaike 2000. Setu itkukultuur. Ars Musicae Popularis 14. Tartu,
Tampere: Eesti Kirjandusmuuseum, etnomusikoloogia osakond,
Tampereen yliopiston kansanperinteen laitos.

Stackelberg, Friedrich 1928. Das alteste Wackenbuch der Wiek. — Opetatud
Eesti Seltsi aastaraamat 1927. Tartu: K. Mattieseni triikk, 78-254.
Steinberg, John M. 2005. Logistics of Fieldwork and Collecting Field Data. —
Maschner, Herbert D. G. & Chippindale, Christopher (toim). Handbook
of Archaeological Methods. Lanham, Maryland: AltaMiraPress, 75—-105.

Tedre, Ulo 2003 [1954]. Eesti mees ja tema sugu. XIX sajandi Eesti lopp-
ritmilises rahvalaulus. Tallinn — Tartu: Eesti Kirjandusmuuseum.

Tulving, Endel 1994. Mdlu. Tallinn: Kupar.

Uuet, Liivi 2002. Eesti haldusjaotus 20. sajandil. Tallinn: Eesti Oma-
valitsusliitude Uhendus, Riigiarhiiv.

Vilitood: Maidla ndide 117



Summary

Fieldwork: Maidla case study

Keywords: “era of the Republic of Estonia”, fieldwork, Ilmar J&esoo, local
and family history, Maidla

The article examines the development of fieldwork as a data collection
method at the end of the 20th century. Fieldwork became increasingly
more prominent in interdisciplinary and qualitative research at that time.
Fieldwork performed since 1987 in a region bordering two counties is used
as an example to discuss why the locals were questioned (the purpose) and
the manner in which gathered information was documented.

The discussion revolves around three sets of questions. First: Human-
ity scholars began to express increasingly more interest in the pre-Soviet
period in Estonia during the second half of the 1980s (i.e. towards the end
of the Soviet era). Since the official and popular treatments of history were
contradictory, historians initiated a campaign to collect the memories of
elderly people. This also served as the starting point of students and his-
torians present at the archaeological excavations in Maidla. The purpose
of questioning locals was to learn more about contemporary history (topics
such as the period of the Republic of Estonia, the war, the forest brothers,
mass deportations, etc. that were suppressed during the Soviet era). In
writing down the surveys, attention was given to events, names and other
facts. The materials remained in private ownership and have been com-
plemented consistently.

Second: folklorist theory was updated during this period, allowing for
more consideration to be given to lore of the recent past. It is even more
important that in addition to different types of folklore, research focus
now also started to make room for social groups and the context in which
lore was performed. Folklore fieldwork material is stored in the Estonian
Folklore Archives.

Third: it is important to keep in mind that this period saw the rise of
interdisciplinary research. A shared interest in the recent past connects
the study of history and folkloristics at the end of the 20th century. This
is partially caused by the shift from subject-based study to the study of
performers and the environment of performance in folkloristics. Analysis
carried out by historians and folklorists of the fieldwork material includes
local traditions and the social and generational background of the distribu-
tion of such traditions. This is complemented with work in archives where
historical documents can be used to follow the evolution of local settlements
and toponymy all the way from the 16th century to today.

Kalev Jaago, Tiiu Jaago
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Informandiga voodis. Liahedus

ja intiimsed teemad valitoodel
Andreas Kalkun

Teesid: Artiklis arutatakse refleksiivselt vilitoodel toimuva iile,
keskendudes seksuaalsuse ja ldhedusega seotud kiisimustele
ning probleemidele, mis véivad tekkida intiim- ja tabuteemade
kasitlemisel. Tanapéevastel valitoodel eeldatakse selle 1dbiviija
suurt empaatiat ning voimet saavutada oma vestluspartneriga
usalduslik ja ldhedane side. Samas kuuluvad vilitoode juurde
sageli uurija voi informandi fiitsilist heaolu ja mugavust puu-
dutavad kompromissid. Kuigi uurija seksuaalsust ja religioosset
tausta on olnud tavaks “objektiivsete” uuringute nimel varjata, on
ka need viljal koos uurija elukogemuse ja eelistustega. Kuigi ta-
napéeval on tavaks rohutada 6nnestunud valitoode dialoogilisust,
on nende struktuuri enamasti peidetud hierarhilisus. Valitood
on ildjuhul eesméargistatud ja korraldatud nii, et informandid
ei pruugi péris tapselt tajuda, mis pohjustel teatud teemasid
vestluses késitletakse voi tletildse lahedast suhtlemissituatsiooni
luuakse. Seksi, laheduse ja tabudega seotud teemadel naibki ole-
vat voime paljastada valit6ol toimuva suhtluse mingeid varjatud
aspekte, naiteks soo, seksuaalsuse ja voimuga seotud struktuure
ja hierarhiaid.

Mirksonad: intiimsus, seksuaalsus, tabuteemad, valitood



Ann elas vaeselt. Pisikese majahiiti ees valvas purulahja pent, lauda-
moodi ubrikus oli paar lambakonti ja luine sigudik. Elutuba oli tillu-
ke, sinna mahtus parajasti lauake, vdike voodi ja paar pinki. Muud
voimalust polnud, meil tuli kahekesi jagada seda ainukest voodit.
Olin Annest umbes 40 cm pikem, suured kondid ei tahtnud kuidagi
mahtuda sellesse pisikesse “karpi”. Tdnu seinapoolsele ddrele, oli jal-
gade sirutamiseks ainuke voimalus 6ndlad toetada voodi otsalauale.
Uneaeg oli lithike, eideke armastas voodis rddkida. Saime magama
keskoo paiku, hommikul kella nelja ajal oli Annel uni ldinud, hiitidis:
“Arr iiless, kikas kirge ju’l” Mis siis ikka, kui vaja siis iiles!

Parim jutuhoog oli eidel voodis, sealt sai kuulda rohkesti harul-
dasi sénu ja huvitavaid véljendeid. Pliiatsi ja klade vétsin voodisse
kaasa, panin padja alla. Vajaduse korral tegin mdarkmeid pimedast
peast kobamisi. (Keem 1962, 37, 38)

Keeleteadlane ja suur murdekoguja Hella Keem kirjeldas niimoodi
oma “ainult kaks nadalat” kestnud intensiivset keele- ja rahva-
luuleainese kogumist Polva kihelkonnas Adiste kiilas elava Ann
Rammo (1864—-1939) juures 1937. aastal. “To6tamistingimused olid
rasked, vidhene uni ja kehv toit mgjusid kurnavalt,” todeb Hella
Keem, seletades oma vilitoode “lithidust” just kehaliste pohjustega.
Murdekoguja ei andnud siiski alla: ta soitis parast kaht néadalat
kestnud kogumistood koju, kus piitidis valja magada, ning tuli peagi
toidumoonaga varustatuna jaitkama oma pooleli jadnud jaddvusta-
mist. Kui 1938. aastal kutsuti Ann Rammo Akadeemilise Emakeele
Seltsi poolt korraldatud murdekeele heliplaadistamisele, soitis Ann
rongiga Tartusse, kuid olevat jadnud vagunitrepile seisma “nagu
post” ja trepist alla ei astunud. “Mis siis ikka, eit oli pisike, tostsin
ta siilega trepilt maha,” kirjeldas Hella Keem raudteejaamas juh-
tunud seika (1987, 143).

Vilitood on sageli nii vaimselt kui fiitisiliselt viga intensiivsed.
Asja veel voorad inimesed veedavad tunde koos ning vestlevad ka
véaga isiklikel teemadel. Lisaks intellektuaalsele v6i vaimsele vil-
jakutsele on see sageli ka viga kehaline kogemus. Jaadvustajad
putiavad sageli jaddvustamise onnestumise nimel sulanduda justkui
probleemideta oma vestluspartneri pakutud fiitisilisse ruumi ning
kohanduda reeglitega, mis selles kodus voi kiilas valitsevad. Hella
Keema kirjeldatud valité6olukord, kus jaddvustaja ja jaddvustatav
teevad oma t66d kitsas voodis, on nagu stimbolpilt, mis annab edasi
valitoodel ette tulevat ebatavalist fiitisilist 1dhedust ning ka oma
kehalist autonoomsust ja heaolu puudutavaid kompromisse, mida
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koguja on nous kogumise onnestumise nimel tegema. Me ei saa
teada, mida arvas Ann Rammo sellest, et pidi magama kaks nddalat
kitsas voodis “suure kondiga” voora noore naisega, kes oli temast
“umbes 40 cm pikem”. Samuti ei saa me teada, miks Ann Tartus
rongist vélja ei tahtnud tulla ning mida ta arvas sellest, kui Hella
Keem ta tookord siille haaras. Ann oma mélestusi ei kirjutanud,
ning nagu enamasti ikka, saame vélitoodel toimunu kohta teavet
vaid jaadvustavalt osapoolelt.

Hella Keem kirjeldab oma vilitoomaéalestustes, kuidas ta piitidis
enne igat uue keelejuhiga kohtumist endale sisendada, et see on
talle vdga ldhedane inimene. Ta otsustas, et “viisaka kiilalisena
kaitumine” pole otstarbekas ning kujutles iga uue voora ukse taga
ette, et see on ta koduuks ning sisenes nagu “oma inimene” ja
hakkas kohe familiaarselt vestlema (Keem 1962, 30). Hella Keem
négi Ann Rammole pooratud keeleteadlaste tidhelepanu sugulaste
ning kiilarahva poolt pilgatud vanale ja vaesele vallaslapse emale
joustava ja toetavana. Tema jaoks oli Ann Rammo “suurepéraste
vaimuannetega inimene”, kelle regivarsside hulk oli selline, et neid
oleks voinud laulda mitu péeva jarjest (Keem 1987, 143). Ja nii nagu
valitoodel ikka voib ette tulla, peavad koost6 nimel kompromisse
tegema molemad osapooled. Hella Keema ja Ann Rammo puhul oli
selliste kompromisside siimboliks kaks nédalat tthises kitsas voodis
magamist.

Ka minu koige esimestel Setomaa valitoodel tuli ette olukord,
kus magasin informandi voodis ja tema linade vahel. Olin koos
minust kiimmekond aastat vanema opingukaaslannaga Setomaal
Saetsuva kiillas iiksiku vana naise juures, ning tihtékki oli pime ja
liiga hilja, et kuhugi minna. Meie vestluspartner tegi ettepaneku,
et jadksime 66seks, millega noustusime parast vaikest arutelu. Pe-
renaine otsustas, et paneb meid magama abieluvoodisse, kus ta ise
tavaliselt magab, ning magab ise samas toas oleval kusetil. Muidugi
tegi lahke perenaine vihjeid, kuidas ma niitid votan oma “morsja”
enda juurde magama ja koigil on hea meel. Mu kaaslane punastas
selle peale, aga ilmselt tundus ka talle kohatu sellele pruudi ja
peigmehe jutule vastu vaielda. Samamoodi ei kommenteerinud me
nagu kokkulepitult loomulikult ka seda, kui perenaine otsustas linu
mitte vahetadal, vaid heitsime kuulekalt voodisse. Perenaine réiskis

1 Valitoodel kaijate kogemustel talurahva voodilinade, nende puhtuse,
mustuse voi sootuks puudumisega olen peatunud pogusalt oma doktoritoos
(Kalkun 2015, 152).
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veel natuke naljajuttu, kui tuli oli 4ra kustutatud, kuid jai ilmselt
kiiremini magama kui meie. Hommikusoogilauas piidles perenaine
uudishimulikult mu jalgu, kuid mitte kirbuhammustuste parast,
nagu selgus, sest 1opuks kiisis ta, mis mu jalanumber on. Saanud
selle teada, toi ta tagatoast kapist kingakarbi, kus olid kergelt 14i-
kivast nahast meestekingad. Need olid Tsehhoslovakkias toodetud
vanamoodsa tegumoega, kuid peaaegu uued kingad, mis olid kuu-
lunud perenaise kadunud vennale. Kingad olid mulle kiill natuke
vaiksed, kuid perenaine otsustas, et need sobivad mulle hésti. Mul
ei jadnud muud tile, kui need vastu votta.

Niisiis, kuigi need olid meie esimesed valitood, kditusime nagu
kiilalised ning need fiitisilise ruumi ja teatud jututeemadega seotud
kompromissid tundusid téiesti iseenesestmoistetavad. Hea koostoo
nimel tundusid perenaise kergelt seksuaalse alatooniga naljad ja
meie paaripanek asjad, millega tuli lihtsalt leppida. Pealegi tegi ju
ka perenaine koosto6d: oli nous meiega radkima, lasi ennast salves-
tada ja andis meile 66maja. Lisaks intiimne ldhedasele inimesele
kuulunud kalliste kingade kinkimise Zest, mille tdhendus jai juba
tookord lootusetult hdmaraks.

Motisklen jargnevalt seksuaalsusest, 1dhedusest ja tabuteema-
dest seoses folkloristlike voi muude humanitaaraladega seotud
valitoodega. Reflekteerin eelkdige oma isiklikke kogemusi, kuid
seksuaalsuhete ja vilitoo teema késitlemisel toukun ka antropo-
loogia klassikute selleteemalistest kirjutistest. Mind huvitavad
seksuaalsuse, ldheduse ja tabudega seotud teemad selle artikli
kontekstis eelkdige seetottu, et neil paistab olevat voime paljastada
valitool toimuva suhtluse mingeid varjatud aspekte nagu néiteks
hierarhiad, voimusuhted ja eelarvamused. On intrigeeriv, kuidas
vestluspartnerite afiSeeritud ldhedus voib osutuda tihtiakki illu-
siooniks, kui arutada toeliselt intiimseid ja puudutavaid teemasid
voi kuidas olmelised, hariduslikud vo6i kogemuslikud erinevused
voivad osutuda pohjatuks kuristikuks ka uurija ja tema n-6 lem-
mikinformandi vahel. Reflekteeringi jargnevalt neid epifaanilisi
hetki vilitoodel, kus selgub, et uurija ja uuritava arusaamad l&-
hedusest, sobivatest jututeemadest, perekonnasuhetest, seksist,
seksuaalsusest voi kosjakommetest on lepitamatult erinevad. Kui
selgub, et vaatamata kogu empaatiale ja austusele ei tunne uurija
end mugavalt informandi linade vahel, tema riideid kandes, tema
pakutud jooki juues, sooki siities voi kditudes nii, nagu informant
néib ootavat.
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Informandi linade vahel. Seks vilitool?

Valitoode onnestumiseks on osapoolte omavahelised soojad suhted
viga olulised. Samas on vilitoode opikutarkus, et liigne ldhedus
voib osutuda segavaks, ning igasugust osapoolte intiimset 14hedust
on peetud taiesti ebaeetiliseks. Samas on siiski selge, et vallalised
noored mehed vo6i naised pole vooras kultuuris veedetud pikkadel
valitooperioodidel alati saanud vo6i tahtnud neist reeglitest kinni
pidada. Eks seetottu olemegi ilmselt koik kuulnud sosistatavat
lugusid, kus vilitoodel keegi on kedagi leidnud voi lihtsalt “midagi
sellist” on juhtunud.

1967. aastal avaldati tolge antropoloog Bronistaw Malinowski
intiimsest poolakeelsest reisipdevikust, kust selgus, et Trobriandi
saartel “primitiivse” ithiskonna seksuaalelu uurides oli noor antro-
poloog pidanud rasket isiklikku voitlust oma “ihade” ja “ebapuhaste”
fantaasiatega, mida ta oli tundnud nii kohalike kui ka misjonitdol
olevate naiste vastu (Malinowski 1967). Kuigi pédevik avaldati
postuumselt ning Malinowski lesk oli seda enne avaldamist lithen-
danud ja tsenseerinud, pohjustas antropoloogi avameelsus (infor-
mantide “kdperdamised” ja ambivalentne iha “primitiivsete” naiste
vastu) suurt diskussiooni ning kohati lausa Malinowski parandi iim-
berhindamist (vt Newton 2000, 246). Ka hiljem on antropoloogid oma
seksuaalse tabu murdmist viga harva tiles tunnistanud. Tuntumaid
avameelitsejaid on Paul Rabinow, kes kirjeldas oma iithe66suhet Ma-
roko naisega, keda meesinformant oli talle pakkunud (2007 [1977]).
Rabinowi jargi olevat aidanud see seksuaalne afiair toestada tema
mehelikkust ning parandanud tema positsiooni meesinformantide
hulgas. Esimene naisantropoloog, kes tunnistas, et on olnud sek-
suaalvahekorras oma meesinformandiga, oli Karla O. Poewe, kes
kirjutas sellest skandaali tekitanud artikli Manda Cesara nime all
(Cesara 1982). Hiljem on artiklis “Minu parima informandi kleit”
motestanud valitoodel tekkiva ldheduse ja seksuaalsuhete teemat
homoseksuaalse naise vaatenurgast antropoloog Esther Newton, kes
tundlikult reflekteerib “liiga 14hedast” suhet tema enda ja vanema
lesbilise naisinformandi vahel (Newton 1993).

1995. aastal ilmus Don Kulicku ja Margaret Willsoni toimeta-
tud artiklikogumik “T'aboo: Sex, Identity and Erotic Subjectivity in
Anthropological Fieldwork”, mis esmakordselt kisitles avameelselt
valitéodel toimuvat nii, et fookuses oli valitooprotsessis osaleja-
te seksuaalsus ja nende vahelised potentsiaalsed voi tegelikud
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seksuaalsuhted. Artiklikogumikus analiitisivad nii mehed kui ka
naised, nii hetero- kui ka homoseksuaalsed antropoloogid oma
valitookogemusi. Kéasitletakse viga laia spektrit seksi ja seksuaal-
susega seotud teemasid — platoonilisest kiindumusest ning heast
voi kahetsusvadrsest seksist kuni hirmutavate vagistamislugudeni.
Paljudes artiklites arutletakse valitéodel kohatud Teise ja uurija
suhte iile. Seksaalsusega seotud temaatika paljastab valitooliste
kahepalgelisuse: iihelt poolt rohutatakse eduka valitootegija lahe-
dust tema informandiga, kuid teisalt teevad tekkivad seksuaalsed
ihad vo6i suhted ndhtavaks antropoloogi ja uuritava vahelised
erinevused, klassivahed, rassistlikud eelarvamused ning valit6o
hierarhilise loomuse ja voimusuhted. Naiteks Kreekas digeusklikke
palverdannakuid uurinud Jill Dubisch kirjeldab, kuidas seksuaalselt
laetud situatsioonid ning kaks seksuaalsuhet kreeka meestega
panid ta reljeefsemalt ndgema v&litoo hierarhilisust ja sinna sisse-
kirjutatud véimusuhteid. Kuigi antropoloog oli tekitanud enesele
illusiooni ldhedusest uuritava kogukonnaga, pani voimalik suhe
kohaliku mehega uurija teravdatult motlema taustast ja haridusest
tingitud klassierinevustele. Seksuaalsuhtesse astumine hirmutas
naisantropoloogi esmalt seetottu, et see oleks voinud rikkuda tema
suhted kogukonnaga ning mojuda hukatuslikult tema uurimust6o-
le. Teisalt moistis Jill Dubisch, et ta kardab intiimsemaid suhted
kreeka meestega ka seetottu, et sellises suhtes peaks ta loobuma
oma ulimuslikust ja privilegeeritud uurijapositsioonist ning alluma
oma “uurimisobjektidele”, kes paigutaksid ta hierarhiliselt mada-
lasse kohalike meeste poolt vorgutatud Liéne naise kategooriasse
(Dubisch 1995, 35, 36). Niisiis on seksitabu tiks pohjuseid uurijate
soov pidada oma vilitéoala “puhtana”, jaadda voimupositsioonile ning
hoida distantsi oma informantidega, vaatamata sellele, et oma kir-
jutistes piititakse tekitada illusiooni piirideta iiksteisemoistmisest
ja lahedusest.

Jill Dubisch kirjeldab tht valgustuslikku hetke, kui tema vali-
tooperioodil koduks olnud korterisse tuli ootamatult kiilla meesin-
formant, kellega uurija oli juba aastaid olnud justkui hea sober ja
peretuttav. Uurija tundis end paljastatuna. Informant oli ihtakki
tema privaatsfaéris, uurija polnud nii siindsalt riietatud kui kii-
latanaval ja kirikus, kus nad tavaliselt olid kohtunud, ning tema
korteris valitses segadus, mis vois viidata sellele, et tegemist pole
hea perenaise ja korraliku naisega. Uurija siiski kogus end kiiresti
ning ldhtudes kultuurilisest skriptist, palus kiilalisel istuda ning
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serveeris talle ouzot ja suupisteid. Mees pakkus naisele omakorda
sigarette, millest naine ei keeldunud, kuigi tema senine pohimate
oli olnud uuritavas kiilas suitsetamisest hoidumine. Selle lithikese
ja formaalse vestluse kaigus sai Jill Dubisch aru, et nii tema ise kui
ka tema informant tajuvad esmakordselt pika tutvuse jarel iksteist
seksuaalsete olenditena. Uurija tundis, et ta kohtles sel hetkel seda
kreeka meest vordsemana kui varem, ning enam sellisel viisil, nagu
ta kohtles oma kultuurist péarit mehi. Ja eneselegi illatuslikult
polnud uurija kuni selle hetkeni tajunud, kui suur distants tema ja
informandi vahel oli valitsenud (Dubisch 1995, 47).

Vaatamata Don Kulicku ja Margaret Willsoni mingis mottes
vaga revolutsioonilise kogumiku ilmumisele pole ka tanapéevane
pohivoolu antropoloogia vilitoodega seotud seksuaalsust ja seksi
puudutavas kuigivord avameelsem kui klassikalised tekstid. Siiski
on viimasel ajal valitoode ja seksiga seotud teemad sotsiaalmeedias
ja ajakirjanduses moneti tdhelepanu pélvinud, kui on kéasitletud
valitoode 1dbiviimise uudseid viise tidnapéevaste seksiotsimise voi
tutvumisrakenduste abil. Kui populaarne antropoloogide interne-
tikeskkond Allegra Lab: Anthropology, Law, Art & World postitas
2017. aastal Anya Evansi artikli “Tinder kui metodoloogiline
tooriist”, muutus artikkel viraalseks, seda jagati iillatavalt palju
ning see sai tohutult palju tagasisidet (vt Evans 2017b). Lugu sai
alguse sellest, et Iisraeli poolt okupeeritud Ladnekaldal valitoid
tegev antropoloog Anya Evans sai iihel hetkel aru, et talle juba
varasemast tuttav tutvumisrakendus Tinder on kéige turvalisem
ja lihtsam viis jouda okupeeritud tsoonis olevate palestiinlaste ja
iisraellasteni ning saavutada nendega vilitoodeks vajalik “toeline”
kontakt. Tutvumisrakendus voimaldas vélismaa uurijal turvaliselt
ja enda poolt soovitud viisil navigeerida ruumiliselt ja sotsiaalselt
eraldatud kogukondade vahel (palestiinlased, juutidest ja mosle-
mitest lisraeli kodanikud, lisraeli sojavielased), ilma enese isikule
liigset tdhelepanu tombamata. Anya Evans oli kiill koigiti teadlik
sellise suhtlusviisiga seotud voimalikest eetilistest probleemidest,
kuid eelistas just turvalisuskaalutlustel Tinderis leitud informante.
Tavaparased valjaspool internetti toimuvad valito6d samas piir-
konnas olid Evansile kaasa toonud mitmeid ohtlikke olukordi ja
ahistamist, millele uurija piitidis reageerida mitte nii teravalt, kui
ta oleks teinud oma kodumaal, sest ta kartis stitidistusi iilereageeri-
mises ja kultuuridevahelises kommunikatsioonis ebadnnestumises.
Tutvumisrakenduse pakutav keskkond, kus sotsiaalsed suhted on
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eksperimentaalsemad ja segasemad kui tavaelus, voimaldas uurijale
vordsemat ja turvalisemat tsooni, kus ta joudis kiiremini isiklike
teemadeni, kuid vois samas lihtsalt elimineerida vigivaldseks muu-
tuva voi ohtliku suhtluspartneri, ilma et see oleks kahjustanud tema
uurimust voi reputatsiooni (vt Evans 2017a, 2017b).

Tanapéeval, kui valitood ei tdhenda enam ilmtingimata kaugele
randamist ja vooraid eksootilisi kultuure, ega ka ilmtingimata jaad-
vustatava ja jaddvustaja suurt vanusevahet, on selge, et valitoodel
voib ette tulla lahedust, mis tiletab mingi traditsiooniliselt sobivaks
voi stindsaks peetud piiri. Erinevates kultuurides ja kogukondades
on suhtumine teatud earithmadesse voi sugupooltesse véiga erinev,
ning kultuuriliselt maaratletud on ka seksuaalsuse erinevad viljen-
dusviisid. Samas on ka uurija sageli koormatud oma eelarvamustest
ja hirmudest ega pruugi seetottu oma empaatilise véalitoolise maski
taga toeliselt lahedaste suheteni iialgi jouda.

Traditsiooniliselt pole folkloristid, etnograafid ja antropoloogid
usundit voi religioosseid inimesi uurides pidanud vajalikuks avada
oma usundilist tausta. Pikka aega on usutud, et “objektiivsuse”
tagab uurija distants uuritava suhtes ja voora pilk ning seetottu on
uurijad ikka uurinud pigem vooraid kui ldhedasi. Teiste usundite
kirjeldajad ja analiitisijad pole enda konfessionaalset kuuluvust
voi religioossust paljastanud, sest see pole ilmselt tundunud uuri-
mistulemuste suhtes relevantsena. Teadlaste biograafiaid uurides
voib siiski mérgata, et nt antropoloogiaklassikud pole olnud sugugi
religioonikauged ega usuleiged inimesed (vt Larsen 2016). Arutasin
kord refleksiivselt, kuidas uurija religioosne taust mgjutab seda,
mida ta valjal saab, ning kuidas klassikalised antropoloogid on oma
isiklikku religioosset tausta kiivalt varjanud. Selle peale kirjutas
mulle just vilitoodelt naasnud homoseksuaalne tuttav, kuidas ta
on palju moelnud sellele, kuidas uurija seksuaalne orientatsioon
voiks mojutada suhtlust véljal ja seda, mida uurija kiilas kogub.
Kolleeg kirjutas oma valitoodel kogetud frustratsioonist, mida ta oli
tundnud, varjates kiivalt oma seksuaalset orientatsiooni kogukon-
nas, mida ta eeldas olevat konservatiivsem kui tema enda kultuur.

Viiga oige, huvitav ja vajalik tekst. Meenutab palju mu téod X rah-
vaga.? Lisaks nendele aspektidele on tdhtis muidugi ka uurija orien-
tatsioon. Ma pole suurem pdeviku pidaja, aga vilitoodel kirjutan —ja
see isegi meeldib. Mdletan hdsti poolteist aastat tagasi X kiilas, kui
oosel kirjutama hakkasin. Meil oli olnud paar huvitavat pdeva, palju

2 Tekst on avaldatud kirjutaja nousolekul ja anoniimiseeritud minu poolt.
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kohalikke, suhtlust nende keeles, surnuaiapiiha jne. Lahke naaber
kutsus sauna ja kuna olin ainus meesterahvas, liksin sinna juba
varem ja olin saunas perepojaga (noh, nii 35 a). Ta enam eriti X keelt
el radkinud ja mu Y keel on liiga kehv, kummaline, aga suhtlesime
Z keeles. Olukord oli kuidagi ponev, isegi erootiline. Ma ei tea, mis
méttes ma teda huvitasin, voibolla ainult kui eksootiline véoras, kes
tahab tema pere ja kiila asju teada saada, aga kes teab, dkki rohkem-
gi. Ta oli hea peremehe eest, aga kaua me seal ei olnud. Naised juba
ootasid oues. Pdrast liksin iiksi naabri pooningule vdiksesse tuppa,
kus elasime, ja kirjutasin, kui pettunud ma endas olen. Millises rollis
(vallaline, ro6mus, heteromees) ma vdlitoovestlustel olen. See mojutab
ka teaduslikku poolt. Eeldan, et inimesed mulle ei valeta, aga samas
valetan ma pidevalt neile.

Kuidas saaks seksuaalne orientatsioon olla vihem tdhtis kui
Siikala jdrgi perinneorientaatio, mida véotan arvesse ja mille jirgi
suunan oma vdlitoid. Tean viga hdsti, et mul on kalduvus olla ak-
titvne ja laheistavi kertoja® ja ei tee sellest saladust. Aga miks ma
tkka veel selles vanuses ei suhtle just nt kiilas omavanuste meestega,
kelle poole on isegi mingi tomme, vaid kditun kummaliselt?
(Erakirjast, 05.05.2014)

Kosjajutud ja “kupeldamised” kui normaalne
suhtlus valit6odel?

Kui uurisin Armas Otto Viisédneni valitoid Setomaal?, panin téhele,
et Viisaneni mélestustes on kuidagi ootamatult esil just sugupool-
te vahelisi suhteid puudutavad arusaamatused, mida uurija ja
uuritavate erinev kultuuritaust pohjustasid. Vaisénen oli valitoid
alustades vallaline mees, ning oletasin, et just see seik tegi seksuaal-
susega seotud teemad ja kosjajutud aktuaalseks (vt Kalkun 2015).
Viisdneni mélestustes tulevad aina esile erinevate rahvaste juures
kogetud kummalised sugude-vahelise suhtlemisega seotud juhtu-
mised (nt vepsa tiidruku “taltsutamine” suudlustega, vt Vaisédnen
1969) ning korduvad olukorrad, kus noorele uurijale taheti leida
abikaasat, pruuti voi lihtsalt pakuti neiut, kelle korval voiks 66

3 Anna Leena Siikala jagas oma jutustajate tiipoloogias inimesi nende pé-
rimusorientatsiooni jargi etdistdvd ja ldheistdvd jutustaja, millest esimene
on enam distantseeritud oma jutustatavatest lugudest ja teine eelistab neid
siduda oma elu ja kogemustega (Siikala 1984, 167).

4Vaisanen kiis Setomaal vilitoodel kuuel aastal, esimest korda 1912. aastal
ja viimast korda 1924. aastal.
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veeta. Vaisdnen olevat oma vélitoodel suutnud inimestega kergesti
kontakti leida, monede laulikutega tekkis uurijal aastaid kestnud
lahedane suhtlus. Moningaid vanemaid naisinformante olevat nii
Viisénen ise kui ka tema uuritavad kogukonnad naljatades tema
pruutideks kutsunud.

Enne Viisdneni Setomaa valitoid peatus ta Pihkvas, kus teda
olevat tahetud paari panna kindrali tiitre Maria Vladislavnaga
(1970, 19, 20). Seejarel meenutab Viisédnen oma maélestustes lah-
keid seto kiilanoorukeid, kes innustasid 66seks tiidrukute juurde
minema; 166tsaméngijat, kes pani 66maja kiisija oma tiitre korvale
magama ning kahte venda, kes ei pahandanud, kui Vaisénen 66bis
nende Ge juures. Setomaa vilitoodega seoses meenutab Viisédnen
veel, kuidas teda Setomaal rahvatantsu-uurija Anna Raudkatsiga
tuhe kasuka alla magama taheti panna ning kuidas seto perenaine
vihastas, saades kuulda, et Anna ja Armas Otto magavad eraldi.
Kena naljaloona jutustab Vaisdnen, kuidas ta kord noore mehena
minginud seto neiule kosja minekut, et 66majale saada.’ Lisaks
kirjeldab Viisédnen oma malestustes Setomaad eksootilise maana,
kus peetakse viisakaks ja auvédarseks Zestiks, kui noormehele te-
hakse 66ase kohaliku neiu korvale. Vaisédnen meenutab tiht dialoogi
kauni seto neiuga, kelle vennad olevat lahkelt palunud kiilalise oma
oe korvale magama. Viisdnen olevat kiisinud neiult séngis: “Kas
see pole ohtlik naisele, kui mees tuleb korvale magama? Te naised
ju saate aru kiill, mis tunded meestes drkavad?” Mille peale neiu
olevat vastanud: “Kiill me juba teame, dra 6peta mind. Proovi vaid,
saad niha, kuidas ldheb” (Viisanen 1970, 27).

Vaisanenile oli seto kultuuris tavaline noorte 6ine koosmagamise
komme ilmselt midagi viga voorast ja irratsionaalset, samuti on
ta Sokeeritud seto neidude “liigsest” aktiivsusest ja talle voorastest
kaitumismudelitest. Krantsova kiilas olevat neiud palunud Vaisa-
nenil 66seks nende juurde tulla ning 6ise kiilastuse lootuses olevat
nad leppinud isegi sellega, et laulupalgaks olid vaid maiustused.

Krantsovalased osutusid eriliseks rahvaks. Ehk tulenes see sellest, et
polnud ithtki poissmeest. Ju siis seetottu andsidki tiidrukud mdirku,
et oleksin olnud ldinud 66l viga teretulnud nende mano tulles. Nad
laulsid isuga ja ei noudnud lisaks mu antud kompuvekkidele muud
midagi. Kahju, et neist pidi kiiresti lahkuma. Nad olid kiirustamas

5 Samadest “méangukosjadest” jutustas Vaisdnen Helsingin Sanomate
lugejale juba 1921. aastal (vt Vaisanen 1992, 113).
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ldhedal peetavasse pulma ja kutsusid mindki kaasa, kuid olin otsus-
tanud minna otse Luhamaale. (Vaiséanen 1992, 21)

1913. aasta reisipdevikus kirjutab Viisdnen ka sellest, kuidas seto
neidude vanemad olevat Viisédnenile teinud ettepanekuid votta
titar dra voi jadda vadhemalt 66majale. Naiteks Kiiova kiilas talu-
peremees Sido Nikiti pillimidngu salvestamise jarel olevat pakutud
Viisédnenile siitia ja viina ning perenaine kiisinud, et ega vooras ei
tahaks 66majale jaada, sest majas on kaunis tiitar.

Kui séin, mainis perenaine, et kas mul poleks isu 66majale jidda,
kui Nati koju tuleks: “Mul on kaunis tiitar”. Peagi tuligi see koju.
Toesti lopsakas tiidruk: vddrikas kuju ja keha, millel siiski puudus
oilis riiht. Seletuse sellele annabki seik, et tiiddrukul tuli palju iileval
olla. Isa kasutab tiidruku kiilgetombavat vilimust dra: miiiib viina
noortele meestele, kes tiidruku mano tulevad ning joob nendega; poisse
kdibki kiillaltki tihti. (Vaisanen 1992, 8, 9)

Téahelepanuvéairselt ndeb Vaisdnen seto neiude ilu ja olekut millegi
poolest ebatdiuslikuna ning votab neid pakkumisi kui eksootilisi
kurioosumeid. Vooristus tuleb veelgi selgemini esile Helsingin Sa-
nomate lisalehes avaldatud setode kombeid tutvustavas artiklite
sarjas. Selles kirjutises korvutab Viisdnen seto neidusid ja nende
loomust ja moraali “Kalevala” miiitiliste naiskangelastega, aga ka
Karjala laulukiilade idealiseeritud neidudega ning leiab, et seto
neidude teistsugune seksuaalmoraal on jétnud ka nende tundeelule
mingi pitseri, mistottu setod ei kiitindi teatud tundepeensusteni.

Touseb kiisimus, kas seto noorsoo suhteid voiks vorrelda Lemminkdise
mdngudega Saare neidude hulgas. Téendoline tundub, et Lemminkdi-
seid on Setomaal palju, Kyllikkeid vihe. Kiilma statistika jirgi asja
kontrollides pole kiill pohjust siiiidistada setosid erakordselt halvas
seksuaalmoraalis. Sellised suhted on aga siiski mojutanud neidu-
de tundeelu, kus puuduvad need érnad varjundid, millest rddgib
“Kalevala” laul Ainost. [---] Teisiti on lugu Kalevala laulumaal. Iga
sealkdinu radgib vaimustusega Viena Karjala neiust; viitan vaid Inha
Ja Kianno kirjeldustele. [---] Siiski on kokkulepe nende vahel, et iga
neid on vaid iihe jaoks, ja kelle jaoks, see selgub sageli alles kosjade
ajal. Neiu, kes on rikkunud noorte suhtlemise tavasid, mille hulka ei
kuulu dised kohtumised, ei sobi enam neitside roomsasse seltskonda.
(Vaisdnen 1992, 112, 113)

See, mismoodi ajalooliselt on setode seksuaalmoraali ja neiude
tundepeenust voi selle puudumist representeeritud, on soltunud
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ilmselgelt tolgendaja eesmérkidest ja taustast. Vaisaneni kirjutised
toetuvad voormojusid halvustava ja rahva “algset” loomust idealisee-
rivale ideoloogiale. Karealistlikust taustast tulenevalt on Vaisdneni
jaoks kolbelisust ja seksuaalmoraali puudutavate ideaalide varju-
paik Karjalas ning seetottu ei ole tal pohjust kujutada setosid ja
nende armuelu karjalaliku voi taiuslikuna. Kuigi Vaisdneni suhted
setodega olid soojad ning ta joudis setodele ldhemale, kui varem
ukski vilitoode tegija oli joudnud®, olid kultuurist ja haridusest
tulenevad erinevused ja eelarvamused nii suured, et see ldhedus,
mida setod pakkusid, ei saanud kone allagi tulla.

Esmakordselt Vaisdneni mélestuslikke tekste ja valitoopaevikuid
lugedes tundusid Vaisdneni rohked kosjalood natuke ootamatud
ja arusaamatud. Kuid iihel hetkel sain aru, et need mélestused ei
erine oluliselt minu enda samalaadsetest kogemustest. Jah, alates
esimestest vilitoodest oli minu kdest nii Setomaal kui Siberis luge-
matuid kordi uuritud, kas mul pruuti on, vihjatud sellele, et ju ma
kiin ringi eesmargil leida pruut, lubatud mind tutvustada monele
kohalikule neiule (enamasti oma ldhisugulasele) ning soovitatud
kohti, kus noored omavahel voiksid tutvuda. Seda on juhtunud
nii esmakohtumistel, kui ka inimestega, keda olen aastate jooksul
korduvalt kiillastanud. Minu kéaest on korduvalt pinnitud, ega ma
oma suhteseisu kohta valeta, tuttavamad on kiisinud, miks ma
parasjagu suhtes pole voi miks ma olen parasjagu tiksi. Naljatledes
on dhvardatud, et kui jirgmine aasta tagasi tuled, olgu siis pruut
kaasas, “muidu kaeme siist sulldo mono hiid naase”.

Olen ilmselt ajapikku harjunud, et minu poolt uuritavates kogu-
kondades kuulub selliste teemade iile arutamine suhtluse juurde.
Ilmselt minu informantide polvnemine traditsioonilistest agraarse-
test kogukondadest ning meie vanusevahe (vanema targa inimese
ja “kogenematu nooruki” suhe) on andnud sellisteks vestlusteks
omakorda pohjust. Kuigi viljaspool valitoosituatsiooni ei peaks ma
selliseid kiisimusi ilmselt sobivateks, pole ma valito6l neid kiisimusi

6 Vaisdneni viga hea seto keele oskuse ja olude tundmise tottu suutis ta
seto naistele nii l1dhedaseks saada, et 1922. ja 1923. aasta valitoode tule-
musel valmis artikkel “Syntyma, lapsuus ja kuolema. Setukaisten tapoja
ja uskomuksia”, kus késitleti muuhulgas mitmeid tabuteemasid. Obinitsa
koolimajas kiisitletud Miko Ode ja Treiali Ode andsid Viisénenile kiillaltki
ainulaadset ja intiimset teavet seto naiste menstruatsiooniga seotud tabude
ja uskumuste kohta, aga ka abielueelsete suhete, armumaagia jms kohta,
vt Vaisénen 1924.
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kunagi eriti siidamesse votnud, kuna olen sageli oma vestluspart-
neritelt ka ise hidbenedes ja hibenemata kiisinud vidga intiimsete ja
tabustatud teemade kohta (nt menstruatsiooniga seotud jutud, aga
ka intiimseid religioosseid voi iileloomulikke kogemusi puudutav).
Niisiis olen votnud neid pruudi-jutte kui paratamatut osa dialoogist.
Olen uskunud, et see, et mu vestluspartnerid muretsevad mu suh-
testaatuse voi seksuaalsete vajaduste rahuldamise parast, naitab,
et nad hoolivad minust ning meie suhe on joudnud tasemele, kus
sellistest teemadest voib raskida.

Tabude piirid ja uurija piiratus

Minu ké#est on sageli kiisitud, miks ma ei uuri meeste laule ja meeste
usundit. Miks peaks iiks mees uurima naisi puudutavaid teemasid,
liiatigi asju, millest pole seto kultuuris kombeks avalikult ragkida?
Olen uurinud seto parimust, eelkdige vanemat lauluparimust ja
setode digeusutolgendusi. Kuna seto naistelt on kirjutatud iles ja
helisalvestatud kordades rohkem laule kui meestelt, olen tegelenud
just naiste lauludega. Samamoodi, kuna seto naised on tdnapéeval
religioosselt aktiivsemad (juba 19. sajandi 16pus oli see nii), olen
uurinud just naiste usundit. Patriarhaalses seto kiilas modernisee-
rusid mehed koduseinte vahele suletud naistest palju varem, ning
sellest tulenevalt on téna just naised need, kelle side mineviku ja
oma parimusega on palju orgaanilisem ja tugevam kui seto meestel.

Olengi neist eelnevaist pohjustest ning kindlasti ka kiilades
valitsevast demograafilisest olukorrast ja oma eelarvamustest
tulenevalt vestelnud kordades rohkem naiste kui meestega. Koik
minu “lemmikinformandid” on olnud naised ning kéige soojemad
suhted ja pikaajalisemad koosto6d véljal on seotud just vanemate
seto naistega. Samas olen siiski korduvalt kogenud, kuidas minu
eelarvamused selle kohta, mida teatud vanuses mehe v6i naisega
saab raidkida, pole olnud pdhjendatud. Vialitoodel kulub alati uue
inimesega tutvumiseks teatud aeg, mil saab enam-viahem aimu, mis
teemadel on voimalik vestelda ning milline diinaamika vestlejate va-
hel kujuneb, aga kontakti voi tiksteisemaistmist ei pruugigi siindida.

2010. aasta vilitoodel Petserimaal saime teada, et Gagarina
kiilas elab umbes 60aastane seto mees. Olime selles piirkonnas ka
varem valitoid teinud, kuid Gagarina kiilla polnud varem sattu-
nud, sest olime kuulnud, et seal pole elanikke. Kuna tahtsime kiila
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néha, laksime juhatust mooda kinnikasvanud teid pidi kiila otsima.
Kohalikud hoiatasid, et Nikolai Hank elab majas, mida me voib-olla
elumajaks ei pea, ja see vastaski enam-vihem toele. Mees oli nous
radkima, ta istus oma onni ldvele ja meie tema jalge ette. Radki-
sime Gagarina kiilast ning tema lapsepolvest, siis sellest, kuidas
ta oli kdinud tehnikumis ja to6tanud tihes Viljandimaa kolhoosis.
Réadkisime elust “sisemaal” ja kodusel Setomaal, Nikolai abieludest,
naistest ja pojast. Piitidsin empaatiliselt kaasa vestelda ka lau-
datehnikat vo6i traktoreid puudutavas. Mingitel spetsiifilisematel
usundit ja kombestikku puudutavatel voi vanema elu-oluga seotud
teemadel vestlemine, tema sugu, vanust ja tausta silmas pidades, ei
tundunud relevantne. Vaatamata tema n-6 noorusele, pikale kiilast
eemal olemisele ja mingis mottes modernsusele, selgus siiski, et tal
on kogemusi, mida paljudel temaealistel naistelgi polnud. Tdhe-
lepaneliku lapsena oli ta nimelt salaja kiilanaise stinnitust pealt
vaadanud ning oskas tisna detailselt kirjeldada, mismoodi Gagarina
kiila “krundi peal” olevas talus tema lapsepolves siinnitusabi anti.
Minu juhuslik ja 6nnetu kiisimus kodustinnituste kohta tuletas talle
meelde lapsepolves ndhtu ja Nikolai jutustas meile stinnitusest sel-
lise detailsusega, mida poleks temaealiselt mehelt oodatagi osanud.

Mina: Innepidi ju kotoh siinniitedi kah, kes sis avitiva’?

Nikolai: Jajaa, jajaa, ma eiski mdlehtd tuud, pilost oks kai tuud
asja... latsi iitskord imdaga, pilost kaie. [---] Sis olli taa, imdga ldtsi,
et lddmi sinnd’ krundi pddle, kilomeetri maad. Litsi sinnd ja, aga
tuul tuhu’ padl. Miist ei olo’ kotoh, sddl paar tiidrukut sis jah. Ja sis
imd juus’k sis kiilld, sddl tuul oll” madne katéssa-iitessd siinniitiist
Jjo olnu, til 6ks kogomusé’ omma’. Tuu tull” sinnd’ ja, mi sddlt pilost
kaimi tuud asja kogo. Mis asi sddl k’au. Td oll” sis réivist vallalé
voetu ja old’ oll” maaha pantu. Ja olétuustaga tuu pand’ sis, tasosi
sdlga. Ja kuis tuu asi sis kdve.

Mina: A tuu siintdjd oll” sis sdllillde vai kotuldo, kéapilde?

Nikolai: Kdterdtt oll” pantu singiijala kiilge niimuudu iilest ja tuu
titel’, et kisu’ kdterdcitist! Ja tuu sis kiske kdterdtist, aga tuul oll” sis
Jjah linast vai olost kadintii taa ja tuuga lask” sdlgd miiiidd.

Mina: Sdlgd miiiidd?

Nikolai: Ma nii pall o sddlt pilost kai, a meid 6ks sddlt korraga ar aeti.
Imd sais kah sddl sdngii veereh ja. Ha-ha-ha. A mi 6ks tiidrukidoga
vahemi pilost sddl. No mis, mulgi naisterahvas siin siinniit, kooni
ma kutsé kiirabi, tuu titel’, et Pankjavitsa om lannii ar’a, kooni tuu
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Nikolai Hank oma naisega olid 2010. aastal Gagarina kiila ainsad
elanikud. Gagarina kiila, Petserimaa. Foto: Tiit Sibul.

Pankjavitsast tull’, koon ma oodi Sokolovah sddl nulga pddl ja teie
suitso, Taro-vanamutt oll” siih ja istsé joba, kéik korrah joba.”

(TU EMSA, DS0091-04 < Pihkva obl, Petseri raj, Gagarina k —
Andreas Kalkun, Tiit Sibul < Nikolai Hank, snd 1950 (27. juuli 2010))

7 Mina: Varem ju kodus siinnitati ka, kes siis aitasid? Nikolai: Jaa, jaa,
ma isegi miletan seda, ikka pilust vaatasin seda asja... liksime iikskord
emaga, siis vaatasin pilust. [---] Siis oli see, emaga ldksime, et lahme sinna
krundi peale, kilomeeter maad siit. Léksime sinna, aga sellel [perenaisel]
olid tuhud peal. Meest polnud kodus, seal paar tiidrukut oli siis jah. Ja
siis ema jooksis kiilla, seal iihel oli mingi kaheksa-iiheksa siinnitust juba
olnud, et sellel ikka kogemused on. See tuli sinna ja me siis sealt pilust
vaatasime seda asja kogu aeg. Et mis asi seal kéib. Ta oli siis riidest lahti
voetud ja 6led olid maha pandud. Ja dletuustiga see pani siis, masseeris
selga. Ja kuidas see asi siis kiis. Mina: Aga see siinnitaja oli siis selili voi
kohuli, kdpuli? Nikolai: Kateritt oli pandud voodijala kiilge niimoodi iiles
ja see ttles, et kisu kateratist! Ja too siis kiskus kiteritist, aga sellel oli
siis jah linast voi 6lest keeratud see ja sellega ta lasi selga méoda. Mina:
Selga mooda? Nikolai: Ma niipalju sealt pilust vaatasin, aga meid ikka sealt
korraga aeti dra. Ema seisis ka seal voodi dares. Ha-ha-ha. Aga meie ikka
tidrukutega vahtisime sealt pilust. No mis, mulgi abikaasa siin siinnitas,
seni kui ma kutsusin kiirabi, see iitles, et Pankjavitsa on ldinud, kuni see
Pankjavitsast tuli, kuni ma ootasin Sokolovas seal nurga peal ja tegin suitsu,
Taro-vanamutt oli siin ja istus juba, kdik korras juba.
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Olen valitoodel vurinud naisi, kellega koos olen kirikus laulnud,
ma olen nendega koos triiginud ristikdigus, oodanud armulaua voi
ristile suuandmise jarjekorras. Nad on pakkunud mulle kommi
oma lahkunute méalestuseks ja kiitnud minu lauluh#élt. Kuna olen
oigeusklik, siis usun, et meil on moningaid sarnaseid kogemusi,
ma kujutan umbes ette, mis tundeid voi motteid mingi rituaalne
praktika tekitab. Teame, mis tunne on laulda tithja kéhuga kaks
tundi voi rohkem kestval liturgial, paastuda, suudelda ikooni, risti
v0i preestri kitt, teha maani kummardust voi tungelda ristikédigus.

Samas, kui ma olen istunud nende naistega nende kodus ja
kiisinud nagu muuseas: “Kas om méénegi aig, ku naane tohi-i keri-
kohe minn&’,” siis ma olen olnud selgelt uurija, kes ei istu lahtiste
kaartidega, vaid kavaldab, et teada saada, mida see naine teab
kirikuga seotud menstruatsioonitabude kohta (vt Kalkun 2007).
Ma tean, et arhiivis on digeusklike naiste piirangutest konelevaid
tekste, ma olen seda kiisimust juba kiimnete naiste kéest kiisinud,
ma tean nende tabude teoloogilisi pohjendusi ja kirjakohti, millele
need tuginevad. Aga sel hetkel on mul vélitéode huvides lihtsam
mitte avada neid taustu, et saada teada, kuidas see konkreetne
naine neist asjust raagib.

Niisiis, kuigi voin olla nende naistega ldhedane, olla nendega
dialoogis, jagada sarnast paritolu voi religioosset tausta, juhtub ikka,
et olen vilitoosituatsioonis hegemoonilisel positsioonil uurija, kellel
on lihtsam mitte piihendada oma vestluspartnerit kdigesse toimu-
vasse. Sellised nailiselt siititud ja naljakad kiisimused on mingis
mottes votmed voi muukrauad, mis peaksid minu kui uurija jaoks
avama ukse mingite mulle huvi pakkuvate teemadeni joudmiseks.
Ja muidugi olen teadlik, et need teemad voivad informandile olla
potentsiaalselt ebameeldivad voi ebamugavust tekitavad. Sellised
salakavalad kiisimused on justkui “s66dad” voi “loksud”, millele
vastamine voib viia soovitud teemadeni. Teoloog Elina Vuola on
kirjutanud, kuidas katoliiklike naistega Neitsi Mariast rddkimine
on justkui uks, mis avab Pandora laeka, kus on sees koik arutelud,
mis puudutavad naise keha, seksuaalsust, emadust, aga ka kriitikat
kirikuelu, ametliku teoloogia voi kitsamalt marioloogia suhtes (vt nt
Kalkun & Vuola 2017). Samamoodi on minu valité6del moned esma-
pilgul naeruvaérsed kiisimused néiteks vanaema aluspiikste kohta
pannud informandi arutama naise elu ja seksuaalsust puudutavate

8 Kas on mingi aeg, kui naine ei tohi kirikusse minna?
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teemade iile nii ajaloos kui ka kaasajal, ning olnud peaaegu otseteed
teemadeni, kuhu muul viisil on keeruline jouda.

Kuigi me voime eeldada, et folkloristid valjal on oma informan-
tidest avatumad, voib elu ette tuua situatsioone, mis paljastavad
uurija eelarvamusi, tema piiratust ning tema kultuuris kehtivaid
tabusid. Enamasti on uurijad need, kes initsieerivad situatsioone
ja vestlusi, mis ei pruugi olla vestluspartnerile kdige mugavamad
voi tavalisemad. Kuid et valit66d on oma loomult dialoogilised, peab
ka uurija olema valmis teemadeks, milles ta ennast koduselt voi
turvaliselt ei tunne.

Viga hea pdarimuse tundja ja jutustaja Maria Jeremejeva
2008. aastal, kui teda pdrast aastast pausi taaskiilastasime.
Krestjanski kiila, Krasnojarski krai. Foto: Tiit Sibul.
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Valitoodel Siberisse emigreerunud setode jéareltulijate juures kiilas-
tasime koos Anu Korbiga korduvalt (2007, 2008, 2012) vaga head
jutustajat Maria Jeremejevat (1934—2013) Krestjanski kiilas®. Manni
oli viiga hea méluga ja tdhelepanelik inimene, kellel oli imeline oskus
lugusid jutustada. Ta oli inimene nagu folkloristi unistus: iga méark-
sona, mille hku viskasime, seostus tal mingi looga tema enda elust
v0i mone tema esivanema voi tuttavaga seotud narratiiviga. Empaa-
tiliselt kuulas ta meie imelikke ja tavalisemaid kiisimusi ning jagas
hea meelega lugusid, mida meie méarksonad talle meelde tuletasid.
Muidugi kiisisin muuhulgas ka vanaema aluspiikse ja menstruat-
sioonitabusid puudutavaid kiisimusi. Manni radkiski meile mitmel
korral lugu, kuidas ta oli lithikest kasvu noore plikana nii rumal,
et arvas, et on end suurte kangastelgedega kududes &dra venitanud,
kui esimene menstruatsioon algas. Manni ema oli varakult surnud
ja keegi polnud talle menstruatsioonist riaékinud, niisiis oli Manni
veendunud, et ta on oma agarusega end dra vigastanud, olles vaata-
mata vanemate inimeste keelule liiga usinalt kudunud. Loomulikult
kiisisin ka hiigieenisidemete ja muud hiigieeni puudutava kohta
ning puudutasime oma vestlustes ka palju muid teemasid, mille
ule igapéevaselt vooraste meeste ja naistega iildjuhul ei arutata.
Meie viimasel kohtumisel 2012. aastal oli Manni tiitar ema kiilast
Krasnojarski linna enda juurde elama toonud. Manni, kes oli aastaid
kiilas iiksi loomi pidanud ja oma majapidamist juhtinud, oli niiid
justkui suletud tohutu suurde paneelmajja. Manni r6omustas, et me
olime ta iiles leidnud ja meiegi r66mustasime, veetsime monusalt
koos aega ning salvestasime tundide kaupa vestlusi koige erineva-
matel teemadel. Muuhulgas radkisime Manni vanaemast, kes oli
kiilas stinnitusi vastu votnud ja surnuid pesnud. Surnu juurde oli
monikord laps tihes voetud, aga stinnituse juurde mitte kunagi. Nagu
Nikolai Hangil, nii oli ka Mannil siiski kogemus sellest, kuidas ta
oli piillunud uudishimuliku lapsena, kuidas tema varasurnud ema
stinnitas. Kiisisime igasuguseid naljakaid tdpsustavaid kiisimusi
ja Manni oli detailne, ri#kis, kuidas siinnitamine oli toimunud
eesriide varjus ja porandal 6lgede peal. Kiisisin, mis tehti perdmiste
ehk platsentaga ning Manni ra#kis, mis teadis. Siis joudsime laste
tuleviku ennustamise juurest tema enda siinnitusteni ning uurisin
stinnitusjargse kaitumise ja tarénaist puudutavate keeldude kohta.

9 2008. aastal osalesid vestluses ka Tiit Sibul ja Astrid Tuisk.
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Seejarel juhtus ettendgematu asi, Manni puudutas meditsiini-
list teemat, millest ma polnud kuni selle hetkeni tihegi naise ega
mehega riadkinud. Sel hetkel tundus see Manni jutukédinak viaga
ootamatuna ja millegipdrast téiesti kohatuna, nii et ma polnud
voimeline ei moistlikke tdpsustavaid voi lisakiisimusi kiisima,
ega teemat jatkama. Imestasin juba sealsamas oma dgeda vastu-
reaktsiooni iile ning piitidsin koigiti oma kimbatust varjata. Parast
tohutu pikana tunduvat imelikku pausi kiisisin jargmiseks selgelt
“neutraalsemaid” kiisimusi saunasonade ja muude saunas kdimi-
sega seotud rituaalide kohta. Niiid, aastaid hiljem, seda vestlust
uuesti kuulates, sain aru, et salvestisele pole minu kimbatus siiski
erilisi méarke jatnud. Méilestustes vaga pikana tundunud Manni jutt
ongi pigem napp ning minu pausidki on tiiesti tavalise pikkusega.

Mina: A ku naane oll” nulganaane, kas oll” ka middgi, et tohi-s tetd’?
Tarost tohtsé vdlld minnd’?

Manni: No kdvevd’, kdvevd’ vdlld oks!
Mina: Kiild pdgcile oks ldd-s.

Manni: Es, kiilih k’au-s. Ma tiid-i, jai sis ku kavvani, et nd tohi-s
moro pddltki villd minnd’. Tuud tiid-i toZ6 61. Vot 6nnéd vanaimd iitel
et ku noorost, ku pddle latso, et kdssi nostku-i iilest korgobat pddd ei,
et vanaimd tuu pddle latsé... no inne oll” eis kiidsivd’ leibd toZo, nuu
kvasnjaa’ olliva’ toZe suurd’, ni nost” tuud vasnat sinnd aho pdcdile
ni nost” arki iho. I vot, sis tdl kdve tho vdlld. Vot, sis td oll” vana jo',
i td Oks kogo kisk’, et noh, viho’ sdlgd. No vot sis vihé sdgd ni koh oll”
mddne natirala, natirala. I ko6go timd iitel”: “Kaegd’, lasku-i sinnd’
tsorri 6i°’!” No i, a ma jal motlé, mddnes tuu tsori om. No i kuis ma
kai alla, ni kae, paabal sddne nii vai munakéné sddl. Motlo, et kuis,
ot poisil ommava’ naa’, et mis naistérahval. A vot sddne viil olli, oi
kiill ma olli, kuis viil iiteldd’, nudrets, i oll” vaja kumpi kah, kas
pehmekene om vai. A td jo tho kdve vdlld tdl ni kuivi ar, ar kuionu,
kui iilldd’ki, ku mddne ar kuionu frukto, grusa kuionu. Vot ma sis
paabalé iitli, et paaba, mis sul soo om? “Kull’a lats6konéd vot $oo om
Soo, et pddle latsé nosti taad vasnat aho pddle ja vot tull” imdkodo
vdlld ja vot nii jdigi inne. Noh, olé-s naverna tohtrit ja niisma ka
rohitsa-s. I vot i mul jiigi $oo. Ot ti kaegd’, et ku mehele ldt, ti nostu-i
korgoba pddd middgi ei.”

Mina: A sa ollit tuud aigu lats sis viil? Kui tuu...
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Manni: No kanesna! Vot ma ummile ka niiiid vnutskilé kah, et ku
stinniitdmd lddt, smotrite ne podnimaite ruki vose golovo. Hot” oks
om sddne, et massinaga moskva’, iitskoik noord pddle vaja panda’. Et
smatrite! Ja tommako itho 6ks kinni kogo, kdasti. Et tommada” minga’

Mina: Ahah! Sis pddle latsé saamist?

Manni: Nooh! Ja 6t kuus ndddlit, et tekku-i middagi ja kohegi ni
k augu-i. Niiiid usu-i kiaki middgi.*®

(ERA, DH 425 (13) < Krasnojarski | < Krasnojarski krai, Partisans-
ki raj, Krestjanski k < Vassiljevka k — Andreas Kalkun, Anu Korb
< Maria Jeremejeva, kutsutakse Kirila Manni, Pirko Manni, ristitud
Marina, snd 1934 (5. mai 2012))

10 Mina: Aga kui naine oli nurganaine, kas oli ka midagi, et ei tohtinud
teha? Kas toast vois vilja minna? Manni: No kaisid, kaisid vélja ikka!
Mina: Kiila peale ikka ei ldinud? Manni: Ei, kiilas ei kdinud. Ma ei tea,
kui kaua siis pidi jadma, et nad ei tohtinud Guestki valja minna. Seda ma
ka ei tea. Ainult vanaema titles, et kui noor olin, et parast lapse [saamist],
et kasi drge tostke iiles peast korgemale, et vanaema ise, see parast lapse
[saamist]... no enne oli ju nii, et ise kiipsetasid leiva ka, need leivakiinad
olid ka suured, ja tostis seda leivakiina sinna ahju peale ja tostis 4ragi oma
ihu. Ja vot siis tal kais ihu vilja. Vot siis ta oli juba vana ja ta alati kaskis,
et noh, vihu selga. No vot siis vihtusin ta selga ja pesin, kust oli vaja. Ja
alati ta iitles: “Vaadake, et te sinna renni ei lase!” No ja mina jille métlen,
et milline see renn veel on. No jah, ei tea, kuidas ma vaatasin alla, ja néen,
vanaemal on selline munakene seal. Métlen, et kuidas, et poistel on need,
et miks naisterahval. Aga vot selline veel olin, oi ma olin kill iiks, kuidas
veel 6elda, tarkpea, oli vaja katsuda, et kas on pehme. Aga tal ju ihu kais
valja ja kuivas dra, dra kuivanud, kuidas 6eldagi, nagu mingi dra kuivanud
puuvili, kuivanud pirn. Vot ma siis vanaemale iitlesin, et vanaema, mis sul
see on? “Kulla lapsekene, see on see, et parast lapse stinnitamist tostsin
seda leivakiina ahju peale ja vot, tuli emakoda vilja ja vot jaigi nii ainult.
Noh, polnud arvatavasti tohtreid ja niisama ka ei ravitud. Ja vot mulle
jaigi see. Et te vaadake, et kui mehele ldhete, te drge tostke midagi korge-
male oma peast.” Mina: Aga sa olid sel ajal laps veel? Kui see... Manni: No
muidugi! Vot ma omadele ka niiiid lapselastele [iitlen], et kui siinnitama
lahete, vaadake, et ei tosta kasi korgemale peast. Kuigi on selline [aeg], et
masinaga pesevad, iikskoik on vaja niorile [kuivama] panna. Et vaadake!
Ja tommake ihu ikka kinni alati, kasti. Et tommata millegagi [kinni]. Mina:
Ahah! Et siis parast lapse saamist? Manni: Nojah! Ja kuus nédalat, et dra
tee midagi ja kuhugi 4ra mine. Niuitd ei usu keegi midagi.
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Manni radkis oma vanaema giinekoloogilisest songast (tupe voi
emaka allavaje ehk vaagnaelundite prolaps), mis iseenesest on vaga
tavaline vanemate naiste kaebus.!! Ndhtavasti oli Manni radkinud
seda lugu ka oma noorematele naissugulastele hoiatusloona, ning
et meil oli eelnevalt juttu olnud tema vanaemast, siinnitusest ja
stinnitusjargsest kditumisest, pidas ta seda sobivaks jutujatkuks.
Kuna me olime ka varem Manniga vestelnud teemadel, mida
tavaliselt seto kiilas mehed ja naised koos ei aruta, siis ilmselt uskus
Manni, et ka vanaema prolapsi lugu voiks meile huvi pakkuda. Lugu
oligi huvitav, kuid kutsus minus esile mulle endalegi ootamatu
vastureaktsiooni. Ilmselt iiletas see lugu tol hetkel minu jaoks
mingi minu kultuuris tabuga seotud piiri, kus tihele poole jadvad
huvipakkuvad folkloori, rahvameditsiini, etnograafia, ajaloo ja
olustikuga seotud teemad ning teisele poole mingid meditsiinilised
néhtused voi isiklikud anatoomilised eripdrad, millest pole sobilik
radkida. Piidsin oma kimbatust kiill varjata, kuid ootamatult oli
minul seekord piir kiiremini ette tulnud kui informandil. Vestlus
Krasnojarski linna iihes paneelmajade rajoonis paljastas mulle
eneselegi teadmatud tabud, mis peegeldasid ilmselt minule kodust
thiskonda, kus menstruatsioonist radkimisest veel ebasobivam
on menopausijirgse naise kehast ja seksuaalsusest voi teatud
meditsiinilistest seisunditest radkimine.

Ma ei tea, kuidas tundis end selle vestluse kolmas osapool, minu
kolleeg folklorist Anu Korb, kuid voimalik, et see ebamugavus, mida
teravalt tundsin, oligi seotud vaid minu soo ja vanusega. Hiljem
leidsin, et ka Hella Keem on oma murdekogumisretkedel radkinud
seto naistega nendelsamadel menopausijiargset naiste tervist puu-
dutavatel teemadel ning informantide lauseid on hiljem kasutatud
néidetena sonaraamatuski: sgsaral kdati imdkdss “valla koo, imdkoda
vai imdkdass Se (VVMS 2011, 129).

1 USA-s tehtud Women’s Health Initiative (WHI) uuringu jérgi esineb erine-
va raskusastmega vaagnapohja prolapsi 40% menopausijargses eas naistel.
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Kokkuvotteks

Kui Hella Keem reflekteeris oma vilitoopohimotteid, kirjeldas keele-
teadlane, kuidas ta olevat oma esimestel vilitoodel aru saanud, et
viisaka kiilalisena kditumine pole otstarbekas. Et voimalikult kiire
kontakt saavutada, pidi tungima kohe keelejuhile nii ldhedale, et
see suurest segadusest justkui lapsendaks sissetungija. Forsseeritud
empaatia ja ldheduse imperatiiv kuuluvadki sageli edukate vilitoode
retseptidesse. Uurija jaoks on vilit6od enamasti eesméargistatud
ning see, kuidas jutule saadakse, on koéige jargneva eelduseks.
Informandile naha alla pugemine on justkui dnnestunud vilitéode
eeldus. Uurija voi informandi fiitisilist heaolu v6i mugavust
puudutavad kompromissid kuuluvad samuti sageli valitéode juurde.
Vilitoode osapooled on justkui Hella Keem ja Ann Rammo kitsas
voodis thiste linade vahel. Kas sellest forsseeritud intiimsusest ja
dkilisest tutvusest touseb ka mingi “téeline” ja vordsetel alustel
inimeste-vaheline suhe, see soltub paljudest asjaoludest.

Uurija votab valitoodele kaasa oma teadmistepagasi ja suhtlemis-
oskuse, aga ka oma empaatia, tunded ja eelarvamused. Kuigi uurija
seksuaalsust ja religioosset tausta on olnud tavaks “objektiivsete”
uuringute nimel varjata, on ka need viljal koos uurija elukogemuse
ja eelistustega. Kuigi tdnapéeval on tavaks rohutada 6nnestunud
valitoode dialoogilisust, on valitoode struktuuri enamasti peidetud
hierarhilisus. Valito6d on enamasti eesmérgistatud ja korraldatud
nii, et informandid ei pruugi paris téapselt tajuda, mis pohjustel
teatud teemasid vestluses késitletakse voi tileiildse ldhedast
suhtlemissituatsiooni luuakse. Teisalt konstrueerivad enamasti
ka uurijad oma valitéokirjeldused sellistena, et neid kehalisi ja
meelelisi kompromisse, mida nad ise on pidanud vilitéodel tegema,
ei rohutata. Vialitoode tegijad kardavad iile reageerida voi kultuu-
ridevahelises kommunikatsioonis ebadnnestuda, aga on seotud ka
uurijaeetikast ldhtuvate vaikimisvannetega. Etteantud skriptist
lahtuvalt puititakse saavutada liheduse teatud aste, kuid samas
varjatakse nii vilitoodel kui ka nende kirjalikes tulemustes liiga
intiimseks kujunenud suhteid (nagu ka eos katkenud kontakte),
aga ka seksuaalseid afdére voi riinnakuid.
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Valitoodel juhtub alati palju rohkemat, kui valitoosalvestistelt
voib hiljem kuulda. Eelarvamustest tingitud ehmatused ja
kommunikatsioonihéired ei pruugi jaddvustustele voi teadustoodesse
jalgi jatta, kuid sellised piinlikud v6i naljakad hetked voivad olla
valitoosituatsiooni koigile osapooltele valgustuslikud. Sellised héired
voivad kull rikkuda illusiooni tédielikust tiksteisemoistmisest ja
uhisest keelest, kuid need paljastavad eelarvamusi ning opetavad
néigema naiteks soo, seksuaalsuse ja voimuga seotud struktuure ja
hierarhiaid.

Artikli valmimist on toetanud Haridus- ja Teadusministeeriumi
uurimisprojekt IUT 22-4 “Folkloor kultuurilise kommunikatsioo-
ni protsessis: ideoloogiad ja kogukonnad”, Euroopa Liit Euroopa
Regionaalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus) ja
KONE fondi ja Helsingi Ulikooli uurimisprojekt “Omistajuus, kieli
Jja kulttuuriperinté — Kansanrunousideologiat Suomen, Karjalan
tasavallan ja Viron alueilla”.
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Summary

In bed with the informant. Familiarity and intimate
topics during fieldwork

Keywords: fieldwork, intimacy, sexuality, taboos

The article reflects on the activities taking place during fieldwork with
a focus on questions and problems related to sexuality and intimacy that
can occur upon addressing intimate and taboo topics. Persons conducting
fieldwork today are required to be very empathetic and able to build a trust-
ing and close connection with the person with whom they are conversing.
But compromises on the physical wellbeing and comfort of the researcher or
the informant are also often a part of fieldwork In addition to intellectual or
mental challenges, fieldwork is often a very physical experience. Collectors
try to blend seamlessly into the physical space provided by the person they
are conversing with and adapt to the rules of the field to ensure that the
collection process is successful.

At the same time, researchers tend to design their fieldwork descriptions
in a manner that does not emphasise the physical and mental compromises
that they personally have had to make over the course of their fieldwork.
Based on the provided script, researchers attempt to reach a certain level of
interpersonal closeness during fieldwork while also covering up any problems
occurring in the field. People performing fieldwork are afraid to overreact or
fail in intercultural communication. They are also bound by oaths of silence
arising from research ethics. Resulting from this, relationships that become
too intimate in the field, along with sexual affairs or assault, are hidden.

Researchers bring their knowledge base and communication skills along
for fieldwork and the same applies to their empathy, feelings and prejudice.
Even though tradition calls for the sexuality and religious background of
the researcher to be hidden away in the name of “objective” research, these,
along with life experience and preferences, accompany the researcher in the
field. Today, it is customary to emphasize how successful fieldwork builds
dialogue, but the structure of fieldwork tends to be based on hierarchies.
Fieldwork usually serves a particular purpose and is organised in such
a way that does not allow the informants to fully comprehend the reason
why certain topics are talked about or why a close communicative situation
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is established in the first place. Topics related to sex, intimacy and taboos
seem to have the capacity to reveal some hidden aspects in the communica-
tion taking place during fieldwork, such as structures and hierarchies related
to sexuality and power.

Andreas Kalkun
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Lugude vahel ja piiride taga.
Valitood konfliktses Kaukaasias

Aivar Jiirgenson

Teesid: Artiklis vaadeldakse autori vilito6andmete pdhjal, kui-
das ja miks on kujunenud ja toimivad piirid Abhaasia ja Gruusia
vahel — nii fiitsilised piirid kahe riigi vahel kui ka psitihholoo-
gilised barjaarid kahe maa kogukondade vahel. Peamiseks mérk-
sonaks on soda ja selle tagajarjed: aastatel 1992—1993 toimunud
Gruusia-Abhaasia sgja tulemusena tekkis iseseisev Abhaasia riik,
mida Gruusia ei tunnusta. Kahe maa kogukonnad elavad val-
davalt tiksteisest isoleeritult. Nédidete varal autori kontaktidest
Gruusia ja Abhaasia ajaloolaste ja etnoloogide ning Abhaasias
elavate eestlastega vaadeldakse erinevate narratiivide mgju
sealsete kogukondade meelsusele ja omavahelistele suhetele.
Abhaasia ja Gruusia infovilja korval pooratakse tdhelepanu ka
Vene infovilja mojule. Samuti sellele, kuidas mgjutavad erinevad
infoviljad uurija ja uuritava kommunikatsiooni.

Mirksonad: Abhaasia, identiteet, Kaukaasia, meedia, soda,
valitood



Sissejuhatus

Esimest korda sattusin Abhaasiasse 1997. aastal. Sojast Gruusia ja
Abhaasia vahel oli m6odas neli aastat. Suur osa maast seisis vare-
metes. Koigepealt olid tekitanud purustusi pealetungivad grusiinid,
muuseas poletati teadlikult ja tahtlikult maha Abhaasia Riiklik
Keskarhiiv ja moned teadusasutused, sest seal siilitati ajalugu,
mis ei vastanud grusiinide Oma Loole. Hiljem tekitasid purustusi
rekonkistat 14bi viinud abhaasid ja nende liitlased Pohja-Kaukaasia
mégilased. 1997. aastal olid purustused téanavapildis veel arusaada-
vad, kuid suuresti on pilt samasuguseks jadnud tdnaseni. Suhhumi
kesklinnas seisab ikka veel varemetes omaaegne valitsushoone,
mille ees toimuvad néiiteks voidupiiha paraadid 30. septembril —
sel pdeval, 1993. aastal, joudis rekonkista lopule, viimased gruusia
tuksused aeti iile Inguri joe ja heisati piirile Abhaasia Vabariigi lipp.
Kuuliaukude ja seinas mustavate tithjade aknaavadega hoone on
jaetud teadlikult soja méalestusméargiks. Varemed peavad inimestel
silme ees hoidma tilekohut, mida pohjustasid grusiinid, samas ka
hoiatama, et ohud ei ole kuskile kadunud.
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Véidupiiha paraad Abhaasia endise valitsushoone ees 30. septembril 2013.
Aivar Jiirgensoni foto.
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Soja jiljed Suhhumis.
Aivar Jiirgensoni fotod.
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Soda, millest on mé6dunud juba veerand sajandit, on Abhaasias
endiselt oluline. Kohalikus meedias ei lasta mooda iihegi oluli-
sema sojastiindmuse tdhtpideva. Nagu oeldud, tdhistatakse igal
aastal 30. septembril voidupiiha — see on riiklik piiha ja vaba péiev,
miitingule kogunevad kooliopilased, sdjaveteranid ja teised, juube-
liaastapédevadel toimuvad sojavideparaadid. Aga piithade kalendris
on see kuupiev vaid n-6 siindmuste kese: paar pdeva enne seda ta-
histatakse Suhhumis pealinna vabastamise aastapideva, mis samuti
toob tdnavatele rahvahulgad. 2016. aastal tdhistati seda tdhtpaeva
temaatilise kontserdiga rannapromenaadil, kus sgjalaulude vahele
néidati suurelt ekraanilt lahingukaadreid. Konega esines Abhaasia
Vabariigi president Raul HadZimba.

Oktoobri algul joutakse sgjasiindmuste tahistamisega uuele
ringile. Nadal parast Suhhumi ja kogu Abhaasia vabastamise aas-
tapéevi tahistatakse Gagra rajooni vabastamise aastapdeva —need
sojalised operatsioonid, mis oluliselt mgjutasid sgja kaiku, toimusid
aasta varem, s.t 1992. aastal. Kohalikus teleprogrammis kaiguvad
seega néddal parast voidupiiha uuesti sgjalaulud, jarjest voib ndha
intervjuusid sojaveteranidega — kolama jaetakse mote, et igaiiks

Abhaasia Vabariigi president Raul HadZimba esinemas kénega Suhhumi
vabastamise aastapdeval 2016. Aivar Jiirgensoni foto.
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voitles oma kodumaa eest. Sgjast on tehtud Abhaasia riikliku ja
abhaasi etnilise identiteedi ankur — enda vabaks véitlemine Gruusia
voimu alt tegi voimalikuks rahvusena piisimajaamise. Abhaasia
peamagistraali serv on terve riigi ulatuses téis pikitud mitmesu-
guseid sojamonumente. Soda kujutatakse iseseisvuse nurgakivina
ja sellest on saanud identiteedi kujundamise instrument. Seda
kuvandit taastoodetakse pidevalt.

T

Sojamonumendid Abhaasias. y Z g | | -
Aivar Jiirgensoni fotod. " I I $

Lugude vahel ja piiride taga 149



Artiklis vaatlen oma valitéokogemuste najal, mismoodi on
soda ja erinevad lood sgjast mgjutanud ja mojutavad inimeste ja
gruppide vahelisi suhteid Abhaasias ja Gruusias. Vaatluse all on
abhaasi-gruusia, abhaasi-vene, abhaasi-eesti, aga ka kodueestlaste
ja Abhaasia eestlaste omavahelised suhted. M66da ei saa minna
ka minu kui Eestist saabunud etnoloogi ja kohalike omavaheliste
suhete aspektidest. Samuti tiritan vastata kiisimusele, missugune
maju suhetele on erinevatel, sageli poliitiliselt laetud lugudel, neid
lugusid vahendaval meedial ja laiemalt infoviljal. Esitan ka enese-
refleksiivseid tédhelepanekuid selle kohta, kuidas erinevatest poliiti-
listest kontekstidest stindinud lugude pingeviljas viibimine paneb

K~

kriitiliselt kiisima “digete” ja “valede” lugude olemuse ja mgju iile.

Soda ja selle tagajarjed

Kuna Gruusia-Abhaasia sdda on sealsete inimeste teadvuses nii
olulisel kohal, on sellest kujunenud justkui iseenesest keskne teema
ka minu valitoodel. Olen kogunud Abhaasia eestlaste sgjaméles-
tusi (vt Jirgenson 2016), kuid sdda tuleb paratamatult jutuks ka
muudel teemadel kohalikega vesteldes. Sgja teema on aidanud mul
kergemini informantidega kontakti luua. Kuuldes, mida ma tean ja
arvan soja stiindmustest, voi teada saades, keda ma tunnen sogjast
kirjutanud Abhaasia teadlastest, on see aidanud luua usaldust
minu kui voora suhtes. Soda on omal moel aidanud maandada ka
tekkivaid pingeid, mis erinevate infovéljade mgjus elavate inimeste
vahel paratamatult voivad tekkida. Kui néiteks tuleb jutuks Vene-
maa suurriiklik poliitika regioonis voi ka globaalselt, olen sageli
tajunud mittemoistmist enda ja oma informantide vahel. Pingete
maandamiseks on olnud abi jutu juhtimisest Gruusia-Abhaasia
sojale — siin on meie seisukohad ldhedasemad. Jargnevalt lithidalt
sojast ja selle tagamaadest.

Gruusia peab Abhaasiat enda poliseks territooriumiks, sellest
kirjutatakse kategoorilisel toonil teadusiillitistes (n&it Gamakha-
ria 2011) ja toonitatakse poliitikute sonavottudes. Sellega seoses
radgitakse Gruusia territoriaalsest terviklikkusest, kuigi on viaga
hésti teada, et Abhaasia liitmine Gruusiaga leidis tegelikult aset
alles Noukogude ajal. 1921. aastal, kui enamlased vallutasid
Taga-Kaukaasia, moodustati eraldiseisev Abhaasia NSV, mis oli
liidulepingus Gruusia NSV-ga. Formaalselt oli tegemist vordsete
partneritega, 1. aprillil 1925 voeti vastu Abhaasia NSV konstitut-

150 Aivar Jiirgenson



sioon, mille 5. peatiikk kéisitles Abhaasiat suverainse liiduvaba-
riigina (Achugba 2011, 109-111). Siis aga liideti Abhaasia NSV
18. veebruaril 1931 Gruusia NSV-ga selle autonoomse vabariigina
(Achugba 2011, 116-117; Companjen 2010, 189; Haindrava 2011,
7). Jargnes kohanimede massiivne grusiinistamine 1930. aastate
teisel poolel, abhaasia latiniseeritud kirjaviisi asendamine gruusia
kirjaviisiga 1937. aastal, abhaasi koolide iileviimine gruusia keelele
1945. aastal, lisaks massiline kolonisatsioon Gruusiast Abhaasiasse
(Achugba 2006, 13-14; 2011, 120, 129, 132-133), mille tagajarjel
jaid abhaasid oma polisel kodumaal vihemusse. Kui veel 19. sajandi
16pul moodustasid abhaasid Abhaasias enamuse, siis 1989. aasta
rahvaloenduse andmetel elas Abhaasias 525 061 inimest, kellest
17,8% olid abhaasid, 45,7% grusiinid (lisaks veel 14,6% armeenla-
sed, 14,3% venelased) (Companjen 2010, 188; Haindrava 2011, 9).
Noukogude Liidu lagunemisprotsess 1980. aastate 16pul vallandas
abhaaside avaliku vastuseisu grusiinidele ja taotlused Gruusiast
lahku lita. 23. juulil 1992 vottis Abhaasia Ulemndukogu vastu
otsuse muuta Abhaasia ANSV 1978. aasta pohiseadust ja minna
ule 1925. aasta pohiseadusele, mis késitas Abhaasiat suverddnse
liiduvabariigina (Lakoba 2001, 25; Achugba 2011, 171). Seepeale
alustas Gruusia soda: 14. augusti 661 1992 sisenesid Gruusia vied
Abhaasia territooriumile. Pealinn Suhhum vallutati 16. augustil,
riinnakut toetas Abhaasia pohjaosast meredessant Tsandropsi,!
mille tagajérjel hoivati piirkond vastu Venemaa piiri. Abhaasia
valitsus ja parlament evakueerusid Gudautasse, linna Suhhumist
pohja pool. Soda kestis iihtekokku tile aasta. Peamiselt pohjakau-
kaaslaste, sh eelkoige tSetSeenide abiga saavutasid abhaasid tle-
kaalu ja vabastasid Abhaasia 30. septembriks 1993. Kuna suurem
osa Abhaasias elanud grusiinidest lahkus Abhaasiast, muutis soda
ka Abhaasia etnilis-demograafilist olukorda. Tdnane rahvuslik
koosseis Abhaasias on ametlikult jargmine: abhaase 122 000, ar-
meenlasi 42 000, grusiine 47 000 (http://www.ethno-kavkaz.narod.
ru/rnabkhazia.html).

Soda oli kiill 14bi, aga sellele jairgnes Abhaasia majanduslik sur-
vestamine Gruusia ja Venemaa poolt: 1994. aastal sulgesid Gruu-
sia ja Venemaa Abhaasia blokaadirongasse, misjirel jai Abhaasia
valismaailmast isoleerituks. Blokaadi lopetas Venemaa alles teise
TsetSeenia sgja algul 1999. aastal, kui olid halvenenud tema suhted
Gruusiaga (Lakoba 2001, 100; Matveeva 2002, 421).

1 Varem gruusiapéiraselt Ganthiadi.
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Majandussanktsioonide mojul, mida Gruusia rakendas Abhaasia
vastu koos Venemaaga voi ka eraldi, on Abhaasia héalestunud pigem
veelgi enam Gruusia vastu. Samas on Gruusia ja Abhaasia suhteid
mojutanud Venemaa ja Gruusia suhete teravnemine. 2008. aasta
augustisdjas toimus lahinguid ka Abhaasia pinnal, kus Venemaa
vallutas senised puhvertsoonid Abhaasia-Gruusia piirialadel.
Abhaasia, mis ametlikult sgjas ei osalenud, sai Gruusialt tagasi
viimase osa oma territooriumist Kodori kurus. Seda on loetud Ab-
haasia Gruusiast taieliku eraldumise tdhiseks (Francis 2011, 23).
Venemaa tunnustas Abhaasia Vabariigi (nagu ka Louna-Osseetia)
iseseisvust 26. augustil 2008. Oluline on ka see, et oktoobris 2008
16ppes SRU ja juunis 2009 URO vaatlejate missioon regioonis.
Vaakumi taitsid Vene iiksused, mis andis Gruusiale ja ta liitlastele
aluse hakata nimetama Abhaasiat ja Louna-Osseetiat “okupeeritud
territooriumiteks” — sellekohase seaduse vottis Gruusia vastu 31. ok-
toobril 2008. Maist 2009 viibivad Abhaasias Venemaa piirivalvurid
(Suhhov 2009).

Marke konfliktist Gruusiaga kohtab Abhaasias peaaegu koik-
jal. Maa majanduslikku mahajaamust pohjendatakse suures osas
tédnaseni sojaga. Soda on tugevalt esil ka teaduses. Niiteks on
omaette teadussuunana Abhaasias olemas konfliktoloogia. Linna
peamises raamatupoes on esindatud korralik valik konfliktoloo-
gia alast kirjandust. Peaaegu igal aastal toimub Abhaasias mdni
teaduskonverents, mille pealkirjas esineb “konflikt” voi “soda”.
Veebilehel, millele on iiles laaditud suur valik Abhaasia-teemalist
teaduskirjandust, figureerib “ajaloo”, “etnoloogia”, “folkloristika”
jt teadusvaldkondade korval ka “konfliktoloogia”.?2 On alustatud
suurt allikapublikatsioonide projekti pealkirjaga “Gruusia-Abhaasia
infosgja lehekiilgi”, millest on seni ilmunud kaks mahukat kéidet.?

Piiride vahel ja taga. Vilitookogemustest
mitte-eestlastega

Eesti Vabariigi Valisministeeriumi kodulehelt voib lugeda soovitust
Eesti kodanikel Gruusiasse reisimisel véltida sisenemist Louna-
Osseetiasse ja Abhaasiasse, mis ei ole Gruusia keskvalitsuse

2Vt apsnyteka.org (09.02.2018).
3 Crpanure ['pysuHo-AOxa3ckoil MH(POPMAITMOHHON BOMHBI (COCTABUTEIN
T. A. Auyr6a, JI. T. Auyr6a). Cyxym: AGWIT'U, 2015.

152 Aivar Jiirgenson



kontrolli all. Eesti valitsus (nagu ka teised ldaneriigid) on votnud
seisukoha mitte tunnustada Abhaasia iseseisvust ja peab Abhaasiat
de jure Gruusia territooriumiks.*

Kui saabud Eestist, mille head suhted Gruusiaga on Abhaasias
uldjoontes teada, ei maksa oodata, et sind automaatselt kaua-
oodatud sobrana koheldakse. Abhaasias teatakse, et 2008. aasta
Vene-Gruusia sgja ajal tegi Eesti president Toomas H. Ilves koos
ametivendadega Latist ja Poolast toetusvisiidi Mikheil Saakasvilile
Thilisisse. Seetottu peab Eesti kodanik, kes saabub Abhaasiasse,
arvestama voimalusega, et temalt hakatakse aru parima Eesti
Vabariigi valispoliitika teemadel. Ja mitte tingimata sobralikul
toonil. Probleemid voivad alata juba piiril. Gruusia-Abhaasia piiri,
mis jookseb suuremas osas mooda Inguri joge, valvavad tihel pool
grusiinid, teisel pool aga nii Abhaasia kui ka Vene piirivalvurid.
Gruusia-poolsel piiril paikneb vaid iiks kabiin, milles istuv ametnik
tegeleb dokumentide kontrolliga. Sealt tuleb astuda jalgsi ile silla,
mina olen piiri mitmeid kordi iiletanud jalgrattaga. Autodele on
piiritiletusluba eraldatud vaga piiratult. Veoteenust iile silla paku-
vad ka hobu- ja eeslirakendid. Abhaasia poolel daristab piiripunkti
okastraadiga tara, mis moodustab kitsa koridori — seda mooda
liiguvad piiritiletajad jalgsi iihest kontrollpunktist jargmisse. Neid
punkte on piiril mitu: esimeses kontrollib Abhaasia piirivalvur, et
sisenejal oleksid pass ja Abhaasia Vilisministeeriumist saadud
sissesoiduluba. Jargmises punktis, milleni liigutakse méoda okas-
traadistatud tunnelit, toimub dokumentide kontroll. Seal voib ko-
hata nii Abhaasia piirivalvureid kui ka Vene FSB mundrikandjaid.’
Sellest punktist voidakse siseneja kutsuda veel kolmandasse punkti,
mis asub pisut eemal iile tee — seal on mind kiisitletud sissesdidu
eesmirkide kohta ja kontrollitud pagasit, samuti tuntud huvi minu
vorgustike vastu Abhaasias. Uldjuhul mé6dub piiriiiletus valutult,
kuid ette on tulnud ka huvitavaid intsidente. Kord 2013. aasta
stigisel kontrolliti piiril pohjalikult mu reisikaaslase fotoaparaati,
tunti huvi jaddvustatud piltide vastu, ja kuna need olid tehtud iihel
varasemal vilisreisil, tuli rddkida ka tollest reisist. 2015. aasta
kevadel vottis Vene FSB-lane mu vastu korraliku sonavalinguga.

4 Info reisimise kohta vt http://www.vm.ee/et/riigid/gruusia?display=travel_
info (09.02.2018). Tanaseks (2018) on Abhaasia riiklikku suveraansust
tunnustanud Venemaa (2008), Nikaraagua (2008), Nauru (2008),Venezuela
(2009), Siiiiria (2018).

5 Maist 2009 viibivad Abhaasias Venemaa piirivalvurid (Suhhov i.a.).

Lugude vahel ja piiride taga 153



Abhaasia-Gruusia piiriiiletusel pakutakse veoteenust ka loomarakenditega.
Aivar Jiirgensoni foto.

Kuuldes, et tulen Eestist, kdratas ta: “Aga mida see teie president
jalle Venemaa kohta patras?” Olin olnud méned nédalad Gruusias,
Eestis toimunut polnud pshjalikumalt jalginud ja nii ei teadnud ma
president Ilvese viimastest Twitteri-sdutsudest midagi. Dokumen-
tide kontroll kestis eriti pikalt.

Seevastu Gruusia-poolses piiripunktis méodub protseduur tava-
liselt vahejuhtumiteta ja sujuvalt. 2016. aasta stigisel kiisis noor
piiriametnik siiski karmil ilmel: “Kas te teate, et 1ahete okupeeritud
territooriumile?” No ma muidugi tean, et alates 2008. aastast on
grusiinide retoorikasse ilmunud see uus valjend — “okupeeritud
territoorium”. Kuidas peaks see minu Abhaasiasse sisenemist aga
mojutama? Kas oodatakse, et minus ehk tekib suiitunne ja ma
peaksin oma visiidist loobuma, et olla solidaarne Gruusia territo-
riaalsete ndudmistega? Tuleb ka meeles pidada, et Gruusia kasitleb
Abhaasiasse sisenemist teisest voimalikust piiripunktist, s.t Vene-
maaga kiilgnevalt piirilt Psou joel, ebaseadusliku piiriiiletusena,
mis on karistatav.
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Kui piiril olen pidanud tundma ennast eelkdige vilismaalase
voi Eesti riigi kodanikuna, siis suheldes sealsete, nii Gruusia kui
Abhaasia kolleegidega, olen lisaks sellele ka uurija staatuses. Soda
on jatkuvalt tundlik teema nii Gruusia kui Abhaasia teadlaste
jaoks. 1992.—-1993. aasta sgja algul, 22. augustil, kuulutas Gruusia
Riigindukogu esimees Eduard Sevardnadze Gruusias vilja iildmo-
bilisatsiooni, et kaitsta Gruusia “territoriaalset terviklikkust” (Ac-
hugba 2011, 166, 178; Avidzba 2008, 118). Sellest oli raske korvale
hoida ka Abhaasia eestlastel. Seevastu Abhaasia poolel véideldi
vabatahtlikena — voitlus maa vabastamise eest oli isiklike valikute
kiisimus (Broido 2010, 53). Selle kohta, et kohalikke eestlasi voit-
les nii abhaaside kui ka grusiinide poolel, olen andmeid kogunud
Abhaasia eesti kiillades vilitoid tehes. See, et eestlasi voitles sgjas
nii grusiinide kui ka abhaaside leeris, on molema vaenupoole silmis
hairiv fakt. 2013. aastal Suhhumis iihel konverentsil, mis taaskord
oli sgjateemaline ja kandis pealkirja “Soda ja rahu Kaukaasias”,
kiisis minult iiks sealne sojast mitmeid késitlusi kirjutanud etno-
loog, et kas mul on andmeid eestlaste kohta, kes sodisid Gruusia
poolel. Temal selliseid andmeid ei olevat. Vastasin eitavalt ja nii
see tookord ka oli. Kui mdone nddala parast Thilisisse joudsin, kon-
takteerusin ka sealsete teemat uurinud Gruusia teadlastega. Seal
utles iiks ajaloolane, et temal ei ole andmeid, et eestlased oleksid
sojas grusiinide vastu voidelnud. Et kui see nii oleks, “oleks see viga
halb signaal”. Minu korvus kolas see juba peaaegu dhvardusena.
Mina oma andmeid ei avaldanud.

Gruusia ja Abhaasia vahel on ka normaalsed teadlaste vahelised
suhted pigem haruldus. Abhaaside konverentsid méoduvad ilma gru-
siinidest osavétjateta, grusiinide omad ilma abhaasideta. Uksteist
ei kiilastata, mistottu on aastatega tekkinud tiksteisest vooristavaid
kujutlusi. Kord Abhaasiast Thilisisse joudes kiilastasin seal asuvat
Suhhumi Riiklikku Ulikooli, mis moodustati pérast sda gruusia
oppejoududest, kes Abhaasiast olid soja eest pogenenud. Paar-
kiimmend aastat ei olnud neist, kellega radkisin, tikski Abhaasias
kainud. Maad kujutati ette mahajadnud kolkana, kus grusiinide
lahkumise jarel on koik allamége veerenud. Kui paljastasin neile,
et saabusin just Abhaasiast, tekitas see elevust: ithelt poolt tunti
inimlikku huvi minu muljete vastu, teisalt tajusin, et minu visiiti
Abhaasiasse peeti kahtlaseks ja sellest tulenevalt mind ennastki.
Kiilastasin samas ka Thilisi Ulikooli, kus iiks ajaloolane pareeris
mu arvamuse, et ka abhaasidel on digus oma saatuse iile otsustada,
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vaitega, et Eesti on ju tunnustanud Gruusia territoriaalset terviklik-
kust. Nendel kohtumistel Gruusia ajaloolastega tajusin, et usaldus
minu vastu tulenes eelkoige minu Eesti kodaniku staatusest — see
seostub Gruusias teatava kuvandiga. Tundsin, et minult oodatakse
minu kodakondsusele vastavat poliitilist pooltevalikut.

Seevastu minu infiltreerumine Abhaasia ajaloolaste ja etnoloo-
gide hulgas on toimunud edukalt, ehkki aste-astmelt. Esimestel
kohtumistel aastal 2012 voeti mind ka seal vastu lihtsalt Eesti
esindajana, kellelt eeldatakse Gruusia-meelsust. Mulle Gruusia ja
grusiinid meeldivadki, kuigi nende agressiooni enda oiguste eest
voitleva vaikerahva vastu 1992.—1993. aasta s6jas ma heaks ei
kiida. Neid oma seisukohti pole ma pidanud vajalikuks varjata ka
Abhaasias. Jargmisel, 2013. aastal, esitleti mind Suhhumis toimu-
nud konverentsil kui “ainsat eestlast, kes suhtub Abhaasiasse histi”.
Veel moni aasta hiljem, kui suhted on muutunud monede Abhaasia
teadlastega juba tisna familiaarseks, néogitakse mind sobralikult
“Eesti spiooniks”. Niisiis olen ilmselt omaks voetud.

Abhaasia teadlased, kes on mu seisukohtadega kursis ja samas
ka teavad, et soidan Abhaasiasse tavaliselt 14bi Gruusia, on viljen-
danud siirast muret minu julgeoleku pérast Gruusias. Arvatakse,
et Gruusia kaitsepolitsei on kindlasti teadlik minu hoiakutest ning
jalgib iga mu sammu Gruusias. Ise pole ma nende aastate jooksul
Gruusiat politseiriigina tajunud ja tunnen seal end turvaliselt.
Kuid needki abhaaside hirmud annavad tunnistust hermeetilisest
miurist, mis seisab Abhaasia ja Gruusia tihiskondade kommuni-
katsiooni vahel. Hirm ja ettevaatlikkus kumab lébi sellest, kuidas
iks Abhaasia etnoloog palus mul Thilisis sealses parlamendi
raamatukogus (tosi, tema kasutas noukogudeaegset nime Marxi
raamatukogu — tahenduslik seegi) uurida, kuidas saaks sealt vilja
tellida 1850.—1860. aastate gruusia ajalehti. Etnoloog métles vilja
ka konspiratsioonitaktika: kui lahen raamatukokku, siis raégin, et
mul on Eestis kolleeg, kelle abikaasa on grusiin ja tema sooviks neid
materjale kasutada. Nii ma siis tegingi. Kohapeal selgus, et asjad on
palju lihtsamad kui me alguses arvasime — ajalehed on digiteeritud
jainternetis koigile kittesaadavad. Voisin oma Abhaasia kolleegile
edastada olulise informatsiooni ilma erilise vaevata, tihtlasi sain
rikkamaks néite vorra hirmude ja usaldamatuse kohta, mida naa-
bermaade kogukonnad iiksteise suhtes tunnevad.

Abhaasia teadlaste suhtumine Eestisse on vaatamata Eesti ja
Gruusia headele suhetele siiski valdavalt positiivne. Leitakse, et
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eestlased on edukad oma keeleseaduse rakendamisega ja meie koge-
mustest soovitakse oppida. Teadlaste palvel olen saatnud neile Eesti
seaduste venekeelseid tolkeid ja pole voimatu, et neist toesti eeskuju
voetakse — monedki mu tuttavad teadlased on Abhaasias iihtlasi
poliitikud. Abhaasia keeleline situatsioon erineb siiski tuntavalt
Eesti omast: kuigi ametlik riigikeel on abhaasi keel, kasutatakse
ametkondlikus ja eriti olmetasandi suhtluses suurte muukeelsete
kogukondade (armeenlased, grusiinid, venelased jne) olemasolu
tottu paralleelselt ka vene keelt, mille mgju rahvuslike teadlaste
meelehdrmiks on pigem kasvav kui kahanev.

Veel iiks niide selle kohta, et suhtumine Eestisse on Abhaasia
teadlaste seas pigem positiivne, iihtlasi ka selle kohta, et vihemalt
osaliselt seostub see Abhaasia poliitilise isoleeritusega ja puitidlusega
sellest vilja murda. Juhtusin 2016. aasta stigisel Suhhumi ajal, mil
paari pdeva parast pidi algama kohaliku humanitaaria suurkuju
Salva Inal-ipa mélestuskonverents. Kohe hakati mind agiteerima, et
osaleksin konverentsil ettekandega. Loobusin, sest poleks nii kiiresti
ettekannet valmis saanud. Uks ajaloolane aga jiatkas 166pivas toonis:
me peaksime panema sind mitte niisama esinema, vaid plenaaret-
tekannet pidama — kiillap siis teie riik varsti tunnustab Abhaasia
iseseisvust. Muidugi oli see moeldud naljana, kuid Abhaasia mitte-
tunnustamine la4neriikide poolt on kohapeal tegelikult valus teema:
just Ladne ignorantsus on sundinud Abhaasiat otsima Gruusia
vastu tuge Venemaalt, kes aga kasutab Abhaasia norkust dra enda
geopoliitilistes huvides.® Uha enam vétavad Abhaasia rahvuslikult
meelestatud teadlased avalikkuses sona sisse hiiliva Vene voimu
vastu (néit Achugba 2014, 28).

Etnoloogina Eestist Abhaasia eestlaste
juures

2008. aasta Vene-Gruusia soja paevil tegi Eesti president koos oma
Lati ja Poola ametikaaslastega Thilisisse toetusvisiidi Gruusia
presidendile Mikheil Saakasvilile. See Eesti toetusavaldus Gruusiale
oli mu Abhaasias elavatele informantidele, kes tunnevad kohalikke

8 Vene vigede sissetoomise leping s6lmiti 2009, parast augustisoda, enne
olid piiril puhvertsoonis URO ja SRU rahuvalvajad. Abhaasid iiritasid
1990. aastatel korduvalt saavutada diplomaatilist labimurret ld4ne suu-
nal, aga see ei onnestunud ning viimane asjaolu kallutas neid Venemaas
liitlast otsima.
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olusid Eesti poliitikutest vorreldamatult paremini, piinlik ja
ebameeldiv. Nad jagavad seisukohta, et seda s6da alustas Gruusia,
seetottu tundub sealsetele inimestele moistetamatu Eesti toetus
agressorile. Eesti poliitikute toetust Saakasvilile kommenteerib
uks eesti mees Suhhumist:

Ja rdadgivad ménikord niisugust lolle asju, et... Kas sa ise iildse ei
teagi, mis kus on? Ja vot suure suudega sddl ldirmavad. No vot see
ma el saa aru. Hea kiill, kui inimene on sddl [st Kaukaasias] olnud,
vaatand, teab midagi, siis rddgi! A ku sa oled midagit kuulnud voi
keegi sinu abi iitleb midagi nii-nii-nii-nii ja sa tema sonad lihed
titled riigi eest ette. See on hoopis teine asi. Muidu suure suuga sddl:
Saakasvili, Saakasvili! Niiiid ameeriklased ka teda [Saakagvilit, keda
praegune Gruusia valitsus peab kurjategijaks ja kellelt on voetud ka
Gruusia kodakondsus] ei taha. Ja enda sébrad lihvad koik minema.

Eesti toetus Gruusiale hailestas paljusid Kaukaasia eestlasi Ees-
tisse varasemast kriitilisemalt suhtuma. Kohalike eestlaste sonul
on Eesti riigi Gruusia-meelsus nende jalgealust 66nestanud — muu-
keelsete elanike silmis on kohalikud eestlased justkui kollektiivselt
vastutavad ka Eesti valitsuse sonade ja tegude eest. Umbes seesama,
mida ma olen ise Eesti kodanikuna korduvalt sealkandis kogenud.

On veel iiks pikantne pohjus, miks sealsed eestlased on pidanud
tundma ennast kollektiivselt siiidlastena. Gruusia-Abhaasia sgja
kohta ringleb legend nn balti naissnaipritest — tapsuslaskuritest
kuskilt Baltikumist, kes voitlesid 1992.—-1993. aasta soja ajal Gruu-
sia armee ridades abhaaside vastu. Neist on kirjutatud ka Abhaasia
soja teaduslikes késitlustes.” Kuulujutud naissnaiprite kasutamisest
on ringelnud ka seoses muude postsovetlike sodadega: TSetSeenias,
Tadzikistanis, Ukrainas jm. Vene propaganda on nendega oma tegu-
sid digustanud.® Kuna Abhaasias rasgitakse kiill Balti snaipritest,
kuid nende rahvust pole tapsustatud, tunnevad Abhaasia eestlased
end nende kuulduste valguses ebamugavalt — dkki olid nad eest-
lased? Sonalisi suitidistusi on sealsetele eestlastele toesti esitatud,
seepéarast tdpsustavad eestlased intervjuudes snaipritest raédkides
peaaegu alati, et need olid kas Latist voi Leedust, kuid mitte Eestist.

Abhaasia eestlastel on kohalike muukeelsete silmis justkui
negatiivne renomee Eesti riigi — aga ndhtavasti kogu Baltikumi
ja laiemalt La#ne — poliitilise hoiaku tottu, mis kaldub Gruusia-

7 Sportlastest-snaipritest Baltikumist kirjutab néiteks ajaloolane Aslan
Avidzba (2008, 137).
8 Balti naissnaiprite kohta postsovetlikes sodurilegendides vt Regamey 2017.
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Karikatuur 2016. aastal Suhhumis Riitklikus V.T. Ardzinba nimelises
sojakuulsuse muuseumis toimunud 1992-1993. aasta sojale piihendatud
ndituselt, kus peale fotode ja esemelise materjali olid viljas ka karikatuurid.
Aivar Jiirgensoni foto.

Abhaasia konfliktis Gruusia poole. Naine Gagrast: Siin eestlasi
tildiselt et armastata. Koik teadsid, et eestlased [st Eesti riik] ei
olnud Abhaasia, vaid Gruusia poolt.

Abhaasia eestlased tunnevad end sellega seoses justkui kahe tule
vahel — tithelt poolt on solvav Eesti ametlik suhtumine Abhaasiasse
kui iseseisvasse riiki, mida sealsed eestlased peavad oma kodu-
maaks. Teiselt poolt tajutakse kohalike poolt etnilise kuuluvuse
alusel torjuvat hoiakut, mis seob Abhaasia eestlasi ebadgiglaselt
Eesti riigi poliitiliste seisukohtadega.

Nii jutud arvatavatest balti naissnaipritest, president Ilvese toe-
tusvisiit Thilisisse kui ka paljud muud Eesti riigi toetusavaldused
Gruusiale on olnud teemad, millest vestlustes kohalike eestlastega
mooda ei padse. Eestist saabunud etnoloog peab aru andma nii iihest,
teisest kui kolmandast, poliitilised teemad kerkivad vestlustes
sealsete eestlastega igal juhul iles.
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Minule kui Eestist saabunud etnoloogile on see intervjuusid
labi viies olnud nii plussiks kui ka miinuseks. Uhelt poolt esindan
n-0 vale poolt, mistottu olen monede intervjueeritute poolt tajunud
esialgu umbusaldust ja torjuvat suhtumist. Kuna ma Eestimaa eest-
lase staatusest kuidagi lahti poleks saanud, olen seda méne isikuga
vesteldes provotseerivalt dra kasutanud. Nditeks 1992.-1993. aasta
sojast radkides hakkas iiks esialgu torksust ilmutanud mees raéki-
ma siis, kui olin talle 6elnud, mida Eestis on sgjast kirjutatud — see
tundus talle nii jalustrabavalt eksitav, et ta lihtsalt tundis endal
kohustust mind valgustada ja mu eksiarvamusi kummutada (vt
Jirgenson 2016, 124, 131).

Valitoodel olen aru saanud, et Abhaasia eestlased elavad taieli-
kult Vene infoviljas, millel on oma maju intervjuude labiviimisele.
Vene infoviljas leiab viimastel aastatel aset dge vastandumine
Laanele. Nagu kirjutab Artemi Troitski, on kurja USA vihkamine
Venemaal sisuliselt muutunud vaat et rahvuslikuks ideeks, selle
peal tootab kogu propagandamasin (Troitski 2016, 4). Ameerika
on ka paljude Abhaasia eestlaste meelest vallutamas maailma ja
Venemaa presidenti Vladimir Putinit peetakse ainsaks jouks, kes
suudab sellele invasioonile vastu seista. Putini kuvand on rahva
isa kuvand. Vaga olulist rolli mangib siin televisioon, millel on jat-
kuvalt suur moju inimeste hoiakute ja suhtumiste kujundamisele
(Niitra 2016, 11). Olen ise ndinud ja kogenud, et paljudes Abhaasia
eestlaste kodudes méngib televiisor hommikust 6htuni, iga natukese
aja tagant ndeb eetris Putinit, kes julgustab, lohutab, hoolitseb. Ja
seda koige argisemal tasemel: umbes stiilis et kui monel kiilatadil
laheb naiteks killmkapp rikki, otsitakse abi Putinilt, ja tema oskab
televaatajate ees tadi julgustada nii, et julgustatuna tunnevad en-
nast miljonid. Just nii on pandud to6le Vene propagandamasin, et
tosta Putinigi reitinguid itha suurematesse korgustesse.

Tabavalt on suundumusi Vene meedias ja Putini esiletostmist
iseloomustanud Peter Pomerantsev. Ta toob néiteid, kuidas Putin on
Ostankino kanalites vaateméngu keskmesse toodud, et rikastada au-
toritarismi reitingutega, diktatuuri diitnaamikaga, kuidas on loodud
virtuaalne distants Putini ja teiste poliitikute vahele (Pomerantsev
2013). See koik on viinud usalduse Putini vastu korgustesse, mida
vaevalt moni teine poliitik Euroopas nautida saab. Vastanduses
Laanele, mida seesama meedia ennastunustavalt produtseerib, on
eeltéodeldud publikul hea ja turvaline toetuda Putini poliittehno-
loogiliselt toekale kisivarrele.
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2016. aasta stigisel kohtusin Suhhumis naisega, kelle isa oli
eestlane ja ema abhaasitar. Olin teda kiilastanud ka eelmisel aastal.
Naine stindis 1940. aastatel sgjajargses Eestis, kuhu tema vanemad
olid elama asunud. Hiljem tuldi tagasi Abhaasiasse. Jutt keerles
tavapéaraselt Eesti ja eestlaste teemadel, poliitikast hoidsime eema-
le. Peagi saabus naisele kiilla tema 6de ja tundus, et spetsiaalselt
selleks, et uurida minu seisukohti globaalse poliitika kiisimustes.
Kohe hakkas sadama tuttavaid loosungeid Ameerika agressiivsusest
ja Venemaa rahumeelsusest. Perenaine, kes seni oli minuga ves-
teldes poliitilistest teemadest hoidunud, sai 6e saabumisel julgust
juurde, hetkega muutus ka tema kehakeel: ta tousis piisti, hakkas
mooda tuba edasi-tagasi kondima ja energiliselt kidtega vehkima.
Tema verbaalne sonum oli, et niitkaua, kui Venemaal on véimul
Putin, elavad ka nemad Abhaasias histi. Ode ja tema resoluutne
poliitiline hoiak pakkus antud situatsioonis tuge ka perenaisele —
ilma oeta poleks ta poliitiliste teemadeni véib-olla joudnudki. Kui
ode lahkus, ldksime sujuvalt enne katkenud vestluse juurde tagasi,
nagu midagi poleks juhtunud.

Eesti riigi pooltevalikuid kritiseerivad Abhaasia eestlased tihe-
selt ja karmilt. Nende teadvusse on juurdunud Venemaa kui suure
venna kuvand, mistottu tundub maistetamatu, miks Eesti hoiab
NATO ja Briisseli poole. Nditena olgu esitatud tsitaat ihelt Salme
kiila mehelt, kes rasgib Eesti poliitikutest: nad on marionetkad —
kes raha annab, selle jirel nemad ldhvad.

Voi tthe Sulevi mehe sonul:

Eestis iildse koike rddgitakse teistmoodi. Eesti on Ameerika all — mis
Ameerika rddgib, seda teie teate. A rohkem seal.. pole iihtki inimest,
kes rdcigiks digust. Vot see teie president — ta ei ole Eestimaalt? Teil
seal kangesti kamandavad, kohalikke iihtegi ei ole. A neil inimestel on
vaja teid? Pole vaja iildse! Nemad teevad, mis nendele 6eldakse seal ja
koik — vot see on Eestimaa praegu. Mina sinna iildse minnagi ei taha!

Me voime kiill aimata, et selliste seisukohtade taga on Vene pressi
maju, kuid Abhaasia-Gruusia konflikti kontekstis, mille hammasra-
taste vahel on ka sealsed eestlased, on neis todemustes tubli annus
kibestumist.

Kuidas ma sellistes pingelistes olukordades olen kditunud? Vene-
maa ja Laéne vastasseisu pohjuseid olen tildiselt moistnud erinevalt
oma sealsetest informantidest, mistottu olen sageli tundnud kiusa-
tust vastu vaielda. Tulemuslik selline vaidlus aga tldjuhul ei ole,
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sest infovaljad, millest tihe ja teise poole argumendid parinevad, on
liialt erinevad. Ohku kerkinud pingete maandamiseks on olnud abi
jutu juhtimisest monele muule teemale, néditeks Gruusia-Abhaasia
sojale, sest selle puhul on meie seisukohad olnud ldhedased. Sa-
mas olen viimaste Abhaasia-reiside ajal ja jarel eneserefleksiivselt
tajunud, kuidas erinevatest poliitilistest kontekstidest siindinud
lugude pingeviljas viibimine paneb kriitiliselt kiisima “Gigete” ja
“valede” lugude olemuse ja moju iile tildse. “Vale” looga pikka aega
silmitsi seistes muutud toe ja vale eristuse suhtes ttha tundliku-
maks. Sisemise filtri kude tiheneb ja paratamatult tulevad 16puks
esile kriitilised kiisimused ka “digele” loole. Aga sellest artikli 16pus.

Vestlustes kohalike eestlastega tuleb jutuks ka Abhaasia po-
liitiline olukord ja suhted abhaasidega. Kuna kohalikud eestlased
elavad peamiselt Vene meedia infoviljas, jadvad abhaaside rahvus-
likud taotlused neile sageli kaugeks. Suhhumis kuulen, et Abhaasia
kohalikku telekanalit ei vaadata, selle asemel tarbitakse mitmeid
Vene kanaleid. Vene piiri 4drsetes Salmes ja Sulevis pohjendatakse
Vene kanalite vaatamist sellega, et sinna Abhaasi TV lihtsalt ei levi.
Kuid see pole kindlasti ainus pohjus.

Sealsete eestlaste Vene orientatsiooni taustaks ja ilmselt ka
tagajirjeks on abhaasi rahvuslike taotluste mittemdéistmine ja
mittetunnustamine. Toon tihe niite. 2016. aasta stigisel arutati
Abhaasias intensiivselt tihe riikliku fondi kava hakata maksma
kolmanda lapse siinni eest lapsetoetust, mille summa ei olnud siis
veel kokku lepitud, aga mis pidi olema vahemalt 100 000 rubla. See
on Abhaasia kontekstis suur raha. Toetuse eesmérk oli Abhaasias
kriitilise demograafilise olukorra parandamine. Soja tagajarjel va-
henes rahvaarv ile kahe korra, suured perspektiivse pollumaaga
territooriumid vosastuvad. Samal ajal on iive Abhaasias madal,
suremus ja siindivus on tasakaalus, ajavahemikus 1999-2007 iiletas
suremus koguni siindivuse, hiljem on siindivus veidi suurenenud.
Abhaasidel on teiste kohalike rahvastega vorreldes kiill veidi kor-
gem siindivus, kuid see on siiski kriitiliselt madal: 1,1% (Hashba
2012, 296). Nimetatud stinnitoetusi on fond ndus maksma aga vaid
etnilistele abhaasidele. Opositsioon nimetas seda segregatsiooniks
ja leidis, et kui on tegemist riikliku fondiga, tuleks sihtrithma
laiendada kaoikidele Abhaasia kodanikele. Eelnou algatajate esi-
mene vastuargument oli, et sgjas kandsid koige suuremaid kaotusi
abhaasid. Teine argument kolab aga nativistlikult ja oli paljude
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kohalike meelest poliitiliselt ebakorrektne: vaideti, et “me ei ela
kosmopoliitses riigis — kui abhaasidel on siin halb, siis on kéikidel
halb”.? Kui seda teemat kohalike eestlastega arutasin, leiti samu-
ti, et taoline vahetegemine abhaaside ja mitteabhaaside vahel on
segregatsioon. Vestlustes taoliste ja paljude teiste Abhaasias toi-
muvate sotsiaalsete voi poliitiliste arengute tle jouavad eestlased
sageli abhaaside kui mégilaste nn metslaste stereotiitipi toetavate
uldistusteni. Minul, kes ma suhtlen Abhaasia teadlastega, kellest
valdaval osal on doktorikraad, on kummastav kuulata, kuidas mo-
ned viahese haridusega eesti kiilaelanikud, aga ka linlased, peavad
abhaase harimatuteks metslasteks, kes justkui on 4sja méagedest
alla tulnud riiki valitsema. Need tunnistused maa koloniaalsest
minevikust on visad kaduma. Taolisi stereotiipiseeringuid pdhjen-
dab vahemalt osaliselt see, et Abhaasia eesti kiiladel on ajalooliselt
olnud védhe kontakte maa polisrahva abhaasidega. Eesti kiilad ra-
jati 1880. aastatel paikadesse, kust abhaasidest poliselanikud olid
rohkem kui kiimme aastat varem minema aetud. Kolonisatsiooni
jatkudes tulid eestlaste naabriteks armeenlased, grusiinid jt.

Suur osa eestlastest, kellega olen Abhaasia staatuse teemal ves-
telnud, leiavad, et Abhaasiale ja neile endile oleks koige parem, kui
Abhaasia iihineks Venemaaga. Olen Abhaasias suhelnud ka paljude
mitte-abhaasidega, eelkdige armeenlaste ja kreeklastega — ka nende
suust kuulsin soovist liituda Venemaaga. Abhaaside rahvuslikud
putdlused jadvad mitteabhaasidele sageli moistetamatuks. Pohjen-
dused on peamiselt majanduslikud — Abhaasia jaéb elatustasemelt
Venemaale alla ja see on argument nende silmis, kellele abhaaside
rahvuslik projekt eriti korda ei ldhe. Suurem osa Abhaasia koda-
nikest on iihtlasi Vene kodanikud. See tagab juurdepdisu Vene
sotsiaalsiisteemile, sh pensionitele, mis on arvestatav sissetuleku
allikas. Samas, kui tihelt abhaasi kolleegilt kiisisin, mida arvata
kuuldustest, et osa Abhaasia elanikest sooviksid iithineda Venemaa-
ga, oli tema vastus kiire ja kirglik: “Kas me selleparast pidasime
maha s6ja Gruusiaga, et niiiid tihineda Venemaaga?!”

Olen moistnud, kui mitmetahuline voib olla see, mida me
eemalt vaadates voime pealiskaudselt iildistades nimetada Vene-
orientatsiooniks. Kui mitteabhaasidel ulatub see kohati soovini
uhineda Venemaaga, siis abhaasi rahvusliku intelligentsi esindajad
peavad Venemaad oma liitlaseks eelkoige vaid selle tottu, et muid
voimalusi vastuseisus Gruusiaga lihtsalt keegi ei paku. Samas

9 Tsitaat kohaliku televisiooni uudistesaatest 06.10.2016.
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suhtutakse kriitiliselt Venemaa ambitsioonidesse, mis geopoliitilisi
sihte esmatédhtsaks pidades ei jata siirale abistamissoovile lihtsalt
ruumi. Laas toetab jatkuvalt Gruusia territoriaalset terviklikkust,
mis tdhendab Abhaasiat Gruusia koosseisus.

Loppsona asemel: kellel on 6igus?

Inimene elab koos lugudega — ta loob lugusid, ria#gib neid edasi, ta-
hab olla osa loost. Lugude alusel kujunevad piirid omade ja vooraste
vahel. Carl Robert Jakobson andis meile loo seitsmesaja-aastasest
orjadost, mis on aidanud kujundada eesti rahvuslikku identiteeti.
See lugu 16i piiri meie ja sakslaste-moisnike vahele ja andis voi-
maluse tunda tihisosa teiste eestlastega. 19. sajandi teisel poolel
kanti see lugu ka Vene tsaaririigi avarustesse, kus rajati eestlaste
asundused. Ténaseni voib asundustes koguda lugusid kurjadest
moisnikest, kelle siitil kas saadeti voi tuldi ise voorsile. 1944. aas-
tal lahkus 70-80 000 eestlast Laénde ja on kujundanud narratiivi,
mis sisaldab episoode ldbielamistest 1940. aastate alguse Eestis,
pogenemisest, kannatustest, eesti kultuuri sailitamisest voorsil ja
vastandumisest venelastele-kommunistidele. Lood liidavad inimesi
emotsionaalselt. Olen pagulasi ja nende jarglasi intervjueerides
kogunud neilt kirglikke pohjendusi, miks nad vihkavad venelasi
(Jurgenson 2011, 109). Emotsioon liidab.

Abhaasia rahvusliku identiteedi ankruks on 1992.-1993. aasta
soda — see tegi voimalikuks jadda rahvusena piisima ja ehitada iiles
oma riik. Vastandus grusiinidega on osa identiteediloomest, mida
vahendatakse koolihariduse ja meedia abil. Lugu sgjast ja vabadu-
sest vahendatakse ka mitteabhaasidele, kuid nagu olen kogenud
vestlustes sealsete eestlaste ja teiste mitteabhaasidega, ei suuda see
lugu pariselt tdita seatud eesmérke — kuigi vastandus Gruusiaga
on uldiselt omaks voetud ka teiste etniliste gruppide seas, jaavad
abhaasi rahvuslikud pitidlused mitteabhaasidele suuresti vooraks.
Abhaasi lugu porkub siin teise looga, milles jutustatakse Venemaa
suurusest ja tema koloniaalsest missioonist, sh missioonist maailma
paasta. Tanu Vene meediakanalite intensiivsele tarbimisele on see
lugu mitteabhaaside seas abhaaside loost mgjusam ja atraktiivsem:
kui grusiinid véivad kiill olla kurjad ja ohtlikud, siis veel kurjemad
ja ohtlikumad on ameeriklased. Onneks on aga olemas keegi, kes
suudab ameeriklastele vastu seista — see on Putin. Ja nii nagu on
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mulle mu informandid korduvalt moista andnud, on see meie traa-
gika Eestis, kui me sellest lihtsast toest aru ei saa. Vene loo poole
kallutab inimesi Abhaasias muidugi ka majanduslik argument, kuid
ideoloogiline vastandus Léénele, mida produtseerib Vene meedia,
annab inimestele selge orientiiri, kuidas maailmas toimuvat moista.

Peter Pomerantsev maalib oma raamatus “Tode ei ole olemas
ja koik on voimalik” tdnapédeva Vene tihiskonnast pildi kui suurest
tosielusarjast, mida juhivad andekad poliittehnoloogid (vt Pome-
rantsev 2015, 78). Aleksandr Dugin jargib sama kujundit ja nimetab
uht omaaegset juhtivat Vene poliittehnoloogi Kremli nukujuhiks-
demiurgiks. Méngurlikult loodud Vene infoviljas on Dugini meelest
ara maadratud ileriigilise infoedastuse struktuur, mida meediaka-
nalid jaigalt jargivad (Dugin 2013). Pomerantsev manab Venemaast
pildi kui maatrikslikust lummutisest, kus “puudub juba igasugune
side reaalsusega ning kus nukud konelevad hologrammidega ja
molemad on veendunud, et on reaalsed” (Pomerantsev 2013; vrd
Pomerantsev 2015, 256). Pomerantsev, kes on ise saanud hariduse
ja meelsuse Laénest, toob Ostankino tegevusest hulgaliselt néiteid
teleuudiste lavastamisest Venemaal ja sellest, kuidas luuakse Putini
kui rahva isa ja paastja kuvandit (Pomerantsev 2015, 252253, 255).

Abhaasia eestlased ja kodu-eestlased elavad suuresti erinevates
infoviljades. Need viljad tekitavad maailmast erinevaid kujutisi,
mistottu iihe infovilja “elanik” voib teise infovilja “elanikku” pidada
eksiteele aetuks. Olen seda vilitoodel Abhaasias korduvalt kogenud,
kuidas “tode” ja “valet” peetakse omaseks vaid tihele infoviljale. Nii
Laane kui ka Vene infoviljad tiritavad sisendada vastase agressiiv-
sust ja samas tema lihtliikmete naiivsust. Kui ma ei kiida heaks
Putini poliitikat, voin sealsete eestlaste silmis kergesti sattuda
La&ne propaganda ohvri rolli. Pean samas tunnistama, et ise olen
mitmetes olukordades surunud mottes Vene propaganda ohvri rolli
oma mitmeid sealseid informante.

Erinevate, tugevalt ideologiseeritud infoviljade pingeviljas
viibinuna olen aga hakanud motisklema Eesti ja laiemalt Ladne
infovalja moju tile mu enda arvamuste ja hinnangute kujunemisele.
Kas hullumeelsed maatriksid, millega eksitatakse Vene infovilja
tarbijaid, on mujal oluliselt teistsugused? Viimasel ajal on ilmu-
nud arvamusavaldusi, et infomullis ei ela tiksnes Venemaa, vaid
ka meie siin Eestis. Ka pohjuseid on sonastatud (Niitra 2016, 11).
Tiit Hennoste ndeb meie peavoolumeedias valetamist, himamist,
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kallutatust, hiisteeria tileskiitmist (Hennoste 2017, 7). David Vse-
viov tostab esile uliinnuka piiritaguse vaenlase otsimise tendentsi
(Vseviov 2017, 2). Valdur Mikita leiab koguni: “Eesti propaganda ei
ole sugugi vihem eemaletoukav kui vene voi ameerika oma” (Mikita
2017, 4). BBC jt ld4ne meediakanalite vahelejaamised “toeliste”
sojakaadrite lavastamisel Siiiirias! on andnud vene irvhammastele
hambusse ridamisi mahlaseid konte, millest vormida parastavaid
anekdoote.! Taolised niited annavad hea voimaluse motiskleda, kas
pilt objektiivsest Laéne, sh Eesti, ja valelikust Vene meediast pole
mitte liiga mustvalge. Viitele, et vaid Vene meedia on tdnapéeval
ideologiseeritud ja et vaid tema tegeleb vaenlasekuju loomisega
ning et Ladne, sh Eesti meedia edastab tiksnes neutraalset infot,
pole lihtne pohjendust leida. Muidugi teeb Venemaa propagandat,
kuid Vene propagandale vastupropagandaga vastates langeb Lais
samale tasemele, propagandasdja tasemele.

Kiesoleva artikli teemapiistitusest jadb kiill vilja see, kuidas
luuakse tihiskonnas sotsiaalseid representatsioone ja teadmisi,
kuid kahtlemata on see oluline ka siinses kontekstis, kuivord voib
mojutada valitoo kulgu. Erinevad diskursused ristuvad inimestes ja
inimestevahelises kommunikatsioonis. Uhiskonnas prevaleerivate
diskursuste omaksvott ja nende dialoogi asetamine teistes tihiskon-
dades prevaleerivate diskursustega voib luua eeldused konfliktsete
olukordade tekkeks. Me votame justkui “vabatahtlikult” omaks
teatud diskursused, mis vahendavad meile teadmisi ja tolgendusi
umbritsevast maailmast — need saavad meile omaseks, kuid me
sageli ei teadvusta, kuidas ideologiseeritud meedial on kalduvus
toetada narratiivi manipuleeritud tolgendusega pariselust.

Abhaasias elavad ja Vene kanaleid tarbivad eestlased, kes kaht-
lemata on Putini poliittehnoloogide loodud maailma lummuses,
ilmselt véga ei eksi, kui peavad Eestist saabunud kiilalisi Laéne

10 Niiteks: https:/bbcpanoramasavingsyriaschildren.wordpress.com/; http://
www.abc.net.au/news/2016-08-28/aleppo-maadi-barrel-bomb-syria/7792032;
https://www.google.com/imgres?imgurl=https:/tribwgntv.files.wordpress.
com/2016/08/596252220-e1472405517579.jpg%3Fquality%3D85%26str
ip%3Dall&imgrefurl=http://wgntv.com/2016/08/28/bomb-hits-wake-for-
children-in-syria-at-least-16-dead/&h=233&w=411&tbnid=jIV9OB70dPiY
fM&tbnh=169&tbnw=298&usg=_ B8aoHlaLLPBgliuCT0TOPAxa6jk0=&hl
=et-US&docid=PGv_3WVbVHnzIM (29.11.2016).

11 Naiteks: http://news-front.info/2016/11/22/devochka-green-tea/
(29.11.2016).
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ideoloogilise meedia ohvriteks. Heitlus erinevate narratiivide vahel
on tdnase maailma reaalsus, mis voib vélitoodel mojutada ka uurija
ja uuritava omavahelist suhtlust. Poliitilises kommunikatsioonis
luuakse tédnapédeval iiha rohkem lugusid, milles tode pole peamine.
Kommunikatsiooni arsenalis on infokatked, millest osa on “péris”,
osa aga fiktsioon. Neist pannakse kokku lood ja neist omakorda
suuremad lood. Lugude eesmérk on aga endine — siduda, eraldada,
luua vaenlase-kujusid, kujundada kuuluvusi ja identiteete.

Artikkel on seotud projektiga IUT 31-6 “Eesti ajaloo rahvusiilene
raamistik: transkultuurilised poimingud, iilemaailmsed organisat-
sioonid ja piiriiilene rdnne (16.-21. saj.)”.
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Summary

Between stories and behind borders. Fieldwork
in the conflict-ridden Caucasus

Keywords: Abkhazia, Caucasus, fieldwork, identity, media, war

This article focusses on disagreements between Abkhazia and Georgia and
the impact of such disagreements on the mentality of local communities.
Data from the author’s fieldwork is used to examine the way in which and
the reasons why borders have been established and function between Ab-
khazia and Georgia — the physical borders between the two countries as
well as mental barriers separating the communities therein. The principal
keyword here is war and its related consequences. War in Abkhazia from
1992 to 1993 resulted in the independent country of Abkhazia, which is
not recognised by Georgia. Georgia worked with and independently from
Russia to set up an economic and information blockade against Abkhazia,
which has turned Abkhazians even more against Georgia. The communi-
ties in the two countries are isolated from one another for the better part.

In the article I shall first examine the way my status as an Estonian
citizen impacted my interactions both in Georgia and Abkhazia, including
while crossing the border from Georgia to Abkhazia, since people in both
countries are aware of the friendly attitude Estonia has towards Georgia.
During meetings with Georgian historians I sensed that the trust they have
towards me is primarily based on the fact that I am an Estonian citizen —
this conveys a particular image in Georgia — but their attitude was swiftly
revised when I failed to live up to that image. I happen to disagree with
the position that Georgia’s claims against Abkhazia are justified and that
Abkhazians should be refused the right to self-determination as an indig-
enous nation with a strong identity. In Abkhazia, I initially experienced
the same kind of categorisation as an Estonian citizen that is expected to
be pro-Georgia. Their attitude changed later, when they understood that all
Estonian citizens do not necessarily oppose independent Abkhazia.

Even in interactions with Estonians who live in Abkhazia and typically
oppose Georgia, I felt that I was being categorised as an Estonian citizen
who is expected to be pro-Georgia. I was expected to provide reasons for the
political stances of the Republic of Estonia. According to local Estonians,
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the pro-Georgia stance of Estonia has undermined their position. Locals
who speak a different language consider local Estonians to be collectively
responsible for the statements and actions of the Estonian government.

Estonians in Abkhazia generally inhabit an information field generated
by Russia which opposes the West and has done so increasingly more over
the last years. Hatred towards the evil USA has basically become some-
thing of a national idea in Russia and the driving force behind the entire
propaganda machine. Estonians in Abkhazia mostly support the policies
of Vladimir Putin, the president of Russia, and blame Estonia for being
pro-West.

At the end of the article I will present examples of how ideology-driven
and thus selective the media can be when covering events in Russia and
the West alike, the role of the media and the entire field of information in
general terms in developing and maintaining attitudes, and the way in
which different information fields can affect the communication between
the researcher and their subject.
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Kogukonna kodulehekiilg
geopeitus.ee kui traditsiooni
varamu

Mare Kalda

Teesid: Internetilehekiilg www.geopeitus.ee kajastab erilise,
infotehnoloogia abil méngitava aardeotsimisméangu kulgu. Lisaks
otseselt mangu puutuva dokumenteerimisele teevad geopeitjad
etnograafilisi tdhelepanekuid ning pildistavad ja kirjeldavad
parimusega seotud kohti ja objekte. Samuti jaddvustavad nad
thiselt kaigus hoitaval méangu kodulehekiiljel tahelepanekuid
umbritseva maailma kohta. Teatud mottes toimivad nad ihe-
korraga nagu péarimusrithm, kes harrastab erilist praktikat,
ja nagu etnoloogid voi folkloristid, kes loovad selle tegevuse
kirjeldust autoetnograafilist meetodit rakendades. Koige selle
tulemusel moodustab geopeituse lehekiilg huvitava andmekogu,
mis ahvatleb erialateadlasi toimuvat jdlgima, paeludes néaiteks
kommunikatsiooniuurijaid, kultuurigeograafe, psiihholooge,
méanguanaliitikuid, IT valdkonna arendajaid, aga ka etnolooge
ja folkloriste. Folkloristi jaoks on huvitavaks valjakutseks kiisi-
mus ainestiku kogumisest. S.t kui traditsiooni talletavad asjaga
seotud kogukonnad ise tihises info- ja suhtluskeskkonnas, kui nad
pidevalt ja mitmekiilgselt peegeldavad oma tegemisi online, siis
kuidas tuua sel viisil saadud sisukas andmekogu folkloristlike
allikate hulka?

Marksonad: folkloori kogumine, geopeitus, internet kui arhiiv,
koosto6 parimusrithmaga



Iga kord, kui tihiskondlikes protsessides avalduvad kas naivalt voi
ka tegelikult uued ilmingud, saadab neid ja reageerib neile folkloor.
Sellest tekivad kiisimused, missuguseid rahvaliku loovuse saadusi ja
rohujuuretasandi reageeringuid peaks jaaddvustama, et uute ajastute
saabudes oleks mineviku traditsioonide kohta piisavalt allikaid. Voi
et uuel ajastul oleks nende abil voimalik representatiivselt konelda
moddaniku praktikatest. Kirjakultuuri tingimustes ei tundu see
olevat markimisvairne probleem, sest allika vaartuses dokumente,
raamatuid, kirju, pidevikuid, markmelehti, fotosid, videoid ja heli-
salvestusi leidub nii institutsioonide arhiivides kui ka kappides ja
kaustades inimeste kodudes, radkimata digifailidest arvutites. Isegi
kui peaks millegiparast otsustatama, et teateid mineviku kohta ei
vajata, voidakse tunda tarvidust jdddvustada toimuvat stinkroon-
selt kui mitte tuleviku, siis niiteks protsessidesse kaasa haaratud
osalejate endi huvidele vastamiseks olevikus.

Kiesolevas artiklis arutletakse geopeituse — infotehnoloogia
abil méngitava aareteotsimise méingu tidhenduslikkuse tle folklo-
ristliku uurimisobjektina. Suures osas on geopeituse uurimine
Internetti iiles laaditud materjali uurimine, kuna mangu kéik on
harrastuse kodulehekiilje (kodulehekiilgede) abil suurepéiraselt
jalgitav. Tegelikult on geopeituse puhul huvipakkuv sisu juba &ra
kogutud ja enamgi veel: osalejad on kandnud andmed korralikult
struktureeritud andmebaasi. Potentsiaalne uurija kogeb olukor-
da, kus traditsioon voi tegevuszanri ndide on koondatud mitte
rahvaluulekogumise eesmargil, vaid kaasategijate endi poolt. Kas
sel juhul on vajalik spetsiaalne kogumistoo folkloristlike allikate
saamiseks? Selliselt formuleeritud kiisimus voiks kutsuda dialoo-
gile teisi kultuuriuurijaid, kes samuti on dra tundnud Internetis
leiduvate andmekogude, lugude, koneluste, motteavalduste ja muu
loomingu allikavaartuse. Kuigi nimetatud seik kitsendab teatud
mééaral t66 potentsiaalset lugejaskonda — kiisimus, kas ja kuidas
internetivoogudest leida padrimuse uurimiseks vajalikku ainet,
huvitab digitaalselt leviva traditsiooni jalgijaid — pean seda siiski
pohjendatuks. Pole ju geopeitus kaugeltki ainuke tegevus, mis
justkui ise ennast digitaalselt representeerib. Tdnapéevase nidhtuse
salvestamisel — nii néidete allalaadimisel kui muul moel valjavotete
tegemisel, rddkimata lauskopeerimisest, peab olema tagatud intel-
lektuaalomandi kaitse. Eesti geopeituse kodulehekiilge haldab ja
koordineerib Geopeitus MTU, kes méngureeglite tutvustuses oma
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autoridigust ei deklareeri.! See-eest tuleb esile platvormi kasutajate
vastutus aardekirjelduste, logide, piltide, foorumisissekannete jne
sobilikkuse osas, rchutatakse, et need peavad vastama geopeituse
headele tavadele ja muidugi seadustele ning sedastatakse, et “iga
geopeitus.ee kasutaja vastutab isiklikult oma geopeitusega seotud
tegevuse voi tegevusetuse ja sellest tulenevate tagajirgede eest”
(vt Mangureeglid [2018]). Geopeituse eriparaks on andmete iihine
lisamine ja tootlemine ning méngu thine kdimashoidmine indi-
viduaalsete soorituste kaudu. Kui ka harrastuse andmekogu on
tolgendatav kui teos, millele rakendub autorigiguse seadus, siis toi-
mivad paljud autoridiguse seaduse peatiikk 2 paragrahvides 18-20
loetletud tingimused (teose kasutamisest autori nousolekuta ja tasu
maksmiseta; vt AutOS). § 19 punktid 1-3 seadustavad teose vaba
kasutamise teaduslikel, hariduslikel, informatsioonilistel ja diguse-
moistmise eesméarkidel (tsiteerimine ja refereerimine motiveeritud
mahus, kasutamine illustreeriva materjalina arilise eesmérgita);
§ 20, mis késitleb teose vaba kasutamist avaliku arhiivi, muuseumi
v0i raamatukogu poolt, sisaldab koguni voimalust digiteerida kogu
sailitamise eesmérgil (samas, § 20 punkt 2).

Artiklis vaagitakse uhtlasi rahvuskultuuriliselt oluliste vorgu-
ressursside valikukriteeriume, mis geopeituse inforikkusega kor-
vutades viivad ideeni, et ka méngu kdigus moodustatud unikaalne
andmekogu vaariks varundamist.

Mingude uurimises tildisemalt ollakse seisukohal, et parim
viis toimuva moistmiseks ja motestamiseks on kaasategeva uurija
positsioon (Aarseth 2003; Montola 2012, 313 jj). Olen nimetatud
kriteeriumi tosiselt votnud ja mangin geopeitust alates selle Eestis
toimumise algusaastast. Méngijana olen vaoshoitud, eesméirgiks
pole kunagi olnud skoorimine? ega erilist otsimisvarustust ja -oskusi

! Portaalis sisalduvate andmete autoridigus on selgelt esile toodud paljudes
keskkondades kasutustingimuste tutvustustes. Naiteks tuntud platvorm
Perekool.ee méaratleb seal leiduvate materjalide (artiklid, lehe kujundused,
pildi- ning videomaterjal jms) omanikuna Eesti Ammaemandate Uhingu
ning defineerib, missugustel tingimustel tohib informatsiooni reprodutsee-
rida (vt https://www.perekool.ee/artiklid/toimetus/kasutajatingimused/).

2 Skoorimine on geopeituse sonastikus (vt https://www.geopeitus.ee/wiki/
sonastik) méaratletud jargmiselt: Skoorimine — suure hulga aarete leidmine
suhteliselt lithikese aja jooksul. [---] Aare piititakse kiiresti leida, logida ja
kohe edasi liitkuda ilma aarete juures imbrust, loodust, matkaradu, vaate-
torne jm vaatamisvaarsusi kilastamata [---].
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noudvate aarete leidmine. Huvitavat lisa pakuvad harrastuse
uurijale geopeitust tutvustavad uudislood meedias, mis tegelevad
kas geopeituse “avastamisega” (tavaliselt kajastavad ajakirjan-
duslikku eksperimenti ja sisaldavad pogusat jutuajamist mone
autoriteetse geopeitjaga; vt naiteid allpool) voi siis 1dhtuvad mingist
konkreetsest geopeituse ja imbritseva maailma kokkuporkest. Nii-
sugustel meediatekstidel tasub silm peal hoida, kuna seal valjendub
mitmesuguseid mitteméangiva tildsuse arvamusi ja hinnanguid (kom-
mentaarium kaasa arvatud). Enne otseselt geopeitust puudutavate
kiisimusteni joudmist on toodud pogus tilevaade folkloori kogumise
kauakestvatest eesmérkidest ja pohimétetest, kuna need kehtivad
suures osas ka nii uuel ajal ja uudse nidhtuse kohta kui seda on
21. sajand ja infotehnoloogia rakendamine peitusméngu huvides.

Vaarilise mineviku loomise otstarbest uue
kultuurikirjelduseni

19. sajandi rahvaluulekogumine tdhendas minevikupéirimuse, “rah-
va mélestuste ehk vanavara” kokkukandmist “Eesti muinasteaduse
ulesehitamiseks” (Hurt 1963 [1871, 1888]). Madis Arukask rohutab
niisuguse kogumise puhul drkamisaja konteksti, mil oli vaja folkloori
koguda vaérilise mineviku loomiseks ja lahtekoha kindlustamiseks
tulevikku siirdumisel (2017, 16). Toonane kogumist66 initsiaator
Jakob Hurt oli juba 1871. aasta kogumisjuhises viga metoodiline:
et dra tunda, mida rahva mélestustest pidada, tuli seletada, mis
rahva mélestused on.? Jakob Hurda sonul on mélestused vaar-

3 Jakob Hurt kirjutas 1871. aasta iileskutses: “Rahva mélestuste hulka
tulevad arvata: Esiteks jutustused mitmesugustest siindimustest ja juhtu-
mistest esivanemate ajal, nagu sédadest, katkudest, mone mehe vigevaist,
ausaist ehk muido tdhelepanemise vairt tegodest ja muist niisugusist asjost;
toiseks koik milestused vana rahva kodosest elost, nende pruukidest, kom-
betest, pidodest, tootegemise viisist ja korrast, nende seadustest ja valitsu-
sest; kolmandaks koik tunnistused vana aja usust ja vaimu elost, olgu usk
ehk vaimu elo missugune tahes olnud, paganaline v6i kristlik; neljandaks
koik méargoanded esivanemate vaimuharimise jéarjest ja nende moistuse
ja meele teravusest, nimelt koik ennemuistsed jutud, rahva laulud ehk
regevirsid, moistatused, vanad sonad, tdhtsad konekéédnud ja monesugused
arvamised, kas loodud asjadest v6i muust, mis inimese siidant liigutab ja
teda motlema paneb; viiendaks moned iseédralised pruugid ja viisid, mis
vanast ajast jirele jddnud ja niitid veel rahva elos ja olos mones paigas
néha, isedranis mitmesugused ebausu kombed ja korvalised toimetused
t06 ja ammeti tallituste juures” (1963 [1871], 192-193).
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tuslikud — sest need 6petavad vana aega tundma kui suur ja elav
ajaraamat; nad on kaunid kuulda kui “Isbus ajaviide ja monos
meelelahotus”; vanad laulud ja jutud sobivad lastekasvatuses ja
koolis tdhelepanu- ja motteharjutuseks; mitmes seisuses ja ametis
on rahva malestuste tundmist vaja (isegi “inetute ja kahjoliste ma-
lestuste” tundmist; vt Hurt 1963 [1871], 192, 194, 197-199). Mari
Sarv ja Taive Sarg loetlevad samu aspekte seoses kiisimusega rah-
valuulekogude adressaadist 21. sajandi kontekstis. “Kelle jaoks on
moeldud eesti rahvaluulekogud?” kiisivad nad Eesti médluasutuste
suveseminaril Viinistus 2016 ning sonastavad rahvaluulekogude
kasutusvaldkonnad, milleks on:

¢ teadmiste kogu loomine eestlaste omakultuuri, mineviku
kohta
folkloorile tugineva rahvusliku korgkultuuri loomine
esinemis- ja harrastustegevused (folkloori pshjal)
arilised ja ari toetavad tegevused ja tooted
rahvaluule uuskasutus informaalses sfdaris (Sarv & Sarg
2016; ka Sarv 2017).

Sellest ldhtuvalt on rahvaluulet jaddvustava(te) ja uuriva(te)
institutsiooni(de) iilesandeks kogude siilitamine, korrashoid ja
tdiendamine, mitmesugustele kasutajatele kiattesaadavaks tegemi-
ne, samuti kogutu teaduslik métestamine ning uurimistulemuste va-
hendamine. Minevikulise, hddbuva traditsiooni talletamise asemel
jalgitakse pigem kaasaegseid kultuuriprotsesse ja neis valjenduva
rahvaliku loovuse saadusi. Kuigi professionaalsete folkloristide poolt
rakendatud rahvaluulekogumise metoodika frontaalse kogumise
printsiip (Saarlo 2017, 32—-33) on andnud rahvaluulearhiivi sisukat
materjali, on muidugi dige Madis Arukase tédemus, et kogumisel
tuleb teadvustada, mida ja milleks jaddvustada. Kogu kultuurilist
kaitumist pidevalt ja tervikuna pole voimalik talletada, isegi mitte
viaikesearvulise rithma oma (Arukask 2017, 13).

Ent kas on infotehnoloogia ajastu toonud olulisi muutusi ka folk-
loori kogumise voimalustesse ja viisidesse, kas ehk on osalusveeb ja
inimeste aktiivsus virtuaalses suhtlemises ja infotarbimises veelgi
kasvatanud rahvaluule salvestamist muul kui kultuurikirjelduslikul
eesmirgil? Naiteks Ergo-Hart Vastrik rasgib rahvaluule jaddvus-
tamisest lisaks akadeemilisele uurimistoéle seoses piirkondliku voi
rahvusliku eneseteadvuse loomise vajadusega ja sooviga talletada
oma kodukoha kultuuriparandit, samuti tahtest koondada niisugu-
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seid mitte-institutsionaalse kultuuri avaldumisvorme, mida muidu
ei dokumenteeritaks (Vastrik 2017, 29).

Kaiesoleva artikli fookuses on geopeitus kui spetsiifiline kultuuri-
line praktika ja harrastajate tegevusega loodav ning funktsioneeriv
rithmatraditsioon eelkdige fenomeni jaddvustamise aspektist. Kas
geopeitust saab koguda rahvaluule klassikaliste kogumismeetodi-
tega? Kas aja proovile iildjoontes vastu pidanud kogumiseesméargid
on kohandatavad uutmoodi aardeotsimisméngu jalgimiseks, kui
uuritava tegevuse sooritamiseks ning osalejate omavaheliseks
suhtluseks vajatakse ja kasutatakse digitaalseid informatsiooni- ja
tehnoloogiavahendeid? Teotsemise iseloomu poolest on geopeitus
uldisemalt tegevuszanr (nagu méng, rahvadraama, rituaal, festi-
val, kombetiitmine, vt Abrahams 1977; Kapchan 2003) — kehalise
ja kogemuslikuga poéimuvad vaimne pingutus ning kujutlusvoime.
Niisuguste ndhtuste talletamisel on oluline, et nimetatud dimen-
sioonid oleksid kirjelduses kas ndhtaval voi vihemalt valja loetavad.

Geopeitus kui traditsioon

3. mail 2000 USAs Oregoni osariigis kdima lainud geocaching (vt
www.geocaching.com) ja selle kohalik, Eesti versioon geopeitus (ala-
tes veebruarist 2001; vt www.geopeitus.ee) nagu teisedki kohalikud
“geopeitused” on igas mottes tolgendatavad mitteinstitutsionaalse
kultuuri(parandi) osa voi ilminguna. Harrastus loob iihtlasi spet-
siifilist kultuuri, kujundab traditsiooni. Mdngu toimumise aastate
jooksul on vormunud selle rahvusvaheline, isegi globaalne prak-
tiseerimisviis, millega paralleelselt ilmuvad kohalikud erijooned
vaiksemate geopeitjakogukondade méangu kéaigus. Senideldu ei
eelda, et geopeitus tuleks tingimata defineerida rahvaluuleks, kuid
tunda on traditsiooni puudutust. Elliott Oring leiab, et vaadeldava
ndhtuse méaaratlemisega traditsiooniks markeerivad folkloristid
néhtuse selliseks alaks, mis on vaart uurimist (Oring 2013, 42).
Niivord kuivord geopeitus on méng, paigutub ta traditsiooni juba
zanriliselt — kuigi seniste peituseméngudega vorreldes piisavalt
teistsugune, on rakendatud siiski méngulise asjadepeitmise-leid-
mise pohiideed vai isegi arhetiitipi. Geopeitust harrastades hoiavad
kaasategijad mangu kéigus, iga sel eesmérgil sooritatud aktsiooniga
loovad nad geopeituse traditsioone.

176 Mare Kalda



Traditsiooni puudutus ilmneb geopeituses ka selles mottes,
et méngijad péorduvad parimuse poole, et saada inspiratsiooni
uute aarete kujundamisel — folkloori digiviljaanded ja rahvaluule
andmebaasid toimivad informatsiooniallikana. Mangus vajatakse
muistendeid ja muinasjutte taustalugudeks, aarete otsimisra-
portites ehk logides kohtab naljandeid ja anekdoote (niiteks tihe
Tallinna linna-aarde logidesse (vt Lacrimae professorum 2009)
kogunes valik professorinalju?), mingus kaasatakse méistatused,
vanasonad, populaarkultuuri tegelased — niisiis leiab kasutamist
mitmekesine folkloorne materjal. Lisaks tekstide rakendamisele
méngu huvides tdahistab geopeitus rahvakalendri tdhtpéevi. Kuna
ka tdhistamine nagu muudki geopeituses toimuvad siindmused ja
teod on kajastatud geopeituse kodulehel, on méngijatel endal ja igal
huvilisel, kaasa arvatud folkloristil, kasutada harrastusega seotud
kalendrikombestiku kirjeldused. Osaliselt tehakse samu tegevusi,
mis on kombeks antud kultuuris ildisemalt (néiteks vastlapie-
vane liulaskmine). Isegi kui ei koguneta fiiiisiliselt (naiteks kaks
naistepéeva-aaret, vt Naistepdeva 2012 ja Naistepéeva 2, 2013), on
tahtpaeva pidamine geopeitjate kogukonnas eriline harrastusega
sidumise tottu ja seda rohutab ka nimetamisviis — vastlapédev ei
ole tavaline, vaid geovastlapdev®. 24. juuni on geojaanipéev voi
geojaan ning seda on tédhistatud alates 2007. aastast igal aastal.
Hoolimata pdeva nimetusest ei koguneta péris-jaanilaupéeval ega
jaanipdeval, mis loovutatakse hariliku jaaniohtu rituaalidele pere
vGi mittegeopeitjatest sdprade seltsis. Uhiskogunemised kujutavad
endast erilist liiki aaret: sindmusaaret, millest osavott kajastub
geopeitjate leiustatistikas. Sageli sisaldab siindmusaare veel eripei-
dikuid, mille otsimisega kokkutulnud tegelevadki lisaks seltskonna
nautimisele. Stindmusaare on harrastajaskonna kokkutulek geopei-
tuse moodi — geopeitjate kohtumisrituaal, mille kestel osa tegevusi
sarnanevad igasuguse kokkutuleku tegevustele, kokkutuleku ajend
ning meelestatus aga on selgelt harrastusepdhine.

4 Aarde peitja palus leidjatel lehel logides lisada anekdoot, milles tegelaseks
oppejoud, ning pakkus omalt poolt iihe: Professor manitseb larmakaid tu-
dengeid: “Iga kord, kui ma suu lahti teen, hakkab keegi lollpea ragkima.”
Lacrimae professorum oli leitav septembrist 2009 kuni maikuuni 2016, mil
aare arhiveeriti. See tdhendab, et logid aarde kiilastuste kohta on endiselt
maéngijatele vaadatavad, ent aaret flitisiliselt enam peidikus ei ole. Aarde
ajaloo 228 leidmis- ja 22 mitteleidmise logis on 79 anekdooti ja pajatust.

5Vt http://www.geopeitus.ee/index.php?p=301&name=vastlap%C3%A4.
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Geopeitjate kokkutulek ehk siindmusaare 30. juunil 2018 Pagari méisas.
Uhine jaanipdeva-aegne kokkusaamine on kujunenud geopeituse iiheks
rituaaliks. Foto: geopeitus.ee.

Geopeitust saab harrastada tegelikult kaasméngijatega kokku
puutumata. Kogu méngualane suhtlus ja igaithe méngukordade
ulevaade on kogukonnale kittesaadav, isegi teistega otseselt tut-
vumata tekib kiiresti tunne, nagu kuuluksid logides ning fooru-
mikonelustes méargatud kasutajad kas lausa tuttavate hulka voi
siis vidhemalt muutuvad inimesteks, keda teatakse. Oletan, et nii
monigi harrastaja jagab geopeitja Kolla® métteid, nii nagu need on
valjendatud foorumikoneluses 2011-2012, mil postitajad arutlesid
oma geopeitjakogemuste ning muljete tile. Ta kirjutas muuhulgas:

[---] Ma ei kdi iildiselt kokkutulekutel ja siindmusaaretel, kuid
sellegipoolest on kogu aktiivselt mdngiv osa peituritest nagu vanad
sobrad. Eks osasid olen ka juhtunud siin-seal ndgema, teisi tead
piltidelt ja isegi kui ei tea, ikkagi on tdiesti tunne, et oled “omade”
seas. Ka siis, kui oled kirjutanud ja igasugu geoasju arutanud, on
niisugune kiitinarnukitunne olemas. Seda enam, et rahvas on viga
sobralik ja abivalmis [---] (postitus 15.02.2011 foorumis “10 aastat
geopeitust Eestis”)

8 Geopeitjatele viidates olen kasutanud nende kasutajanimesid. Kuna tegu
pole isikunimedega, on need esitatud kaldkirjas.
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Geopeituse aastad naitavad, et ei mingit “liksildast bowlingut” (vrd
Putnam 2000) — jah, internetikogukond kiill, aga soovi ja voimalu-
se korral kogunetakse ka tavamaailmas. Kaasategijad on selgelt
eristuv rithm, kes iihise harrastuse kiigus jagavad informatsiooni
ja suhtlevad mangualaselt online (enamasti astinkroonselt), kuid
samahésti tekivad vahetud kokkupuuted, saadakse tuttavaks ja
isegi sopradeks. Keskkonda YouTube.com on iiles laaditud sadu
videoid suurematest geopeituse siindmusaaretest ehk geopeitjate
kokkutulekutest mitmel pool maailmas. Lisaks muule folkloorile,
mida geopeituses kasutatakse voi mis ilmestab logisissekandeid,
luuakse méangualast informatsiooni edastades ning foorumites
ja silmast silma suheldes erilist geopeituse-folkloori: geopeituse
nalju, sdonavara, lugusid, uskumusi, endeid, isikukogemuse jutte,
vanasonu, moeldakse vilja moistatusi. Kultuuris traditsioonilised
zanrid leiavad rakendust, harjumuspirane vorm taidetakse uue,
harrastuspohise sisuga. Geopeituse kui ménguzanri jarjekordse
ilmingu tiheks taiesti uueks omaduseks on tegevuste regulaarne
kajastus. Uus aare ldheb uuele aardelehekiiljele iiles, sinna ilmu-
vad ajalises jarjekorras otsijate logiteated otsimise protsessi ja
tulemuste kohta. Geocaching.com ei soosi logides lugudejutustamist
(tuhandete sissekannete puhul oleks seda ka palju nouda), selleks
on sisustatud eraldi foorumid, kuna inimesed tdéepoolest tahavad
oma geootsingutest pikemalt jutustada. Eesti méngus, kus aarete
kiilastuskordade arv on ka juba kiillaltki suur, on individuaalsest
missioonist teatamine vabam. Sonumitesse mahub mahlakaid
valjendeid, miniformaadis leiulugusid, intertekstuaalseid vihjeid
mitmesugustele kultuuriseostele, muljete ja elamuste kajastusi, aga
ka méargatud olukordade liihikirjeldusi — nende hulgas folkloorseid
ning peaaegu-folkloorseid valjendusi. Kuid see koik on ju vaart
traditsiooni raames kogumist ja ldbivaatamist.

Mitmed geopeituse uurijad on andmekogumisel 14dinud traditsioo-
nilist rada, on tehtud intervjuusid votmeméngijatega, on palutud
taita veebikiisimustikke (O’Hara 2008; Neustaedter & Tang & Judge
2010; Thaméki 2015). Tegelikult saab vastuseid neile kiisimustele,
mida kiisimustikes esitatakse, foorumipostitustes niikunii — nditeks
kuidas keegi liitus geopeitusega, mis harrastuse juures kéidab, mis-
suguseid aardeid eelistatakse otsida, missugused on kokkupuuted
teiste méngijatega jne. Pean oluliseks kaasategeva uurija positsioo-
ni — see ei ole otseselt ainestiku kogumise probleem, aga niianss, mis
kahandab distantsi uurija ja uuritava praktika vahel; kogemuslik
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uhisosa teiste méngijatega, tavalise geopeitja rollis tegutsemine
laseb kaasharrastajate poolt kirjapandut paremini moista.

Nagu 6eldud, on mangu sooritused geopeituse (ja geocachingu)
kodulehekiiljel (lehekiilgedel) osalejate endi poolt pohiliselt kajas-
tatud ning foorumiaruteludes pithendatakse palju energiat riih-
maidentiteedile, tegevuse enesereflektsioonile. Kui niitid geopeitus
satub kultuuriuurimise fookusesse, siis on pohjust kisida: kas
isekogunevad andmed uuritava protsessi kohta (selles mottes iseko-
gunevad, et vaatleja ei tee joupingutusi nende esilekutsumiseks) on
kasutatavad kui juba koondatud uurimisallikas? Individuaalse uuri-
miskogemuse pohjal vastaksin sellele jaatavalt. Aardelehekiilgede,
otsimislogide ega foorumipostituste eesmérk pole luua etnograafilist
kirjeldust. Sellist eesmérki taotlemata on minu hinnangul see ikkagi
saavutatud — ménguetapid, méingus ette tulevad olukorrad on iiles
kirjutatud ja salvestatud ning andmebaasis korrastatult esitatud.
Geopeituse portaal — primaarselt harrastajaskonna online andme-
hoidla ja meedia — kujutab endast iihtlasi isekoonduvat andmekogu,
otsekui realiseerides vordlev-ajaloolise koolkonna folkloristi unistust
vaatlusaluse ndhtuse koikide variantide kéttesaamisest.” Niisugusel
juhul v6ib tunduda, et isegi ainestiku valjavotete allalaadimine pole
kuigi oluline, sest saidil olev sisu on virtuaalis kogu aeg alles (vrd
Maili Pildi kogemusega: “Kogu materjali tdiendav salvestamine ja
talletamine failidena voib vihemasti vilitoode algusjargus tunduda
tarbetu” (2017, 174-175)). Isegi aktiivsest méngust korvale jadnud
aarete informatsioon on vaadatav, kuigi selliseid aardeid reaalselt
leida enam voimalik ei ole. Sellegi poolest olen pidanud vajalikuks
aeg-ajalt salvestada niiteid ning fotosid ja teha koopiaid tihe voi
teise aarde logidest — saadud “tagavarakoopiadki” kuuluvad minu
uurimisallikate hulka.

Geopeituse saitidel olevate andmete hooldamine néitab inter-
netikogukonna tegelemist oma traditsiooniga, selle kogumist ja
korrastamist (on kasutusel funktsionaalne andmebaas, paringuvoi-
malused, statistika, kaardi- jm rakendused, hoitakse méngu korda
ja lahendatakse probleeme). Merrill Kaplan on teinud téhelepane-
kuid folkloorihuvi alusel kujunevate virtuaalsete rithmade tegevuse
kohta: vahem kui ainestiku esitamine on see materjali kogumine,

7 Isekoguneva, tdpsemalt justkui iseenesest arhiveeruva folkloori ideest
(FB as a dynamic self-archiving folklore collection) on kirjutanud Facebooki
néitel ning seoses suurte parimusandmekogude voimalike uurimismeeto-
ditega Timothy Tangherlini (2013, 15).
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indekseerimine ning kirjeldamine nende endi poolt (Kaplan 2013,
129). Mitte ainult folkloristid ei uuri rahvaluulet, vaid rahvas ise ka
uurib, “folkloori analiiiis on saanud vernakulaarseks praktikaks”,
kirjutab ta (samas, 126-127). Kaplan vordleb kasutajate poolt hal-
latavat ja uuendatavat folkloorisaiti artefaktidega tegeleva muuseu-
miga: kogusid korrastatakse, indekseeritakse, kommenteeritakse ja
pannakse vilja teistele kasutamiseks. Geopeituse puhul on andmete
uleslaadimise ja saadavaloleku peaeesméargiks juurdepiés informat-
sioonile, andmekasutus méngu online-keskkonnas kujutab endast
uhte aktiivse méangu etappi. Igaks otsinguks tuleb valida interneti-
lehelt aarded, tahtmise korral voi vihjete lugemiseks saab tutvuda
teiste otsijate kogemustega, otsingu tulemustest on vaja koostada
logi, mis liitub aarde senise informatsiooniga. Muidugi arhiivi voi
muuseumi kombel “séilikute” eest hoolitsemise analoogia toimib
teatud mééaral ka geopeituses. Aarde omanik lisab oma aardele
tdiendavat informatsiooni; kui vaja, kontrollib reaalset peidikut.
Administraatorid motlevad vélja (sageli kasutajate ettepanekute
pohjal) uusi kasutajaliideseid, otsinguvoimalusi jm uuendusi,
korrastavad reegleid. Méangus olevate aarete, nagu ka geopeituse
muude tahkude iile, arutletakse foorumites.

Geopeituse seisukohalt tunduks idee harrastuse kajastust kui-
dagi eraldi koguda voi mujale dubleerida pigem tilearune. Niiteks
uks resultatiivsetest méngijatest kutsus jaanuaris 2011 (seoses eesti
geopeituse 10 aasta tditumisega) teisi osalejaid foorumis matteid
vahetama, kuidas keegi alustas ja mis harrastuse juures koidab.
On ilmne, et tema kiisimusi esitaks iga geopeituse etnograaf oma
uurimistoo intervjuuvoorus. Geopeitja Pekadrip, iiks aktiivsematest
méngijatest, postitas toona jargmise tileskutse:

Maoeldes tulevastele polvedele, kes aastate pdrast tunnevad poéletavat
uudishimu teada saada, kuidas eelajaloolised saurused ehk siis
meie © mdangisime geopeituse mdingu 21. sajandi alguses, avan siin
voimaluse mokalaadaks. Muljetage teemadel, kuidas avastasin enda
Jaoks geopeituse, miks sellega ikka veel tegelen, mis koige rohkem
meeldib, minu koige-koige eredam mdlestus seoses geopeitusega ja
muu, mis haakub eelnevaga. Kuna tinapdeval keegi enam paberit
Jja pliiatsit kasutada ei viitsi, on selline mokalaat peaaegu ainus
voimalus midagi talletada ©

Niisiis kaasategijate jutustatud lood — postitused vastavas foorumis
nagu ka kogu méangu kajastus (koigi aarete lehekiiljed koos logidega)
voiksid rahuldada tulevaste polvede uudishimu, kui muidugi
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Geopeitjad kogevad aardeid otsides riukalikke peitmisviise. Miniatuurne
aardetuub pika keti otsas ithes Louna-Eesti vdikelinnas. Priit Kalda foto 2018.

geopeitus.ee on endiselt to0s ja leitav. Seni kuni Eesti geopeitjate
kogukond hoiab kaigus iihist harrastust ning hooldab harrastuse
internetikajastust kodulehel, ei tundu méngu representatsiooni
(dokumentatsiooni) olemasolu ohus olevat.

Pildi sisse minek: geopeituse pildipank

Uheks eristatavaks informatsiooni formaadiks mangus ning al-
likaliigiks harrastuse vaatlejale méangust véljaspool on logidesse
ules laetud fotod aarete lehekiilgedel. Teatud mottes sarnanevad
aarete alamlehekiiljed online-meedia saitidele, kus uudise sonalist
osaillustreerivad visuaalsed kujutised, enamasti fotod (videod logi-
sissekannetes on haruldased), kuid on ka joonistusi, tabeliilesandeid,
arvmoistatusi), toodud on linke ja viiteid teistesse vorgukohtadesse,
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tsiteeritakse mujal leiduvaid tekste. Seega on harrastuse kodulehe-
kiilg multimeedia keskkond. Kuid fotod ei ole siin tiksnes reportaazi
tugi, need osalevad kogukonna suhtluses ja neid vajatakse uute
otsimiskordade planeerimisel. Pildi “lugemine”, pildi sisse minek,
voimaldab foto vaatajal ja logi lugejal osa saada kaasméngijate
kogemustest, neid enda omadega vorrelda. Muidugi ei ole kuhugi
kadunud foto omadus luua tegelikkuse efekti. Otsimiskohal teh-
tud vote dokumenteerib kiilastuse, ent samal ajal peegeldab nii
geopeitust kui ka geopeituse-viliseid asjaolusid (nagu muidugi ka
verbaalne kirjeldus). Tosi kiill, pidevalt tdieneb andmevoog, mis
asetab igasugused asjaolud, olendid ning siindmused geopeituse
raamidesse. Koigest kokku moodustub huvitav kaasharrastajatega
jagatud muljete ja informatsiooni péimik. Internetisait osutub oma-
laadseks pildipangaks, mis kajastab harrastust, kuid ka loodust ja
sotsiaalkultuurilist situatsiooni, siin on esindatud nii stindmuslikud
kui keskkondlikud fotod (Puik 2008, 6). Geopeitjad pildistavad ootus-
paraselt geopeituse eri tahke: otsimisprotsessi, harvem peitmishetki,
aardeid (suletud ja avatud konteinereid) ja nende seisukorda (isegi
ligunenud véi rutistatud kujul), geopeitjate kokkutulekuid (st siind-
musaaretel toimuvat), tildvaateid peidiku piirkonnast.

Pildilise representatsiooni loomise méottes on huvitavad aarded,
mille puhul foto logisissekandes on lausa noutud, selleks et aare
loetaks leituks. Niitidisaegse pildistamislembuse ning selfide ajastul
pole see ka midagi erilist, kohustusliku fotoga aarded mitmekesista-
vad méngu lihtsalt veel ihe aspekti poolest. Tosi, moned méangijad
eriti ei poolda niisuguseid aardeid, mille puhul eeldatakse otsija
astumist aparaadi objektiivi ette. Nimetatud seik tuli koneks, kui
kiisisin geopeituse foorumis luba kasutada logides leiduvaid fotosid
Akadeemilise Rahvaluule Seltsi 2012. aasta kogumiskonverentsi
ettekandes nditamiseks.® Oma osavott voi sooritus peab olema pildil
néiteks veebikaamera aarete puhul (aardeks ongi kaamerapildil
geopeitjad, monikord teatud lisaiilesannet taitmas), Rakvere teatri
ees tuleks poseerida koos “Kaduviku meestega” (vt Kaduviku mehed
2007) ja Kaali kraatrite juures Kaali jarve taustal, GPS aparaat kies
(sealne Earth cache tuiipi aare tihendab kohta, kus on toimunud
planeedi ajaloos markimisviadrne muutus, vt Kaali kraatrid 2007).
Teistel juhtudel kinnitab otsingu l6pliku tulemuse aarde tutvus-
tuses leiduva tingimuse tditmine, niiteks Tartu botaanikaaeda
peidetud aare on leitud, kui logis leidub foto iithest botaanikaaias

8Vt Kalda 2012.
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kasvavast taimest koos eesti- ja ladinakeelse nimega, foto aga peab
olema tehtud aardeotsija enda poolt kindlasti TU botaanikaaias
(vt Hortus Botanicus 2008). Leidlikku pildistamisméngu kujutab
endast Tramm kosmoses — aardeks on objekti sattumine teatud
kohta teatud ajahetkel ning selle juhtumi jaddvustamine. Aprillikuu
seisuga 2018 on haruldane konstellatsioon tabatud 84 korral: antud
koordinaatidel Tallinnas on pildistatud Tondi suunas litkuv tramm
numbriga 98, kusjuures pildil on ndha ka kino Kosmos. Peitja Jazzy
sonul peab olema viaga kannatlik, sest dige vaguninumbriga trammi
peab viaga kaua ootama (vt Tramm kosmoses 2007).

Tehtud fotod moodustavad omamoodi aegrea muutuvate ja
muutumatute detailidega. Kaduviku meeste imber seisvad inime-
sed — lapsed, naised ja mehed vahetuvad, samuti teatrietenduste
plakatid skulptuuri taga teatri seinal; botaanikaaias vahetuvad
aastaajad, samuti kaamerasilma l&bi tdhele pandud puud-poosad
ja lilled, ka on ldbitud taimetundmise minikoolitus; kaadrisse on
tabatud erilise numbriga tramm ja nurgake Eesti pealinnast 66sel
ja paeval, vihmasajus ja pdikeses. Geopeitjad on oma rannakutel
jdadvustanud Kiipsaare majaka merrejaamise ning viltusest asen-
dist vertikaalseks kerkimise protsessi ajas (vt Kiipsaare 2004). Kui
kusagil on vaja niisuguse muutuse pildilist kajastust, siis nimeta-
tud paika kiilastanud geopeitjad on selle jark-jargult loonud veidi
rohkem kui 100 kilastuskorra kiigus aastatel 2004—2018. Kui
geopeituse andmekogu koondub osalejate iihise panustamise teel,
siis pohimotteliselt laieneks iihise andmekasutuse ring veelgi, kui
geopeitjate poolt tehtud fotosid laetaks alla ja need leiaks kasutamist
geopeitusest valjaspool. Loomulikult eeldab kiill avalikult juurde-
paédsetava, ent eriotstarbelise andmekogu kasutamine eelnevaid
kokkuleppeid. Suur hulk geopeituse fotosid liigituvad pohimotte-
liselt etnograafilise foto kategooriasse — eristavaks on asjaolu, et
nende tegemise eesmérk pole olnud etnograafiline jaddvustamine,
vaid harrastusega seotud olude ja enda soorituse illustreerimine.
Kui pohimotteks on, et mitte iga uurimisvéljal pildistatud foto pole
etnograafiline foto, siis ei kvalifitseeru geopeitjate poolt iiles voetud
detailid ja asetused etnograafiliseks fotoks. Kui aga ldhtuda pildil
kujutatud olenditest ja seisunditest ehk vaadata pildi sisu, pole
pohjust seda eitada.

Traditsiooni kogumise kiisimuseks oli, kas geopeituse repre-
sentatsiooni peaks jaddvustama veel muul moel, kui seda teeb
harrastajaskond ise oma tegevuse kodulehekiiljel Internetis ja kas
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Kiipsaare tuletorn geopeituse fotodel 2004-2017. KollaaZ nelja
valitud pildiga logiteadetes (vt Kiipsaare 2004).

sealjuures koguda ka fotosid. Tagavarasalvestamise korral tulevad
aardelehekiilgedel leiduvad fotod muidugi teiste andmetega kaasa.
Tehniliselt on véimalik fotosid eraldi alla laadida ja isegi kasuta-
da, kui tegevus jargib autoridiguse seadust ja muid héid tavasid.
Uheks geopeituse-viliseks kohaks, kus naidata geopeituse fotosid,
on ilmselt uurimisartikkel, kui viljaande formaat illustratsioone
voimaldab. Geopeitust kajastavad visuaalselt ka meediaviljaanded
kas harrastuse tutvustuseks voi kui tegevus padseb uudisekiin-
nisele mone ebameeldiva vahejuhtumi, néiteks pommipaanika
tottu (vrd Teder & Aasma & Korvits 2017; samas on klikitav video
aaret puistavast robotist). Tavaliselt ajakirjanik ei kogu geopeitus.
ee sisu, vaid pildistab ise voi teeb video ajakirjandusliku eksperi-
ment-otsingu kiigus ja uudise jaoks. Nii aardeid ette valmistades,
peites kui otsides tegelevad harrastajad omapoolse kogumistooga:
kogutakse informatsiooni ja kohti, iihtlasi ka elamusi. Kohtade (ja
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elamuste) kogumine toimub kehaliselt, kohale minnes ja kohal olles,
kusjuures igaiihe kollektsioon on n#éha registreeritud kasutajatele
kiattesaadaval individuaalsel aarete kaardil harrastuse kodulehel:
seni leidmata aaret tdhistav tdpp kaardil varvub resultatiivse
otsimise jarel roheliseks — nii-6elda kohtadekogusse lisandub uus
tdhis. Elamusi ei saa tdhistada tapikesega kaardil, kuid koguda saab
tapikesi kaardil. On visuaalselt kiiresti haaratav, kuidas algselt
leidmata aarete tunnustapp asendub leitud aarete tunnustipiga.
Ent ka elamused on geopeituse andmekogus olemas — sisse pildis-
tatuna geopeituse loodusfotodesse (paikesetousud ja -loojangud,
floora ja fauna, ilmaolud), paradokse ning kimbatust kujutavatesse
piltidesse (raskel maastikul kinni jadnud auto, mérjad riided, saa-
separv otsijate kallal, iletamatu (vee)takistus teekonnal, korgele
ronimise valjakutse, niiliselt avanematu aardekonteiner jne), aga
ka otseselt emotsioonifotodesse (siiras vaimustus, kordamineku
room, saladusse pithendatu kaval néoilme jne). Need néidete read
ohutavad omakorda kollektsiondari kirge: tahtmist niisugust vahe-
tut kajastust jaddvustada.

Kohti méangu otstarbel uuesti asustades ning kajastades paigutub
geopeitus seniste nii ametkondlike kui individuaalsete kohtadest
huvitujate hulka. Niisiis tegutseb péarast 2001. aastat geopeitjate
n#ol veel iiks maastikuinspekteerijate grupp lisaks geodeetidele,
muinsus-, keskkonna- ja looduskaitsjatele, matkajatele ja orientee-
rujatele, padrandkultuuri kaardistajatele ning kohaparimuse kogu-
jatele jt. Koik valdkonnad teevad valitoid, kirjeldavad ja pildistavad
kaidud kohti. Seega on kohad iga kandi pealt 4ra kaardistatud, kogu
aeg toodetakse juurde kohtade pildilist representatsiooni. Igal hu-
virithmal on oma andmepank ja fotokogu. Muul moel see ilmselt ei
toimikski — kiillap oleks kummaline oodata, et arheoloogiaregister
sisaldaks geopeitus.ee-st kogutud fotosid. Matkaja vajab kaidud
paikade kohatunde kinnistamiseks enda tehtud fotot ega laena
seda Eesti Looduse Infosiisteemist (EELISest). Geopeituse vorgu-
keskkond voib sisaldada muudest fotopankadest (ja raamatutest,
meediast jm) péarit pilte. Sel juhul kuuluvad need aarde peitmise
informatsiooni hulka vo6i kui nad leiduvadki logisissekannetes, siis
funktsioneerivad viidetena, et illustreerida mond eriaspekti. Logi-
teadete fotod teevad méngijad ise otsimiste-peitmiste kdigus ning
suvel 2018 sisaldas geopeitus.ee juba 60 010 pilti®.

92012. aasta oktoobris, mil tutvustasin Eesti Rahvaluule Seltsi konverent-
sil geopeituse pildiloomet ja -kasutust, oli fotosid 22 832 (andmed artikli
autori valduses).
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4 Kiri administraatoritele

Kirjeldus:

EBAVERE magi, tiks Pohja-Eesti kaunimaid mégesid, on 50 hektari ulatuses looduskaitse all. See korguselt
kolmas maetipp Pandivere kérgustikul oli muinaseestlaste ohvripaik. Nagu on kirjutanud kroonik Henrik, asusid
mael puust jumalakujud, mis sakslased 1220. aastal maha raiusid. Sama kroonika jutustab, et mael sundinud
saarlaste jumal Tarapita, kes siit Saaremaale lennanud. Ebavere kohta on loonud rahvas hulgaliselt
muistendeid. Nii kéneleb rahvasuu, et mae sees olevat linn, Kalevipoja sepapada — sellest ka suits mée
umber; ikaldusest olevat mael kauneim piiga Eba. Oma loomingus on
Ebavere-muistendeid kasutanud Jakob Tamm, Jakob Liiv, Peeter Jakobson, Kersti Merilaas jt. 1894. aastal peeti
Ebavere jalamil esimene kohalik laulupaev, kus Ghendkoore juhatas Assamalla Spetaja Juhan Elken ja
kénedega esinesid Ado Grenzstein, Jakob Tamm, Jakob Liiv jt.

Lisaks Henriku Liivimaa kroonikale kirjutab Karl Feyerabend 1794. aastal ilmunud rasmatus ,Kosmopoliitilised
rannakud. Kiri Eestimaalt”. Kord olnud end ulekaaluka vaenlase eest kaitsvad saarlased suures hadas. Jumalad
saatnud neile appi Thori. ,Mée puhas hiies véitis ta inimese kuju, lendas sissepiiratud saare poole, I6i
vaenlased tagasi ning vabastas saarlased neid oodanud orjapélvest. Sellest ajast saadik sai Thorist Saaremaa
eriline kaitsejumal; ning toda hiit, kus ta kéigepealt inimese kuju vdttis, hakati Thorapitaks, see tshendab,
Avitaja Thoriks kutsuma.” Uhe loo jargi lennanud jumal Ebavere hilemaelt minema parast seda, kui teda
hakkas hairima Kassisaba killa (praegune Vaike-Maarja) ehitatud kiriku kella helin. Rahvaparimused konelevad
Ebaverest kui tahtsast pahapaigast, kus pealikud kainud ande viimas. Mae aares olevat Uku aru ja kalmed.
Toepoolest, 1929. aastal leitigi sealt kalmud ja muinasesemeid. Gressleri kalendris aastast 1840 nimetatakse
Ebavere mage uheks kdige kuulsamaks jaanitule paigaks. Paljudes rahvajuttudes kéneldakse mael nahtud
lahketest haldjatest, maevaimust, mae sees asuvast linnast véi Kalevipoja sepapajast, sageli maest téusvast
suitsust, maa-alustest kaikudest jpm.

Geopeituse aare Ebavere mdel — ndide geopeituse ja kohamuistendite
kohtumisest. Legendid kuuluvad aarde kirjeldusse (Ebavere mdgi 2015).

Kohamuistendeid uurides ning nende maastikulisi seoseid otsides
olen avastanud lehel geopeitus.ee viga haid votteid legendidega
seotud kohtadest. Muistendikohtadesse aaretepeitmine on iseene-
sest huvitav maastiku hélvamise viis (seda on muidugi geopeitus
tervenisti), geopeitus on muistendeid uuesti aktualiseerinud ja teki-
tanud suunatud kiilastuste voo. Sellise praktika kaigus poordutakse
uuesti ka muistendi teksti poole, jutt tuleb otsekui uuesti kiibele.
Folkloori ja folkloristika perspektiivist vaadates on tegu tihelepanu
vairiva suunaga harrastuses. Kui ka geopeituse méngu-iseloomust
veel ei piisa pohjendamaks harrastuse kogu representatsiooni va-
rundamist, siis muistendite kasutamine geopeituse huvides on kiill
alateema, mille kulgu parimuse uurija peaks koguma, registreerima
ja kirjeldama.

Olen iihes varasemas késitluses (Kalda 2007, 107—-110) pogusalt
viidanud ka geopeituse logides iiles astuvale aardevalvurile, kes
traditsioonilistes muistendites oli valdavalt miitoloogiline tegelane
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ning taitis muistendi sisus kindlat rolli (temast soltus, kas inimtege-
lane padses voi el padsenud varanduse juurde). Niisiis mitte ainult
muistendi tegevuskoht (kui aare on peidetud kohajuttudega seotud
paika), vaid oluline aardemuistendite tegelane on integreeritud
geopeitusega. Aardevalvuri kuju on geopeituseméngus rakendatud
tegelikult soltumatult sellest, kas geopeidik on seatud muistendiga
seotud paika voi mitte. Niisiis realiseerub siin idee — mille taustaks
on uskumus, — et aardel on valvur, nagu ennemuistsetel varandustel
nii ka ménguotstarbelistel aaretel. Aardevalvuri kujutis voimaldab
tolgendada geopeitusega muidu mitte seotud olendeid ja esemeid
siiski ménguliselt geopeitusesse kuuluvana. Niisuguseid “aardeval-
vureid” on sageli pildistatud. Kunagise miitoloogilise olendi mén-
gulisse, naljatavasse uude konteksti asetamise nédidetena vaarivad
geopeituses kehastatud aardevahid kindlasti talletamist.

Geopeitust harrastades satub osaleja looduslikesse pithapaika-
desse ja kohamuistendite tegevuskohtadesse (nt Kiigeoru hiiesalu
Tartumaal (vt Kiigeoru 2007), Kiviloppe Vanapagana kivi Viljan-
dimaal (vt Vanapagana kivi 2007), Ebavere mégi Laéne-Virus (vt
Ebavere mégi 2015), Savalduma puudeks muutunud pulmalised
(vt Savalduma pulmajalakad 2014), Turje kelder (vt Vanapagana
baarikapi 2002; Kalda 2007, 99-102) jne). Juba on niiteid sellest,
et geopeitus vahendab uut kohaparimust, isegi sellist, mis mujal ei
tarvitse veel dokumenteeritud olla. Monel juhul on tegu véljamoel-
dud looga, kuid teisal on aarde lehekiiljele kirjutatud suhteliselt
hiljuti kohapealses v6i mingil muul moel organiseerunud kogu-
konnas levinud jutt. Naiteks Verijarvega ja selle lugudega seotud
Plehkupannud krokodilli aarde tutvustusse kuulub koguni kaks
muistendit: traditsiooniline kittemaksulegend Uue-Kasaritsa kurja
hérra uputamisest (avaldatud Rouge kihelkond 2001, 83—85; leitav
ka muudes kogumikes) koos “iihe uuema rahvajutuga”.

Geopeitja Viper tutvustab oma aaret:

Uuem rahvajutt pdrineb ldinud sajandi viimastest kiimnenditest ja
rddgib sellest, et iihel Voru mehel olnud koduloomaks vdike krokodill.
Mees kéinud oma lemmiklooma aeg-ajalt Verijirves ujutamas. Uhel
korral padsenud aga krokodill noori otsast minema ja pagenud jéirve.
Rahvas rddgib, et ta elutseb praeguseni jirves ja kdib ettevaatama-
tuid suplejaid vahetevahel varbast ndksimas :) (vt Plehkupannud
krokodilli 2008)

Aare peideti Verijarve darde 2008. aasta kevadel ning selle senisesse
kiimneaastasesse ajalukku jaéab 170 edukat ja 30 edutut kiilastust.

188 Mare Kalda



Geopeitus.ee kui viartuslik vorguressurss

Kui geopeitus.ee oleks tunnistatud kultuuriparandiks véi rahvuskul-
tuuri ning tihiskonna seisukohalt oluliseks vorguressursiks, kuuluks
harrastusse kaasatud inimeste tegevuse kajastus tsentraalsele
arhiveerimisele. Teadupérast on internetilehtedel leiduva kultuuri-
péarandi voi aja jooksul sellesse seisusesse saava informatsiooni sii-
litamiseks Eestis vilja tootatud eriline strateegia. Andmeid laetakse
pikaajaliseks hoidmiseks digitaalsesse “Eesti veebiarhiivi” (http://
www.nlib.ee/veebiarhiiv). Digitaalsesse hoidlasse 1dhevad valitud
veebisaidid ning erikogud, mille moodustavad stindmuse- voi teema-
pohise arhiveerimise teel lisanduvad veebisaidid (vt Valikupshimot-
ted 2015). Missugused “rahvuskultuuri ning iihiskonna seisukohalt
eriti olulised” vorguressursid valikusse kuuluvad, sedastab méalu-
asutuste veebiarhiveerimise ekspertide koostatud loetelu. Sellesse
kuulub nii asutuste kui ka eraisikute veebisaite, haridusasutuste
infokeskkondi, meediaviljaannete lehekiilgi, uudisteportaale, blogi-
sid, foorumeid ja fotosaite pohimaottel, et seal leiduv sisu on oluline
Eesti tihiskonna toimimise ja uurimise seisukohalt, sealhulgas ka
kohalikku eripdra ning kultuurinédhtusi viljendav piisiva kultuu-
riloolise ja teadusvaartusega teave (samas). Ent Eesti veebiarhiivi
meede siiski geopeituse jt taoliste keskkondade varundamisega ei
tegele, kuna senise strateegia jargi ei arhiveerita registreerimist ja
salasona noudvaid ja interaktiivseid veebilehti (kasutajapéringute
ja foorumiga), iildpohimottena jadvad riiklikust veebiarhiveerimise
aktsioonist korvale ka mangu-, meelelahutus- ja suhtlusportaalid
(samas). Geopeituse veebileht aga eeldab tidisvereliseks kaasatege-
miseks ning koigile andmetele juurdepédésuks kasutajaks registree-
rimist (sisselogimine kiib salasdnaga), leht on funktsionaalsuselt
interaktiivne — kasutajad teevad sinna regulaarselt sissekandeid,
samuti on voéimalik muuta oma varasemaid postitusi. Valjastpoolt
vaadates on kerge pidada saiti geopeitus.ee médnguportaaliks ning
pelgalt meelelahutuseks. On ilmne, et seesolija leiab teema iseloo-
mustamiseks rohkem kirjelduskategooriaid kui iiksnes ‘méng’ ja
‘meelelahutus’ (vt Kalda 2013, 236-246).

Kuigi geopeituseharrastus ei kvalifitseeru kohale Eesti veebiar-
hiivis, ilmneb huvitav paralleel Rahvusraamatukogu poolt esile too-
dud arhiveerimiskriteeriumide ning voimalike kogumispohimotete
vahel, miks geopeituse representatsioon harrastuse kodulehekiiljel
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vadriks pohjalikumat jaddvustamist. Enamik parameetreid iseloo-
mustavad ka geopeitust — erilist infotehnoloogilise kommunikatsioo-
niajastu harrastust, mis thendab kaasahaaratud inimeste offline ja
online tegevused ning realiseerib osalusveebi voimalusi méanguliseks
infotootluseks. Niisiis, vorgusisu on vaart jaddvustamist, kui see:

e on piisavalt oluline ja unikaalne, samuti kajastab eesti rahvus-
kultuuri ja eesti ajaloo seisukohalt olulisi siindmusi;

Geopeituseméinguga loodav andmestik tegelikult on rah-
vuskultuuri seisukohalt oluline, kuna jaadvustab Eestit
vordlemisi laias ulatuses. Aardelehekiilgedelt leiame iihe
koha kirjeldusi erinevatel ajahetkedel koos fotodega (n4iteks
Kiipsaare majakas Saaremaal, mis “peitmise”’® ajal augustis
2004 oli veel kuival maal, 2005 mere poole kaldu, 2009 aga
juba téaielikult meres, peaaegu vertikaalne) ja saame teada,
missuguseid muljeid paigad kiilastajates tekitavad. Geopeitus
kui méng iseenesest ei liigitu kiill “ajaloo seisukohalt oluliseks
sindmuseks”, ent traditsiooni kujundava tegevuszanrina
vaariks see igal juhul markimist.

e kui sellel leiduv teave omab uurimispotentsiaali;

Hindan geopeitus.ee uurimispotentsiaali lausa erakordselt
korgeks: esiteks méngu enda toimumise raportina ning
teiseks paljude uurimiskiisimuste poolest, mida geopeituse
andmete pohjal saaks selgitada (nii looduse kui linnaolude
kirjeldused, harrastusega seotud kogemused ja kogemusest
jutustamine, mingu ja mangu umbritseva maailma seosed
jne). Uurimispotentsiaali rohutab ka tosiasi, et koik méngu-
korrad on kajastatud: toimimisaeg ja peitjate ning otsijate
(kasutaja)nimed on fikseeritud. Arhiveerimiskriteeriumi
sonastus: “Veebisaidil sisalduv teave pakub olevikus ja tulevi-
kus uurijale adekvaatset pilti konkreetsest ndhtusest ja selle
erinevatest avaldumisvormidest” (vt Valikupohimaotted 2015)
tabab geopeitus.ee puhul aga otse naelapea pihta.

10 Jutumargid on kasutuses seetottu, et Kiipsaare on nn virtuaalne aare,
mille puhul laegast esemetega pole ning aardeleid tidhendab paiga kiilastust
koos teatud iilesannete tditmisega (madrata koordinaadid ja pildistada; vt
Kiipsaare 2004). Uuemas geopeituses virtuaalseid aardeid juurde ei moo-
dustata (rahvusvahelises mangus 2005. aastast hiljem koostatud aarete
hulgas virtuaalseid peidikuid ei leidu).
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e kui sinna on andmeid kogutud pikaajaliselt;
Tegu on ilminguga, mida selle formeerumise algusest peale
on internetilehel kajastatud, kajastus on ka kronoloogiliselt
korrastatud (Eesti oludes alates 2001. aasta veebruarist, vt
HE-aare 2001 ja Veenpere 2002).

e kui veebisait on identifitseeritav (saidil on tuvastatav autor voi
omanik);
Veebisait geopeitus.ee sisu koguneb geopeitjate kogukonna
uhistegevuse kiigus; lehekiilge haldab alates 2016. aasta
aprillist tegutsev MTU (kolmeliikmelise juhatusega), valitud
maéngijaile on antud moderaatori roll ja iilesanded,

e kui andmed on usaldusvéaérsed, s.t tapsed ja taielikud;
Andmed geopeituse veebis on usaldusvairsed ja tdpsed har-
rastuse seisukohast, ent annavad mitmesugust sama usaldus-
vaarset taustainformatsiooni ajaloo, asustuse, arhitektuuri,
geograafia, ilmaolude jms kohta. Andmete taielikkus on,
nagu ka eespool rohutasin, niisuguse méngu méngureeglitest
tulenev eripdra, informatsiooni mitmekesisus ja kvaliteet on
valtimatud méngu kaigushoidmiseks. Erijooneks on asjaolu,
et saidil leiduvad andmed on osalejate tihiskasutuses: iihtede
méngijate poolt koostatud ja iiles laetud sisu vajavad teised
méngijad. Samas on geopeitjad huvitatud tagasisidest, kuidas
kaaslased seda sisu kasutavad, kuidas ajendab informatsioon
edasist dialoogi ja diskussiooni osalejate hulgas.

e kui veebisait on terviklik;
Geopeitus.ee on terviklik.

e kui tegu on viljaandega, mille sisu ja tilesehitus voimaldab ker-
gemini leida vastavat teavet voi teavet siistematiseerida.

Geopeitus.ee sisu ja iilesehitus on kujundatud selliselt, et ka-
sutaja leiaks talle vajalikku teavet. Ka juhuslik lehel surfaja
saab muidugi tilevaate, millega on tegu. T6si kiill, harrastuse
kodulehekiilg sisaldab rohkem interaktiivseid siinkroonseid
voimalusi, mida kaasategijad vajavad ja kasutavad, ent mille
funktsionaalsus ei siili arhiveerituna.

Geopeituse vaatlus Rahvusraamatukogu veebiarhiveerimise toim-
konna poolt sdnastatud veebiarhiveerimise kriteeriumide pdhjal
kaldub toetama vajadust geopeitus.ee sisu periooditi alla laadida.
Siis oleks see Internetis voib-olla aset leidvate juhuslike v6i tahtlike
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muutuste korral olemas. Kultuuri suurandmete koondamise kavat-
sustesse geopeituse andmekogu tagavarakoopia loomine praeguse
seisuga ei kuulu. Tosi, saidil leiduvat sisu ei paista dhvardavat
kadumisoht: Eesti madngu 17aastase ajaloo jooksul geopeitjate
poolt postitatud 45 000 logi ja muud teadet, 60 000 pilti ja 26 000
foorumipostitust (kodik statistilised andmed on péarit geopeitus.ee
statistika alamlehekiiljelt http:/www.geopeitus.ee/statistika) si-
salduvad korralikult struktureeritud andmebaasis, kuhu tulevad
juurde uute otsimiskordade logid ja uute aarete kirjeldused. And-
mekogu on varustatud vajalike paringuvoéimalustega, selles navi-
geerimine, samuti kaartide ja GPSi kasutamine on tehtud holpsaks
ja voimalusterohkeks.

Senises kisitluses esile tostetud aspektid naitasid, miks on geopeitus
traditsiooni kogumise ja uurimise seisukohalt huvitav, konekas ja
vaartuslik. Parast etnograafilise andmekogumise tavade korvuta-
mist uuritava traditsiooni kajastuse loomisega selles traditsioo-
nis osalejate endi poolt interaktiivses veebis, arvan jatkuvalt, et
andmekogu annab téaieliku iilevaate mingus toimuvast. Lehekiilg
geopeitus.ee ei kujuta endast muidugi rahvaluulesaiti, geopeituse ja
folkloori vahele ei saa panna vordusmérki. Geopeitusel kui mingul
on siiski koht folkloori Zanrisiisteemis. Uurides geopeitust, saame
informeerituks iithest méngimise viisist 21. sajandil, seega véimaldab
geopeitus jalgida arengut méangude zanris. Folkloristlik perspektiiv
voimaldab tdhele panna ka seoseid teiste tegevusfolkloori liikidega —
tahistamiste ja rituaalidega, kuna needki mahuvad igapédevasesse
geopeitusesse. Viga histi on ndha osalejaskonna kujunemine ja
suhtlus, peamiselt internetikogukonnana, kuid kokkupuuteid on
ka tavareaalsuses. Suhtluse saadusteks on postitused geopeituse
saidil — pohimotteliselt on tegu parimusrithma sisese suhtlusega,
mis hoélmab iithendava tegevuse ja teemade kohaseid jutustusi,
nalju, tdhtpievi, terminoloogiat, tegemisviise. Seega folkloristi pil-
gule avaneb méngu representatsioon, mida pole olnud vaja eraldi
kiisida ega arhiveerida, ent uuritava nidhtuse koik ilmnemiskorrad,
nii-6elda variandid on sellest hoolimata juba dokumenteeritud.
Folkloristidega vorreldes teisele huvigrupile kuuluvate andmete
uurimise ja jalgimise legitimeerib minu hinnangul vastastikune
teadlikkus ja koostéovalmidus: geopeitjad (parimusrithm) on tead-
likud, et nende saidil toimuva vastu tunnevad huvi kultuuriuurijad
(teaduskollektiiv). Uurimine kujutab endast pdrimuskollektiivi
ja teaduskollektiivi ihistegevust (vrd Honko 1998, 76). Vaide on
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seda konekam, et aktiivsed geopeitjad ju ise ka reflekteerivad oma
tegevust, nditeks foorumis. Kui folkloristilt teadlasena oodatakse
parimusainesest uue teadmise loomist (mida “muud parimusaine-
sest huvitujad ega parimuse harrastajad ise ei loo”, vt Honko 1998,
77), siis geopeituse vaatlejale on kogu geopeituse andmekogu tea-
tud mottes uus teadmine. Geopeitjad parimusrithmana ise loovad
uut teadmist, struktureerivad olemasolevat informatsiooni iimber
ning tdiendavad seda oma harrastuse spetsiifikaga. Folklorist kui
teadlane saab “uut teadmist toota” ainult seeldbi, et tema uuritav
kogukond on oma tegevust harrastades ja representeerides loonud
eriparast uut teadmist. Folklorist lisab siia omalt poolt traditsioo-
nianaliiiitilise teguri — selle, mis mottes ja kuidas on uuritav ndhtus
traditsiooni loov ja traditsiooni kuuluv.

Tanapédevases teabe levimise ja kasutamise ning informatsiooni-
tehnoloogilise suhtluse tingimustes osutub geopeitus.ee huvitavaks
allikaks, kust leiab nii sonas kui pildis andmeid nii harrastuse enda kui
ka selle maailma kohta, kus harrastus teoks saab. Geopeitus on vaart
folkloristlikku kaasategevat uurimist. Seni, kuni geopeituse andmeid ei
salvestata taielikult séilitamisele kuuluvate kultuuri vorguressursside
hulgas, on moistlik teha uurimisotstarbelisi véljavotteid ja regulaarselt
jalgida uudiseid keskkonnas www.geopeitus.ee, kuid olla kursis ka
suure geopeituse kajastusega lehekiiljel www.geocaching.com.

Artikkel on valminud uurimisteema IUT 22-5 “Folkloori narratiivsed ja
usundilised aspektid” raames ja seda toetas Euroopa Liit Euroopa Regio-
naalarengu Fondi kaudu (Eesti-uuringute Tippkeskus).
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Summary

On Collecting of hobby group folklore: The case
of ‘Geopeitus’ (Geocaching in Estonia)

Keywords: collection of folklore, collaboration with tradition group,
geocaching

The website www.geopeitus.ee provides an overview of the course of a special
treasure-hunting game. The site contains a plethora of image- and word-
based content about the game played through digital technology, as well as
the world were this practice is performed. Geocachers represent regularly
the process of playing, but they also take ethnographic notes and take pho-
tos of and describe places linked to traditional folklore. They collect data
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about the surrounding world and post their observations on the website of
the game they maintain.

In a sense, they operate collectively as a tradition group with a special
practice while also acting as ethnologists or folklorists who describe their
practice through autoethnography. As a result, the geocaching website
makes up an interesting database that attracts experts to observe the
game. Communication researchers, cultural geographers, psychologists,
game analysts, IT developers and most certainly also ethnologists and
folklorists have taken an interest in geocaching. The question of collecting
material under new conditions alone presents an interesting challenge for
a folklorist: how does one proceed when the tradition or enactment of inter-
est has been aggregated not for the purpose of collection of folklore, but by
the performers or enactors of the observed tradition? If the communities
engaged in the tradition are recording the tradition in a shared environment
of information and communication, if they reflect their activities online in
a continuous and versatile manner — how can this substantial database be
incorporated with the sources used by folklorists?

The general principles of folklore collection in Estonia were provided
in the final decades of the 19th century. Tradition was valued as a book of
time, and attention was awarded to its entertainment purpose as well as
educational aspect. These properties have stood the test of time and can be
observed in the collection and study of something as modern as geocaching.
In the 21st century, folklore studies have focussed on observing largely
synchronous phenomena. Another thing that makes the geocaching data-
base so fascinating is the way in which the data generation and transfer in
the present requires and reproduces information from the past, including
traditional folklore.

Geocaching, which started in the state of Oregon in the U.S. on 3 May
2000 (see www.geocaching.com), known in Estonian as geopeitus (from
February 2001, see www.geopeitus.ee) and other local versions, can be
interpreted as a part or phenomena of noninstitutional culture. This hobby
also establishes specific culture, forms tradition and the group of partici-
pants practising it. During the years geocaching has been active, the game
has developed an international or even global way of practice with local
peculiarities appearing in parallel as smaller geocaching communities play
the game. This means that even a touch of tradition will cause folklorists
to be interested in geocaching.

Research value comes down to a number of aspects: the nature of geo-
caching that illustrates the renewal of the game genre in the 21st century;
the development and dynamics of players as a gaming community; the
development of geocaching folklore; the birth of in-game customs and ritu-
als; the specifics of terminology and language use as well as the manner of
writing logs (i.e. notifying others of searches) and exchange of experience;
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events happening during the game and the viewpoint of the geocachers
participating in the events; maintenance of the game and the website of
the hobby, etc.

Another peculiarity of geocaching as a research source is the fact that
an overview of the events taking place is already aggregated without
ethnographic collecting (all variants of the phenomenon under study are
already registered). This in itself does not ensure permission to use data
by default and does not release the researcher of tradition of the need to
conduct interviews and make (participatory) observations. It is effective
to take the position of an engaging researcher as stressed in the study of
location-based and computer games alike. The community under research
should of course be informed of the fact that their hobby is the target of
academic interest. Every research process includes collaboration between
the ethnographer and the community under research, even if a descrip-
tion of the culture is attainable by examining online data and there is no
particular need for conducting a survey.

The article concludes that even though “everything seems to be avail-
able online” and there is no immediate danger that data of interest might
disappear, there is still reason to save a sufficient number of examples both
for preservation and research purposes.

Mare Kalda



https://doi.org/10.7592/TF11.tiidenberg

Usaldus internetis — juurdepaas
ja suhted uuritavatega

Katrin Tiidenberg

Teesid: Artikkel kisitleb seda, kuidas saavutada kvalitatiivses
internetiuurimuses juurdepiis uurijat huvitavatele kogukon-
dadele, ning mida teha soodsa uurimisohkkonna loomiseks
olukorras, kus uurija ja uuritav néaost ndkku ei kohtu. Andmete
loomiseks ja kogumiseks ja nende kontekstitundlike tolgendus-
te saavutamiseks on olulised uurija ja uuritava omavahelised
usaldusvairsed suhted. Veebikeskkonnas mgjutavad suhtluse
ja usalduse tekkimist ja toimimist nii vérgutehnoloogia iildised
voimalused kui ka konkreetsete sotsiaalmeediaplatvormide
tehnilised ja sotsiaalsed lubavused. Visuaalsete ja sotsiaalsete
viidete vdhesus ning anontiimne voi pseudoniiiimne suhtlus ei
takista iseenesest usalduslike uurimissuhete tekkimist, kuid nen-
dega peab arvestama. Selle meetodite ja tehnoloogia kokkupuu-
tekoha avamiseks toetub antud artikkel autori mitmeaastasele
kogemusele enesepildistajate kogukonna uurimisel Tumblr.com
keskkonnas. Artikkel kirjeldab, kuidas autor kasutas uuritava
kogukonna suhtlusreegleid ning veebikeskkonna ja konkreetse
platvormi lubavusi (affordance) kontakti saamiseks ja uurimis-
suhete ilesehitamiseks, ning analiitisib seda, kuidas toimib
uuritud kogukonnas usaldus. Kokkuvotvalt pakub artikkel
lugejale rea kiisimusi, millega arvestades on ka vorgutehnoloo-
giast vahendatud kvalitatiivses uurimuses véimalik saavutada
usalduslikud uurijasuhted.

Mirksonad: digitaalne uurimus, internetiuvurimus, juurdepiis
viljale, suhted uuritavatega, usaldus



Onnestunud kvalitatiivne uurimus téhendab rikkalikke andmeid
ja tihedaid kirjeldusi. Selle saavutamine eeldab sageli intensiivset
kontakti uuritavate inimestega. See omakorda tédhendab, et uuri-
muse edu soltub suurel méédral uurija suhtlusvoimekusest (Flick
1998, 55). Osaliselt voi téielikult vorgutehnoloogiaist vahendatud
uurimuse puhul on suhtluse ja suhete loomine, haldamine ja alal-
hoidmine paljude spetsialistide meelest keerulisem kui ndost ndkku
uurimisolukorrad (Orgad 2005; Sanders 2005; James & Busher
2009). Miks see nii on? Kas interneti ja veebisuhtluse tehnilised ja
sotsiaalsed tunnused mojutavad suhteid niivord olulisel méaral?

Sellele kiisimusele vastamiseks toob kéesolev artikkel esmalt
ara moned klassikalised kvalitatiivses meetodikirjanduses antavad
nouanded uurimissuhete ja -atmosfaéri loomiseks. Seejarel peatun
sellel, kuidas vorgutehnoloogiate ja sotsiaalmeedia platvormide
lubavused ja muud tunnused veebisuhtlust piiravad ja vormivad.
Meetodite ja tehnoloogia ristumis- ja kokkupuutekoha lahtima-
testamiseks toetub artikkel minu uurimusele enesepildistajate
ja blogijate kogukonnaga Tumblr.com keskkonnas. Leian, et selle
kogukonna omavahelistest suhetest ning grupidiinaamikast on ka
uurimussuhete seisukohast nii méndagi 6ppida.

Juurdepéiis ja 6hustiku loomine
kvalitatiivses uurimuses

Paljud kvalitatiivseid meetodeid kasutavad sotsiaalteadlased usu-
vad, et andmete kogumine ei ole neutraalne protsess. Andmeid ei
“leita” ega talletata, vaid pigem luuakse uurija ja uuritava vahelises
dialoogis. Késitlen kvalitatiivset uurimust sotsioloogi ja kommuni-
katsiooniuurija perspektiivist. Usalduse ja uurimissuhete moist-
miseks keskendun intervjuu-uuringutele, mille puhul intervjuud
(k.a fookusgrupid) on peamine v6i ainus andmekogumise viis; ning
etnograafilistele uuringutele,’ mis tdhtsustavad (osalus)vaatlust,
kuid holmavad alati paljusid erinevaid andmekogumisviise (osalus,
vaatlus, intervjuud jms).

1 Tom Boellstorff, Bonnie Nardi, Celia Pearce ja T. L. Taylor (2012) kirjuta-
vad, et etnograafilise uurimuse eesmérgiks on “moista tihiseid praktikaid,
tahendusi, sotsiaalseid kontekste ning nendevahelisi seoseid” (Ik 67) ning
luua “konkreetsete kultuuride detailsed ja kontekstipohised kirjeldused,
mis peegeldavad kultuuri liikmete seisukohti” (1k 14).
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Kvalitatiivsete andmekogumismeetodite kasuks otsustatakse
uldjuhul siis, kui uurimiskiisimusele vastamiseks on vaja voima-
likult pohjalike andmete kontekstitundlikke tolgendusi. Selliste
andmete ja tolgenduste jaoks on vaja uuritavale nidhtusele 1dhedale
paédseda, mis tldjuhul eeldab hea kontakti saavutamist huvitava
grupi, selle votmeliikmete v6i neid hésti tundvate indiviididega
(Hesse-Bieber & Leavy 2011, 201). Seejuures on uurimisolukorda-
des — nii nagu tavaeluski — suhteid ja nendega kaasnevaid tundeid
mitmesuguseid. Tdheldatud on koike ihast tiillgastuseni ja voimust
abituseni (Kendall 2009).

Kuna suhted on kvalitatiivse uurimuse eesmérkide saavutami-
seks olulised, kirjutatakse metoodikatekstides palju konkreetsetest
suhtlustaktikatest. Intervjueerimisopetustes radgitakse chustiku-
loomest (ingl building rapport), mille peamine eesmérk on “tekitada
intervjueeritavas turvalisuse, mugavuse ja vaartustatuse tunne”
(Hesse-Bieber & Leavy 2011, 105). Selleks soovitatakse néiteks enne
intervjuu alustamist igapéevastel teemadel vestelda, kasutada eri-
nevaid aktiivse kuulamise taktikaid, nagu silmside ja noogutamine;
ning valtida hukkamoistvana nédimist (samas).

Etnograafiliste meetodite puhul raigitakse pigem juurdepaé-
sust (ingl access), mida Giampetro Gobo (2008, 122) nimetab lausa
etnograafilise uurimuse keerukaimaks osaks. Gobo (2008) jargi on
juurdepéis kaheetapiline — esimene puudutab juurdepédésu saamist
valjale (ingl getting in) ja teine sotsiaalset juurdepéaésu (ingl getting
on). Molemad eeldavad koostooalteid osalisi, kogukonnalt voi vara-
vahoidjalt (ingl gatekeeper) uurimusele heakskiidu saamist, ning
kogukonna usalduse voitmist (samas).

Juurdepéésu ja soodsa uurimisdhustiku loomist késitleb niisiis
iga kvalitatiivsete meetodite opik. Juurdepadsu holbustab see, kui
grupis kedagi tunda, ent seejuures on oluline véltida olukorda,
kus uurimisprojekti eestkostjaks saab ebapopulaarne grupiliige
(Tracy 2013). Juurdepééisu ja suhtlust soosib ka see, kui uurija ja
uuritav on sarnase staatuse (nt vanus, sugu, rass) ja valimusega
(nt riietus) (Hesse-Bieber & Leavy 2011). Ehkki sellised soovitused
on kahtlemata asjalikud, tuleks meeles pidada, et juurdepéais ja
suhtlusohkkond ei ole mehhaaniliselt sooritatav iilesanne. Pigem on
tegemist elava ja elulise protsessiga, mis on igas suhtlusolukorras
osalejate labiraakimiste tulemus (Goffman 1956).
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Veebipohise suhtluse isearasused

Varajased internetiuurimused keskendusid sageli sellele, mis vahen-
datud suhtluses kaduma ldheb v6i puudu on. Kuna veebis valitses
aastaid peamiselt tekstipohine, sageli asiinkroonne? eneseviljendus,
keskenduti keeletileste viidete (ingl paralinguistic cues)® vihesusele.
Eeldati, et keeleiileste viidete puudumise tulemiks on lamedam, for-
maalsem, voi iilesandesooritusele keskendunud (Joinson 2005, 22);
emotsioonitu voi tilemAira negatiivne suhtlus (Kiesler et al. 1984;
Sproull & Kiesler 1991). Ajalugu on need viited iimber liikkanud.
Inimesed kasutavad keeleiileste viidete puudumise kompenseeri-
miseks akroniiime, kirjavahemérke, emotikone, GIFe ja emojisid.

John Suler (2004) leiab, et veebisuhtluse puhul on inimesed pi-
gem avameelsemad, ta pakkus vilja veebivabameelsuse moiste (ingl
online disinhibition effect), mis tidhendab, et teatud isikuomadused
ja veebisuhtluse tunnused (nt anontiimsus, ajalotkuga suhtlus,
nihtamatusetunne) loovad kombineerituna olukorra, kus inimesed
hoiavad end vihem tagasi. See voib avalduda nii positiivses (abis-
tamine, kaastunne) kui ka negatiivses (kiusamine, hébistamine)
kaitumises.

Uhelt poolt kehtib ka veebis endiselt Goffmani (1956) téhele-
panek, et igale emotsionaalselt intelligentsele inimesele on omane
puitd esitleda end nii, et temast jadks positiivne mulje. Seda tdlgen-
datakse sageli kiitiniliselt, kahtlustades, et koik see, mida inimesed
enda kohta veebis titlevad, on liialdus voi lausvale. Samas on paljud
uuringud ndidanud (Baym 2000; Henderson & Gildig 2004; Ellison
& Heino & Gibbs 2006; Cover 2012; Hall & Pennington 2012; Baym
2015 kaudu), et ehkki eneseesitlus on veebis valikuline ja osaline,
putdlevad inimesed enamasti iseendast toese? kuvandi loomise poo-

2 Suhtluspartnerid ei osale suhtlussituatsioonis samaaegselt.

3 Keeleiilesed viited on néiteks hi#letoon, Zestid, ndoilmed. Osade autorite
konepruugis nimetatakse neid ka sotsiaalseteks viideteks (ingl social cues).
Suhtluspartnerid kisitavad keeleiileseid voi sotsiaalseid viiteid lisavihjete
voi informatsioonina éeldu télgendamiseks.

4 Vordlused autentse ja voltsi, esitlusliku ja “péris” mina vahel kaota-
vad tdhenduse, kui hakkame autentsust defineerima. Kui méératleme
autentseks ainult vahendamata ligipddsu indiviidi “t6esele olemusele”,
juhib veebisuhtluse vahendatus ja ajalotk koigest tdhelepanu vanale post-
strukturalistlikule viitele, et absoluutne autentsus ei olegi voimalik. Kogu
eneseesitlus on iiks suur etendus, koiki meie eneseesitlusi vahendab keel
ning autentsus on seega sotsiaalne konstruktsioon, meie suhtluse tulemus,
mitte mingi olemuslik ndhtus (Smith & Watson 2014).
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le. Piisavalt toeldhedase eneseesitluse tulemuseks on soprussuhted,
lahedusetunne, voimalus paluda ja saada sotsiaalset ja emotsio-
naalset tuge. See tihendab, et vassimiseks ei ole lihtsalt pohjust.
Teisalt suunab konkreetsete sotsiaalmeedia platvormide tilesehitus
méarkimisviirselt seda, kuidas me saame ja soovime ennast esitleda
ja seal suhelda. Piiratud sotsiaalsete viidete kontekstis méngivad
néiteks profiilid olulist rolli selles, kas, kuidas ja mis teemadel
voorad inimesed soovivad meiega suhelda. Seega piirab néiteks
Facebooki etteméadratud kiisimuste ja valikvastustega profiilian-
keet markimisvaarselt seda, milline mulje meist potentsiaalsetele
suhtluspartneritele jaib.

Siinkohal ongi maistlik tuua sisse lubavuste ja piirangute mois-
ted. Lubavused koos inimeste soovide, vajaduste ja veendumuste-
ga madravad selle, kas, kuidas ja mille jaoks teatud tehnoloogiat
kasutatakse. Piirangud® on aga tunnused, mis muudavad teatud
kasutamisviisid voimatuks voi keeruliseks (Morrison 2014). Psithho-
loogiast (Gibson 1977) ja kasutajakogemuse ning disaini valdkonnast
(Norman (1988 [1990]) parinev lubavuste teooria kisitleb lubavusi
inimese poolt tajutud tegutsemisvoimalikkustena. Selle maistestiku
abil saame analiuitisida, mida konkreetsel platvormil voi konkreetse
rakendusega teha saab, millised tegevused tunduvad téanu kasu-
tajaliidesele® ja disainile lihtsad ja moistlikud, milliste tegevuste
sooritamiseks vajalikud nupud ja viited on aga sootuks dra peidetud.

danah boyd’ (2010) on pakkunud iihe rohkelt tsiteeritud maarat-
luse sotsiaalmeedia tildistest lubavustest. Neid on neli: meie 6eldu,
kuvatu ja esitletu automaatsele salvestamisele ja arhiveerimisele
viitav jadvuselubavus, bittidest koosneva sisu lihtsale duplitsee-
rimisele viitav kopeeritavuse lubavus, sisu illindhtavaks saamise
potentsiaalile viitav skaleeritavuse lubavus, ning sotsiaalmee-
diasisu otsingumootoritele ligipdédsetavusele ja masinloetavusele
viitav otsitavuse lubavus. Lisaks on konkreetsetel keskkondadel
voi platvormidel spetsiifilisemat laadi lubavused, piirangud ja
tunnused. Facebook surub peale nimelist, (ithtainsat kontot ja eel-
dab osalemiseks profiili taitmist; Instagrami saab postitada ainult

5 Nt nukk, mille pea on suurem kui viikelapse suu, voi kannmikser, mis ei
kaivitu, kui kaas peal ei ole.

6 S.o osa tarkvararakendusest, mida kasutaja néeb ja millega suhtleb,
thenduslili kasutaja ja arvutiprogrammi vahel https:/et.wikipedia.org/
wiki/Kasutajaliides.

7 Artiklis jargitakse selle autori soovi kirjutada oma nimi viikeste algus-
tahtedega. Vt www.danah.org/name.html.
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nutiseadmest; Snapchatis kaob foto pédrast kiimmet sekundit nii
saatja kui ka saaja telefonist. Viimaks on erinevatel gruppidel ja
kogukondadel ka konkreetsed, eelnevast vaid osaliselt soltuvad
kultuurinormid. Need koik mojutavad seda, kuidas inimesed saavad
ja tahavad internetis suhelda, millised on need suhted (pika-, voi
lihiajalised, intiimsed voi pealispindsed, leebed voi agressiivsed)
ning kuidas neid suhteid iseendale ja teistele kirjeldatakse.

Kvalitatiivne uurimus veebis

Internet voib olla uurimuse labiviimse tooriist, uurimuse asukoht
ja uuritav ndhtus (Markham 2004, 95). Nancy Baym (2009, 179)
soovitab hea kvalitatiivse internetiuurimuse puhul meeles pidada,
et kvaliteedi tagab:

e andmete ja teooria integreeritud kasutamine,
e rangelt hoolas (ingl rigorous) andmekogumine ja analiiiis,
¢  ja mitmete andmekogumisstrateegiate kombineerimine,
mis:
1) arvestab osalejate vaatenurgaga,
2) ldheneb uurimisprotsessile sisekaemuslikult,
3) ning on tdhelepanelik selle suhtes, kuidas internet uuri-
muses osalejate igapédevaellu péimunud on.

Ta taiendab ja tapsustab seda nimekirja, mainides, et lisaks on hea
internetiuurimus ajalooteadlik; kindla fookuse ja praktilise panu-
sega; kasutab selget ja veenvat retoorikat; ning selgitab, mis uute
tehnoloogiatega kaasneb ning kuidas uusi tehnoloogiaid kéasitlev
uurimus teiste elu- ja uurimisvaldkondadega seostub (Baym 2009).
Viidan, et need punktid ei ole internetiuurimusele spetsiifilised,
vaid on iga hea kvalitatiivse uurimuse tunnuseks.

Téana on kvalitatiivsete andmete kogumine ja loomine internetis /
interneti kohta mitmekiilgne ja multidistsiplinaarne. Enamikus
kvalitatiivsete meetodite kdsiraamatuis kirjutatakse intervjuudest,
fookusgruppidest, vaatlusest ning tekstide, visuaalide ja audiosisu
kogumisest (vt nt Uwe Flicki toimetatud SAGE Handbook of Qualita-
tive Data collection 2017). Koiki neid viiakse regulaarselt 14bi veebis.
Mida vorgustatum tihiskond, seda selgem, et inimeste igapievaelu
ei eristu teravalt online ja offline kogemusteks, mistottu ei ole see
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vahetegemine ka metodoloogiliselt asjalik (vt Orgad 2009; Bakard-
jieva 2009; Gajjala 2009). Pigem on moistlik keskenduda sellele,
millised internetipohised pinged uurimuse erinevates etappides esile
kerkivad (Markham 2006). Antud peatiiki kontekstis tdhendab see
keskendumist sellele, kuidas veebi ja sotsiaalmeedia lubavused ja
piirangud just 6hustiku loomise ja juurdepéésu saamisega seotud on.

Juurdepaiis ja 6hustiku loomine veebis -
niide enesepildistajate kogukonnast

2011. aastal alustasin andmete kogumist oma doktoriviitekirja
jaoks. Uurisin seksuaalselt eksplitsiitseid (edaspidi NSFW?) blo-
gisid pidavate ja iseendast seksikaid selfisid postitavate inimeste
kogukonda Tumblr.com® nimelises keskkonnas, et mdista seda,
kuidas on seotud vorgustatud tehnoloogia, kultuurilised praktikad
ja inimeste mina-identiteet.

Tumblr on sotsiaalmeediaplatvorm, mille keskmes ei ole profiilid,
vaid eri tiilipi sisuga blogid (finniblogidest loovisikute portfooliote-
ni, isiklikest pdevikutest kuulsuste pdevaraamatuteni, erootilisest
sisust kassipiltide ja ithiskondliku aktivismini). Lubavuste pers-
pektiivist on Tumblri puhul oluline see, et kasutajatele ei suruta
peale nimelist kontot, ei piirata blogide arvu inimese kohta, ning
platvormi sisupoliitika on suhteliselt leebe. See tdhendab, et erine-
valt enamikust iilejadnud suurematest sotsiaalmeediaplatvormidest
(Facebook, Instagram) ei tsenseeri ega keela Tumblr NSFW sisu
postitamist. (2017. aasta suvel omandas USA korporatsioon Veriszon
Tumblrit omava Yahoo ettevotte ning sellege on kaasnenud teatud
muutused sisuhalduspoliitikates, nii et see voib olla muutumas.)
Nii on Tumblris tavalise, igapédevase voi kunstiparase sisuga alati
koos eksisteerinud n-6 18+ sisu. Tumblris blogimiseks on vaja
luua kasutajakonto, misjéarel inimene saab pilte, videosid, audiot

8 NSFW on internetidiskursuses levinud akroniiiim (Not Safe For Work),
millega veebikasutajad tdhistavad seksuaalselt eksplitsiitset sisu.

9 Tumblr on 2007. aastal lansseeritud visuaalne blogimisplatvorm, kus oli
2017. aasta 1. jaanuari seisuga 329,3 miljonit blogi, 143,8 miljardit postitust
(tumblr.com/about) ning 794 miljonit aktiivset kuukasutajat (Statista 2018).
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ja teksti postitada, taaspostitadal® ning valitud blogisid jalgida'?,
nende postitustele poolehoiutdhiseid jatta, sisu kommenteerida ning
blogiomanikega erinevaid suhtlusvahendeid (fannikiri, anontiiimne
voi nimeline kiri, siinkroonne vestlus) kasutades suhelda.

Kuna mind huvitas selfiharjumuste, neile omistatud tdhenduste,
ja tehnoloogia tunnuste ning tolgenduste omavaheline diitnaamika,
lahenesin uurimusele kvalitatiivselt, kasutades etnograafilisi mee-
todeid. Analiitisitav materjal koosnes osalusvaatluse markmetest,
intervjuudest, grupiintervjuudest ning blogivaljavotetest ja selfidest.

Internetiuurimuse puhul on iiheks suurimaks valjakutseks vilja
ja kogukonna!? méairatlemine. Traditsioonilises antropoloogilises
ja etnograafilises uurimuses on vili sageli asukohapohine — selle
piirideks on saar, kiila v6i hoim. Mina ldhenesin uurimisvilja
piiritlemisele diskursusiivselt (Markham 2005). See tidhendab, et
nii uurimiskiisimuse kui vilja maaratlemiseks oli vajalik esialgne
(u pool aastat) osalusvaatlus, mille tulemusena olin teksti ja piltide
pohjal voimeline méiratlema laiemat NSFW vilja, millel osales
mitmeid erinevaid, osaliselt kattuvaid kogukondi. Neid liitis elu-,
v0i blogimisstiil, ning sotsiaalne vorgustik, ehk see, millised blogijad
uksteise sisust teadlikud olid ja kui tihedalt omavahel suhtlesid.
Minu uurimiskiisimus suunas mind isiklikke blogisid pidavate,
selfisid postitavate NSFW blogijate kogukonna juurde. Koik selle
kirjelduse elemendid on olulised —- NSFW véli on suur ja lai, isiklikke
NSFW blogisid eristab ulejaédnuist see, et nad postitavad motteid,
unistusi ja drevusi. Samuti leidub isiklikke NSFW blogisid, mille

10 Tumblri tdhelepanuvéirseim tehniline tunnus on taaspostitamise nupp
(ingl reblog), mis voimaldab iihel kasutajal teise kasutaja sisu vaid iihe
népuliigutuse abil iseenda blogisse postitada. Selline lihtne sisujagamine on
praegu sotsiaalmeedias véiga levinud ja Tumblrit voib pidada selle tehnilise
lahenduse populariseerijaks.

1 Tumblri blogisid on véimalik lugeda ka ilma kasutajakontot loomata,
kuid selle jaoks on vaja meeles pidada nende URL-aadressid vo6i bloginimed.
12 Kogukonna mdiste on sotsiaalteadustes keeruline ning selle debati
lahtiseletamiseks ei ole k#esolevas peatiikis piisavalt ruumi. Pikemalt
peatun sellel teemal oma raamatus “Ihu ja hingega Internetis. Kuidas
moista sotsiaalmeediat” (2017b). Kdesolevas peatiikis kéasitlen uuritud
blogijaid kogukonnana, kuna (a) nende suhtluses, grupidiinaamikas ning
praktikais on olulised need viis elementi (ithine koht, iihised tegevused ja
tegutsemisviisid; sotsiaalne tugi; ithised eneseméaratlused, inimestevahe-
lised ldhedased suhted), mida omistatakse (veebi)kogukondadele (Baym
2015, 84), ning (b) nad ise kasutavad seda maistet.
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pidajad ei postita selfisid. Minu esmane valim oli 24!* maailma
eri paigust périt, inglise keeles blogivat inimest, kellega antud
kogukond muidugi ei piirdu, kuid kelle kaasamine oli esmastest
vaatlusandmetest ldhtuv strateegiline otsus. Valisin nemad, kuna
nii oli mul juurdepéés paljudele erinevatele Tumblr kasutamise
kogemustele ja viisidele.

Kuid kuidas need 24 inimest ikkagi minu uuritavateks said? Mida
ma tegin juurdepédésu saavutamiseks ja sobiva suhtlusohustiku
loomiseks kiivalt pseudoniitimses, tildlevinud moraalinormide seisu-
kohast kergelt hukkamoistetavas' tegevuses osaleva kogukonnaga?
Nalita James ja Hugh Busher (2009) kirjutavad, et veebipohine
suhtlus tundub inimestele vihem formaalne ja see lihtsustab ene-
seavamist ning soosib sooje uurimussuhteid. Lisaks on tdheldatud,
et vahendatud suhete puhul on teatav lahedus saavutatav koigest
mone pdevaga (Guimarides 2005). Samas ei tdhenda see, et koik
internetisuhted oleksid automaatselt soojad ja ldhedased. Intiim-
suse eelduseks on vastastikune eneseavamine (Archer 1979). Seega
voib veebipohise kiirendatud 1dheduse pohjuseid otsida just neist
veebisuhtluse lubavustest, mis teevad vastastikuse eneseavamise
holpsamaks ja ahvatlevamaks. Uks toenéoline pohjus on voimalus
suhelda anontitimselt ja pseudoniiimselt. Annette M. Markham
(2004) kirjutab, et anontiimsus voimaldab kaituda sotsiaalsetest
normidest, moraalidest ja tavadest vihem kammitsetud moel, kuid
Shani Orgad (2005, 55) leiab, et anoniiimse veebisuhtluse puhul
on keeletileste viidete vihesuse tottu suhtluspartneri hindamiseks
vdhem infot, ja seega raskem tundmatut voorast usaldada. James
ja Busher (2016) nendivad, et usaldusliku suhte tekkeks on oluline
visuaalsete ja sotsiaalsete viidete puudumine kuidagi kompensee-
rida, mis eeldab uurijalt veel iiht lisaoskust.

Anoniitimsuse voimalust peetakse probleemiks ka seetottu, et
uurijal on oluline teada, kes on tema uuritavad (nende 6eldu tolgen-
damiseks ja oma uurimistulemuste usaldusviaérsuse toendamiseks
kolleegidele) ning uuritavate turva- ja usaldustunne soltub sageli
sellest, kas nad teavad, kes on uurija. Sotsiaalmeedia keskkondades
on aga nii uurijail kui ka osalejail tehniliselt lihtne hiilida (ingl
lurk), mis tdhendab, et nad padsevad ligi kogu antud platvormil

13 Aastate jooksul kaasasin nende inimeste partnereid vo6i neile olulisi
kogukonnaliikmeid, ning osalejate arv kasvas 32ni.

14 Koik minu uuritavad on n-6 “alasti internetis” (Ray 2007), rikkudes nii
iildlevinud kultuurinorme, mis viidavad, et avalik alastus, eriti kaubasta-
mata kujul, ei ole aktsepteeritav.
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voi kanalis avalikult jagatavale sisule, ent ei jata oma olemasolust
teistele ndhtavaid mérke. Internetiuurija peab seega olema valmis
leidma lahendusi autentsuse ja anoniitimsuseprobleemile, voi suut-
ma endale ja kolleegidele rahuldaval moel pohjendada, miks see
tema uurimiskiisimuse seisukohast médrava tdhtsusega ei ole. Chris
Mann ja Fiona Stewart leidsid juba 2000. aastal, et anoniitimsuse
ja autentsuse vaheliste dialektiliste pingete lahendamine peaks
olema tihteaegu pragmaatiline ja igas uurimissituatsioonis erinev.

Mina sisenesin viljale osalejablogi ja pseudoniiimiga, mille
vahendusel méarkasin ja omandasin esmased postitamise ja teiste
blogide sisuga suhtlemise oskused. Vaikimisi kultuurireegleid
omandades markasin n-6 suhtluseelsete tegevuste olulisust. Nende
hulka kuulub teiste blogide jargijaks asumine, nende postitustele
regulaarselt poolehoiutéhiste jatmine, interaktiivsetes postitusmén-
gudes® osalemine, ning teatud aja moédudes ka humoorikas, avalik
dialoog.® Nii tekkisid mul vilja piiride motestamisega paralleelselt
moned esialgsed platvormisisesed suhted blogijatega, kes tegelesid
mind huvitavate asjadega ning néisid olevat seotud paljude teiste
mind huvitavate inimestega. Siinkohal on oluline mainida, et need
esmased suhted kvalifitseeruvad suhetena ehk vaid selle vilja kon-
tekstis. Sisuliselt tdhendasid need, et kaks pseudoniitimset blogi on
vastastikku teadlikud teineteise olemasolust, laias plaanis kursis
teineteise postitatava sisuga, ning see sisu ei ole kummalegi vastu-
meelne. Nende suhetega ei kaasnenud selles etapis peaaegu mingit
privaatset vestlust, seega ei oleks ma neid enne vilitéid ndhtavasti
osanudki suheteks pidada.

Nende esmaste kuude tulemusel oli mul véimalik méératleda
blogijad, kes tdnu oma blogile ning selle kogukondlikule positsioonile
voiksid toimida nii varavahoidjatena kui ka intervjueeritavate lume-
pallivalimi alguspunktidena. Lisaks aitas algne osalusvaatlus mais-
ta, et peale aktiivselt postitavate blogide on kogukonnas ka olulisi
hiilijaid v6i privaatseid blogisid pidavaid inimesi, kelle kogemused
tuleks uuringusse kaasata. Vilja suhtlusdiinaamikat imiteerides
murendasin oma esmase juurdepédésu saavutamiseks sooritatavad

15 Naiteks taaspostitavad paljud blogijad sama nimistu kiisimustest, mille
hulgast lugejad saavad numbri jargi valida need, millele just nemad vastust
sooviksid, vastused on avalikud ja humoorikad.

16 Tol ajal oli platvormi sénumirakendus piiratum kui téna, ning kogukon-
nas oli kombeks saata naljakaid, poolehoidu avaldavaid kiisimusi ja neile
avalikult vastata, kiisimused-vastused oli iiks blogipostituse tiiiip, sellega
ei kaasnenud enamasti privaatset suhtlust ja sonumivahetust.
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tegevused mikrokommunikatiivseteks sammudeks. Esmalt asusin
ennast huvitavat blogi jargima-jdlgima ning suhtlesin tilalnimetatud
moel autoriga, tehes oma pseudoniiiimi mind huvitavale blogijale
aratuntavaks. Kui olin valmis alustama esimeste intervjuudega,
saatsin valitud blogijaile platvormi sonumirakenduse vahendusel
lithikese mitteformaalse sonumi. See oli omamoodi riskantne, sest
rakendus voimaldab kiisimused iithe nupuvajutusega avaldada ja
totakate voi solvavate kiisimuste sarkastiliste vastustega aval-
damine oli kogukonnas sel ajal levinud komme. Just seetottu oli
oluline teha oma pseudoniiiim potentsiaalsele uuritavale eelnevalt
tuttavaks. Esimeses sonumis mainisin, et tegelen uurimistooga,
kuid ei pakkunud kogukonna privaatsusenormidega kooskdlaliselt
veel enda nime, riiki ega tlikooli. Sellele jargnes liithike dialoog s0-
numirakenduses ning siis pseudoniiimsete meiliaadresside pohine
kirjavahetus huvitatud osalistega. Mina alustasin selles etapis ene-
seavamisega, 6eldes vestluskaaslasele oma périsnime ja tutvustades
uurimust. Lubasin, et pidrisnime avaldamine ei ole osalemiseks
vajalik, ent jatkamine eeldab pseudoniitimset informeeritud nous-
oleku andmist. Seejérel leppisin kokku esimesed intervjuud, mille
lahutasin taas kaheks etapiks: astinkroonne meili-intervjuu ning
reaalajas toimuv siivaintervjuu. Meili-intervjuu algas kolm piaeva
enne kokkulepitud siinkroonse intervjuu aega ning selle eesmérk oli
teema sisse juhatada ja luua chustik, mis voimaldaks kahel sisuliselt
vooral inimesel vestelda tuhandete kilomeetrite tagant teineteise-
ga pikalt ja pohjalikult vaga isiklikel teemadel. Meili-intervjuud
toimisid emotsionaalse ja suhtlusstilistilise timmimisvahendina,
aidates nii minul kui ka vastajal tihist keelt leida. Minu silmis oli
konekas see, kui formaalne oli intervjueeritavate keelekasutus, kui
palju nad kaasasid huumorit, flirtisid vms. Kaks jargnevat intervjuu
valjavotet nditavad, kui erinev oli osalejate esialgne suhtlusmaneer.

Appi, ah et selline siis ongi intervjuu! Milline pinge! Mida éelda?!
Ei tahaks oelda liiga palju! Aga ka mitte liiga vihe © Ehh, no see
Tumblri asi on viga huvitav olnud, minu jaoks on see litkunud
tavalise internetis aja surnuks loomise juurest ERAKORDSE aja
surnuks léomise juurde, ja ma olen selle kdigus saanud tuttavaks
monede viga huvitavate inimestega ja neid paljalt ndinud. (Simon,
meili-intervjuu)

Kogemus on olnud elu muutev, erootiliselt virskendav. Tdnu sellele on
minus juurdunud veendumus, et minu “parim enne” aeg seksuaalselt
thaldusvddrse naisena ei ole hoolimata sellest, et ma nii uskusin,
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sugugi mooddas. Tumblr on véimaldanud mulle juurdepddsu teiste
inimeste fantaasiatele ning opetanud mulle palju inimseksuaalsuse
Jja tha keerukuse kohta. (Rachel, meili-intervjuu)

Stinkroonsete intervjuude kokkuleppimisel ja ldbiviimisel ptitidsin
osalejatele pakkuda voimalikult palju vabadust selle osas, kui palju
nad mulle oma Tumblr-vélise elu kohta avaldada tahavad (k.a kas
nad soovivad audio-video, audio voi tekstipohise chati intervjuud).
Intervjuu jarel viisin suhtluse tagasi platvormi sonumirakendusse,
tédnasin uuesti intervjuu eest, palusin luba uitkiisimusi esitada
ning endale tikskoik millises selleks hetkeks loodud suhtluskanalis
mérku anda, kui intervjueeritavale meenub midagi asjakohasena
néivat. Klassikalisest uurimisandmete usaldusvéarsuse seisukohast
voib selline lahenemine tekitada ebakindlust, ent kogukonna tavade
kontekstis néis see mulle ainuvoimalikuna.

Ohustikuloome ja uurimissuhtluse seisukohast viidan, et kaik
need mikrokommunikatiivsed sammud olid olulised, toimisid
kumulatiivselt, ning et minu valmidus usaldada ilma tdendeid
noudmata aitas luua uurimiséhkkonda. Niiiid, mil olen enamikuga
uuritavatest viinud 1dbi mitmeid intervjuusid (kuni viis intervjuud
sama inimesega), neist mitmeid isiklikult kohanud, ning projekt on
kasvanud oma esialgsetest plaanitud mootudest marksa suuremaks,
voin 6elda, et esimene intervjuu ise on parim chustikuloome taktika,
mida tuleks sellisena ka kiésitleda. Ehkki paljud intervjueeritavad
avaldasid juba enne esimest intervjuud mulle oma périsnime, asu-
koha ja kontaktandmed, otsustasid teised selle kasuks alles paar
péeva parast intervjuud. Sageli esines seda, et uurimuses osalejad
kirjutasid mulle hiljem, et lisada varem enda poolt 6eldule detaile
v0i midagi ausamalt “iiles tunnistada” (vt allolev sonumikatkend).

Uks asi tuli mul meelde ... see kiisimus millele ma vastasin Kinsey
skaalaga ... see polnud vist pdris 6ige vastus. Voi noh ... ma panek-
sin tkka ennast skaalal 2-le, ma ei ole biseksuaalne, aga ... noh, ma
tiritan oelda, et kuigi ma iitlesin, et mulle tiidrukud ei meeldi, siis
tegelikult meeldivad kiill. Ja siis ma tahtsin veel delda, et sa void
mind kutsuda ...., see nimi mis ma sulle andsin, on mu Ameerika
nimi aga ... on mu pdris nimi ja kéik mu sébrad kutsuvad mind nii.

Arvestades, kui palju ma olen aastate jooksul oma intervjueeritavate
juurde naasnud, et kiisida tapsustusi voi lisaintervjuusid, ning kui
palju nad on saatnud mulle vihjeid, viiteid ja lisamaterjali, leian, et
esmase intervjuu tiks olulisemaid eesmérke ongi dialoogivoimaluse
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loomine. Isegi siis, kui uurimisprojekt ei ole esialgu plaanitud
etnograafilisena ja ette on ndhtud vaid ks intervjuu, soovitaksin
intervjuu loppu mitte kasitleda ega vormistada uurimissuhte
Io6puna. Diinaamiline suhe on oluline ka uurimiseetika seisukohast,
sest see voimaldab esialgu ettenfgematuid kiisimusi nende
tekkides osalejatega arutada (internetiuurimuse eetika soovitusi
vt Tiidenberg 2017a).

Hoolimata sellest, millised on erinevate uurijate hinnangud
sellele, kuidas internetisuhtlus uurimissuhteid mgjutab, on kaik
ndus, et suhte aluseks on teatav vastastikune usaldus. Eri autorite
erinevad kogemused puudutavadki seda, kui lihtne vo6i keeruline on
neil olnud oma uurimisoludes usaldust tekitada ja tunda.

Nii soovitavad Mann ja Stewart (2000) vastastikust eneseavamist
ja korduvat suhtlust. Nad rohutavad, et veebiintervjuude puhul on
oluline, et intervjueerija suudaks kasutada valitud suhtluskanalit
aktiivseks kuulamiseks, julgustamiseks ja empaatia kuvamiseks
(samas). Meili-intervjuusid l1&bi viinud Joelle Kivits (2005) viidab, et
ka tema uurimuses oli mairava tédhtsusega vastastikune intervjuu-
eelne eneseavamine. Kivits (2005) nendib, et usalduslik suhe eeldab
molema osapoole pikaajalist piithendumist ning selleks tarvilikud
suhtlusoskused arenevad intervjueerimisprotsessi kdigus, mis
meili-intervjuude puhul v6ib kesta kuid ja vajab rohkelt kannatust.
Ka Shani Orgad (2005) peab veebipohise uurimisusalduse loomise
puhul vaga oluliseks suhtluse ajalist moodet. Tema leidis, et oma
uuritavate kiisimustele kiiresti vastates ja nende jaoks alati olemas
olles niitas ta, et tema kui uurija on tosiselt voetav ning uurita-
vate keerukate ja kohati siidantlohestavate lugude!” kuulamisele
pihendunud. Orgadi (2005, 56) sonul on hoolimine, tdhelepanu ja
siiras huvi informantide elatud kogemuste vastu (isegi kui need
ei puuduta uurimiskiisimust) peamine, millega saab innustada
uuritavaid osalema.

Usalduskogukond ja turvaala

Usaldus muutus 1990. aastail sotsiaalteadustes populaarseks tee-
maks, kuna tihiskondlikud muutused toid kaasa sotsiaalsete protses-
side muutumise ldbipaistmatuks, mistottu inimesed seisid silmitsi
nii laienenud valikuvoimaluste kui ka suurenenud ebakindlusega ja

16 Orgad uuris vahihaigete veebifoorumeid.
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usaldus muutus hadavajalikuks (Sztompka 1999, 12—-14). Seejuures
kasitlesid sotsioloogid usaldust inimestevaheliste suhete tunnusena
jakultuurilise ressursina (samas). Umbes samal ajal kirjutas filosoof
Philip Pettit (1995, 216) usalduse riuklikkusest (ingl the cunning
of trust). Ta viitis, et kui me usaldame inimesi, ilma eelneva selge
pohjuseta, voib see ajendada neid kadituma ootuspéraselt, et usaldust
oigustada. Sel juhul toimib usaldus hea tahte margina, omamoodi
kutsena usaldaja poolt oodatud viisil kdituma.

Internetiuurijad on samuti usalduse kiisimusega tegelenud,
sealjuures nii Philip Pettiti (1995) kui ka Piotr Sztompka (1999)
toodele toetudes.’® Samantha Henderson ja Michael Gildig (2004)
vaidavad veebisopruste uurimuse pohjal, et online usaldusel on neli
peamist allikat: (a) suhtluspartneri pseudoniiiimi voi tema veebi-
vilise identiteediga kaasnev maine; (b) see, kuidas inimene veebis
teistega kaitub; (c) eelpiithendumine (ingl pre-commitment), mis
tdhendab et inimesed avavad end, et ka suhtluspartneris sama esile
kutsuda; ning viimaks (d) tthiskondlikud suhteid ja suhtlust puudu-
tavad faktorid, mis soosivad giddenslikku (1991) “puhast suhet”.!?
Eva Svedmark (2016) kirjutab oma doktoritoos, et usaldus on tiks
pohilisi “tehnoemotsioone”. Tema sonul ahendavad ja mojutavad
usaldust tehnoloogilised, digitaalsed ning materiaalsed elemendid.
Usaldust voib niisiis tunda iseenese vastu, teiste inimeste vastu
ning tehnoloogia vastu (Svedmark 2016).

Kui veebikogukond usub, et siiralt osalemise, isikliku info jaga-
mise, emotsionaalse panustamise, suhestumise ja enesepaljastami-
sega ehk iseenese vabatahtlikult haavatavaks jatmisega ei kaasne
arakasutamist, toimib kogukond turvaalana. Turvaalad (ingl k safe
spaces) on kohad, kus “jarelvalve ja drakasutamine” on minimaal-
ne (Harris 2005, 41) ning inimesed saavad ohtu kartmata osaleda
avameelses dialoogis ja seeldbi ithiskonnas valitsevate tdhendussiis-
teemide muutmises (Harris 2005; Muise 2011). Paul de Laat (2008,

17 Siinkohal tuleb vilja tuua, et nii Sztompka (1999) kui ka Pettit (2004)
on samuti kirjutanud interneti ja usalduse teemadel. Mélemad leidsid, et
internet ei ole anoniiimsuse ja identiteedi varjamisvoimaluse tottu usal-
duse loomiseks sobiv koht. Hinnates mélema autori panust usaldusemoiste
arendamisse, toetun internetipohise usalduse kirjeldamisel siiski interne-
tiuurimuse ekspertide empiirilistele uurimustele.

19 Giddens kirjeldas hilismodernset soprussuhet puhta suhtena (1991, 90).
Puhas suhe pohineb intiimsusel, vordsusel, sisekaemusel, vabatahtlikul
pihendumusel ning vastastikusel usaldusel, see on suhe, milles ollakse
suhte enese nimel.

212 Katrin Tiidenberg



61) on sarnast tendentsi méarganud isiklikes blogides, mis toimivad
just eeldatava usalduse pinnalt. De Laati (2008) inspiratsiooniks
on Pettiti (1995) juba mainitud idee, sellest, et inimesed osutuvad
usaldusvéirseks seetottu, et neid usaldatakse, mitte seetottu, et nad
on loomupoolest usaldusvairsed ja head. De Laat (2008) nimetab
seda vastastikuse imetluse ja usalduslikkuse taastootmise tsiikliks.

Minu uuritavad teevad ennast seksikaid selfisid postitades kahe-
tiselt haavatavaks. Esmalt sotsiaalsetele normidele, mis avalikku
seksuaalsust ja alastust taunivad, ja teisalt oma ebatéiustega keha
paljastamisega valimusekriitilises visuaalkultuuris. Seksikate
selfide postitamist voib késitleda ennatliku usalduse vormina, mis
eeldab ja loob vaatajate poolset usaldusvaarsust (Pettit 1995; de
Laat 2008). Seda taheldab allolevas intervjuukatkes ka iiks minu
uuritavatest.

Uldiselt on nii et me ei ... siin kogukonnas ei ole kombeks delda asju,
mis voiks teise inimese enesekindlusele halvasti méojuda, eriti selles,
mis puudutab nende keha véi ... jah, just peamiselt keha. Mulle tun-
dub, et iihiskonnana oleme me viga, viga, viga kriitilised inimeste
kehade ja vdlimuse osas. Ja seega siin kogukonnas on selline ... ne-
gatiivsete kommentaaride vdltimine kiill nagu vaikimisi reegel. Ja
ma ei tea isegi tdapselt, kuidas see toimib, voi kuidas seda kirjeldada.
Mina tajun seda “kohtle teisi nii nagu sa tahad, et sind koheldaks”
filosoofiana. Et see on nagu meie kogukonna reegel. See peaks justnagu
ka laiema iihiskonna reegel olema, aga enamasti ei ole. Seevastu siin
Tumblris jargitakse seda pdris karmilt. (Jenna, intervjuu 2011)%

See tdhendab, et lisaks tihistele huvidele ja sarnasusele, mis veebi-
pohist suhtlust sageli suunab, thendab minu uuritavaid tunne, et
usaldus on just see valuuta, mis on nende kogukonnas omandanud
koige suurema sotsiaalse tdhenduslikkuse. De Laati (2008) mainitud
usalduslikkuse tsiikkel toimib, kuna inimestel on kogemus, et nen-
de blogi kiilastajad suhtuvad nende alastusse soosivalt, méistvalt,
voi kui mitte, siis poorduvad ilma solvamata ja kiusamata eemale.
Lisaks toodavad seksikad selfid selles kogukonnas usaldusvaarsust
ka teisel moel. Nad toimivad téendusena, et blogi pidav inimene on
toepoolest see, kellena end esitleb, leevendades eelpool mainitud
autentsuse ja anontitimsuse dialektilisi pingeid, mida paljud uurijad
peavad kogu internetisuhtluse lahendamata probleemiks.

20 Intervjuukatked sellises tolkes on toodud &ra ka Tiidenberg 2017b.
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See on nagu mingi usalduse kiisimus ... kui sa endast pilte postitad,
siis sa oled palju usutavam ja teistel on lihtsam sind usaldada. Sest
kui sa paned endast alasti pildi, siis on vahetéendoline, et sa teise ini-
mese alasti pildi kohta halvasti iitled voi seda nditeks kuhugi lekitada
tiritad. Piltide postitamine on nagu meie viis éelda “nded, see olen
toesti mina, selline nagu ma olen”. (Marilyn, grupiintervjuu 2012)

See, et alastipildid toodavad ja taastoodavad usaldust, ndib esma-
pilgul ebaratsionaalne. Plaanimatu alastusega kaasneb tavaliselt
hébistamine (vt nt kuulsuste selfiskandaale?! voi kidttemaksuporno
moiste alla koonduvat). Sellises kontekstis méadratlematule pub-
likule seksikaid selfisid postitada tundub ebamoistlik. Kuid just
selles seisneb Pettiti (1995, 216) sonul usalduse riukalikkus — me
usaldame inimesi ilma, et nad meile selleks pohjust andnud oleks,
ja see ajendab neid usaldusvéairselt kdituma. Kui selline NSFW
blogimisega kaasnev vabatahtlik haavatavus eeldab, véimaldab
ja toestab osalejate usaldusvairsust, saab usaldusest ja usaldus-
vaarsusest sellele kogukonnale iseloomulikuna tajutav tunnus, mis
omakorda tdhendab, et kogukond muutub oma liikmetele turvaalaks
(Harris 2005; Muise 2011). Sellest, et osalised tajuvad kogukonda
turvaalana, saab aga omakorda usaldust (taas)tootev mehhanism.
Vabatahtlikku haavatavust ja usaldust soosivad seega nii inimeste
korduvad, isiklikud ja teiste jalgimisel pohinevad positiivsed koge-
mused kui ka see, et keskkonda ja kogukonda tervikuna tajutakse
turvaalana, kus tolerantsus on norm.

Lopetuseks

Kvalitatiivne uurimus on minu meelest mitmes olulises mottes
nagu inimsuhted tildiselt: nii veebipohisena kui ka veebivilisena
keeruline ja niiansirikas ning pidevat dialektiliste pingete lahti-
seletamist eeldav (Baym 2009). Siinkohal tundub kasulik Sarah
Tracy (2013) nduanne ldheneda uurimusele lihtekohati,?? ehk teha
uurimussuhteid puudutavaid otsuseid toetudes sellele, milline on
uurija ldhtekoht, milliseid uurimisteemasid ja andmekogumist

21 Nt Jennifer Lawrence voi Leslie Jones, kelle iCloud fotosalvedesse sisse
murti ning sealt leitud seksikaid selfisid ja muid pilte internetis levitati.
22 Meetodikirjandus pakub palju erinevaid ldhtekohti, nt etnograafias tun-
tud skaala taisosalejast taisvaatlejani; Tracy (2013) lisatud ménglev osaleja
(ingl play participant), Flicki (1998) pakutud voora, kiilalise, kaasatu ja
siseringi kuuluja positsioonid jms.
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see voimaldab ning milline oleks sobivaim uurijaperspektiiv (ingl
standpoint of participation) konkreetsele uurimiskiisimusele vas-
tamiseks. Tracy (2013) toob erinevate uurijaperspektiivide niiteks
interaktiivse intervjueerimise, feministliku soprusintervjueerimise
ning diinaamilise intervjueerimise, mis koik on dialoogilised ja
intensiivselt suhtluslikud uurijaperspektiivid. Samas nendivad
Sharlene Nagy Hesse-Bieber ja Patricia Leavy (2011), et ka korval-
seisja positsioon voib teatud gruppidega suheldes anda eelise, kuna
vooraga on lihtsam radkida ja vooras voib kiisida ndhtuste kohta,
mis tunduvad antud kultuuris ilmselged ja iseenesestmoistetavad.

Mulle niib, et ka siis, kui uurimiskiisimusele vastamiseks ei
ole voimalik voi sobiv ldheneda osalejana, tuleb teatav osaleja
lahtekoht kasuks igale kvalitatiivsele andmeloome protsessile.
Kui uurija ldheneb pigem osalejana, voib eeldada, et suhete areng
uuritavatega toimub niisamuti nagu iilejifdnud kogukonnaliikmete
vahel — pithendumise, osalemise ja vastastikuse eneseavamise kau-
du usalduslikkust taastootvaid kaitumistavasid jargides. Kui valida
pigem vaatlev positsioon, tuleb moelda, kuidas usalduse protsesse
imiteerida. Sellele saab kaasa aidata, kasutades uurimuse teemal
suhtlemiseks sarnast suhtlusstiili, mida kasutavad omavahel ko-
gukonna liikmed.? Seda tegin ka mina, kui jagasin juba esimese
intervjuuni viiva suhtluse paljudeks mikrokontaktideks. Selline
liigendatus ning formaalse ja mitteformaalse ldbipéimimine soosis
kindlasti isiklike teemade arutamist intervjuus, kuid usun, et see
vahendas ka néiteks drajdetavate intervjuude osakaalu. Osalejail
oli lihtsam minult ajamuutust paluda, seevastu kui formaalsema
ja vahematest suhtlussammudest koosneva suhte puhul oleksid
mitmed uuritavad oma sonul kehva meeleolu vai kiire perioodi tottu
intervjuu pigem &ra jatnud.

Teine viis kogukonna suhtlusdiinaamikat imiteerida on uuri-
tavatega samade suhtluskanalite kasutamine uurimuse teemal
vestlemiseks. Niiteks voib luua uuritavate kasutatud platvormile
uurijablogi. See voimaldab osalejail mugavalt ja lihtsa vaevaga
uurija oma igapéevastesse sisuvoogudesse kaasata ja seeldbi tema
tegemistega kursis olla. Sel juhul peaks uurija olema véimeline ja
valmis looma kogukonna ja platvormi reeglite kohase sageduse ja
stiiliga sisu. Mina alustasin oma uurimisblogi umbes samal ajal

2 Selleks, et teada, millised kanalid ja stiil see on, on muidugi vajalik
esmane kultuuriga tutvumise etapp, kus uurija vaatlus on vihemalt mingil
maéiral osalev.
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kui viisin 1abi ja leppisin kokku esimesi intervjuusid. See oli alg-
selt moeldud vaid uurimuses osalejatele ja privaatne, hiljem nende
nousolekul avatud (et saaksin kirjutatut ka kolleegidega jagada).
Blogipidamine toimis uurijaméarkmikuna (Halavais 2006), kus sain
plaane pidada, keerulistest momentidest kirjutada, motiskleda,
teha teatud valjavotteid ning tegelda andmete esialgse kategorisee-
rimise voi analiitisiga. Samas aitas uurijablogi kaasata uuritavaid
pikaldasse uurimisprotsessi ning tosta minu ja minu uurimuse
usaldusvaarsust, kinnitades osalejatele, et ma olen, kes viaidan end
olevat, ja piiian endale usaldatud infoga teha enamvidhem seda,
mida lubasin. Uurimuse kiigus juhtus sageli, et sain uuritavatelt
moni péev voi nadal parast postituse tegemist kirja voi sonumi,
mida késitlesin muuhulgas “osaleja kontrollina”®* (ingl member
check) (vt allolev katkend):

Ma saan aru, et sa ei taha intervjueeritavaid oma seisukohtadega
intervjuu ajal mojutada. Minuga liks sul see kindlasti korda. Aga
ma hakkasin motlema, dkki sa tahad tulevikus teha dialoogi voi
mitme inimese vestluse vormis intervjuu, kus sa esitad nimelt oma
katsejineste (ja ma iitlen seda armastusega, mul on hea meel iiks
neist olla) vaateile viljakutseid? Mina tahaks kiill teada, mida sina
neist asjadest arvad.

Kokkuvotvalt soovitan igal vorgutehnoloogiatest vahendatud kvali-
tatiivset uurimust plaanival uurijal moelda vihemalt alljargnevale.
e  Millised on uurija enda suhtluskompetentsid, suhtlusstiil
ja suhtlemise eelistused?
e Millel pohineb uurijat huvitava kogukonna, grupi voi kultuu-
ri kuulumistunne? Kas uurija aktsepteerib neid kultuurinorme
ja kaitumistavasid?
e  Millised on uurija konkreetse uurimissituatsiooni tehnilised
lubavused ja kitsaskohad, mis usalduse tekkes ja loomises rolli
méngivad?

Neile kiisimustele saab vastata vaid iga uurija individuaalselt.
Etteantavaid ja mehhaaniliselt jargitavaid reegleid siin ei ole. Sa-
mas usun, et labimoeldult tegutsedes ja ldbivalt paindlikku meelt
sailitades on ka veebipohistes uurimissituatsioonides véimalik luua

24 Osaleja kontroll (monikord ka informandi tagasiside voi respondendi
poolne kinnitus) on kvalitatiivses uurimuses kasutatav tehnika, kus uuri-
tavatelt kiisitakse tagasisidet uurija teatud tolgendustele, et suurendada
uurimuse usaldusvadrsust.
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intensiivseid ja roomu toovaid suhteid, mis aitavad rikkalikult ja
huvitavalt vastata niiansirikastele uurimiskiisimustele.

Kirjandus

Archer, Richard L. 1979 Role of personality and the social situation. — Che-
lune, Gordon J. Self Disclosure: Origins, patterns, and implications
of openness in interpersonal relationships. The Jossey-Bass social
and behavioral science series. San Francisco: Jossey Bass, 28—-58.

Bakardjieva, Maria 2009. A response to Shani Orgad. — Markham,
Annette N. & Nancy K. Baym, Nancy K. (toim). Internet Inquiry:
Conversations about Method. Thousand Oaks: Sage, 54-60 (doi:
10.4135/9781483329086.n5).

Baym, Nancy K. 2000. Tune In, Log On: Soaps, Fandom, and Online Com-
munity. New Media Cultures. Thousand Oaks: Sage.

Baym, Nancy K. 2009. What constitutes quality in qualitative internet re-
search? — Markham, Annette N. & Baym, Nancy K. (toim). Internet
Inquiry: Conversations about Method. Thousand Oaks: Sage, 173—-189
(doi: 9781483329086.n16).

Baym, Nancy K. 2015. Personal Connections in the Digital Age. Digital
Media and Society. Wiley. Kindle Edition.

Boellstorff, Tom & Nardi, Bonnie & Pearce, Celia & Taylor, T. L. 2012.
Ethnography and Virtual Worlds. A Handbook of Method. Princeton
University Press.

boyd, danah 2010. Social Network Sites as Networked Publics: Affordances,
Dynamics, and Implications. — Papacharissi, Zizi (toim). Networked
Self: Identity, Community, and Culture on Social Network Sites.
New York: Routlege, 39-58 (https://www.danah.org/papers/2010/
SNSasNetworkedPublics.pdf — 05.03.2018).

Cover, Rob 2012. Performing and undoing identity online: social network-
ing, identity theories and the incompatibility of online profiles
and friendship regimes. — Convergence. The International Journal
of Research into New Media Technologies 18 (2), 177-93 (doi:
10.1177/1354856511433684).

de Laat, Paul B 2008. Online diaries: reflections on trust, privacy, and
exhibitionism. — Ethics and Information Technology 10 (1), 57-69
(doi: 10.1007/s10676-008-9155-9).

Ellison, Nicole B & Heino, Rebecca & Gibbs, Jennifer 2006. Managing Im-
pressions Online: Self-Presentation Processes in the Online Dating
Environment. — Journal of Computer-Mediated Communication 11
(2), article 2 (doi: 10.1111/5.1083-6101.2006.00020.x).

Flick, Uwe 1998. An Introduction to Qualitative Research. Cambridge:
Cambridge University Press.

Flick, Uwe (toim) 2017. The SAGE Handbook of Qualitative Data collection.
Los Angeles: SAGE.

Usaldus internetis — juurdepdds ja suhted uuritavatega 217



Gajjala, Radhika 2009. A response to Shani Orgad. — Markham, Annette N.
& Baym, Nancy K. (toim). Internet Inquiry: Conversations about
Method. Thousand Oaks: Sage, 61-67 (doi: 10.4135/9781483329086.
n6).

Gibson, James 1977. The theory of affordances. — Shaw, Robert & Bransford,
John (toim). Perceiving, acting, and knowing: Toward an ecological
psychology. Hillsdale: Lawrence Erlbaum Associates, 67—82.

Giddens, Anthony 1991. Modernity and the Self: Self and Society in the Late
Modern Age. Stanford, CA: Stanford University Press.

Gobo, Giampetro 2008. Doing Ethnography. Los Angeles: SAGE.

Goffman, Erving 1956. The Presentation of Self in Everyday Life. Garden
City: Doubleday.

Guimaraes, Mario, J. L. Jr 2005. Doing anthropology in cyberspace: field-
work boundaries and social environments. — Hine, Christine (toim).
Virtual methods: Issues in social research on the internet. Oxford,
Berg, 141-156.

Halavais, Alex 2006. Scholarly blogging: Moving toward the visible college. —
Bruns, Axel & Jacobs, Joanne (toim). Uses of blogs. New York: Peter
Lang Publishing, 117-126.

Hall, Jeffrey A. & Pennington, Natalie 2012. What you can really know
about someone from their Facebook profile (and where you should
look to find out). — Cunningham, Carolyn (toim). Social Networking
and Impression Management. Self-Presentation in the Digital Age.
Lanham, MD: Lexington Books, 247-270.

Harris, Anita 2005. Discourses of desire as governmentality: Young
women, sexuality and the significance of safe spaces. — Feminism
& Psychology 15, 39-43 (doi: 10.1177/0959353505049702).

Henderson, Samantha & Gilding, Michael 2004. “I've never clicked this
much with anyone in my life”: trust and hyperpersonal communica-
tion in online friendships. — New Media & Society 6 (4), 487-506 (doi:
10.1177/146144804044331).

Hesse-Bieber, Sharlene Nagy & Leavy, Patricia 2011. The Practice of Quali-
tative Research. Los Angeles: SAGE. Chicago

Joinson, Adam N. 2005. Internet Behaviour and the design of virtual
methods. — Hine, Christine (toim). Virtual Methods: issues in social
research on the Internet. Oxford: Berg, 21-34.

James, Nalita & Busher, Hugh 2009. Online Interviewing. London, UK:
Sage.

James, Nalita & Busher, Hugh 2016. Online interviewing. — Qualitative
Research. Los Angeles: SAGE (doi: 10.4135/9780857024503).
Kendall, Lori 2009. Question four: How do issues of Gender and Sexuality
influence the structures and processes of qualitative internet
research? — Markham, Annette N, & Baym, Nancy K. (toim).
Internet Inquiry. Conversations about method. Los Angeles: SAGE

Publications, 99-119.

218 Katrin Tiidenberg



Kiesler, Sara & Siegel, Jane & McGuire, Timothy 1984. Social psychological
aspects of computer-mediated communications. — American
Psychologist 39 (10), 1123-1134 (doi: 10.1037/0003-066X.39.10.1123).

Kivits, Joelle 2005. Online interviewing and the research relationship. —
Hine, Christine (toim). Virtual methods: Issues in Social Research
on the Internet. Oxford, UK: Berg, 35-50.

Mann, Chris & Stewart, Fiona 2000. Internet communication and qualitative
research: A handbook for researching online. London: Sage.

Markham, Annette N. 2004. Internet Communication as a Tool for Quali-
tative Research. — Silverman, David (toim). Qualitative Research.:
Theory, Method, and Practices, 2nd Edition. London: Sage

Markham, Annette N. 2005. The methods, politics, and ethics of represen-
tation in online ethnography. — Denzin, Norman & Lincoln, Yvonna
(toim). The Sage Handbook of Qualitative Research, 3rd Edition.
Thousand Oaks: Sage, 793-820.

Markham, Annette N. 2006. Method as ethic, ethic as method. — Journal
of Information Ethics 15 (2), 37-55.

Morrison, Aimee 2014. Facebook and Coaxed Affordances. — Poletti, Anna
& Rak, Julie (toim). Identity Technologies: Constructing the Self
Online, University of Wisconsin Press. Kindle Edition.

Muise, Amy 2011. Women’s sex blogs: challenging dominant discourses
of heterosexual desire. — Feminism & Psychology 21 (3), 411-419.

Norman, Donald A [1988] 1990. The design of everyday things. New York:
Doubleday.

Orgad, Shani 2005. From online to offline and back: moving from online
to offline relationships with research informants. — Hine, Christine
(toim). Virtual Methods: issues in social research on the Internet.
Oxford: Berg, 51-66.

Orgad, Shani 2009. Question Two: How Can Researchers Make Sense of
The Issues Involved in Collecting and Interpreting Online and Offline
Data? — Markham, Annette N. & Baym, Nancy K. (toim). Internet
Inquiry, conversations about method. Thousand Oaks: Sage, 3-52.

Pettit, Phillip 1995. The cunning of trust. — Philosophy and Public Affairs
24 (3), 202—225 (doi: 10.1111/5.1088-4963.1995.tb00029.x).

Pettit, Phillip 2004. Trust, Reliance and the Internet — Analyse & Kritik
26, 108-121 (doi: 10.1515/auk-2004-0106).

Ray, Audacia 2007. Naked on the Internet. Hookups, Downloads and Cashing
in on Internet Sexploration. Emeryville, CA: Seal Press.

Sanders, Teela 2005. “Researching the Online Sex Work Community.” —
Hine, Christine (toim). Virtual Methods: issues in social research on
the Internet. Oxford: Berg, 67-80.

Smith, Sidonie & Watson, Julia 2014. Reading Autobiography: A Guide for
Interpreting Life Narratives. — Poletti, Anna & Rak, Julie (toim).
Identity Technologies: Constructing the Self Online. University of
Wisconsin Press. Kindle Edition.

Usaldus internetis — juurdepdds ja suhted uuritavatega 219



Sproull, Lee & Kiesler, Sara, B 1991. Connections: New ways of working in
the networked organization. Cambridge, MA: MIT Press.

Statista 2018. Most popular social networks worldwide as of April 2018, ranked
by number of active users (in millions). https:/www.statista.com/
statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/.

Sztompka, Piotr 1999. Trust: A Sociological Theory. Cambridge: Cambridge
University Press.

Suler, John 2004. The Online Disinhibition Effect. — Cyberpsychology
& Behavior 7, 3 (doi: 10.1089/1094931041291295).

Svedmark, Eva 2016. Becoming Together and Apart. Technoemotions and
other posthuman entanglements. Akademisk avhandling. Viitekiri.
Institution for Informatik Genusforskarskola, Umea Center for
Genusstudier Umea universitet, Umea 2016.

Tiidenberg, Katrin 2017a. Ethics in Digital Research. — Flick, Uwe (toim).
The SAGE Handbook of Qualitative Data Collection. Los Angeles:
Sage (doi: 10.4135/9781526416070.n30).

Tiidenberg, Katrin 2017b. Thu ja hingega internetis, kuidas méista sot-
siaalmeediat. Acta Socialia. Elustiilide uurimused. Tallinn: Tallinna
Ulikooli Kirjastus.

Tracy, Sarah J. 2013. Qualitative research methods: Collecting evidence, craft-
ing analysis, communicating impact. Hoboken, NJ: Wiley-Blackwell.

Summary

Trust in the Internet - access and research
relationships

Keywords: access to the field, digital research, internet research, research
relationships, trust

This chapter discusses issues of access, rapport and trust in qualitative
internet research. Thick descriptions and their context sensitive interpreta-
tions need a basic level of trust between the researcher and the participant,
yet networked communication, and specific social media platforms, have
certain socio-technical affordances that shape and constrain how we inter-
act and build trust. Limited visual and social cues and the possibility of
anonymous or pseudonymous interaction do not preclude trusting research
relationships, but need to be taken into account. To explore how methods
and technology intersect in issues of access and trust, this chapter relies
on the author’s ethnographic research with a community of NSFW selfie
enthusiasts on Tumblr. I describe how I incorporated Tumblr’s platform
affordances and my studied group’s communicative norms into my strategy
of gaining access and building research relationships. I then analyze how
trust functions within this NSFW selfie community. As a result I offer a set
of questions answering of which I believe would help researchers understand
and build trust in networked research situations.
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