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Saateks

ahvakalender on inimkultuuri osa, meie

ajatunnetuse peegel, igipiisiv ja tihtlasi

muutuv kaitumisopetuse ja toimetuleku-
reeglite kogum. Tegureid, mis mdaravad
kalendritdhtpdeva saatuse ja positsiooni, on
palju. Kaesoleva valjaande eesmargiks on selgi-
tada, miks iihed neist on laialt tuntud, pika-
ealised, rikkaliku kombestiku ning tdhendus-
sisuga, teised aga hingitsevad aastasadu
vahetdahtsatena, kolmandad ilmuvad akki, kuid
taanduvad kiiresti keelest ja meelest.

Traditsioonikandja teadmisi, hoiakuid ja
valikuid on suunanud kirjaoskuse aegadest
peale triikikalender, koolikirjandus, perioo-
dika, tahtpaevakasitluste valjaanded. Tahtpae-
vade elu, elususe ja elushoidmise seisukohalt
on niitidseks tegemist valikulise eestkoste ja
mahitusega. Kdes on ajastu, mil peremudel,
peresuhted ning laste sotsialiseerumise laad ei
soosi kalendriparimuse loomulikku edasikan-
dumist viisil ,,suust suhu ja polvest polve®. Kas
on lldse vaja iseeneslikku kultuuriprotsessi
kuidagi suunata?
Virumaa ida- ja ladneosa rahvakalendris

tuleb esile tahtpaevade méjustatus kaua-

aegsetest kultuurisuhetest, teisalt aga riikli-
kest ideoloogiatest, mis on eriti ilmne olnud
noukogude perioodil. Kuuluvuselt jaotuvad
Virumaa elanikud kolme etnilisse kogukonda
- see on naide multikultuurilise suhtluse
toimimisest kogu keerukuses. Kultuuri-
antropoloogiline vaatlusviis eeldaks, et uurija
tahelepanu keskmes pole ainuiiksi folkloor

kui selline oma iseloomulike péhitunnustega,
vaid kui kogukondade elu ja maailmandgemist
kajastav ainevaldkond, mille interpreteerimine
leiab aset traditsioonikandja ning traditsiooni
uurija dialoogis. Sel pohjusel on jargnevas
tahtpdevade kasitluses piititud ruumi anda
tihtviisi nii parimustekstile kui kommentaa-
rile. Vorreldes varasema teadusliku antoloo-
giaga (Latt 1970, Hiiemde 1981-1999a, vt ka
ERk 2017) on kdesolevas viljaandes vihem
ruumi imberkaudsete kultuuriregioonide
vordlevaks tutvustuseks eriti neil juhtudel, kui
Virumaa kalendrist analooge teada pole. Ka ei
ole tiksikasjaliselt kirjeldatud kéiki majandus-
kalendri traditsioonist juba taandunud torje- ja
ennetava maagia votteid.



Oigupoolest on selle raamatu réhuasetus mitmeid uusi, pere- ja grupisuhteid soosivaid

kalendritavandi muutumisel, mille hooba- tahtpdevi. Kultuurikontaktid on arengu eeldus
deks on pdliste elualadega seotud majandus-  ja nende tulemusel lisanduv uus tavand on
kalendri, looduse- ja ilmakalendri ning ithtlasi rahvusliku omakultuuri konkurent.
maagiale rajatud usundilise maailmakasituse  Kuidas tuleks multikultuurilises ja multietnili-
minevikkujaamine, ent teisalt tavandi aina ses kultuuriruumis toimida, selles on kiisimus.

valdavam osakaal kogukondade identiteedi

ja ideoloogia valjundina. Juurde on tulnud 16. veebruar 2018

Mall Hiiemae
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Sissejuhatus

Kalendritahtpaevade kujunemise,
muutumise ja taandumise tagamaad

jataju kujunemine inimkonna esiaega-
Adel on tsivilisatsiooni ja kultuuri tekki-

mise eeldus (Allik, Tulving 2009). Oma
igapaevaelus toimib kogukond vastavuses
rahvakalendri valjakujunenud arusaamade ja
reeglitega. Lisaks ajaarvamissiisteemile kuulub
rahvakalendri moistesse sellega seonduv ja
seda selgitav rahvaparimus - tahtpaevade
tahendus ja nende piihitsemine, uskumused
ja kombestik, maagilised toimingud ja ennete
jalgimine, aga ka traditsioonilised toidud,
meelelahutused jne. Folkloorizanridest on
kalendriparimuses esil vanasonad, kalendri-
laulud ja piithakulegendid. Mitmete tahtpae-
vade tavand on margatavalt sarnane, mitmed
on vagagi mitmekesise sisuga, seejuures Viru-
maal vahetuntud voi lausa tundmata. Teisalt
leidub siin kombestikulisi erijooni, mis on
sellistena unikaalsed.

Paikesekalendri orientiirid kuuluvad
maailma mastaabis unikaalsete hulka. Meie
aastajaotustdhistena tuleb ennekoéike nimetada
jaanipdeva ja joulupiihi. Neid on tajutud kui
paikeseaasta piiriaegu tdis torje- ja ennustavat
maagiat. Aasta jaotub neljaks veerandiks, meie
rahvakalendris on pooripdevade tahenduse tile
votnud veel nii paastumaarjapaev kui mihkli-
paev.

Kuukalendri orientiirid on kujunenud
lunatsioonide ja kuufaaside jargi ning toeta-
vad ettekujutust tsiiklilisena kulgevast ajast:
aasta, kuu, nadal, paev (Nilsson 1920: 316,

359 jm). Tahtpdevadest ning kalendaarsetest
perioodidest on Virumaal hasti teada kevadiste
liikuvate piihade tsiikkel (vastlapaev, lihavotte-
pithad), ent unustusse kipuvad jaama kilvi-
nadalad ja ristipdev ehk taevaminemispiiha.
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Kliimakalendri orientiiride seas on hasti
tuntud talve poolitaja ehk taliharja moiste, mis
Virumaal seostub nii tonisepdeva kui kiitinla-
pdevaga. Triikistest meelde jaetud ilmaprog-
noosi téevaartus on oluliselt kahanenud,
titheks pohjuseks kliimamuutused.

Paljude tihtpdevade tavandis on piisikohal
fenoloogiline mddde, maaviljelusega seon-
duvaid téekspidamisi ja kditumisjuhiseid on
kevadepoolsete tahtpaevade ilma- ja saagi-
prognoosis kasutatud veel 20. sajandi teisel
poolel. Olulised orientiirid on paastumaarja-
pdev (markeerib temperatuuride jdudmist 0°
peale) ning jiripdev (keskmine temperatuur 5°,
taimevegetatsiooni algus). Talve jarkjargulist
kattejoudmist margivad stereotiitipsed vana-
sonavormelid tahtpdevade jarjestuses.

Majanduskalendris kujuneb olenevalt prak-
tilisest vajadusest vdlja ning piisib aktuaalsena
elatusaladega seotud kalendriparimus. Eesti
rahvakalender on 19.—20. sajandil kogutud
kirjapanekute jargi maarahva - pollupidajate
ja karjakasvatajate tookalender (Latt 1970: 5).
Koriluse, kiittimise ning kalaptitigi teemaline
parimus on olenevalt Virumaa looduslikust
eripdrast piisinud siin isegi elujdulisemana
kui Eestis keskmiselt. Tahtis koht on looduse
riitmidel. Aasta jaotub talve- ja suvepooleks,
kevadiseks jaotuspunktiks on Eesti oludes
juripaev, seega on majanduskalendri talvepool
pikem kui suvepool. Agraarkalendri majandus-
aasta mooduks on peetud aega tihest viljasaa-
gist teiseni.

Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA) kronoloogi-
lis-temaatilises rahvakalendri korraldussiistee-

mis on tihiskondlikud vahekorrad esile toodud
eraldi rubriigina vastavalt ndukogudeaegsele
ideoloogilisele doktriinile. Tahtpaevade seas,
mis reguleerisid mdisa ja talurahva vahelisi
tootmissuhteid, rendi- ja teenistuslepinguid,
aga ka toopaeva jaotust, tuleb ennekoike nime-
tada jiiripaeva ja mihklipdeva. Samu orientiire
kasutati taludesse suviliste toolevotmisel —
asjaolu, mis lisas neile tahtpdevadele kaalu-
kust. Ent 20. sajandi sotsiaalpoliitilised muutu-
sed tthiskonnaelus 16id selliste tahtpdevade
kauase positsiooni kéikuma. Seda k&igutasid
ka linnastumine ning Virumaal pélevkivitoos-
tuse areng, eriti aga Il maailmasoja jargsed
muutused maaelus: kolhoseerimine ja kiila-
elanike tileminek vaikemajapidamisele ning
kiilade tiihjenemine. Sotsiaalmajandusliku
kandvusega tdhtpdevade traditsioonis kahanes
kiilvi, heinateo ning saagikoristamise aega
reglementeerivate ilmaennete tarbevaartus.
Religioosse nagemisviisi kohta kirjutab
Ameerika teadlane Clifford Geertz, et see ,on
eriline viis elu vaadata, eriline viis maailma
tolgendada, samavaarne ajaloolise, teadus-
liku, esteetilise, rakendusliku perspektiiviga“
(Geertz 1990: 2319). Ta rohutab, et religioon
pole sotsioloogilises méttes huvipakkuv mitte
selle poolest, et kajastab tihiskondlikku korda,
vaid selle poolest, et ta seda kujundab ning
on suhtes tithiskonnas toimuvate sotsiaal-
struktuuriliste ja psiithholoogias toimuvate
protsessidega (samas: 2324 ja 2327). Religioo-
nile toetub kirikukalender oma konkreetsete
daatumite ning pithakulegendidega. Need
tahtpdevad liidavad endaga seiku ristiusueel-
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sest ajaarvestusest, konkureerivad omavahel,
soodustavad tavandi tilekandumist teiste
rahvaste kultuuridest ning annavad riikide-
vahelisse suhtlusse tihtseid tarmineid, kuigi
pdevade nimetused véivad tundmatuseni
muutuda. Oluliseks faktoriks saab konfes-
sionaalne kuuluvus. Virumaa idapoolsete
piirkondade rahvakalendris voib taheldada
kombestiku nihkumist tihelt tahtpaevalt
teisele, nt Peipsiddre venedigeusu kiilades
margib pooriaega peetripaev, eesti kiilades
jaanipdev. Simuna koguduse pastor Hugo
Richard Paucker (1807-1872) on juba 1840.
aastatel kirjutanud 6igeusukiriku ja protes-
tantliku kiriku vastuolusid silmas pidades
usuvahetusliikumisest eestlaste seas: ,Nimelt
itlesid nad lahti luteri usust ja kirikust ning
laksid tle digeusu kirikusse“ (Simuna kiriku-
kroonika 1691-1919: 130). Koguduste 16hku-
mise korval on pastor tauninud perekond-
like sidemete purustamist: kuigi uude usku
lainud koguduseliikmed jatkasid luteri kirikus
kaimist, tuli nad vene usku ristida. Kuna see
usuvahetuse laine kulges Liivi kubermangu
piires ega ulatunud PShja-Eestisse, oli esialgu
pohjust roomustada: ,Meie, eestimaalased,
voime ainult armast Jumalat tinada, et ta
siinseid vaimulikke Liivimaa ametivendade
murest ja valust sddstis“ (samas: 131). Ida-
Virumaal oli ilma 19. sajandi keskmes hoogu
saanud usuvahetusliikumisetagi kalender
venedigeusu mdju all. Siin kujunes sajan-
dite jooksul eestlastest, venedigeusku polis-
venelastest, luteri usku ile tulnud ning alles
20. sajandil eesti keelele iile ldinud vadja

ning isuri juurtega elanikest segarahvastik
(Tampere 1965; Kulakov, Nurgamaa 2012).

Pithakutahtpaevade tuleku véimalus rahva-
kalendrisse on suur, piltlikult v6ib seda prot-
sessi kujutada tahtpaevade olelusvoitlusena,
nt ei ole traditsiooniderikka mihklipdeva
korval end suutnud maksma panna stigisene
madisepaev, ent kevadine madisepdev on hasti
tuntud. Loomulikult on oma méju kiriku
kui institutsiooni poolsel selektsioonil: ithed
piihad on olulised, teised seevastu marginaal-
sed (vt Vahtre 1991: 68 jj).

Oluliste kalendritavandit selekteerivate
hoobade hulka kuulub usundilise maailmapildi
tuhmumine. Tahelepanu palvivad muutused:
maagilise suunitlusega riituslikest toimingu-
test kujuneb meelelahutus. Enamik seda laadi
muutustest ei ulatu 19.—20. sajandist ettepoole,
kuid varasemad tiahendused ja funktsioonid
pisivad esialgu edasi traditsioonikandjate
passiivses malus. Pereparimuse uurimisel
saadud kogemuse on Tiiu Jaago sonastanud
jargmiselt: ,Tanapdevase ladhenemise korral
ei tule traditsioonilisuse all m&ista niivord
ndhtuse muutumatust, kuivérd nahtuse piisi-
mist labi muutumise, sest piisida saab ainult
see, mis paindlikult muutub. Asi on selles,
et elu muutub koéigis oma avaldumisvormi-
des ja seda pidevalt. Ja kui muutub elu, peab
muutuma ka rahvaluule véi ta kaotab oma
otstarbe ja kaob.“ (Jaago 2007: 243)

Kui sakraalsest rituaalist saab meelelahu-
tus, kaob vajadus see 1abi viia tahenduslikul
ajal, s.o tapselt digel paeval voi selle eelohtul.
Vastlasoitu véi jiirijooksu korraldada véidakse
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vastavalt sobivale ilmale vGi tehakse seda liht-
salt puhkepaeval, avalikud jéulupeod toimu-
vad aegsasti enne joulupiihi. Sajand tagasi
olid seajalad oa- v6i hernesupiga, mihklipaeva
oinas ja joululeib teadaoleva tahendusega
rituaalsed toidud, tanapaeval on need pigem
toiduvaheldus.

Tsiviilkalendriks nimetatakse tihtlusta-
tud kronomeetriaga kalendrit, mis on vajalik
riikidevahelises suhtluses — kaubavahetuseks,
lepingute s6lmimiseks, reisikorralduseks, jne.
Abiks on siin triikikalendrid. Ajaarvestusse
hoélmati Kristuse elukdigu tahtsamad siind-
mused 4. sajandil (Eisen 1994: 9-12), 1. jaanuar
kinnistati aasta alguspdevaks paavst Gregorius
XIII kalendrireformiga 16. sajandil. Tsaari-

Venemaal leidis tileminek Juuliuse kalendrilt
Gregoriuse kalendrile aset 1. veebruaril 1918. a.
Vana ja uue kalendri vahetus parssis fenoloogi-
liste orientiiride kasutamist eriti maaviljeluse
ja karjakasvatuse valdkonnas, abiks voeti
moisted, nagu vana jiiripaev, vana jaanipaev
jts.

Riigipiihade seas toetavad riiklusega seotud
tahtpaevad kodanikuidentiteeti ning on
suuresti seotud riikluse kehtestamise ning
tunnustamisega. Oma suunitluse poolest
rohkem avaliku kui privaatsfaari pithadena
kujuneb selline tahistamisviis teistel alustel,
vorreldes rahvakalendriga kus pole kohta leid-
nud ei Vene tsaari stinnipdev, Lenini surma-
pdev ega Suure Isamaasdja voidu piiha.

Rahvakalender uurimisallikana folklooriprotsessis

argnevas putan pilku heita kalendri elule,

elususele ja elushoidmisele folklooriprot-

sessis, nii nagu seda 1980. aastatel on
moistnud ja selgitanud Soome juhtivaid rahva-
luuleteadlasi Lauri Honko. Maistega ,folkloori-
protsess“ vdljendatakse folkloori ja selle uurija
suhet: ,Folklorist tootab kahe maailma, tead-
laste tthiskonna ja parimusiihiskonna vahel ja
tema toorollid on suunatud moélemale poole”
(Honko 1998: 59). Nii toimub dialoog - tead-
lane votab abistaja ning néuandja rolli (samas:

72-73).

Kui 1930. aastatel joudis katte aeg talletatud
ja korraldatud rahvakalendri materjali pohjal
ERAs iildistusi tegema asuda, sai aina enam
selgeks, et filoloogiline uurimissuund ilma
folkloori kasutussituatsiooni ja otstarbe jalgi-
miseta ei anna tegelikku pilti folkloori tihen-
dusest. ERA juhataja Oskar Loorits 6hutas
rahvaluulekogujaid neid aspekte jalgima ja
kirja panema, nimetades seda elupiltide maali-
miseks. Tema sonad osutusid prohvetlikeks,
otsekui oleks ta eesti rahva edasist saatust ette
aimanud: ,Elupiltide maalimisega sellest, mis
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on olnud meie endisaja elu-olu sisuks ja kande-

jouks, tahame karastada end ka tulevaste
murrangute vastu, et need ei katkestaks meie
omakultuuri jarsult ndrbuma, vaid et meie
arengutee parema poole toimuks orgaanilises
seoses mineviku parandatud kalduvuste ja
kogemuste, traditsioonide ja kasvoi negatiiv-
seltki hoiatavate eeskujudega“ (Loorits 1939:
201).

ERA biilletdani ,Rahvaparimuste Selgitaja“
1940. aasta aruandeartiklis leidub marge,
et rida ametnikke ja tliopilasi, koige enam
aga Selma Latt on tegelenud rahvakalendri
koopiakartoteegi korraldamisega. ERA roll
kogumistoos ja arhiivisdilikutena alal hoitud
materjalikogumi avalikku kasutusse andmisel
oli eriti vajalik 20. sajandi teisel poolel - meie
rahvakultuuri kestmise seisukohalt pineval
ajal. Selma Latt, , Eesti rahvakalendri“ esimese
koite koostaja, oli traditsioonikandjaile
tthtaegu oodatud lektor ja nduandja. Paralleel-
selt kogumist6oga toimus parimuse kopeeri-
mine ja selekteerimine kalendrikartoteeki, ent
ka arvukate tellimusartiklite kirjutamine.

Nii, nagu ndukogude ajal kasvas rahvale
suunatud nomenklatuursete religioonivas-
taste loengute arv, kasvas ka rahvakalendrit
tutvustavate loengute tellimine asutuste ja
tookollektiivide algatusel. Oma doktorivaite-
kirjas esitab Atko Remmel ateismiteemaliste
loengute sageduskoefitsendi ithingu , Teadus®
aruannete jargi: aastal 1962-1973 on loenguid
tile 2000, aastail 1974-1981 iile 3000, aastail
1982-1985 iile 4000. Arvude kohta aastatest
1986-1987 arvab autor, et need on vist blufitud

(Remmel 2011: 214). Vastukaaluks saan mainida
enda kalendriloengute statistikat sama tthingu
lektorina ning lithikirjutiste autorina perioo-
dikas jm. Noudlus kasvas alates 1980. aastast
téusvas joones (kulminatsiooniks 80 esinemist
aasta jooksul) ning vaibus sajandi 16pul, mil
ilmus triikist ka koideteseeria , Eesti rahva-
kalender* 16pukoide. Virumaal peetud loen-
gute adressaadiks olid J6hvi lasteaiapersonal,
Ida-Virumaa raamatukogu- ja kultuuritoota-
jad, TU Narva kolledzi 6ppurid.

Avalikkusele vahendatava rahvaparimuse
tahendusvalja ning suunitluse avardamisel on
panuse andnud nii teadlased kui loominguline
intelligents. Nimetan olulisemaid kalendri
elu ja elushoidmise asjus kaasategijaid. Tead-
laste poolelt tuleb kindlasti esile tdsta paleo-
astronoom Heino Eelsalu arutlusi muistsest
ajaarvamisest. Meie muinaskalendri kujune-
mine dratas laialdast huvi, selle reministsent-
sid ulatuvad 21. sajandisse (vt Hiiemde 2004;
Hiiemade 2013). Ajaarvamist kasitleb etnoloog
Lauri Vahtre vaitekiri (1991). Folkloristide seast
on peale nimetatute (Herbert Tampere, Selma
Litt, Mall Hiiemae) esil Ulo Tedre (kalendri-
laulud, sanditamiskomme) ning Kristi Salve
(uskumused ja kombestik). Rahvakalendri
kasutamist folklooriliikumises on aidanud
vaartustada Ingrid Ruiitel, Taive Sarg jt. Heli-
loojate hulgas on tahelepanu palvinud Gustav
Ernesaks ja Veljo Tormis oma loominguga
(kalendrilaulud jm), kujutavas kunstis pais-
tavad silma graafikud Vive Tolli (pildiseeria
rahvakalendri tdhtpievadest) ja soome-ugri
juurte otsimise lainel noori huvilisi vaimus-
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Selma Litt ERAs
oma toolaua taga.
Foto R. Viidalepp 1935.
ERA, Foto 233.
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tanud Kaljo Pollu. Folklooriprotsessi toimi-
misviiside loendisse v&ib veel lisada loengud
Rahvakultuuri keskuses, TU eesti ja vordleva
rahvaluule éppetoolis, TU Viljandi Kultuuri-
akadeemias jm, stsenaariumid ja lavastused
Vabadhumuuseumis, Eesti Rahva Muuseumis,
Baltika rahvakultuurifestivalil, rahvakalendri
kombestikku tutvustavad filmid, videod,
raadiosaated, andmebaasid jpm.

Mall Hiiemae ERA uurijatetoa kartoteegi ees.
ERA, Foto 15150.

On igati loomulik, et folklooriprotsessis
osalevad teadmiste jagajaina tiksiti tradit-
sioonikandjad ja -tundjad, kel folkloristi
ettevalmistus puudub ja teadmised folkloori
regionaalsetest erinevustest on liinklikud. Mis
enam komistuskiviks saab, on tiksiku ja iildise,
tildrahvaliku ja kogukondliku, kollektiivse ja
individuaalse suhe. Kodukandi kombestiku
erijooni tutvustatakse kui iilemaalisi ning
vastupidi - koguni rahvusvahelise tuntusega
nahtusi kohaliku omapirana. Uhes piir-
konnas voib nt seapea olla tonisepdeva toit,
teises kiitinlapaeva toit, kolmandas joulutoit,
voi kuulub see ihtaegu koguni koigi kolme
tahtpdeva mentitisse. Samuti tuleks olla ette-
vaatlik individuaalsete tahendusseletuste
vdljapakkumisega. Folkloori ,teine elu“ on
parimusprotsessile sageli vodras, méonab
Lauri Honko (1998: 77) rahvaluule taas- ja
uuskasutust silmas pidades. Ometi oleks oht
hagustada kohalikku parimust vaiksem, kui
ei vaidetaks, et ,vanad eestlased“ niimoodi
toimisid (arvasid, uskusid). Nénda on puude
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Kartoteegid ERA uurijatetoas. Paremal: rahvakalendri kartoteek.
Foto A. Mikk 1977. ERA, Foto 11910.

kallistamise ja neile lintide sidumise algatu- Kuidas laheb uute piithade kohandumisega
sega paastumaarjapdeva koiduajal pdikese- meie kalendaariumis? Siingi tulevad ilmsiks
loitsu saatel, nonda on ka ,vanade“ tahtpdeva- mitmesugused taotluslikud muutused. Nii
nimetustega, mida omakultuuri-ihaluses on Soomes kui Eestis ei kujunenud valentini-
pltidnud tuletada ja propageerida maausuliste pdevast — 1980. aastate uustulnukast — armas-
aktivistid. tajate pdeva, vaid pigem sobrapdev; halloweeni-
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ohtute korralduses leiab rakendust korvitsate ,Komm v6i pomm?“ Suhtumine halloweeni-
16ikumine ja osavétjaile pakutakse voimalust ~ pidudesse diskoteekides on kdige resoluutsem
tegelda ndomaalingutega, et hoida ara uste piirkondades, kus hingedeaja tdhistamisse on
avamist noudvat grupiviisilist riinnet sonadega: pieteediga suhtutud.

Perekond kui traditsiooni kandja

olkloori defineerimisel on selle pohi- luule kogumise praktikas polnud kuigivord
Ftunnuste seas esile toodud suulisust rohku pandud. Valitoodel oli kiill talletatud

ning korduvalt on osutatud levikuvii- andmeid heade pillimeeste, laulikute ja ka
sile - suust suhu ja polvest polve. Nii saabnt  jutustajate perekondlike harrastuste kohta,
muinasjutusiizee voi noorkuu tervitamise ent kalendritavandi puhul oli see olnud tihti
komme aastasadu traditsioonis piisida. Pere-  justkui korvalise tahtsusega ning konteksti-
konna kui iseseisva sotsiaalse grupi rollile kiisimused jdid esitamata. Moistete perepdri-
rahvaluule edasikandjana ning elushoidjana mus, suuline ajalugu (oral history), pdrimuslik
hakati tosisemalt tdhelepanu pé6rama ajal, mil ajalugu ja biograafiline meetod kasutuselevott
folkloori klassifitseerimisega pohiliikideks, uurimistoos viis pigem parimuse ajaloolise

tutibikataloogide koostamise jms tekstikeskse aspekti jalgimisele (vt Jaago 2001; Kéresaar
problemaatikaga oldi sealmail, et véimalikuks 2003: 61-65). Noukogudeaegsete ideoloogiate
sai madrata rahvaluuleteoste levikuteid ning  piiratusest vabanemise ja uueneva folkloris-
teha otsustusi nende minevikulise algkodu tika diskursiivsed osised andsid pohjust Eesti
kohta. Tekstiuuringute korvale tulid konteksti- néukogudeaegset folkloristikat siiski opti-
uuringud seoses folkloori moiste avardumisega mistlikult hinnata: ,Tegemist on erakordselt
20. sajandi teisel poolel. Rahvaluulearhiivide =~ huvitava perioodiga Eesti folkloristika ajaloos,
korrastamisel ja artefaktide stistematiseerimi- milles on ponevaid korvalharusid péhihoovus-
sel selgus, et peale nn klassikalise, rahvusva-  test ning vajalikud eeldused XX sajandi 16pul
helise levikuga ainese leidub neis rikkalikult ~ alanud muutusteks” (Valk 2010: 568).

kohaliku paritolu ja lithikese elueaga lugusid Uurija tahelepanu p66rdumine perepari-

(Honko 1968; Honko 1998). musele kui ajalooallikale polnud takistuseks
Senisest enam hakati jalgima esitusta- teistsuguse vaatenurga valjapakkumisel.

vasid - teema, millele varasemas rahva- Perekonna roll parimuskultuuri jarjepidevuse
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tagajana kerkis folkloristika huviorbiiti 1960.
aastate folkloorilitkumise lainel, ent sai teoree-
tilise motestatuse ning koha meie praktilises
Opetajakoolituses Eesti taasiseseisvumisega

(vt Rititel 2000; Riititel 2002). 1994. aastal
toimus Virumaal Vésul rahvusvaheline folklo-
ristika, etnoloogia ning sotsioloogia alane
teemakonverents , Perekond kui traditsiooni
kandja“. Olen oma toonases ettekandes esile
toonud tahtpaevi, mille kombestikku kuulub
suguvosa ja pereliikmete kokkusaamine ning
ka lahkunute kalmudel kdimine. Hoolt kdigi
pereliikmete hea kdekdigu eest kajastab noue,
et joulu- ja uusaastool jaeti toit lauale nii
elavate kui lahkunute tarvis. Perekonnana
tutvustas end mardi- voi kadrisantide grupp;
jaani- ja vastlalaulus manitsetakse koiki kokku
tulema, et pere hea kaekaik piisiks (kasvab hea
vili ja pikk lina), lihavottemunadestki tuli jagu
jagada vordselt igale pereliikmele. Traditsioo-
nilisele eesti taluperele oli omane nii td6jaotus
kui Gthistegevus (Kuutma 1996: 72-73). Meeste
hooleks oli pollu- ja metsatdo, lisaks kalasta-
mine ja kiittimine, puut66. Naiste hooleks oli
kari, aiamaa, suur osa kodutoodest: ketrus,
kudumine, 6mblust60, ka lastekasvatus. Kaitu-
misopetus, eetiliste normide edasiandmine
nooremale polvkonnale kulgeb naisliini pidi.
Nt keeldu ristipaeval lilli v6i oksi murda on
parimusteadete jargi selgitanud ema (9 notee-
ringut), vanaema (3), isa voi ema (1), isa (3),
vanaema ja vanaisa (1). Ka on kasutatud valjen-
deid ,lapsed on 6elnud®, ,inimesed on 6elnud*“
(9 kirjapanekut), ,karjapoisid titlesid“ (1) voi
,(vana)perenaine ttles“ (6). Kokku on sugu-

vosaliikmetelt parit 80% ja valjastpoolt 20%
teadetest (Hiiemade 1997: 47). Jargmises episoo-
dis on tegelasteks kolme polvkonna esindajad.
»Ristipdev oli see pdev, kus ei tohtinud lille

murda. Mul olid ilusad pikad juuksed ja isa
16ikas mul juukseid. Vanaema tuli teisest toast
ja ttles: ,Mis sa niiiid teed, sa l6ikad lapsel
juuksed dra ristipaeval, kui rohigi ei kasva.

RKM II 463, 450 (18) < Viru-Nigula khk, Sonda as -
M. Hiiemie < Oilme Ojala, snd 1930 (1994).

“e

Piihadekaartide saatmise eest on hoolt
kandnud rohkem naispool: ,Joulukaardid
kui saavad saadetud ja uusaastakaardid, siis
proua on see saatja - mehed niisuguse asjaga
ei tegele,” tunnistas 61-aastane Villem Mae
(Kunda, 1994).

Peretraditsioonide piisimise pohjuseks labi
mitme pdlvkonna on kindlasti taiskasvanute
soov, et nende jarglased kogeksid sama emot-
siooni, mida nemad on kogenud. Nii on nt
munavarvimisega lihavotte- ja neliptihadeks
ning joulupuukombega, millele ndukogude
reziimi aegu avalikus elus kohta polnud. Tule-
sara, I6hnad, varvid, haaled - koik see annab
erilise tihtekuuluvus- ja lahedustunde:

»,Maletan siiani seda monusat tunnet
jouludhtul, kui vast puhtaks kitiritud valged
porandad I6hnasid kuidagi eriliselt, sekka
kuuseokaste hongu ja koogist tulevad aroo-
mid. [---] Kingituste jagamine ongi selle 6htu
koige 16busam osa. Kuna kéik pakid tuleb valja
lunastada, siis votab see omajagu aega. Tore
on vaadata, kuidas lapselapsed putidlikult
oma salme loevad véi laule laulavad. Taiskas-
vanud votavad tiles mone tuttava jéululaulu
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ja siis laulame seda koos. Aga minu tdiskasva-
nud pojad puiiavad igasuguste trikkidega ja
spikerdamistega hakkama saada ja loevad oma
telefonidest vm igasuguseid pilaluuletusi, mis
koik naerma ajavad. Kui koik pakid jagatud,
hakatakse nende sisu uurima. Ohtu jitkub taas
s0O0misega, thislaulude laulmisega ja lastelaste
tegevusi jalgides.”

EFA 1 209, 2; 5 < lisaku khk, Alliku k < Uhe k -

Anne Nurgamaa, snd 1955 (2016).

Isegi joulupuukombe kodunemisele 19. sajan-
dil aitas kaasa tdiskasvanute soov oma lastele
ro6mu valmistada. Praegusajal, mil laste

arv peres on keskeltldbi marksa vaiksem kui
vanasti, loobutakse joulukuuse toomisest
sageli pohjusel, et polegi otstarvet. Monel
puhul aitab kalendrikombestikku peretradit-
sioonis hoida see, et kellelgi pereliikmetest on
parasjagu stinnipdev. Nii on Maride, Jiiride,
Jaanide, Mihklite, Martide ja Kadridega.
Nendel, kelle lapsepolv mo6dub kalendritavan-
dita, ei teki tarvidust seda osa rahvakultuurist
taaselustada ning pereliinis oma jarglastele
parandada. Nii kaob jarjepidevus, perekond
kui institutsioon ei taga laste sotsialiseerumi-
sel sissekasvamist traditsioonilisse vanemate
elulaadi. M66das on ka suurperede aeg. Matet
sotsiaalsete normide edasikandmise vajadusest
ja eeskujude puudumisest voi nappusest pere-

liinis on valjendatud kalendriparimuse kirja-
panekutes:

[---] ,Minu arvates jaivad sellised traditsioo-
nid unarusse ja peaaegu vaibuvadki tanapae-
val. Siin jaab loota ainult lasteaedade ja koolide
peale, kus vanad kombed [on] siiski program-
mides ja [neid] ka tididetakse. [---] Vanasti
peeti kiilades alati pidusid, noored ja vanad
koos. Niilid on I6he noorte ja vanade vahel .

EFA 1 209, 37 < Johvi | < J6hvi khk, Tarakuse k -
E. Leppik < Hilda Hallik, snd 1929 (2016).

Praegusajal on laste sotsialiseerimises vane-
mate korval teiseks osapooleks riik. Qigus-
tatud on titlus, et vanasti Gpetasid vanemad
lapsi, niitid 6petavad lapsed vanemaid: tulevad
lasteaiast koju ja rddgivad, mis pdev on ja mida
sel puhul tehakse. Katkenud traditsioonidega
perekonna monedki funktsioonid vétab iile
lasteasutuste tootajaskond, kelle kasvatus- ja
opetusprogramm sisaldab olulisemate rahva-
kalendri tdhtpdevade tutvustamist nii sonas
kui tegevuses. Nii on taas populaarseks saanud
emadepdeva ja ka mitme pélise rahvakalendri
tahtpdeva - tonisepdeva, kiitinlapdeva, jiiri-
paeva, mihklipdeva jt tihendus. Tunnustust
vadrivalt on lasteaiadpetajad ning rahva-
kultuurilembesed koolipedagoogid suutnud
kohase, thtekuuluvustunnet loova sisu anda
uuemate tahtpdevade, nagu isadepdeva ja
Opetajate pdeva tahistusele.
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sajandi haritlaste arusaamades

Rahvakalender ja ideoloogia
ﬂ 9 vastas maarahva suuline parimus
Q@ kujutlusele lihtsate, loomulike
inimeste ehedast elutunnetusest. Vanavara
kogumise tileskutsetes rohutati oma aja menta-
liteedist valja kasvanud eesmarke. P66rdumis-
tes rahva poole on Jakob Hurt (1989) avaldanud
soovi, et koguda tuleb ,vana aja tunnistusi®,
kirjapanekud saavad ,meie rahvast siigavamale
tundmisele ja ausamale elole avitada® ning et
neist ,vana aja uurijale suur abi tuleb®. Eesmar-
giks on vdljaannete koostamine ja ,teadlaste
pollu“ harimine. Esivanemate elupiltide meta-
foori on Oskar Loorits parastises elupiltide
maalimise tileskutses vétnud Hurda 1888. a
suuriileskutse 16puldigust (vt samas: 56). Vilja
arvatud osutused rahvaluule kunstivaartusele
ja taotlus, ,et see inetu ebausk ja tembotamine
kaoks“ (samas: 24-25), on Hurda tileskutsetes
esiplaanil rahva vaimuvara vaartustamine
alustades regilauludest. Téendoliselt polnudki
otsest tarvidust sellal (vorreldes regilaulutra-
ditsiooniga) elujéulist kalendritarkust niipea
vdljaandena rahva ette tuua, 19. sajandi 16pu
kultuuripildis oleks see ehk méjunud hoopiski
,ebausu ja tembutamise” reklaamina. Rahva-
kalendrile tuli koige pakilisem aeg kattesaadav
olla 20. sajandi néukoguliku ideoloogia suru-
tise aastatel. See ajajark t6i kaasa ohutundest

ajendatud soovi enesemadaratlusele oma juurte
otsimise ja mineviku rahvakultuurile tugine-

mise kaudu. Selgust saada, mis meid rahvana
ja kogukondadena seob, aitab vordlus teiste
rahvaste ja kogukondadega (Anttonen 1996:
18).

Otseselt eesti-vadja-idaslaavi kontaktide
vdljaselgitamisele oli orienteeritud Herbert
Tampere (1965) pohjalik uurimus slaavi-laane-
meresoome suhete kajastumisest Kirde-Eesti
rahvakalendris. Kiipses ka idee koostada
valjaandeseeria , Eesti rahvakalender®, kuid
selle koostamine venis tavatult pikale. Parast
neljanda koite ilmumist katkes vdljaandmine
kuueks aastaks ootuses, et keelatud joulud
ikka seeria 16pukoidetes vaariliselt esindatud
oleksid. Oli ju eelretsensioonides korduvalt
tahelepanu juhitud marksistlik-leninliku
motte vahesele esindatusele ning religiooni-
kriitika norkusele. Ideoloogilistest takistustest
seeria valjaandmisel on juba juttu olnud VIII
koite saatesonas (Hiiemae 1999a: 5-6).

Jargnevas ptitian motestada rahvakalendri
tahendust oma ja voora tajumise aspektist.
Kunstilisuse ja vaimse vaartuse fenomen
jai huvilistele kiillap ka néukogude perioo-
dil korvaliseks, oluliseks sai rahvakalendris
vahendatav elukorraldus, selle rituaalset ja
argist toimimist reglementeeriv funktsioon.
Sisult sotsialistliku ja vormilt rahvusliku
kultuuri doktriin andis véimaluse edendada
folklooriliikumist. Aasta tahtpaevade seas said
populaarseiks talispordipdevana korraldatud
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vastlad (nt Vdike-Maarja miljondrkolhoosis),
muistset vabadusvaéitlust tahtsustav jiirioo
jooks, jaaniohtud kunstilise isetegevusega,
16ikuspeod tooeesrindlaste tunnustamisega,
tthisjooneks kollektiivne osavétt ja hoidumine
seosest tahtpdeva kirikliku sisuga. Kas nii
kaalukad kirikupiihad, nagu nt tilestdusmis-
pithad, Virumaal ka veel nelipithad oma
munavarvimiskombega, eriti aga joulud - Kris-
tuse stinnipiihad - ikka olid ametlikult torju-
tud ainutiksi religioosse tahenduse parast voi
osutus ideolooge hdirivaks marksa varjatum
asjaolu: perekondliku tihtekuuluvustunde,
kogukondliku identiteedi avaldumine nende
tahtpdevade tavandis? Avalikkusele suuna-
tud kasitlused joulude teemal said kirjutavas
pressis ilmuda alles 1987. a. Kirjastajate soov
vdlja anda eraldi joulubuklett ei lainud kill
tdide, artiklid ilmusid ajakirjas Looming. Siin
on katke kirjaniku arvamusest: ,Meie kultuur
vajab joulusid, seda vaikset kodust perekond-
likku kiitinlapiiha, mis aitab hoida sidemeid
omaste vahel, tuua meile meelde lahkunud,
kelle hauale viime kiitinla. Miski muu ei saa
jouluid asendada, ndarid ammugi mitte, see
tanava, kooli, restorani ja piissipaugutamise
ptha. Joulud ja nadrid toimivad erinevates
sotsiaalsetes kontekstides, esimene kitsas pere-
ringis, teine laiemas sootsiumis. Joulud aitavad
solmida kokku peresidemeid, naarid sidemeid
naabrite vahel, kes siida66si tunglevad tanaval
ja kasutavad voimalust 6elda teistele ,Head uut
aastat!““ (Kaplinski 1987: 1669)

Varasemas rahvaluulekogumise metoodikas
peeti oluliseks saada voimalikult palju pari-

mustekste vordlev-ajalooliseks uurimiseks, et
selgitada kultuurikontakte ning folklooriteoste
levikuteid eri rahvaste vahel, aga ka Eestimaa
eri piirkondades. Kognitivistlik, tunnetust
uuriv kultuuriantropoloogiline vaatlusviis
tousis esile alates 1960. aastatest (Apo 2003:
218-221) ning joudis Eestis humanitaariasse
koos taasiseseisvumisega. Rahvaparimuse
kogujate kirjapanekuis on kindel koht isiku- ja
perekesksetel malestustel, mis annavad marku
rithmakuuluvuse tunnetamisest kui indiviidi
psithholoogilisest vajadusest. Need on ehedad
elupildid, mis olgu pere keskel, kiila naabri-
peol voi linna valjakukuuse stititamisel suures
rahvahulgas kogetuga seoses meelde jadvad.
Siinsest nditetekstist saab selgust, kuidas
peresuhted eri kombekihistuste traditsioonis
kinnistumisele ja plisimisele kaasa aitavad:
»,Minu lapsepolves istus meie usklik vana-
ema, valge ratik peas 16ua alt kinni, laua otsas
ja laulis kirikulaule, lapselapsed kordamodda
polvedel. Ema keetis varavalges sibulakoortega
hunniku mune, mis olid meie drgates juba laua
peal vaagnal. Oeldi - jinesed t5id. Kiisime
trepil vaatamas, kus need janesed siis on.”

EFA I 209, 103 < Viru-Nigula khk, Vasta k - Heili
Tarjan (2015).

Jargnev kirjapanek viib aegadesse, mil kasvav
polvkond osales spontaanselt parimusprotses-
sis ning polnud selleks vaja ei lasteaia-, kooli-
ega muuseumipedagooge (vt ka Riiitel 2000).
,Jaanipdeval olid ka huvitavad méangud ja
laulud ning taiskasvanud raakisid palju anek-
doote. Meie, lapsed, ei saanud nendest arugi,
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aga naersime valjuhadlselt kaasa, peaasi, et oli
16bus ja koik naersid.”
EFA 1209, 35 < J6hvi | < Johvi khk, Maetaguse v,
Tarakuse k < Oru-Véhma k - E. Leppik < Hilda
Hallik, snd 1923 (2016).

Rahvaluulekoguja ning informandi dialoogist
voib hoélpsasti kujuneda jutustamissituatsioon,
kus folklorist on kuulaja rollis ning titlusest
saab puant.

,Jouluvana kais kiill meil enne sdda. Puna-
seid mantleid ei olnud, aga mingi karva-
kasukas oli. Uhes kohas me olime, olin noor
tiidruk, seal isa tegi ennast jouluvanaks, aga
noorem poiss tundis dra ja kisis: ,Mis sul arus
on, et kasuka tagurpidi selga panid?“ K&ik
hakkasid nii laginal naerma. Uhes peres oli
jalle niimoodi olnud, et kommunist tuli ja neil
oli joulupuu toas olnud. Oli 6elnud véi kiisi-
nud: ,Teil kohe naaripuu toas?“ Aga nad ei ole
talle sonagi selle peale vastanud ja ta ei ole
siis kaebama vist ka ikka ldinud. Vahemalt ei
raagitud rohkem kui ainult seda kiisimist.*

EFA I 45, 360/1 (16) < Rakvere khk, Uhtna k -
M. Hiiemie < Hilja Sareiko, 80 a (2003).

Kultuuriantropoloogilises folkloristikas jagub
tahelepanu nii pereparimusele kui rithma-

parimusele ameti, huvialade, vanuse, seisuse
jne tasandil, teisalt kuulub tiksikisik mitmesse
kogukonda. Organisatoorsed klubilised tiritu-
sed - nt mardi- ja kadrikarnevalid, tthine
kiitinalde stiitamine kultuuritegelaste kalmu-
del hingedepdeval - on kantud soovist tajuda
rithmakuuluvust ja saada sellest sisemist tuge.
,Rituaali eesmark on tihiskondlike vaartuste
kinnitamine, mis tagab tihiskonna kestvuse.
Uhisel tegutsemisel tekib osalemistunne
millestki suuremast ja loob tihistunde, mis

on grupiidentiteedi aluseks.“ (Haubold 2017:
69) Rithmakuuluvus suunab ka valikuid, nt
Haljala koolis luutsipaeva, ent Narva kolledzis
tatjanapdeva tahistamisel oma kooli pithana.
Omariikluse tingimustes sotsiaalpoliitilised
hoiakud kiill taanduvad, kuid pariselt ei kao:
vajame globaliseeruvas multikultuurilises
maailmas endiselt teadmust oma kultuurilisest
paritolust ja identiteedist. Etnoloog ja poliitik
Lauri Vahtre on oma arutluses multikultuuri
plusse ja miinuseid vaaginud rahvakalendri
nditel: , Liiga mitmekesine tihiskond, kus
naiteks pole tildrahvalikke tahtpaevi, ei ole
lihtsalt enam tihiskond, vaid juhuslikult samal
territooriumil elav inimmass® (Vahtre 2015: 14).
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Virumaa rahvakalender multikultuurilises

kommunikatsiooniprotsessis

motteviisi ja kunsti siimbioosi. Need

on avara mahuga kultuurikategooriad,
mille olemasolu s6ltub sotsiaalsest konteks-
tist (Ben-Amos 2009: 11jj) ja maarab tema
eksistentsi kultuuriliselt ainulaadse suhtle-
misviisina mis tahes tihiskonnas (samas: 53).
Multikultuursuse ja globaliseerumise kasitle-
misel ei saa iile ega imber kogukonna méiste
muutlikkusest. Kiisimuses pole Hurda-aegade
eesti rahvas, rahvakalendri vaatluses ka jaotu-
mine maa- ja linnarahvaks. Virumaal kuulub
linnastumine 20. sajandi teise poolde ning
elulaadi muutus ei avalda nii suurt moju kui
suurlinnade imbruses. Siinse rahvakultuuri
vaatlusel voiks laias laastus esile tuua kolm
kogukonda: eestlased polisrahvana, Peipsimaa
pohjaosa kiilade venelased, N Liidu paritoluga
venekeelsed uusasukad. Linnaelanikest eesti-
venelaste vastlapaevatdhistust jalginud folklo-
rist Elo-Hanna Seljamaa kirjutab: , Leian, et
folkloristlik kalendriparimuse uurimine pakub
lahtekohti Eestis rakendatava multikultuur-
suse mudeli kriitiliseks analiitisiks; teisalt aga
avardab rahvusvahemuste tahtpdevaiirituste
analiitisimine Eesti riigi vahemuspoliitika
valgusel kasitust rahvakalendri teisenemisest®
(Seljamaa 2010: 673).

Virumaa kalendripildi vordlusaluseks sobib

Ladne-Viru tuumikala, mille moodustavad

Folkloori on defineeritud kui teadmiste,

Haljala, Viru-Nigula, Kadrina, Vdike-Maarja
ning Viru-Jaagupi kihelkond. Tuumikust
eristuvad Rakvere linn ja kihelkond, aga ka
Liiganuse kihelkond oma t66stuspiirkonda-
dega. Simuna on olnud kauastes kultuuri-
suhetes Jarvamaaga (Koeru khk) ning Péhja-
Tartumaaga (Laiuse ja Torma khk, Avinurme
puutéonduse ala) ning jaab tuumiku suhtes
perifeeriasse.

Virumaa idapoolse osa rahvastiku kuju-
nemislugu on olnud marksa varvikam kui
ladneosas. Vanapdrase kalendritraditsiooni
kohta jaab kehtima kultuuripiir, mida dialek-
toloogid ja folkloristid on tavapdraselt nime-
tanud Parnu-Narva liiniks. J6hvi khk asub
sellest mottelisest piirist pohja pool. lisaku
khk etniline kuuluvus on iseparane: elanik-
kond on vadlja kujunenud eesti-vadja-isuri-vene
juurtega rahvastikust, poluvertsé ei paiknenud
mitte pelgalt kiriku imber, vaid tileminek
laanemeresoomelikult usundilt venedigeusule
toimus suhteliselt hilja ning tileminek vene-
oigeusult luteri usku hélmas Kuremde kesku-
sest kaugele jaavaid kiilasid kiillaltki formaal-
selt. Peipsi pohjaranniku vanad sajandeid
tagasi asutatud vene kiilad lisaku ja Vaivara
khk Idunaosas on orienteeritud venedigeusu
kalendritahtpaevadele ning tahistusviisile.
Tanini teatakse ja ka peetakse kiilapiihi pare-
mate toitude valmistamise, kiilaliste kostita-
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mise ja toopuhkuse paevadena oma suhtlus-
rithmas. Kommunikatsioon toimub péhiliselt
olme tasandil, kalendritraditsioonides tehakse
selget vahet, mis on eesti ja mis on vene
komme.

Kogukonna identiteediproblemaatika
aktualiseerumise olukordi tuleb ette seoses
kalendriptihadega:

[---] ,Laksivad vaidlema, kas see oli varem
vene voi eesti kiila. See oli eesti kiila, alles
hiljaaegu laksid eestlased segaperedes vene
keelele tile - venelasi tuli mujalt palju juurde
ja siis vene keel sai voitu. Batjuska oli koik
kohal ja pikalt koneles ja 6nnistas seda kiila-
piiha. [---] Siis veel vaieldi selle peale, et see on
ju Eestimaa, et miks eesti laulusid ei esitata.
Aga iihed Ahtmest kutsutud esinejad ju ikka
laulsid tihe eestikeelse laulu ka kudagi, mina
kuulsin. Aadu, see istus autos — vihmaropsud
olid, ja kui see vene kamaaruska jalle tuli, siis
tema hakkas autosignaali andma ja piibitama,
kui plaksutati. [---] Venelased jalle naersid
ja ttlesid ka, et ikka peab eesti laulu olema -
need tahtsid Aadule meeldida, et Aadu teeb
neile tookojas igasugu varki ja asju, kui vaja
on. [---] Siis tulid Alajoe kohalikud esinema
oma bussist vdlja. Nemad nii ldikivas ja uhkes
kostiitimis ei olnud, aga no ikka vene rahva-
riided - seelikud ja pluusid ja. Ja parast kais

pidu hommikuni. [---] Parast oli kuulda, et olid

veel tiilisse ldinud ja 166maks ldinud, et kas

see Remniku ikka oli eesti voi vene kila. [---]
Aga muidu siin vahet ei tehta ja tiili sellest ei
ole, oled sa venelane voi eestlane. Mdni tiksik

kohalik raagib eesti keelt, nagu meil metsava-
hid olid, nemad raakisid.”

EFA II 45, 339/41 (8) < lisaku khk, Remniku k -
M. Hiiemde < Ellu Elken, snd 1940 (2003).

Siit sugeneb moéte: kui igapdevaelus etnilise
kuuluvuse jargi inimestel vahet ei tehta, siis
kultuurilise identiteedi tajumine voib tiili
tuua. Sellekohaseid olukordi v6ib tanapaevas-
tes multikultuurilistes tihiskondades hulgi ette
tulla. Ida-Virumaa vene kiilades ndib enne-
koike puudu olevat sidemest oma kirikuga
ning vajaka on koostoimimist suunavast ja
vaimset tihtsust hoidvast kodanikualgatusest.
Narva, Sillamde, Kohtla-Jarve ja Johvi piir-
kond, ka Kividli ja Kunda on Virumaa multi-
kultuuri alad. Néukogude Liidust 1940.-1980.
aastatel Virumaale peamiselt linnadesse elama
tulnute tihistunnuseks voib lugeda keelelist
kuuluvust (nn venekeelsed). Etniline kuuluvus
(venelased, teised inkorporeeritud rahvaste
esindajad), Eestisse saabumise aeg (intervalliga
ile poole sajandi), haridustase, parimustead-
likkus, paigastaatus (maa- voi linnaparitolu)
ei ole tihesed. Olen kdnesolevat eestimaalaste
kogukonda kaesoleva vdljaande tahtpaeva-
kasitluses nimetanud uusasukateks. Massiline
uusasukate tulv, rahvastikulise koosseisu ja
tasakaalu jarsk muutumine eriti Virumaa
idaosa linnades oli parastsGjaaegsetel aasta-
kiimnetel kaalukasusiks paljude kohalike
tahtpdevade taandumisele aktiivsest kasutu-
sest. Globaliseerumisest tulenevad protsessid
ja muutused t6id esile vastanduva, ent ka
kohanduva parimuspildi. Kultuuridevahelise
kommunikatsiooni protsessi jalgimisel ilmne-
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vad skaalal oma-vo6ras muutused omaksvot-
misest ignoreerimiseni ja integreerumisest
konfliktini.

Juba mainitud konfessionaalsed erinevused
on madrgatavad digeusu kirikukalendrile toetu-
vas tavandis. Roomakatoliku piithakupéevad,
mida digeusukirik ei tahista, jadavad korvale
- need on voorad pithad. Kui on ikka see dige
pliha, siis puititakse kodustest olmetoodestki
loobuda, voetakse ette kirikuskaik, oluline
on piihitsemistseremoonia, millest Peipsi-
maa kiilades puudust tuntakse. Véimalusel
kiilastatakse Kuremae kloostrit. Kui eestlaste
poolelt on Kuremde paeval varemgi kaidud
meelelahutusliku ja vaatemangulise vahelduse
parast, siis praegusajal on Gigeusklike kirikli-
kud huvid marksa domineerivamad. Ollakse
ristikdigus kaasa teinud, piiha allika vees
supelnud v6i voetakse ette koguperesoit Kure-
maele protsessiooni vaatama. Katoliiklaste
palverannakute tanapdevalgi kestvat ajalugu
silmas pidades ei moju suurustlemisena vaide,
et vanasti hakkasid Pithamaele kogunema
palvetajad nii Eestimaalt kui ka Liivimaalt,
Pihkva, Peterburi, Novgorodi kubermangust
(Piihtitsa 1928: 4). Vadjalaste kohta margib
H. Tampere (1965: 221), et naised pidid tegema
elu jooksul vahemalt kaks palverannakut - iihe
Novgorodi ja teise Kuremiele. Oigeusukiriku
poolt aktsepteeritavate piihade seas on esiplaa-
nil joulutdhistus, mis on kohalikust Virumaa
tavandist kdige enam kombestikuelemente
tile votnud. Need jaotuvad kogu advendi-
ajale. Valdavalt tahistatakse jouluptihi kahel
korral. Uue aasta vastuvott kuulub 1. jaanuari

eelohtule, kuid aastavahetuse hetkeks loetakse
enamasti Moskva aega.

Inimestevaheliste suhete viljundil on korge
reiting. Hea vastuvotu on leidnud emadepaev
ja isadepdev, kuigi eelistatavamad oleksid juba
tuntud néukogudeaegsed piihad - naistepaev
ning armee ja sdjalaevastiku pdev. Valentini-
paev on uusasukate seas populaarsem ja rikka-
likuma tavandiga kui eestlaste seas (hlmab
naisliinis ka vanema pdélvkonna peresuhteid).
Kombestiku omaksvotmisel on alaliseks
kaasaaitajaks lasteasutused, kus lasteparasel
viisil tutvustatakse tahtpaevade tahendust ja
mangitakse 14bi rituaalid. Lapsed kannavad
oma emotsioonid ning ihiselt valmistatud
meened kodudesse ja toovad kaasa positiivse
suhtumise. Perepiihade hea vastuvétt kodu-
des ndib seotud olevat ka alateadvusliku
tihtehoidmisvajadusega integratsiooni kdigus.

Avaliku sfaari tahtpaevatahistus soltub
selleks ette nahtud kultuuritdotajate organi-
satoorsest tegevusest. See on hdsti margatav
uusasukate arvulise iilekaalu ning kehvapoolse
riigikeele oskusega linnades. Nt Narva kind-
luse juurde tullakse osa saama nii vastlapdeva
(maslenitsa), jaanipdaeva, halloweeni, advendi-
aja alguse kui uusaasta puhul organiseeritud
programmist. Oma ja voora dialoog toimib:
endisaja kirmeste jarelkajana sobib nt sega-
rahvastikuga Kohtla-Jarvel augustikuine 6una-
laat, Johvis mihklilaat.

Omariiklusega otseselt seotud piithade
tahistamises (vGi ignoreerimises) on nii
polistel kui uusasukatel tihist — vooraid riigi-
ptihi on eiratud nii tihe kui teise kogukonna
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poolel. Samuti kui néukogulik paraadiga
maipiiha véi oktoobripiiha oli pohielanikkon-
nale lihtsalt to6vabade paevade staatuses, on
Eesti Vabariigi iseseisvuspiitha ning voidu-
pitha uusasukate rithmateadvuses. Siiski on
valjendatud ka seisukohta, et kui elatakse
Eestis, miks mitte osa votta riigilipu heiska-
mise tseremooniast. Kuna maiparaadi taas-
iseseisvunud Eestis ei korraldata, on tavand
keskendunud grupikuuluvust kinnitavatele
subotnikutele (iihistele laupdevakutele) suvila-
kooperatiivides. Vorreldes 2007. aasta pronks-
soduriga seotud siindmustega on néukogulike

pithade ideoloogiline tahendus leevenenud.
Maailma-ajaloolise v&idu ja fagismi havitamise
idee (vrd Georgi lintide kandmine) kérval on
prevaleerima paasenud suund soja labiteinud
suguvosaliikmete kui rahutoojate perekond-
likule malestamisele. 21. sajandi kultuuri-
protsessi voib Ida-Virumaa kalendriparimuse
naitel iseloomustada jargmiselt: n-6 omade
ja vooraste kultuuriline identiteet on marksa
thtsem kui kodanikuidentiteet, samas oleks
liiast radkida venekeelsete asukate kultuurili-
sest diasporaast. Sulandumine on pikaaegne
protsess, mis nduab aega.

Kalendriparimuse kogumisest ja kogujatest Virumaal

leskutses , Paar palvid Eesti arksamaile

poegadele ja tiitardele” aastast 1888 on

rahvaluule suurkogumise organisee-
rija Jakob Hurt alateema all ,Vanad kombed
ja pruugid“ reastanud aasta koige olulisemad
tahtpdevad. Loend algab piihade paevadega,
alates joulude, vana-aasta ning nadripaevaga.
Liikuvate plihade tsiiklist on ta nimetanud
vastlapdeva, paastuaega, lihavotteid ja neli-
pihi, nende jarel paikneb jaanipdev. Tundub,
et seose alusel majandustegevusega on rida
tahtpdevi eraldi jaotuseks liigitatud, nii nagu
tehakse ka tanapaeval: ,Jaagupipaev, see ei ole
piha, vaid tarmin - v6is juba uudsevilja saada“
(Viru-Nigula, 2015). Hurt on loendisse tdht-

pdevadest paigutanud jargmised: tonisepaeyv,
kiitinlapaev, tuhapdev, madisepaev, jiiripdev,
[kevadine] nigulapdev, [suvine] peetripdev,
jakobipaev, lauritsapdev, partlipdev, maarja-
pdevad, mihklipdev, mardipaev, kadripaev,
toomapaev (Hurt 1989: 51). Soovitatud on
kirja panna nende paevade kombed ja pruu-
gid ning 6hutatud initsiatiivi iiles nditama:
,Peaks siin moni tahtpdev nimetamata olema,
siis pandagu see veel juurde“ (samas). Hurt
on hiljem esile toonud kohaliku traditsiooni-
kandja eeliseid vorreldes haritlastega: ,Opeta-
tud uurija seisab seestpidi ja vdljastpidi enam
ehk vihem rahvast kaugel, minu kaast66-
tegijad elavad kesket rahvast, on rahva liikmed,
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kannavad suure hulga kogutavaid aineid juba
lapsepdlvest saadik eneste sees kaasas® (samas:
84). Hurdal oli pohjust 1896. a muinasaja uuri-
jate kongressil Riias oma tileskutse tulemuslik-
kuse kohta tunnustust avaldada: ,, Korjanduse
too edenes kaunil kombel ja sellega tihtlasi
kasvas korjamise himu ja korjajate arv. Minu
hiitidja haal oli niisuguse aratuse stinnitanud
ja toi nii rohke saagi, et ma seda esialgu uneski
ette dra ei véinud niha.“ Ulevaadet muinasaja
malestuste kogumisest alustab Hurt jargmi-
selt: ,Esiotsas oma saagiga seisab Virumaa ehk
Rakvere kreis, kus 15,8% koigist materjaalidest
kokku korjati. Isedranis rohkesti saatsivad siit
vanavara Vaike-Maarja, Johvi ja Haljala kihel-
kond.“ (samas: 78; 81)

Toetudes endi elukohajargsele parimustead-
musele on Hurda korrespondendid saatnud
rikkalikku ehedat teavet, sh kalendritavandist.
Kohaliku elu-olu tundjaina ning kaesolevas
valjaandes esitatud tekstide kirjapanijaina
vadrivad markimist Alfred Constantin Kivi,
Julius Aleksander Reeparg, Danel Pruhl jt (vt
Korb 2017). Sellal oli peardhk siiski regilaulude
kogumisel, M. J. Eisen aga ootas oma korres-
pondentidelt rohkem jutuvara. Virumaa kooli-
opilaste abi on Eisen kasutanud oma raama-
tute ,Meie joulud“ (1931) ja ,Kevadised piihad“
(1932) koostamiseks. Jouluraamatu saatesonas
on ta abi eest tananud Rakvere, J6hvi ja Vaike-
Maarja giimnaasiumide direktoreid. Kaastood
on laekunud mujaltki: Kunda rahvaiilikoo-
list, Tapa linna tihisgiimnaasiumist jm, neis
keskustes 6ppis mitmete kihelkondade noori.

Tekstinditeid on koige enam kiill Vaike-Maarja
khk alalt.

Kiimme aastat parast ERA loomist 1927. a
(ja arhiveeritud rahvaluulekogudele ning ka
lisaks laekunule sisuregistri koostamist) sai
juba voimalikuks anda statistiline tilevaade
rahvaluulekoidete koosnevusest folkloorilii-
kide alusel (vt Viidalepp 1937). Kalendriaines
on arvele voetud uskumuste ja kombestiku
teemajaotuses, Eestimaa teiste maakonda-
dega vorreldes kuulub Virumaa siin tekstide
hulgalt esiviisikusse. Simuna, Rakvere ja Johvi
kihelkonnast on uskumuste ja kombestiku
kirjeldusi iile 3000, Vaike-Maarja ning Haljala
kihelkonnast tile 2000 teksti, Vaivara kihel-
konnast koos Narvatagusega ja Narva linnaga
ligi 2000 teksti ning lisaku, Liiganuse ning
Viru-Nigula kihelkonnast iile 1000 teksti. ERA
korrespondentidele adresseeritud biilletadnis
»,Rahvaparimuse Selgitaja“ jduab enne Teise
maailmasoja puhkemist jarjepanu ilmuda
kogumisjuhendeid aasta tahtpaevade jargne-
vuses, koostajaks Selma Latt, sekka teistelt
ERA tootajatelt tiksikteemadel, nt liigaasta,
tuhkapaeva, kalendrikombestiku fotografee-
rimise kohta. Ainulaadset kalendriparimust
kogus piki Narva joge paiknevates vene kiila-
des ERA stipendiaat Olga Gromova (Salve
2002: 35-37).

Teise maailmasgja ajal olid ERA unikaalsed
kogud s6japaos, ERA juhataja Oskar Loorits
laks pagendusse Rootsi. Soja jarel toodi kogud
taas samasse fondiruumi ning t66d puiti
jatkata, kuivord see omariikluse kaotuse
tingimustes véimalik oli. Kisitluskavad rahva-
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kalendri kohta ilmusid alates 1961. aastast,
niitid juba billetadnis ,Rahvaparimuste
koguja“. Kalendriparimuse talletajate seas on
oma kaastdoga esil Armilda Hallik (Ilisaku
khk), Mary Kaasik ja Gustav Kallasto (Liiga-
nuse), Ella Kaljuvee (Haljala), Salme Kiislar
(Johvi), Hugo Lepiku (Viru-Jaagupi, Rakvere
khk), Eduard Leppik (Vaike-Maarja, Simuna),
Helene Liivak (Liiganuse), Endel Mets (Johvi
khk), Linda Palu (Haljala, Rakvere khk),
Selma Vasar (Viru-Nigula), Villem Viirmann
(Simuna). Rahvaluulekogujate instrueerimi-
sest Kiviolis 1962. a votsid osa idaviru korres-
pondendid Mary Kaasik ja Gustav Kallasto,
kes organiseerisid ka osavotjate 66bimise,
Aino Kallo (Liiganuse), Laine Spirka ja August
Martin (Johvi), Mall Proodel ja Alli Vetekaja
(Ilisaku). Ulemaalisel rahvaluulekogujate
kokkutulekul 1965. a Kadrinas olid Virumaa
korrespondentidest Salme Kiislar, Aino Kallo,
Helene Liivak, August Martin, Linda Palu,
Mall Proodel, Johannes Valdur, Villem Viir-
mann. Matka Neeruti magedesse juhendas
Juho Aarne Voduvere kiilast, taimeparimust
tutvustas botaanik Gustav Vilbaste. Folklo-
ristide suuremad kogumisretked Virumaale
toimusid lisaku kihelkonda 1956. ja 1957.,
Johvi 1957., Kadrinasse, Haljalasse ja Rakverre
1969., Simunasse ja Vdike-Maarjasse 1978.,
Viru-Jaagupisse 1984., Viru-Nigulasse 1994. a.
Pogusalt puudutas kalendriteemat Virumaa
koolides labi viidud kogumiskonkurss. Teateid
sooviti Opetajate paeva, tutipdeva jts kooli-
elusse puutuvate tahtpaevade kohta. Vastuseid
laekus 1992. a Kohtla-Jarvelt, Johvist, lisakust

ja Vdike-Maarjast ning veel 2007. a Johvist ja
Kohtla-Jarvelt.

[Ima tdaiendava kogumistoota poleks voima-
lik olnud ka kdesoleva valjaande koostamine.
Olin paralleelselt tilikooliopingutega kaug-
oppes kogunud kodukandi rahvaparimust
alates 1956. a lisaku mail, hiljem ka mujal. ERA
tootajana osalesin valitoodel Kadrina, Haljala,
Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi ja Viru-Nigula
mail. Kuna vajaka oli tilevaatest kalendri-
tahtpdevade tanapdevase kaekaigu kohta nii
avalikus sfddris kui pereringis, aga ka alles
traditsioonis kodunevate tahtpaevade kohta,
oli kdige otstarbekam abi saamiseks poorduda
Virumaa inimeste poole. Uleskutses markisin
adressaadi: ,Loodan tdiendava teabe kogumi-
sel paljude Virumaa elanike abile - nii lasteaia-
kasvatajatelt, kooliGpetajatelt ja Gpilastelt kui
ka matka-, ringi- ja tantsujuhtidelt, raamatu-
koguhoidjatelt, tirituste korraldajatelt ja eest-
vedajatelt, kodu-uurijatelt, pereliikmetelt,
lastest pensiondrideni.“ Markisin ka eeldatava
kogukonnakuuluvuse ning méned lisakiisi-
mused, millele tuli vastus leida: ,Oodatud on
meenutused koikide vanade rahvakalendri
tahtpdevade tahistamisest kodudes, aga samuti
ka hilisemad juurde tulnud tavad ja nende
muutumine kaasajal, nt sopruskonnas, pere-
konnas, tookollektiivis, koolis, huviringides,
klubit6os, jne. Mis aitab vanadel traditsiooni-
del edasi piisida? Kas iseenda kogemused ja
malestused? Raadio? Internet? Triikised? Indi-
viduaalne loomet66? Erialainimeste poolne
juhendamine?” Esialgu ei andnud tleskutsete
levitamine ega jagamine kuigi hdid tulemusi,
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kuid pikapeale laekus ERAle iisna pShjalikku
kaast6od nii kasikirjas kui arvutitekstina, ka
fotosid ja filmimaterjali. Ullatuseks oli veel
see, et vastamisel on omakorda teisi inimesi
kiisitletud ning neid 6hutatud oma teadmisi
jagama. Sidepidamine toimus tavaposti, e-posti
ja telefoni teel. Taiendava teabe kogumiseks
sobisid samuti osalusvaatlus ja intervjuumee-
tod. Teistest piirkondadest paremini Gnnes-
tus haid kontakte leida Haljala, Viru-Nigula,
Kadrina, Vaike-Maarja, Viru-Jaagupi ning
[isaku ja Johvi mail. Arvesse vottes vallapiiride
muutusi olen tekstiviidete puhul eelistanud
kasutada peamiselt kihelkonna- ja kiilanime-
tusi. Uuema materjali osas lisasin ka andmeid
saatjate seose kohta kalendrikombestikuga.
Loend kohalikest abilistest, kellele volgnen
tanu (olgu kaalukama véi vdiksema kaast66
eest, sh intervjuude andmise eest), on jarg-
mine:

Ellu Elken (Vaivara, lisaku)

Silver Ero (Kadrina)

Anne-Ly Fersel (Iisaku)

Virge Haidak (Viru-Jaagupi)

Ester Haljaste (Johvi I, Kohtla-Jarve 1)
Helve Hallik (Johvi)

Hilda Hallik (Johvi)

Killi Heinla (Haljala)

Meedy Hiielo (Vaivara)

Mari Hiiemde (Haljala)

Reet Juuse (Iisaku)

Ahto Kaasik (Viru-Nigula)

Peeter Kaldur (Johvi)

Kaja Kasemaa (Vaike-Maarja, Kunda 1)
Tiiu Kivi (Viru-Jaagupi)

Lia Klaas (Tamsalu al, Saase k)
Juhan Lepasaar (Tisaku)

Marge Lepik (Rakvere |, Tapa )
Ellu Leppik (Iisaku, J6hvi)

Thea Liiv (Rakvere 1)

Maret Malmberg (Viru-Jaagupi)
Tiina Miilpalu (Kadrina)

Astrid Niinepuu (Johvi 1)

Anne Nurgamaa (lisaku, Vaivara)
Aino Ollerma (Viru-Jaagupi)

Olju Orav (lisaku, Johvi)

Priit Orav (Vaivara, Sillamade 1)
Tiina Pooppuu (Kadrina)

Erika Prave (Johvi I)

Malle Poder (Haljala, Viru-Jaagupi)
Kaja P6ldmaa (Simuna)

Malle Reimann (Kadrina)

Mari Sepp (Rakvere 1)

Anu Soon (Viru-Jaagupi, lisaku, Kohtla-Jarve 1)
Enn Soon (Rakvere 1, Viru-Jaagupi)
Mihkel Soon (Viru-Jaagupi)
Kristen Suokass (Simuna, Rakvere 1)
Heili Tarjan (Viru-Nigula)

Lille Teedumae (Johvi, Narva I)
Vdino Tiimus (Johvi, Viru-Nigula)
Alli Ténissoo (Viru-Nigula)

Aivi Ois (Haljala, Viru-Jaagupi).

2015.—2017. aastal laekunud kasikirjalised Viru-
maa kalendriparimuse tekstid ja arvutikoopiad
on arhiveeritud ERA kogusse fondisifriga EFA
[ 209. Kogumist6o organiseerimisel kooli- ja
lasteaiadpetajate seas oli tegev Marge Lepik
Viru Instituudist. Haljala glimnaasiumis kogus
opilastelt ankeedivastuseid ning saatis need
lahkesti ERAle dpetaja Kiilli Heinla.
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Hasti 6nnestus Ladne-Virumaa lasteaedade
kalendriteemaliste stsenaariumide kogumise
aktsioon. TU Narva KolledZi tudengite ankee-
divastused kalendripiihade tahistamisest
(peamiselt Ida-Virumaa venekeelses kogukon-
nas) ja TU Viljandi kultuuriakadeemia 6ppu-

rite kirjapanekud laekusid ERAle juhendaja
Ene Lukka-Jegikjani vahendusel. ERAs kandis
arhivaalide komplekteerimise eest hoolt Kadri
Tamm (tekstid) ning Aivo Polludar (fotod).
Palju tanu koigile!
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Kalendritahtpaevad

Uusaasta

1. jaanuar
Arile Rooma paavst Innocentius XII 1691.
aastal. Muinasskandinaavia parit-
oluga nimetus nddripdev margib meil ainult
1. jaanuari (Vaivara, Liiganuse, Avinurme jm).
Virumaal tuli nimetus nddrid, nddriptiihad
tildkeeles kasutusele alles 20. sajandi keskmest
peale, juurutatuna kogu aastavahetusperioodi
tahistamise kohta.

Esimese paeva maagiat sisaldab 1. jaanuar
rohkem kui mis tahes teine kalendriptiha. Kui
aasta esimene paev moddub onnelikult, siis
voib loota, et hasti 1aheb kogu eeloleval aastal.
Siit lahtub tldine soov: ,,Head uut aastat!“
Kalendriparimus vahendab 6petusi, kuidas
kdituda, mida ette votta, millest hoiduda.

Kes sel paeval raha kaes hoiab, sel jatkub
raha kogu aastaks (Vaivara); kes raha valja

metlikult mddras aasta alguse 1. jaanua- annab, on terve aasta volgnik (Vaike-Maarja).

Soovitatud on esimene sel paeval saadud

raha iile 6la vastu vétta, siis peale siilitada
ning seejarel tasku torgata, et ikka rahaénne
oleks (Kadrina). Kes 1. jaanuaril tiilitseb vi
votab voorast, teeb seda terve aasta (Rakvere,
Vaike-Maarja). Kes sel pdeval aevastab, voib
loota, et tal on kogu aasta hea tervis (Kadrina).
Hommikul pandi silmapesuvette hoberaha
voi -solg, et silmahaigust ei tuleks (Haljala,
Kadrina, Simuna); esimesena liks kaevult vett
tooma peremees (Vaike-Maarja).

Huvitav vanapdrane dpetus on kirja pandud
Rakvere khk Kohala kiilast: sel paeval tuleb
moistatusi moistatada, siis kindad ei kao
ara. Selles dpetuses ndib peituvat endisaegne
kaitumisjuhis, mis pohineb uskumusel, et
tahenduslikul ajal on kurjad jéud liikvel ja
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tuleb moistu radkida, et neid eksitusse ajada.
Kartusest, et nahtamatud, ebamaarased kurjad
joud voiksid peret ja majapidamise heaolu
kahjustada, polnud eriti naistel teise peresse
minek lubatav. Kui esimesena astus tuppa
meesterahvas - tugevam pool, usuti, et hea
onn piisib (Johvi, lisaku, Vdike-Maarja, Viru-
Jaagupi). Ahvardused selle kohta, mis juhtub
teise peresse minejaga, olid sellised nagu
mujalgi: tulijale visatakse hobuserangid, et
kiilaline hobusteénne ara ei viiks (Kadrina);
lapsi hoiatati kiilla minemast, et seal visatavat
vorst kaela (Rakvere I). Parkimata nahast past-
lad pidi kiilalisele kaela visatama Viru-Jaagupi
ja Simuna khk teatel. Kuigi taolisi kaitumis-
juhiseid on maletatud veel 20. sajandi teisel
poolel, ei tahenda see, et hoiatusi oleks tosiselt
voetud, siiski oli heaks tooniks kiillaminekust
hoiduda.

Marksa enam kui lumevaiba all puhkavale
pollule on tahelepanu pooratud karjale. Mones
peres on olnud kombeks laudas loomadele
leiba jagada uusaastahommikul. Piitie to6dega
teistest ees olla on Haljala khk Vergi kiilas
saanud motivatsiooni karjahooldusest: kel
oli uusaastahommikul enne teisi ahi kéetud,
see pidi saama suvel esimesena heina tehtud.
Kanadele raputati s6oriks keeratud v66 voi
noorironga sisse teri, et kanakari kogu aasta
koos piisiks ja koik nad tihte pessa munek-
sid. Lauta suitsutati kadakatega, et haigused
sisse ei paaseks (Vaike-Maarja). M. J. Eisen on
Rakvere linnast kirja pannud uskumuse, et
kui siga uuel aastal vastu tuleb, toob see 6nne.
See uskumus parineb ajast, mil sigu talvel

vabakaigul peeti. Haljala khk Kéldu kiilast ja
Kadrina khk Udriku kiilast on andmeid, et
seale visati uusaastahommikul tuhka vastu
silmi, et ta ,ei ndeks paha peale minna“ (1888).
Taat meenutab, et tal kistud karjapoisipolves
sigadele kolm korda kaeru vastu silmi visata ja
kolmel korral sonuda: , Kas lded vilja! Kas laed
vilja! Kas laed vilja!“

Néukoguliku religioonivastase voitluse
raames pititi joulupiihi naaripiiha nime all
suunata vana aasta lopu paevadele voi uue
aasta algusse. Kodudes on 1. jaanuar olnud
kindlalt kiitinalde siititamise aeg, eriti kui
peres oli lapsi. S66di piihadetoite, kaidi ka kiri-
kus. Eesti taasiseseisvumisega, kui usupiithad
keelu alt vabaks said, vaibus protestimeelne
kirikuskdimine noorteharrastusena. Vanem
polvkond on pidanud kirikuminekust vastu-
tahtsi loobuma veel pohjusel, et jala ei joua
minna ja pole, kes autoga viiks, ka pole koigil
kogudustel oma pastoritki.

»Vanasti kdidi 1. jaanuaril kirikus. Praegu
siin alalist kirikudpetajat ei ole, ta kdib kauge-
malt umbes paari nadala tagant ja vahel voib
ka jutlus uusaastapaevale langeda.”

EFA I 209, 98 < Viru-Nigula khk - Heili Tarjan

(2015).

PShja-Eestile iseloomulik uusaastaparimus
ilmutab maa kirdeosas taandumistendentsi,
vilja arvatud ilmaended. Ule kogu Virumaa
on arvatud, et kui 1. jaanuari hommikul on
mets harmas, kasvab suvel hea teravili. Vasta-
kaid otsustusi on lume kohta: lumine mets on
hea kartuliaasta enne, kuid nii inimestele kui
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kariloomadele on tulemas tobesid ja surma. hobuseraud, korstnapiihkija, elevant, porsas
Harmatis on ikkagi teretulnud. (Ristikivi, Hiiemde 1999). Ndukogudeaeg-
sest siimboolikast on tuttavad Kremli tornid

,Kui uuel aastal mets harmads on, siis piab
inimesed sellel aastal terved 6lemad, sest haigus viisnurga ja aastanumbriga, samovar, pakase-
taat kingitustega, kosmonaudist poisike. Eesti

jaab metsa kiilge. Sa void suvel katsuda: tihtki
puud ega podsast ei ole leida, kus kuivanid kunstnike loomingus domineeris etnograa-
filine aines, kujutati rahvuslikke kasit6oese-

oksi ei oleks.”
H 111 12, 28 (7) < Johvi khk - A. Ténurist < Nigulas  meid, nagu 6llekapad, kapikud, treitud voi
Valter (1892). sepistatud kiitinlajalad.
Uusaastakaartide posti teel saatmise tava on

21. sajandi interneti ja mobiiltelefonide ajastul
noorema polvkonna suhtlusvahendina margi-
naalne, eelistatult on kasutusel elektroonilised
vahendid juba alates keskootunnist. Esimene
jaanuar on (pdrast uue aasta vastuvotu kulmi-
natsiooni vana-aasta 6htul ja 66l) méoneti ka
lihtsalt pidutsejate vdljapuhkamise paev.

Piltpostkaardid pealetriikiga ,,Head uut aastat”
tulid mudgile juba 19. sajandi 16pukiimnen-

dil, kuid Eesti oma ptihadekaarte hakati valja
andma 1920. aastatel. Uusaastakaartide kujun-
duses leidub palju Ladane-Euroopa kultuuriruu-
mis levinud 6nnetoovat siimboolikat: nelja-
hoélmaline ristikheinaleht, punane karbseseen,

Uusaastakaart, saadetud
joulupiihadeks.
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Kolmekuningapaev
6. (19.) jaanuar

esti kalendriparimuses on kolme-
E kuningapdev ennekoike jouluaja 16pu
tahis, koige olulisema joulustimboli -

joulukuuse - toast valjaviimise pdev. Voib veel
lisada, et kuna jéulupuukomme on eesti rahva-
kombestikku joudnud méisate vahendusel,
siis on saksa paritolu ka paeva nimetus kolme-
kuningapdev (Dreikénigstag). Germaani rahva-
traditsioonis lopetab see pdev 12-pdevase aasta-
vahetustsiikli, millega muistses ajaarvestuses
pdikesekalendri aasta ja kuukalendri aasta
kohaldati. Meil mdarab see ajal6ik - tooma-
pdevast (21. dets.) kolmekuningapdevani -
jouluaja kestuse, kuid nn kaksteistpaevaku
(saksa k Zwolften) ilmaennetest on suhteliselt
vahe teada. See-eest on hasti teada legend
kolmest kuningast voi tahetargast, kes vast-
siindinud Jeesuslast vaatama tulevad.

,Ka kolmekuningapdev oli suur piiha, see oli
6. jaanuaril. Siis 1dksid kolm kuningat Petlema
Jeesust vaatama ja teda kummardama ja viisid
temale kingitusi: kulda, viirukit ja mirri.
Viiruk oli rohi, mis pdles panni peal ja andis
head 16hna, mirr oli salv, mis hasti I6hnas ja
oli vaga kallis, sellega maariti nagu ja kasi. Siis
jaeti jalle tuli polema 66seks, et kolm kunin-
gat ndeksid Jeesuse juurde teed. Niiiid ei teata
sellest pdevast enam midagi, ei ole Jeesust
ega kuningaid. Peale kolmekuninga korjati
kuuse kiiljest ehted ara, kuusk raiuti katki,

poletati ahjus dra, ladvast aga tehti pudrukeet-
mise pooris, painutati allapidi, enne kooriti
ara. Seoti nooriga oksad kinni, kuni nad alla
kaardudes dra kuivasid ja oligi pooris valmis.
Keedeti ka jahukorti, see oli ennem igas talus
kas hommiku- v6i 6htune toit ja oli vaega
maitsev. Seda keedeti piimaga ja anti heeringat
ehk silku sinna juurde leivaga ja hapupiima
pani moni sellele kortile peale, siis oli veel
maitsvam.”

RKM II 274, 79/80 < J6hvi I - Salme Kiislar (1970).

Jouluajaks poérandale laotatud Sled voi heinad
viidi kolmekuningapaeval jalle vdlja. Viru-
Nigula teate jargi pidid heinad sel ajal ikka
maas olema, et suvel kasvaks hea hein. Nagu
kogu jouluajal, kehtis ketruse keeld ka niiiid,
ja kes kirikusse ldks, pidi koju saabudes kohe
suveks korvale pandud t6oriistu liigutama,
sirpe ja vikateid kdlistama, et suvel t66d hasti
edeneksid. Kadrinast parit teate jargi peetud
vajalikuks kariloomadki védlja jooma lasta, et
nad hasti sigiksid.

Moéned ilmaended kuuluvad mitme taht-
paeva juurde. Nii on ka kolmekuningapdevaga:
kui sel paeval oli kiilm, oli oodata ilusat
heinaaega (Narva); kui oli harmatist, 6eldi, et
suvel kasvab siis hea oder (Haljala). Sula kohta
oeldi, et kui harg saab raasta alt vett juua, saab
talumees siigisel 6lut juua - tuleb hea odra-
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saak (lisaku). Liiganuse kihelkonnast on kirja
pandud, et kui joulud on mustad (lumeta),
tuleb kolmekuninga ajal suur tuisk - kolm
kuningat mollavad.

Virumaa kalendrikombestikus ei saa teise-
jarguliseks pidada 6igeusukiriku koige oluli-
semat riitust - vee piithitsemist (veeristseid),
tahistamaks Jeesuse ristimist Jordani joel, siit
ldhtub ka piiha toimingu tildnimetus jordan.
Jordanil piihitsetud vee tervistavasse toimesse
on uskunud samuti luteriusulised, jordanivett
voeti koju kaasa ning seda tarvitati mitmete
hadade puhul nagu arstirohtu.

,»Siis viel kolmekuninga paival piati seda
jordani piiha ja jordani piihdad on Jéhvis prai-
gagi viel iga aasta. Seda jordani piiha piavad
veneusulised. Uks tiik véi kaiv voetakse kuskilt
ja Opetaja onnistab sene vie siis valla ja siis
inimesed lahvad kahte rida sinne allika juure.
Opetaja vétab siis ka seda piihi vett {ihtd
vaagna sisse ja niisikene sudi on, senega siis
viskab saalt kausist seda vett inimestele selga.
Pera siis kenel pudel kaasa on voetud ja kes
tahab, sie siis voib seda ptihitsetud vett kodu
viia. Sene viega siis pesti silmi ja juadi ka seda
vett.”

ERA Il 268, 269/70 (1e) < Johvi khk, Kohtla k -
E. Mets < Salme Mets, snd 1894 (1939).

Pihitsetud vee kojutoomisest on teateid
mitmelt poolt (Kadrina, Simuna, lisaku,
Narva). Peipsi pohjaranniku vene kiilades prit-
siti jordaniveega samuti kalavorkusid, et kalad
hélpsamini vorku jadksid. Vasknarvas olnud
veeaugu iimber kuused, mida parast ptihitse-
mist koju viidi, et kalasaak oleks hea ja poleks

piksekahju. lisaku khk laanenukast Tudulinna
kiilast kirja pandud arhiiviteatest selgub, et
kloostri piihasse allikasse poetati vee votmisel
hoberaha.

Kuna 1918. a kalendrireformiga (1. veeb-
ruari asemel tuli kohe 14. veebruar) venedige-
usu kirik kaasa ei ldinud, langes Kristuse
sinnipiiha 25. detsember Gigeusukalendri
arvestuses siitpeale 7. jaanuarile. See muutus
soodustas eri tahtpaevade kombestiku segu-
nemist ja hdgustumist. Kogu idapoolses Eestis
sai maagilise kaitsemargi - risti — tombamine
toauksele, akendele, viljasalvedele, lauda-
ustele, kaevudele jm kristliku stimboli joudu
juurde tanu veneusu joulutdhistusele, nimelt
6. jaanuaril (vrd Tampere 1965: 222).

On veelgi valdkondi, mis kolme-
kuningapdevale Virumaa idapoolsetes kihel-
kondades kaalu annavad. Selle paeva eelohtule
koonduvad valdavalt teated perekonnaelu
tahtstindmuste ette-ennustamisest. Kui tina-
valamisel ,tulevik® varju pealt vaadatud, valati
tinavalamise vesigi 6ue varavaposti peale
ning kuulati haali: kellahelin tahendas pulmi,
lauakolin matuseid (Vaivara). Tahenduslik
oli hangunud tina kuju, nt sérmus, lapse-
hall, puusark (Johvi). Ennustamisest haalte
kuulamisega ristteel voi seistes piihkmetel
on teateid Iisaku mailt (Kauksi k, Kaidma k),
samuti terade andmisest kukele valida (Salliku
k). Tulevast loodeti unes naha, kui roivad
00seks pea alla panna (Jéhvi).

Idaslaavi rahvakultuurist parineb
kiilmahaldja kostitamise komme. Kolme-
kuningapdeva eelohtul voi varahommikul viis
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majaperemees Gue keedetud herneid, ube voi
mitmest viljast putru sonadega: , Kiilm, kiilm,
tule s66 ntitd, dra tule suvel vilja votma.*
Kiilma kostitamisest kui ohverdamiskom-
best on rohkesti andmeid nii venelastelt kui
ukrainlastelt (Tampere 1965: 222-224). Laenu-
lisena on selline komme tuntud ka vadjalastel
(Ariste 1969: 13-14). Samasugune ohvririitus
voidi ette votta muudelgi tahtpaevadel.

Mis kolmekuningapdeva kombestikust
soelale on jaanud, seda polegi nii vahe. Sona
jordan on saanud avarama tiahenduse, kasuta-
tuna ka muude veepiihitsemisriituste tahen-
duses. Jargmine kirjapanek on Narva venekeel-
sete asukate kohta.

yJordanil kaidi Kuremae kloostri kiriku-
pihade aeg ja vaheaegadel. Eelmise sajandi
teisel poolel kdisid vanemad inimesed. Tana-
paeval kdivad vanad ja noored. Kdiakse pere-
konniti, kdivad opetajad Gpilastega. Kaiakse
igal aastal, aga ka teatud aastatel. Pithade aegu
on suured jarjekorrad, kuid liigutakse kiiresti
edasi. Kaasa voeti piiha vett pudelitega, kanist-

Teated kiilma kostitamisest.

ritega. Joodi piiha vett ja piihitseti - piserdati
vett peale. Joodi piiha vett ja kaidi korraks
puhas vees end kastmas, marjaks tegemas.”

EFA 1209, 353 (5) < Narval - L. Teedumae
< Dmitri, u 41 a (2016).

Jordanilkdimisest Narvas on sGnum ajalehes
Pohjarannik: Joaorus raiuti jadsse ristikujuline
ava, vaimulikud pakkusid kuuma teed ja piru-
kaid. Kombekohaselt kastis end dnnistatud
vette kolm korda tilepea mitukiimmend narva-
last, réivastuda saadi talisuplejate kabiinis

(6. jaan. 2016).

Taasiseseisvunud Eestis on kolme-
kuningapdev endiselt arvestatav jouluaja 16pu
tarmin. Kasutusel on vanasona, et siitpeale
laheb pdev kukesammu vérra pikemaks.
Selleks ajaks kipub juba ununema, et esma-
kordsel kellegagi kohtumisel tuleb ,head uut
aastat“ soovida véi soovitakse koguni topelt.
Siit lahtub uus reegel: kes parast kolme-
kuningapéeva veel ,head uut aastat“ soovib,
peab pudeli vdlja tegema.
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Kuremie kloostri piiha allikas,
veevotukoht. Foto M. Hiiemae 2003.
ERA, VF 5393.

Néukogude perioodil vedelesid
asulates ja linnades priigikastide
juures ning Guedel vilja viidud
kuusekesed, kuni algatati nende
kokkukogumine, tihine nn drasaat-
mine ja poletamine.

,60. jaanuaril, kolmekuninga-
paeval, kogunetakse rahvamaja
l6kkeplatsile ning poletatakse
tthiselt joulukuused, lastele paku-
takse kommi. Meie kodus on tradit-
sioon hoida kaunist jéulupuud
vahemalt poole jaanuarini, vahel
kauemgi (lapsepolves oli see seotud
stinnipdevadega).

EFA I 209, 134 < Haljala khk ja al - Kiilli
Heinla (2015).

See on jarjekordne teade selle kohta,
et perekonnaelu tahtsiindmused
voivad mone kalendriliselt kinnis-
tunud kombe paigalt nihutada voi
kombe piisimisele hoopis kaasa
aidata. Aegadel, mil kuuse toomine
jouludhtul oli, nagu kogu jouluveet-
mine, taunitud ning kone all sai olla
vaid ndaripuu, mida sai hankida
alles detsembrikuu l6pupdevadel,



loobuti kuuse toomisest paljudes peredes, kus kiisimus iirituse rutiinsuses, vaid pGhjused on
vaikesi lapsi polnud. Teisal aga toodi tihiseks =~ marksa stigavamal, andes marku linnarahva
jouluveetmiseks kindlasti kuusk ega raatsitud pragmaatilistest hoiakutest, sekulariseerumi-
seda niipea vilja viia. Veel iiks p&hjus: ,Uhel sest, uusasukate identiteedist ja integratsiooni
talvel tulid kuusele noored kasvud ja hoidsime seisust. Kolmekuningapaeva positsioonist

martsini“ (Viru-Jaagupi, Vohu k, 2015). Mis maaelanikkonna stabiilses kogukonnas on
puutub veneusulistesse, siis neile on Kristuse  juttu jargmises parimusteates.

stinnipiiha olnud péline usupiiha, mille tahis- »Selle paevaga 16pevad piihad. Poletatakse
tamiseks kuuse toomine on vooras komme. veel kiitinlaid ja siitiakse paremat, mis eelne-
Olgu see siin selgituseks ajaleheinformatsiooni nud piihadest jaanud. Lapsed teavad seda
kohta, et hulk aastaid on J6hvis korraldatud kolme kuninga - tahetarga paeva, sest koolis ja
tuleskulptuuride pdletamist, ent sedapuhku isegi lasteaias raagitakse rahvakalendri taht-
on kuuski vahe kokku toodud ja kuusepodleta- pdevadest.”

mist ei toimu - liritus on oma aja ara elanud EFA 1209, 98 < Viru-Nigula khk ja al - Heili Tarjan
(Pdhjarannik, 6. jaan. 2012). Tegelikult pole (2015).
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