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Mis on rituaalne aasta?
Kiisimus ja vastused

Emily Lyle

Teesid: Rituaalse aasta olemuse kohta pole seni iildkehtivat teooriat. Seda
voib vaadelda kui pollundus- voi karjandus-, aga ka kui astronoomilist aastat.
Minu ldhenemise aluseks on analoogiad ja ma pean inimese eluringi aastajao-
tusmudelite moistmisel esmatidhtsaks. Kasutan heuristilise to6vahendina eta-
lonsiisteemi ning vordlen aastat ja 66pdeva, nagu seda on teinud ka vene uuri-
ja Nikita Tolstoi. Oopaev jaguneb paevaks ja 6oks, aasta suveks ja talveks. Piev
ja 66 ning suvi ja talv on polaarsed opositsioonid. Varasemates uurimustes olen
ma seda opositsiooni nimetanud B-telje polaarsuseks, kusjuures pdev ja suvi
jaavad positiivsele poolele. Samasugust jaotust saame kasutata ka kuufaaside
puhul. Neid mudelid iseloomustab range isomorfism. See viib analoogiani Geor-
ge Dumézili inimelu késitluse funktsioonide triaadiga (fiitisiline joud, ditseng
ja puhadus).

Mirksonad: eluring, isomorfism, kuufaasid, rituaalne aasta, suvine poolaas-
ta, talvine poolaasta, 66paev

Alustades iihisuurimust Rahvusvahelise Etnoloogia ja Folkloori Uhingu (Société
Internationale d’Ethnologie et de Folklore = SIEF) rituaalse aasta toorithmas,
néib olulisem kui kunagi varem votta vaatluse alla rituaalse aasta olemus ja
identiteedi pohikiisimused. Meil on suurepirane voimalus heita pilk erineva-
tes Euroopa kultuurides kasutusel oleva kombestiku rikkalikele varjunditele
ning vaadelda neid folkloori ja etnoloogia tildisemate pohimdotete valguses.
Samas aga ldheb see meie toorithma olemasolust johtuv unikaalne voimalus
kaduma, kui me ei aseta oma mikrouurimusi laiemasse raamistikku, milleks
on antud juhul iildisem arusaam rituaalse aasta olemusest. Minu arvates puu-
dub meil nendes kiisimustes praegu iiksmeel. See on enesestmaistetav, sest
uurijad on siiani tegelnud véga erinevate teemadega ja vaadelnud neid viga
erinevatest vaatenurkadest. Kuid meil on siin niitid foorum ja foorum ongi
moeldud vaidlemiseks ja mottevahetuseks. Monikord hoiduvad uurijad — voib-
olla viisakusest — tiksteise vaadetega haardumast ja radgivad tiksteisest moo-
da. Ja monikord (ma olen méarganud, et see kehtib eriti just varasemate ri-
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tuaalset aastat puudutavate uurimuste kohta) véljendavad nad end liialt so-
jakalt, mis tekitab pigem pingeid kui selgust. Meil on ees veel liialt palju t66d,
et sellistele suhtlemisviisidele aega raisata. Toeline mottevahetus on palju
produktiivsem, sest see kutsub iga osalejat iiles oma algseid seisukohti kriiti-
liselt iile vaatama, neid ldhemalt selgitama ja vajadusel ka muutma.

Mis on rituaalne aasta? Kogu Euroopat on paljude sajandite jooksul moju-
tanud kristlik liturgia, mis vairib kahtlemata juba ise 1dhemat uurimist, kuid
kristluse-eelsele kombestikule on sellel olnud selgelt limmatav moju. Samas
pakub meile erilist huvi omas eheduses just eelkristlik rituaalne aasta, mis
osutub eriti hoomamatuks juhtudel, kui uritame seda selgelt mééaratleda. See
on ka pohjus, miks mainisin artikli pealkirjas vastuseid (mitte tihte ja ainudi-
gest vastust) kiisimusele, mis on rituaalne aasta. Ootan mottevahetust, eel-
dades, et moned uurijad voivad tahta rohkem rohutada pollundus- véi karjan-
dus- voi astronoomilist aastat voi veel monda muud 1dhenemist. Minu ldhene-
mise aluseks on analoogiad ja ma pean inimese eluringi aastajaotusmudelite
moistmisel esmatidhtsaks. Peatun sellel seisukohal allpool pikemalt.

Lisaks sellele voib tousetuda kiisimus, kas on voimalik iildse eristada min-
git ihtset sidusat pohimudelit, ja kui on, siis milline ajalooline ja geograafili-
ne kontekst holmab seda kaoige taielikumalt. Nendele kiisimustele on séltu-
valt uurimisel kasutatavast mootkavast mitmeid vastuseid. Uurijatel on tdiesti
lubatud uurida kalendriliste rituaalide tsiiklit nditeks tihe riigi piires voi siis
the linna, kihelkonna, kiila, asutuse, majapidamise voi isikukogemuse piires.
Usutavasti leiame, et igasugused potentsiaalsed ebakélad, mille uurija suu-
dab avastada, on sageli suudetud kogukonna voi indiviidi tasandil korvaldada
ja selles voib tdheldada teatavat sidusust. Kui ebakélad siilivad, saab neist
toendoliselt poliitiliste voi religioossete pingete keskpunkt, mistottu teatud
aastaringi perioodid véivad olla potentsiaalselt eriti plahvatusohtlikud ning
see peaks meile meelde tuletama asjaolu, et meie vagurad teaduslikud piitid-
lused voivad monikord tdhendada méngu piissirohuga. Kuigi pole lootust, et
suudame lithemas perspektiivis leevendada maailmavaate erinevustest ning
rikkuse ja voimuga seotud lisateguritest tingitud pingeid, olen ma piisavalt
naiivne uskumaks, et pikemas perspektiivis suudame me anda olulise panuse
inimkonna eneseteadvusesse ja voimesse eristada ithiselemente, mis muuda-
vad inimkonna viartussiisteemi tervikuna sidusaks.

Selleks, et edukalt edasi liikuda, peame heitma korraks pilgu tagasi ja
taitma tdnaseni siilinud tithikud oma kultuuripidrimuses. Arvan, et oleme
lébi teinud kultuuripdhise valikulise unustamise ja meid pole julgustatud esi-
tama neid kaugeleulatuvaid kiisimusi, mis praegu nii pakiliselt vastuseid oota-
vad. Miks ei leidu iihtegi kehtivat tunnustatud teooriat rituaalse aasta kohta?
Voib-olla on siin inimesi, kes vididavad, et selline teooria on olemas ja mul
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oleks hea meel sellest kuulda ning sealt oma arutelu jatkata. Ent tundub, et
iiks valdkondadest, mida meil tuleb ldhemalt vaadelda, on méttelugu alates
18. sajandist, eriti aga viimase saja aasta raamesse jadvad ideed. Need tun-
duvad meile ajaliselt nii ldhedal, et moned uurijad méératlevad antud vald-
konda ikka veel pelgalt vastureaktsiooni pohjal, eitades kas otseselt voi varja-
tult igasuguse tildkehtiva sidususe voimalikkust. Tundub, et kujunenud olu-
korras, kus rohuasetus on kultuuriuurimustel, on uurijatel tihti lihtsam mo-
tiskleda ldhiajaloo tile ajaloolisest aspektist kui keskenduda téiesti viarskete-
le episoodidele, mille kohta tehtavad jareldused tunduvad oma algfaasis uli-
malt spekulatiivsed. Rohutan siinkohal, et ajaloolised uurimused on iseene-
sest viga teretulnud.

Ma loodan siiski, et moned uurijad sisenevad ka traditsioonilise kosmoloo-
gia uurimise kiigus kujunenud uuele teooriavéljale ja on valmis seda mater-
jali analuitisimisel kasutama. See annaks vajaliku siigavuse ja ulatuse rituaalse
aasta uurimisse kui iihele sotsiaalse vorgustiku tahule. Rituaalne aasta on
olnud iiks paindlikemaid valdkondi ja seda on (v6i on olnud) véimalik uurida
nii kaasaegsete kui varasemate vilitoode pohjal, mis tagab kiillusliku uuri-
mismaterjali ja annab tunnistust selle vahetust inimlikust vadrtusest. Ilma
nédhtuse juuri tundmata ei suuda me seda siiski taielikult moista ja et keegi
meist ei oska méiidratleda rituaalse aasta paritolu, tuleb meil loobuda ajaloo-
listest raamidest ja esitada endale kiisimus, kuidas saada informatsiooni
eelajaloolise perioodi kohta. Mina seda olen teinud nii, et votsin aluseks
elufaaside (noorus, tédisiga ja vanadus) pohistruktuuri nende kolme funkt-
siooni taustal, mille Georges Dumézil on avastanud indoeurooplasi késitle-
vatest ajalooallikatest seoses sodalaste, maaharijate ja preestrite sotsiaal-
sete rihmadega. Samas pole diakrooniline uurimismeetod, mis on meie prae-
guses uurimisstaadiumis paratamatult spekulatiivne, kindlasti ainuke voi-
malik ldhenemisviis. Me saame tegevust koordineerida, vottes kasutusele
etalonsiisteemi, mis voimaldab viga erinevaid materjale vaadelda suhesta-
tuna teatud fikseeritud tsiikliga. See ei tarvitse olla iildlevinud l4henemis-
viis. See voib selleks kiill saada, kui nii osutub otstarbekaks, kuid selline
etalonsiisteem vo6ib iseenesest olla isna meelevaldne. Me ei pea ette dra
otsustama, kas meil dnnestub leida sellele piisavalt toetavat materjali. Te-
gemist on heuristilise to6vahendiga.

Niitid aga tutvustan moningaid aspekte oma ldahenemisest, mis —nagu juba
mainisin — ldhtub analoogiatest ja omistab inimese eluringile aastajaotusmu-
delite moistmisel votmerolli. Kuigi analoogia voib holmata ajaliselt vaga pik-
ki perioode ja kisitleda terveid epohhe voi aja kulgu kui sellist suures plaanis
ja sekundeid voi veel vaiksemaid ajaiihikuid viikeses plaanis, on pohiliste
analoogiasarjade suureks plaaniks inimese elutsiikkel, taandudes aastaringi
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kasitlemisel viikesele plaanile, mille vaikseim iihik on 24 tunnist koosnev
00opdev. Arvan, et otstarbekas on teadvustada endale koiki nelja tasandit. Eta-
lonsiisteemi loomisel ootavad meid ees kaks tiilesannet. Esiteks, niisuguste
uldiste tsiikliliste jaotuste juures esinevate mudelitega tutvumine, ja teiseks,
nende mudelite liigitamine kategooriatesse. Alustan pideva ja aasta tasandilt,
sest mul on room teatada, et nende kohta on nimekas Vene teadlane, Moskva
etnolingvistika koolkonna rajaja Nikita I. Tolstoi (1923—-1996) analoogiad juba
vélja tootanud ja oma tulemused publitseerinud. N. Tolstoi késitleb neid ana-
loogiaid artiklis, mis on ilmunud koéigepealt vene keeles (Tolstoi 1997) ja hil-
jem ka inglise keeles pealkirja all “The Magic Circle of Time” ajakirjas Cosmos
(Tolstoi 2002 [2005]). Volgnen selle teadmise Irina Sedakovale, kelle 2004. aas-
tal Edinburgh’is Traditsioonilise Kosmoloogia Seltsi rituaalse aasta konve-
rentsil peetud ettekanne toetus nimetatud kirjutisele. See konverents peeti
enne meie rituaalse aasta toorithma iga-aastast kokkusaamist.

N. Tolstoi siistematiseerib pohjalikult slaavi kultuurist péarinevaid etno-
graafilisi andmeid ja esitab need diagrammina, tehes tdhelepaneku:

Analiitisides eelnimetatud andmeid tervikuna ei saa meil 24-tunnilise
oopdevatsiikli perioodideks jaotamise mudeli ja aasta perioodideks jao-
tamise mudeli puhul jidda mdarkamata nende range isomorfism. See
isomorfism saab tekitada vaatlejas ainult imetlust... Naeme sellest mu-
delist, et 66 on vastavuses talvega, pdev suvega, siidaoé jouludega,
keskpdev jaanipdevaga, pdiksetous paastumaarjapdevaga ja pdik-
seloojang ristiiilendamise pdevaga. Keskpdev jagab pdeva kaheks ja
stidaoo jagab 66 kaheks. Kogu 24-tunnise 66pdeva jagavad pdikesetous
Ja pdikeseloojang pdevaks ja 66ks ning tdpselt samamoodi jagavad maar-
Japdev ja ristipdev voi siis jliripdev ja dimitripdev aasta kaheks. Erilist
huvi pakub nende kahe mudeli puhul isomorfism, mida kohtame 6opde-
vase tsiikli puhul siidadole jirgnevate perioodide ja aastaringitsiikli pu-
hul jouludele jargnevate perioodide puhul (Tolstoi 2002 [2005]).

See on viaga kaalukas viide ja ma omakorda kasutan erinevaid 16ike sellest,
et arendada vilja diagramm (joonis 1), mis haakub N. Tolstoi omaga.
Oobpéev jaguneb pievaks ja 66ks ning samamoodi jaguneb aasta suveks ja
talveks. Peagi ndeme, et nende perioodide mérkimiseks on otstarbekas kasu-
tada erinevaid varvusi, antud faasis kasutan ma punast (mustvalgel joonisel
hall) suvise poolaasta ja valget talvise poolaasta méirkimiseks. Pdev ja 66 ning
suvi ja talv on polaarsed opositsioonid. Varasemates uurimustes olen ma seda
opositsiooni nimetanud B-telje polaarsuseks (Lyle 1990a), kusjuures péev ja
suvi jaavad positiivsele poolele. Pdeva ja 66 piire mérgivad tiheselt paikese-
tous ja péaikeseloojang, seevastu aasta puhul on asi teisiti, sest siin on loodu-
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Joonis 1. Aasta ja 6opdeva jagunemine A- ja B-teljel.

sele suve selgel eristamisel talvest toeks kultuur. See selgub ka N. Tolstoi
Ioppjareldustest, kus tuuakse alternatiivseid naiteid erinevatest slaavi tra-
ditsioonidest: suvine poolaasta kestab kas paastumaarjapédevast (25. mérts)
kuni ristitilendamise pdevani (14. september) voi juripdevast (23. aprill) di-
mitripdevani (26. oktoober).! Samamoodi avaldas mulle muljet iihe Tartu muu-
seumi viljapanek, mida ma ndgin kolme aasta eest oma kiilaskéigul Eestisse
ja millel kujutati suve kestmist jiiripdevast (23. aprill) mihklipdevani (29. sep-
tember). Toona tundus mulle véiga asjakohane ja muljetavaldav, et poolaasta-
te murdepunkte valvavad sodalastest pithakud. Siiamaani on koikide ajajao-
tusmudelite puhul kasutatud kristlikust kalendrist péarit terminoloogiat, kuid
N. Tolstoi uurimus ei piirdu ainult sellega. Slaavi kultuuriruumis tuntakse
kaht véaga selget tdhist, mis méargivad aasta poolitumist ja need ei ole kristlu-
sele vidhimatki tdnu volgu — iiks neist on taevas ning teine maapind ja selle
alune. Esimene neist seostub piikesega ja viitab oma koige ddrmuslikumates
vormides koguni kahe paikese, nimelt suvepéikese ja talvepédikese olemasolu-
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le, mille vahetumine toimub kristlikust kalendrist tuntud poolaasta vahetu-
mist mérkivate pithade ajal. Vididetavalt muudavad nendel pdevadel ka maod
oma asukohta, minnes talveks maa-alustesse peidukohtadesse talveunne ja
tulles suveks uuesti maapinnale. Viimati kuulsin ma kahest pdikesest iihel
Edinburgh’is peetud konverentsil 2001. aastal, kui Patricia Lysaght toi iiri
kultuurikontekstist radkides esile uskumuse, mille jargi suur péike on taevas
alates Bealtaine’st (1. mai ja selle eelohtu) kuni Samhainini (1. november ja
selle eelohtu); talvisel poolaastal aga asendab suurt piikest véiike péike. Iiri-
maal ei leidu madusid — vididetavalt kihutas Pitha Patrick nad minema —,
kuid tihes teises keldi kultuuriruumi piirkonnas, nimelt Galiitsias (Hispaa-
nia) peetakse madusid olulisteks kahe perioodi markeriteks, kusjuures suvi-
ne poolaasta kestab maist septembri 16puni, kui maod on liikvel ja ohtlikud,
talvine poolaasta aga oktoobrist aprilli 16puni, kui maod on peidus ja neid pole
vaja karta (vt Mandiales-Castro 2004)).2 Ndeme, et kuigi esineb tugev kaldu-
vus jagada aasta suviseks ja talviseks poolaastaks, on konkreetsed daatumid
erinevad. Pdev koos oma néhtavate piiritdhistega piikesetousu ja paikeseloo-
jangu néol on B-teljest l1dhtuva péeva ja aasta analoogias selgemalt avalduv
komponent.

N. Tolstoi viitab ka sellele, et keskpéev jagab pédeva pooleks ja siidaoo ja-
gab 66 pooleks, samamoodi nagu jaanipédev (24. juuni, suvine pooripdev) poo-
litab suve ja joulud (25. detsember, talvine pooripéev) poolitavad talve. Kuna
me ei saa siidadol jalgida paikese liikumist, on aasta koos pooripdevadega
antud juhul pédeva ja aasta analoogia A-teljest ldhtuvas jaotuses selgemini
avalduv. Ent see A-teljest ldhtuv jaotus on veelgi ilmsem kuutsiikli puhul,
seetottu kaasan nutid arutelusse ka kuu. Ka kuutsiikli puhul saame rakenda-
da puhul B-teljest ldhtuvat jaotust, arvestades, et kuu annab esimeses vee-
randis koige rohkem ja viimases veerandis kdige vihem valgust, mis on vasta-
vuses pédeva ja 60 ning suve ja talvega, kuid selgemini avaldub polaarsus kuu-
tsiikli kasvavate ja kahanevate poolte puhul, mille puhul jaotus ldhtub A-
teljest. See tdhendab, et noorkuu kasvamine tdiskuuks on vastavuses aasta
selle poolega, millele on omane valgustugevuse kasvamine — talvisest poori-
péevast suvise pooripdevani. Kuu kahanemine tdiskuust vanaks kuuks aga
on vastavuses aasta teise poolega — suvisest pooripdevast talvise pooripédeva-
ni. Esimene nimetatud perioodidest — valgustugevuse kasvamise periood —
jaéb positiivsele poolele. Tdiskuu on vastavuses aastaringi jaanipdevaga ja
oopaevatsiikli keskpdevaga ning kuu peidusoleku periood on vastavuses jou-
lude ja stidadoga.

Siinkohal arendan ma edasi N. Tolstoi tdhelepanekuid oopdevatsiikli sii-
dadojargse perioodi ja aastaringi jouludejirgse perioodi isomorfismi kohta.
Kirikukalendris moodustab erilise perioodi jouludeaegne kaksteistpdevak, mis
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kestab jouludest (25. detsember) kolmekuningapéevani (6. jaanuar). Seda pe-
rioodi markeerivad tugevalt rituaalsed tegevused ning tihe laialt tuntud us-
kumuse jéargi on nende kaheteistkiimne péeva ilma jilgides voimalik prog-
noosida saabuva kaheteistkiimne kuu ilma. See prognoos peab paika sdltu-
mata sellest, millal tdpselt need kaksteist pdeva on, sest peab méarkima, et
rahvakalendritele on omane teatav paindlikkus. Néiteks olen ma kuulnud
Maltal kasutatavast ddrmiselt rikkalikust ja keerukast viisist saabuva aasta
ilma ennustamiseks, mis ldhtub kaheteistkiimnest pdevast, mille alguspunk-
tiks on 13. detsember.? Laiemalt vottes on tegemist talvise pooripdeva vahe-
tus ldheduses paikneva kaksteist pdeva kestva perioodiga, mis jadb moistagi
talvisesse poolaastasse. Huvitaval kombel on slaavi kultuurist téendeid selle
kohta, et ka 66péevatsiikli 66pooles oli teatud periood, mida on ménikord nime-
tatud “kurdiks 60ks”, samamoodi nagu kahtteistkiimmet joulujargset pdeva on
vahel nimetatud “kurtideks pdevadeks”. See aeg kestis siidacost kukelauluni,
st paikesetousu esimeste valguskiirteni. Slaavi materjalis, mida N. Tolstoi oma
viidete toestusena kasutas, ei leidu mingit viidet viimastele valguskiirtele
enne stidaco saabumist (pédikeseloojangu markeeringuna), kuid olen vditnud
(Lyle 2000), et tédieliku pimeduse aeg, mis jadb viimaste valguskiirte kadumi-
se ja esimeste valguskiirte ilmumise vahele, on vastavuses aastaringi kaks-
teistpdevakuga, kusjuures tidhelepanu vairib ka toik, et slaavi kultuuriruu-
mis tajuti kaksteistpdevakut omakorda kaheks jagunevana — esiteks piithad
ohtud ja seejidrel hirmuératavad ohtud —, nii et moodustub tasakaalustatud
ajaloikude paar, mis on iihtlasi vastavuses ajaldikudega enne ja péarast siida-
00d, kuigi — nagu juba titlesin — N. Tolstoil puudub viide asjaolule, et stidado-
eelset aega oleks kuidagi eriliselt méiratletud. Oopéevatsiikli taieliku pime-
duse aeg on vastavuses kuu peidusolemise perioodiga vanakuu kadumisest
noorkuu ilmumiseni. Kuutsiikli puhul avaldub teatud tiithimiku tajumine véiga
tugevalt ning see néib olevat vastavuses surma tajumisega tithimikuna sure-
mise ja stindimise vahel. Inimese eluringi uurimisel néib olevat vajalik tegel-
da nii tithjuse voi ndhtamatuse perioodi kui ka ndhtavate eluperioodidega.

Eespool kirjeldasin suve ja pdevapoolt (ning maksimaalse kuuvalguse pe-
rioodi) punase ning talve ja 66poolt (ning minimaalse kuuvalguse perioodi)
valgena, kuid niitid ndeme, et talvine poolaasta jaguneb kaksteistpdevaku
tottu omakorda kaheks, olles vastavuses tdieliku pimeduse ja kuu peidusole-
ku perioodiga, ning kummalegi poole jaddv osa on mééaratletav kevade- ja tal-
veperioodiga (modlemad jdédvad talvisesse poolaastasse). Neile voib omistada
erineva virvuse — kevadele valge ja talvele musta. Joonisel 1 on N. Tolstoi
mainitud paarid esitatud nii B- kui ka A-teljel. Ara on niidatud ka A-teljele
liidetud ja talvisesse poolaastasse jaév eriline periood ning noorkuu ja vana-
kuu méargivad vastavaid kuufaase.
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Joonis 2. Meeste iileminekud iihest staatusekategooriast teise (siirderiitused).

Talvise poolaasta must ja valge moodustavad triaadi suvise poolaasta punase-
ga ning voimaldavad meil vilja jouda G. Dumézili siisteemini, mis on mérki-
misvaarselt suur saavutus inimese eluringi puudutavate analoogiasarjade koh-
ta. Radgin markimisvairselt suurest saavutusest seetottu, et Georges Dumézili
teooriatel indoeuroopaliku kontseptuaalse ja sotsiaalse struktureerimise koh-
ta on tundunud seni olevat vidhe pistmist inimese eluringi valdkonnaga. Tee-
ma on keeruline ja ma ei saa sellesse siinkohal siivitsi laskuda, kuid olen vilja
pakkunud motte, mille teatavat arendust kohtasin esmakordselt iiri uurija
Kim McCone’i toodes, nimelt et G. Dumézili funktsioonide triaad (s.o fiitisili-
ne joud, oitseng ja pithadus) on vahetumalt seotud noorte meeste, tdiskasva-
nud meeste ja vanade meeste elustaadiumidega kui tema poolt ndidatud so-
dalaste, polluharijate ja preestrite sotsiaalsete rithmadega (Lyle 1997, 2004).
Vastavalt sellele, kuidas mehed lilituvad seoses initsiatsiooniga staatuseka-
tegooriate siisteemi, jadvad noored poisid korvale, olles vanade meestega sa-
mal tasemel, sest siisteemi kulg 14bi aja toob endaga kaasa vanade meeste
viljavahetamise noortega, mis toimub kevadisel ajal, nagu voime ndha jooni-
selt 2. Minu teooria kohaselt métestatakse ja tdhistatakse iileminekut tihest
elustaadiumist teise (surm ja siind, initsiatsioon ja abielu) rituaalse aasta kéii-
gus (talvisel pooripdeval, suve alguses ja talve alguses). See teooria vajab aga
kindlasti tdiendavat uurimist ja testimist nii hiljutiste kui ka varasemate vé-
litoode materjalide alusel.

Oma jéareldustes ei saa ma mainimata jatta, et G. Dumézili triaad, mida
viljendatakse valge, punase ja musta varvusega, nédib mulle olevat pohiosas
meessoost. Naissugu viljendatakse muul viisil — jagamatu tihtsusena, mis voib
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votta kuninganna kuju; see on naise pulmapidu, mida peetakse veeranditeks
jagatud aasta iihe veerandi 16pus ehk suvisel pooripédeval. Talve algust mér-
gib samuti pulmapidu ja need kaks siindmust seovad kogukonda. Kaks iile-
jaédnud tleminekupunkti talvisel pooripdeval ja suve alguses on konfliktse
olemusega (neist mélemast on ka etnoloogiakirjanduses piisavalt juttu olnud).
Esimesele on omane surnute peletamine pirast karnevaliperioodi ja teisele
voitlus talve ja suve vahel (Lyle 1990b, 2000).

Kirjeldatud analoogiad ei voimalda esitada terviklikku teooriat. Saame l4h-
tuda sellest etalonsiisteemist ja lisada selliseid elemente nagu pollunduslikud
ja karjakasvatuslikud tegevused, mis on soltuvalt kliimast ja piirkonnast eri-
nevad. Tegeldes konkreetsete juhtumitega saame neid sellegipoolest seostada
etalonsiisteemiga ja erinevuste korral markida neid lihtsalt erinevustena, ilma
et peaksime tegema voib-olla ennatlikke jareldusi diakroonilise jiarjestuse ja
sellest ldhtuvalt ka siisteemi tdiendamise vajaduste kohta. Usun, et meil on
sellega kaeparast vaartuslik heuristiline to6vahend, mis véib uurijatele edas-
pidi rituaalset aastat kédsitlevate uurimuste jatkamisel abiks olla.
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Summary

The question of the ritual year and the answers to it

Emily Lyle

Key words: isomorphism, life cycle, lunar cycle, nychthemeron, ritual year, summer
half, winter half

The author asks the question concerning the nature and identity of the ritual year.
Other supplementary questions that can be asked are whether it is actually possible
to locate an underlying coherence at all and, if so, what historical and geographical
contexts would embrace it most fully. The author also inquires why there is no re-
cognised current theory about the ritual year. In her approach she emphasises analo-
gical thinking and takes the human life cycle as a key to the understanding of the
patterning of the year. In the analysis, four levels are considered: whole eras or time
itself at the large scale and with seconds or less at the small scale are dealt with, and
the basic series of analogies has the human life cycle as the largest in scale and works
down through the year and the month to the 24-hour day as the smallest. Thus, a
reference set is established in which two tasks have to be considered: the first is to
become familiar with the patterning of examples of the overall cyclical sequence, and
the second is to categorise the divisions the cycle. The author has developed Tolstoy’s
observation concerning “the isomorphism of the periods after midnight in the diurnal
circle and after Christmas in the year circle” and also the idea that Dumézil’s triad of
functions of physical force, prosperity and the sacred relates more fundamentally to
the life stages of young men, mature men and old men than to the social groups he
mentions of warriors, cultivators and priests.
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