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Lihavotted Eestis 20. sajandil

Mare Koéiva

Teesid: Artikkel vaatleb keskse kevad- ja ristiusu piitha lihavotete tdhistamist
sajandite viltel ja piitha nihkumist privaatsfaari 20. sajandil. Viimase saja aasta
jooksul on tdhistamisviis oluliselt muutunud. Keskseteks siimboliteks jéid pii-
hademunad, -kaardid, pajutibud jm pdlised pithademérgid ja sotsiaalsete su-
hete kinnitajad. Vaadeldakse peamisi muutuste pohjustajaid: majandusmuu-
tused, sekulariseerumine, urbaniseerumine ja Teise maailmasdja jargne kul-
tuuripoliitika; kombestiku toetaja rolli kandumine haridus- ja kultuuriasutus-
tele. Setu traditsioon voimaldas oma eripédra tottu lihavotteid kasitleda reli-
gioosse ja rahvusliku identiteedi osana.

Marksonad: Kagu-Eesti, lihavotted, lihavottemunad, rahvakalender, traditsioon

Kui viiksed olime, algas peale séoki ponev otsimismdng. Piihadejines
oli meil kdinud ja mune kuhugi peitnud. Munad aga polnud tavalised,
vaid Sokolaadist (oli ka komme ja Sokolaadijineseid). See, kes midagi
leidis, vois kohe dra siiiia. Hdsti tore oli. Niiiid pole seda enam mdangi-
nud, sest oleme juba suured.

Kdime ka vanaemale ja vanaisale hdid piithi soovimas ja vahetame
mune. Ka neil on piihade ajal laud kaetud ja piduroad laual. Sellepd-
rast ongi meil juba kombeks, et pithade ajal lounatame nende juures.
Olgu need siis lihavétted voi moni muu pitha.

Piihad on vdga ilusad ja ménusad. Siis saab alati perega koos olla,
vahel ka méonda vana sépra kohata, kes niitid mujal elab ja ainult vahel
sitakanti kiilla kdib (Kena 2006: http://www.miksike.ee/docs/referaadid/
minu_pere_traditsioonid_ranno.htm).

Selle veebiopikeskkonda Miksike kirjutatud peretraditsioonide loo autor on
teismeline poiss Ranno. Samahésti voinuks seesuguse meenutuse kirjutada
ma ise ja arvatavasti paljud enne voi parast Teist maailmasoda siindinud eest-
lased.

http://haldjas.folklore.eeltagused/nr32/lihavote.pdf
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Lihavotted olid mu lapsepolves oluline kodune piiha, meeldejadv salapéra-
se puihadejianese, saabuvate lihavottekaartide, varviliste munade kinkimise
ja vahetamise tottu. Seda ka kooliajal, kui petajale ja pinginaabrile sai kooli
mune viidud, alguses kombe tottu, sest nii oli tavaks teha, kuid keskkoolis
ehk ka epaterii tottu. Ei ole selles péris kindel. Tahtsime 1970. aastate algu-
seski oma, eesti kombeid jédrgida, kuid milleks suunas kodune kasvatus ja
peretraditsioon, mille aga ise taasleiutasime, seda on raske tagantjérele hin-
nata. Rahvakalendriuurimustes on siiani 20. sajandi jooksul aset leidnud
muutustest vihe juttu olnud ning lihavottejanesed, -kaardid, Sokolaadimunad
jm néhtused on liigitatud hilislaenuliste hulka. Esiplaanil on olnud agraar-
ne 19. sajandi ja 20. sajandi alguse padrimus, mis rohutab tihist ja jagatud
samasust.

Martin Sokefeld (1999: 417) toob oma uurimuses esile, et vilmaste aasta-
te identiteediuurimustes on nihkutud identiteedi kui lapsepolves omanda-
tud kindlate isiksust loovate ja tema tegutsemises avalduvate isiksuseoma-
duste késitlemise juurest nt sotsiaalantropoloogias tavalisema isiksuseni et-
nilise identiteedi kontekstis. Seejuures rohutatakse sarnasust teiste samasse
rithma kuulujatega ehk siis kindlaid karakteristikuid, nagu keel, kultuur jne,
mida teadlikult teistega jagatakse ning mille abil moodustatakse rihma kuu-
lujate sarnane identiteet. Ennekdike rithmaidentiteedile toetuvate variatsioo-
nide, kuid ikkagi iihtsete kalendripdrimuse peajoonte kirjeldamisele on olnud
orienteeritud enamik seniseid késitlusi, kuivord tdhtpdevad on olemuslikult
uhistegevusele orienteeritud. Kuigi antropoloogias on viimastel kiimnenditel
pooratud tdhelepanu isiksusekesksele lahenemisele, on seda rituaalide ja ka-
lendrinéhtuste puhul keerukas teha.

Vaatlen lihavotteid tihena kesksetest tdhtpédevadest, mille puhul rahva
kui selle téhistajate kompetents (McCauley & Lawson 2002: 9) on piisinud
pikki sajandeid, vaatamata monesugustele muutustele kombestikus. Liha-
votted olulise kevad-, keskse kirikupiiha ja religioossete rituaalidega taht-
pdevana on siilitanud oma stabiilsuse, tuginedes tldisele religioossete ri-
tuaalide jarjepidevusele ja tasakaalustatusele. Jalgin 20. sajandini pisinud
ja siis veel tuntud tavasid, mis tdhendab, et olen piitidnud integreerida ka-
lendritavandisse linnaparimust. Linnastumine joudis 1938. aastaks 36%ni
ja sajandi teisel poolel elas linnades juba iile poole eestlastest. See tdhen-
das varasema kombestiku mugandamist uuenevate oludega, tavandi mone
osa paratamatut korvalejadmist, kuid ka piisijoonte esiletousmist.

Just sel perioodil on pdohjust kasitleda lihavotteid privaatsfiairi aspektist,
perekonnale ja ennekoike lastele orienteeritud piihana ning jédlgida sinna nih-
kumise pohjusi. Lithemalt iseloomustatakse hddbunud kombestikku ja selle
lokaalseid erijooni iihe rahvusriigi piires, kombestiku toetaja rolli tilekandu-
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mist koolidele, kultuurikeskustele jt institutsioonidele, poliitika ja rahvuslu-
se ideede magju kalendriparimusele ning parimust lokaalse identiteedi osana.
Ajaliste raamide valimisel oli otsustav piisava hulga iileskirjutuste ole-
masolu, samuti detailsemad kirjeldused majandus- ja ajalooliste olude muu-
tumisest. Kalendritavandit on kohalike kirjasaatjate abiga kogutud natuke
rohkem kui saja aasta jooksul. Koos mitut liiki ennete, téokeeldude, elatus-
aladega seotud teadete, spetsiaalsete kommete, tdhtpdevale omaste rituaal-
sete toitude, meelelahutuste jm moodustab see umbkaudu 180 000 teate suu-
ruse korpuse. 20. sajandi traditsiooni rohkus osutab lihavotete piisimisele
elavas parimuses. Teisalt jitab see ennekodike retrospektiivne, voimalikult
vanemat teavet jaddvustama orienteeritud teatekogum tagaplaanile vahetu
empiirilise kogemuse ja konkreetsele kogumisajale iseloomulikud tdhista-
misviisid. Muidugi ei saa nii vaita koigi kirjasaatjate puhul — on ehedaid fakti-
rohkeid, kuid ka emotsionaalselt paljupakkuvaid kirjapanekuid. Siiski erine-
vad viimaste kiimnendite kirjapanekud varasematest, sest neis on rohkem
vahetuid isiklikke kogemusi ja mélestusi, mistottu neist eristub selgemini
kirjutaja h&al. Arhiiviteadete korval on kasutatud ka veebiportaali BERTA
(2004, http://www.folklore.ee/Berta) koondatud tdnapidevamélestusi ja mee-
diaintervjuusid — iihes folklooriarhiivi tekstidega voimaldavad need jélgida
kombestikumuutusi diakroonilisel ja siinkroonilisel teljel.

Traditsiooni muutumise pohjusi

Rahvakalendri pikaaegse kujunemisprotsessi peamisteks magjutajateks on
olnud muutuvad loodus- ja majandusolud, poliitilised ja kiriklikud siistee-
mid, aga ka mood, meedia ja maitse, karismaatilised isiksused ja palju muud.
Seetottu on kalendrielemendid, nagu tdhtpdevadega seotud kombestik, ta-
bud ja lobustused sajandite véltel muutunud. Lihavétted pohilise kristliku
kirikupiihana peaksid eeldatavasti olema struktuurilt ja sisult vidga piisi-
vad ja jargima religioossete rituaalide tildreegleid ehk siis sagedase iihes ja
samas vormis tédhistamise tottu olema kaitstud mélus moondumise eest.
Vaatamata sellele, et rituaali iga uus esitamine sisaldab voimalust variaab-
luse sissetoomiseks, on milestused regulaarse kordamise mojul nii jouli-
sed, et uued esitused pigem vilistavad kui toetavad variatsioone. Religioos-
sete rituaalide stabiilsusele aitab kaasa ka nende pekuliaarne avalik ise-
loom — need rituaalid néuavad regulaarselt kollektiivset ja samaaegselt koor-
dineeritud tegevust. Seesugune koordineeritus eeldab osavotjate tegutse-
mist ja kuna religioossete rituaalide edu soéltub arvukate osavotjate koos-
toost, piirab see asjaolu nende sooritamise vabadust. Teiseks on seesugused
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rituaalid seotud erilise kultuurilise esitusviisiga, mis ei tolereeri, vaid re-
dutseerib rituaalide varieerumise (McCauley & Lawson 2002: 50). Samuti
kuuluvad lihavottepiihade kombed eelmainitud autorite liigituse jargi har-
va esitatavate korratavate rituaalide hulka (vt tabel 1).

Lihavottepiihade avaliku tédhistamise viis erineb konfessiooniti. Eesti rah-
vakalendrile on enim mgju avaldanud katoliiklus, luterlus ja 19. sajandi tei-
sest poolest alates peamiselt perifeerseil aladel ja linnades ka ortodoksne ida-
kirik. Vanema, kristlikule kalendrisiisteemile eelnenud ajaarvamise ja tava-
de kohta voib teha tiksnes oletusi.

Suurema murrangu pohjustas katoliikluse kehtestamine 13. sajandil, mis
jagas aasta simmeetrilisteks osadeks koos tdhistatavate pithakupéevade siis-
teemiga. Kaasnenud kirikute ja kabelite ehitamine ning ristide piistitamine,
samuti varasemate pithapaikade kujundamine katoliiklusele vastuvéetava-
teks kiilgnes uute pidustuste adapteerimise ja majandusviisi reformiga. Ole-
tatavasti vahetasid sel ajal mitmed uskumusolendid nime ja muutusid nende-
ga seotud rituaalide ldbiviimise viis ning ohverdamistavad, suuri kive ja muid
maastikuobjekte hakati seostama pithakutega. Katoliku kalendrikultuuri mo-
jud on ndhtavad 16.—-17. sajandi tleskirjutustest, reliktid aga tédnaseski rah-
vakalendris, sh monevorra siilinud siimmeetria, kus talvistele vastavad
suvised pithakupievad. Kuigi eesti rahvakalendri vanemas osas on séilinud
rangelt piirkondlikke néhtusi, on enamik kombestikust ja sellega seotud mo-
testamisviisist sarnane teiste Euroopa rahvaste traditsioonide ja pithadega,
mis kohandatud siinsetesse looduslikesse oludesse.

Luterlik reformatsioon 1520. aastatel tdhendas tihtaegu katoliiklike ja nn
paganlike ptihapaikade timberkujundamise ja destruktureerimise algust. Taan-
dus pithakutekultus, kujundati tiimber rituaalide vorm. Kalendripdevade ni-
metuste, kirikunimede jm kaudu séilis aga seos varasema piithakutekultuse-
ga. Kuigi jutlusi peeti eesti kogudustele eesti keeles, olid nii linna- kui ka
maakoguduste vaimulikud kuni 19. sajandi 16puni valdavalt sakslased voi 14-
hedastest luterlikest maadest périt 6petajad. Suurendas see koguduse ja dpe-
taja voorandumist.

1840. aastatel algas poliitilisel ja majanduslikul survel iileminek digeusku
ja ka protestantlikesse vabakirikutesse, kuid peamiseks usutunnistuseks jai
luterlus. 1934. aasta rahvaloenduse andmeil pidas end luterlikku kirikusse
kuuluvaks umbes 874 000 inimest ehk neli viiendikku Eesti elanikest (Sild
1938; Plaat 2001).

Nagu viidatud, ei muutnud luterlik reform kogu senist kalendritavade siis-
teemi, ehkki t0i sinna uuendusi ja paljud tdhtpidevad hakkasid ametliku toe-
tuseta poordumatult oma tdhtsust kaotama. On aga méarkimisvaérne, et levi-
tatav digeusk (kinnistus eeskitt Eesti dérealadel ja linnades, vt nt SotSov
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Tabel 1. Rituaalide liigitus Robert N. McCauley ja E. Thomas Lawsoni (2002: 147) jirgi

Sage Harv
Korratavad spetsiaalse Sageli esitatavad Harva esitatavad
patsiendi voi spetsiaalse korratavad rituaalid korratavad rituaalid
instrumendiga rituaalid
(paarisarvulised titibid)
Mittekorratavad Sageli esitatavad Harva esitatavad
spetsiaalse agendiga mittekorduvad rituaalid mittekorratavad rituaalid
rituaalid
(paarituarvulised titibid)

2004) ei toonud kaasa siigavamaid muutusi rahvatraditsioonides, rahvaka-
lendris ja usuelus mujal kui Setumaal ja Kirde-Eestis, kus ortodoksne kirik
tegutses juba pikemat aega ja oli ka varasemaid otsekontakte 6igeusklike naab-
ritega. Kiill aga pakkus laienev digeusu kirik nt luterlastele voimalusi jalgida
ja osa saada teise konfessiooni rituaalidest (nt kdigud digeusklike kolmeku-
ningapéevale).

Institutsionaalne, sh kiriklike ringkondade toetus ja ametliku tdhtpie-
vakombestiku stimbioos rahvakombestikuga v6i vastupidi — kiriku vastu-
seis teatavaile tdhtpidevadele ja nende piihitsemisele — on mgjutanud ka-
lendritavasid rohkem, kui esmapilgul paistab. Méarkigem veel, et 17. ja 18. sa-
jandist alates hakkas Eestis rahvakalendrit mgjutama triikimeedia ehk ka-
lendri- ja koolikirjandus, 19. sajandist alates ka spetsiaalsed triikialbumid,
kalendripiihadeks koostatud viljaanded ja ilukirjandus (vt joulude kohta nt
Viires 2002). Viimasel sajandil on meedia olnud véimas tdhtpievade juuru-
taja ja tdhistamisviisi muutja, sellega on seotud nt valentinipideva, emade-
péeva, isadepéeva ja teiste piithade promotsioon.

Luterliku ja ortodoksse traditsiooni juurutamine oli seotud kindlate siht-
rithmade poliitilis-majanduslike kaalutlustega. Eestlased ldksid ortodoksesse
riigikirikusse tile, lootes majanduskasu ja -leevendusi. Usuvahetuse motiivi-
de kirevusest naiteks Johvi kihelkonnas saame tilevaate Eduard Tensmanni
1931. aastal kogutud ajaloolise parimuse vahendusel:

Illukal on vene usku siirdumise mojutajaks olnud Kuremde ldhedus.
Kuremdael peetavatest jumalateenistustest votnud rahvas suuremal ar-
vul osa ning ka muidu on preestreil olnud kokkupuuteid iimberkaudse
rahvaga, missugustel puhkudel nad olla katsunud rahvast meelitada
(Juhan Vaabel).

Rahva seas olnud jutud, et vene usku siirdujaile antakse koiksugu
soodustusi. Neile antavat maad ja koolitatavat nende lapsed (Maria
Klemets).
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Kiiklas olla rddgitud, et vene usku minejad saavad 25 rubla. Esi-
mesed minejad olla ka saanud(!), hiljem aga, kui suuremal arvul ha-
katud end ristida laskma, pole enam antud (Jakob Hindreus).

Uhes perekonnas olnud laps haige. Preester éelnud, et kui ta vene
usku ristitakse, siis ta saavat terveks. Vanemad ollagi lapse lasknud ris-
tida vene usku ja ta saanud ka terveks. Tdiskasvanuks saades poiss olla
end lasknud ristida uuesti luteri usku (Mihkel Mamun).

Jarvel olla méned noormehed end lasknud ristida vene usku sellepd-
rast, et siis pole vaja leeri minna ja lugemist éppida (nad pole oskanud
lugeda) (Samuel Samuel).

Konjust olla mitu peremeest sellepdrast end ristida lasknud, et aetud
Johvi surnuaia miiiirile kive vedama. Vene usku minnes pole olnud vaja
minna (Joosep Karukdpp).

Ka paddle selle, kui postimaks jille uuesti sisse sdetud, ldinud moned,
selle iile vihastades, vene usku (Tensmann 2005 [1931]).

Niisiis olid mojutajateks eespool nimetatud lootused pikemaaegsetele leeven-
dustele ja soodustustele, ajutine pdis tookoormistest, varasem tutvus idakiri-
kuga, valikud kriisisituatsioonis, aga selgesti ilmneb ka varasemast méargata-
valt vabam voéimalus valida koguduste vahel.

Poliitilise voimu mgju parimusele on selgelt kirjeldatav mo6dunud sajandi
néitel. Teise maailmasoja jarel destruktureeris noukogude voim rahvalike pii-
hade siisteemi, osa ebasoosingus kombestikust nihkus avalikust sfaéarist ko-
duseinte vahele. Osalt sekulariseerumis- ja individualiseerumisprotsessist,
osalt poliitilisest survest tulenevalt privaatseks perepiihaks kujunenud tdht-
péevade hulka kuulusid ka lihavétted ja suvisted. Rahvusliku eneseteadvuse
tousud ja langusedki on 6hutanud vanu kombeid taasavastama v6i unustama.

Lihavotted sajandite jooksul

USA religiooniloolase Catherine Belli sonutsi on rituaalide siisteemi sisemi-
se korra nidol enamasti tegemist standardsete opositsioonide keeruka har-
moonilise orkestreeringuga, millest tekivad paindlikud suhtekogumid, mis
nii eristavad kui ka integreerivad tegevusi, pithakohti ja kogukondi. Kodused
kombetalitused vastanduvad kogukondlikele kombetalitustele, meeste omad
naiste omadele, algust tdhistavad kulmineerivatele. Strateegilised erinevu-
sed parimuslikes kombetalitustes voivad olla teatud kogukondade eristajaks,
rituaalide loomine voib toimida ka kogukondade integreerijana (Bell 1992).
Nagu eespool viidatud, on varasema kalendritavandi jilgimiseks vihe
allikaid, kusjuures eelisolukorras on olnud linnarahvas, eriti korg- ja kesk-
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klassi litkmed, mis tdhendab, et jdddvustati eeskétt mitte-eestlaste ja im-
berrahvustunud eestlaste tavasid. Seevastu 19. sajandil tervikuna ja 20. sa-
jandi esimesel poolel on eelisolukorras olnud maarahvas. Kalendritavade
juures oli palju avalikus ruumis toimuvat tegevust ja siimboleid, millest
saadi osa ja mida jédljendati isiklikus ruumis. Léhtudes eeldusest, et erine-
vate sotsiaalsetes klasside vahel ei olnud jidika infobarjiiri, vaid teadmised
ja traditsioonid liikusid erinevate informaalsete vorgustike kaudu neisse
kuuluvate isikute vahel, voime laiendada neid andmeid teatava piirini ka
teistes rihmades toimunule.

Anu Minni keskaja pidustuste uurimus véimaldab jialgida suuremate pi-
hade tdhistamist: 14. sajandi nelja tdhtsama avalike jootude ja pidutsemise-
ga tédhistatud piiha hulka kuulusid mardipéev, joulud, vastlad ja lihavotted.
Olu ja vein kuulusid aga ka mihklipdeva ja paastuaja, Liivimaal jaanipdeva ja
monede piithakute pdevade piihitsemise juurde. 15. sajandil nimetati tihtsa-
mate rahvakalendripiihadena joulusid ja vastlaid, kusjuures vastlapidustus-
teaegsed kulutused meelelahutusele ja gildipidudele olid enamasti suure-
mad kui joulude ajal. Alates 15. sajandist kerkisid esile uued piithad, mille
sekka tousis uusaasta ja ainsa eestikeelse nimetusega pithana hingepewe ehk
koigi ptihakute paev.

Keskajal tdhistati lihavotteid pdeva viltel, kui Tallinna ja Riia raeliik-
med kogunesid raekotta 6lut ja veini jooma. Keskaja pidustuste uurija Anu
Ménd osundab, et kaks vaati tumedat 6lut varuti lihavotete tdhistamiseks
aastal 1372, seevastu vaat 6lut kulus Tallinna Suures Gildis juba aastal 1363
(Mé&nd 2004: 66). On teada, et pidustustel lauldi ja et see oli linnamuusikutele
palgamaksmise pdev. Veel 15. ja 16. sajandil oli rahval kombeks koguneda
Tallinna raekoja juurde veini ja 6lut jooma, pidutsemine toimus lihavotteile
jargneval perioodil. On teateid 6lle ja veini varumisest paastuajaks, samuti
ei olnud lihavotted iiksnes muusikutele tasumise aeg, vaid tildiselt tdhtis ma-
janduslik daatum maksude ja volgade tasumiseks. Keskajal privaatses kesk-
konnas toimunust teateid ei ole, rituaalne kese oli kirik ja arvatavalt varvi-
kad pidustused peeti avalikes paikades.

Kui iritame jagada aasta kriitilisteks perioodideks, leiame rahvausundi
teadete pohjal kindlad vahemikud, millal miitoloogilised olendid ja iileloomu-
likud joud aktiivselt liiguvad ehk neli aktiviseerumisaega pooripdevade imb-
ruses. See vastab ka kristlikule opetusele kurjade joudude ja kuradi erilisest
aktiivsusest poordelistel tihtpidevadel. Niiteks usuti, et lapsest, keda on ime-
tatud kolm suurt neljapdeva (alternatiivina — kolm aastat), kasvab noid.

Rahvapirased seisukohad aastaaegade pikkusest erinevad kalendris fik-
seerituist ja nende kohaselt on talv suvest oluliselt pikem. Keskaegse jao-
tuse jirgi jagati aasta neljaks talviseks ja kolmeks suviseks perioodiks ehk
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oueks. Talveduede perioodile (kestsid mihklipdevast tilestousmispiihadeni) lan-
ges 19. sajandil olulisi kriitilisi piiridaatumeid rohkem kui nn suveduedele.
Naiteks loitsimise kohta on enam teateid mihklipdeva, mardipéeva, joulu-
de, madisepdeva, suure neljapdeva ja suure reede, suvepoolelt jiripdeva,
nelipiihade ja jaanipdeva kohta (Koiva 1990: 175). Seega piisis jatkuvalt nn
talveoue kriitiliste daatumite tilekaal.

17.-19. sajandini leiame kirjandusest nurisemist kirikutdhtpidevadel noi-
dumise ja viljakuse taotlemise iile (nt Russow 1993; Westrén-Doll 1926). Suur
neljapédev ja suur reede on hilissajandeil sobinud eriti viaiksemate maagiliste
rituaalide abil eelseisva aasta edu mojutamiseks. 19. sajandi ajakirjanduses
avaldati teateid rahvakommete tdhistamisest avalikus ruumis, arhiiviteated
konelevad privaatsest tdhistamisest. Lihavotted on nende teadete kohaselt
stimbioos aastaajale omastest mélestamis- ja religioossetest puhitsemistest
(Bell 1997: 103 jj), millele lisandub sotsiaalsete sidemete kinnitamine.

Populaarseim Euroopa ja loomulikult ka Eesti lihavottekomme oli munade
— rahvakultuuri pohiline asjakohane stimbol — varvimine, kinkimine, s66mi-
ne; Louna-Eesti ortodokssetele aladele oli tunnuslik munaveeretamine.

Kultuurisotsioloog Arjun Appadurai (1986: 5) sonutsi puudub asjadel iga-
sugune tdhendus peale selle, mille inimeste tehingud, omistused ja motivat-
sioon nendele annavad. Lihavottemunad on olnud markimisvddrne sotsiaalse
suhtlemise vorm — neid vahetati ja saadi kinkidena. Kui 19. sajandi teated
radgivad pikemaaegsest munade varumisest, et neid jitkuks viarvimiseks ja
jagamiseks oma perele, sugulastele ning munadeotsijatele, samuti piitdest,
et neid ei oleks piinlikult vihe, siis 20. sajandil toimub kanafarmide arengu ja
uuema kaubastiisteemi mgjul murrang — munade hankimine on lihtsam, neid
jagatakse heldemalt.

On mérgatavad ka muutused munade kui lihavéttepiihade ja kodukultuuri
stimboli maines ja olulisuses. Tdnapéieval antakse mune sopradele, 6petajatele,
tookaaslastele, samuti &mmaemandatele ja ristivanematele, kes varasema kom-
be kohaselt pidid hoopis ise ristilastele mune kinkima. Seega on kinkimine nih-
kunud sugulastelt aina laiemasse ringi — isikuteni, kellega seovad sdprus- voi
tooalased suhted. Ka on munavahetajate vanus noorenenud — 19. sajandil ja
20. sajandi esimesel poolel olid need tavaliselt noormehed ja neiud, samuti oli
ristivanematel tavaks ristilastele mune kinkida. Nende tdisealiseks saades eel-
dati, et ristilapsed annavad mune oma ristivanematele. Kombestiku vahendu-
sel on jalgitavad kunagised erinevad nouded noortele ja vanadele, tunnustus- ja
stimpaatiaavaldused. Sajandi teisel poolel vanuseline diapasoon laieneb, suu-
reneb orienteeritus lastele ja nende kui kinkijate osatdhtsus.

Suurbritannia folklorist Jacqueline Simpson on réhutanud, et mitmed
kalendripiithad on olnud suunatud lastele ja selletottu on séilinud lastega
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peredes mitmekiilgsemad tavad (Simpson & Roud 2000), mis on kahtlema-
ta arvestatav ka lihavotete puhul. Lastega koos munade vérvimise tava
kuulub pigem 20. sajandisse, kuid siitpeale on laste olulisus tavandis sel-
gelt jalgitav. 1960.—1970. aastatel ja hiljem nihkus védrvimine rohkem noor-
perede, laste ja teismeliste traditsiooni. Lastega koos munade varvimine
ning jagamine sopradele ja sugulastele oli siigavalt privaatne perekomme,
seda eriti ndukogude ajal, kui kiriklik lihavotete tédhistamine oli riigi poolt
taunitud. Jargnev lisakust tileskirjutatud tekst annab ilevaate 20. sajandi
alguse varvikast nooremate inimeste kombestikust:

Kevadepiihade ajal ruttasime ikka kiriku, seal sai noorematega kok-
ku. Muidu ei lubatud kiilla. Munad keedeti, vdrviti ja anti ristilastele.
Ristiema andis ristilapsele, kuni see liks leeri. Pddle leeri annab
ristilaps ristiemale kas kompuvekki voi muud. Poisid kdisid kiilas tiid-
rukute juures mune otsimas. Poisid tulid troppis. Anti ikka tuttavate-
le ning ka véorastele.

Vaikla kiilas kdisid poisid ja mehed kukeks. Enne pdikesetousu, oli
sdetud kuke moodi ja laulab kukeleegu, siis tead, et pead muna andma.

Lihavéttemunad olid punased ja kirjud, aga nelipiihi olid kollased,
kaselehtedega varvitud. Virvitud mune viidi sipelgapessa, et need teek-
sid kirjuks. Siis oli munal hea l6hn ja ka hea maitse. Neid mune anti
ainult koige parematele sopradele (RKM 11 142, 420/1 (11) < Iisaku khk,
Kauksi k — Erna ja Herbert Tampere < Johannes Anijarv, 63 a, ja Jo-
hanna Anijarv, 59 a (1962)).

Mainigem, et lihavéotete korval (varvimise ja vahetamise strateegia oli tuntud
kogu Eestis) varviti ja vahetati Pohja- ja Kesk-Eestis mune veel nelipiithade
ehk suvistete ajal.

Rohked iileskirjutused ja meediaviljaanded voimaldavad jilgida viikse-
maidki muutusi piuhitsemises ning vanemate kommete erinevatel pohjustel
naasmisi. Naiteks lihavottemunade kaunistamiseks oli erinevaid voimalusi,
mis moe ja innovatsioonide korval on olnud tihedalt seotud majandus- ja kau-
bandusoludega. T4nini on tavaline looduslike ainete, nt sibulakoorte (pruunid
jakollased munad), kase(viha)lehtede (helekollased), madara (punased) ja koh-
viga (pruunid) varvimine, mis eeldab enamasti virvimisvahendite varumist
ehk siis pikemat piihadele orienteeritud kaitumist. 20. sajandil kasutati var-
vimiseks krepp-paberisse ja riideribadesse méhitult keetmist; mustrite, tap-
pide jm saavutamiseks aga puistati riide v6i paberi alla muna peale riisi voi
tangu. Kaunistamisvotetest on tuntud veel munakoorele saaja nime voi sal-
mikese kriipimine véi kirjutamine, kuid ka piltide joonistamine véi kleepimi-
ne. Kasutati ka vaha abil mustrite tegemist voi siis taimevarsi ja 0isi, et
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tekitada koorele 6rn taimekujutis. Koos oppekavade ja -vahendite muutumi-
sega levis varvimine vesivirvide ja guasSidega, mis koolilastel olid nagunii
kodus olemas, eelistatavalt kasutati muidugi spetsiaalseid munalakke. Nii-
siis liikusid laste kaudu majapidamisse uuemad virvimisvahendid; koolide,
késitooringide ja meedia kaudu juurdus uuenduslikke votteid. 1970. aastate
ja hilisema noukogude kaubadefitsiidi perioodil tousid uuesti ausse tradit-
sioonilised sajandialguse varvimisvahendid, kuid kasutati loomulikult koike
kittesaadavat, sh apteekides miitidavat kaaliumpermanganaati ja briljantro-
helist. Sajandi 16pukiimnendi vabakaubanduse tingimustes taastus ja arenes
edasi sajandi alguses harrastatud munavirvimistehnikate mitmekesisus: hoor-
depildid (vesipildid) ja kleepsud, véljaloiked, liimitavad lisadetailid, suled, nagu
ka munade kujundamine tibudeks, jinesteks voi koomilisteks inim- ja looma-
kujudeks — koigeks, mida valmistaja suutis véilja motelda. Ka armsama voi
kinkemuna adressaadi nime kirjutamine, siidame v6i muu lihtsa stimboli ku-
jutamine oli sajandi algus- ja 16pukiimnendeil laiemalt levinud.

Esimesed dokumenteeringud lihavottejénesest parinevad Saksamaalt aas-
tast 1572. 19. sajandil levis Eestis munade peitmine lastele otsimiseks ja
tava siilitada monda kaunist lihavottemuna kodukaunistusena pikemat aega.
Usuti, et hoolikalt hoitud lihavottemuna rebu hakkab seitsme aasta pérast
kumama, koor muutub ldbipaistvaks. Munade viarvimine ja korterisse, maj-
ja voi aeda peitmine, samuti spetsiaalselt lihavottepiihadeks samblaga voo-
derdatud pessa voi rohelisele orasele asetamine muutus médédunud sajan-
dil Eesti kodukultuuri tunnuseks. Levis lastele suunatud parimus ja laste-
uskumused lihavottejanesest, kes toob 66sel salaja mune ja peidab need.

Mailetan lapsepolvest, et unistus tabada lihavottejdnes mune toomas oli
sama ehe kui soov sattuda kokku kinketoova joulu- voi nddrivanaga. 1960. aas-
tatest alates on kodusele lihavéottelauale lisandunud Sokolaadimunad ja tim-
margused viikesed kompvekid (nt rosin Sokolaadis), mida lihavottejianest
tundvad rahvad kutsuvad jadnesepabulateks. Umbes samal ajal hakati var-
vitud munade asemel peitma ja kinkimagi Sokolaadi- ja martsipanmune
jm -kujusid.

Kombestiku puhul on esile toodud, et selle sage kordamine tagab usaldus-
vadrse méaletamise, kuid kultuuriliselt voib tihe kordamine kahandada téhele-
panu nihtuse vastu — kaob huvi vai siis reinterpreteeritakse rituaal (McCauley
& Lawson 2002: 50). Lihavottekombestiku méangulisus, sh fiktiivsete narratii-
vide loomine, erinevad maskeerimisvormid, nagu ka sotsiaalne interaktsioon
muudavad piihad osaliste jaoks unikaalseks. Uuenduste hulka kuuluvad 20. sa-
jandi 16pul linnades jalutanud janesekostiiimides seltskonnad voi vastavalt
riietatud institutsioonide munamiitjad ja lastelobustajad, kui ka eelmise sa-
jandi traditsioon saata piithadedonnitlustega postkaarte.
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Foto 1. Lihavéttepithade lobustused Setumaal Vomorska kiilatinavas 1913. aastal. Noorte
meeste nalja ja pillimdngu vaatavad setu naised eemalt. Johannes Pddsukese foto. Eesti Rahva
Muuseumi fotokogu 213:167.

Eesti varasemate lihavottekaartide traditsioonilised stimbolid on tibupo-
jad voi lihavottejdnes virvitud munadega ja pajutibud. Esimesed triiki-
postkaardid valmistati Saksamaal ja nad sarnanevad tollasele iildisele too-
dangule (BERTA 2004: Lihavotted). Isevalmistatud postkaarte — nende ku-
jundus varieerub rohkem — hakati saatma ja valmistama Teise maailmasdja
ajal ja jarel, sest noukogude ajal ei olnud lihavétete tdhistamine avalikult
soovitav ja vastavaid postkaarte Eestis enam ei triikitud. Kaartide saatmi-
ne kuulus lahutamatult perekultuuri juurde, mistéttu asendusena kasutati
fotograafide poolt mahapildistatud, osalt koloreeritud sgjaeelseid kaarte.
1941. ja 1949. aastal kiitiditatud eestlased saatsid vangilaagritest omajoo-
nistatud kaarte, nii nagu ka teise keskse piiha, joulude ajal. Samuti talita-
sid Ldé4nde pagenud diasporaa-eestlased, kellel ei olnud emakeelseid kaar-
te voimalik kusagilt osta. Késitsi joonistatud ja ise kujundatud lihavétte-
kaarte on alati valmistanud loomulikult ka lapsed — see on iiks lasteaedade
ja koolide vahendusel taas elavnenud kombeid. Seesugused kaardid muu-
dab koigil aegadel eriliseks nende korgem sotsiaalne ja siimboolne vadrtus
— oma isikupéraga on nad emotsionaalse sideme, isikliku tdhelepanu ja hoo-
limise mark. Nende tidnapievased asendajad e-mailid, e-kaardid ja SMS-
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sonumid on kujunduselt postkaartidega sama stereotiitipsed, erinedes vee-
bikunsti varasemal perioodil omakéeliselt kujundatud ASCII-piltidest ja -
onnitlustest, mille loomine séltus isiklikest oskustest ja tahtest.

Laiemalt levinud uskumuse kohaselt tantsib péike lihavottepithade hom-
mikul téusmise ajal (vrd Simpson & Roud 2000; Smidts 1940-1941), mida
koguneti due, méietippudele voi drklikorrusele jalgima. Peretraditsioonide juur-
de kuulus méddunud sajandil varasematest kommetest varahommikuse péi-
keseméngu jalgimise korval piihadeks okste voi pajutibude tuppa toomine.
Oksi ajatati talvelgi, kuid tingimata lihavoteteks. 20. sajandi alguses hakati
kasvatama murulapikesi. Kui sinililled juba o6itsesid, toodi tuppa kevadoisi
koos samblaga. 19. sajandi I6pul ja 20. sajandi alguses viidi palmipuudepiiha
jalihavotteteenistuse ajal 6igeusu kirikusse 6nnistamisele pajutibusid, mille-
ga urbiti kodus pereliikmeid, vastu saadi pisikesi kinke.

Vanade uskumuste kohaselt muutus vesi allikates ja kaevudes minutiks
magusaks, selle uskumuse jatkuna ldhetati monel pool lapsi allikasse voi kae-
vu suhkrut viskama.

Kevadpiihade esimese piitha hommikul dratas iildist tihelepanu nn pdike-
semdng. Kui tahtsid seda niha, pidid pdevatousuks katsuma kobida voo-
dist. Siis pdikeses pidid ristlema imeilusad kullakad kiired, ldbisegi, korra-
tult, mis pidi olema eriti huvitav. Kuid kahjuks ndgi seda huvikiillast man-
gu ainult siis, kui oli selge ilm ja iga kord mitte ka selge ilmaga (E 73060 (5)
< Karja khk, Parsamaa v, Ratla k — P. Tamm < Tiiu Lodi (1931).

Maskeerimistavad

Sarnaselt teistele reformatsiooni jargivatele Euroopa maadele hakkas uusajal
Eestiski karnevalitraditsioon asenduma maskeerimis- ja sanditamistavade ning
muude avalike tegevustega, millest 1dhemalt allpool. 19. sajand oli maskeeri-
mistavade rohkuse ja perioodi pikkuse poolest mérkimisvéiédrne. Enamik mas-
keerimiskombestikuga seotud tdhtpédevi jdi vahemikku novembrist kolmeku-
ningapievani, jirgnes lihavoteteaegne maskeerimine.

Kogu Eestis (v.a ortodoksne Kagu-Eesti) oli rikkaliku kombestiku ja lokaal-
sete erijoontega maskeerimise korgaeg mardipdeval (10. november) ja kadri-
paeval (25. november), digupoolest liikusid andide kogujad ringi molema paeva
laupéeval. Juba 19. sajandil oli eriti rikkalik Ladne-Eesti ja saarte maskeeri-
miskombestik, millel oli ithisjooni Skandinaavia vastavate tavadega (joulu- ja
néédrisokud, andresed, nuudid jt, vt Eike 2002) voi laiemalt levinud tavadega,
nagu kolm kuningat (Simpson & Roud 2000). Varem laiemalt tuntud lihavéte-
teaegne maskeerimine séilis ennekoike ld4nepoolsetel aladel, ilmselt toetatu-
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Foto 2. Isevalmistatud
lihavéttekaart. Erakogu.

Foto 3. Munade veeretamine Setumaal Lepa kiilas 1975. aastal. Vello Kutsari foto. Eesti Rahva
Muuseumi fotokogu 1754:16.
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Foto 4. Réomsaid lihavéttepiihi 1979.
Austraaliast Brisbane’ist kodumaale
saadetud omatehtud lihavéttekaart.
Erakogu.

Foto 5. Lasteaiad tdhistavad iilestousmispiithi munavdrvimise ja kontserdiga. Tartu lasteaia
Rukkilill lapsed ja kasvatajad ehtisid 2002. aasta piihadeks oma 6ue puud véirviliste munadega.
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na teiste tédhtpédevade sarnasest kombestikust. Samas piirkonnas olid tavaks
loomaks voi linnuks maskeerunute kiilaskdigud hea tervise soovimiseks. Ni-
teks suurel neljapdeval ja suurel reedel kais hani kasevitsaga kiilas vitsa
andmas ja head tervist soovimas. Hilisteadetes ei riietutud enam haneks,
kuid séilis tava teda niiviisi kutsuda. Kukkedest oli juttu néitetekstis.

Omapérane maskeeritu oli Lihaeit voi Liha-Kai, kelle kohta on teateid
taas 19. sajandist. Tegemist oli paastu personifikatsiooniga, keda usuti jalgi-
vat paastumist, ja tookeeldude, eriti kudumistoo keelu jargimist. Iseloomult
sarnanes see uusaastaaegse ringirdndava nélja personifikatsiooniga, kes sa-
muti uritas piiluda toas toimuvat. Rahvapérase didaktilise titluse kohaselt
murrab Lihaeit tookeeldudest tileastujal kaela ja kisub soolikad vélja.

Ei ole péris selge, miks kadus lihavoteteaegne maskeerimistava kiire-
mini kui muudel tdhtpdevadel. Kas oli pohjuseks uskumussiisteem, mis
takistas traditsiooni iileminekut naistele ja lastele, kelle vahendusel pal-
jud parimuslikud tegevused piisima jaid? Paljudes Euroopa maades kaisid
lihavotete ajal lauldes ringi lapsed. Eestis peeti 19. sajandil halvaendeli-
seks, kui kriitilisel perioodil oli esimene kiilaline v6i vastutuleja naine.
Selle vilistamiseks saadeti voi kéisid noormehed kiilas 6lut kiisimas ja
pihade saabumise puhul tervitamas. Lihavotete ajal olid keelatud laste
kiilaskdigud — neile visati sellest iileastumisel pastlad voi vana kingapaar
kaela. Alles eelmise sajandi l6pukiimnendeil, kombe hddbumise ajal, hak-
kasid niiteks ndadrisokuks maskeerinud mehi nende ldbikiila teekonnal
saatma naised, jdddes ikkagi maskeeritute selja taha voi oue, tldiselt jaigi
joulukuine maskeerimine tdiskasvanud meeste privileegiks. Voib-olla poh-
justas hadbumise ka asjaolu, et kevadine maskeerimine jédi erandlikuna
ajaliselt liiga kaugele stigistalvisest maskeerimise korgajast, kitkumishooaja
alguse jm tottu leidus aga muidki lo6butsemisviise.

Kommunikatsioon ja lokaalsuse loomine

Eelnevatest kirjeldusest ilmnes, kui oluline osa oli lihavottemunadel sugu-
laste, naabrite, soprade jt vahelises kommunikatsioonis. Ajastukohaseks eri-
jooneks Teise maailmasdja eel ja selle jérel oli noormeeste-kiilapoiste levi-
nud meelelahutus — rithmana munade otsimine. Sajandi alguses koguti rah-
valuulearhiivi teateil kiila pealt tihti korvitédis mune, nii et poisid on kurt-
nud raskusi kogutu draséomisel. Titarlastel oli tavaks kinkida kaunimad
munad lemmikutele v6i armsamale, poisid kinkisid oma lemmikutele mune
vastu. Paljudes piirkondades kogunesid noored seejarel tantsu- voi tihise-
le munaséomise ohtule.
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Stmpaatia ja lugupidamise avaldamise ning sugulussidemete véljenda-
mise korval demonstreeriti munade vahendusel ka antipaatiat ja naeruvié-
ristati inimesi, kellega ei olnud head ldbisaamist. Uheks viisiks oli ebameel-
divale munaotsijale kehvemini 6nnestunud voi toorelt varvitud munade kin-
kimine. Munakoksimisel oli toore muna avastamine tisna hébistav. Teine
levinud trikk oli puumunaga koksimisvéistluses osalemine — meisterlikult
virvitud muna ei eristunud keedumunast.

Mune vdrviti ja siis tehti kiilale ring peale. Tdismehed olid ka kampas ja
otsiti mune tiidrukute kdest. Pdrast jdlle trikseldi, et kellel muna katki
liheb, see peab oma muna andma dra sellele, kellega triksles. Uhel oli
trikslemisel korra puumuna kaasas, dra vdarvitud ja. Kiill sai teistelt
mune kdtte. Poisid a’asid kiill peale, et ndita oma muna ldhemalt, aga ei
ndidanud.

Uks matnu oma munasaagi sambla sisse maha, et pirast tuleb jirgi.
Pirast ei leidnud enam mune iiles. Vahest moni teine leidis jille teise
munad iiles taga ja viis minema. Sellega nalja sai.

Vanasti mindi kortsi ja seal siis trikseldi (RKM II 362, 456 (16) <
Otepda khk, Palupera v, Mortsuka k, Jarvat — Mare Koiva < Rudolf
Andrei, s 1908 (1982)).

Foto 6. Munaveeretamine Setumaal Lepa kiilas 1975. aastal. Vello Kutsari
foto. Eesti Rahva Muuseumi fotokogu 1754:20.
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Foto 7. Lihavétted Setumaal Lepa kiilas 1975. aastal. Naised kiigel. Vello Kutsari foto. Eesti
Rahva Muuseumi fotokogu 1754:3.

Tudrukute ja poiste suhete viljendamise juurde kuulus ka munade 16hku-
mine. Tidrukute orritamiseks litsuti nende kaasavoetud munad laiaks, mis
jattis ohvri voimaluseta tdita omapoolne osa tdhtpédeva olulises kommuni-
katsioonis.

Kui munade koksimine oli populaarne ja laialt levinud komme nii viljas-
pool kodu kui ka koduseinte vahel, siis Kagu-Eesti munaveeretamine kuulus
avalikult tahistatava kiillapiiha juurde. Kuna sel perioodil algas Louna-Eestis
kiitkumisperiood, koguneti kiige juurde peole kiikuma, laulma, tantsima, tihi-
selt kodusvalmistatud piithadetoite maitsma ja vestlema. Tehniliselt sarnaneb
Kagu-Eestis munaveeretamine Soti tavaga (Lyle 1998). Mune veeretati Setu-
maal piki erilist puurenni ehk munaloomkat. Kelle muna puudutas teise oma,
voitis selle endale. Veeretamist sai jatkata voiduonne poordumiseni, seejarel
loovutati jarjekord jargmisele isikule. Voidetud munad s66di kohapeal, kuigi
voitja vois need ka koju viia. Munaveeretamine ja kogumine oli sealses piir-
konnas meeste komme, ent viimastel kiimnenditel on tava liberaliseerunud,
mistottu ka naised proovivad osavuses kéitt. Kombestiku modifitseerumisel ja
rangete soorollide leevenemisel on mitmeid pohjusi, sh ldbikdimine luterliku
taustaga naabritega, kus ranget soolist polariseerimist ei jargitud, iildine se-
kulariseerumine ja naiste sotsiaalse staatuse muutumine kogukonnas viima-
se poolsajandi jooksul jpm.

Viljapoole ajaloolist asuala elama siirdunud kagueestlased on piiid-
nud oma kombestiku erijooni séiilitada. Munaveeretamisest kui muu Eesti
rituaalipraktikast poikuvast kombest kujunes viljardnnanute kohaidenti-
teedi viljendus — seda jargiti linnakorteris voi dues mune veeretades. Kom-
met on jatkatud eeskitt lastega peredes ja laste jaoks, kusjuures ema oli
enamasti traditsiooni séilitaja — munade vérvija, peitja ja veeretamise al-
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gataja. Ka on setu seltsid ja noortetihing korraldanud véljaspool Kagu-Ees-
tit avalikke munaveeretamisi, osavotjateks sealse taustaga inimesed, kultuu-
rihuvilised ja sobrad. Sel kombel on eriparasest lihavottekombestikust kiila-
pithade korval kujunenud lokaalse identiteedi element, ndhtus, mis aitab eris-
tada oma kultuuririthma teistest.

Sajandite jooksul on lihavotteid iseloomustanud rohke vilistegevus ja
avalik tdhistamine. Nagu mainitud, oli see Louna-Eestis veel Teise maail-
masoja jarel kitkumisaja alguse marker. Varasematel aegadel oli kiitkumi-
se algus ja 10pp ajaliselt tapselt méaadratletud ja sellega seotud tegevus kan-
dis maagilist tdhendust (Vissel 2003: 35). Lihavotteaegne (maagilise ees-
margiga) kitkumine oli levinud koigil ladnemeresoomlastel, samuti balt-
lastel ja venelastel (Talve 1961: 33—36). Kuna kiikumise algus langes tdht-
sale piihale, siimboliseeris see tervise, elujou ja onne taotlemist perele ja
karjale. 19. sajandil oli kiilakiige ehitamine noorte meeste iilesanne, kiige-
seppadele tasuti kinnaste, voode ja tingimata ka munadega. Noorte meele-
lahutuste hulgas oli kiik(umine) ja selle imbrus erakordselt oluline paik —
seal lauldi, méngiti, katsuti joudu ja tantsiti vihemalt stidasuveni, hiljem
pikemaltki.

Pohja- ja Kesk-Eestis hiipati lihavotte ajal lauda. Seegi noorte ja laste
osavusming kandus hiljem laste suviste meelelahutuste hulka, sest noudis
vidhe vahendeid. Kivile, kidnnule v6i pakule asetatud laua kummaski otsas
seisjad hiippasid kordamoéoda ohku, oluline oli siilitada tasakaal ja odige
hiippamisritm (vt 1dhemalt Vissel 2003: 19 jj). Tédnaseni harrastatav meele-
lahutus pidi samuti tagama tervise.

Kadunud tavad: viikeriitused ja hea 6nne tagamine

Sarnaselt teiste oluliste piithadega, nagu uusaasta, suvisted ja jaanipéev, oli
lihavotete ajal keelatud tubade puhastamine ja porandate pithkimine — suu-
reks piithaks valmistuti enne seda pohjalikult. Vaikse néddala ja lihavotete
ajal toimetati veel 20. sajandi alguses mitmesuguseid vaikesi maagilisi tervi-
se ja hea kidekéigu tagamise riitusi. Néiteks oli tavaks pesta enne paikesetdu-
su tervise kindlustamiseks silmi. Silmapesuvette kraabiti veidi hobedat — ter-
vistamisriituste keskne abivahend — voi pesti pajutibude veega.

Lihavéttehommikul pandi kas hoberaha ehk mingisugune muu hobeast
silmapesuvette ja siis pesti selle veega silmi. Arvati, et siis silmad ikka
selgeteks ja terveteks jidvad, kus neid niisuguse veega pestud (E XIII 17
(90) < Noo khk — Matthias Johann Eisen < Aliide Réss).
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Kiiremale kadumisele on allunud omaaegsed ennustustavad, samuti majan-
dusedu, sh karjakasvatusedu tagav kombestik. Ilmselt on siinjuures enim mo-
junud elatusvahendite ja majandusvormide muutumine, mille taustal on haa-
bunud paljud uskumused ja nendega seotud kombed. Ehkki iiksikute tavade
jargimine sooviga mitte katkestada polvkondi jargitud kommet on sddstnud
mones peres mone vana tava, on see pigem erand kui reegel. Jargnevalt on
liithema loeteluga esile toodud kombeid, mida 20. sajandil jargiti ja mis selle
valtel kadusid.

Suure neljapdeva hommikul toodi siilega tuppa juhuslikult haaratud ka-
tuselaaste voi poletispuid — mida rohkem puid tuppa toodi, seda rohkem
linnupesi sellel suvel leiti. Sama komme usuti toovat tugevust ja tervist,
nii sai ennustada ka abiellumist — paaritu arv puid méarkis tiksikuks jaa-
mist, paarisarv aga abiellumist. See oli iiks ennustusviisidest, mida soori-
tati lihavotete korval paastumaarjapédeval ja palmipuudepiihal, ehkki po-
pulaarseim oli see just suurel neljapédeval. Tava nihkus sajandi alguses
lastele suunatud ja lastepdrimusse ning hidébus juba enne keskkiitte tava-
liseks saamist, kuid kindlasti selle mojul, sest linnamajapidamistes ei ol-
nud laaste ega kiittepuid, suuremates linnades ka mitte véimalust linnu-
pesi leida.

Uldlevinud olid karjaedu tagavad, loomade tervist ja kasvu kindlusta-
vad, vooraste kurja maagiat kahjutustavad maagilised rituaalid. Nendega
taotleti oma karjale piisavat voi voimalikult suurt edenemist, mis tidhen-
das selle teistelt omandamist voi siis vdhemalt kaitset naabrite kadeduse
jandiduse vastu. Eriliselt kardeti kariloomade ja piima dranéidumist, mil-
le vastuabinouna lisati loomatoidule ja joogiveele kriitilisel ajal soola, nt
asetati laudaléve alla raudese.

Teiste talude piimadnne nurjamiseks poorati loomade jilgi timber, kor-
jati neist puru oma loomade suitsutamiseks; puu otsast voi korgemalt ko-
halt kiidi varahommikul oma perele piimadénne hiitidmas voi liipsti imi-
teerivalt kadakapoosaid voi aiateibaid jne. Naiteks voorastelt lammas-
telt sel ajal 16igatud villatopp oli maagiline abivahend kohtulahendi vait-
miseks. Needki tulevikku kindlustanud majapidamismaagilised votted
hadbusid uueneva majandamisviisi mgjul kiiresti.

Suur neljapiev oli ka valistoode siimboolne algusmoment (niiteks viidi
ja visati pollule kolm hargitait sonnikut, kiinti méni vagu példu, péllunur-
kadesse pandi kaitseks kahetuse ja kurja vastu munakoori, kalavork visati
korraks vette voi parandati seda moe parast, puhastati piissi). Kriitilisel
ajal oli tooriistade liigutamise voi nende parandamise ja puhastamise imi-
teerimise sihiks sobivamal ajal jatkatavatele toodele edenemise ja kaitse
tagamine.
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Siimboolsed kingid ja uuemad tihistamisviisid

20. sajandi jooksul hakkasid paljud kalendripithad muutuma ennekaike olulis-
teks perepiihadeks, mis tthendasid ja tugevdasid héimusidemeid, kiilakogukon-
da, suhteid ristivanemate ja ristilaste, opetajate ja opilaste, soprade ja sugulas-
te vahel (Vesik 2001: 189). Kui suurem osa talupidamistes jargitud suure nelja-
péeva ja suure reede kombestikust, eriti aga viaikesed maagilised rituaalid kao-
tasid oma tdhenduse elanikkonna linnastudes, ka suurtalud ja hiljem majandid
ei vajanud seesuguseid kombeid, siis inimsuhetega seotud ettevotmised siilita-
sid oma varvika tdhenduse. Tdnaselgi pédeval on tavaks lihavottemunade kau-
nistamine ja vahetamine, nagu ka pajutibude voi ajatatud kaseokste tuppatoo-
mine, ja seda mitte iiksnes lastega peredes.

Viimasel poolsajandil on lasteaiad, koolid ja ldhikiimnenditel ka muu-
seumid institutsioonidena muutunud oluliseks rahvakalendri- ja rahvuslike
pithade tugiasutusteks (muuseumidest vt Koiva 2006: 1598 jj), mis on hoid-
nud tdhtpéeva alles (nt kevadine maarjapéev, juripdev) voi alustanud selle
taastdhistamist (volbripdev). Niiteks eesti koolides tédhistatavate piihade
nimestik sisaldab mérkimisvairse hulga rahvakalendripiihi (vt BERTA 2004).
Loomulikult varieerub see nimestik monevorra soltuvalt piirkonnast: L&4-
ne-Eestis tahistatakse jatkuvalt piihi, mis langevad kokku Skandinaavia
vastavate tdhtpidevadega (nt luutsi(na)piev, mida niitid rootslaste eeskujul
nimetataksegi luciapédevaks), samal ajal kui Kagu- ja Edela-Eestis tédhista-
takse vene 6igeusu piithi. Sajandeid populaarsete tdhtpidevade, nagu mardi-
ja kadripdev, korval on taaselustatud piihi, nagu hingedepéev, luutsipéev,
keskaegseid piihi ja pidustusi, nagu maikrahvi valimine; uustihtpédevi, nagu
halloween, valentini- ja volbripdev. Lihavotete ajal varvitakse lasteaedades
ja muuseumides mune, tutvustatakse vanu pithadekombeid, tdhtpéevatoi-
te, kasitoovotteid. Varvitud munadest tehakse néitusi, nendega on koguni
ilustatud dues kasvavaid puid. On oOpetatud traditsiooniliste munapesade
valmistamist, tthiselt lauldud jm. Muuseumid on dpetanud valmistama tiih-
jaks puhutud ja kaunistatud munadega dekoreeritud lihavottekrooni, mis
oli Lasne-Eestis 19. sajandi keskpaiku ja varem populaarne (Ounapuu 2001),
taasjuurdunud on see aga iiksnes monedes peredes. Korraldaja teadmis-
test, oskustest ja energiast soltub, kas ja kuidas kombestikku jatkatakse.

Rahvakalendri piithade tdhistamist on edendanud ja finantseerinud viima-
se poolsajandi jooksul ka kohalikud omavalitsused ja kogukonnad (nt vastlad
jm). Lihavotted kuuluvad seesuguste toetatavate pithade hulka taasiseseis-
vumisest alates. Traditsioonide juurutamisel ja taaselustamisel on olulised
olnud noored kultuuritéotajad, kes kultuurielu elavdamiseks tahistavad ka-
lendritahtpaevi (vrd Lukka-Jegikjan 2006). Selles on oluline osa Tallinna Uli-
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kooli kultuurijuhi eriala ja Rahvakultuuri Keskuse tdiendkoolituste ldbinu-
tel, viimastel kiimnenditel eriti aga Viljandi Kultuurikolledzi (2005. aastast
Tartu Ulikooli Viljandi Kultuuriakadeemia) l6petanutel — Mikk Sarve ja Ene
Lukka-Jegikjani opilastel. Molemad on 6petanud mugandama vanu kombeid
moodsasse elukeskkonda.

Vanemate traditsioonide taasedendamisel on markimisvdarne ka maausu-
liste roll, kelle kodulehe kaudu saab tilevaate paljudest tédhtpaevadest (Pithad
2005). Traditsioonide puhul on esile tostetud fenoloogiline kiilg ja seosed loo-
dusega, kombekirjeldusi on mugandatud, piihakunimesid piititud viltida, asen-
dades neid omakeelsete, murdeliste voi ka keelesugulaste omanimetustega.
Kogukond on kujundanud omarituaale ja tdhistamisviise.

Lahikiimnenditel on muutunud meedia taktika — pikemaid tutvustavaid
artikleid ja késitlusi avaldatakse vdhem, ka rahvakalendriteemalised liihi-
rubriigid on taandumas. Uudised piithadest ja piihitsemisest pddsevad enne-
koike vidiksemate kohalike véljaannete veergudele. Trikimeedia huviorbii-
dis on pigem uuemad tdhtpdevad, mis on kultuuripilti ilmunud hiljaaegu.
Seesuguste kirjutiste elavdamiseks on kiisitud eksperthinnanguid ajaloo-
lastelt, folkloristidelt, samuti linnakodanikelt (Paart 2002; Kiisitlus 2002).
Et ajakirjanduse iilesandeks on uudiste vahendamine, tuuakse teadus- ja
rahvakultuuri ndhtused lugejaskonna ette sensatsiooni kontekstis, nagu nt
Piha Nikolause rekonstrueeritud portree avaldamine péarast tema haua avas-
tamist (Olesk 2004).

Kokkuvote

Noukogude Eesti folkloristikale oli tunnuslik omajuursete poliste eesti tavade
reklaamimine teadustoodes ja meedias. Sajandivanused voi uuemad kombed
tunnistati otsekui ebaautentseks ja tdhelepanu mitte vaérivateks (I1ahemalt Koi-
va 1996). Sama kehtis rahvusvahelise algupéraga ja tugevate paralleelidega
voi linnakultuuri juurdunud kommete kohta, kuivéord folkloor ja eestipirane
seostati ennekoike talupojakultuuriga (vt nt Hiiemé&e 1981). Et mitmel ajalooli-
sel pohjusel toimus linnastumine 20. sajandil, on see loomulik hoiak. Laiemalt
levinud rahvusromantilisest ideestikust 1dhtunud késitlusviisi toetas objektiiv-
ne reaalsus — talukultuuriga olid tihedad seosed ja kuigi kiire linnastumine
noudnuks Teise maailmasoja jarel vaadete revisjoni, see viibis. Teise maailma-
soja jargne talude dekonstrueerimine ja autoritaarne poliitiline diktatuur teki-
tasid kontrakultuuri, mille rahvusliku identiteedi ja kultuuri alalhoidmise tak-
tikad vajavad eraldi vaatlemist (ndukogudeaegse joulukombestiku kui perepii-
ha struktuurist on kirjutanud Mall Hiiemé&e (2003)).
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Teine eristav joon lahutab pdlvkondi, kellest osale tdhendavad lihavét-
ted munadekogumist ja tihiseid pidusid, Teise maailmasoja jargsetele aga
ennekoike koduseid piihasid. Tanane lihavottepiitha on ennekoike perekon-
napiiha, mis ithendab pereliikmeid tervituste, kaartide saatmise, munade-
virvimise ja -vahetamise kaudu. Jatkuvalt ja laieneva isikuteringiga vahe-
tatakse mune nii koolis kui ka tookohas, kuid see tava ei ole enam nii tildle-
vinud. Kill aga on aktuaalne murukasvatamine versus ostmine, okste leh-
tedesse ajatamine, pajuurbade toomine, kodu kaunistamine lillede ja ena-
masti laste poolt 1ongast valmistatud kanade ja tibupoegadega, ehkki neid-
ki on niiud laias valikus voimalik poodidest osta.

Niisiis on see pisikinkide, kiitinalde ja munade aeg, elavate okste voi
lillede kojutoomise aeg, mis piithade stimbolitena tdnini piisivad. Ainsa ava-
liku kombena séilinud liberaliseerunud munaveeretamine on kujunenud
setu identiteedi osaks, mille juures on olulised religioosne ja hoimuidenti-
teet, mis koos territoriaalse identiteediga eristab setusid muudest eestlas-
test.

Eesti tihiskonnas 19. sajandi 16pul alanud sekulariseerumisprotsess jét-
kus joudsalt jargmisel sajandil. Suuremad muutused majandamisviisis kao-
tasid puhade kui toode algus- ja 1oputdhiste olulisuse, seega ka rituaalselt
oluliste perioodide, tookeeldude markeerija rolli, nagu triikitud kalendrite le-
vimine kaotas aja méotmise rolli. Seni pealiskaudselt kéisitletud noukogude
periood oma tilalt alla reguleeritud seadustiku, kultuurielu reglementeeritu-
se ja kirikupiithade avaliku tdhistamise piiramisega muutis loomuliku arengu
suunda sama tugevasti. Poliitiline surve kiirendas sekulariseerumist, pohjus-
tas dkilisi muutusi kombestikus mitte iiksnes poliitilistel pohjustel, vaid ka
voorandumise ja kombestiku erosiooni kaudu. Kiire vilis- ja sisemigratsiooni
tottu oli lokaalsuse loomine ja traditsioonide alalhoidmine keerukas, kuid tei-
salt tingis see ka omakultuuri identiteedi selginemise, vastandamise teistsu-
gustele tavadele, nende siilitamise mélus ja tavandis. Eriti kirikupiihade, sh
lihavotete rahvapérane tihistamine suruti avalikust sfaédrist privaatsesse, ins-
titutsioonides tdhistati viheseid tdhtpéevi: vastlad, naistepéev, maipiihad, jaa-
nipdev, mardi- ja kadripéev, ndirid.

Siiski ei ole rahvakalendri ja noukogude aja suhted mustvalged ja tliks-
thesed, kuivord ideoloogia ndoudis rahvusliku ithendamist rahvusiilesega, mis
tdhendas riiklikku toetust valitud ja ametlikult tunnustatud piithadele. Véi-
musuhted ja mojutused néuavad eraldi uurimust, samuti iiksikisikute magju
kalendripiihade toetamisele ja kujundamisele: karismaatiliste kiriku- ja koo-
lidpetajate korval on olnud tédhtsad kohaliku kultuurielu edendajad. Tradit-
sioonide piisimine on aga alati s6ltunud teotahtelistest peredest ja kohalikest
noortest — nemad mééravad pilisimise voi hddbumise.
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Viimase kiimnendi jooksul on lihavétted taas tugevalt institutsionalisee-
runud. Kiriku osa on ndhtavam kui eelmise sajandi viltel ja vidhim muutunud.
Taasiseseisvumise jarel on lihavotted uuesti riiklik piitha, millega kaasnevad
temaatilised meediaprogrammid ja ametlik protektsioon. Ehkki kirjutav mee-
dia distantseerub itha enam kalendrikombestiku toetaja ja selgitaja rollist, on
seda omal kombel hakanud asendama internet ja lokaalsed veebilehed.

Kombestiku piisimisel ja uuendamisel on erinevate rithmituste korval
kasvanud kooli ja méiluasutuste, nagu muuseumide ja arhiivide, osa, kes
suunavad vanemaid tavasid méletama ja jargima. Kultuuriosakondade ja
kaubandusettevotete munalaadad ja -néitused, temaatilised etendused jmt
muudavad tdhistamise mitmekesiseks, andes sellele uusi innovatiivseid
jooni. Just 20. sajandi muutlikud majandus- ja poliitilised olud osutavad,
et piiratud voimaluste juures poordutakse tagasi varasemate oskuste juur-
de ja leitakse moodused, kuidas tarvilikku ise valmistada, kompenseeri-
des nii kauba- ja véimaluste puudust.

Kaubakiilluse ja kommertsialiseerumise olukorras on lihavétetele tunnus-
likku voimalik poest osta. Vaieldamatult muudab see piithitsemise mugavaks
ja vihendab oma initsiatiivi, kuid ei vihenda piihade peamist sonumit ega
lahedasi tthendavat tdhendust.
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Summary

Easter in Estonia in the 20" Century

Mare Koiva
Key words: Southeast Estonia, Easter, Easter eggs, folk calendar, tradition

This article aims to present an overview of changes in the Easter tradition in Estonia
throughout centuries and to characterise its celebration in modern times. Also, a brief
introduction of the local peculiarities of the tradition in a nation state, the role of an
individual in continuing the tradition, as well as the impact of politics and the idea of
ethnicity on calendar tradition will be presented. For the present article extensive
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use of one of our most recent Web-based databases/portals, which is intended to inform
users about the ritual Estonian folk calendar, has been made. The sources to study
the earlier calendar tradition are relatively scanty; moreover, the material has been
primarily collected from the town population, especially members of the upper and
middle class, which explains why the collectors recorded mostly the tradition of non-
Estonians and integrated immigrants. The most popular Easter custom in the Euro-
pean countries and also in Estonia was decorating and eating Easter eggs and giving
these as gifts: this is the main private symbol of the date in popular culture. In the
Orthodox regions of South Estonia it was also customary to roll the eggs. An important
part of the 20% century Easter tradition was self-made or printed Easter postcards
sent to friends and family. In Estonia, the postcards usually depicted chickens with
painted eggs, Easter bunnies with eggs, willow catkins, etc. Already in the 19* century,
the masking and mumming tradition was particularly rich in west Estonia and on the
islands, and shared similarities with the corresponding customs in Scandinavia or
customs of wider spread. Easter masking and mumming, formerly more widely known,
was later observed in the same area, probably because of analogous celebration of
other holidays. A characteristic feature of the tradition in western Estonia and on the
islands was “mummers” in animal or bird costumes who visited people to wish good
luck or health. In the Estonian Easter tradition, decorated Easter eggs played an
important role in the communication between relatives, godparents and godchildren,
and villagers. Next to expressing liking, respect and family ties, Easter eggs were also
used to demonstrate dislike and ridicule. While cracking eggs was a very popular and
widespread custom, egg-rolling was mostly known in South-East Estonia, which the
whole village gathered to look on. As the period coincided with the beginning of the
swinging period, people used to swing, sing, eat home-baked pastry and chat. Over
the centuries there have been many outdoor activities and celebrations during Easter-
tide. An Easter custom practised in northern and central Estonia was board-jumping,
which was skilfully mastered by youngsters and children. During the Holy Week and
the Easter Sunday smaller rituals of magic were performed to secure good luck and
health for the performer. Magic of the period focussed on cattle, aiming to procure
them health and growth, and also to protect them against evil external magic. Maundy
Thursday marked the symbolic beginning of outdoor work. Good Friday was also good
for love magic, to make someone love you or break up someone else’s relationship. In
the 20 century many folk feast days turned into important family holidays, which
united and strengthened family ties, village communities, relationships between god-
parents and godchildren, teachers and pupils, friends and relatives. The bulk of Maun-
dy Thursday and Good Friday rituals have disappeared. Easter traditions, on the
other hand, have changed over the past few centuries but have retained their manifold
relevance. During the past decades, kindergartens, schools and museums have become
increasingly important in celebrating Easter and other national and calendar holidays.
For example, the list of holidays celebrated in Estonian schools includes a remarkable
number of former folk calendar holidays. Official institutions have helped to support
and promote the celebration of Easter, which is primarily a holiday of domestic culture;
such institutional celebration has helped to preserve many folk calendar holidays
and has revived the celebration of others.
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